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Ks. Dariusz DZIADOSZ

CZY BOG STAREGO TESTAMENTU MA SUROWE OBLICZE?
Hebrajska Biblia a przemoc

Biblia nie zawiera zadnego teoretycznego wykladu na temat przemocy, lecz mowi
o jej rzeczywistych przyczynach, formach i konsekwencjach najczesciej w zwiqzku
z Zyciem i postawami pojedynczych osob, klanow, pokolen i narodow, a takze wte-
dy, gdy przytacza konkretne teksty prawne. Analizujqc tres¢ starotestamentowych
przekazow historycznych opisujqcych przejawy gwaltu i przemocy w roznych
sektorach ludzkiej egzystencji, trzeba pamigtac, ze teksty te nie odzwierciedlajq
wspotczesnych nam realiow i standardow spolecznych i kulturowych.

A oto Pan przechodzit. Gwaltowna wichura rozwala-
jaca gory i druzgocaca skaty szta przed Panem, ale Pan
nie byl w wichurze. A po wichurze — trzgsienie ziemi.
Pan nie byl w trzgsieniu ziemi. Po trzgsieniu ziemi po-
wstat ogien: Pan nie byt w ogniu. A po tym ogniu szmer
tagodnego powiewu”.

1 Krl 19,11b-12

Analizg ztozonego i wieloplaszczyznowego problemu przemocy w trady-
cjach starotestamentowych nalezy rozpoczac od kilku refleksji wprowadzaja-
cych, ktore wiasciwie naswietla historyczny i religijny kontekst tego trudnego
zagadnienia. Przemoc w rozmaitych formach jest na trwate wpisana w historig
ludzkosci i od samego poczatku az do dnia dzisiejszego bolesnie stygmatyzuje
jej bieg. Wystepowanie tego negatywnego zjawiska potwierdzaja archaiczne
tradycje biblijne, §wiadcza o nim pozabiblijne annaty krolewskie, ale obszernie
omawiaja ten problem takze nowozytne $wiadectwa dokumentujace dzieje
cztowieka. Analogicznie rzecz biorac, okrucienstwo i przemoc sa obecne za-
réwno w wiekowych reliktach literackich, jak 1 we wspotczesnych dzielach
literackich, 1 ogo6lnie w kulturze.

Istnieja rézne, czgsto niezwykle wyrafinowane formy przemocy, odpo-
wiadajace mentalnej i emocjonalnej ztozonos$ci cztowieka oraz r6znorodnosci
nawiazywanych przez niego relacji'. Rozmaite bywaja tez przyczyny, konse-

' Roznorodno$¢ te obserwujemy réwniez na poziomie leksykalnym. Wszystkie jezyki staro-
zytne i wspolczesne zawieraja szeroka game okreslen pozwalajacych wyrazi¢ rozne formy, aspekty
i konteksty przemocy. Na przyktad stownik polskich synonimow oferuje ponad osiemdziesiat r6z-
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kwencje oraz interpretacje aktow przemocy i gwaltu. Najczesciej akty te po-
strzegane sa jako zjawiska na wskro§ negatywne i destrukcyjne, ale niektore
przejawy przemocy bywaja akceptowane i usprawiedliwiane ze wzgledow
swiatopogladowych, politycznych, spotecznych, ekonomicznych czy religij-
nych. Tak bylo w starozytnosci i tak dzieje si¢ rowniez w dobie wspodtczesnej.

W dyskusji nad problemem przemocy w hebrajskiej Biblii trzeba uwzglednic¢
powyzsze przestanki i obserwacje, gdyz Biblia prezentuje wiarygodne $wia-
dectwo prawdziwej, cho¢ archaicznej historii pojedynczych ludzi, klanoéw i na-
rodow, nie traktuje wybioérczo ani nie koloryzuje opisywanych faktow i osob,
lecz przedstawia je takimi, jakimi byly w rzeczywistosci, a wigc dokumentuje
réwniez akty gwattu 1 przemocy. Trescia Biblii sg burzliwe dzieje ludzkos$ci od
stworzenia pierwszych ludzi az po czas rodzacego si¢ Kosciola, przypadajacy na
epoke zaborczej ekspansji cesarstwa rzymskiego. Kazdy z etapow tej historii byt
w mniejszej lub wigkszej mierze naznaczony walka i przemoca. W tradycjach
biblijnych przemoc pojawia si¢ jednak nie tylko w zwiazku z przesztoscia i te-
razniejszoscia jej bohaterow, lecz stanowi rowniez istotny motyw przysztosci.
W wielu fragmentach Starego i Nowego Testamentu, a szczegolnie w apokalip-
tycznych wizjach majacych dopiero nadejs¢ zdarzen (por. 1z 24-27; Jr 30-33;
Ap 17-22), autorzy natchnieni zapowiadaja zamknigcie doczesnej historii $wiata
1 rozpoczecie nowej ery, ktore z woli Boga 1 Jego moca réwniez dokona sig
w pelnym przemocy starciu dobra ze ztem. Bedzie to jednak ostatni etap historii
ludzkosci, w ktorym dadza zna¢ o sobie niesprawiedliwo$¢ i przemoc — w przy-
sztym $wiecie, odnowionym przez jedynego Pana i Krola Wszech§wiata, nie
bedzie juz bowiem dla nich miejsca (por. Iz 11,6-9; Ap 21,9-22,15).

Po tym ogdlnym wprowadzeniu mozemy przej$¢ do gtdéwnego tematu ni-
niejszej analizy, ktorym jest koncepcja przemocy i gwattu w Biblii hebrajskiej,
a takze jej teologiczna ocena. Juz na wstepie trzeba zaznaczy¢, ze na kartach
Starego Testamentu kwestie przemocy i1 gwaltu nie zajmuja centralnego miej-
sca, cho¢ nie sa tez zupelnie marginalne. Ta uwaga jest dos¢ istotna, pomo-
ze nam bowiem zachowa¢ wlasciwe proporcje w ocenie zjawiska przemocy
w Biblii. Nie pozwoli z jednej strony w nieusprawiedliwiony sposob go wy-
olbrzymia¢, z drugiej za$ lekcewazy¢ czy pomijac jako drugorzednego i mato
waznego. Istota problemu przemocy w Biblii w dzisiejszym jego rozumieniu
nie jest czestotliwo$¢, z jaka mowi sig¢ o aktach gwattu na kartach Starego
Testamentu, lecz sposob, w jaki sig to czyni. To wlasnie starotestamentowe
podejscie do przemocy, a przede wszystkim relacja, w jakiej pozostaje do
niej Bég i nar6d wybrany, jest powodem, dla ktorego lektura pewnych passu-

nych mozliwo$ci okreslenia przemocy. Zob. A.Dabrowka,E.Geller,R. Turczyn, hasto
»Przemoc”, w: ciz, Stownik synoniméw, Market and Communication Research, Warszawa 1993,
s. 105.
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sow Biblii nieprzerwanie budzi duze emocje, kontrowersje, a nawet sprzeciw.
Niektorzy uwazaja, ze pelne okrucienstwa i gwaltu teksty sa mocnym argu-
mentem przemawiajacym przeciw $wigtosci Starego Testamentu?. Rodzi si¢
wigc pytanie o rzeczywista rolg, jaka przemoc odgrywa w dziejach Starego
Przymierza, oraz o sposob, w jaki winni$my interpretowac te tradycje biblijne,
ktore o niej mowia. W Scistym zwigzku z tymi dwiema kwestiami pozostaje
teologiczny problem starotestamentowego obrazu Boga, ktory — w $wietle
pewnych tekstow — zdaje si¢ pobtaza¢ panujacej przemocy, a nawet do niej
zachgcaé poprzez wlasne dzialania, objawiane prawo oraz konkretne misje
powierzane charyzmatycznym przywddcom Izraela.

Jak wspolczesny czytelnik Biblii hebrajskiej winien wigc postrzegac t¢ bardzo
delikatna kwestig? Jak pogodzi¢ ja z tak licznymi tradycjami biblijnymi nawo-
tujacymi do poszanowania zycia, szacunku 1 mitosci wzgledem blizniego? Czy
tekstom wzywajacym w imieniu Boga do przemocy nalezy nada¢ rangg natchnio-
nych na réwni z innymi tradycjami Biblii, czy tez trzeba je ocenia¢ wedtug innych
kryteriow teologicznych? I w jaki sposob teksty te mozna odnosi¢ do dzisiejszych
standardow moralnych oraz aktualnych koncepcji Boga i religii? Juz na wste-
pie nalezy zaznaczy¢, Ze na pytania te nietatwo udzieli¢ jednoznacznych odpo-
wiedzi. Trudno$ci interpretacyjnych z pewnoscia nie pokonuje stanowisko tych
wspotczesnych teologdw, ktorzy probuja rozwiaza¢ dw skomplikowany problem
jedynie poprzez catkowity rozdziatl Starego i Nowego Przymierza. W sposob
upraszczajacy i nieuzasadniony teolodzy ci przypisuja Bogu Starego Testamentu
surowos¢ 1 gniew, aby tak zaprezentowanemu obrazowi JHWH przeciwstawi¢
objawiony przez Jezusa Chrystusa wizerunek mitosiernego Ojca Nowego Te-
stamentu, ktory kocha wszystkich ludzi i daleki jest od jakiejkolwiek przemocy
(por. Mt, 5,45; £k 15,1-32). Wspoétczesne dyskusje i komentarze poswigcone
tym zagadnieniom dowodza az nazbyt wymownie, Ze tego typu rozwigzania nie
sa satysfakcjonujace, co wigcej, sa niepoprawne teologicznie, gdyz podwazaja
fundamentalne przymioty Boga judaizmu i chrzescijanstwa, ktérymi sa, miedzy
innymi, niezmienno$¢ oraz z niczym nieporéwnywalna doskonatos¢.

Pytania o rolg i oceng przemocy w kulturze i religii starotestamentowej
pozostaja wigc weiaz aktualne®. Domagaja si¢ one odpowiedniego poglebienia

2 Dla wielu wspotczesnych chrzescijan kwestia ta staje si¢ powodem radykalnej rewizji obrazu
Boga, a nawet odrzucenia autorytetu Biblii. Brak odpowiedniej wiedzy na temat religijnego, histo-
rycznego i kulturowego kontekstu pism natchnionych, szczegdlnie tych pochodzacych z epoki Starego
Testamentu, prowadzi cz¢sto do zanegowania catego orgdzia Biblii. W pewnym sensie echo tak uprosz-
czonej lektury starotestamentowych tradycji rozlega si¢ nawet w Kosciele, ktory w ramach kolejnych
reform liturgicznych usunat z lekcjonarza mszalnego i kaptanskiej liturgii godzin wigkszos¢ passusow
mowiacych o przemocy oraz wszystkie tak zwane psalmy zlorzeczace (Ps 58; 83; 109; 129).

3 Problematyka ta cieszy si¢ nieprzerwanym zainteresowaniem. Zob. np. Wojna i przemoc w re-
ligiach swiata, red. A. Khoury, E. Grundmann, H. Miiller, thum. R. Zajaczkowski, Jednos¢—Herder,
Kielce 2006; K.S. K rie ger, Przemoc w Biblii, ttam. A. Walgcki, Wydawnictwo WAM, Krakow 2004;
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1 nieustannej refleksji teologicznej 1 kulturowej, poniewaz wiele wspolczesnych
srodowisk wpisuje w istot¢ judaizmu i wyrostego z niego chrzescijanstwa
przemoc, agresj¢ i fundamentalizm, aby przez tego typu ewaluacje¢ odebrac,
a przynajmniej podwazy¢, walor natchnienia 1 $wigtosci pisanych tradycji tych
monoteistycznych religii®.

Analizg problemu przemocy na kartach starotestamentowych ksiag na-
tchnionych podzielimy na kilka etapow. Najpierw sprobujemy skonstruowac
zwigzla antologi¢ biblijnych tradycji odnoszacych si¢ do kwestii przemocy,
aby wyrobi¢ sobie wlasciwa opinig na temat literackiego 1 historycznego kon-
tekstu, w ktorym Biblia mowi o tym zjawisku. Rownocze$nie podejmiemy
trud znalezienia wtasciwego klucza do interpretacji kazdego z rodzajow tych
archaicznych tekstow. Na koniec w oparciu o analiz¢ wybranych tradycji sta-
rotestamentowych omowimy krétko problem wlasciwej oceny obrazu starote-
stamentowego Boga i Jego rzeczywistej relacji do przemocy.

PANORAMA BIBLIJNYCH TEKSTOW O PRZEMOCY

Tradycje starotestamentowe stosunkowo czg¢sto poruszaja problem przemo-
cy, stad przedstawiona tu przekrojowa analiza z konieczno$ci nie moze by¢
catosciowym zroédlowym opracowaniem tej kwestii, lecz bgdzie raczej czyms

F. Buggle, Denn sie wissen nicht, was sie glauben. Oder warum man redlicherweise nicht mehr
Christ sein kann, Rowohlt Verlag, Reinbek 1992; G. Barba gli o, Pace e violenza nella Bibbia,
EDB, Bologna 2012; R. Girar d, Sacrum i przemoc, ttum. M. Pleciniska, J. Plecinski, Brama —
Ksiaznica Wioczggdw i Uczonych, Poznan 1993; S. Niditch, War in the Hebrew Bible: A Study
in the Ethics of Violence, Oxford University Press, Oxford—New York, 1993; R.Schwager,
Must There Be Scapegoats? Violence and Redemption in the Bible, Harper & Row, San Francisco
1987; A. V e nt e, Biblical Ethics and Christian Response to Violence, ,,Theologia Evangelica”
24(1991) nr 2, s. 25-39; R. W e e m s, Battered Love: Marriage, Sex, and Violence in the Hebrew
Prophets, Fortress Press, Minneapolis 1995; J. W illiams, The Bible, Violence, and the Sacred:
Liberation from the Myth of Sanctioned Violence, Trinity Press International, Valley Forge 1991;
W.Dietrich, C.Link, Die dunklen Seiten Gottes, t. 1, Willkiir und Gewalt, Neukirchener Verlag,
Neukirchen-Vluyn 1995; c i z, Die dunklen Seiten Gottes, t. 2, Allmacht und Ohnmacht, Neukirch-
ener Verlag, Neukirchen-Vluyn 2000.

4 Zob.P.Copan,Is God a Moral Monster? Making Sense of the Old Testament God, Baker
Books, Grand Rapids, Michigan, 2011; E. D a v i e s, The Immoral Bible: Approaches to Biblical
Ethics, T & T Clark International, London—New York 2010; G. L it d e m a n n, Das Unheilige in
der Heiligen Schrift. Die dunkle Seite der Bibel, Radius-Verlag, Stuttgart 1996; P. Trib le, Texts
of Terror: Literary-Feminist Readings of Biblical Narratives, Fortress Press, Philadelphia 1985;
D.Lamb, God Behaving Badly: Is the God of the Old Testament Angry, Sexist, and Racist?, Inter-
Varsity Press, Downers Grove 2011; RM. Schwartz, The Curse of Cain: The Violent Legacy of
Monotheism, University of Chicago Press, Chicago 1997; E. Seib e rt, Disturbing Divine Behav-
ior: Troubling Old Testament Images of God, Fortress, Minneapolis 2009; W e e m s, dz. cyt.
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w rodzaju reprezentatywnej antologii biblijnych tekstow dotykajacych tych prze-
strzeni ludzkiego zycia, w ktorych daje zna¢ o sobie to negatywne zjawisko.

GENEZA PRZEMOCY W SWIECIE

Pierwsza grupg starotestamentowych tradycji poswigconych przemocy
stanowia te, ktore probuja podaé pierwotne przyczyny gwattu, nienawisci,
niesprawiedliwos$ci i roznorakiej niegodziwosci wplywajacej destrukcyjnie
na relacje migdzyludzkie. Teksty te umieszczone sa w pierwszej czesci he-
brajskiej Biblii i tworza tak zwana prehistori¢ ludzkosci (zob. Rdz 1,1-11,26).
Z teologicznego punktu widzenia najstarszym i najwazniejszym z nich jest
jahwistyczna relacja o stworzeniu 1 upadku pierwszych ludzi (zob. Rdz 2,4b-
3,24). Ta osadzona w kulturowym kontekscie Bliskiego Wschodu tradycja
ukazuje z jednej strony doskonale i petne harmonii dzieto Boga Stworcy, wol-
ne od najmniejszego $ladu niedoskonatosci, niesprawiedliwosci czy przemo-
cy’, a z drugiej okolicznosci, w ktorych w ludzka egzystencjg wtargngto zto
ze wszystkimi jego konsekwencjami, w tym réwniez z rozlicznymi formami
gwattu i ucisku. Tekst ten nie jest przekazem historycznym, lecz ma charak-
ter programowego manifestu teologicznego, ktory postugujac si¢ jezykiem
symbolu i alegorii, wyraznie komunikuje, ze zadna forma zta, niegodziwosci,
przemocy ani gwattu nie ma swego zrodta w Bogu Stworcy. Wola 1 zamy-
stem Stworzyciela byt peten harmonii kosmos, w ktorym cztowiek jako naj-
doskonalsze ze stworzen prowadzi spokojne 1 szczgsliwe zycie niezakiocone
zadnym aktem przemocy czy anarchii. Dopiero ingerencja zewngtrznej sily
przeciwnej Bogu i cztowiekowi — jej pochodzenia ani tozsamosci biblijny au-
tor nie zdradza® — a takze pycha i niepostuszenstwo pierwszych ludzi (Adama

> Pewnym wyjatkiem moze by¢ jedynie biblijny sposob okreslenia wladzy nad §wiatem, ktora
od Stworcy otrzymali pierwsi ludzie. Hebrajskie terminy zastosowane przez kaptanskiego redaktora
(por. Rdz 1,28) wskazuja na twarda dominacj¢ cztowieka nad wszelkim stworzeniem. Hebrajskie
terminy ,.kabas” (depta¢, podporzadkowywac sobie) i ,,rada” (sprawowaé wiadzg, petni¢ rzady)
w innych miejscach Biblii wystepuja zwykle w kontekscie relacji spotecznych i militarnych, wy-
razajac ideg petnego podporzadkowania i wiadzy (por. Lb 32,22.29; Joz 18,1; 2 Krn 28,10; Est 7.8;
Ne 5,5; Jr 34,11.16; Mi 7,19; Za 9,15). Por. V. Ham i1t o n, The Book of Genesis, Chapters 1-17,
W.B. Eerdmans Publishing; Grand Rapids, Michigan, 1990, s. 139. Zob. JR.Middleton, Created
in the Image of a Violent God? The Ethical Problem of the Conquest of Chaos in Biblical Creation
Texts, ,Interpretation” 58(2004) nr 4, s. 341-355.

¢ Jahwistyczny autor tej tradycji, a takze kaptanski redaktor Ksiegi Rodzaju nie znali jeszcze
koncepcji szatana jako osobowego uciele$nienia zta i nieprzejednanego przeciwnika Boga i ludzi. Tak
postrzegaja weza dopiero Ksigga Madrosci (por. Mdr 2,24) i teksty nowotestamentowe (por. J 8,44).
W Ksigdze Rodzaju (por. Rdz 3,1-15) waz jest uosobieniem blizej nieokreslonej sity przeciwnej Stwor-
cy, ktora przyjeta posta¢ jednego ze zwierzat przez Niego stworzonych. O symbolicznym wymiarze
figury kusiciela $wiadcza chociazby cechy, ktorych weze jako gatunek zwierzat nie posiadaja, na
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1 Ewy), ktorzy idac za glosem kusiciela uwierzyli, ze moga sta¢ si¢ tacy jak
Bog i radykalnie odmieni¢ swoj status stworzenia, spowodowaty, iz doskonaly
porzadek ustanowiony przez JHWH zostal powaznie zachwiany, a w pewnej
mierze bezpowrotnie odmieniony. Pierwszym tego rezultatem byt Igk i wstyd,
jaki mezczyzna i kobieta poczuli wzgledem siebie i wobec Stworcy, nastep-
nymi za$§ okazaty si¢ nieufnos¢, nienawis¢ i wrogos¢ w stosunku do sprawcy
ich moralnego i egzystencjalnego upadku (we¢za), ktora w swej sentencji au-
torytatywnie oglosit i usankcjonowat Stworca (por. Rdz 3,14). To pierwszy
moment w Biblii méwiacy bezposrednio o przemocy. Stowo Bozego wyroku
w ma tu form¢ wyroczni (por. Rdz 3,14-15), ktora zapowiada bezpardonowa
i nieprzejednang walke ludzkosci ze ztem reprezentowanym w tekscie jahwisty
przez figur¢ weza i jego potomstwa. Walka ta bedzie polegata na wzajem-
nym zadawaniu sobie cigzkich ran az do chwili, gdy jedna z walczacych stron
poniesie $mier¢. Wedlug zapowiedzi Stworcey (por. Rdz 3,15) to potomstwo
niewiasty zada $miertelng rang wezowi’. Wtedy tez straci swa destruktywna
moc zto, a zatem pokonane zostana rowniez nienawisc¢ i przemoc, ktore sa jego
pochodnymi. Zanim jednak to si¢ stanie, w dziejach ludzkosci beda dawaé
znac o sobie wszelkie przejawy tajemnicy zta i nieprawosci. Wszystkie one
sa rozumiane przez redaktora ksiggi Rodzaju jako konsekwencje buntu ludzi
wzgledem Boga i ustanowionego przez Niego porzadku w $wiecie. Wszystkie
bezposrednio dotykaja i deprawuja idealna dotad nature cztowieka (por. Rdz
1,27-28; 2,21-25). Pycha i niepostuszenstwo wobec Stworcy pozostawiaja
gleboki slad w jestestwie mezczyzny 1 kobiety, niszcza ich wspotzycie, na-
znaczajac je roznymi odcieniami dysharmonii i agresji. Dowodem tego jest
podporzadkowanie kobiety mezczyznie (por. Rdz 3,16), ktére bedzie skut-

przyktad zdolnos¢ méwienia, inteligencja przewyzszajaca ludzka, przebieglosé, a takze nieskrywany
bunt i wrogos¢ wzgledem Boga. Z ta figura jahwista wiaze genezg wszelkiego zla, a zatem i przemocy
w Swiecie.

7 Hebrajska wersja protoewangelii (por. Rdz 3,15) pozostawia dwojaka mozliwos¢ interpretacji
pojecia ,,potomstwo” (hebr. zera' ). W Bozej wyroczni mozna dopatrywac sig¢ zapowiedzi, ze ogdlnie
pojety rodzaj ludzki, ktory stracit pierwotny status niewinnoséci wskutek niepostuszenstwa swych
pierwszych przedstawicieli, zatriumfuje nad wgzem, albo tez, ze konkretny przedstawiciel ludzkosci
(hebr. hi’ — on) pokona w walce weza i jego potomstwo. Zapowiedz ta zaowocuje w pozniejszych tek-
stach prorockich tak zwanymi wyroczniami mesjanskimi, zwiastujacymi Boza ingerencjg zbawcza
w dzieje Izraela i catej ludzkos$ci, dokonana za posrednictwem ,,Pomazanca Panskiego”. Jednym ze
skutkow zbawczej aktywnos$ci Mesjasza bedzie trwaty pokoj, ktory potozy kres wszelkiej przemocy
i przywroéci ludzkosci pierwotna uniwersalna harmonig (por. Iz 7,13-16.21-22; 8,23-9,6; 11,1-16).
W mysl pism nowotestamentowych ostatecznym wypetnieniem wszystkich tych zapowiedzi bedzie
Osoba i zbawcze dzieto Syna Bozego (por. Mt 27,45-54; 2 Kor 1,19-20). W chwili §mierci Chrystusa
na krzyzu zto i jego konsekwencje zostana definitywnie zwycigzone i zrekompensowane, chociaz
ostateczna realizacja skutkow tego zwycigstwa nastapi dopiero na koncu czasow, kiedy Mesjasz —
Syn Cztowieczy — obejmie wladzg w niebie, potozy kres wszelkiej niegodziwosci i przemocy oraz
zainauguruje wieczne krolestwo pokoju (por. Ap 21,1-7; 22,11-14).
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kowa¢ wszelkiego rodzaju przemoca w rodzinie i spotecznosci®. Ten nowy
status kobiety, ktory w ciagu dziejow ludzkosci bedzie zrodtem jej upokorzen,
cierpien i krzywd, biblijny autor wiaze bezposrednio z aktywnym udziatem
pierwszej niewiasty Ewy w buncie przeciwko woli Stworcy (por. Rdz 3,1-7).

W duchu teologicznych komentarzy wyjasniajacych geneze zta w §wiecie
stworzonym przez Boga oraz przyczyng niesprawiedliwych i pelnych prze-
mocy relacji migdzyludzkich utrzymane sa rowniez biblijne relacje o Kainie
i Ablu (zob. Rdz 4,1-24), potopie (zob. Rdz 6,1-9,29) i wiezy Babel (zob.
Rdz 11,1-9). Teksty te pokazuja destrukcyjna sitg zla, ktore rozprzestrzenia
si¢ po grzechu pierwszych rodzicow, nakrecajac spiralg przemocy. Ewident-
nymi jej przyktadami sa jest bratobojstwo dokonane przez Kaina na Ablu juz
w drugim pokoleniu ludzkosci (por. Rdz 4,6-8) oraz powszechna moralna
degradacja ludzkosci przedpotopowej. Wedtug relacji biblijnych degradacja
ta spowodowata nadejscie uniwersalnego kataklizmu niszczacego zycie na
ziemi (por. Rdz 4,23; 6,1-13). Kaptanski redaktor relacji o potopie okresla
niegodziwos¢ ludzi za pomoca archaicznego terminu ,,hamas”, ktory posiada
bardzo szerokie pole znaczeniowe: ,,przemoc, sita, okrucienstwo, nienawis¢,
gwalt, terror, bezprawie, wotajaca o pomste¢ do nieba niesprawiedliwos¢ i anar-
chia™. W kaptanskiej relacji o potopie przemoc osiaga wymiar uniwersalny,
wywierajac negatywny i destruktywny wptyw nie tylko na ludzi, ale tez na
otaczajacy ich $wiat istot zywych (por. Rdz 6,5-13). Na szczegdlna uwage
zashuguje w tej tradycji biblijnej postawa Stworcy wobec niepohamowane;j
przemocy i okrucienstwa ludzkiego. Widzac, ze wskutek powszechnego

8 Problem ten wielokrotnie pojawia sig¢ w tekstach biblijnych. Biblia zawiera co prawda tradycje
opowiadajace o nizszym statusie spolecznym kobiet (por. Koh 7,28), a takze tradycje relacjonujace
akty przemocy wobec nich (por. Rdz 34,1-2), teksty te nalezy jednak traktowac jako zapis realiow ow-
czesnego zycia spotecznego Izraela i innych spotecznosci Bliskiego Wschodu (por. Syr 25,13-26,18),
nie za$ jako obowiazujacy kodeks etyczny czy kompendium moralnosci. Nalezy zaznaczy¢, ze nie ma
w Biblii zadnej tradycji, ktora nakazywataby lub pochwalata akty agresji i gwattu wobec kobiet (por.
Rdz 34,3-31; 38,1-30). Co wigcej, biblijne teksty prawne, chociaz z pewnoscia nie faworyzuja kobiet
w $rodowisku rodziny, klanu czy narodu, to jednak zawsze biora je w obrong. Wbrew opinii wielu
srodowisk feministycznych ostro potgpiajacych patriarchalny system spoteczny Biblii jako godzacy
w godnos$¢ i wolnos$¢ kobiety, trzeba podkreslic, ze w obrebie starozytnego prawodawstwa i kultury
Biblia zdecydowanie wyrdznia sig na polu walki o obrong praw kobiet — wielokrotnie przypomina o ich
réwnosci mezezyznom oraz akcentuje niezastapiong rolg, jaka odgrywaja one na wszystkich plasz-
czyznach ludzkiej egzystencji (por. Rdz 1,26-28; 2,21-25; Wj 21,7-11; 22,15-16; Kpt 12,1-8; 18,6-20;
19,20; 20,9-21; Prz 31,10-31).

 Greckimi odpowiednikami tego hebrajskiego pojecia sa: ,,bia” (wroga, nieprzyjazna sita)
i,,biadzo” (dziata¢ z okrucienstwem, przemoca, wrogoscia, niszczy¢, mordowac). Zob. A.Haa g,
hasto ,,hms”, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 4, red. G. Botterweck, H. Ringgren,
Zondervan, Grand Rapids, Michigan, 1997, s. 478-487; C. Kir k - D u g g a n, haslo ,,Violence”,
w: Eerdmans Dictionary of the Bible, red. D. Freedman, A. Myers, W.B. Eerdmans, Grand Rapids,
Michigan, 2000, s. 1358; X. Léon-Dufour, hasto,,Przemoc”, w: tenze, Stownik teologii biblijnej,
thum. i oprac. K. Romaniuk, Pallottinum, Poznan 1990, s. 808-813.
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gwaltu, przemocy 1 nienawisci ludzko$¢ zyjaca na ziemi zmierza niechybnie
ku samozagtadzie, Bo6g postanawia zala¢ ziemi¢ wodami potopu (por. Rdz
6,13-22). Nie jest to jednak akt Bozej przemocy czy zemsty na niegodziwym
1 zdeprawowanym rodzaju ludzkim, lecz przemyslana 1 skuteczna préba jego
odnowy. Pan Wszechswiata, chociaz nie dostrzega juz w ludziach podobien-
stwa do samego siebie, ktorym obdarzyt ich w chwili stworzenia (por. Rdz
1,26-28; 6,6), to jednak nie decyduje si¢ na catkowita zagtadg ludzkosci. Biblia
w karze potopu widzi konieczno$¢ potozenia kresu rozprzestrzeniajacemu sig
zhu 1 przemocy, a jednoczesnie sposob na odrodzenie ludzko$ci w oparciu o rod
Noego, ktory jako jedyny na ziemi nie dopuszczat si¢ aktoéw gwattu i niegodzi-
woscl.

Podobnie ma si¢ rzecz z archaiczna legenda o wiezy Babel (zob. Rdz 11,1-9):
Kierujaca sig egoizmem i pycha, buntujaca si¢ przeciwko Bogu ludzko$¢ popo-
topowa zostaje rozproszona po catej ziemi i pordzniona przez wielos¢ jezykow.
I tym razem dzialanie Boga nie oznacza przemocy ani wrogosci, lecz zyczliwos¢
1 madros¢. Odtad bowiem JHWH bedzie zabiegal o to, by z Abrahama i jego
potomstwa mogt powsta¢ nowy, silny i zjednoczony rodzaj ludzki, czczacy
jednego Boga i solidarnie, pokojowo egzystujacy jako jedna spotecznos¢ (por.
Rdz 11,27-12,4; 15,1-5).

Ogolny wniosek, jaki nasuwa si¢ po lekturze tych wybranych, ale repre-
zentatywnych tradycji biblijnych, jest oczywisty. Przemoc nie pochodzi od
Boga, nie jest ani Jego zamierzeniem, ani wola. Ma swoj poczatek w akcie
buntu przeciw Stworcey, jakiego dopuscili si¢ pierwsi ludzie oszukani pod-
szeptami ztej mocy, ktéra w ogrodzie Eden przybrata posta¢ weza. Akt ten
1 jego nastgpstwa spowodowaly tak wielka degradacje harmonijnej dotad
i doskonalej natury cztowieka, ze w ciagu zaledwie kilku pokolen ludzkos¢
utracila zdolno$¢ rozwoju i pokojowego wspotistnienia, ktére zalecit jej Bog
w chwili stworzenia, 1 zaczgta dopuszczac sig niegodziwosci, gwaltu i przemo-
cy wiodacych do catkowitej autodestrukcji (por. Rdz 6-9). Wobec tego procesu
egzystencjalnego i moralnego upadku cztowieka Bog nie pozostaje obojetny.
Na ludzka przemoc najpierw odpowiada adekwatna, sprawiedliwa kara, ale
potem okazuje milosierdzie i zyczliwos¢, ktore pozwalaja na cykliczne od-
nawianie wciaz upadajacego rodzaju ludzkiego i przywracanie pokojowych
warunkow zycia na ziemi. Ta ogoélna perspektywa teologiczna wyjasniajaca
zrodio nieporzadku i przemocy w $wiecie cechuje wszystkie ksiggi Starego
Testamentu. Wskazuje tez na niezmienny stosunek Boga do przemocy. Jako
Stworca Wszechrzeczy i1 ludzko$ci, JHWH strzeze ustanowionego przez siebie
porzadku harmonii i pokoju w $wiecie, na akty przemocy i gwattu reaguje
sprawiedliwos$cia 1 laskawoscia, majac na uwadze nie tylko przywrocenie
utraconego dobra pokrzywdzonym, ale tez skuteczng korektg postawy do-
puszczajacych sig¢ bezprawia.
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PRZEMOC W ROZNYCH WYMIARACH LUDZKIEGO ZYCIA

Biblia nie zawiera zadnego zwigztego teoretycznego wykladu na temat
przemocy, lecz mowi o jej rzeczywistych przyczynach, formach i konsekwen-
cjach przy réznych okazjach, najczgsciej w zwiazku z zyciem i postawami
pojedynczych o0sob, klanow, pokolen i narodow, a takze wtedy, gdy przytacza
konkretne teksty prawne (przepisy lub kodeksy i1 zbiory norm). Zanim odwota-
my si¢ do tych tekstow, nalezy raz jeszcze przypomnie¢ fundamentalng zasade
ich lektury, ktéra pozwoli wlasciwie zinterpretowac kierowane przez nie prze-
stanie. Ot6z analizujac tre$¢ starotestamentowych przekazow historycznych
opisujacych konkretne postawy ludzkie, w naszym przypadku przejawy gwattu
i przemocy w roznych sektorach ludzkiej egzystencji, trzeba pamigtac o tym,
ze teksty te, odnoszace si¢ do wydarzen sprzed ponad dwoéch, a w niektérych
przypadkach nawet trzech tysiacleci, nie odzwierciedlaja wspotczesnych nam
realiow i1 standardow spotecznych i kulturowych. Etyczne i moralne zasady po-
stgpowania biblijnych postaci w wielu przypadkach bardzo odbiegaja od tych,
do ktoérych jestesmy przyzwyczajeni dzisiaj. ROwniez umieszczone w Biblii
kodeksy prawa, ktore sa owocem starozytnego wymiaru sprawiedliwosci, nie
moga by¢ postrzegane i oceniane w $wietle norm i kanonow funkcjonujacych
obecnie. Kazdy, kto czyta i interpretuje teksty biblijne, winien uwzgledni¢
historyczny, kulturowy i religijny kontekst epoki, ktorej dotycza analizowane
przez niego tradycje, jak tez epoki, w ktorej tradycje te powstaty. Tylko w tak
wyznaczonej perspektywie mozna dochodzi¢ whasciwego sensu tych przeka-
z6w'’. Takie podejécie metodologiczne pozwoli uniknaé wielu nieporozumien,
niewltasciwych interpretacji i ocen, a takze nieuprawnionych skrétow myslo-
wych, ktorych niestety nie brakuje w wypowiedziach wielu przedstawicieli
wspotczesnych srodowisk podwazajacych autorytet pism natchnionych.

Z oczywistych wzgledow panoramg tekstow biblijnych mowiacych o prze-
mocy ograniczymy jedynie do najbardziej reprezentatywnych passusow, po-
rzadkujac je w trzech najistotniejszych kategoriach znaczeniowych. Najpierw
zaprezentujemy teksty z pism historycznych, prorockich i madrosciowych,
ktére podejmuja ten watek w jego dwu najwazniejszych aspektach: rodzinnym
1 spotecznym. Nastgpnie zatrzymamy si¢ nad tekstami legislacyjnymi, ktore
determinowaty normy prawne w interesujacym nas zakresie w roznych prze-
strzeniach zycia spotecznego Starego Testamentu.

19 Por. Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé. Biblijne korzenie postepowania chrzes-
cijanskiego, Verbum, Kielce 2009, s. 43-52, 134-136. Zob. E. P e r e t t o, Violenza e linguaggio
biblico, ,,Parola Spirito e Vita. Quaderni di Lettura Biblica” 37(1998), s. 25-51.
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Zjawisko przemocy w obrebie rodziny, klanu, pokolenia, narodu

Motyw przemocy wystepuje w tradycjach biblijnych zazwyczaj w dwéch
kontekstach: relacji rodzinnych i sasiedzkich oraz stosunkow spoteczno-po-
litycznych migdzy zwasnionymi lub rywalizujacymi ze soba grupami etnicz-
nymi i narodami. Przeanalizujemy tradycje najbardziej reprezentatywne dla
kazdej z tych kategorii.

Biblijne opisy przemocy w rodzinie zasadniczo nie r6znig si¢ od opisoOw
analogicznych sytuacji majacych miejsce we wspotczesnych srodowiskach ro-
dzinnych. Zaréwno prezentacja, jak i ocena moralna przejawdw gwattu i okru-
cienstwa w obrgbie srodowiska rodzinnego ma w Biblii charakter negatywny.
Stary Testament stanowczo potgpia kazda forme przemocy. Bardzo mocno pod-
kresla natomiast walor malzenstwa, rodzicielstwa i rodziny oraz zwigzanych
z tymi instytucjami relacji i postaw, ktore winny by¢ oparte na mitosci, brater-
stwie, solidarnos$ci, sprawiedliwos$ci, odpowiedzialno$ci i pomocniczosci.

Obok przyktadow wzorowego pozycia rodzinnego i matzenskiego (por.
Rt 1-3) w pismach natchnionych spotka¢ mozna rowniez opisy sytuacji, ktore
dzi§ nazwaliby$my patologicznymi. Pierwszym przykladem takiej sytuacji
jest wspomniany juz akt bratobojstwa dokonany przez jednego z synow Ada-
ma 1 Ewy (por. Rdz 4,1-16), a nastgpnym kazus zdeprawowanego Lameka
gotowego zabi¢ nie tylko swego przeciwnika, ale nawet dziecko, ktore go
zrani (por. Rdz 4,23-24). Rodzinna przemoc, ktorej] motywem sa nienawis¢
1 zazdro$¢, pojawia si¢ w historii Sary i Hagar (por. Rdz 16,1-16; 21,1-21),
formg bezpardonowej walki przyjmuje za$ w dziejach blizniaczych synow
Izaaka (por. Rdz 27,41), a takze licznych potomkow Jakuba, ktorzy mszcza
si¢ na wyrdznianym przez ojca Jozefie (por. Rdz 37,18-28). Podobne zachowa-
nia w gronie spokrewnionych ze soba bohateréw obserwujemy w tradycjach
pochodzacych z epoki przedmonarchicznego Izraela (por. Sdz 11,1-2). Z tego
okresu wywodza si¢ rowniez relacje opowiadajace o krwawych zbrodniach
i bezlitosnych mordach dokonanych w obrgbie jednej rodziny w ramach walki
o krélewska wtadzeg (por. Sdz 9,5). Mozna przywotaé tu jeszcze stynna historig
cudzotostwa krola Dawida z Batszeba, ktore popchngto go do cynicznej zbrod-
ni dokonanej na Uriaszu (por. 2 Sm 11-12), czy tez cykl tradycji relacjonujacy
przebieg krwawej walki o tron toczonej najpierw przez syna Jessego, a pozniej
przez jego potomkow (por. 2 Sm 1-4; 13-20; 1 Krl 1-2). Trzeba zaznaczy¢, ze
narrator relacjonujacy te akty przemocy za kazdym razem posrednio lub bez-
posrednio wyraza krytyke postgpowania, ktore opisuje, 1 najczesciej opowiada
o sprawiedliwej karze Bozej, ktéra spada na dopuszczajacych si¢ zabojstw,
przemocy czy gwattu (por. Sdz 9,52-57; 2 Sm 12,1-15; 18,1-19,11).

Podobnie rzecz si¢ ma z biblijnymi opisami tych aktow przemocy, ktore
wykraczaja poza waskie srodowisko rodzinne i obejmuja swym zasiggiem
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caty klan lub pokolenie Hebrajczykow. Biblia notuje kilka przypadkow, kiedy
w wyniku aktow przemocy i gwattu dokonanych przez jednostki lub mate
grupy etniczne ucierpiala wigksza spotecznos$¢. Powody i formy tych aktow sa
rozne, rozne sg tez ich konsekwencje. Zwykle chodzi o rodowe lub sasiedzkie
porachunki i konflikty powodowane wzajemna zawiscia, pragnieniem zemsty,
niesprawiedliwa lub podstepna rywalizacja o dobra materialne, przywileje
czy pierwszenstwo (por. Rdz 25,19-36,43; Wj 2,11-22; Sdz 8,1-21; 12,1-7).
Zroédtem przemocy i okruciefstwa w obrebie klanow i pokolen hebrajskich
jest takze bezpardonowa walka o ziemie, lepsza pozycje spoteczna, wiadze,
rzadziej o kobiete (por. Sdz 9,1-57; 1 Sm 16-2Sm 5; 1 Krl 2,12-25).
Wymowng ilustracja tego rodzaju walki jest epilog Ksiggi Sedziow
(Sdz 19-21), ukazujacy jeden z najbardziej niechlubnych etapow historii na-
rodu izraelskiego, obfitujacy w przemoc okres anarchii i chaosu w przedmo-
narchicznych dziejach Izraela. Nar6d wybrany borykat si¢ wtedy z powaznym
kryzysem moralnym, religijnym i spoleczno-politycznym. Hebrajskie pokole-
nia, ktore jeszcze kilkadziesiat lat wczesniej pod wodza Jozuego zdotaty zdoby¢
duza cz¢$¢ Kanaanu, w tym okresie popadaja w stan duchowego i spotecznego
rozktadu wskutek braku silnego przywodcy religijnego i militarnego (por. Sdz
17,6; 18,1; 19,1; 21,25). Innym czynnikiem powodujacym spoleczno-religijna
degradacje, a zatem prowadzacym réwniez do czgstszych aktow przemocy
1 gwaltu, byta daleko posunigta utrata przez Izraelitow ich etnicznej i religijnej
tozsamosci, taczaca si¢ z przejmowaniem przez nich wielokulturowych i po-
ganskich wzorcow syro-palestynskich. Poganskie zwyczaje staly sig przyczy-
na, dla ktorej kulturowy i moralny rozktad ogarnal niemal kazda ptaszczyzne
zycia Izraelitow, co wymownie podkres$la epilog Ksiegi Sedziow (por. Sdz
19-21). I tak biblijny redaktor najpierw potepia brak solidarno$ci i go$cinnosci
wsrod pokolen hebrajskich, ktore sprzeniewierzyty si¢ patriarchalnym $wig-
tym tradycjom okazywania braterstwa krewnym (por. Rdz 18-19), a w kon-
sekwencji sprowokowaty brutalny atak na przybysza, lewitg pochodzacego
z pokolenia Efraima, i bratobdjcza wojne Izraela z Beniaminitami (por. Sdz
19,1-30). Nastgpnie edytor ksiggi ubolewa nad zdeprawowaniem mieszkan-
cow Gibea, ktorzy tamiac wszelkie zasady moralne i kulturowe obowiazujace
w Izraelu"', najpierw wywieraja silng presje na gospodarza pragnacego dac

I Mieszkancy Gibea, wbrew §wigtemu prawu gos$cinnosci, domagali si¢ od swego rodaka
wydania przybysza, aby wykorzystac¢ go seksualnie. To cigzkie przewinienie znane jako grzech so-
domski (por. Rdz 18,16-21; 19,1-29) jest w Biblii traktowane na roéwni z grzechem bratobojstwa (por.
Rdz 4,9-11) i uwazane za symbol najwyzszej duchowej i moralnej degradacji, ktora wota o pomstg
do Boga. Wiele biblijnych tradycji relacjonujacych razace akty przemocy czy niesprawiedliwos$ci
ludzkiej, méwi o Bozym gniewie i surowej karze dla winowajcow. Wiaze sig to z biblijnym pojgciem
grzechu i nieprawosci, ktére domagaja si¢ adekwatnej Bozej odpowiedzi i sprawiedliwej odplaty.
To Bog bowiem, a nie cztowiek, byl w Swiecie biblijnym uwazany za pierwszego i niezawodnego
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schronienie wegdrowcom, potem domagaja si¢ seksualnego obcowania z po-
drozujacym lewita, a w koncu wielokrotnie bestialsko gwatca jego matzonke,
doprowadzajac do jej $mierci (por. Sdz 19,22-30). Krytyka narratora dotyka
takze udzielajacego gosciny Gibeonity oraz lewity, ktorzy chcac ocali¢ siebie
samych od upokorzenia i przemocy, wystawiaja na okrucienstwo i gwatt bliskie
sobie kobiety (por. Sdz 19,24). Co wigcej, nastgpnego dnia maz zniewazonej
1 zgwalconej kobiety, rozcina jej ciato na czgsci i jako dowod zbrodni rozsyta
do wszystkich hebrajskich pokolen, aby skloni¢ je do przyktadnego ukara-
nia mordercow. W konsekwencji tych zdarzen wybucha bratobdjcza wojna,
ktoéra konczy si¢ zdziesigtkowaniem pokolenia Beniamina (por. Sdz 20,1-48).
Przemoc 1 gwalt zataczaja wigc coraz szersze krggi 1 przynosza dramatyczne
zniwo. Biblijny opis tego wydarzenia ma wyrazny podtekst teologiczny i mo-
ralny: ukazuje destrukcyjne skutki okrucienstwa i zepsucia moralnego, potgpia
zbrodnig, a zarazem przypomina o spotecznej i religijnej odpowiedzialnosci za
popeliony gwatt, zarowno w wymiarze jednostkowym, jak i zbiorowym'. Epi-
log Ksiggi S¢dzidow, nalezacy do najmroczniejszych kart Biblii, z jednej strony
dokumentuje catkowita degradacj¢ moralna Izraela, z drugiej za§ komunikuje
bardzo wyrazne potgpienie ludzkiej niegodziwosci i okrucienstwa.
Zdecydowanie najczgstszym kontekstem, w ktorym w Biblii opisywana
jest przemoc, pozostaje jednak sfera wszelkiego rodzaju konfliktéw zbroj-
nych o zasiggu wielopokoleniowym i narodowym. Przemoc w tego typu kon-
frontacjach ma juz znacznie powazniejsze konsekwencje: intrygi polityczne,
skrytobojstwa, zamachy stanu, a takze otwarte starcia militarne. Biblia skru-
pulatnie opisuje owe konfrontacje w ich historycznej perspektywie, niekiedy
w sposoOb bardzo realistyczny, nie unikajac rowniez drastycznych, brutalnych
scen gwattu i agresji (por. Joz 6-12; Sdz 3,1-16,31; 1-2Mch)"*. Wspotczesnie

obroncg oraz rzecznika praw pokrzywdzonych i uci$nionych; stad cz¢sta w Biblii praktyka ukazywa-
nia Go w roli sprawiedliwego msciciela wszystkich popetnionych zbrodni i niegodziwosci, ktorym
z r6znych wzgledéw nie potrafili albo nie cheieli przeciwstawic si¢ ludzie (por. Wj 22,22-23). Dla
autoréw biblijnych surowa postawa Boga w tego typu przypadkach byta nie tylko zrozumiata, lecz
nawet konieczna, aby ufajacy JHWH nie tracili wiary, do§wiadczajac ucisku i przesladowania. Zu-
pelnie inaczej teksty te odczytywane sa dzisiaj. Wielu wspotczesnych lektoréw Biblii zasadg Bozej
odptaty traktuje jako przejaw przesadnej, a nawet nieuzasadnionej przemocy ze strony JHWH, tym
samym podajac w watpliwo$¢ integralnos¢ figury Boga i zasadnos$¢ Bozego dziatania (por. Rdz 6;
19; 2 Sm 6,6-8).

12 Analogiczne tre$ci komunikuje barwny epizod z Ksiggi Daniela: Bardzo surowa, ale spra-
wiedliwa kara spotkata dwoch starcow, ktorzy postugujac sig intryga i falszywym oskarzeniem,
dokonywali gwattow na izraelskich i judzkich dziewczgtach. Niegodziwo$¢ starcow zdemaskowat
dopiero prorok Daniel, ktory pod natchnieniem ducha Bozego uratowal niewinna Zuzanng wiedziong
na $mier¢ (por. Dn 13,1-64).

13 W taki wlasnie sposob przedstawione zostaly na przyktad brutalne morderstwo dokonane
przez sedziego Ehuda na moabickim kréolu Eglonie (por. Sdz 3,15-26) czy zbrodnia Jael, ktorej
ofiara byt dowddca kananejskiego wojska Sisera (por. Sdz 4,17-22). Obie sceny odnosza si¢ do cza-
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tego rodzaju teksty budza kontrowersje, a wielu czytelnikow Biblii nie moze
pogodzi¢ ich tresci z natchnionym charakterem Pisma Swigtego. Przy lekturze
tych tradycji nalezy pamigta¢ o ich specyfice historycznej i literackiej. Po
pierwsze, w Biblii znalazty si¢ one dlatego, ze wojny przez dlugie wieki sta-
nowily nieodlaczng czgs¢ historii narodu izraelskiego. Po drugie, kazda wojna,
bez wzgledu na to, gdzie i kiedy ma miejsce, obfituje we wszelkiego rodzaju
przemoc, gwalt, terror i zniszczenie. Trudno wigc wymagaé od biblijnych au-
torow relacjonujacych wyzwolencza walke swego narodu'?, aby ze wzgledow
teologicznych czy duchowych pomijali w jej opisach okrucienstwo. Teksty te
sa historycznym $wiadectwem burzliwych i1 bolesnych dziejow Izraela i jako
takie winny by¢ interpretowane. Moga wigc niepokoi¢ i gorszy¢ tylko tych,
ktérzy w Biblii szukaja jedynie wyidealizowanego obrazu §wiata, przyktadow
budujacych i heroicznych postaw ludzkich oraz wzorcowych norm prawnych
i struktur spotecznych, zapominajac, ze maja przed soba tekst dokumentujacy
realny obraz ludzkiego zycia.

Tradycje obfitujace w sceny batalistyczne i akty przemocy wojennej sa
obecne niemal w caltym Starym Testamencie, relacjonujacym bieg historii
Izraela i Judy oraz wspotczesnych im narodéw (por. np. Iz 13-23; Am 1-2).
Skoncentrujemy sig tu tylko na tych passusach, ktore ze wzgledu na mocno
akcentowany w nich sakralny charakter prowadzonych dziatan zbrojnych,
budza najwigksze kontrowersje. Sa to opisy tak zwanych wojen JHWH', kto-
rym towarzyszyly przekonanie Izraela o bezposrednim zaangazowaniu si¢
Boga w konflikt zbrojny, a takZze nakaz krwawego rozprawienia si¢ z wrogiem.

su wyzwolenczej wojny Izraela i ukazane sa jako sprawiedliwe zado$cuczynienie za lata ucisku,
jakiego doswiadczat lud hebrajski ze strony tych przywodcow obeego wojska. Niemal we wszystkich
przypadkach okrucienstwo i wyrachowanie charyzmatycznych wodzow Izraela ukazywane jest
w Biblii z perspektywy jego dtugoletnich przesladowan i oceniane w duchu stusznej odptaty za
niegodziwos$¢ najezdzcy.

14" Autorzy biblijni ukazuja lud izraelski raczej jako ofiarg przemocy innych narodéow niz jako
napastnika (por. niewola egipska — Wj 1-15; ucisk w epoce sgdziow — Sdz 3,7-16,31; niewola asy-
ryjska i babilonska — 2 Krl 17-25; Jud 1-16, Est 1-10; przesladowanie Machabeuszy — 1-2 Mch).
Wszystkie dziatania zbrojne prowadzone przez izraelskie wojska postrzegane sg jako obronne lub
wyzwolencze, a wige rowniez stosowane przez nie metody walki sa usprawiedliwiane jako forma
obrony koniecznej. Warto pamigtac, ze nawet podbdj ziemi kananejskiej opisywany w ksiggach
Jozuego i Sedziow nie jest uwazany za militarng agresj¢ (wojng zaborcza), lecz za walke uciskanych
przez wieki hebrajskich pokolen (por. Joz 1-12) i ich sprzymierzencow (por. Joz 9; Sdz 2) o nalezna
im wolnos¢ oraz godne warunki zycia.

15 Zob. G. von R ad, Holy War in Ancient Israel, Scholars Press, Grand Rapids, Michigan,
1991; P.Craigie, The Problem of War in the Old Testament, Eerdmans, Grand Rapids, Michigan,
1978; M. W e ip p ert, Heiliger Krieg in Israel und Assyrien, ,,Zeitschrift fiir die alttestamentliche
Wissenschaft” 84(1972), s. 460-493; F. S t o 1 z, Jahwes und Israels Krieg, Theologischer Verlag,
Ziirich 1972; R. S m e n d, Jahwekrieg und Stdmmebund. Erwdgungen zur dltesten Geschichte
Israels, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1966.
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Skrajne emocje i powazne watpliwosci budzi obecnie wyjatkowo surowe pra-
wo dotyczace prowadzenia dziatan zbrojnych. Obligowato ono Izraelitéw do
stosowania okrutnej, bezwzglednej przemocy wobec przeciwnika. Byta to tak
zwana instytucja klatwy (hebr. herem)'®, ktora podczas konfrontacji zbrojnej
Izraelici naktadali na obce grupy etniczne. Dziato si¢ to w czasie wedrowki
przez pustyni¢, w trakcie podboju Palestyny oraz w epoce s¢dziow i krolow
(por. Pwt 13,17; 20,12-18; Joz 6-12; 1 Sm 15; 1 Krl 20,42). Oto jeden z najbar-
dziej reprezentatywnych przykladow tego wojennego prawa, znanego zreszta
1 stosowanego na calym starozytnym Bliskim Wschodzie: ,,Tak méwi Pan Za-
stgpow: «Ukarz¢ Amaleka za to, co uczynil Izraelitom, jak stanat przeciw nim
na drodze, gdy szli z Egiptu. Dlatego teraz idz, pobijesz Amaleka i obtozysz
klatwa wszystko, co jest jego wtasnoscia: nie lituj si¢ nad nim, lecz zabijaj tak
mezezyzn, jak 1 kobiety, mlodziez 1 dzieci, woty 1 owce, wielbtady i1 osty»”
(1 Sm 15,2-3; por. Pwt 7,1-2; 20,10-18; Joz 6,20-21; 8,24-26; 10,28).

Z pewnoscia kazdy, kto nie rozumie specyfiki starotestamentowych tradycji
1 dokonuje ich interpretacji w zestawieniu z ewangelicznym prawem mitosci
nieprzyjaciot gtoszonym przez Chrystusa (por. Mt 5,21-26.43-48), ma duze
trudno$ci z zaakceptowaniem tego rodzaju tresci i przyznaniem zawierajacym
je passusom statusu tekstu religijnego. Wielkie kontrowersje budzi bezwzgled-
nos$¢ i surowos¢ prawa klatwy (nakazujacego catkowita zagladg pobitego
wroga oraz niezwloczne zniszczenie jego dobytku), a przede wszystkim jego
religijna podbudowa. Prawo to prezentowane jest bowiem jako bezposred-
nia wola Boga JHWH, ktora nalezy natychmiast skrupulatnie wypeti¢ (por.
1 Sm 15,4-35). Nie mozna jednak zapomina¢, ze okrucienstwo prawa klatwy
wpisuje si¢ w specyficzny kontekst historyczny: Odnosi si¢ do warunkow
wojny, ktora rzadzi si¢ wlasnymi bezwzglednymi zasadami, dopuszczajacy-
mi wszelkie, nawet bardzo wyrafinowane formy przemocy i ucisku. Ponadto
trzeba pamigtaé, ze biblijne relacje o wojnach JHWH stanowia wyjatkowe pod
wzgledem literackim przekazy postugujace si¢ duza doza emocji i Swiadomie
wyolbrzymiajace opisywana rzeczywistos¢ dla osiagnigcia $cisle okreslonych
celow ideologicznych i teologicznych. W przytoczonym tu fragmencie Ksiggi
Samuela stowa proroka nakazujace krolowi Saulowi zastosowanie bezwzgled-
nej przemocy wobec Amalekitow mialy przypomnie¢ o ich przemocy wobec
Izraela, a jednoczesnie podkresli¢ skutecznos¢ zasady odptaty Bozej i ludzkie;j.
Zasada ta byla uwazana za jedna z najwazniejszych regut starozytnego swiata
Biblii. W konkretnych warunkach bojowych polecenie dokonania catkowitej
zaglady nieprzyjaciela miato przede wszystkim wymiar propagandowy i ide-
owy, zachgcato bowiem i motywowato wojsko do bezkompromisowej walki

16 Zob. N. L o h fink, hasto ,,herem”, w: Theological Dictionary of the Old Testament, red.
G.J. Botterweck, H. Ringgren, Zondervan, Grand Rapids, Michigan, 1986, s. 180-199.
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z wrogiem. Z kolei na ptaszczyznie literackiej i teologicznej instytucja klatwy
ma w gtéwnej mierze podkresla¢ sakralny wymiar prowadzonych walk oraz
doniostos¢ zwycigstwa Izraelitéw nad nieprzyjacielem. Dowodami na to sa
bardzo podobna forma literacka i1 kontekst wszystkich biblijnych passusow
opowiadajacych o wojnie JHWH oraz o prawie klatwy (por. Joz 6,16-17.20-21;
8,24-26;10,28; 1 Sm 15,2-3). Na podstawie analizy biblijnych i pozabiblijnych
zrédet nalezy ponadto stwierdzi¢, ze prawo heremu rozumiane jako catkowita
zaglada pobitego nieprzyjaciela oraz spalenie jego dobytku byto rzadko sto-
sowane, a zazwyczaj realizowano jego ztagodzona formg, czyli zabijano tylko
mezczyzn zdolnych do walki i niszczono pewna czg$¢ lupow. Potwierdzeniem
tego jest na przyktad kontekst przytoczonego wyzej passusu biblijnego opo-
wiadajacy o zaledwie czgSciowym wypetnieniu prawa klatwy przez Saula
(por. 1 Sm 15,10-35).

Pozostaje do wyjasnienia ostatnia, najtrudniejsza kwestia, czyli bezposred-
ni zwiazek Boga z instytucja klatwy. Nalezy pamigtac, ze prawie wszystkie
wojny w starozytnosci miaty charakter sakralny, prowadzone byly dla wigkszej
chwaty i czci wyznawanego Boga (bdstw). Istniaty specjalne rytuaty majace na
celu zapewnienie pomocy Boga (bogdéw) w walce (np. konsultacje Boga — por.
2 Sm 5,17-25; 1 Krl 22), wojsku towarzyszyli prorocy i kaptani. Wydawane
rozkazy czgsto podawane byty jako wola Boza (zwykle w formie prorockiej
czy kaptanskiej wyroczni), aby zobligowac zohierzy do wigkszego postuchu
i1 heroizmu. Jesli wezmie si¢ pod uwagg specyfike monoteistycznej religii Izra-
ela, ktora przeciez bazowata na powszechnej §wiadomosci $cistej relacji z Bo-
giem JHWH oraz na przekonaniu o Jego nieprzerwanej obecnosci w dziejach
narodu wybranego, zwtaszcza w prowadzonych przez niego walkach, to fatwo
zrozumie¢, dlaczego biblijne relacje z wojen maja tak silny charakter sakralny
i teologiczny, 1 dlaczego tak wyraznie akcentuja zaangazowanie Boga. Do
obrazu Boga wojownika i1 Jego zwiazku z izraelskimi wojnami wrocimy raz
jeszcze w epilogu publikacji.

Aby zamkna¢ analizg biblijnych scen batalistycznych, nalezy jeszcze raz
stwierdzi¢, ze zarowno religijna instytucja wojny JHWH, jak i prawo heremu sa
po czgsci odzwierciedleniem 6wczesnego kontekstu historycznego, po czgsci
zas$ literackim rezultatem ideowe;j 1 teologicznej interpretacji dziejow Izraela,
ktorej dokonali pdzniejsi redaktorzy tych niezwykle barwnych tradycji'’. Istot-

17 Instytucja wojny JHWH i prawa klatwy postuzyta deuteronomistycznemu redaktorowi ksiggi
Jozuego w ukazaniu doskonale funkcjonujacego systemu teokracji (rzadow Boga sprawowanych
w Izraelu przez charyzmatycznego i oddanego wodza), a takze teologicznego procesu wypetniania
si¢ obietnic ztozonych przez JHWH patriarchom (por. Joz 1,1-18; 21,43-45). Z kolei edytor Pierwszej
Ksiggi Samuela wykorzystal motyw niepetnego wykonania poleconej w imieniu Boga klatwy, aby
uzasadni¢ odrzucenie pierwszego monarchy Izraela— Saula (por. 1 Sm 13,7-15; 15,1-35; 28,3-25; 2 Sm
7,15). Por. H.J. St o e b e, Das Erste Buch Samuelis, Giitersloher Verlagshaus Mohn, Giitersloh 1973,
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nym elementem tej interpretacji jest bezposrednie zaangazowanie si¢ Boga
w walki prowadzone przez Izraela, a wigc takze proba usprawiedliwienia wola
JHWH wszystkich podejmowanych w nich inicjatyw militarnych. Tak czynio-
no przede wszystkim za Jozuego podczas podboju Palestyny oraz w epoce po
niewoli babilonskiej (w okresie redakcji ksiag historycznych), kiedy spoteczna
i religijna tozsamos$¢ Izraela pozostawala w powaznym kryzysie. W tym czasie
instytucja heremu traktowana byta jako bezposrednia wola JHWH i stala si¢
narzgdziem ideowym, stuzacym ochronie narodu wybranego przed zgubnym
wplywem cywilizacji 1 religii kananejskich (por. Pwt 20,16). Ideologizacja
wojny byla czym$ powszechnym nie tylko w starozytnosci. ROwniez w czasach
nowozytnych dziataniom zbrojnym nierzadko usiluje si¢ nada¢, obok wymiaru
polityczno-militarnego, mocny wydzwigk ideowy i religijny, aby odpowiednio
podnie$¢ morale walczacych i1 ulatwi¢ zwycigstwo nad wrogiem.

Przemoc na kartach Biblii pojawia si¢ rowniez w kontekscie walk religij-
nych. Autorzy biblijni dokumentuja takze przebieg tych dziatan zbrojnych,
ktére na poszczegolnych etapach historii ludu wybranego podejmowali obron-
cy monoteizmu jahwistycznego (prorocy, kaptani) w konfrontacji z obcymi
religiami, a szczegolnie z kultem Syro-Palestyny. W niektorych wypadkach
starcie z wyznawcami bostw kananejskich przybierato forme¢ prawdziwej woj-
ny religijnej, obfitujacej w akty przemocy dokonywane z polecenia duchowych
przywodcow obydwu walczacych stron. Taki charakter miata na przyktad bez-
pardonowa konfrontacja proroka Eliasza z prorokami krélewskiego dworu
Achaba i Izebel, zakonczona wymordowaniem czterystu pi¢édziesigciu pro-
rokow Baala (1 Krl 18,40). Ten biblijny epizod — podobnie relacje z wojen
JHWH - oddaje historyczne i kulturowe realia przedmonarchicznego Izraela.
Jest on takze owocem teologicznej lektury dziejow narodu wybranego do-
konanej w kregach prorockich, ktére stynety z bezkompromisowej postawy
wobec kazdej formy idolatrii. Zanim potgpimy surowy wyrok Eliasza wydany
na przedstawicieli rezimu poganskiej krolowej Izebel, musimy uzna¢, ze hi-
storycznym ttem ukazanej w tym tekscie w dos¢ sugestywny sposob krwawej
rozprawy Eliasza z prorokami Baala (1 Krl 18,40) byly bezwzgledne przesla-
dowania prorokéw i wyznawcow Boga JHWH (por. 1 Krl 16-22). Scena ta
jest wigc interpretowana przez redaktora ksiggi jako dowdd Bozej 1 ludzkiej
sprawiedliwosci, stuzy tez jako argument przemawiajacy za wyzszoscia mo-
noteizmu jahwistycznego nad politeizmem kananejskim'®. Opis okrucienstwa

s.284; JH. Grenb & k, Die Geschichte vom Aufstieg Davids (1.Sam. 15-2.Sam. 5). Tradition und
Komposition, Munksgaard, Copenhagen 1971, s. 46; V. L o n g, The Reign and Rejection of King
Saul: A Case for Literary and Theological Coherence, Scholars Press, Atlanta 1989, s. 137n.

18 Jednym z najwazniejszych kryteriow weryfikujacych wiarygodno$¢ proroka (Bozego po-
stafica) w starozytnym §wiecie biblijnym i pozabiblijnym byta niezawodna skutecznos¢ jego postugi
i rzetelno$¢ stowa proklamowanego w imieniu Boga. Kiedy zatem Bog — bogowie — nie odpowiadali
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1 przemocy Eliasza wobec urzgdowych przedstawicieli poganskiej religii sta-
nowi tez w pewnej mierze teologiczna projekcje biblijnego redaktora, ktory
moéwiac o Smierci wszystkich poganskich prorokow, podkresla spektakularne
zwycigstwo kultu Boga JHWH w Izraelu oraz przyktadna karg dla religijnych
odstgpcoéw. W podobnym duchu teologicznej hiperboli i kontrastu utrzyma-
nych jest wiele innych tradycji starotestamentowych poswigconych walce
o czystosc¢ religii i kultu w Izraelu (por. 1 Sm 2-4; Ez 13,1-16). Wszystkie te
teksty w bezposredni, a nierzadko nawet dosadny sposob zapowiadaja upadek
falszywych prorokow, widzac w nim przejaw surowej kary Bozej za uzur-
pacje urzedu reprezentanta JHWH 1 manipulacj¢ Jego stowem dla uzyska-
nia doraznych korzysci (por. Jr 28,1-17). I w tym przypadku zatem przemoc
i gwalt w biblijnych tradycjach nie jest tylko odbiciem historycznych faktow,
ale — $wiadomie wyolbrzymiona — stuzy ich interpretacji. Poprzez obrazowa
1 hiperboliczna prezentacje tragicznego losu czterystu pigédziesigciu prorokow
Baala, a wigc wszystkich oficjalnych odstepcow religijnych w okresie Eliasza,
autorzy natchnieni nie pragna syci¢ si¢ smakiem zemsty, lecz usituja podkresli¢
teologiczny i duchowy wymiar dzialan proroka JHWH (sprowadzenie ognia
z nieba), a jednocze$nie wskaza¢ na bezzasadno$¢ poganskich wierzen i kultu
(fiasko wysitkow proroka Baala — por. 1 Krl 18,19-39) oraz ostrzec przed
konsekwencjami apostazji 1 idolatrii. W tradycjach biblijnych apostazja — ze
wzgledu na to, Ze stanowi ztamanie pierwszej zasady dekalogu — jest bowiem
postrzegana jako najciezszy grzech, realnie skutkujacy $miercia fizyczna (por.
Pwt 30,15-20), a takze $miercia duchowa polegajaca na pozbawieniu zbawczej
mocy Bozej, ktora jako jedyna potrafi zapewni¢ czlowiekowi trwate bezpie-
czenstwo, szczegscie 1 pokoj (por. 1z 45,20-25).

Zjawisko przemocy w prawodawstwie biblijnym

Biblia obfituje nie tylko w teksty o charakterze narracji historiozbawcze;,
zawiera rOwniez niezmiernie bogate zbiory sentencji i praw, a nawet cale ko-
deksy prawne regulujace zasady wzajemnego wspotzycia w obregbie spolecz-
nos$ci'. Biblijne prawa strzega sprawiedliwosci spotecznej, broniac poprzez

na interpelacjg proroka lub gdy gloszone przez niego wyrocznie nie urzeczywistniaty sig, porzucano
Jego (ich) kult, ale tez radykalnie odwracano si¢ od Jego (ich) oficjalnych przedstawicieli, nierzadko
karzac ich $miercia. Przyktadem takiej wlasnie sytuacji jest scena konfrontacji Eliasza z prorokami
Baala i Asztarte (zob. 1 Krl 18-19; por. Pwt 18,15-22; 1 Krl 22).

1 Wystarczy wskaza¢ tu na biblijne kodeksy: Wj 20,1-17; 20,22-23,19; Kpt 11,1-15,33; 17,1-
26,46; Pwt 12,1-26,19, ktore sq literacka dokumentacja rozstrzygnig¢ prawnych powstatych w ciagu
calej historii starotestamentowego Izraela. W obrgbie tych kodeksow, ktore najglebszymi korzeniami
swych tradycji ustnych siggaja ostatnich stuleci drugiego tysiaclecia przed Chrystusem, znajdu-
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specjalne regulacje normatywne wszystkich narazonych na ucisk i przemoc
ze strony silniejszych. Prawo biblijne odwotuje si¢ bezposrednio do Boga
JHWH jako najwyzszego prawodawcy, a jednocze$nie straznika praworzad-
no$ci w Izraelu. Bog Izraela ukazywany jest nie tylko jako Pan Wszech$wiata,
ale tez jako sprawiedliwy i potgzny wladca ludzkosci, ktory zawsze staje po
stronie ucisnionego i skrzywdzonego, karzac nawet najbardziej pot¢znych
winowajcow dopuszczajacych si¢ przemocy. Najwazniejszy zbior biblijnych
praw, czyli dekalog, w formie apodyktycznych zakazéw i1 nakazow podaje
szereg uniwersalnych i1 zawsze obowiazujacych zasad obligujacych do unika-
nia jakiejkolwiek formy przemocy i gwattu: ,,Czcij ojca swego i matke, abys
dlugo zyt na ziemi, ktora Pan, Bog twdj, da tobie. Nie bedziesz zabijal. Nie
bedziesz cudzotozyl. Nie bedziesz kradl. Nie begdziesz mowit przeciw bliz-
niemu twemu ktamstwa jako $wiadek. Nie bedziesz pozadal domu blizniego
twego. Nie bedziesz pozadat Zony blizniego twego, ani jego niewolnika ani
jego niewolnicy, ani jego osta, ani zadnej rzeczy, ktora nalezy do bliznie-
go twego” (Wj 20,12-17). Oto najwazniejsze prawo Biblii hebrajskiej, ktore
zostaje dopetnione obowiazkiem mitosci blizniego w tak zwanym kodeksie
swigtosci: ,,Nie bedziesz uciskat blizniego, nie bedziesz go wyzyskiwat [...].
Nie bedziesz wydawat niesprawiedliwych wyrokéw [...]. Nie bedziesz czyhat
na zycie blizniego. Ja jestem Pan. Nie bedziesz zywil w sercu nienawisci do
brata twego [...]. Nie bedziesz szukal pomsty, nie bedziesz zywit urazy do
synow twego ludu, ale bedziesz mitowat blizniego jak siebie samego. Ja jestem
Pan” (Kpt 19,13a.15a.16b-17a.18). Najwazniejsze biblijne prawa stanowczo
potepiaja wszelkie rodzaje i formy przemocy?’, domagaja si¢ poszanowania
praw i godnos$ci kazdego czlowieka, a nawet gotowosci odpowiadania do-
brocia i1 przebaczeniem na doznang przemoc i wrogos$¢ (por. Prz 24,17-18;
25,21-22).

O tym najwazniejszym przestaniu biblijnego prawa nalezy pamigtac, przyste-
pujac do lektury tych zalecen i norm, ktore ze wzgledu swa archaicznosc¢ lub spe-

jemy wiele sentencji nowatorstwem i uniwersalizmem etycznym przewyzszajacych pod wieloma
wzgledami prawodawstwo cywilizacji osciennych, w tym takze babilonski Kodeks Hammurabiego.
Hebrajski dekalog oraz inne zydowskie prawa rozwiazuja tez kwesti¢ przemocy nie tylko poprzez
surowe sankcje, w mysl mezopotamskiej zasady ,,0ko za oko, zab za zab” (por. Kodeks Hammurabie-
go, 1.22.195-200.205), lecz takze za pomoca konkretnych humanitarnych praw, ktorych priorytetem
jest dobro stabszego, a ostateczna gwarancja stusznosci dziatania — Bog.

20 Powszechna krytyke przemocy i gwattu, szczegdlnie wobec najstabszych i bezbronnych,
zawieraja wszystkie ksiggi biblijne: teksty historyczne (por. 1 Krn 22,8), kodeksy prawne (por. Pwt
24,17; 27,17-19), psalmy (por. Ps 10,10; 55,10; 62,11), tradycje madros$ciowe (por. Prz 4,17; 10,6; 21,7;
Syr 21,4) i tradycje prorockie (por. Ez22,7; Jr22,3; Am 1-2; Oz 4,1-2; Ha 1,3.7). Teologiczna podstawe
tych tradycji stanowi niezmiennie wola JHWH, ktory ukazywany jest jako mitosnik zycia i prawos-
ci. On jako pierwszy potegpia przemoc, broni uciSnionych i zwraca si¢ przeciw dopuszczajacym si¢
bezprawia (por. 2 Sm 22,3; Hi 5,5; Za 9,8; Mdr 12,2; Prz 15,9).
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cyficzne uwarunkowania maja radykalnie odmienny charakter. Aktualna wersja
Biblii zawiera bowiem i takie reguty prawne, ktore posrednio lub bezposrednio
zalecajq przemoc, co wigcej, ukazuja ja jako wolg samego Boga. Tego typu teksty
budza obecnie znacznie wigcej kontrowersji, anizeli opisy agresji Bozych chary-
zmatykdéw czy przemocy stosowanej przez naréd wybrany. Potrzebny jest wigc
bardzo precyzyjny klucz hermeneutyczny, ktdry pozwoli wlasciwie zrozumieé
zarowno ich spoteczno-kulturowy kontekst, jak i przestanie teologiczne. Najwig-
cej tego typu zrodet zawiera tak zwany kodeks deuteronomiczny umieszczony
w koncowej czgsci zydowskiej Tory (zob. Pwt 12-26). W tym najobszerniejszym
i najbardziej powazanym biblijnym kodeksie prawa mozna znalez¢ kilka polecen
Boga, ktore nie tylko uzasadniaja, ale nickiedy nawet nakazujg Izraelitom dzia-
tanie pelne przemocy i agresywnej presji. Stanowcze 1 nicodwotalne sa przede
wszystkim wskazania dotyczace obrony czysto$ci monoteistycznej wiary: ,,Jesli
powstanie u ciebie prorok lub wyktadacz snow, i zapowie znak lub cud, i speini
sig¢ znak lub cud, jak ci zapowiedzial, a potem ci powie «Chodzmy do bogow
obcych, ktorych nie znates, 1 stuzmy imy», nie ustuchasz stow tego proroka lub
wyktadacza snow. Gdyz Pan, Bog twoj, doswiadcza cig, chcac poznaé, czy mitu-
jesz Pana, Boga twego, z calego twego serca i calej twej duszy. Za Panem Bogiem
twoim pojdziesz. Jego si¢ bedziesz bal, przestrzegajac Jego polecen. Jego glosu
bedziesz stuchal, Jemu bedziesz stuzyt i przylgniesz do Niego. Ow za$ prorok
lub wyktadacz snéw musi umrze¢, bo cheac ci¢ odwies¢ od drogi, jaka i8¢ ci
nakazat Pan, Bog twoj, gtosil odstgpstwo od Pana, Boga twego, ktory ci¢ wypro-
wadzit z ziemi egipskiej, wybawil ci¢ z domu niewoli. W ten sposob usuniesz
zto sposrod ciebie. Jesli cig bedzie pobudzat skrycie twdj brat, syn twojej matki,
syn twoj lub corka albo Zona, co na fonie twym spoczywa, albo przyjaciel tak ci
mity, jak ty sam, mowiac: «Chodzmy, stuzmy bogom obcymy, bogom, ktorych
nie znates$ ani ty, ani przodkowie twoi — jakiemus z bostw okolicznych narodow,
czy tez dalekich od jednego kranca ziemi do drugiego — nie ustuchasz go, nie
ulegniesz mu, nie spojrzysz na niego z litoscia, nie bedziesz mial mitosierdzia,
nie bedziesz tait jego przestepstwa. Winienes go zabi¢, pierwszy podniesiesz
reke, aby go zgladzi¢, a potem caly lud. Ukamienujesz go na $mieré, poniewaz
usitowat cig¢ odwies¢ od Pana, Boga twego, ktory ci¢ wywiddt z ziemi egipskiej,
z domu niewoli. Caty Izrael, styszac to, ulgknie si¢ 1 przestanie czyni¢ to zto
posrod siebie” (Pwt 13,2-16).

Ten bardzo restrykcyjny 1 obwarowany najwyzszym autorytetem praw-
nym?! przepis nakazuje w imieniu Boga natychmiastowe i bezwzgledne
przeciwdziatanie kazdej probie apostazji u Izraelitow, czyli odej$cia od wiary

21 Jak wigkszos¢ przepiséw kodeksu deuteronomicznego (zob. Pwt 12-26), nakaz ten ma forme
wyroczni, a zatem woli Bozej bezposrednio wypowiedzianej przez JHWH, czyli nieodwotalnego
i uniwersalnego prawa obowiazujacego w Izraelu kazdego wyznawce.
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w jedynego Boga JHWH i1 oddawania czci poganskim bostwom. Niewatpliwie
obraz surowego Boga, wylaniajacy si¢ z tych zalecen, jest przede wszystkim
odzwierciedleniem typowego dla Bliskiego Wschodu radykalizmu religijne-
g0?. Istotnym elementem tego radykalizmu byly wlasnie kategoryczne zakazy
blizszych kontaktow z poganskimi kulturami i wierzeniami. Aby uchroni¢
izraelski lud przed przejmowaniem obcych wzorcow religijnych, w péznym
okresie monarchicznym oraz po upadku monarchii w Izraelu akt apostazji
obwarowywano bardzo surowymi karami. Stworzono rowniez odpowiednia
teologiczna podbudowe przepiséw prawnych majacych zabezpieczy¢ czystos$¢
religii, oparta migdzy innymi na biblijnym obrazie zazdrosnego o swa chwatg
Boga, ktory osobiscie karze wszystkich tamiacych zawarte z Nim przymie-
rze, a takze nakazuje swoim wyznawcom wymierzanie takich kar. Przemoc
1 karg $mierci, do ktorej obliguja w imieniu Boga pewne biblijne przepisy
prawne, nalezy wigc odczytywa¢ w duchu typowego dla starozytnych religii
monoteistycznych prozelityzmu i radykalizmu. Trzeba podkresli¢, ze te suro-
we sankcje przewidziane w przepisach religijnych i programowych tekstach
teologicznych® nie znajdowaly odzwierciedlenia w codziennym zyciu Izra-
elitow. Ksiegi Starego Testamentu, poza nielicznymi wyjatkami?, nie zawie-
raja swiadectw konkretnej aplikacji tych kategorycznych zasad broniacych
monoteistycznego jahwizmu. Nawotywanie do brutalnego karania odstgpcow
1 innowiercOw zawarte w omawianych tu zaleceniach prawnych nalezy wigc
traktowac raczej jako przejaw prozelityzmu zakorzenionego w bliskowschod-
nich realiach kulturowych 1 teologicznych anizeli rzeczywiste wezwanie do
stosowania bezdusznej i bezwzglednej przemocy. Przy lekturze tego rodza-
ju tradycji nie wolno tez zapomina¢ o wplywie radykalnie usposobionych
srodowisk spoleczno-religijnych w Izraelu, ktore wykorzystywaty autorytet

22 W zdecydowanie bardziej radykalnym i apodyktycznym tonie zostaty spisane teksty Koranu,
ktére za pomoca stanowczych i nieodwotalnych postanowien podkreslaja jedynos¢ Boga muzutma-
now, wyltaczno$¢ oddawanego Mu kultu, absolutny zakaz jakiegokolwiek kontaktu z obca religia
oraz twardg i nieprzejednana postawg wobec niewiernych, nie wykluczajaca czynnej agresji (por.
np. sura Al-Bagarah 2,191.193; sura At-Tawbah 9,29.123).

2 Ewidentnym przyktadem tego typu tradycji jest wlasnie teologiczna czes$¢ Ksiggi Powto-
rzonego Prawa (zob. 1-11; 27-33), w ktorej zawiera si¢ zdecydowana wigkszos¢ biblijnych tekstow
broniacych hermetycznosci judaizmu za pomoca norm zalecajacych w imieniu JHWH przemoc
wobec wszystkich dopuszczajacych sig religijnych odstgpstw.

2 Jednym z tych nielicznych tekstow jest otwarcie ksiag Machabejskich, ktore opisuje wierna
i bezkompromisowa postawe Matatiasza wobec zagrozen integralnosci judaizmu zaistniatych w epo-
ce Antiocha Epifanesa (por. IMch 2,23-28), jednakze ten passus, podobnie jak tradycje Powtorzo-
nego Prawa, jest naznaczony wyraznym rysem prozelityzmu. W pozostatych czgsciach Biblii brak
jest tekstow, ktore ukazywalyby wykonywanie wyrokéw $mierci na Izraelitach odstgpujacych od
wiary ojcow. Wystarczy tu wspomniec¢ o opisanej w ksigdze Sedziow (por. 2-21) czy tez w Ksiggach
Krolewskich (1 Krl 11-16; 2Kl 17; 23-25) powszechnej apostazji, ktora nie spotkala si¢ z zadnymi
konsekwencjami ze strony 6wczesnych spotecznych i religijnych wiadz Izraela.
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Boga i teologiczny sens Jego woli (prawa) do realizacji wtasnych celow ide-
owych, politycznych czy militarnych. W tle cytowanych wyzej passuséw za-
czerpnigtych z ksiggi Powtorzonego Prawa pozostaje srodowisko teologow
deuteronomicznych i deuteronomistycznych, ktorzy po niewoli babilonskie;j
postanowili przywroci¢ nadwatlona sil¢ judaizmu poprzez jasne i stanowcze
zasady religijne (por. Pwt 12-26). Fundamentem proponowanej przez nich teo-
logii byto wezwanie do bezwzglednej wiernosci wierze ojcow oraz do sprze-
ciwu wobec wszystkiego, co miato zwiazek z religia sasiadujacych z [zraelem
cywilizacji. Obowiazek wiernosci wlasnej religii, wynikajacy z przekonania
o0 jej wyzszosci nad kultem obcych bogow, najlepiej wyrazato kategorycznie
sformutowane prawo, ktére powotlujac si¢ na autorytet i wszechmoc wyzna-
wanego Boga, obwarowywalo ewentualne odstepstwo najwyzszym wymiarem
kary. Prawa nakazujace przyjecie zamknigtej i nieprzejednanej postawy wobec
innych kultur i religii byly zreszta i nadal sa zjawiskiem do$¢ powszechnym,
wystepujacym w wielu starozytnych i nowozytnych systemach religijnych?®.

Analogiczny klucz interpretacyjny nalezy zastosowac do tych postanowien
biblijnego prawa, ktore reguluja postgpowanie karne w przypadkach razacej
niesprawiedliwosci, przemocy i bezprawia, a wiec w odniesieniu do czynow
budzacych powszechny sprzeciw i potgpienie (por. Kpt 20,1-24). Réwniez
te biblijne normy odwotuja si¢ do obrazu zagniewanego, gwaltownego Boga
1 zawieraja usankcjonowany wola Boza apel o natychmiastowe ukaranie z cata
surowoscia tych, ktorzy sa winni okrutnych zbrodni i najcigzszych wykroczen
moralnych (por. Pwt 19,1-13). Wskazane wyzej regulacje biblijnego prawa
odwoluja si¢ bowiem do zasady adekwatnosci kary do popetnionej winy — za-
sady, ktora ze wzgledow wychowawczych zostata dodatkowo umotywowana
odniesieniem do Bozej wszechmocy, bezstronnosci, nieograniczonej wiadzy
1 sprawiedliwos$ci. Przy ocenie tych przepisow i nakazéw prawnych nalezy
mie¢ na uwadze rowniez O6wczesny poziom kulturowy, ktdorego nie sposob
porownywac z aktualnym, o wiele bardziej dojrzalym i humanitarnym pra-
wodawstwem.

Podsumowujac ten etap naszej analizy, trzeba raz jeszcze stwierdzié, ze
surowos¢ niektorych przepisoOw biblijnego prawa odzwierciedla standardy
moralne epoki, z ktorej prawo to si¢ wywodzi. Nalezy tez mocno podkreslic,

» Historia ludzko$ci obfituje w przyktady instrumentalnego traktowania figury Boga i religii przez
okreslone grupy ludzi: waskie lub szerokie srodowiska religijne, partie polityczne czy nawet cate narody.
Przekonania religijne byly — i niestety nadal bywaja — zrodlem krwawych konfliktow i przemocy, ale sa
takze traktowane jako podbudowa ideowa oraz motywacja do walk prowadzonych na polu etnicznym,
kulturowym i spoteczno-politycznym. We wszystkich tych przypadkach figura wyznawanego i czczo-
nego Boga oraz autorytet Jego woli (prawa) bywaja swiadomie wykorzystywane jako narzedzie walki
ideowej prowadzacej do osiagnigcia celow o charakterze niereligijnym. Zob. G. Lo hfink,, La guerra
santa” e la ,,scomunica” nella Bibbia, ,,Parole Spirito e Vita” 37(1998), s. 83-94.
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ze surowo$¢ ta nie stanowi jego istoty. Z biegiem czasu zasady tego prawa
ulegaty znaczacej ewolucji i zmierzaly ku rozwiazaniom coraz bardziej hu-
manitarnym. Ich najdoskonalszym przykladem jest prawo mito$ci bliznie-
go propagowane w Ksigdze Kaptanskiej (por. 19,18), przypomniane przez
Chrystusa w Ewangelii i udoskonalone o nakaz mitosci nieprzyjaciot (por.
Kazanie na Gorze — Mt 5-7). W tradycjach starotestamentowych wymiernym
dowodem rosnacego humanitaryzmu prawa karnego jest jego rys edukacyjny,
ktéry nie znajduje rownego sobie odpowiednika na catym starozytnym Bliskim
Wschodzie. Swiadczy o tym na przyklad zapis w Ksiedze Madrosci, ktory
podkresla wychowawczy charakter Bozego karania: ,,Oszczedzasz wszystko,
bo to wszystko twoje, Panie, mitosniku zycia! Bo we wszystkim jest Twoje
niesmiertelne tchnienie. Dlatego nieznacznie karzesz upadajacych i strofujesz,
przypominajac, w czym grzesza, by wyzbywszy si¢ ztosci, w Ciebie, Panie,
uwierzyli” (Mdr 12,2).

CZY BOG STAREGO TESTAMENTU
BYL RZECZYWISCIE BOGIEM WOJNY I PRZEMOCY?

Do starotestamentowych tradycji, ktore rodza kontrowersje i pytania nie
tylko w sercach ludzi obojgtnych wobec chrzescijanstwa czy tez mu wrogich,
ale takze samych chrze$cijan, naleza z pewnoscia teksty prezentujace Boga
jako wojownika przewodzacego niezwyci¢zonym zastepom wojsk niebieskich
siejacych postrach i zniszczenie w szeregach wroga (por. Wj 15,3), Boga za-
chegcajacego swoj lud do bezlitosnej rozprawy z innowiercami (por. Pwt 20,1-
-20), Pana okazujacego surowe oblicze kazdemu, kto Mu si¢ sprzeciwia (por.
Ps 78). Problemy z interpretacja tych tradycji byly przyczyna wielu herezji
w tonie Kosciola, a 1 dzi§ stanowia nie lada problem dla ludzi niewprowa-
dzonych w arkana teologii biblijnej. Interpretacja figury Boga JHWH w tych
tekstach wymaga bowiem uwzglgdnienia, Ze starotestamentowe pisma nie
powstawaty w jednym czasie ani nie wyszly spod reki jednego teologa, lecz
sa rezultatem glebokich przemyslen i refleksji, ktore wsparte swiattem Bozego
objawienia, dojrzewaty przez ponad tysiac lat. W tym dtugim okresie teologia
Starego Testamentu, a takze jego kultura i religia ulegly stopniowej, skompli-
kowanej metamorfozie, ktora dokumentuja poszczegolne ksiggi Biblii. Proces
teologicznego rozwoju obrazu JHWH obserwujemy zaréwno na ptaszczyznie
rozumienia prawdy o jedyno$ci Boga (monoteizmu)*, jak tez w odniesieniu do

% Starotestamentowy monoteizm w swej istocie nie jest przedmiotem ani religijnej ewolucji,
ani filozoficznych dociekan, lecz bezposredniego Bozego objawienia i przekazu tradycji opartego na
wierze kolejnych pokolen Izraelitow (por. Wj 3,1-4,18; 19-40; Pwt 1-31). Ewolucji podlegat jedynie
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Jego poszczegblnych atrybutow, przymiotow i dziatan. Zanim ksiggi Starego
Testamentu zdominuje idea Boga JHWH bedacego jedynym istniejacym Bo-
giem 1 Panem Wszech$wiata, ktory pragnie zbawienia wszystkich ludzi (por.
1z 60,1-22; 62,1-12; 66,22-23) i ktory odptaca taska i milosierdziem za nie-
godziwo$¢ 1 okrucienstwo (por. Oz 11,1-9; Jr 31,31-34), funkcjonuja w nich
rowniez mniej doskonate pod wzgledem teologicznym obrazy: Boga wojow-
nika, Boga patajacego gniewem, Boga zadnego pomsty, Boga reagujacego
sifa 1 przemoca na dziatania niepostusznych i1 uragajacych Mu przeciwnikow.
Wszystkie te ,,wojownicze” przymioty przypisywane JHWH w Biblii sa prze-
jawem tak zwanego antropomorfizmu lub antropopatyzmu, czyli takim $rod-
kiem wyrazu, ktéry prezentujac Boga niewidzialnego i nieuchwytnego dla
zmystow 1 mysli cztowieka, odwotuje si¢ przez analogi¢ do ludzkich postaw,
zachowan i uczu¢. Wigkszos¢ biblijnych tekstow zawierajacych tego rodzaju
teofanie JHWH nalezy interpretowac wtasnie w tym kluczu literackim i teolo-
gicznym. Obraz Boga wojownika, Boga manifestujacego swa niezwycigzona
silg 1 upokarzajacego wrogoéw, jest typowy dla wszystkich kultur 1 religii se-
mickich, w ktorych kazde dziatanie zbrojne prowadzono w Jego imig i — jak
powszechnie mniemano — przy Jego wydatnej pomocy. Szczegdlnie jednak
obraz ten kultywowany byt w Izraelu.

Przez wieki Bog JHWH nosit tytul wladcy i krola Izraela; to Jemu przypi-
sywano kazde zwycigstwo militarne (por. Wj 15,1-21; Lb 21,1-3; Pwt 2,34),
a kazda klegske traktowano jako wyraz Jego niezyczliwosci (por. Sdz 7-8;
Ps 44,10; 60,12). Nic wigc dziwnego, ze nardd izraelski nadawat JHWH tytuty
niezwycig¢zonego wodza i wojownika oraz zwiazane z nimi przymioty, nawia-
zujace do wojennego mestwa, sity, nieugigtosci, ale tez do przemocy, a niekie-
dy nawet bezwzglgdnosci i brutalnosci typowej dla zotnierskiego rzemiosta
(por. 2 Sm 22,9; Ps 18,9; 1z 42,13-15). Ten obraz Boga miat bardzo istotne
znaczenie dla narodu, ktory w swoich dziejach bardzo czgsto do$wiadczat
pozogi wojennej, poniewaz dawal Izraelitom poczucie wsparcia i bezpieczen-
stwa, a jednoczesnie motywowatl do walki o upragniona wolnos¢ i pokdj. Z ta-
kim wyobrazeniem Boga wiazata si¢ Scisle instytucja wojny JHWH i prawo
heremu. W mysl tego prawa kazdy z walczacych starat sig, aby po wygrane;j
bitwie ztozy¢ swemu dowodcy jaki$ tup. Poniewaz Izraelici w Bogu JHWH
upatrywali wodza, to z Nim wiazali kazde podejmowane dziatanie militarne

proces rozumienia tej prawdy: Poczatkowo wierzono w jedynego Boga JHWH, ale nie wykluczano
istnienia innych bogéw (por. Sdz 11,23-24). Powszechne byto tez przekonanie, ze JHWH moze
odbiera¢ kult i dziata¢ nie wszedzie, ale tylko na $cisle okreslonym terenie (por. 1 Sm 26,19; 2 Krl
5,17). Dopiero z czasem zaczgtla sig krystalizowa¢ koncepcja wyraznego monoteizmu, ktory uznajac
istnienie Boga JHWH, rownocze$nie negowatl istnienie innych bogéw (por. 1z 43,10-11; Jr 2,11; 5,7).
Zob. W.R. S mith, Lectures on the Religion of the Semites: Second and Third Series, Sheffield
Academic Press, Sheffield 1995, s. 59-95.
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1 ze wzgledu na Niego prowadzonym przez siebie wojnom nadawali wymiar
sakralny, Jego wolg usprawiedliwiali stosowane w walce przemoc i okrucien-
stwo, a kazde zwycigstwo traktowali jako sukces ich niezwyci¢zonego Przy-
wadcy i1 najdzielniejszego Wojownika.

Archaiczne teksty biblijne przypisujace Bogu bardzo surowe oblicze sta-
nowia jednak niewielki procent starotestamentowych tradycji. Zdecydowana
wigkszos¢ tych tradycji ukazuje Boga pokoju, harmonii, tagodnosci i1 zyczli-
wosci (por. Rdz 6,6a 1 9,1; 1Krl 19,9-14 1 19,15-19), ktoéry nigdy nie stoi po
stronie popetniajacych nieprawo$¢ 1 dopuszczajacych sig przemocy. Bog Sta-
rego Testamentu to przede wszystkim Stworca i Ojciec wszelkiego stworzenia
oraz potezny Krol narodu wybranego, ktory na grzeszne czyny, akty przemocy
1 gwaltu najpierw reaguje sprawiedliwa odptata, wynikajaca z woli przywro-
cenia zachwianej rownowagi spotecznej i moralnej, zaraz jednak okazuje mi-
tosierdzie i taskawo$¢ wynikajace z Jego petnej mitosci relacji do stworzen
(por. Rdz 3-4; 6-9; 1 Krl 19,11-12). Wielu prorokoéw starotestamentowych
podkreslato, ze JHWH wcale nie musi ucieka¢ si¢ do przemocy, aby utrzymac
czy przywroci¢ swoje krolestwo na §wiecie. [ rzeczywiscie, Bog tego nie czyni
nawet wobec tych, ktorzy swoje zycie i dobrobyt buduja na przemocy i sile,
jak mieszkancy asyryjskiej Niniwy (por. Jon 1-4) czy przedstawiciele narodu
wybranego w Jerozolimie (por. Sof 3,8-15). Co wigcej, niektdre teksty proroc-
kie zapowiadaja, ze Bog wykorzysta przemoc i gwalt jako narzedzie zbawienia
wszystkich grzesznikow, nadajac wartos¢ ekspiacyjna 1 uzdrawiajaca nieza-
winionemu cierpieniu swego wiernego stugi (por. 1z 42,1-9; 49,1-7; 50,4-9;
52,13-53,12). Dobrowolne przyjecie cierpienia przez stuge JHWH spowoduje
nie tylko odkupienie niegodziwosci ludzkiej i wszystkich aktow przemocy,
ale tez nadejscie eschatologicznej epoki pokoju i harmonii porownywalnej do
czasOw poprzedzajacych upadek pierwszych ludzi (por. 1z 9,6; 11,1-9).

Starotestamentowa realizacja tych proroctw byto migedzy innymi petne
cierpienia zycie proroka Jeremiasza (por. Jr 1-52; Lm 1-5; Ba 1-6), jednakze
ich pelnym urzeczywistnieniem stata si¢ odkupiencza misja Jezusa Chrystu-
sa, Syna Bozego, opisana w tradycjach nowotestamentowych. Pasja Chrystu-
sa, czyli poddanie si¢ ludzkiej przemocy przez Syna Bozego dla zbawienia
grzesznej ludzko$ci wszystkich wiekdw, to ostateczna odpowiedz Boga na
ludzka niegodziwos¢ i1 na czyniony przez ludzi gwalt. Ofiara Chrystusa uka-
zuje rowniez prawdziwe oblicze Boga, na ktorym nie ma najmniejszej rysy
przemocy i gniewu, a tylko mito$¢, dobro¢ i przebaczenie (por. Flp 2,6-11;
Kol 1,20). W bardzo wymowny sposob ujmuje to Pierwszy list §w. Piotra
Apostota: ,,Chrystus przeciez roéwniez cierpiat za was i zostawil wam wzor,
abyscie szli za Nim jego $ladami. On grzechu nie popehit, a w Jego ustach
nie byto podstgpu. On, gdy Mu ztorzeczono, nie ztorzeczyt, gdy cierpial, nie
grozit, ale oddawat si¢ Temu, ktory sadzi sprawiedliwie. On sam, w swoim
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ciele ponidst nasze grzechy na drzewo, aby$my przestali by¢ uczestnikami
grzechu, a zyli dla sprawiedliwosci. Krwia Jego zostaliscie uzdrowieni”
(1 P 2,21-24). Jezus Chrystus, Syn Bozy, swoja meka, $miercia i zmartwych-
wstaniem nie tylko odkupit wszystkie negatywne skutki przemocy, gwaltu,
niegodziwosci 1 wszelkiego zla, ale tez zainaugurowat zupetnie nowa epo-
ke Krolestwa Bozego, w ktorym podstawowym prawem jest gloszone przez
Niego przykazanie milosci wobec wszystkich ludzi, nawet nieprzyjaciot
(por. Mt 5,44; 1.k 6,27.35)*. To ostateczna odpowiedz Boga na przemoc, ktora
spowodowat grzech pierwszych ludzi.

Podsumowujac powyzsza analizg, raz jeszcze nalezy podkresli¢ trudno-
$ci w opracowaniu problemu przemocy w tradycjach biblijnych. Pierwsza
przeszkoda jest ztozonos¢ i wieloaspektowos$¢ fenomenu przemocy — mozna
go rozpatrywac¢ zarowno jako proces psychologiczno-emocjonalny, zjawisko
spoleczne, jak tez problem teologiczny. Jak zaznaczylisSmy wczesniej, w Bib-
lii hebrajskiej przemoc pojawia si¢ w kazdej z tych perspektyw, co utrudnia
skonstruowanie logicznej i rzeczowej syntezy. Jeszcze wigkszym problemem
okazuje si¢ charakter badanego zjawiska, ktore ze wzgledu na specyficzne
1zmieniajace si¢ uwarunkowania historyczne, kulturowe i religijne jest w Biblii
rozumiane niejednakowo. Sposéb opisu oraz teologiczna wyktadnia kwestii
przemocy w tekstach pochodzacych z roznych epok nie sa takie same, lecz
ewoluuja w kolejno rodzacych si¢ tradycjach. Zdajemy sobie spraweg, ze za-
proponowany w niniejszym artykule model interpretacji passusoOw biblijnych
wzbudzajacych najwigksze kontrowersje moze okazac si¢ nie w petni przeko-
nujacy 1 catosciowy, ograniczona objgtos¢ tekstu uniemozliwia bowiem pelne
rozwinigcie tematu. Moze jednak zachgci to wspotczesnych lektorow Biblii do
bardziej poglebionych studiow nad wciaz aktualng problematyka przemocy.

27 Por. Papieska Komisja Biblijna, Biblijne korzenie postepowania chrzescijanskiego, s. 80-93.



