ROCZNIK
TEOLOGII
KATOLICKIE]
Tom III

Rok 2004

Ks. Radostaw Kimsza

Politechnika Biatostocka

I WSZYSTKO, CO STWORZYL BOG BYLO PIEKNE...
TEOLOGIA PIEKNA

AND EVERYTHING, THAT GOD CREATED, WAS BEAUTIFUL...
THE THEOLOGY OF BEAUTY

The author presents an outline of the theology of beauty drawing from the
Bible, Church Fathers from both the East and the West, as well as contemporary
theologians. The reference point is the biblical story of creation, where God
calls everything he creates good- beautiful, filled with light. Ugliness creeps into
this reality along with original sin. This darkness of sin can be transformed back
into light with the coming of ,the most beautiful of human sons”, the God-Man:
Christ. Artists serve beauty in its proper sense and they are called to continue
the work of creation in the world by creating the good- the beautiful.

Filozofia starozytnej Grecji dobro, prawde i piekno potaczyta nierozerwal-
ng wiezig. Jednakze wydaje sie, ze sposrdd tych trzech poje¢ najtrudniejsze do
uchwycenia i opisu jest piekno. Hans Urs von Balthasar we wstepie do Herr-
lichkeit zaznaczyt z ubolewaniem, Ze ,piekno w rodzinie nauk $cistych nigdy
nie miato ani pewnego miejsca, ani gtosu”'. SpecjaliSci uwazaja — pisze — ze
moze ono by¢ przedmiotem studiéw jedynie ,amatoréw-prézniakow”. Takze
teologia w czasach wspéiczesnych wyraznie zdystansowata sie od piekna —
konkluduje gorzko von Balthasar® Tymeczasem, bedac epifania prawdy i dobra,
piekno jest krolewskg drogg ku Bogu. Podpowiada ono cztowiekowi kim jest
Bé6g, wzbudza pragnienie posiadania Go w odpoczynku kontemplacji, nie tylko
dlatego, ze On jeden moze napeinié umyst i serce, ale takze dlatego, ze sam
w sobie zawiera doskonato$¢ bytu, niewyczerpane i pelne harmonii Zrodto jas-
noSci i Swiatta. ,Piekno jest blaskiem prawdy a prawda jest zawsze piekna”

'H. U.von Balthazar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik,t.1, Einsiedeln 1961, s. 59.
> Por. tamze.
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mawiatl Platon i z pojecia kalokagathia uczynit dwa zbocza jednego szczytu:
jednym jest dobro, drugim — piekno’. Potega dobra i prawdy chroni si¢ w natu-
rze piekna. Jednakze to, co pieckne méwi wiecej niz to, co prawdziwe lub to, co
dobre. Powiedzie¢ o jakiej$ istocie, ze jest piekna to nie tylko poznaé ja umy-
stem, lecz jednoczes$nie sprecyzowac, ze ona pociaga, zniewala. Rzeczywistos$¢
piekna promieniuje, stajgc sie zdolng wzbudzié w czlowieku zachwyt ipra-
gnienie ogladania, nieustajgce oczarowanie w kontemplowaniu jej. Dobro
mowi o tym, czego czlowiek pragnie, piekno za$ bardziej mowi o blasku i Swie-
tle ujawniajgcej sie w nim doskonatoSci.

Piekno w Biblii

W jezyku Biblii prawda i dobro, zyjac we wzajemnej symbiozie, stajg sie
stygmatem wszelkiego stworzenia, odbiciem Stwoérey, ci zas$, ktérzy podjeli sie
trudu odzyskania utraconego przez pierwsza wine boskiego podobienstwa okre-
Slani sg przez chrzeScijanski wschod jako ,mitujacy Najwyzsze Piekno™. Czy
jednak stworzenie moze méwi¢ o pieknie Stwércy? Natchniony autor Ksiegi Ma-
drosci glupimi nazywa tych, ,ktorzy nie poznali Boga; z doébr widzialnych nie
zdotali pozna¢ Tego, ktory jest, patrzac na dzieta, nie poznali Twoérey. Jesli
urzeczeni ich pieknem wzieli je za bostwa — winni byli poznaé, o ile wspanialszy
jest ich wladca, stworzyt je bowiem Twoérca pieknosci” (Mdr 13,1-3). I nie chodzi
tu tylko o uznanie wiezi stworczej, przez ktérg wszelkie piekno uczestniczy
w boskim pieknie. Autor Ksiegi MadroSci dopowiada: ,z wielko$ci i piekna stwo-
rzen poznaje sie przez podobiefnstwo ich Sprawce” (Mdr 13,5). Sw. Augustyn
dopowie: ,,Zapytaj piekna ziemi, zapytaj piekna morza, zapytaj piekna powietrz-
nych przestrzeni, ktére rozciagajq sie i rozszerzaja, zapytaj piekna nieba, zapy-
taj wszystkich tych rzeczywistoSci. Wszystkie ci odpowiedza: patrz jesteSmy pie-
kne. Ich piekno jest wyznaniem, te pieknoSci podlegaja zmianom”. I pytat §w.
Augustyn: ,kt6z je uczynit, jesli nie Piekno niepodlegte zmianom?™ Dlatego
wszystkie stworzenia odznaczajg sie pewnym podobiefistwem do Boga. Sposrod
nich tylko cztowiek zostal stworzony na Jego obraz i podobienistwo (Por. Rdz 1,
26). Stad nosi on w sobie szczegélne znamiona tego podobienstwa. Dla jednego
z Ojedw KoSciola tradycji wschodniej Pseudo-Dionizego Areopagity piekno
stanowi jedno z imion Boga. Pozostaje ono wzgledem osoby ludzkiej w ,,stosunku
odpowiednio$ci”, ktory wspierajac sie o biblijny opis stworzenia cztowieka mowi
o istnieniu Archetypu Piekna, na ktérego obraz i podobieiistwo zostal stworzony
cztowiek’. To witasnie z ukoronowania dzieta stworzenia wyptywa powolanie
i przeznaczenie cztowieka. Jest nim, dowodzit ten sam Dionizy Areopagita,
uczestnictwo w pieknie Boga: ,Bog pozwala uczestniczy¢ cztowiekowi w swoim

3 Por. P. Evdokimov, Teologia della bellezza. L’arte dell’icona, Milano 1996, s. 29.

1 Jest to okreSlenie jednego z najwybitniejszych teologéw wschodnich Mikotaja Kabasilasa.
Por. M. Lot Borodine, Nicolas Cabasilas, Paris 1958, s. 156.

® Por. P. Poupard, Piekno drogq do wiary, ,Pastores” 2002, nr 17, s. 34.

% Por. Pseudo Dionizy Areopagita, De ecclesiastica hierarchia,t. 111, s. 7.
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Pieknie”’. Grzech pierworodny zafalszowal obraz Boga w czlowieku, uczynit
»obraz niepodobny”. Dopiero Wcielenie i Odkupienie odnowito podobienstwo
Boga w cztowieku przez Prototyp piekna — Jezusa Chrystusa. Do piekna dzieta
stworzenia, przyémionego przez grzech pierworodny, Bég dodaje piekno taski,
tajemnicy nowego stworzenia. W odpowiedzi czlowiek w postawie dziekczy-
nienia uwielbia Chrystusa, pozwala, by chwalebny dar, ktéry otrzymal, o§wie-
cal jego wnetrze. Tak wiec miara tego piekna jest chrystologiczna. Jezus Chry-
stus, jak wyS$piewuje psalmista, jest najpiekniejszym z synéw ludzkich (por.
Ps 45, 3), a prorok [zajasz poprzez Cierpigcego Stuge Jahwe chroni te teze od
pustego estetyzmu. To piekno jest trudne, poniewaz oznacza wyniszczenie,
oszpecenie, zniewazenie, odrzucenie, to piekno podpisane jest pitatowym ,,Oto
cztowiek” (J 19,5), ,,Oto piekno — powiedza ojcowie KoSciola — jakze trudne
piekno”. Prawda o pieknie i czlowieku spotykaja sie w Chrystusie, naktadajg
na siebie, ukazuja wzajemng zaleznos¢. Archetyp piekna ujawnia sie w obliczu
Syna Bozego i Cztowieczego. Nowy Adam, Stowo Boze, prawdziwy obraz Ojca
Przedwiecznego, blask Jego chwaty, odbicie Jego istoty (por. Hbr 1,3) przy-
cigga spragnione piekna oczy cztowieka. ,,Piekno Chrystusa odstania piekno
Boga, a takze piekno cztowieka™. W Nim przedwieczne Pigkno staje sie ciatem
i od chwili w ktérej nadeszta ,pelia czasu” (por. Gal 4,4), nosi rysy ludzkie.
Skoro Stowo, Jezus Chrystus, wyraza Ojca, samo w sobie jest Jego Pieknem,
podkresla kardynat Paul Poupard”.

Zanim jednak czlowiek odkryje takie piekno potrzeba, by w poszukiwaniu
prawdy o Bogu objawiajacym siebie w pieknie stworzenia, a najpelniej
w Swoim Synu, odczytujac teologie piekna, siegngl po natchnione stronnice
Ksiegi Rodzaju i wstuchat sie w ,,Symfonie szeSciu dni — Hezameron”, w ktorej
refrenem powraca boska refleksja nad dzielem stworzenia, ze wszystko, co
stalo sie jest dobre (por. Rdz 1,18). Grecki tekst opowiadania o stworzeniu:
moéwi piekny, a nie dobry, za$ jezyk Starego Testamentu okresla oba te pojecia
rownocze$nie — dobre jest takze pieckne'.

Dzieto stworzenia to echo Boskiej mitoSci, ,,Bég jest MitoScig” (1J 4,8) —
zapisze Sw. Jan, a moc tej milos$ci utrzymuje wszechs§wiat, z chaosu czyni Ko-
smos, Piekno. I dlatego cale stworzenie z natury swojej zwraca sie ku ,,Storficu
Bozego Piekna”. W tym kontekScie §w. Bazyli Wielki napisat: ,,Ludzie w sposéb
naturalny pragng pickna”", zas§ §w. Grzegorz z Nyssy dodal: ,cztowiek w isto-
cie swojej zostal stworzony z pragnieniem piekna, a nawet sam jest tym pra-
gnieniem, gdyz jako obraz Bozy i bedac z rodu Bozego spokrewniony jest
zBogiem, a w swoim podobienstwie ukazuje Boze piekno”". Jednakze
w boskim dziele stworzenia staje sie jedynie zarodek piekna, ktéry Stwoérca

“Tamze.

8 P. Poupard, Piekno drogq do wiary, dz. cyt., s. 36.

Y Tamze.

"Por. P. Evdokimov, Teologia della bellezza, dz. cyt., s. 30.
" Bazyli Wielki, Regulae fusius tractate, PG 31, 912 A.

2 Grzegorz z Nyssy, De hominis opificio, 18, 192CD.
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powierza czlowiekowi. Odtad pisana jest nieustannie historia synergizmu
dziatania Boga i czlowieka, prowadzenia pierwotnego piekna ku spetnieniu si¢
go u kresu, w pieknie doskonalym w ktore przyobleczone jest Kroélestwo,
Kréolestwo o nadejScie ktorego polecit uczniom swoim modli¢ sie Jezus:
LPrzyjdz Kroélestwo Twoje!” (Lk 11,2)". MyS§l teologiczna Ojcow KoSciota
utozsamiata Krélestwo z Duchem Swietym. Jesli wiec Krélestwo jest Pieknem,
to Trzecia Osoba Tréjcy Swietej objawia sie jako Duch Piekna. ,Duch Swiety
jest bezposrednim uchwyceniem Pickna, ktore przekazuje blask $wietoSci”'.
Atrybutami Ducha sa Zycie i Swiatlo. Owo Swiatlo nie jest elementem optycz-
nym - to ukaze sie dopiero czwartego dnia stworzenia, wraz z astro-
nomicznym storicem. ,Niechaj sie stanie Swiatto§¢” (Rdz 1, 3) z pierwszego
dnia stworzenia oznacza: niechaj dokona si¢ Objawienie, niech Duch Swiety
przyjdzie. W wydarzeniu tego Objawienia Bog sam ,,wkracza” w rzeczywisto$é
cztowieka, aby Swiadczy¢é o swoim pieknie: ,Przed Nim krocza majestat
i piekno” (1Krn 16, 27; Ps 96, 6). Madro$¢ Boska jest piekna: ,statem sie
mito$nikiem jej piekna” (Mdr 8, 2), wyzna Autor Ksiegi Madrosci'.

Piekno Boskie najpeiniej objawitlo sie w obliczu Chrystusa: ,Albowiem
Bég, Ten, ktéry rozkazal ciemnoSciom, by zajasnialy Swiattem, zablysnal
w naszych sercach, by ol§ni¢ nas jasnoScig chwaly Bozej na obliczu Jezusa
Chrystusa” (2Kor 4, 6). Przestrzen istnieje dzieki §wiattu, ono tez sprawia, ze
w niej rodzi sie zycie. Dlatego tez zycie i Swiatlo utozsamiajg sie. Sw. Cyryl
Aleksandryjski uSciSla, ze wlasciwos$cig Ducha jest by¢ Duchem Piekna, formg
form. Poprzez Ducha czlowiek ,obraz i podobieiistwo Boga” uczestniczy
w Pieknie Bozej natury'". Poprzez tchnienie zycia osoba ludzka zostata uposa-
zona w piekno doskonale, a naznaczona darami Ducha Swietego otrzymuje
charyzmat kontemplacji: ,nosi w sobie ukryty logos poetyczny i mikrotheos,
tak jak w mikrokosmosie w sobie samym kontempluje Bozg madro$é, piekno
poetyckich logoi wszechs§wiata”’. Tak wiec: ,Piekno doskonate pochodzi
z wysokosci, z jednosci ze Swiatlem wiecej niz promieniejacym i bedgcym jedy-
nym zrédtem teologii pewnej”'®.

W biblijnym opisie stworzenia Swiata ciemno$¢ nie istnieje. Kazdy jego
dzien wyznacza granica wieczoru i poranka, pomiedzy ktérymi jest czyste
$wiatto. Tylko ono w refleksji Boga jest dobre i dlatego zostaje oddzielone od
ciemno$ci. Wedtug mysli teologicznej pierwszych wiekéw chrzeScijanstwa,
ciemno$¢ nie zostata stworzona przez Boga. Wesztia ona w stworzony $wiat
i okryta Piekno po pierwszym niepostuszenstwie. Nie chodzi tu bynajmniej

13 Por. P. Evdokimov, Teologia della bellezza, dz. cyt., s. 30.

" Jest to sformuowanie F. Dostojewskiego. Cyt. za: tamze.

% Por. tamze, s. 14.

“Por. Cyryl Aleksandryjski, Expositio sive commentarius in Joannis Evangelium, 16, 25,
PG 73, 464B.

7 Bazyli Wielki, Homiliae, 21; PG 31, 549A; 216A.

'8 Grzegorz Palamas, Triadi, w: J. Meyendortf, Défense des saints hésycates, t. 1, Loviano
1973, 178.
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o ciemno$¢ jako brak Swiatla, lecz o te, ktora jest ,rozpaczliwg ucieczkg w glab
samej siebie, poniewaz, niezdolna, by ustrzec si¢ przed Swiattem i w poszuki-
waniu ukrycia otaczajgca sie pelnig poczucia winy nieprzejrzystoScig, wyraza
ona $wiadomg i demoniczng postawe negacji i odrzucenia”®. Taka ciemno$é
ogarneta Judasza, pchneta go w noc i skryla straszliwg tajemnice jego przy-
mierza ze ztem - brzydota, — ktéra jak powie Fiodor Dostojewski — zabija. Dla-
tego nie mogt przebywaé w Wieczerniku Wielkiego Czwartku w obecnosci Jezu-
sa, w promieniach Swiatla — Piekna, JSwiatlosci §wiata”, ktorej nie ogarnety
ciemnosci (por. J 9, 5), nie mogt i dlatego wszedt w tragedie ciemnosci nocy™.

Piekno w tradycji KoSciola

Liturgia bizantyjska okresla niektérych $wietych ,bardzo podobnymi”.
Zbior ascetycznych tekstow o modlitwie chrzeScijaniskiego wschodu nosi na-
zwe ,Filokalia”, co znaczy ,,umitowanie piekna” i odnosi sie¢ do ,,méwigcych
z Bogiem”, ktérzy sg nie tylko dobrzy, lecz takze piekni, promieniujgcy pie-
knem Bozym, sg ,,Piewcami boskiego promieniowania"z'.

~Swiatlo jasnieje w ciemno$ciach” i budzi nadzieje, ze calo§é stworzenia
moze byé przez nie obleczona, ,Swiatto jasnieje w ciemnosciach” i staje sie
propozycja, by kazdy podazat do bycia Swiattem stajac sie podobnym do swego
Stworcey, stajgc sie ikong Boga — Swiatta. Dlatego cztowiek pozwalajacy pocia-
gnaé sie ku Swiattu, wzwyZz, osigga poziom Bozego piekna, staje sie podobny
do Stwoércey i styszy, jak styszeli osiggajacy szczyty SwietoSci stowa Tego, ktory
jest samym Swiattem — Pieknem: ,states sie pieknym zblizajac si¢ do Mojego
§wiatta”®?. Poddawaé sie promieniowaniu Swiatta — Piekna to trwaé w o§wieca-
jacej komunii, ,ktora objawia ikony istot i rzeczy, wychwytuje ich mysli
zawarte w Boze] mySli i tym sposobem wprowadza ich w doskonalg inte-
gralnos$é, w ich piekno, zamierzone przez Boga™. To Swiatto - Piekno od po-
czatku napawa nadzieja ptynacg z apokaliptycznej wizji §w. Jana: ,,nocy odtad
juz nie bedzie. A nie potrzeba im Swiatta lampy i §wiatta stoiica, bo Pan Bég
bedzie Swiecit nad nimi” (Ap 22,5). Dlatego S§w. Bazyli Wielki méwitl: ,,c6z jest
bardziej godne podziwu od piekna Bozego? Gdy za$ jego promiei spotkat kto-
rego$ ze Swietych, pozostawil w nim nieugaszone zarzewie gorgcego pragnie-
nia. Nienasyceni ogladaniem Bozego piekna modlili si¢ §wieci, aby na cate

zycie wieczne rozciggalo sie ogladanie wspaniatoSci Boga ™.

9P, Evdokimov, Teologia della bellezza, dz. cyt., s. 33.

20 Por. tamze.

 Grzegorz z Nazjanzu, PG 37, 1327.

2 Okreslenie §w. Grzegorza z Nyssy. Cyt. za: dz. cyt., P. Evdokimov, Teologia della bellezza,
s. 34.

2 Tamze.

# Bazyli Wielki, Pisma ascetyczne, t. 11, Krakow 1995, s. 59.
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Studzy piekna

Czlowiek zostal zaproszony przez Boga, by poprzez tworczosé, sztuke
nieustannie dopisywat kolejne takty opiewajacej dzieto stworzenia ,,Symfonii
szeSciu dni”. Piekno oblicza Chrystusa prowadzi do swego boskiego Zrédia
i zaprasza cztowieka, by czerpal z niego, wyrazajac je pieknem swych dziet,
ktore sycg sie sacrum, gdy odpowiadajg swojemu powotaniu, jakim jest uka-
zywanie i uwielbienie, w wierze i w adoracji, transcendentnej tajemnicy Boga,
niewidzialnego, najwickszego piekna Prawdy i MitoSci. JeSli artysta tak pojmuje
dzieta, ktére rodzg sie z jego geniuszu, staje sie Swiadkiem obecnoS$ci Innego,
a to, co stworzyl nosi w sobie duchowe piekno. Tworzac piekne dzieto, artysta
tworzy dzieto prawdziwe. Jednak on sam nie rozporzadza pieknem. Piekna nie
sposob uwiezi¢ w celi egoizmu. Nie jest ono niczyja wtasnoscig i obdarowuje
wszystkich. Co wiec z tworcg? Jaka jest relacja pomiedzy dzietem zapisanym
liniami, kolorami, gestem, stowem, utozonym w partyturach, wys$piewanym,
wydobytym z muzycznych instrumentéw, jaka jest relacja pomiedzy takim
pieknem i tym, kto je stworzyl? Jaka jest relacja pomiedzy artysta i tym, co on
wyraza? Tworzac, artysta czyni siebie pokornym stuga piekna, podobnym do
diamentu, ktéry pozwala, by przenikaty go promienie Swiatta, ale nie zatrzymuje
ich dla sobie, pozwala by dotykaty innych. Ptodno§¢ artystycznego oddziaty-
wania na innych poprzez pigkno, budzenie zachwytu, bedzie zalezato od zgody,
by Zrédlo przemawialo samo, bedzie zalezalo od stawania sie jego pokornym
stugg. Proba postugiwania sie pieknem, narzucania mu wiasnych kanonéw
bytaby schodzeniem na bezdroza. Artysta nie moze by¢ wladcg piekna, nie moze
z objawiajacym mu sie pieknem robi¢, co mu sie podoba. Ewangelizowac
poprzez piekno to szanowaé wolno$§¢ Chrystusa, ktéry daje siebie wszystkim, to
szanowa¢ wolno§¢ drugiego cztowieka, nie zawsze zdolnego rozpoznaé
Chrystusa w kontemplowanym pieknie symfonii, Spiewu gregoriainskiego, czy
portalu Sredniowiecznej Swiagtyni. Chrystus obdarza pieknem z mitoScia i objawia
sie przez mito§¢é. Ewangeliczne blogostawienistwo czystego serca jest btogosta-
wienistwem artysty, za$ jego cnotg jest pokora. ChrzeScijanski artysta to ten,
ktoéry poddaje sie natchnieniom Ducha Swie,tego, by On inspirowal forme, jakg
nada¢ ma ikonie bedacej obrazem Boga, nada¢ sens gestowi, stworzy¢ harmonie
dzwiekow, kolorow, ktoére zaproszg do wzniesienia ducha, aby wprowadzi¢ go
w Swiat tagodnos$ci i pokoju. Jesli dzielo artysty staje sie celem samo w sobie —
traci piekno, traci bowiem swoja substancje, traci obecno$§¢ Boga; staje sie tylko
dzietem ludzkim, by¢ moze tadnym, ale pozbawionym swego petnego piekna®.

% P. Poupard, Piekno drogq do wiary, s. 36.
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Ojciec Swi(;ty Jan Pawel II, w LiScie do Artystow z 1999 r., podkreslit ich
szczegblny zwigzek z pieknem, a artystyczne powotanie okreslit jako ,kaptan-
stwo piekna”. Artysta to ten, ktoéry celebruje piekno, to piekno, ktére zbawito —
jak powie Dostojewski — §wiat®". Tym pieknem, uzupelni Papiez, jest najpie-
kniejszy z synoéw ludzkich, zrodzony z tej, ktora tota pulchra est, cala jest
piekna, bo jest Matkg uosobionego pigkna Boga®.

% Por. F. Dostojewski, /diota, Warszawa 1971, s. 424.
¥ Por. Jan Pawet 11, Piekno ksztattem mitosci, ,L'Osservatore Romano” (pol.), 2(190) 1997,
s. 11.



