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,»[-..] teolog niekochajacy sztuki, poezji,
muzyki, natury moze by¢ niebezpieczny.

Tu bowiem $lepota i gluchota na pigkno nie jest
sprawg drugorzedna, lecz moze wycisnaé pietno
takze na jego teologii™

Jakie relacje moga (powinny) taczy¢ teologi¢ i estetyke, ktora z racji swego
przedmiotu wydaje si¢ by¢ dyscypling niezwykle subiektywna? Czy nauka o pigknie
moze stuzy¢ teologowi w jego pracy badawczej? Czy moze sta¢ si¢ narzedziem, przy
pomocy ktorego da si¢ wyrazi¢ Tajemnice nie do objecia przez jezyk metafizyki
(wytacznie)? Czy teologii potrzebne jest pickno? Czym jest teologia pickna?

Was ist das eigentliche theologie?? | czym tak naprawde jest teologia? Najpierw
nalezatoby wyjasni¢ samo pojecie ,teologia”. Wiadomo z pewnos$cia, ze jest ona
dyscypling racjonalng; wiadomo tez, ze jej zadaniom odpowiadajg konsekwentnie
odpowiednie zrédla, natura i struktury®; ze do jej niezbednych narzedzi poznawczych

nalezg rozum — ratio i wiara — fides (zob. FR 110). A wigc jest to takze nauka wiary,

1RoSW, s. 111.

2 Was ist das eigentliche theologie — Que es propriamente la Teologia? — pod takim tytutem kardynat
Joseph Ratzinger wygtosit wyktad w Pampelunie w roku 1998. Odbieral w tym czasie doktorat honoris
causa Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Nawarry.

3 Por. J. Szymik, Wspétczesne zadania teologii. Wizja J.Ratzingera/Benedykta XVI, ,,Teologia w Polsce”
4,1 (2010), s. 49-63.
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czyli jedyna w swoim rodzaju synteza dwoch rodzajow poznania — ,,rozumowego”
i ,,wierzacego™*. Jedna z jej trafnych i pojemnych definicji brzmi:

,»W teologicznej teorii poznania rozumiemy dzisiaj teologi¢ jako naukowe, to znaczy

systematyczne i metodyczne odkrywanie i rozwijanie poznanej w wierze rzeczywistosci

Bozego objawienia oraz jej odbicia w zyciu spotecznosci Kosciota™.

Teologia (Theo-logia — stowo o Bogu) jest takze pokornym zblizaniem si¢ do
Tajemnicy, Prawdy, Dobra, Pigkna, jest w swej najglebszej istocie pytaniem o sens
Swiata. A pytanie o sens jest zawsze pytaniem o Boga. Zatem przedmiotem teologii jest
sam Bog, ktory jest jedyna i najwazniejszg trescig wiary chrzescijanskiej. Nauka ta jest
wigc mowieniem o Bogu, ktory jest Picknem, ktory na kartach Ewangelii sam o sobie
moéwi: ,,Ja jestem dobrym (pigknym) pasterzem™® (J 10,11), co po grecku brzmi: Eyd
el 6 mounv 6 KoAOC.

W tym miejscu mozna doda¢, ze w Ewangelii nieraz uzywano zamiennie pojgc
agathos — dobry i kaléos — pigkny. Tworzylo to tradycj¢ kalokagatyzmu, istotng dla
poszukiwaczy harmonii ducha prowadzacej ku $wigtosci. Jezus méwi o sobie: ,Ja
jestem Pasterz pigkny” (J 10,11.14), co oznacza, ze poprzez wielkg harmoni¢ zycia
realizuje najwznio$lejsze idealy, troszczac si¢ o peli¢ zycia dla swych owiec
I ofiarowujac za nie wlasne zycie.

Taka perspektywa stworzyla rowniez w duchowosci chrze$cijanskiej tradycje
tzw. filokaliow, w ktoérej duchowe pigkno stanowito wyraz zjednoczenia cztowieka
z Bogiem. Reprezentujacy t¢ tradycj¢ Dionizy Areopagita podkreslat, Ze ,,pigkno
stanowi jedno z imion Boga”; $§w. Cyryl Aleksandryjski, uwzgledniajac duchowe
piekno, ktore wyraza owoce ludzkiej wspotpracy z taska Boza, nazywal Ducha
Swietego ,,Duchem Piekna”; za$§ éw. Ignacy Loyola twierdzil, ze nikt nie jest
pigkniejszy od Chrystusa’.

Mozna wigc powiedzie¢, ze obecno$¢ pickna w teologii datuje si¢ od samych
poczatkow refleksji nad wydarzeniem Jezusa Chrystusa — Boskiego Logosu, ktory

W petni czasow stal si¢ najbardziej radykalnym, a jednocze$nie ludzkim wyrazem

4 Tenze, O teologii dzisiaj. Zadania, pickno, przysztosé, Pelplin 2008, s. 25.

5 W. Beinert, Teologiczna teoria poznania, thum. J. Fenrychowa, Krakow 1998 (Podrecznik Teologii
Dogmatycznej 1), s. 70.

6 Wszystkie przypisy biblijne zawarte w pracy pochodzié¢ beda z: Biblia Tysigclecia — Pismo Swiete
Starego i Nowego Testamentu, wydanie piate, Pallottinum, Poznan 2000.

7 Zob. J. Zycinski, Piekno jako forma obecnosci Boga, http:/fwyborcza.pl/magazyn/1,124059,15414785,
Piekno jako forma obecnosci_ Boga.html, [dostep: 19.05.2015].
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i obrazem Pickna Osobowego — Boga. I to wlasnie On odkryt przed swiatem ,nowy
wymiar pickna”, odkryl go wilasnym zyciem, wlasng postawa wobec drugiego
cztowieka.

Warto i1 trzeba w tym miejscu postawi¢ pytanie: Czym/Kim jest pigkno?
Bowiem trudno jest o nim méwié, by nie przy¢mi¢ jego delikatno$ci, blasku, by nie
zamkna¢ go w ,,suchych” pojeciach, by je odkrywaé, a nie przestaniaé. Czy mozna
zdefiniowa¢ je tak, by nie przekroczy¢ granicy, poza ktora nalezatoby zamilkngé
I zostawi¢ miejsce na zachwyt i kontemplacj¢? Co jest zroédlem ponadczasowego
pickna? Czy istnieje prawdziwe pigkno?

Pytania te nie tracg swojej aktualno$¢ takze i dzisiaj, a by¢ moze wspotczes$nie
jeszcze bardziej domagaja si¢ odpowiedzi. Zyjemy wszakze w czasach, w ktorych
stowo ,,pickno” odmieniane jest przez wszystkie przypadki, przewija si¢ przez spoty
reklamowe, mizdrzy si¢ do nas z oktadek kolorowych czasopism, stato si¢ sloganem na
billboardach. Z czasem spowszednialo, stracilo na znaczeniu i stalo si¢ wiasnosScia
przemijajaca, krotkotrwata moda oraz luksusem majetnych®. Niestety, piekno, ktore
zostalo sprowadzone do funkcji estetycznej i utylitarnej, nie jest juz w stanie
oddziatywa¢ ekstatycznie, wzruszac¢ czy tez zachwycac.

Zauwazy¢ mozna takze, ze niepokojaca cechg kultury wspotczesnej jest
nihilizm, ktory ,,uderza” brakiem wiary w sens, prawdg, dobro i pickno. Cywilizacja
nasza coraz bardziej zdaje si¢ by¢ zdominowana przez brzydote, nijako$¢, chaos.
Pickno ukazywane jest w sposob falszywy, obtudny i prowokujacy, a tym samym nie
prowadzi do Pickna wyzwalajacego, ktore uzdalnia do kochania, do zblizenia si¢ do
Piekna Absolutnego, Wiecznego.

Aby méc odpowiedzie¢, czym jest piekno, nalezy uwzglednié, iz istota zadania
nie wydaje si¢ prosta. Pigkno jest bowiem zagadnieniem bardzo szerokim. Mozna 0 nim
pisa¢ 1 mowi¢ wiele, gdyz spotyka si¢ ono z niemalym zainteresowaniem. JesteSmy
W stanie rozpozna¢ je poprzez rozum, ale takze (a moze przede wszystkim) przez
uczucia i emocje®. Rozwazajac, czym jest piekno, nalezaloby na poczatku siegnaé¢ do
jego genezy oraz definicji. Jest ono bowiem odwiecznym tematem filozoficznych

dociekan, zarliwych polemik wybitnych umystow, a takze tworczych poszukiwan

8 Zob. M. Rochecka, Pigkno absolutne, http://rochecka.w.interia.pl/piekno.html [dostep: 19.05.2015].

% Zob. W. Kawecki, Teologia piekna. Poszukiwanie locus theologicus w kulturze wspoélczesnej, Poznan
2013,s.7.
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artystow. Przytaczajgc stowa $wietego Jana Pawta II z Listu do artystow z 1999 roku,
mozna powiedzie¢, ze:
»Relacja migdzy dobrem a picknem sktania do refleksji. Pigkno jest bowiem poniekad
widzialno$cig dobra, tak jak dobro jest metafizycznym warunkiem pickna. Rozumieli to
dobrze Grecy, ktorzy zespalajac te pojecia, Ukuli wspolny termin dla obydwu:
kalokagathia, czyli «pigkno-dobro¢». Tak pisze o tym Platon: «Potgga Dobra schronita

si¢ w naturze Pickna»'®. Zyjac i dzialajac, cztowiek okresla swoj stosunek do bytu,
prawdy i dobra” (LA 3).

Refleksje nad picknem i sztuka rozpoczyna w Grecji Platon (zm. 374 przed
Chr.). Postawione przez niego pytanie o pickno — z pewnoscig po czeSci wynikajgce
z wptywu dziedzictwa pitagorejskiego — dotyczy aspektéw tego problemu w sposob,
ktéry wytyczy potem kierunek myslenia na cate stulecia®®.

W $lad za pitagorejczykami Platon upatrywal istot¢ pigckna w harmonii
| proporcji. Mozna to zauwazyé juz w poczatkowym okresie jego tworczosSci.
W Timajosie stwierdza:

,,BOg chcial jak najbardziej upodobni¢ $wiat do najpickniejszego z przymiotéw mysli

i ze wszech miar najdoskonalszego [...]. Najpigkniejszy tacznik [z Bogiem] to taki,

ktéry najbardziej jedno$¢ stanowi wraz ze skladnikami. Najpigkniej potrafi tego
dokona¢ proporcja™*2,

Platon, poszukujac harmonii i1 miary, wskazywal na geometri¢ jako narzedzie
doskonatej organizacji $wiata i postulat dla sztuki doskonalej, tworzonej przez
cztowieka. Warto takze doda¢, iz dla niego pigkno istnieje w sposodb autonomiczny,
niezaleznie od podstawy fizycznej, ktora wyraza je przygodnie. Dlatego tez nie jest ono
zwigzane z tym lub innym przedmiotem zmystowym, lecz jasnieje wszedzie. Pigkno nie
odpowiada temu, co si¢ widzi. Ciato jest dla Platona ciemng jaskinig, wiezieniem duszy,
dlatego tez widzenie zmystowe musi zosta¢ przezwyci¢zone poprzez postrzeganie
intelektualne, ktére wymaga poznania sztuki dialektycznej, czyli filozofii. Uchwycenie
prawdziwego pickna nie jest zatem mozliwe dla wszystkich, sztuka natomiast,
w $cistym znaczeniu tego stowa, jest fatszywa kopig autentycznej pieknosci 1 jako taka

demoralizuje mlodziez, z tego tez wzgledu nalezy usunac ja ze szkot 1 zastapi¢ pigknem

10 Platon, Filebo 65A, ttum. W. Witwicki, Kety 2002.
11 Zob. G. Péltner, Estetyka filozoficzna, thum. J. Zychowicz, Krakow 2011, s. 19.
12 Platon, Timajos. Kritias albo Atlantyk, thum. P. Siwek, Warszawa 1986, s. 37.
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form geometrycznych, ktore oparte jest na proporcjach i matematycznej koncepcji
uniwersum?,

Z kolei w $redniowieczu mowi si¢ nieustannie o pigknie bytu w ogdle. Mozna
powiedzie¢, ze o ile historia tej epoKi jest petna cieni i sprzecznosci, o tyle obraz $wiata
przedstawiany w pismach teoretykow jest peten $wiatta i optymizmu*. Refleksja nad
picknem przebiega w tym okresie niezaleznie od kwestii sztuki i opiera si¢ zasadniczo
na mysli Platona oraz Plotyna. Dzigki produktywnemu przyswojeniu przez Augustyna
czy Pseudo-Dionizego dorobek myslowy dwoch starozytnych filozofow stat sie¢
gléwnym elementem rozwazan nad pigknem w szczytowym okresie scholastyki. Dla
Augustyna 1 nawigzujacej do niego tradycji punktem centralnym jest pitagorejsko-
platonska koncepcja okreslonej miarg jednos$ci wielosci (Symetria, proportio,
harmonia). Z kolei nurt tradycji czerpiacy z dorobku Pseudo-Dionizego podkresla
w pigknie obok harmonii moment jasnosci (claritas).

Jednak prekursorem upowszechniania w wiekach srednich wiedzy estetycznej
byt niewatpliwie Boecjusz, dzigki ktoremu do $redniowiecza dotarty poglady
Arystotelesa. Swoje kompilacyjne poglady Boecjusz zawart w dziele De institutione
musica, w ktorym opowiedziat si¢ za uzaleznieniem pickna od proporcji i liczby, i to
odkrywanych subiektywnie. W praktyce oznaczato to opowiedzenie si¢ za pigknem jako
zewnetrzng wihasciwoscia rzeczy, przez co filozof nawigzywat raczej do pogladow
stoikow niz pitagorejczykow™.

Idac dalej, filozofia wraz z Kantem stwierdza: pigknem jest to, ,,co podoba si¢
powszechnie 1 odznacza si¢ bezpojeciowoscia”, co wywoluje bezinteresowng

przyjemno$¢, poniewaz ,,Piekno jest celowoscia bez celu”®

— badz utylitarng, badz
moralng.

Zastuguje na podkreslenie fakt, iz od wiekdw w estetyce chrzescijanskiej
pojawiaty si¢ dwie skrajnie r6zne postawy. Pierwsza z nich wielbita pigkno jako wyraz
boskosci, natomiast druga pigknem pogardzala, czynigc je pelnym proznosci, a tym
samym pelnym grzechu. Estetyka chrzescijanska korzystala tak z biblijnych, jak

I greckich zrodet. Pigkno jawito si¢ w niej w sposob symboliczny, jak i bezposrednio —

18 Zob. U. Eco, Historia piekna, ttum. A. Kuciak, Poznan 2005, s. 50.
14 Zob. tenze, Sztuka i piekno w Sredniowieczu, thum. M. Olszewski, M. Zabtocka, Krakow 1994, s. 32.
15 7ob. tenze, Historia..., s. 60.

16 Zob. P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia piekna, ttum. M. Zurowska, Warszawa 2009, s. 24.
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jako piekno harmonii, pickno spokoju, pieckno zycial’

. Wiladystaw Tatarkiewicz
podkresla dwoisto$¢ zrédet chrzescijanstwa, podajac, iz odbita si¢ ona gldwnie
w praktyce, w upodobaniach, dzietach sztuki, mniej natomiast w teorii czy tez
W naukowych uogolnieniach, poniewaz w nich chrzescijanie szli za filozofami
starozytnymi*®. Jak mozna zauwazy¢, w Ewangeliach — pomimo iz do$é czesto pojawia
si¢ greckie stowo kalds (Qr. kalon oznaczato wszystko to, co budzi podziw i uznanie
w sferze zjawisk duchowych izmystowych) — to jednak jest ono pojmowane nie
W znaczeniu estetycznym, ale moralnym. Pigkno tagczone jest gtdéwnie z dobrem czynu,
ktory jest dokonany z mitosci i wiary. Wynikato to gltownie z tego, ze pickno
W znaczeniu estetycznym, zewnetrznym, nie byto uznawane za az tak istotne®®.

Dlatego tez — gdy spojrzy si¢ na histori¢ teologii od starozytnosci przez
sredniowiecze az po XXI wiek — zauwazy¢ mozna, ze Bog ujmowany jest glownie
poprzez dwa z trzech transcendentaliow, a mianowicie: Prawde i Dobro. Niestety,
Piekno zawsze bylo (i jest!) marginalizowane, a w szczeg6lnosci w obliczu prawdy
I dobra.

Waznym wydaje si¢ jednak uwzglednienie, ze uprawianie teologii, ktora
zapomina o picknie Boga, przynosi negatywne rezultaty. Pigkno bowiem uwznio$la
zycie ludzkie 1 prowadzi cztowieka do harmonii, a w konsekwencji do wiecznego zrdodta
jego przeznaczenia, a wiec do Boga. Z kolei pojmowanie Boga jedynie w kategoriach
Prawdy absolutnej moze doprowadzi¢ do niestusznego pogladu, zZe jest On
objawicielem zbioru niewzruszalnych zasad i przykazan, ktore poprzez swoje wznioste
pochodzenie nie musza, a czasami nawet nie powinny by¢ przez cztowieka rozumiane.
Czesto dla podkreslenia niemoznos$ci zrozumienia tego, ,.kim jest Bog”, uzywa si¢
terminu ,,tajemnica”. I cho¢ prawda jest, iz Bog nie jest do konca poznawalny, to jednak
zaciemnia si¢ w ten sposéb istot¢ zycia religijnego. Zaburzona zostaje bowiem relacja,
ktéra dokonuje si¢ migdzy Bogiem a cztowiekiem.

Z tej samej strony spojrze¢ mozna na ujmowanie Boga jedynie w konteks$cie
dobra. Prawdag jest, ze Bog jest absolutnym dobrem, to jednak rozwazanie Go tylko
w tych kategoriach sprowadza chrzescijanstwo jedynie do systemu etycznego, do zbioru

zakazow 1 nakazow regulujacych nasze zycie. Pomimo to nalezy jednak uwzgledni¢, ze

17 Zob. R. Chatupnik, Arcydzieta malarstwa w katechezie, Opole 2013, s. 43.
18 Zob. W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 2, Warszawa 2009, s. 11-15.
19 Zob. R. Chatupnik, Arcydzieta. .., s. 43.
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dobro jest pigknem i prowadzi do pigkna. Do pickna bowiem si¢ dazy, ono pociaga,
za nim si¢ tgskni. Pigkno z pewnoscig prowadzi do §wigtosci, ale moze tez prowadzic¢
do grzechu, zta, brzydoty. Jest ono bowiem kluczem do tajemnicy i wezwaniem
do transcendencji, a z tego tez powodu prowadzi ostatecznie do Boga (zob. LA 16).

Majac na uwadze powyzsze intuicje oraz pytania rodzace si¢ podczas ich
rozwazania, mozna syntetycznie ujac¢ cel podjetych badan, wyznaczony przez temat:
,»J. Ratzingera/Benedykta XVI teologia pickna. Zalozenia, tresci, perspektywy”.
We wszystkich bowiem wyzej zasygnalizowanych poszukiwaniach teologiczno-
estetycznych chcemy skorzysta¢ z erudycji i gl¢bi refleksji teologicznej autora
Wprowadzenia w chrzescijanstwo.

W pierwszej chwili wydawaé si¢ moze, ze sformutowanie takie jak ,teologia
pickna J. Ratzingera/Benedykta XVI” w ogole nie istnieje w przestrzeni refleksji
teologicznej autora Raportu o stanie wiary, bowiem teolog bawarski wielu kojarzy si¢
raczej z takimi okre$leniami, jak: Panzerkardinal, bezwzglgdny, anachroniczny. Jest to
Zz pewnosciag wyraz niecheci wobec jego przenikliwego spojrzenia, a takze

nonkonformistycznej postawy. Jak pisze ks. Jerzy Szymik:

»[-..] przyznanie tak decydujacej roli pigknu i estetyce budzi niemate zdziwienie

i konsternacj¢ u tych, dla ktorych Benedykt X VT jest wylgcznie obronicg pewnego typu

konserwatywnej «dogmatycznej» racjonalnoéci”?.

Czy zatem Joseph Ratzinger — kojarzony gtéwnie z racjonalnoscia — moze mie¢ co$
wspolnego z takimi okre$leniami, jak ,strzata piekna”, ,,zachwyt”, ,kontemplacja”?
Czy jest mozliwe, by w jego tekstach mozna byto odnalez¢ watki dotyczace pigkna
I estetyki? Niniejsza rozprawa pragnie przezwyci¢zy¢ wrazenia, ktore powstaty poprzez
niezrozumienie jego nauki w Srodowiskach dziennikarskich, ale takze 1 w $rodowiskach
teologéw akademickich.

Powrdé¢émy do pytania zadanego na poczatku wstepu 1 sformutujmy je ponownie,
ale tym razem wlaczajac w nie osobe Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Mianowicie:
,»Czym i jaka jest teologia pickna Josepha Ratzingera/Benedykta XVI?”. Aby moc na
nie odpowiedzie¢, nalezatoby zastanowi¢ si¢ nad innymi pomniejszymi zagadnieniami,
ktore w sumie dadzg nam odpowiedz na wyzej postawione quaestio.

Pierwsze z nich mozna zawrze¢ w pytaniu: Jakie sg zrodia (drogi) estetyki

teologicznej/teologii pickna Ratzingera? Skad czerpie inspiracje do jej tworzenia?

203, Szymik, Literatura i teologia, Tyniec 2010, s. 81.
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Drugie zagadnienie dotyczy¢ bedzie koncepcji teologii pickna, czyli proby odpowiedzi
na pytania: Jaka jest teoria pickna Benedykta X VI, jaka jest jej istota, jaki jest jej rdzen,
jakie jest sedno sprawy? | wreszcie trzeci problem: Jak teolog bawarski wykorzystuje
teorie pickna w swojej teologii oraz w jaki sposob ukazuje dla niej perspektywy
we wspotczesnym $wiecie?

Umieszczony w tytule pracy termin ,,J. Ratzinger/Benedykt XVI” 0znacza, ze
autorka bedzie zajmowata si¢ catoscig tworczosci Josepha Ratzingera: w pracy opisany
zostanie zaréwno okres przed wyborem na Stolice Piotrowa, jak i po nim. Terminy
takie, jak ,,JJoseph Ratzinger”, ,Benedykt XVI”, ,teolog bawarski” i tym podobne,
uzywane beda w rozprawie zamiennie oraz odnoszone beda do catosci dzieta
teologicznego omawianego autora.

Joseph Ratzinger przyszed! na §wiat 16 kwietnia 1927 roku w Marktl nad Inn?.
Swoje dziecinstwo spedzil migdzy Inn i Salzach, kilkakrotnie zmieniajac miejsce
zamieszkania. Spowodowane bylo to praca jego ojca, zandarma. Ratzinger ucz¢szczat
do gimnazjum w Traunstein. W szkole uczyl si¢ taciny, greki oraz historii literatury,
poznajac takie postaci, jak: Goethe, Schiller, Eichendorff, Morike, Storm, Stifter
i inni?2, Nastepnie zostal powotany do pomocy W stuzbie przeciwlotniczej
W Monachium, majac zaledwie 16 lat. W roku 1945 rozpoczat formacje, a takze studia
w seminarium we Freising. Podczas trwania studiow rozwijala si¢ w mlodym
Ratzingerze pasja poznania filozoficznego i teologicznego. Pisarze, tacy jak Le Fort,
Langgisser, Wiechert, Dostojewski, Claudel, Bernanos, Mauriac, byli coraz doglt¢bniej
przezen poznawani. Czas spedzony w seminarium, a takze przezycia tak kulturowe, jak
I wspolnotowe wywarly wielki wplyw na wrazliwo$¢ na pigkno podzniejszego
Benedykta XVI. Pézniejsze lata miedzy 1947 a 1950 rokiem owocowaly studiami
teologicznymi na uniwersytecie w Monachium. Studia te przyczynity si¢ do obrony
w 1953 roku pracy doktorskiej, ktorej temat dotyczyt $wietego Augustyna. W roku
1950 Ratzinger przyjat §wigcenia kaptanskie, a w roku 1957 obronit prace habilitacyjng.
W kolejnych latach teolog wyktadat na niemieckich uniwersytetach w: Bonn, Miinster,
Tiibingen, Ratyzbonie, a przez kard. Josepha Fringsa zostal mianowany doradca

teologicznym. Podczas trwania Soboru Watykanskiego Il szybko zyskat uznanie

2! Niniejsza biografia powstala na podstawie: MZ, a takze P. Seewald, Benedykt XVI. Portret z bliska,
thum. G. Popek, Krakow 2006.

2MZ,s.51.
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i dlatego tez zostal oficjalnym teologiem soborowym. Wnibst wielki wkiad w mysl
Vaticanum Secundum, szczegdlnie w Konstytucj¢ o Objawieniu Bozym Dei verbum.
W roku 1977 przyjat sakre biskupia, a takze kapelusz kardynalski. Przez cztery lata byt
arcybiskupem Monachium i Freising. W roku 1981 zostal mianowany prefektem
Kongregacji Nauki Wiary, a 19 kwietnia 2005 roku wybrany papiezem.

11 lutego 2013 roku Benedykt XVI oglasza $wiatu, ze rezygnuje z postugi
biskupa Rzymu. Dzien ten zamyka ostatecznie czas wydawanych przez niego ksiagzek,
wyktadow, encyklik itp. W wywiadzie udzielonym Peterowi Seewaldowi na pytanie:

,,Czy powstanie jeszcze jaka$ publikacja?”, papiez odpowiada:

,Nie! Na pewno nie. Po Bozym Narodzeniu wiedzialem, ze to juz nunc dimittis.

Dokonatem mojego dzieta™?,

Jednoczesnie 11 lutego 2013 roku jest tez dniem, w ktérym rozpoczyna si¢ nowy
rozdziat rozwazania 1 interpretowania jego ksiag i rozpraw, homilii i esejow etc. Bez
watpienia mozna powiedzie¢, ze jest to jeden z najwybitniejszych teologdw naszych
czasow. Calosciowe ujecie teologii Benedykta XVI, ukazanie jego dorobku
intelektualnego (,,bibliografia obejmujaca ponad tysiac pozycji, w Internecie zajmuje
ponad pieédziesiat tysiecy stron”?%) jest niezmiernie trudne. Wsréd tak ogromne;j ilosci
tematow podejmowanych przez Josepha Ratzingera mozna odnalez¢ takze kwestie
dotyczace kategorii pigkna.

Benedykt XVI wpisuje si¢ tym samym w mysl estetyczng papiezy: Pawla VI
I Jana Pawta II. W wystapieniu Pawta VI do artystow czytamy:

,,Kos$ciol potrzebuje was [...]. Wy umiecie znalez¢ formy przystepne i zrozumiale dla
rzeczy niewidzialnych [...]. Trzeba przywroci¢ przyjazn miedzy Kosciolem
i artystami”?,

W podobnym duchu zostato sformutowane soborowe oredzie do artystow:

»Swiat, w ktérym zyjemy, potrzebuje pigkna, aby nie pograzyé si¢ w rozpaczy. Piekno,
podobnie jak prawda, budzi rado$¢ w ludzkich sercach i jest cennym owocem, ktory
trwa mimo uplywu czasu, tworzy wigezy miedzy pokoleniami i1 laczy je
W jednomy$lnym podziwie”%.

2 Ostatnie rozmowy (rozm. P. Seewald), thum. J. Jurczynski, Krakow 2016, s. 30.

2 A, Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera, ttum.
D. Chabrajska, Krakoéw 2006, s. 9.

% Pawel VI, Przestanie do artystow, Watykan 1965, ,,Znak” 16,12 (1964), tlum. St.G., s. 1425.
% Sobor Watykanski 11, Przestanie do artystow (8.12.1965), AAS 58 (1966), s. 13.
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Mysl te kontynuuje Jan Pawel II w swoim Liscie do artystow. Mozliwosci
wykorzystania piekna w ewangelizacji widzial bardzo wiele. Sztuka dla papieza Polaka
stanowila trafne wprowadzenie w perspektywe wiary, w ktorej ludzkie dos§wiadczenie
znajduje najpetniejsza interpretacje (por. LA 6). Tym wlasnie tropem podaza
Benedykt XV, ktory podczas konsekracji ko$ciota Swigtej Rodziny w Barcelonie,
dokonanej pod koniec 2010 roku, wskazuje, jak wazna jest sztuka dla Kos$ciota. Papiez

zaznaczyl, ze Kos$ciol jest

»Widzialnym znakiem niewidzialnego Boga, ktérego chwale gloszg te wieze, strzaly,
wskazujace absolut $wiatta i Tego, ktory jest Swiattem, Wysokoscia 1 samym
Picknem”?’.

| dalej, odnoszac sie do Antonio Gaudiego — architekta ko$ciota:

,»1 zrobil co$, co jest jednym z najwazniejszych zadan dnia dzisiejszego: przezwyciezyt
roztam miedzy $wiadomoscig ludzkg a §wiadomoscia chrze$cijanskg, miedzy istnieniem
na tym $wiecie doczesnym a otwarciem na zycie wieczne, miedzy picknem rzeczy

a Bogiem jako Pigkno™?,

Niniejsza praca bedzie proba zaprezentowania w mozliwie doglebny sposob
teologii pickna J. Ratzingera/Benedykta XVI i wydobycia z niej tego, co jest dla niegj
specyficzne, nowatorskie. Z oczywistych wzgledow rozprawa ta dotyczy¢ bedzie
interdyscyplinarnie estetyki, dlatego nalezaloby w tym miejscu przyblizy¢ te
dyscypling.

Estetyka jest nauka filozoficzng, ktorej przedmiotem badawczym jest pigkno.
W waskim znaczeniu pojmowana jest jako nauka o pigknie oraz o przezyciach z nim
zwigzanych lub jako teoria pickna dziet sztuki i przedmiotéw naturalnych?®. Pojecie to
zawdzigcza¢ mozemy Alexandrowi Gottliebowi Baumgartenowi, ktory okreslit estetyke
jako cognitio sensitiva — nauke o poznaniu zmystowym?®. Jest to bowiem dziedzina
niezwykle niejednorodna, konstruowana od podstaw praktycznie w kazdej epoce.

Zauwazy¢ to mozna chociazby w teoriach, jakie funkcjonowaly w obrebie estetyki:

2" Homilia wygloszona podczas konsekracji kosciota Sagrada Familia w Barcelonie (07.11.2010),
http:/ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x1011/homilia-benedykta-xvi-wygloszona-podczas-konsekracji-
kosciola-sagrada-familia-w-barcelonie-listopada-r/?priny=1 [dostgp: 15.11.2015]. Tam, gdzie nie podano
inaczej, zamieszczone w przypisach teksty, homilie, przemoéwienia sa autorstwa J. Ratzingera
/Benedykta XV1I.

2 Tamze.

29 Szerzej na temat definicji estetyki zob. Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 2, Warszawa 1995,
s. 215.

30 Por. W. Tatarkiewicz, Dzieje szesciu poje¢, Warszawa 2008, s. 405.
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»przez jakis czas pociagaty, miaty entuzjastow, po czym przychodzity inne i wypieraly
tamte. W $wietle nowych teorii dawne wydawaly sie omytkami”3?.

Jednak, podkreslmy to wyraznie, niniejsza dysertacja nie bedzie zajmowala si¢
estetykg jako taka, ale jej teologicznym wymiarem, czyli tzw. teologia pigkna.
Najwigkszy wktad w rozwoj estetyki Scisle teologicznej miata w wieku XX praca Hansa
Ursa von Balthasara®. Chwata — jedno z najwazniejszych dziel tego autora, ktore
posiada znamienny podtytut Estetyka teologiczna, jest synteza calej teologicznej mysli
chrzescijanskiej na temat pickna®®. Temu szwajcarskiemu myslicielowi zawdzieczamy
dowartosciowanie kategorii pigkna w teologii. Wedtug niego pigkno jest ono przemozng
i porywajaca manifestacjg wspaniatosci Boga w $wiecie 1w historii — pigkno jako
,hiepojety blask” otacza ,,podwojng gwiazd¢ prawdy i dobra oraz ich nierozerwalne
odniesienie do siebie”3*,

W jego estetyce jednym z podstawowych zalozen byla intuicja, ze to Bog jest
najwspanialszym Pigknem, ktore kazdy wierzacy powinien kontemplowaé®®. Intuicja ta
nadaje badaniom takze kierunek oraz specyficzng terminologie. Dwa podstawowe
pojecia, ktore mozna wyrdznié, to: teologia estetyczna i estetyka teologiczna. Pierwsze
z nich rozumiane jest w sposob negatywny, a mianowicie 0znacza przyjmowanie przez
teologi¢ ziemskich standardow pickna oraz stosowanie ich ,jako kryterium dla
objawienia Bozego™®®. Z kolei estetyka teologiczna ,,pozwala okresli¢ standardy pickna
wlasciwe dla Bozego objawienia”®’. 1 wiasnie ten drugi sposéb rozumienia estetyki
teologicznej bedzie przedmiotem niniejszej pracy. Bowiem estetyka teologiczna jest
naukg o postrzeganiu wspaniato$ci Boga, objawiajacej si¢ w ludzkiej historii, w szeroko

pojetej humanistyce, ale takze w sztuce i1 metafizyce. Chodzi bowiem nie o teori¢

31 Tamze, s. 404.

32 Wktad H.U. von Balthasara polegal szczegdlnie na uzytej przez niego metodzie, uznajgcej pigkno
raczej za kategori¢ teologiczng niz za wyrazng doktryng estetyki teologicznej, ktora z pewnoscia jest dla
teologii bardziej zewngtrzna. Nalezy podkresli¢, ze dzielo von Balthasara jest niezwykle wazne dla
rozwoju wspolczesnej teologii pigkna.

3 Zob. R. Chatupnik, Arcydzieta..., s. 67.

3% Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna. 1. Kontemplacja postaci, thum. E. Marszal,
J. Zakrzewski, Krakoéw 2008, s. 16.

3 Por. KATHUB, s. 40-61.
% Tamze, s. 43.

37 Tamze.
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estetycznego pickna, ale o greckag aisthesis, a mianowicie 0 doznanie, wrazenie,
widzenie®,

W opracowywaniu materialu potrzebnego przy tworzeniu niniejszej pracy,
a wiec dotyczacego teologii pigkna bawarskiego teologa, jedng z trudnosci byt brak
dzieta J. Ratzingera/Benedykta XVI systematyzujagcego jego mysl teologiczno-
estetyczng, jego refleksje na temat pickna. Na uwage z pewnoscig zastluguje Theologia
benedicta ks. Jerzego Szymika, ktéra tematem pickna i estetyki u J. Ratzingera/
Benedykta XVI zajmuje si¢ w sposob catosciowy oraz doskonale porzadkuje i uktada
W cato$¢ rozproszone watki estetyczne, znajdujace si¢ w ksigzkach, wywiadach,
przemoéwieniach, artykutach naukowych, encyklikach 1 listach papieza. Oprocz
materiatdow zrodtowych, artykutow naukowych i prasowych jest ona podstawowym
dzietem z zakresu literatury przedmiotu dla niniejszej pracy.

Niniejsze studium ma skromny cel, chce ukaza¢ — poprzez liczne omowienia, jak
i bezposrednie odniesienia do gldownych pism niemieckiego teologa, ktoremu na prawie
osiem lat zostalo powierzone pasterzowanie Kosciotem katolickim — ze w estetyce
teologicznej J. Ratzingera/Benedykta XVI pigkno, bedac rzeczywisto$cig nie tylko
metafizyczng, ale 1 egzystencjalng, pozwala rozwija¢ si¢ §wiatlu prawdy i znajduje
dopetnienie w mitosci. Spotkanie z nim (pigknem) — w ujeciu Ratzingera — nie
pozostawia czltowieka samemu sobie, lecz mobilizuje go do otwarcia na szersze
horyzonty egzystencjalne, do zadawania doglebnych pytan o sens jego (pigkna)
istnienia w $wiecie. Jest bowiem taki wymiar rzeczywistosci, ktory nie jest odkrywany
rozumem, ale sercem — wrazliwo$cig, zachwytem, kontemplacja. Bog jest i Logosem,

2

I Miloscia (wtasnie ,,i”, nie: ,,albo-albo”) i jako taki — Najwyzszym Pigknem. A tym
samym jest najwigksza naszg tesknotg, Stworcg 1 Zbawca.

Przedstawiona czytelnikowi rozprawa na temat teologii pickna J. Ratzingera/
Benedykta XVI nie rosci sobie pretensji do wyczerpania catosci problematyki zawartej
w tytule. Praca ta jest bowiem probg wydobycia ze skarbu teologicznej mysli teologa
bawarskiego refleksji na temat pickna w teologii. Z pewnoscig — i to nalezy szczegolnie
podkresli¢ — kategorie estetyczne nie sg w mysli Ratzingera przypadkowe, nie majg tez
charakteru wylacznie filozoficznego; one spinaja calo$¢ reflektowanej teologicznie

rzeczywistosci, prowadzac ostatecznie do Boga. Ijezeli prawda jest, ze czlowieka

38 Zob. R. Chatupnik, Arcydzieta. .., s. 68.
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pocigga to, co pickne, to J.Ratzinger/Benedykt XVl daje nam jeden

Z najporeczniejszych kluczy do nowej ewangelizacji®.

Tym Kkluczem do nowej
ewangelizacji jest fascynujace Pigkno Boga. Bynajmniej nie jest to pickno subiektywne,
powierzchowne i banalne, ale Pigkno, w kanonie ktorego zostal stworzony cztowiek i za
ktoérym — tym samym — teskni. Jest to rowniez Pigkno paradoksalnego kontrastu Krzyza,
w ktérym zewngtrzna brzydota meki ukrywa nieporéwnywalne z niczym wewnetrzne
pickno ofiarnej mitosci. Pigkno — wedlug Ratzingera — moze nam pomdc na nowo
odczyta¢ Dobra Nowing, poznaé ja w taki sposdb, w jaki byla poznawana za czasow
Jezusa. Pigkno jest takg kategorig, ktora nie ulega spowszednieniu, tak mocno bowiem
zwigzane jest z ,,zachwytem”. Teologia pickna Ratzingera stanowi podtoze do dalszych
rozwazan, staje si¢ czym$ w rodzaju metateologii. Ukazuje nam Objawienie w taki
sposob, aby wydobywac i akcentowac jego cigzar egzystencjalny.

Trzeba mocno podkresli¢, ze estetyka J. Ratzingera/ Benedykta XVI przyznaje
picknu nieredukowalng rol¢ w poznaniu teologicznym. Przede wszystkim jest to
estetyka gleboko chrystocentryczna, bowiem Benedykt X VI, cytujac podczas jednej ze
srodowych katechez wersy wiersza Paulina z Noli (353/54-431), mowik: ,,Dla mnie
jedyng sztuka jest wiara, a Chrystus mojg poezja”*.

Badania dotyczace estetyki teologicznej J. Ratzingera/Benedykta XVI beda
wymagaty wiasciwej i zlozonej metody oraz dyscypliny pracy. Ze zrodet bowiem
nalezalo wydestylowac te tezy Ratzingera, ktore mialy zwigzek z estetyka, a nastepnie

pogrupowac je w gldwne bloki tematyczne. Uklad i organizacja tresci rozprawy oparte

39 O pieknie moéwi sie coraz czeéciej w kontekécie nowej ewangelizacji. W dokumencie Instrumentum
laboris, przygotowanym przed XIII Zwyczajnym Zgromadzeniem Ogélnym Synodu Biskupdow,
napisano: ,,Nowa ewangelizacja powinna stara¢ si¢ ukierunkowa¢ wolno$¢ ludzi, mezczyzn i kobiet, na
Boga, zrédto dobra, prawdy i pigkna”. W wielu wypowiedziach zebranych przed synodem przypomniano
takze o roli sztuki i pigkna jako miejsca przekazu wiary: ,,Motywy tego przypomnienia zostaty
wyjasnione w sposob szczegdlowy, zwlaszcza przez te Koscioty, ktore, silnie swa tradycja, jak wschodnie
Koscioty katolickie, potrafity zachowa¢ bardzo $cistg relacj¢ w dwumianie wiary i pigkna. W tradycjach
tych relacja migdzy wiarg i pigknem nie jest jedynie aspiracjg estetyczng. Przeciwnie, jest postrzegana
jako istotne zrodto shuzace Swiadectwu wiary i rozwojowi wiedzy, ktora bytaby rzeczywiscie «integralng»
stuzbg catosci bytu cztowieka. To poznanie inspirowane przez pigkno pozwala, jak na przyktad w liturgii,
podjac rzeczywistos¢ widzialng w jej oryginalnej roli objawienia powszechnego zjednoczenia, do ktoérego
czlowiek jest powolany przez Boga. Trzeba zatem, by ludzka wiedza zostala na nowo potaczona
z madroscia Boza, czyli z wizja stworzenia, ktora ma Bog, i ktdra za posrednictwem Ducha i Syna
znajduje si¢ w stworzeniu. W chrzescijanstwie nalezy pilnie zachowac t¢ pierwotna rol¢ pigkna. Nowa
ewangelizacja ma w tym wzgledzie wazna rolg. Kosciol uznaje, ze istota ludzka nie zyje bez pigkna. Dla
chrzescijanina pigkno znajduje si¢ wewnatrz tajemnicy paschalnej, w przejrzystosci rzeczywistosci
Chrystusa” — Synod Biskupow, XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne, Nowa ewangelizacja dla
przekazu wiary chrzescijarskiej. Instrumentum laboris (2012), 69, 157.

400K, s. 207.
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zostaly o trzy bloki tematyczne. Klasyczny trojpodziat obejmuje odpowiednio rozdziaty
zatytutowane: ,,U zrodet pigkna”; ,,Na drogach pigkna”; ,,Problematyka pickna w zyciu
Kosciota”. W innym kluczu — zasada porzadkujacg wywod poszezegdlnych rozdziatow
— sa wyr6znione W podtytule stowa kluczowe: zatozenia, tresci, perspektywy. One
wlasnie wyznaczaja wewnetrzng strukture i logike kazdego rozdziatu.

Pierwszym etapem niniejszej dysertacji bedzie analiza tekstow zrédtowych
(krytyka zrédet). Dalej praca bedzie polegata na wypracowaniu syntezy, ktéra pozwoli
wycigga¢ wnioski zarowno na poziomie dogmatycznym, jak i estetycznym. Z kolei
ostatni etap badawczego procesu bedzie zwigzany z ,,dopetlianiem tresci”. Pigkno
w teologii J. Ratzingera/Benedykta XVI ze swojej natury nie jest zrodiem
systematycznego wykladu doktryny, stad tez — by pokazaé¢ caloSciowa wizje estetyki
teologicznej u tego autora — potrzeba niekiedy uzupetlnien. Z tego wilasnie powodu
pomocna bedzie rowniez mozliwo$¢ skorzystania z jego prac i artykutow, ktore nie
dotyczg bezposrednio pigkna, poglebiaja jednak istotnie watki dotyczace jego estetyki.

Rozdziat pierwszy — podzielony na dwie czesci: ,,Doswiadczenia
egzystencjalne” oraz ,,Inspiracje filozoficzne-teologiczne” — dotyczy¢ bedzie wptywu,
jaki piekno w rdéznych postaciach wywarlo na zycie, myslenie, postuge kaplanska
i teologiczng Ratzingera. Doswiadczenie pigkna przez teologa bawarskiego w wyzej
wymienionych wymiarach ma bowiem ogromne znaczenie dla jego estetyki.
Benedykt XVI, doswiadczajac pigkna, dojrzewa niejako tym samym do $wiadczenia
0 nim, gdyz — jak to thumaczy jezyk niemiecki — stowo ,,doswiadczenie” (Erfahrung)
podkresla znaczenie dynamiki dojscia — wjechania (fahren, hinein-fahren) w przestrzen
jakiego$ swiadectwa®!. Mozna takze doda¢, ze do$wiadczenie estetyczne u Ratzingera
dopetnia doswiadczenie egzystencjalne. Gdy wezmie si¢ pod uwage strukture aparatu
poznawczego cztowieka, nie mozna nie zgodzi¢ si¢, ze to nie argument intelektualny
stanowi element dominujgcy w przekonywaniu czy dowodzeniu. Tak samo wazny,
a czasami i wazniejszy wydaje si¢ element egzystencjalno-emocjonalny, a takim jest
wlasnie doswiadczenie pigkna. Zauwazy¢ mozna w koncu, ze czlowiek prawdziwie
wierzy w Boga nie (tylko) dlatego, ze wiara jest racjonalna, ale dalece bardziej dlatego,
ze jest ona pigkna. Zaprezentowanie klimatu, w ktorym wzrastat teolog bawarski, opis

jego rodziny, a takze istotnych egzystencjalnych wydarzen wydaja si¢ niezb¢dne dla

41 Zob. K. Grzywocz, Doswiadczenie piekna, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/doswiadczenie
_piekna.html# [dostep: 15.11.2015].
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zrozumienia jego nauki. Na ksztaltowanie si¢ pojecia pigkna miaty tez wptyw literatura,
inspiracje zwigzane ze Sztuka oraz muzyks, ktore rowniez zostang doglebnie
przeanalizowane. Jednocze$nie rozdzial ten oprocz charakteru teologicznego bedzie
mial wymiar filozoficzny. Przedstawione w nim sylwetki waznych dla Ratzingera
Ojcoéw Kosciota, teologow i filozoféw (m.in. Augustyna, Balthasara, Guardiniego)
ukazg, jak w szczegblny sposob poprzez kontakt z ich zyciem czy tez ich pismami
kategoria pigkna u Ratzingera si¢ uksztattowata. Beda one niezbednym instrumentarium
do zrozumienia teologicznego wymiaru Ratzingerowej refleksji wokot pigkna.

Drugi z trzech rozdzialow zawieral bedzie synteze teologii pickna Josepha
Ratzingera. To najwazniejszy rozdzial niniejszej rozprawy, samo jej serce. Gruntowne
studia tekstow zrodtowych oraz ich opracowan beda mialy za zadanie ukazanie relacji,
jakie lacza teologie i estetyke, a takze stanowi¢ beda probe wykazania koniecznosci
tejze relacji. W rozdziale tym przedstawione zostanie, jak teolog bawarski rozumie
istote pickna, a takze czym dla niego jest khalos. Jednoczesnie ukazany zostanie
zwigzek, ktory dostrzega Ratzinger pomig¢dzy rozumem (Logosem) ipigknem we
wnetrzu  teologii, W epistemologii teologicznej, a takze w calym fenomenie
chrzescijanskiego myslenia i poznania. Nie bez przyczyny rozdziat ten zatytulowany
zostal: ,Na drogach pigkna”, bowiem pigkno jest droga do Boga, gdyz Bog jest
najwyzszym Pigknem. Mozna powiedzie¢ nawet wigcej: jest On zrodlem wszelkiego
Pigkna.

Via pulchritudinis zajmowano si¢ od zawsze: od $wietego Franciszka az po
Hansa Ursa von Balthasara, Btazeja Pascala czy Sorena Kierkegaarda. Sam
Benedykt XVI w przemoéwieniu po projekcji filmu ,,Sztuka i wiara — Via pulchritudinis”
mowil:

,Via pulchritudinis jest droga zdolng poprowadzi¢ umyst i serce ku Wiecznemu,
podnies¢ je az na wyzyny Boga™*.,

Istotne bedzie takze zwrdcenie uwagi na liturgi¢ — tak przeciez wazng dla Ratzingera —
gdyz jest on znany ze swoich doskonatych intuicji liturgicznych, jak i z niezwykle nie
tylko duchowo-intelektualnego, ale i emocjonalnego z nig zwiazku*®. Skoro pigkno jest

42 Droga pickna kieruje umyst i serce ku Bogu. Przemdwienie po projekcji filmu ,,Sztuka i wiara — Via
Pulchritudinis ”, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/\W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/viapulchritudinis
~25102012.html [dostep: 25.10.2016].

43 Por. szerzej: DL.
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i zawsze bedzie jednym z podstawowych elementéw objawiajgcych sacrum, celebracja
liturgii pozostaje pickna. Liturgia jest piekna, poniewaz — po pierwsze — zrodiem
prawdziwego pigkna jest Bog, a po drugie — pigkno jest elementem porzadkujacym
kazda rzeczywistos¢. Benedykt XVI w adhortacji apostolskiej Sacramentum caritatis
z 2007 roku, w punkcie 35. uzyt stow, ktore jasno ukazujg teologiczne podstawy relacji
pickno — liturgia. Pisat:

»Zwiagzek pomigdzy tajemnica, w ktorg si¢ wierzy, i tajemnica, ktora si¢ celebruje,
wyraza si¢ w sposob szczegolny w teologicznej i liturgicznej wartosci pigkna. Liturgia
bowiem, jak i zreszta Objawienie chrze$cijanskie, ma wewngtrzny zwiazek z pigknem:
jest veritatis splendor. W liturgii jasnieje tajemnica paschalna, poprzez ktora sam
Chrystus pocigga nas do siebie i wzywa do komunii [...]

Odnoszenie si¢ do atrybutu pigkna nie jest jedynie estetyzmem, ale jest sposobem
docierania do nas prawdy o mitosci Boga w Chrystusie poprzez pickno. Fascynuje nas

i porywa, odrywajac nas od nas samych i pociggajac nas ku naszemu prawdziwemu
powotaniu: ku mitosci” (SC 35).

W rozdziale tym podkreslone zostanie takze, iz Kosciolowi jest potrzeba tego,
by w jego liturgii mozna bylo doswiadczy¢ jak najbardziej autentycznego pigkna, ktére
jest cze$cig samego misterium oraz domaga si¢ celebrowania®.

Ostatni rozdzial pracy, sktadajacy si¢ z trzech podrozdzialow, a mianowicie:
»Antypigkno jako zagrozenie”, ,,Pickno jako dialog ze $wiatem” oraz ,,Pigkno jako
apologia chrzescijanstwa” — dotyczy¢ bedzie problematyki piekna (co wnosi pigkno?,
czym grozi jego brak?) w catym zyciu Ko$ciota. Gdy przyjrzymy si¢, w jakim kierunku
nastepuje rozwoj sztuki wspotczesnej, to z pewnoscig zgodzimy si¢ ze stwierdzeniem
Carla Friedricha von Weizsédckera, ktory powiedziat, ze ,,0d przeszio wieku sztuka jest
najczulszym sejsmografem nadchodzacego kryzysu ludzkosci”*. Na uwage zashuguje
fakt, ze — i to zostanie pokazane w pierwszym podrozdziale ,,Antypickno jako
zagrozenie” — Sztuka moze i powinna zajmowac si¢ ztem i brzydota, ale wtedy i tylko
po to, gdy chce je przemienia¢ w dobro i pigkno. Takie dziatanie jest bowiem
nasladowaniem Boga, ktory ,,zlo dobrem zwycieza”. Wymaga to jednak szczegdlnych
predyspozycji, sity charakteru, a takze doswiadczenia oraz wewngtrznej czystosci. Gdy
postepuje si¢ w sposOb odwrotny, jest to marnotrawstwo sit i $rodkéw, talentu
I stworzonych przezen mozliwosci. ,,Sztuka zta” stuzy glupocie i bezmysInosci, bowiem

jest chaosem, ktory prowadzi do autodestrukcji. W koncu pigkno wywotuje wzruszenie,

4 Zob. T. Ba¢, Nobilis pulchritudo. O pieknie liturgii, ,,Pro Musica Sacra” 12 (2014), s. 68.

4% C.F. von Weizsicker, O kryzysie, w: Rozmowy w Castel Gandolfo, t. 1, red. K. Michalski,
W. Bonowicz, Krakow 2010, s. 166.
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ktore oczyszcza i uzdrawia. Reakcja na zlo jest zgorszenie. Brzydota poglebia depresje,
demoralizuje — ,,szerzy zaraze™®.

Rozdzial ten przedstawia¢ bedzie takze nadzieje, jakie papiez poktada
w ,,dobrej” estetyce, ale takze i zagrozenia zwigzane z ubdstwianiem bozka khalos.
Zawarte w nim bedg réwniez zmagania Benedykta XVI o wlasciwg estetyke teologiczng
w opozycji do teologii estetycznej*’. Istotnym bedzie takze przesledzenie i ukazanie,
w jaki sposob teolog bawarski — wypowiadajac si¢ czgsto na temat zadan teologii czy
tez pracy teologa — méwi o roli, jaka teologia ma do odegrania w Kosciele, a takze
w zyciu kazdego cztowieka. Wskazana bedzie istotna rola pigkna, bowiem rugowanie
go z teologii jest dla niej zgubne.

Ukazane zostanie takze, jak wazny dla teologa bawarskiego jest dialog Ko$ciota

z kulturg, ktory jest tylko ,,wycinkiem” szerokiego wachlarza zadan we wspotczesnym

$wiecie. Rola teologa w owym dialogu jest rOwniez bardzo wazna. Ratzinger wyjasnia:

,Jesli teolog ma mie¢ jaki§ wktad w to trudne przedsiewzigcie, to powinien postugiwac

si¢ srodkami, ktore ma do swojej dyspozycji. [...] moze pyta¢ o swoiste spoiwa taczace

wiarg 1 sztukg. Powinien probowaé wyjasni¢, w jaki sposob wiara przygotowuje
wewnetrzny obszar dla sztuki i jakie daje jej wskazowki”®.

Na koniec rozdziatu dostrzezone zostanie to, iz zdaniem badanego autora piekno
jest prawdziwa apologia chrzescijanstwa, a zdanie ,,pigkno zbawi $§wita” odzwierciedla
Boga, ktory jest Pigknem, ktory pokochal cztowieka az po krzyz, az po oddanie
swojego zycia za nas. W ramach tej analizy wskazane zostanie, ze pigkno staje si¢
narzedziem zbawienia 0 tyle, o ile nie straci ontycznego zwigzku z prawda, dobrem,
a takze mito$cig. Jednakze szczegdlna uwaga po§wigcona zostanie temu, w jaki sposob
piekno niesie ze sobg tresci ewangelizacyjne.

W niniejszej rozprawie korzystano z wielu pozycji zrodlowych. Wsrod
najwazniejszych nalezy wymieni¢ wywiady: Bog i swiat; Sol ziemi; Raport o stanie
wiary oraz zbiory publikacji i wyktadow: W drodze do Jezusa Chrystusa; Nowa piesn
dla Pana; Patrze¢ na Przebitego, Wyktady bawarskie z lat 1963—2004. Autorka
korzystala tez =z najwazniejszych prac Josepha Ratzingera: Wprowadzenie

W chrzescijanstwo; Duch liturgii; Jezus z Nazaretu, a takze z innych ksiazek, artykutow,

46 Zob. M. Rochecka, Pigkno... [dostep: 19.05.2015].

47 Powyzsza terminologia nie jest, jak juz zostalo wspomniane, autorstwa Ratzingera, jednakze trafnie
oddaje jego mysl i to, co postuluje w swych wypowiedziach na temat pigkna.

800, t. 11, s. 551.
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katechez, przeméwien, ktorych pelny wykaz znajduje si¢ w bibliografii. Do istotnych
opracowan, ktore sg pomocne w opracowaniu tematu, nalezg przede wszystkim:
trylogia Theologia benedicta J. Szymika, a takze Papiez Benedykt XVI. Biografia
Josepha Ratzingera. J.L. Allena, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli
teologicznej Josepha Ratzingera A. Nicholsa, Benedykt XVI. Portret z bliska
P. Seewalda. Literature przedmiotu dotyczaca estetyki stanowig m.in.: Dzieje szesciu
poje¢ W. Tatarkiewicza, Teologia pigkna. Poszukiwanie locus theologicus w kulturze
wspolczesnej W. Kaweckiego, Funkcje sztuki w teologii T. Dzidka oraz Historia pigkna
U. Eco. W dziale bibliografii gromadzacym opracowania i literature¢ pomocniczg — obok
wyzej wymienionych opracowan mysli Benedykta XVI 1 prac z estetyki — znajdowac
si¢ beda takze publikacje autorow inspirujacych Ratzingera, materialy opracowujace ich
tworczo$é, jak i inne pozycje poszerzajace konteksty interpretacyjne. Bibliografia
obejmuje réwniez wydanie Pisma Swietego, z ktérego zaczerpnieto cytaty i oraz
odwotujace si¢ do tematu Dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota.

Prace badawcze opierajg si¢ przede wszystkim na tekstach polskich ttumaczen,
wybor ten wyptywa bowiem z ich dostgpnosci, ale tez z przekonania, ze wlasnie jako
tlumaczenia funkcjonujg juz w duchowej biosferze polskiego Kosciota. Jednak kwestie
watpliwe uzgadniane sa z jezykiem oryginatu (jezyk niemiecki).

Znaczenie przedkladanej dysertacji wydaje si¢ by¢é zatem wazne, gdyz
W poszukiwaniu Boga za sprawg pigkna istotnym jest fakt, ze Bog, bedac doskonatym,
jest takze w pelni pigkny. Mozna powiedzie¢ nawet wigcej, Bog jest Picknem i pozwala
nam uczestniczy¢ w swoim pigknie, a takze przez nie do nas przemawia. Jest
nieustannie wychylony w kierunku podtrzymywania kazdego przejawu pigkna, zmierza
do tego, by je udoskonala¢, powigkszaé i przybliza¢ do siebie. Tym, ktory pocigga swiat
do Pickna Wiecznego, Pigkna Absolutnego, jest Jezus Chrystus — Boski Logos, pomost
faczacy Boga z ludzmi.

W dziele stworzenia wszystko bylo dobre-pickne, zatem w dziele zbawienia
Ten, ktory jest ,,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15), dat wyraz najpigkniejsze;j
epifanii mitoéci®®. Jak podkresla W. Kawecki, piekno, przemawiajac przez nasze
zmysly, wyraza to, co niewidzialne badz trudno uchwytne. Jednak w tym wszystkim nie

chodzi o powszechnie zauwazalng pod wptywem kultury postmodernistycznej probe

49 Zob. R. Chatupnik, Arcydzieta...,s. 79.
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estetyzacji kazdej formy wiary czy tez o nadanie wymiaru estetycznego bazujacego na
czystej sferze wrazliwosci, a takze odkrywanie pickna jako wartosci w odniesieniu do
zycia 1 kultury. Jednoczes$nie nie chodzi takze o wskazanie na historyczno-artystyczne
korzenie wiary chrze$cijanskiej, ale o uswiadomienie sobie konkretnej mozliwosci
otwarcia si¢ na pigkno, ktére ma moc zbawcza™, poniewaz zawiera si¢ w Odwiecznym
Pieknie.

Teologia wedlug J. Ratzingera/Benedykta XVI zajmuje si¢ pigcknem wtasnie
w tym sensie, by mdc objawia¢ prawde mitosci zbawczej. Jak wiadomo, nie sposob
kocha¢ tego, co nie jest pickne. Chodzi o znalezienie duchowego fundamentu, ktory
prowadzi do dobra, a w konsekwencji do swietosci. W teologii pieckna Ratzingera idzie
o zbudowanie glebokiej relacji do pigkna, a takze duchowego doswiadczenia,
0 pojmowanie pigkna jako integralnego elementu ludzkiego zycia, o realizacje

Chrystusowego wezwania:

»lak niech wasze §wiatlo jasnieje przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre (pickne)
uczynki i chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie” (Mt 5,16)°",

Kto wierzy w Boga Jezusa Chrystusa, ten wie, ze ,,pickno jest prawdg, a prawda

9952

— picknem’™“. Me¢ka zbawcza naszego Pana uczy nas tego, ze pickno prawdy i prawda

pigkna zawieraja

,okaleczenie, bol, a nawet mroczng tajemnice¢ $mierci, i ze pigkno to mozna odnalez¢
tylko przez przyjecie bolu, a nie niezaleznie od niego™.

Zatem chodzi tak naprawde o mitos¢ — Mitos¢ Odwieczng, ktora oddaje zycie za nas.
Mito$¢ ta jest kluczem do zrozumienia teologii pickna wedtug Ratzingera, bowiem
W niej mozliwe jest zobaczenie zachwycajacej prawdy pigkna. Pigkna, ktére jest
obrazem Boga Ukrzyzowanego. Jezus Chrystus jest tym, ktoéry daje nam pewnos¢, ze
pomimo cierpienia, pomimo zranienia Go, bgdzie nas kochat, cokolwiek by sie¢ stalo.
Nie ma nic pigkniejszego od Tego, ktory jest gotow cierpie¢ dla nas z mitosci. Chrystus

jest zatem najdoskonalsza syntezg piekna, mitoéci i bolu®,

50 Tamze, s. 80.

51 Por. W. Kawecki, Teologia piekna..., s. 52-54.
52 WdrdJCh, s. 35.

5 Tamze.

54 Zob. J. Szymik, Literatura..., s. 90.
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U zrodetl piekna

,»W tobie sg wszystkie me zrodta”
(Ps 87,7)

Teologia pickna powinna by¢ rozumiana przede wszystkim jako teologia, ktora
za przedmiot swoich badan obiera pigkno. Siggajac istoty rzeczy, jest to teologia, ktorej
przedmiotem badan jest Pickno Boze — ono jest zrédlem jakiegokolwiek pigkna.
Z pewnoscig nie jest ona dyscypling, ktéra pigkno stwarza, lecz dla ktorej piekno jest
miejscem zroédtowym (locus theologicus)®.

Mozna wskaza¢ na trzy zrodla, z ktorych wyptywa pickno. Pierwszym jest
doswiadczenie mitosci. Gdy przyjrzymy si¢ ludziom, ktorzy sa zauroczeni mitoscia,
wtedy zauwazymy, ze otwiera si¢ przed nimi nowy wymiar istnienia, inna perspektywa
rzeczywisto$ci. Mito§¢ pobudza czlowieka do wyrazania siebie w nowy sposéb,
bardziej tworczy, metafizyczny. Mito§¢ bowiem wyraza istot¢ Boga — Bog jest
Mitoscig. Z kolei piekno rodzi si¢ z tej Mitosci, a takze z doSwiadczenia wstrzasu.
Dzigki temu doswiadczeniu otwiera si¢ przed cztowiekiem nowy wymiar zycia, ktory

wyprowadza go poza hiego samego’. Benedykt XVI w przemoéwieniu podczas

1 Por. W. Kawecki, Teologia pi¢kna. Poszukiwanie locus theologicus w kulturze wspétczesnej, Poznah
2013, 5. 59.

2Zob.TB, t. 1,s. 103.
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spotkania z artystami w Kaplicy Sykstynskiej, 21 listopada 2009 roku, ujal to
nastepujaco:
,»Pickno uderza, lecz wlasnie w ten sposéb przypomina cztlowiekowi o jego ostatecznym
przeznaczeniu, sprawia, ze wyrusza w dalsza droge, napetnia nowa nadzieja, dodaje

odwagi do wykorzystania do konca jedynego daru zycia [...] Jezeli pozwolimy, by

piekno poruszyto nas do glebi, by nas zranito, by otworzyto nam oczy, to odkryjemy na

nowo rado$¢ ogladania, zdolno$¢ uchwycenia glebokiego sensu naszego istnienia”®,

Drugim zrédlem pigkna jest doswiadczenie smutku, pewnego bolu, cierpienia.
Rowniez i w tym przypadku otwieraja si¢ — lecz w przeciwnym kierunku — nowe
wymiary rzeczywisto$ci. A jednoczes$nie to doswiadczenie bolu i cierpienia prowadzi
do nadziei, bowiem nie sposob zyé w kulturze, ktora pokrywa ,,catun smutku”. Ow
tragizm cztowieka, ponizenie i rezygnacja, a hawet rozpacz, nie moga by¢ pozbawione
nadziei. Swiat bowiem potrzebuje pigkna, by nie pograzy¢ si¢ w rozpaczy”.

W koncu trzecim zrodlem pochodzenia pigkna jest spotkanie z tym, co Boze, od
poczatku w jakiej$ mierze definiujacym to, co ludzkie. Powiedzmy wigcej, spotkanie
Z Bogiem pobudza w czlowieku nowe sposoby wyrazania siebie w sposob pickny, Bog
stanowi bowiem fundamentalne zrodto piekna®.

W niniejszym rozdziale autorka sprobuje odnalez¢ — na ile to mozliwe —
powyzsze zrodta i korzenie pickna, ktore wptynely na estetyke Ojca Swictego
Benedykta XVI. Zainteresowanie si¢ nim (picknem), umilowanie go (pigkna) przez
papieza jest widoczne w jego ksigzkach, a takze licznych przemdwieniach, homiliach
I listach.

Jednak na szczegdlng uwage =zastuguja zrodla estetyki teologicznej
J. Ratzingera/Benedykta XVI, ktore sa punktami wyjscia, ale rowniez 1 statymi

punktami odniesienia tez o koniecznosci jedno$ci wiary, rozumu i pickna®.

3 Zob. Bgdzcie zwiastunami i Swiadkami nadziei. Przeméwienie podczas spotkania z artystami w Kaplicy
Sykstynskiej (21.11.2009) http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia
/artysci_21112009.html [dostep: 15.11.2015].

4 Zob. Jan Pawel 11, Swiat pozbawiony sztuki z trudem otwiera si¢ na wiare i na mitos¢, Homilia
wygloszona w czasie mszy $w. dla artystow (Bruksela, 20.05.1985), w: tegoz, Wiara i kultura.
Dokumenty, przemowienia, homilie, Rzym 1986, s. 281.

S Por. Przeméwienie podczas otrzymania doktoratu honoris causa Uniwersytetu papieskiego w Krakowie
Jana Pawta 1l oraz Krakowskiej Akademii Muzycznej (04.07.2015), http://press.vatican.va/
content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2015/07/04/0533/01162.html [dostgp: 15.11.2015].

6Zob. TB, 1. 1, s. 116-117.
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Nalezg do nich przede wszystkim obszerne wspomnienia (zamieszczone
w autobiografii), a takze do$wiadczenia i talenty. Podczas wywiadu udzielonego

Peterowi Seewaldowi Benedykt XVI zwierza si¢ nastepujaco:

,Nauczanie — przekazywanie wiedzy — od wczesnych lat byto dla mnie czyms$, co mnie
pobudzato, podobnie jak pisanie. Juz w szkole podstawowej zaczatem pisaé, uktadad
wiersze itd.

Jakie wiersze?

Jakie si¢ trafity: o wszech§wiecie, o0 Bozym Narodzeniu, o przyrodzie. Byl to widomy

znak, ze wyrazanie siebie, a przede wszystkim przekazywanie siebie, sprawia mi

rado$¢. Gdy czego$ sie nauczytem, zawsze chciatem to rowniez przekaza¢ innym™’.

Zrédtem, z ktorego czerpie teolog bawarski, docierajac do pickna, jest takze
zarobwno literatura patrystyczna, jak i bogata historia i zycie postaci sredniowiecza oraz
teologbw  wspodlczesnych. Wystarczy postudiowa¢ tom katechez $rodowych
Benedykta XVI poswieconych Ojcom Kosciota, by zauwazy¢, jak wyraznie synteza
tego, co teologiczne, z tym, co artystyczne, jest dla bawarskiego teologa znakiem
wielkosci teologii epoki Ojcow.

Przesledzenie wymienionych powyzej zrodet jest istotne dla niniejszej pracy.
Oczywistym jest bowiem fakt, ze to, co wptywa na cztowieka od najmtodszych lat, co
ksztattuje jego umyst i serce, w radykalny sposdb wptywa pdzniej na jego dalsze zycie.
Przez dos$wiadczenia, ktére nabywa, czlowiek widzi $§wiat w specyficzny dla siebie
sposob.

Zrédta wskazane we wprowadzeniu do rozdziatu, z ktorych wyplywa piekno,
maja swoje odzwierciedlenie w zyciu bawarskiego teologa. Mitos¢, smutek, rados¢, ale
i cierpienie — te wymiary ksztattuja osob¢ miodego Ratzingera, pozniejszego papieza
Benedykta XVI.

Jak wazne beda dla niego przezycia zwigzane z rodzing, naukg, czasem wojny,
ale rowniez szeroko pojeta sztuka, liturgia, muzyka oraz postawy i mysli wielkich
filozofow 1 teologdw na przestrzeni wiekow, zobaczy¢ bedzie mozna na przyktadach

wskazanych w niniejszym rozdziale.

7SZ,s. 45.
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1.1. Doswiadczenia egzystencjalne

Proby opisania pickna sg trudne, bowiem uchwycenie tego doswiadczenia rodzi
zaktopotanie. Gdy cztowiek doswiadcza pigkna, wtedy sam czuje si¢ uchwycony,
wyjasniony czy tez zdefiniowany. Jak wiadomo, cztowiek nie jest poczatkiem definicji,
lecz jest istotg, ktora zrodzita si¢ z pigkna — ono inspiruje, zachwyca. Pigkno ma
bowiem fundamentalne znaczenie dla rozwoju czlowieka, podobnie jak pozostate
transcendentalia, a mianowicie prawda i dobro®. Hans Urs von Balthasar napisal we
wstepie do swojego dzieta Herrlichkeit, iz ten, kto nie do§wiadczyt wpierw pigkna, ten
,,wpada w pustke, gorzej, w nie-prawde i nie-dobro’”.

Mozna postawi¢ pytanie, co czlowiek zyskuje, doswiadczajac pigkna?
Z pewnoscig jest ono przeciez jego pradoswiadczeniem, a zatem i doswiadczeniem
wszystkich ludzi. Pigkno jest bowiem jednym z fundamentalnych warto$ci i dlatego tez
dazenie do niego jest tak stare, jak prastary jest cztowiek na ziemi'®. Pickno jako takie
siega innej Rzeczywistosci, innego Wymiaru®?,

Odpowiedzig na wyzej postawione questio moze by¢ fragment wiersza Norwida:
,,Bo piekno na to jest, by zachwycato”!2. Zatem tym, co przynosi nam w darze pigkno,
jest zachwyt. On za$ rodzi kontemplacj¢ — spojrzenie, ktore sigga coraz glebie;.
Kontemplacyjny ,,wzlot” owocuje w koncu dystansem, pozwalajacym przeczué rozmiar
catosci (bowiem z gory widaé lepiej)®2.

Benedykt XVI doswiadczat pigkna (a wigec dojrzewal do jego $wiadectwa),
poniewaz jak kazdy cztowiek wpierw zostal ogarnigty jego blaskiem, jego
wspaniato$cig. Juz jako mate dziecko odczuwal wspaniato$¢ 1 piekno tego S$wiata.

Potrafit ,,uchwyci¢” pigkno, ktére zatrzymuje, wycisza i ma w sobie co$

8 Zob. K. Grzywocz, Doswiadczenie piekna, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/doswiadczenie_
piekna.html [dostep: 15.11.2015].

® H.U. von Balthasar, Chwafa. Estetyka teologiczna. 1. Kontemplacja postaci, ttum. E. Marszal,
J. Zakrzewski, Krakoéw 2008, s. 18.

10 Zob. W. Kawecki, Teologia pickna...,s. 12.

11 Zob. A. Michalik, Zraniony strzatq pickna. Pigkno i misja Kosciota wedtug Josepha Ratzingera,
»Tarnowskie Studia Teologiczne” 33,2 (2014), s. 80.

12 C.K. Norwid, Promethidion, w: tegoz, Pisma wszystkie, t. 3, Warszawa 1971, s. 440.

13 Zob. K. Grzywocz, Doswiadczenie... [dostep: 15.11.2015].
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nieporuszonego, co uspokaja. Mozna w tym miejscu doda¢, iz cisza jest drugg strong
estetycznego nieporuszenia, potocznie mowi si¢ nawet: ,,zamilkt z wrazenia”.

Zatem dla potrzeb niniejszej rozprawy 1 dalszych badan warto najpierw
przyjrze¢ si¢ srodowisku, w ktérym wzrastal papiez, poniewaz istotne wydarzenia oraz
miejsca, ktore wptywaty na Ratzingera, znalazty odzwierciedlenie w jego estetycznym
spojrzeniu na $wiat, cztowieka i sztuke. Bogata biografia, w ktorej zauwazalne sg
niezwykle silne relacje rodzinne, a takze gleboka wiara, zamitowanie do liturgii
I muzyki, kaptanstwo, az w koncu przewodzenie Kosciotowi katolickiemu, ukaza, jak
niezwykla postacig jest papiez Benedykt XVI. Jego tworczo$¢ odstania bowiem
wielowymiarowos$¢ pickna, a takze jego ztozono$¢, poniewaz zawsze wskazuje na Boga

jako na swoje zrodto.

1.1.1. Wymiar rodzinny

U Zrdodet zycia - symbolika narodzin

Joseph Aloysius Ratzinger byl najmlodszym z trojga dzieci (Maria urodzona
w 1921 r. oraz Georg urodzony w 1924 r.) w bawarskiej rodzinie z nizszej klasy
sredniej. Ojciec Ratzingera byl wiejskim zandarmem w randze komisarza, czyli
Gendarmerie-Kommissar, odnoszacym si¢ z niechecig do Trzeciej Rzeszy'*, natomiast
jego matka Maria byta uzdolniong kucharka, zwykle pracujaca w matych hotelikach,
ktére w dzisiejszych czasach nazwalibyémy pensjonatami®®. Josef i Maria pobrali sie
w 1920 roku.

W roku 1927, o godzinie 4.30, w Wielka Sobote na $wiat przychodzi Joseph
Ratzinger, w przesyconym ludowa religijnoscia i atmosferg bezpieczenstwa miasteczku
bawarskim Marktl nad rzeka Inn, nieopodal Altdtting'®, gdzie od prawie 500 lat

znajdujg si¢ sanktuaria maryjne, a takze wazne dla Bawarii i zachodniej Austrii miejsca

14 Zob. SZ, s. 43.

15 Zob. J.L. Allen, Papiez Benedykt XVI. Biografia Josepha Ratzingera, thum. R. Bartotd, Poznan 2005,
s. 27.

16 D. Brzezinski, ,, Szczegélnie piekna mozliwosé”: w poszukiwaniu liturgicznych korzeni Benedykta XVI,
»Studia Ptockie” 32 (20006), s. 42.
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pielgrzymkowe!’. Ratzinger opisuje dzien swoich narodzin, podkreslajac znaczenie tego
wydarzenia w nastgpujacy sposob:
»10, iz dzien moich urodzin byt ostatnim dniem Wielkiego Tygodnia i wigilig
Wielkanocy, bylo w rodzinie ciagle podkreslane. Wigzato si¢ to z tym, iz nastgpnego

dnia zostalem ochrzczony woda, ktéra byla dopiero co poswiecona podczas
(celebrowanego w tamtych czasach rankiem) rytu «Wielkiej Nocy»™*8.

Zaledwie cztery godziny po narodzinach rodzice teologa bawarskiego udali si¢
do kos$ciota, by podzickowa¢ Bogu za dar zycia dziecka, ktorym ich obdarzyt.
W kosciele ojciec zadecydowat, by dziecko ochrzci¢. I tak w Wielka Sobote miejscowy
ksigdz ochrzcit Josepha Aloysiusa. W poézniejszych latach Benedykt XVI
z wrazliwo$cig i1 nieukrywang przyjemnoscig bgdzie wspominal fakt, iz byt pierwszym
dzieckiem ochrzczonym odnowiong woda — ktéorym to sakramentem Kosciol czci
narodziny dziecka — tuz przed Wielkanocg, w oczekiwaniu wielkiego wydarzenia.
W Moim zyciu opisuje to wydarzenie symbolicznie!®, podkreslajac jednoczesnie jego

znaczenie w nastepujacy sposob:

»Bylem pierwszym chrze$niakiem z nowej wody i to zostato ocenione jako znaczace
wydarzenie. W ten sposob moje zycie od poczatku bylo zaglebione w tajemnice Swigt
Wielkanocnych, co wypetniato mnie ciagle wdzigcznoscig, bo mogto by¢ tylko znakiem
btogostawienstwa. Oczywiscie nie byta to Niedziela Wielkanocna, lecz Wielka Sobota.
Czym dluzej si¢ nad tym zastanawiam, tym czesciej wydaje mi sig, iz zgodne jest to
Z istota naszego ludzkiego zycia, ktore — jeszcze nie w peini uksztaltowane, ale juz
petne ufnosci — czeka na Swicto Wielkiej Nocy”%.

Dziecinstwo Ratzingera, jak wida¢ z powyzszeg0 opisu, juz od samego poczatku

naznaczone jest niezwyktoscig. Nowe zZycie stanowi potencjalny klucz do stojacej za

17 Obecnie do ,.Bawarskiej Czestochowy” — jak bywa okre$lane to miejsce — przybywa z catej Europy
okoto miliona pielgrzymow rocznie — zob. J. Tomczak, Zaprosi¢ Go do swojego Zycia, ,,Nasz Dziennik”
2623,213 (2006), s. 13.

18 MZ, s. 8-9.

19 Warto w tym miejscu zwrdcié uwage na symbolike tego Ratzingerowskiego do$wiadczenia, poniewaz
jak powszechnie wiadomo, symbolika nalezy do dziatlu estetyki, a teologia moze wyraza¢ si¢ precyzyjnie,
badz tez postugiwac si¢ jezykiem symbolicznym. John Baldock pisze: ,,Symbol jest [...] wyrazem czego$
bardziej tajemniczego, czego istnienie, cho¢ nadal poza moznos$cig rozumowego uchwycenia, moze by¢
odczuwane w sposdb zarazem odlegly, jak i bliski «wewnetrzny». I tak oto wewnetrzne, pod§wiadome
lub duchowe doswiadczenie zlewa si¢ z naszym zmystowym do$wiadczeniem zewnetrznym”; i dalej:
»-.-] symbol to miejsce spotkania lub polaczenia niewidzialnego z widzialnym, tego, co nieskonczone,
z tym, co skonczone” — J. Baldock, Symbolika chrzescijanska, ttum. J. Moderski, Poznan 1994, s. 11-12.

20 MZ, s. 8-9. Podobnie wydarzenie to opisuje w rozmowie z Peterem Seewaldem: ,,Ta zbiezno$é — ze
urodzitem si¢ akurat tego dnia, gdy Kosciol przygotowuje wode chrzcielna, i ze zostatem ochrzczony
pierwsza woda, ze bylem pierwszym ochrzczonym — ma dla mnie swg wymowe. Albowiem szczeg6lnie
mocno zwigzalo mnie to z wielkanocnym $wietem i znamiennie potaczyto me narodziny z chrztem” — SZ,
s. 37.
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nim nieskonczonej tajemnicy. Na uwage zasluguje tutaj takze fakt, iz sam teolog
bawarski podkresla, w niezwykle barwnych opisach, fakt swoich narodzin. Warto
w tym miejscu dodaé, iz narodziny dotycza samych podstaw zycia. Juz na samym
poczatku obrzed chrztu $wigtego, a wiec ceremonia liturgiczna, ukazuje najgiebsze
mistyczne tresci religii.

Chrzest, ktory opisuje Ratzinger, jest widzialnym znakiem niewidzialnej, lecz
zywej relacji zachodzacej migdzy Bogiem a czlowiekiem. Z kolei okreslenie takie jak
,howa woda” stanowi zasadniczy element chrzescijanskiej symboliki. Gdy przyjrzymy
si¢ Ewangelii swietego Marka, zauwazymy, iz zaczyna si¢ opisem chrztu Jezusa przez
Jana Chrzciciela w wodzie Jordanu: ,,W chwili gdy wychodzit z wody, ujrzat
rozwierajace si¢ niebo i Ducha jak golebice zstepujaca na siebie” (J 4,14). Réwniez
zycie chrzesécijanina, a w tym wypadku narodzonego Josepha Ratzingera, rozpoczyna
si¢ wraz z sakramentem chrztu §wietego oznaczajacym poczatek nowego zycia, nowego
narodzenia ,,w Chrystusie”, z wody i Ducha Swigtego. Chrystus jest bowiem ,,zywa

wodg”, a jako Baranek siedzi na tronie przy Bogu, u zrédta ,,rzeki wody zycia”.

Rodzinne strony - dziecinstwo

Gdy Joseph Ratzinger opisuje swoje doswiadczenia egzystencjalne, ktore
znaczaco wplynetly na jego postrzeganie pickna, zazwyczaj wraca wspomnieniami do
dawnych czasoéw spedzonych w jednym z czterech bawarskich miasteczek. Nierzadko
sa to wspomnienia chwil blisko$ci z rodzing, a takze niewzruszonego jak skata
katolickiego etosu dawnej Bawarii, znajdujacego wyraz w liturgii i prostej wierze ludzi.
Dotyka takze kwestii zwigzanych z wlasnym przebudzeniem intelektualnym za sprawg
jezykow klasycznych oraz literatury.

Jak wiadomo, dziecinstwo Josepha Ratzingera uplywalo w obszarze trojkata
ograniczonego od zachodu rzeka Inn, na wschodzie rzeka Salzach, a na potudniu
Alpami. Jednak rozpoczynajac swoje wspomnienia w Moim Zyciu, Stwierdza, iz
nietatwo powiedzie¢, ktore miasto tak naprawde bylo jego miastem rodzinnym?.

Poniewaz rodzina Ratzingerow, zanim Joseph skonczyt 10 lat, przeprowadzata si¢

2L Zob. J.L. Allen, Papiez..., s. 28.
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czterokrotnie, powodowato to, iz teolog bawarski czut si¢ zwigzany bardziej z regionem
niz z jakas konkretng miejscowoscia.

Gdy mial dwa lata, rodzina Ratzingeréw — w zwiazku z pracg ojca — przeniosta
sie z Marktl?> (miejsce narodzin Josepha Ratzingera) do Tittmoning, niewielkiego
miasta nad rzekg Salzach. Tam w sercu tak matego dziecka, jakim byt Joseph, rodzi si¢
niezwykle poczucie tajemnicy i pigkna. Fascynuje go bowiem fakt, iz w ko$ciele
dawnej kapituty, zalozonej w VII wieku, Najswigtszy Sakrament przechowywany jest

w osobnej kaplicy, a nie w tabernakulum:

,Przenajswigtszy Sakrament, tak jak to bylo w koSciotach kanonikow, przechowywany
byl w osobnej kaplicy, a nie w tabernakulum na ottarzu gtéwnym. MieliSmy wiec
wrazenie — napisze po latach kardynat Ratzinger — Ze nasze miasteczko ma w sobie pod
kazdym wzgledem co$ wyjatkowego”?3.

Rowniez opisujac barokowy poaugustianski kosciot klasztorny, przyszty papiez ze
szczegolng wrazliwoscia 1 nostalgia bedzie wspominat:
,,Grob Panski z wieloma kwiatami i kolorowymi $wiattami, ktéry budowany byt miedzy
Wielkim Pigtkiem a swigtami Wielkanocnymi. Pozwalat on przyblizy¢ si¢ do tajemnicy

$mierci 1 zmartwychwstania, odczu¢ ja wszystkimi zmyslami wewnetrznymi
i zZewnetrznymi, zanim jeszcze pojawity si¢ proby zrozumienia intelektualnego™?*.

Kolejng miejscowoscia, w ktorej mieszkat teolog bawarski, oraz dzigki ktorej
rozwijaly si¢ w nim estetyczne do$wiadczenia, jest Aschau. Uchodzi ono za jedng
Z najpickniejszych wiosek na §wiecie, z naprawde zachwycajacym widokiem na Alpy
i Priental czy tez doling Prien. Mozna takze doda¢, Ze sasiednia wie$ byla domem
Petera Miillnera, jednego z najstynniejszych malarzy bawarskich. Znajduje si¢ tam
réwniez pochodzacy z XII wieku zamek Hohenaschau, ktory goruje nad doling, a jego
Schlosskapelle, kaplica zamkowa, stanowi zachwycajacy przyktad barokowej
architektury sakralnej. I to wtasnie w Aschau teolog bawarski po raz pierwszy zakochat
sie w katolickiej mszy $wietej®, a w miejscu tym ,,czas zyskiwat swéj rytm dzigki

rokowi koscielnemu”?®. Ratzinger juz jako dziecko — co sam podkreslit — odbierat ten

22 Cho¢ Ratzinger byt zbyt maty, by pamieta¢ Marktl, wie, ze byt to trudny czas dla rodziny i dla narodu.
W Moim zyciu pisze: ,Panowato bezrobocie, kontrybucje wojenne obcigzaly niemiecka gospodarke,
antagonizmy miedzy partiami sktocity ze sobg ludzi, mojg rodzing dotknety choroby” — MZ, s. 9.

23 Tamze, s. 11.

24 Tamze.

%5 Zob. J.L. Allen, Papiez..., s. 32.
BMZ, s. 19.
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fakt ,,z duza wdzigcznoscia i radoscia”?’. Dalej — z niezwykla estetyczng wrazliwoscia,

z pewnym wyczuciem smaku i pickna wydarzenia — dodaje:

»W okresie Adwentu wczesng porg w ciemnym, o$wietlonym tylko przez $wiece
kosciele miaty miejsce Msze $wiete roratnie. Rado$é oczekiwania na Swigta Bozego
Narodzenia nadawata tym ponurym dniom szczegolny wymiar. Kazdego roku o kilka
figurek rozrastat si¢ nasz zlobek, a szczegdlnie cieszylo przynoszenie razem z ojcem
z lasu mchu, jatowca i galezi choinek. W czasie Wielkiego Postu, w czwartki, na
pamiatke modlitwy na Gorze Oliwnej, odprawiane byto nabozenstwo, ktorego powaga
i przestanie gleboko zapadly w moja duszg. Szczegodlnie przejmujaca byla wieczorna
rezurekcja w wielka Sobotg. W okresie Wielkiego Tygodnia okna ko$ciota przystaniaty
czarne zaslony i utrzymywatly cale pomieszczenie rowniez w ciggu dnia w tajemniczej
ciemno$ci. Podczas $piewanych przez proboszcza stow «Chrystus zmartwychwstaby,
zastony nagle opadaty w dot i promienne $wiatlo roz§wietlato wnetrze kos$ciota. Byto to
najbardziej przejmujace przedstawienie Zmartwychwstania Pana, jakie pamietam”?,

W tym takze czasie Joseph otrzymuje pierwszy Schott, czyli mszalik
Z rownoleglym tekstem tacinskim i niemieckim, by ludzie mogli zrozumie¢, co czytaja.
Warto w tym miejscu podkresli¢, iz byta to w rzeczywistosci nowinka, gdyz pojecie
»aktywnego uczestnictwa” wiernych we mszy §wigtej byto w tamtym czasie w Kosciele
coraz zywsze. Na uwage zastuguje takze fakt, iz to wtasnie w tym okresie zycia Joseph
Ratzinger widzi poczatki swojego zamilowania do liturgii®®. Réwnoczesnie
z zainteresowaniami  liturgicznymi  rozwijaly si¢ w mlodym Ratzingerze

zainteresowania religig. Nie byt mu takze obcy namyst nad otaczajacym go $wiatem:

»W nazistowskich czasach musiat si¢ cztowiek autentycznie §ciera¢ z panujacymi
pogladami, co sprzyjalo rozwojowi. Ludzie wiedzieli przeciez: o, ten jest katolikiem,

chodzi do kosciota, chce nawet zosta¢ ksigdzem. Byt cztowiek wciggany w polemiczne

dysputy i musiat si¢ nauczy¢ szermierki na stowa”*°.

W podzniejszych latach owe doswiadczenia z lat dziecinstwa znajda odbicie w niezwykle
przenikliwych homiliach i przemowieniach. A poetyckie wrecz stwierdzenie
»szermierka na stowa” doskonale opisuje styl pisanych przez bawarskiego teologa

ksigzek 11 gloszonych wykladow.

27 Tamze.
2 Tamze.

2 Liturgia juz od najmtodszych lat stanowi niezwykle wazne miejsce w sercu Ratzingera. W Soli ziemi
przedstawia to nastgpujaco: ,,Od poczatku przejawiatem ogromne zainteresowanie liturgia — sadze, ze
podobnie bylo z rodzenstwem. Rodzice juz w drugiej klasie kupili mi missale. Bylo dla mnie
ekscytujacym przezyciem, gdy wnikatem w tajemniczy $wiat tacinskiej liturgii i dowiadywatem sig, jaki
jest jej sens. Krok po kroku przechodzilismy od dziecigcego missale do jego pelnej wersji — nazwalbym
to podrdézg odkrywcow” — SZ, s. 42.

%0 Tamze, s. 49.
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Potaczenie racjonalnego myslenia z doswiadczeniem pigkna juz w tamtym

czasie charakteryzowato osobe teologa. Ratzinger wyjasnia swoj sposob bycia:

,»Poszukiwanie argumentow bylo frapujacym zajeciem i stato si¢ racjonalng przygoda,
ktora, jesli mozna tak powiedzieé, otwierala si¢ na coraz odleglejsze regiony
i odstaniata coraz odleglejsze horyzonty. To polaczenie fascynacji liturgia
i racjonalnego myslenia wydawalo si¢ mi, jako czlowiekowi, ktory chce zrozumieé
$wiat, szczegoblnie pigkng mozliwoscig mego zycia™®.

Miastem, ktore w jakim$ stopniu moze ros$ci¢ sobie prawo do miana domu
rodzinnego Ratzingera jest Traunstein, gdyz to wlasnie w nim spedzil — majace
decydujace znacznie — wspaniate lata swojej mtodosci od dziesigtego do szesnastego
roku zycia. W miescie tym mtody teolog dat sie¢ rowniez zauroczy¢ Mozartowi. Czas
spedzony w Traunstein opisuje nastepujaco:

»Najdluzszy, najwazniejszy 1 najpickniejszy okres swej miodosci spedzitem

w Traunstein, gdzie czuje si¢ ogromny wplyw Salzburga. Muzyka Mozarta wnikata

w nas gdzie$ od samych korzeni i wcigz do glgbi mnie porusza, bo jest tak ol$Sniewajaca,

a zarazem tak gteboka. W Zzadnym wypadku nie mozna jej uzna¢ za czystg igraszke —

stycha¢ w niej caly tragizm ludzkiego bytu™*.

W trakcie trwania gimnazjum zdobywa takze spore wyksztalcenie oraz jest

przekonany, ze filologia klasyczna sprzyja niezalezno$ci ducha:

»Spogladajac wstecz, wydaje mi si¢, ze ksztalcenie bazujace na dorobku starozytnosci
greckiej i tacinskiej stanowilo duchowsg postawg, ktora odpierata zniewolenie przez
totalitarng ideologi¢”®.

Bedzie to mialo istotne znaczenie tak dla estetyki przysztego papieza, jak i dla jego
pracy naukowe;j.

Gimnazjum, do ktorego uczeszczal, opisuje w nastgpujacy sposob:

»|...] taciny uczono z tradycyjng surowos$cig i dokladno$cia, traktowatem ja jako
podstawe wszelkich zaje¢ lekcyjnych. Dzigki temu pdzniej jako teolog nie mialem
zadnych trudnoéci w studiowaniu materiatdéw zroédlowych w jezyku tacinskim
i greckim. Moglem takze podczas Soboru w Rzymie szybko wciagnaé sie¢ w mowiong
facine teologéw, mimo iz nigdy nie bralem udzialu w wyktadach prowadzonych po
tacinie™®,

31 Tamze.

32 Tamze, s. 40.

33 Cytat za: J.L. Allen, Papiez..., s. 33.
¥ MZ,s. 27.
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Po6zniej wspomina takze wydarzenie, Kiedy jego nauczyciel muzyki kazal poprawié
nazistowski $piewnik, wykreslajac wyrazenia takie jak Juda den Tod (,,$mier¢ Judzie”)
i zastepujac je Wende die Not (,,potdz kres naszej niedoli”)*®.

Do waznych przezy¢ (doswiadczen) estetycznych Ratzingera w Traunstein
mozna zaliczy¢ liczne opisy domu czy tez przyrody, w ktorym mieszkat teolog

bawarski. W rozmowie z Peterem Seewaldem opowiada:

»Z mysla o emeryturze ojciec nabyl stary, réwniez niezwykle skromny dom [...].
Zamiast wody z kranu mieli$my tam studnig¢, co byto niebywale romantyczne. Po jednej
stronie domu stat las d¢bowy, w ktorym gdzieniegdzie rosty tez buki, po drugiej
widniaty gory — gdy rano otwieraliSmy oczy, najpierw widzielismy gorskie szczyty.
Przed domem rosty jabtonie, $liwy i wiele kwiatow, ktore matka siata w ogrodzie. Byt
to pickny, spory kawalek gruntu — niebiansko usytuowany. W starej stodole
oddawali$my si¢ najwspanialszym marzeniom i cudownym zabawom”.

| dalej:

»Dom [...] ciagle wymagat napraw — przeciekat itd. Ale byl po prostu pigkny — byt
dziecigcym marzeniem. CzuliSmy si¢ w nim naprawdg szczesliwi, cho¢ nie bylo tam
wygod. [...] Do miasta szto si¢ bez mata pot godziny. Ale i to byto pickne, ze czlowiek
tak szedt i szedt droga. W ogole nie przeszkadzal nam brak wygod, natomiast sycilismy

si¢ aurg przygody, swobody i pickna starego domu, przepelnionego wewngtrznym

cieptem”,

Z powyzszych opisow wylania si¢ szczegdlna wrazliwos¢ Ratzingera na nauke, pigkno
przyrody i architekture. Jako kardynal wracal czgsto do czaséw dziecigcych
I mlodzienczych, opisujac w sposob barwny zjawiska przyrody. Wrazliwos¢ na nie
mozna takze zauwazy¢ w wielu pozniejszych przeméwieniach, wyktadach czy
homiliach Benedykta XVI. Przykladem moga by¢ tutaj chociazby przemdwienia na
XXIII Swiatowy Dzien Mtodziezy w Australii®’ czy tez wyktad ,, Bede Ci spiewal piesn

wobec aniotow”. Tradycja ratyzboriska a reforma liturgii®.

3 Zob. J.L. Allen, Papiez...,s. 33 lub MZ, s. 28.

%57, s. 39.

37 Por. XXIII Swiatowy Dzieti Mlodziezy. Sydney 2008, Krakéw 2008.
3 NPdP, s. 201-203.
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Piekno rodzinnej mitosci

W Portrecie z bliska Peter Seewald w charakterystycznych stowach kresli obraz
rodziny Benedykta XVI:
»~Ratzingerowie sg ludzmi prostymi, powaznymi, pracowitymi i poboznymi. Nie maja

widokoéw na osiggniecie dobrobytu, ale to tez nie jest ich celem. Najwazniejsza jest dla
niech okre$lona postawa zyciowa: uczciwo$é i gteboki szacunek dla Boga™*°.

W takim klimacie mito$ci 1 wzajemnego szacunku wzrasta mtody Ratzinger.

Opisujac swoich bliskich, przyszty papiez wspomina, ze jego ojciec byl osobg
nader religijng, gdyz w niedzielg chodzil do koSciota trzy razy: najpierw na mszg
0 szbstej rano, pdzniej na glowng liturgic o dziewiatej, a nastepnie jeszcze raz, po
poludniu, na nabozenstwo. Po latach teolog bawarski stwierdza réwniez, iz jego ojciec
dat mu ,krytyczny umyst”, a matka obdarzyta go ,,serdecznym zmystem religijnym”*°.
By¢ moze jest to wynik tego, iz ojciec Ratzingera czgsto odbywal z synem wspolne
wedrowki, w czasie ktorych ich wzajemna relacja si¢ poglebiata, natomiast matka,
obdarzona ,,goracym sercem i wewnetrzng sitg”, zapamietana zostala migdzy innymi
jako ta, ktora ,,myjac naczynia, $piewata piesni maryjne”*?.

Roéwniez rodzenstwo teologa bawarskiego pomagato mu w doswiadczaniu
pickna tego $Swiata. Jego brat Georg, ktory tak jak Ratzinger w pozniejszych latach
zostal kaptanem, odznaczal si¢ zmystem estetycznym. Jak wiadomo, byt muzykiem,
kierownikiem (dyrygentem) chéru chlopiecego Regensburger Domspatzen®?, oraz
kapelmistrzem katedry w Ratyzbonie*®. W Moim Zyciu Ratzinger wspomina: ,,M¢j brat

>4 W pozniejszych

oddawat si¢ namigtnie muzyce, ktora jest jego szczegdlnym darem
latach to wtasnie swojemu bratu Ratzinger poswigca wyktad ,, Bede Ci spiewatl wobec

aniotow”. Tradycja ratyzbonska a reforma liturgii. Wyktad ten zostal wygloszony

3 PzB, s. 184. Natomiast W Moim zyciu Ratzinger stwierdza: ,,[...] musieliémy prowadzi¢ nader
oszczedne 1 proste zycie — za co jestem wdzigczny losowi. Wtasnie w takich warunkach rodza si¢ radosci,
ktérych nie znajg ludzie bogaci. Czgsto powracam mysla do tych pigknych czasow, gdy potrafiliSmy sig¢
cieszy¢ najmniejszymi drobiazgami i staraliSmy si¢ co$ zrobi¢ jedni dla drugich. Gdy wlasnie w tej
skromnej, niekiedy napietej finansowo sytuacji rodzita si¢ wewngtrzna solidarnos¢, ktora nas gleboko
zwigzata” - MZ, s. 37.

40 Zobh. J.L. Allen, Papiez..., s. 27.

41 pzB, s. 187.

42 Regensburger Domspatzen — stynny chor ,,wrobelkowy”, mieszany, chtopigco-meski.
43 pzB, s. 297.

“MZ, s. 45.
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okazji zakonczenia pelnienia przez Georga funkcji kapelmistrza katedry
w Ratyzbonie®.

Siostra Ratzingera, Maria, pelna mitosci, wspierata rodzing finansowo, gdy
bracia byli w seminarium, a w pdzniejszych latach zostala sekretarkg i gospodynia
Josepha®®. Za swoj podstawowy obowigzek uwazata stworzenie bratu domu,
przepisywanie r¢kopisOw 1 podtrzymywanie jego wi¢zi z rodzing. Miala na niego
ogromny wplyw, nawet po swojej $mierci*’. Gdy kardynal Ratzinger mowi o tym, ze
,proéci wyznawcy” mogg by¢ zgorszeni jakimi§ nowinkami teologicznymi, wtedy

prawdopodobnie jest to odzwierciedleniem reakcji Marii, ktora byta

»dla niego wiecznym napomnieniem, by wiar¢ prostych ludzi, tych ulubiencéw
biblijnego Boga, chroni¢ przed zimng religia profesorow, ktorzy kryja si¢ i rozmywaja
w przemadrzatych hipotezach o ukrzyzowaniu i zmartwychwstaniu i nie maja odwagi
ani wierzy¢, ani kochaé™®,

Powyzszy opis rodziny, w ktorej na pierwszym miejscu jest Bog i Kosciot*,

50

w ktorej panuje serdeczno$¢™ i mito§¢ wzajemna, a takze rado$¢ czerpana ,,z ducha

i sztuki’®?

, sktania do wyciagniecia wniosku, iz w takiej wspolnocie mozliwe jest
wzrastanie w poczuciu bezpieczenstwa, a takze do$wiadczania Boga — ktory jawi si¢

jako Najwyzsze Pigkno.

4 Por. NPdP, s. 201-227.

4 Zob. J.L. Allen, Papiez..., s. 28.
47 Tamze.

48 pzB, s. 297.

4 Por. tamze, s. 204.

%0 Opisujac swoja rodzine, Ratzinger wspomina: ,,Byla tu surowo$¢, musze to przyznaé, ale bylo tez wiele
ciepta, serdecznosci i radosci, ktore umacniato wspolne muzykowanie, takze z udziatem rodzicow — coraz
wigksza rol¢ w zyciu rodzinnym pelnita wtasnie muzyka, ktora przeciez ma rowniez moc laczenia” — SZ,
s. 40.

51 pzB, s. 196.
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1.1.2. Wymiar koScielny

Czas nizszego seminarium, czas wojny

Mtody Ratzinger dawno postanowit, ze zostanie ksigdzem, dlatego tez proboszcz
zasugerowal mu wstgpienie do Arcybiskupiego Seminarium dla Chlopcow
w Traunsteinie. Nauka, z oczywistych wzgledow, przebiegata tam nurtem $wieckim
I duchowym. Warto zauwazy¢, ze gdy w gimnazjum przygotowywat si¢ do matury,

w seminarium z kolei trwalo rdwnoczesnie przygotowanie do kaplanstwa. Zatem jesli

2

Joseph Ratzinger pragnagt zostaé ksiedzem®?, nie bylo lepszego przygotowania niz

seminarium w Traunsteinie. Dlatego tez w roku 1939 gimnazjalista Ratzinger, idac
w $lady starszego brata Georga, wstepuje do nizszego seminarium i jest to pierwszy
etap na drodze, ktora obiera do swojej kariery duchowej. ,,Na Swieta Wielkanocy —

napisze w swojej autobiografii — peten radosci i nowych oczekiwan, wstapitem do

Seminarium”>3.

Wydarzenie to zbieglo si¢ to z wybuchem II wojny $wiatowej. Czas ten bedzie
napawal serce mtodego Ratzingera niepokojem, ale jednoczes$nie doswiadczy on
wowczas ducha wspdlnoty 1 blisko$ci, a takze bedzie mogt oddawac si¢ kontemplacji

przyrody. Ratzinger wspomina:

,»Wojna toczyla si¢ daleko od nas [...] ale nasza przysztos¢ byta powaznie zagrozona
i niepewna. Bezposrednim nastgpstwem wybuchu wojny bylo to, iz seminarium
chtopiece przeksztatcono w szpital wojskowy, a ja znoéw, teraz z moim bratem, moglem
przemierza¢ droge z domu do szkoty. Jednak dyrektor znalazt pomieszczenie zastgpcze:
na poczatku w kurorcie miejskim, ktore z woli proboszcza Kneippa miato stac si¢
wielkim centrum leczniczym, potem w Kolegium Zenskim Zakonu Panien Angielskich
w Sparz, znajdujacym si¢ wysoko ponad miastem. Poniewaz nazi§ci zamkneli szkoty
klasztorne, budynek ten byl pusty. Moglta tam osiedlic si¢ teraz wspdlnota
seminarzystow. Nie bylo boiska, ale w zamian za to popotudniami wedrowalismy
gleboko w otaczajace nas lasy i zatrzymywalismy si¢ przy goérskim potoku.
Budowalismy zapory, lapaliSmy ryby... Bylo to naprawdg radosne chlopigce zycie.
Tutaj zzytem si¢ z seminarium i dos§wiadczytlem cudownych chwil. Musiatem nauczy¢
si¢ angazowa¢ calym sercem, wychodzi¢ z siebie i tworzy¢ ducha wspolnoty wraz

52 W wywiadzie S6! ziemi mowi, ze juz jako dziecko pragnat by¢ ksiedzem. Przedstawia to w nastepujacy
sposob: ,,Tak mi kiedy$ zaimponowal malarz pokojowy, ze chcialem p6js¢ w jego slady. Pozniej,
pamigtam, w nasze strony przyjechat odziany w purpur¢ kardynat Faulhaber, ktory, oczywiscie,
zaimponowal mi jeszcze bardziej. Powiedzialem sobie wowczas: chciatbym zosta¢ kim$ takim” — SZ,
S. 45.

8 MZ, s. 30.
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z innymi, dawa¢ i otrzymywa¢. Za to do$wiadczenie jestem wdzigczny, bo byto ono

wazne w moim zyciu™*,

Jednak po wybuchu wojny niemiecko-radzieckiej, 22 czerwca 1941 roku
Kolegium w Sparz przeksztalcono w szpital wojskowy. Bracia Ratzingerowie powrdcili
z internatu do domu. Georg jesienig 1942 roku zostat wcielony do Wermachtu. Po
pobycie we Francji, Holandii i Czechostowacji, w 1944 roku zostaje wystany na front
whloski, a tam ranny powraca do Seminarium w Traunstein. Jednak po wyleczeniu musi
wraca¢ na wojne®. Mtodszy z braci jako czternastolatek jest zbyt mtody, by zostaé
wcielonym do wojska i dzieki temu moze kontynuowaé¢ nauke. Wspomnieniami wraca
do tamtego czasu i opisuje je w niezwykle estetyczny sposob, zwracajgc uwage na — tak
wazng dlan w pdzniejszych latach — nauke klasykow, ale takze i literature.
Zapoczatkowany wowczas kontakt Ratzingera z liturgia spowodowat, iz stata si¢ ona
dla niego niewyczerpanym zrodtem inspiracji, obejmujacym dwa tysigce lat tradycji,
znamieniem Boga i $wietych®®. Rowniez podczas intensywnego studium tekstu liturgii
ambitny adept dokonal waznego spostrzezenia, ze tekst to nie tylko tre$¢, ale takze
forma jezykowa. I pomimo tego, ze w tamtym czasie tak tego nie sformutowal, to
jednak juz wtedy czut, iz juz w formie widoczna staje si¢ tre$¢ badz — inaczej méwigc —
forma przez swa konkretng strukture wspoOltworzy tres¢, a mianowicie: zdanie
w wierszu zyskuje dzigki stopie rytmicznej inny, dodatkowy wymiar znaczeniowy.
Dlatego tez chcac zglebi¢ ducha liturgii, Ratzinger zmuszony byt wnikna¢ takze w jej
forme jezykowa 1 na nowo ja dla siebie przettumaczy¢. Niestety, dostepne przektady nie
wystarczaty 1 dlatego tez wlasny przeklad zmuszal pigtnastolatka do zrozumienia formy
1 niemal archeologicznego odkrywania réznych warstw znaczeniowych stow, tak aby tag
droga dotrze¢ do pierwotnego znaczenia. Dzigki nauce greki 1 faciny, ktorej oddawat si¢

Z niezwyklym entuzjazmem, zyskal narz¢dzia do pracy translatorskiej. Wspomina:

»Mimo calej ponurosci historycznego kontekstu [...] miatem przed soba jeszcze jeden
cudowny rok w domu i gimnazjum Traunstein. Zachwycatem si¢ greckimi i tacinskimi
klasykami, polubitem réwniez matematyke. Przede wszystkim jednak odkrytem
literaturg [...]. Rozpoczalem gorliwie tworzy¢ i poswigcaé si¢ z nowym zapalem
tekstom liturgicznym, ktore probowatem lepiej i zywiej przetozy¢ z oryginatu. To byt
ufny czas, peten nadziei na co$ wielkiego, co ciagle rozwija si¢ w niezmierzonym
swiecie ducha. Oczywiscie bylo jeszcze co$ innego: prawie codziennie pojawiata si¢

% Tamze, s. 31.
55 Tamze, s. 32-33.

% K.R. Mai, Benedykt XVI. Jego Zycie, jego wiara, jego dgzenia, tham. M. Misiorny, Warszawa 2005,
S. 56.
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W gazecie wiadomo$¢ o zabitym, prawie kazdego dnia musiata by¢ odprawiana Msza
zatobna za mlodego Zolnierza polegtego na wojnie. Ich nazwiska byly nazwiskami
naszych znajomych i bliskich. Coraz wigksza grupe stanowili wérod nich uczniowie
gimnazjum, ktorzy znani mi byli jako koledzy petni ufnosci i radosci zycia™’.

Te doswiadczenia nadziei, rado$ci, ale takze i cierpienia, smutku, rozpaczy
(zwigzane migdzy innymi z wojng) ksztaltowaly mtode serce Ratzingera. Maja one
swoje odzwierciedlenie w p6zniejszym zyciu oraz, jak bedzie mozna zauwazy¢, takze
I w sposobie myslenia i pisania teologa.

Niestety, w roku 1943 nauke Josepha =zakonczyla przymusowa stuzba
wojskowa®. Z krotkimi przerwami trwala ona az do przetomu kwietnia i maja 1945
roku, w ktorym to Ratzinger zdezerterowal i powrocit do domu. Pomimo tego po
wkroczeniu do Traunstein wojsk amerykanskich dostat si¢ do obozu jenieckiego. Kiedy
19 czerwca 1945 roku, po tragicznym okresie wojny i tutaczki, powrdcit z niewoli do
rodzinnej miejscowosci, powr6t ten przyrownat do wizji liturgii niebanskie;j:

,Niebianskie Jeruzalem nie mogtoby pigkniej ukaza¢ mi si¢ w tej chwili. Z koSciota
styszatem modlitwy i $piewy, trwato nabozenstwo do Serca Pana Jezusa™°.

Droga ku kaptanstwu i estetyka liturgii

W wieku osiemnastu lat, w 1945 roku, Joseph Ratzinger rozpoczyna formacje
kaptanska w Seminarium Duchowym we Fryzyndze, gdzie — zgodnie z ratio studiorum
— konczy dwuletni kurs filozofii. Studia te charakteryzuje niesamowity jak na tak mtody
wiek sposob myslenia i patrzenia na $wiat, a takze niezwykle Zywe zainteresowanie
problemami intelektualnymi®. Dla teologa bawarskiego studia:

,uskrzydlane byly [...] przez wspélny gtéd poznania. Otrzymatly [...] rdwniez swoj

prawdziwy ludzki wymiar dzieki atmosferze rodzinnej wspolnoty, ktéra panowala
W seminarium mimo réznic wieku i pochodzenia”®!.

5T MZ, 5. 33

%8 Tamze, s. 34-35.
59 Tamze, s. 45.

0 Tamze, s. 50.

61 Tamze, s. 53.
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Jednak zauwazy¢ nalezy, ze najpi¢kniejsze wspomnienia z tamtego okresu pozostaty

W pamieci Josepha Ratzingera

»przede wszystkim po duzych liturgicznych $wietach celebrowanych w katedrze, jak
rowniez po cichych modlitwach w seminaryjnej kaplicy”®.

Mozna takze dodaé, iz w tamtym okresie wsrdod autorow, ktorzy dzialali na
gruncie filozoficznym i teologicznym, oraz ,ktorych glos najbardziej bezposrednio
przemawial” do alumnoéw Seminarium we Freising, Benedykt XV1 umieszcza nazwisko
Romano Guardiniego®. Wptyw tego wybitnego mysliciela na liturgiczna formacje
przysztego papieza bedzie tak wielki®, ze kardynat Ratzinger swoja ksiazke dotyczaca
sensu liturgii katolickiej zatytutuje Duch liturgii, nawigzujac w ten sposéb w dosé
wyrazny sposob do ksigzki Guardiniego o podobnym tytule.

W kolejnych latach, uzyskawszy pozwolenie przetozonych, Joseph Ratzinger
wroku 1947 rozpoczyna studia teologiczne na Uniwersytecie Monachijskim
I zamieszkuje w Kolegium zwanym ,,Ksigzgcym Georgianum”. W Monachium spotyka
ks. Jozefa Paschera, ktory rowniez wywart ogromny wptyw na formacje liturgiczng

przysztego ksiedza, biskupa, kardynata, a takze papieza®®. Wspomina:

,Pascher [...] przeszedtl bardzo interesujaca droge duchows: na poczatku studiowat
matematyke, uczyt si¢ orientalnych jezykoéw, potem zajal si¢ pedagogika
i religioznawstwem, badal mistyke Filona z Aleksandrii. W koncu przez teologi¢
pastoralng doszedt do liturgii, ktéra w okresie spedzonym w Monachium byta gtéwnym
przedmiotem jego badan. Jako dyrektor Georgianum odpowiedzialny byt za nasza
formacje ludzka 1 kaptanskg. Zadanie to wypetnil catkowicie wedlug ducha liturgii
i W ten sposob udato mu si¢ nada¢ szczegdlny wyraz naszej duchowej drodze®.

Nie mozna zatem w obliczu powyzszego zgodzi¢ si¢ z opinig jednego z biografow

Benedykta XVI, a mianowicie z Johnem Allenem, ktory stwierdzit:

,Chociaz [Ratzinger] zyczliwie pisze o wszystkich profesorach, u ktérych studiowat,
Z jego ksiazki jasno wynika rowniez, ze zadna z tych osob nie wywarla nan powaznego

wplywu”?’.

Ojciec Swigty wyraznie bowiem mowi, iz Pascher:

62 Tamze, s. 53-54.
83 Tamze, s. 51.

84 Postaci Romana Guardiniego bedzie po$wiecone wigcej miejsca w osobnym podrozdziale. Tu jedynie
sygnalizacja problematyki dla zrozumienia zrodet fascynacji liturgia.

85 Zob. D. Brzezifiski, ,, Szczegdlnie pickna mozliwosé” ..., s. 45-56.
%6 MZ, s. 58-59.
67 J.L. Allen, Papiez...,s. 57.
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,Czesto chwytal nas za serce swoimi zywymi, duchowymi wyktadami, przemawiajac
do nas bezszablonowo i w sposob bardzo osobisty. Dzialo si¢ tak za sprawa jego
bogatego doswiadczenia duchowego. W jego systemie ksztalcenia i wychowania
wszystko oparte byto na celebrowanej codziennej Mszy Swietej. Jej istote przedstawit
nam latem 1948 roku w cyklu wykladoéw, ktorych tres¢ zostata opublikowana na rok
wczesniej pod tytutem Eucharystia. Do tego czasu z pewng rezerwg odnositem si¢ do
ruchu odnowy liturgicznej. U wielu jego przedstawicieli widzialem jednostronny
racjonalizm 1 historycyzm. Ich uwaga kierowala si¢ na forme i pochodzenie historyczne,
natomiast z dziwna obojetnoscig traktowali uczucia, ktére przeciez Kosciol pozwala
nam doswiadczaé, Sprawiajac, ze dusza moze czu¢ si¢ w nim jak we wtasnym domu.
Z pewnoscig «Schott» byt mi bardzo drogi i niezastapiony. Dostep do liturgii i do jej
autentycznej celebracji, ktoremu utorowat drogg ruch odnowy liturgicznej, byt dla mnie
bezcennym, pozytywnym elementem tego ruchu. Jednak pewna ograniczono$¢ wielu
jego zwolennikow, dla ktorych warto§¢ miata tylko jedna forma, przeszkadzata mi.
Dzieki wyktadom Paschera i postawie czci, jaka uczyt nas sprawowac liturgie, siegajac
jej glebi, stalem si¢ cztonkiem ruchu liturgicznego. Tak jak uczytem si¢ pojmowac
Nowy testament jako dusze kazdej teologii, tak liturgie¢ pojatem jako podstawe jej
istnienia, bez ktorej teologia musiataby zging¢. Dlatego na poczatku Soboru uznatem
schemat przygotowawczy Konstytucji o Liturgii, ktéry obejmowat wszystkie
najistotniejsze odkrycia ruchu liturgicznego, jako cudowny punkt wyjSciowy dla

soborowych obrad, i taka opini¢ przekazalem kardynatowi Fringsowi %8,

Wazng postacig, ktora w szczegdlny sposob wplynela na zainteresowanie
liturgia Benedykta XVI, jest wyktadajacy na monachijskim Wydziale Teologicznym
ks. Gottlieb Sohngen, profesor teologii fundamentalnej, ktory — jak twierdzi Ratzinger —
,,zaangazowal sic w misteriologie benedyktyna Odona Casela”®. Nalezy podkresli¢, iz
powszechnie przyjmuje si¢, ze naukowy dorobek Casela zasadniczo wplynat na
wspoélczesne rozumienie liturgii jako anamnezy Misterium Paschalnego Chrystusa,
a takze na inne osiagni¢cia wspotczesnej katolickiej mysli teologicznej. Poprzez studia
nad starozytnoscig oraz badania biblijne 1 patrystyczne Casel odkryt na nowo 1 ukazat
obecno$¢ w liturgii Chrystusa wcielonego, uwielbionego przez meke oraz
zmartwychwstalego 1 zasiadajacego po prawicy Ojca. Wskazat rowniez, ze w centrum
liturgii chrzescijanskiej, a takze w teologicznej refleksji nad nig, znajduje si¢ Misterium
Paschalne, ktore pozwala w liturgicznym ,,dzisiaj” realnie spotka¢ si¢ z Chrystusowym
historycznym dzielem zbawienia. Benedykt XVI przypomina, iz caseliafska teologia
misteriow:

,wyrosta bezposrednio z ruchu liturgicznego, ale z nig pojawily si¢ na nowo pytania

0 stosunek miedzy racjonalnoscia a tajemnica, 0 miejsce mysli platonskiej i filozofii

w chrzescijanstwie, a przede wszystkim o to, co jest specyficznie chrzesécijanskie.

Znamiennym dla Sohngena — jaka czytamy w papieskiej autobiografii — byto przede
wszystkim to, iz sam siggat do Zrddet, poczynajac od Arystotelesa i Platona, poprzez

8 MZ, s. 67-68.

6 Tamze, s. 66.
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Klemensa z Aleksandrii i Augustyna do Anzelma, Bonawentury i Lutra, a w koncu do

teologdéw z Tiibingen z poprzedniego [tj. XIX —J.A.] wieku™,

Warto zauwazy¢, iz niektorzy biografowie teologa bawarskiego podkreslaja, ze
zainteresowanie si¢ ruchem liturgicznym przez miodego Ratzingera spowodowane
zostalo w duzej mierze studiami nad filozofig Sredniowiecza. Z kolei S6hngen mialby
by¢ tym, ktory otworzyl filozofi¢ $wictego Tomasza z Akwinu na zywa tradycje
Kosciota™. Mozna takze doda¢, iz w wasko rozumianym tomizmie (oczywiscie
systemie wewnetrznie spojnym), nie ma miejsca dla tradycji wyptywajacej z pism
Ojcow Kosciota i z liturgii’?.

Zatem — idac za stowami Klausa Riidigera Maia — mozna powiedzie¢, iz dla
przysztego papieza Benedykt XVI:

»S0hngen i Pascher stali si¢ duchowymi przewodnikami w latach studenckich. Teolog

pastoralny Pascher [...] kierowal myS$lenie i dzialanie w strong istoty codziennie

sprawowanej Mszy, w strone liturgii, ktora dla Josepha Ratzingera od dawna byta
fundamentem wiary. We Mszy wyczuwat relacje z Bogiem, odczuwal sam siebie

w wiezi z Bogiem. Bog przemawial do niego bezposrednio poprzez zywa tradycje

starego rytualu. Liturgia stata si¢ dlan «zyciodajnym podglebiem teologiin. W tej

niezmiennej $wiadomosci, znacznie rozszerzonej i poglebionej dzieki wyktadom

Paschera, odnajdujemy motywacje poOzniejszego miodocianego doradcy Soboru

Watykanskiego Il, Josepha Ratzingera, ktory ponad dziesi¢¢ lat pdzniej doradzit

kardynatowi Fringsowi wniesienie zasadniczych przemyslen ruchu liturgicznego do
soborowej dyskusji”’3.

Prog Swiecen; wrazliwosc serca

W drodze ku kaptanstwu Josepha Ratzingera istotnym wydarzeniem staja si¢
Swigcenia prezbiteratu. 29 czerwca 1951 roku w katedrze we Fryzyndze miody Joseph
zostaje wyswiecony na kaptana razem z bratem Georgiem. Kardynat Ratzinger

wspomina w niemalze poetyckich stowach:

,Pamiectam bardzo dokladnie ten stoneczny letni dzien. Byt to punkt kulminacyjny
mojego zycia. W chwili gdy s¢dziwy biskup potozyt na mnie regce, jakis skowronek

0 Tamze.
1 Por. K.R. Mai, Benedykt XVI..., s. 73-74.
2 Tamze.

3 Tamze.
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wzbit si¢ z oftarza gtownego katedry i zanucit radosng melodi¢. Bylto to dla mnie jakby

zawolanie z gory: tak jest dobrze, jeste$ na wiasciwej drodze”’.

Juz w tym opisie §wigcen wida¢, w jak estetyczny sposob postrzega rzeczywistosé
Benedykt XVI. Ten sposob myslenia i opisywania rzeczywisto$ci bedzie towarzyszyt
papiezowi przez kolejne lata jego postugi.

W zwiazku z kaptanstwem przywola¢ mozna takze cykl homilii wyglaszanych
podczas Mszy Krzyzma, w ktorych Benedykt XVI zwraca uwagg¢ na niezwykla
symbolike’ towarzyszaca sakramentowi kaptanstwa. Wymieni¢ tutaj nalezy choéby
kilka z istotnych symboli, a mianowicie: gest naktadania rgk, nowa szata, olej, paliusz
czy tez pierScien rybaka. Stanowig one istotny rys kaptanskiej postugi, a takze ukazuja
jej pickno. Podobnie jak swigcenia Ratzinger wspomina takze sakre biskupia:

,Sam w sobie dzief ten byl wyjatkowo pickny. Byta to wigilia Zielonych Swiat 1977

roku. Odbudowana po II wojnie §wiatowe]j katedra w Monachium nie wygladata zbyt

fadnie, ale tego dnia byta ozdobiona i przepetniona atmosfera radosci, ktérej nie mozna

bylo sie¢ oprze¢. Pojalem, czym jest sakrament: ze tu dzieje si¢ co$ naprawde
rzeczywistego”’®,

Do swoich $wiecen odwotuje si¢ takze w Duchu liturgii, gdzie zwraca
szczegdlng uwage na modlitwg calego Kosciota za kaptana, a takze — co istotne dla

niniejszej pracy — przywotywanie wszystkich §wietych’’:

,»Osobiscie nigdy nie zapomne tego lezenia w czasie mych $wiecen kaptanskich
i biskupich. Podczas $wiecen biskupich palgce poczucie wiasnej niewystarczalnosci
i nieadekwatno$ci wobec wielkosci zadania bylo moze nawet silniejsze niz podczas
swiecen kaptanskich. Cudowna pociecha byta dla mnie okoliczno$¢, ze modlacy sig
Kosciot przywolywal wtedy wszystkich $wigtych, ze ta modlitwa Kos$ciota mnie
ostaniata i ogarnialta. W mojej niezdolnosci, ktora musiata si¢ uzewngtrzni¢ w tej
prostracji, ta modlitwa, owa obecno$¢ wszystkich $wietych, zywych i umartych, byta
cudowna sita, ona jedna mogla mnie niejako podnie$¢ i tylko jej towarzyszenie
umozliwiato wej$cie na czekajgcg mnie droge™®.

Za ks. Jerzym Szymikiem o Ratzingerze jako biskupie mozna powiedziec:

»L-.-] on zawsze byt taki: trochg¢ nieSmiaty, wewngtrznie pogodny, promienny i cichy,
jeden z najwiekszych erudytow i myslicieli wspotczesno$ci. Biskup, skupiony na tym,

A MZ, s. 74.

> Symbolice znakoéw liturgicznych bedzie pos$wiecony jeden z podrozdziatéw drugiego rozdziatu
niniejszej pracy, tutaj jedynie sygnalizacja problematyki.

6 MZ, s. 138.

77 Swieci oraz ich znaczenie dla pickna, a takze $wiata bedg opisani w trzecim rozdziale niniejszej pracy,
tu jedynie sygnalizacja problematyki.

00, t. 11, 5. 149-150.
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by poboznie odprawi¢ msz¢ $wietg. [...] Gleboko wierzacy Bawarczyk, pozbawiony
zupelie konformizmu teolog, ktéry zawsze mial odwage robi¢ co$, co wydaje si¢
straszng herezja wobec obowigzujacych trendoéw: zaproponowa¢ — pod grozba
naukowego ostracyzmu i wyklecia — paradygmat my$lenia inny niz obowigzujacy”’.

Opisane wyzej momenty z zycia Josepha Ratzingera, a wigc S$wiecenia
kaptanskie, pdzniej biskupie, ukazujg wrazliwos¢ serca teologa bawarskiego na piekno.
Jest to pigkno, ktére pochodzi od Boga, ktore w Nim ma swoje zrodto. Przepigkne
opisy, okraszone symbolikg wydarzenia wskazujg, czym dla Benedykta XVI jest
teologia pigkna.

1.1.3. Wymiar kulturowy

Sztuka

Po ukazaniu zrodet estetyki teologicznej papieza Benedykta XVI w wymiarze
egzystencjalnym, a takze w wymiarze koscielnym, nalezatoby zastanowi¢ sig¢, z jakich
inspiracji w wymiarze kulturowym w swojej mys$li korzystal teolog bawarski.
Z pewnos$cig kontakt od najmtodszych lat ze sztuka, literatura, a takze muzyka
zaowocowal jego niebywatg erudycja.

W $wiecie mozna zauwazy¢ wiele przejawow dziatalno$ci artystycznej, a takze
wiele sposobéw pojmowania sztuki. Tak naprawdg nie sposob podac jej jednej definicji,
ktora satysfakcjonowataby badaczy czy tez mitosnikdéw sztuki. Wiadystaw Tatarkiewicz
w swoim dziele Dzieje szesciu poje¢ podaje jedng z nich:

»Sztuka jest odtwarzaniem rzeczy badz konstruowaniem form, badz wyrazaniem

przezy¢ — jeSli wytwor tego odtwarzania, konstruowania, wyrazania jest zdolny
zachwycaé badz wzruszaé, badz wstrzasaé” .

Warto zatem zastanowi¢ sig, jaka sztuka miala wptyw na Benedykt XVI? Jak

sam kardynat Ratzinger powie, sztuka jest ,,wspotpatrzeniem z Bogiem”, a takze

9 J. Szymik, Joseph Ratzinger, filozof, teolog, duszpasterz, Krakow 2008, s. 69.

80 W. Tatarkiewicz, Dzieje szesciu pojec, Warszawa 2008, s. 53.
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81

,uczestnictwem w Jego tworczosci®. Teolog bawarski przypisuje bowiem sztuce

wielka rolg:
»Sztuka jest czym$ elementarnym. Sam rozum, W tej postaci, ktora przejawia sig¢
W nauce, nie moze stanowi¢ petnej odpowiedzi cztowieka na rzeczywistos¢ i nie potrafi
odda¢ tego wszystkiego, co czlowiek moze, chce 1 musi wraza¢. Mysle, ze to Bog

tchnat sztuk¢ w ludzkie dusze. Sztuka — obok nauki — jest najwyzszym darem, jaki
cztowiek otrzymat od Boga”®2,

W tym miejscu warto podkresli¢, ze chrzescijanska teoria sztuki tak naprawde
przekracza wspdlczesny estetyzm, ktory wykluczajac stuzebng funkcje sztuki®,

184, Mozna takze doda¢, iz zgodnie

postrzega ja jako co$, co ma swoj wilasny ce
Z chrzescijanskim spojrzeniem ,,sam Logos jest wielkim Artystg, w ktorym pierwotnie
zawarte sg wszystkie dzieta sztuki — pickno wszechswiata”®®. 1 dlatego tez ,kazda
prawdziwi ludzka sztuka jest zblizaniem si¢ do tego jednego «Artysty», do Chrystusa,

do stworczego Ducha”®. Ratzinger wyjasnia w tym kontekscie:

»Wedlug wiary chrzescijanskiej do istoty cztowieka nalezy jednak fakt, ze ma on swe
zrodto w «sztuce» Boga oraz sam stanowi jej czastke. Jako przejmujacy stworcze idee
Boga, moze je razem z Nim rozwaza¢ i kontemplowaé oraz nadawa¢ im wymiar
widzialnosci i styszalnosci. Jesli tak rzeczywiscie jest, to sztuce nie tylko nie jest obca
funkcja stuzebna, ale ona sama rodzi si¢ wtedy dopiero, gdy stuzy Najwyzszemu™®'.

Trzeba réwniez dodaé, iz cztowiek nieustannie, od poczatku swojego istnienia
poprzez sztuke, a takze doznania estetyczne stara si¢ przekracza¢ wlasne ograniczenia,
anawet swoja skonczono$¢, by pozna¢ Tego, ktéry nie ma zadnych granic i1 konca,
ktory jest poczatkiem i koficem wszelkiego istnienia®®. Dlatego tez — ujmujac to
zagadnienie w kategoriach teologii pickna — nalezy zwroci¢ uwage na to, iz kazda
prawdziwie ludzka sztuka (stworzona przez cztowieka, a takze na miar¢ cztowieka) jest

podazaniem w kierunku Najwyzszego Pigkna — Boga.

81 DL, s. 138.

8257, s. 40.
8.00,t. 11, s. 562.
8 Por. NPdP, s. 168.
8 DL, s. 138.

800, t. 11, s. 563.
87 Tamze.

8 Zob. N. Mojzyn, Teologiczne implikacje kategorii wzniostosci na kanwie konsekracji kosciota Sagrada
Familia w Barcelonie, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 24,2 (2011), s. 383.

61



ROZDZIAL 1. U ZRODEL PIEKNA

Jak mozna zauwazy¢, swojg refleksje na temat sztuki Benedykt XVI umieszcza

takze w konteks$cie eklezjalnym. Zastanawia si¢ bowiem nad miejscem sztuk

plastycznych i muzyki w zyciu Kosciota, a takze nad zwigzkami pigkna, duszpasterstwa

i liturgii®®. W jednej z licznych wypowiedzi na ten temat zauwaza:

jednak

,Nerwem sprawy jest teologiczne pytaniec o miejsce sztuk plastycznych i muzyki
w zyciu Ko$ciota. Dzisiejszemu czlowiekowi, zyjacemu w §wiecie, ktory stat si¢ znowu
poganskim, postulat kultury chrzescijanskiej i jego realizacja wydaja si¢ jakim$
zagrozeniem. Wiele wytworéw sztuki ostatnich dziesigcioleci trzeba tez w gruncie
rzeczy uzna¢ za $wiadoma kpine z tego, Co dotad uwazano za sztuke, za probe
szyderczego odebrania sztuce jej wielkosci i wzniostosci, aby ta droga uzyskac
przewage nad niedo$ciglym wzorem. Wiaze si¢ to ze zjawiskiem funkcjonalizmu,
bedacego wilasciwym wyznacznikiem form egzystencji wspotczesnego Swiata. Jest
rzecza znamienna, ze maszyna staje si¢ dzi§ uniwersalnym wzorcem zyciowym, takze
dla cztowieka. Nie ma miejsca dla oryginalnosci i niepowtarzalnosci wlasciwej dzietom
sztuki, ich miejsce zastepuje liczba i rachunek. Sztuka zaczyna podlega¢ prawom rynku
i —w konsekwencji — przestaje by¢ sztukg™®.

Sztuka w réznorodny sposdb oddziatywala na Josepha Ratzingera, zawsze

prowadzita jego mys$l w stron¢ Boga, w stron¢ Najwyzszego Pigkna, a tworzona

przez Benedykta XVI teologia — wrazliwa na pigkno pod kazda postacig — staje si¢

teologig bliska sercu kazdego cztowieka. I dlatego waznym jest, by podkresli¢:

| dalej:

»Sztuka, ktora si¢ nie odzywia religia, bedzie z glodu pozerata wiasny ogon, a teologia,
ktora nie jest caly czas dokarmiana sztuka, jej wyobraznig, jej jezykiem, wrazliwoscia,
stanie si¢ chlodna, a ostatecznie «nie dla ludzi»®*.

Muzyka

Analizujac pigkno muzyki, Ratzinger pisal:

,(Gdzie cztowiek spotyka Boga, tam samo slowo juz nie wystarcza. Spotkanie to ozywia
rozne obszary ludzkiego zycia i sprawia, iz staja si¢ one pochwalng pie$nig. Czlowiek
wlasnymi sitami nie moze sprosta¢ temu, co pragnie wyrazi¢, zatem zaprasza cale
stworzenie, aby wraz z nim stato si¢ $piewem”.

,Epoka baroku raz jeszcze odnalazta (w rozny sposob na obszarze katolickim
i protestanckim) zdumiewajaca jedno$¢ $wieckiego muzykowania i muzyki sakralnej;

8 Zob. A. Michalik, Zraniony strzatq pickna..., s. 86.

% Theologische Probleme der Kirchenmusik, cyt. za: Stuzyé prawdzie. Mysli na kazdy dzier, tum.
A. Warkotsch, Poznan — Warszawa — Lublin 1983, s. 236.

%1 J. Szymik, Joseph Ratzinger, filozof..., s. 9.

62



ROZDZIAL 1. U ZRODEL PIEKNA

calg jasniejagcg moc muzyki, ktora pojawila si¢ w tym szczytowym momencie historii
kultury, potrafita ona zaprzac w stuzbe wychwalania Boga. Niezaleznie od tego, czy
stuchamy w kosciele Bacha, czy Mozarta, w obydwu przypadkach w cudowny sposob
odczuwamy, czym jest gloria Dei, Boza chwata. Uczestniczymy w misterium
nieskonczonego pigckna, ktore pozwala nam do$wiadczyé obecnosci Boga 0 wiele

bardziej naocznie i prawdziwie, niz mogtoby si¢ to wydarzy¢ po wystuchaniu wielu

kazan”%.

Jak wida¢ z powyzszych cytatow, w refleksji nad picknem muzyka ma dla
Ratzingera ogromne znaczenie. Czgsto w swoich wypowiedziach dotyczacych estetyki
wykorzystuje terminologi¢ zwigzang z muzyka. Jest ona bowiem nieodtgcznym
elementem jego zycia. Mieszkajac w Salzburgu, dzigki swojemu bratu poznawat

muzyke klasyczng. Tak notuje to w Moim Zyciu:

LImprezy kulturalne byly bojkotowane przez migdzynarodowa publiczno$¢ i mozna
bylo za bardzo dogodnag ceng otrzymac dobre bilety. W ten sposob moglismy wystuchaé
dziewigtej Symfonii Beethovena pod dyrekcjg Knappertsbuscha, Mszy C-moll Mozarta,
wystepu Matych Kantoréw z Ratyzbony oraz kilku innych niezapomnianych
koncertow”%,

Wymieniony w powyzszym cytacie Wolfgang Amadeus Mozart jest niezwykle
wazny dla Ratzingera. Zauwaza to nawet w Portrecie z bliska Euglen Biser, ktory
poréwnuje teologa bawarskiego do Mozarta®. Prawdopodobnie jest to wytaniajacy sie,
a jednocze$nie upodabniajacy ich (Ratzingera i Mozarta) geniusz. Peeter Seewald,
najpoczytniejszy biograf papieza, podaje: ,Jego ulubionym kompozytorem jest

Mozart”%. Ratzinger, wspominajac mtodo$é, poswiadcza:

»---] Mozart przeniknat tam nasze dusze do glebi i wciaz jeszcze jego muzyka bardzo
mnie porusza, jest bowiem tak petna blasku i gteboka zarazem™,

W rozmowie z Seewaldem dodaje:

»W zadnym wypadku nie mozna jej uzna¢ za czysta igraszke — stycha¢ w niej caly
tragizm ludzkiego bytu™®’.

2DL,s. 123, 131.
BMZ, 5. 27.

% Por. PzB, s. 176.
% Tamze, s. 113.
% Tamze, s. 202.

9787, s. 40.
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Na uwage zasluguje rowniez kolejny — a jakze istotny dla Benedykta XVI —
kompozytor. W tekscie Zraniony strzalg pickna. Krzyz i nowa ,,estetyka” wiary pisze:

~Mam wcigz w pamigci koncert, ktory po przedwczesnej $mierci Karla Richtera
prowadzil w Monachium Leonard Bernstein. Siedziatem obok ewangelickiego biskupa
Johannesa Hanselmanna. Kiedy triumfalnie wybrzmiat ostatni dzwigk jednej z wielkich
kantat Bacha, spontanicznie popatrzyliSmy na siebie i rdéwnie spontanicznie
powiedzielismy: «Ten, kto to styszat, wie, ze wiara jest prawdziwa». Muzyka ta wyraza
tak niestychang sitle obecnej W niej rzeczywistosci, ze czlowiek wie — nie przez
whnioskowanie, ale przez wstrzas — ze co$ takiego nie moze pochodzi¢ z pustki; mogto
si¢ to zrodzi¢ jedynie z mocy prawdy, ktora uobecnia si¢ w natchnieniu
kompozytora™®,

W powyzszym cytacie jest wiele poje¢ dotyczacych teologii pickna Ratzingera,
jednak zostang one szerzej rozwinigte w drugim rozdziale. Tu jedynie zasluguje na
uwage zauwazalna wrazliwo$¢ Benedykta na pigkno muzyki, ktéra natychmiastowo
poddawana jest racjonalnej refleksji.

Jednakze szczegdlnym rodzajem muzyki, najwazniejszym dla teologa
bawarskiego, jest muzyka liturgiczna®®. Mozna to zauwazyé w Duchu liturgii*® oraz

1w ktorych to poswiecit muzyce osobne rozdzialy.

W Nowej piesni dla Pana™®
Podejmuje w nich refleksje, jaka powinna by¢ muzyka, ktora zostaje wiaczona
w liturgie, stwierdzajac stanowczo, iz jej estetyka nie jest bez znaczenial®. Zostanie to
jednak szczegbtowo omdéwione w drugim rozdziale pracy. Liturgia jest bowiem istotna
dla teologii pigkna Ratzingera.

Na podstawie powyzszych analiz mozna doj$¢ do wniosku, jak waznym zrodiem
dla teologii pigkna J. Ratzingera/Benedykta XVI jest muzyka, ktoéra jest jego pasja,
czegscig jego zycia. A pasj¢ t¢ potwierdzajg stowa kardynata Philippe Barbarin z Lyonu,
ktory ,,pisal w pot roku po konklawe: «Codziennie przez dtugie chwile stycha¢ gre na

fortepianie — w Castel Gandolfo, w Watykanie»”%,

% \WdrdJCh, s. 38.

% Fundamentalnym opracowaniem dla tej kwestii jest: J. Waloszek, Poglgdy J. Ratzingera —
Benedykta XVI na muzyke koscielng, W. W kregu teologii Josepha Ratzingera — Benedykta XVI. Wyklady
otwarte w zamiejscowym osrodku Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego w Gliwicach
(2006/2007), red. K. Wolsza, Opole 2008, s. 189-202.

100 por. DL, s. 123-140.
101 Por. NPdP, s. 150-174.
102

Por. tamze, s. 170.

108 p, Barbarin, Na dwa fortepiany. Pot roku po wyborze Benedykta XVI, ttum. J. Pietrzak-Thebault,
,»T'ygodnik Powszechny” z dn. 30.10.2005, s. 11 — cyt. za: TB, t. 1, s. 118.
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Literatura

»[---] odkrytem literature. Bardzo gorliwie studiowatem histori¢ literatury, czytatem
z entuzjazmem Goethego, podczas gdy Schiller wydawal mi si¢ za bardzo
moralistyczny. Szczegolnie uwielbialem pisarzy dziewigtnastego wieku: Eichendorffa,
Morikego, Storma, Stiftera. Inni, jak Raabe i Kleist byli mi raczej obcy”*%*

— tak mowi sam o sobie prefekt Kongregacji Nauki Wiary, instytucji czuwajacej nad
integralnoscia i czysto$cig wiary katolickiej, instytucji, ktora jeszcze do niedawna byla
nazywana ,,Inkwizycja Rzymska” lub ,,Swietym Oficjum”. Dlatego tez wydawaé by sie

moglo, ze Ratzinger — ,,Inkwizytor”1%

, jak zwykt go nazywac Peter Seewald — nie moze
mie¢ nic wspolnego z literaturg pigkna. Jednak z powyzszego cytatu jasno wynika, ze
tak nie jest.

Jedng z wymienionych tutaj wielkich postaci literatury jest Johann Wolfgang
Goethe (ur. w 1749 roku we Frankfurcie nad Menem). Ten niezwykle utalentowany
mistrz literatury byt ,,$§wiadkiem istotnych przemian politycznych i §wiatopogladowych
zwiazanych z rewolucja francuska, epoka napoleonska, a takze rzadami Swietego

Przymierza”1%.

Gdy przyjrzymy si¢ blizej jego twdrczosci, zauwazymy, ze
zaprezentowane sg w niej ,.kluczowe problemy czasow, w ktorych zyl, a jednoczes$nie
poruszyl w niej uniwersalne, ogdlnohumanistyczne kwestie ludzkiej $wiadomosci”.
Powyzsze okreslenia sg istotne, gdyz wyraznie tagczg Goethego z teologiem bawarskim,
ktory w swojej teologii probuje zmierzy¢ sie¢ z tym wszystkim, co jest istotne dla $wiata
1 Kosciota.

Zacytowany ponizej i zinterpretowany fragment Faustal?” Goethego ukazuje, iz

odczytujac fragmenty literatury pigknej, mozemy doj$¢ do pewnych prawd waznych dla

104 MZ,s.31-32.

105 W ksigzce Joseph Ratzinger, filozof, teolog, duszpasterz, Jerzy Szymik pisze: ,,Bardzo niechetnie
mysle o doprawionym mu przez media wizerunku pancernego kardynata. Jest konsekwentny, stanowczy
w swoich zasadach, wymagajacy od siebie i innych, ale nie jest cztowiekiem, ktoéry by kimkolwiek
pomiatatl, ktory by nie chcial, czy nie potrafit rozmawia¢ z inaczej niz on mys$lagcym, zachowywat sig¢
pysznie czy arogancko. To jest cztowiek gleboko przekonany do tego, co jest jadrem chrzescijanstwa,
znakomicie taczacy kwestie racjonalnoéci i serca” — J. Szymik, Joseph Ratzinger, filozof..., s. 93.

106 Wszystkie uwagi biograficzne na temat Goethego pochodzg z: 1. Puchalska, Postowie, w: J.W. Goethe,
Faust, thum. J. Paszkowski, Krakow 2009, s. 482.

107 Warto w tym miejscu zwrdcié uwage na opinig ks. Jerzego Szymika: ,,Dodam: widzacy bardzo, bardzo

daleko, znacznie dalej niz sigga bol i zlo? Moze rzeczywiscie bawarskos¢ — Szerzej
zachodnioeuropejskos¢ — Ratzingera nadaje szczegoélnej ostro$ci jego widzeniu $wiata 1 owych
fundamentalnych zmagan dobra ze ztem? Moze racje¢ maja obaj (Jan Pawet II i Ratzinger), bo Faust, jak
na arcydzielo przystalo, wymyka si¢ jednoznacznej interpretacji? W kazdym razie przenikliwos¢ i sita
refleksji kazdego z nich idg w rozne strony... Spotykaja si¢, zapewne, owe wizje, w swej ostatecznej
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wiary — a teoric gloszone w dziele literackim majg niekiedy swoje porazajace

odzwierciedlenie w zyciu:

»«Jestem czescig owej mocy, ktora ciagle pragnie zlego, ciagle czyni dobro». W takim
razie dobro potrzebuje zta, a zlo nie byloby naprawde zlem, lecz wlasnie niezbedna
czescig dialektyki $wiata. Tego rodzaju filozofia usprawiedliwita hekatomby ofiar
komunizmu, oparte na dialektyce Hegla, ktora z kolei Marks przeksztatcit w praktyke
polityczng. Nie, zto nie jest czgscig «dialektykix» bytu, lecz atakuje go u samych korzeni.
Bog, ktory jest jednoscia w trzech osobach i wlasnie w swej rdznosci stanowi
najwyzsza jednosé, jest samym Swiattem i sama Dobrocia (por. Jk 1,17)71%,

Nalezy w tym miejscu dodaé, iz Ratzinger poznawal takze literaturg §wiatowa.
Powiesci takich autoréw jak Dostojewski, Wiechert, Le Fort, Langgiser, a takze
wielkich Francuzow: Bernanosa, Claudela, Mauriaca powodowaty w nim zaspokajanie
»glodu poznania”. Jak pisze w Moim Zyciu, czerpal takze z twodrczosci sobie

wspotczesnych®. Nieobcy byli mu rowniez Hesse czy Kafka:

,Dawniej zaczytywatem si¢ w powiesciach i poezji. Hesse, Kafka, Tomasz Mann,
Anette Kolb. Mojg ulubiong ksigzka Hessego jest Wilk stepowy, a pdzniej Peter
Camenzind. Natomiast Gra szklanych paciorkéw jest oczywiscie...” 0.

Nie sposob w tym miejscu wymieni¢ wszystkich tworcow literatury pigknej,
w ktorych teolog bawarski si¢ zaczytywal, ale jednocze$nie z przekonaniem mozna
powiedzie¢, ze literatura miata wplyw na jego sposéb myslenia i rozumowania, a takze

byta cennym zrédtem informacji o §wiecie i jego pigknie.

*kkk

Gdy przyjrzymy si¢ osobie Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, jego tekstom

czy tez przeméwieniom, wtedy zauwazymy, iz mamy do czynienia z geniuszem'l,

glebi: w odrzuceniu zta, w wyborze dobra. Ale drogi do celu sa jednak inne. Co jest, przyznajmy,
niezwykle interesujgce i pokazuje, z jak roznych ludzi buduje Bog swoj Kosciot — na wszystkich pigtrach,
takze na pigtrze najwyzszym. Ale tez wida¢ — na tym przyktadzie — jak ptodna moze by¢ literatura w swej
niejednoznacznosci, jak wielki moze z niej wynika¢ pozytek dla religii i teologii, jak potgzna moze by¢
ona (poezja) pozywka dla myslenia o kwestiach najwazniejszych...” — J. Szymik, Joseph Ratzinger,
filozof..., s. 21-22.

108 Tamze, s. 20-21.
19 M7, 5. 51.

110 Cytat jest niedokoficzony, poniewaz Seewald z wrazenia nie zanotowat koncowki tego zdania (PzB,
S. 226); na temat Gry szklanych paciorkéw Ratzinger wypowiada sie jeszcze miedzy innymi w: SZ,
s. 202.
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Poprzez liczne opisy zamieszczone tak w Moim zyciu, jak i w Soli ziemi, a takze
w licznych artykutach i ksigzkach na jego temat widzimy, iz wylania si¢ z nich osoba,
ktéra ma wrazliwg dusze, dla ktorej $wiat stanowi niezwykle miejsce odkrywania
Bozego pigkna.

Niektorzy méwiag o nim, ze ma ,,szosty zmyst do wszystkiego, co dobre, pickne

99112 99113

| prawdziwe”*, a takze ze ,,jego zdania sg jak dzieta sztuki”***, poniewaz ,,ma w sobie
co$ z romantyka”!!, Nie bez znaczenia dla papieskiej estetyki teologiczne;j jest fakt, iz

byl on zanurzony w kulturze:

,Jego ulubionym kompozytorem jest Mozart [...]. Czyta Kafke i Hessego, cytuje
Adorna i Blocha z réwna swobodg, jak popularng powies¢ fantasy Momo Michaela
Endego™®®.

Ratzinger jest czlowiekiem rozmitowanym w picknie. Jak wynika
z przywotanych fragmentow dziet, juz od wczesnego dziecinstwa zadziwial go $wiat,
doceniat jego pickno i wspanialos¢, byt zawsze blisko muzyki, sztuki i literatury — byty
to zrodta cenne dla jego estetyki, dla jego teologii pigkna. Czyms$ logicznym wydaje si¢
takze, ze zamitowanie do muzyki klasycznej zajmuje szczegdlne miejsce w jego
refleksji i nie jest to przy tym kwestia jedynie osobistego gustu. U Ratzingera dzieta
sztuki sg zawsze epifanig bytu, miejscem, gdzie ukazuje si¢ nam prawda, dobro
I piekno. Z pewnoscig dla niego pulchrum nigdy nie stanie si¢ jednym z ,,zapomnianych
transcendentaliow”. Potrafi on bowiem zachwycaé¢ stowem, a takze poruszaé
najdelikatniejsze struny ludzkiego serca, wyrazajac rzeczywistos¢ duchowg w taki
sposob, Ze nie traci ona swojej niematerialnej czystosci.

Latwo zauwazy¢, iz wynika to z jego do$wiadczenia Zyciowego, w ktorym
kontakt ze $wiatem materialnym zachwyca, ale jednocze$nie nie wystarcza, bowiem nie
wyczerpuje ludzkich aspiracji i nie wypelnia ludzkiej duszy do giebi. Dla
Benedykta X V1 teologia, sztuka, a w nich pigkno sg niecodtaczng trescig zycia i sposobu
interpretowania $wiata — jest to stwierdzenie niezwykle istotne dla zrozumienia jego

estetyki.

111 por. PzB, s. 112-113.
12 Tamze, s. 149.
13 Tamze, s. 177.
114 Tamze, s. 221.

115 Tamze, s. 113.
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1.2. Inspiracje filozoficzno-teologiczne

W historii filozofii, na przestrzeni wiekow, powstata niezliczona ilo$¢ teorii
pickna. Od poczatku bowiem ludzko$¢ probowata poznaé tajemnicg kosmosu, wnikngé
W nig i opowiedzie¢ jej wielkos¢ i pieckno. Nie sposob jednak w tym miejscu wymienié
wszystkich istniejagcych koncepcji pigkna, jednak z calg pewnoscig natomiast mozna
powiedzie¢, ze juz w starozytnos$ci filozofowie kojarzyli pigkno z arché. Okreslenie to
bowiem wigzatlo si¢ z elementem boskim, a na tej podstawie tworzone byly teorie
wyjasniajace istot¢ i fenomen pigkna.

W nawigzaniu do filozofii Ratzinger pisze o sobie tak: ,,W pewnej mierze jestem

platonikiem”, a takze dalej —

,Uwazam, ze swego rodzaju pami¢¢, wspomnienie Boga niejako wryly si¢ w cztowieka
— ale musza dopiero si¢ przebudzi¢. Nie jest tak, ze cztowiek po prostu wie, CO
powinien wiedzie¢, i nie jest tak, ze po prostu juz istnieje — cztowiek to istota, ktora
podaza drogg™'6,

Pewien ,,platonski rys”, ktory widoczny jest w jego mysleniu, odzwierciedla bowiem
jego estetyke. Przyktadem moze by¢ tutaj zglebiana w jego pracy doktorskiej teologia

I filozofia $w. Augustyna. Sam Benedykt X VI pisze tak:

,,Dla Platona decydujaca byta kategoria pigkna: to, co pigkne, i to, co dobre, czyli Bog,
sg jednym. Doswiadczajac pickna, zostajemy do glebi zranieni, a to zranienie porywa
nas w gore, ponad nas samych, budzi tesknote i w ten sposéb prowadzi w kierunku
tego, co prawdziwie pickne, w kierunku samego dobra”*’,

Jednak by zrozumie¢ podejscie teologa bawarskiego do filozofii, nalezy
uwzgledni¢ to, iz dla niego najwazniejsza jest prawda. Zadne filozoficzne czy
teologiczne stronnictwa go nie zawlaszczajg, poniewaz z zadnym nie utozsamia sig
w petni. Jest cztowiekiem myslacym jakby ponad tym, co konserwatywne oraz
progresywne. Jak pisze Jerzy Szymik, Ratzinger chce by¢ cooperator veritatis!'e,
| dlatego tez, znajac mysl filozoficzng i1 teologiczng wielkich umystow na przestrzeni

wiekow, wykorzystuje ja w poszukiwaniu Prawdy — Boga, Najwigkszego Pigkna.

11657, s. 35.
17 DL, s. 115.
18 TB, t. 1,s. 125.
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Benedykt XVI jest jednym z najwybitniejszych intelektualistow wspotczesnych.
Mozna nawet powiedziec¢, ze jest on pewnego rodzaju mistrzem duchowym. Jednak tak
jak kazdy ma swoich mistrzow, od ktorych si¢ uczy, tak i Benedykt XVI jest
spadkobierca pewnej duchowej, intelektualnej spuscizny tych, ktérzy swoja wiedze
nabyli w ciggu zycia. Przez lata bowiem ,,nasigkat” ich mysla oraz sposobem zycia.

Na uwage zastuguje tutaj cho¢by swiety Benedykt z Nursji, ktorego imi¢ Joseph
Ratzinger przyjat po wyborze na Stolicg Piotrowa. Znamiennym jest takze fakt, ze
miejsce, z ktorego pochodzi papiez, nazywa si¢ Terra Benedictina, a wi¢c ziemia
poblogostawiona. Z kolei samo imie¢, Benedictus, oznacza kogo$ wychwalanego,
btogostawionego, pobtogostawionego przez Boga. Imieniu temu jest takze przypisana
scista wiez z Bogiem. Dlatego tez Joseph Ratzinger, przyjmujac imi¢ S$wigtego
Benedykta, widzi siebie jednoczesnie jako tego, ktory jest narzedziem, straznikiem
wiary, obronca skarbu, jakim jest Ko$ciot, ale takze jako pokornego stuge Boga,
oddanego modlitwie i kontemplacji. W imieniu tym tkwi bowiem pewna zapowiedz,
obietnica, wola okazania sie przed Bogiem zawsze godnym blogostawienstwa'*®.

Przyj¢cie przez Josepha Ratzingera imienia ,,.Benedykt” podczas wyboru na
Stolice Piotrowa, nie bylo zatem bez znaczenia. Benedykt z Nursji jest zatozycielem
zakonu benedyktynéw. Pochodzit z zamoznej rodziny, studiowat w Rzymie. Zyjac tam
przez pewien czas, wstrzasnicty rozkladem moralnym, wycofat si¢ w gory, by wiesé
zycie pustelnika. Po latach wraz z innymi mnichami zatozyl klasztor na Monte Cassino
oraz ulozyt pierwsza regute klasztorng. Nalezy doda¢, iz jadrem regulty $Swigtego
Benedykta jest acinskie zawotanie: ora et labora — modl si¢ i pracuj. Reguta ta jest

niezwykle wazna i dla Benedykta X V1, ktory podkresla za swigtym Benedyktem:

»~modlitwa polega przede wszystkim na stuchaniu, ktére z kolei winno prowadzi¢ do
podjecia konkretnego dziatania'?°.

W dobrach przyklasztornych mnisi sami musieli uprawia¢ ziemig, zapewniajac
sobie tym samym pozywienie, natomiast w przerwach i po pracy powinni si¢ modli¢
I oddawa¢ ¢wiczeniom duchowym. Gdy spojrzymy w tym kontek$cie na osobe
Benedykta XVI, to zauwazymy, ze polem i ogrodem klasztornym staty si¢ dla niego

teologia i pisarstwo. Sam niejednokrotnie wyjezdzal na Monte Cassino, by tam

119 Zob. K.R. Mai, Benedykt XVI..., s. 154.
120 Syieci w roku liturgicznym, ttum. M. Wilk, Krakow 2011, s. 141.
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medytowa¢. Rowniez w tym miejscu powstata rozmowa-rzeka z Peterem Seewaldem
Bég i Swiat*?,

Papiez Benedykt XVI posiada nieprzecietny intelekt, zainteresowanie i pasje
pisarstwa teologicznego. Odznacza si¢ takze — 0 czym wspomina poprzedni podrozdziat
— doskonalg znajomoscig intelektualnych nurtow epoki oraz silng wiarg 1 erudycja.
Dlatego tez po przedstawieniu zrodet teologii pickna Ratzingera zwigzanych z jego
zyciem, kaptanstwem, a takze zrodet kulturalnych nalezy dla pelni obrazu opisaé
wptywy filozoficzno-teologiczne. Z oczywistych wzgledow nie sposdb wymienic
wszystkich filozofow 1 teologdbw znanych Benedyktowi XVI lub przez niego
cytowanych. W niniejszej pracy opisani zostang ci, ktérzy mieli niematy wptyw na jego
estetyke. Do postaci tych naleza przede wszystkim: Hans Urs von Balthasar, Romano
Guardini, a takze bogata literatura patrystyczna i $redniowieczna (wymienic¢ tutaj nalezy
przede wszystkim Augustyna, Paulina z Noli, Grzegorza z Nyssy, Grzegorza
z Nazjanzu, Efrema Syryjczyka, ale réwniez Bonawentur¢ z Bagnoregio, Piotra

Damiani oraz Boecjusza).

1.2.1. Ojcowie Kosciota

Ojcami Kosciola nazywamy tych pisarzy koScielnych w pierwszych wiekach,
ktorzy wyroznili si¢ $wietoScig zycia 1 wierno$cig doktrynie. Dlatego tez dla
Benedykta X VT literatura patrystyczna jest niezwykle waznym zrodtem, tak dla estetyki
teologicznej, jak i dla calej jego teologii.

Dla teologa bawarskiego liczy si¢ bowiem przede wszystkim aktualno$¢
nauczania Ojcoéw. Wiele razy podkreslat w licznych przemodwieniach, iz Ojcowie
Kosciota ciggle majag wiele do powiedzenia wspotczesnemu cztowiekowi

22

i chrzescijaninowi??. Czytamy we wstepie do Ojcow Kosciota. Od Klemensa

121 7o0b. tamze, s. 156.

122 Allen, w ksigzce Papiez Benedykt XVI. Biografia Josepha Ratzingera, zwraca takze uwage na pewien
fakt, a mianowicie: ,,Po soborze trydenckim, ktory zakonczyt si¢ w 1563 roku, wigkszos¢ katolickich
klerykow i teologdow nie studiowata juz Ojcow Kosciota, poniewaz wydawato sig, ze ustalenia Trydentu
sa ostateczng 1 wieczng wyktadnia katolicyzmu, a wszystko, co bylo przedtem, uznawano za
powierzchowne. Ale w pierwszych dziesigcioleciach XX wieku, w miar¢ jak w Kosciele zaczynato si¢
nasila¢ pragnienie zmian, zaczg¢to wola¢ o »powrdt do Zrodet«, majac na mysli tak Pismo $wigte, jak
i Ojcow Kosciota. Ruch ten zwykle okresla si¢ francuskim stowem ressourcement. Wywart on ogromny
wptyw na liturgi¢, poniewaz badacze starozytnej mszy $wietej odkrywali, ze czynne uczestnictwo
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Rzymskiego do Augustyna'?®, ze Benedykt XVI ,dopatruje si¢ aktualnoéci doktryny
patrystycznej. Przede wszystkim w kwestii dialogu pomigdzy wiarg a rozumem”*?,
Mysl Ojcow Kosciota jest dla Benedykta XVI niezwykle waznym zrédtem na
drogach poszukiwania pigkna. Nalezy wiec zwroci¢ uwage na kilka istotnych postaci
z wielu tak waznych dla teologa bawarskiego w jego teologii pickna. Nalezg do nich
Efrem Syryjczyk, Paulin z Noli, Grzegorz z Nyssy, Grzegorz z Nazjanzu, a takze jeden

Z najwazniejszych, Augustyn.

Teologia i poezja

Benedykt XVI w swoich wypowiedziach czgsto zwracal szczegdlng uwage na
faczenie teologii ze sztuka, muzyka, poezja w tworczosci Ojcow Kosciota. Doskonalym
przyktadem moze by¢ tutaj posta¢ Efrema Syryjczyka.

Urodzony okoto 306 roku w Nisibis, w rodzinie chrzescijanskiej, Efrem byt
cztowiekiem, ktory w charakterystyczny sposob taczyt powotanie teologa z powotaniem
poety?®. Jest on zatem bliski papiezowi, dla ktorego estetyka w teologii ma tak wielkie
znaczenie. Papiez po przedstawieniu krotkiego zyciorysu pisze tak:

,»1ypowa cecha jego tworczosci jest to, ze spotykaja si¢ w niej teologia i poezja. Chcac

pozna¢ jego nauke, musimy od poczatku pamigta¢ o jednym: jest to teologia

przedstawiona w formie poetyckiej. Poezja pozwala Efremowi poglgbia¢ refleksje
teologiczng przez zastosowanie paradoksu i metafory. Teologia niejednokrotnie staje si¢

liturgig i muzyka (byt on $wietnym kompozytorem i muzykiem). Teologia, refleksja nad
wiarg, poezja, $piew i wielbienie Boga stanowig u niego jedno?,

Ratzinger, opisujac Efrema, przedstawia takze jego liczne wiersze oraz stwierdza, ze

»proponuje on poetycka refleksje nad misterium odkupienia cztowieka”, zas ,,poezje¢

$wieckich, uzywanie jezyka narodowego i udzielanie komunii na r¢k¢ mialo w rzeczywistosci duzo
glebsze korzenie niz bardziej tajemnicza i powazna msza tacinska, ktorej w Trydencie nadano formalny
charakter. Pojawita si¢ idea zreformowania Kosciota dzigki przywroceniu tych aspektow jego tradycji,
ktore zostaty utracone lub sttumione, a Ratzinger byl jej zwolennikiem” — J.L. Allen, Papiez..., s. 59.

280K, s. 7.
124 Tamze.
125 70b. Swieci w roku...,s. 101.

126 7ob. tamze, s. 102.
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i piesni liturgiczne [...] traktuje jak utwory o charakterze dydaktycznym
i katechetycznym™?’,

W tym miejscu na uwage zastuguje $wicty Grzegorz z Nazjanzu. Ten urodzony
okoto 330 roku teolog, méwca i obronca wiary chrzescijanskiej odznaczal sie¢
,.elokwencja, a jako poeta obdarzony byl subtelna i wrazliwa dusza”*?®, Ratzinger pisze
0 nim:

,»[-..] teologia nie jest dla niego czysto ludzka refleksja, a tym bardziej nie jest owocem

jedynie skomplikowanych spekulacji, lecz rodzi si¢ z zycia modlitwy i $wigtoSci,

Z nieustajacego dialogu z Bogiem. [...] W kontemplacyjnej ciszy, przeniknietej

zdumieniem wobec wspanialo$ci objawionej tajemnicy, dusza do$wiadcza pigkna

i chwaly Boga”.

Benedykt XVI podkres§la szczegdlng role Grzegorza z Nazjanzu, poniewaz
stwierdza, iz dzigki niemu jesteSmy w stanie pozna¢ prymat Boga, a jest to szczegdlnie
wazne w $wiecie, w ktorym czlowiek — wlasnie Boga — nie ,,stawia” na pierwszym
miejscu. Grzegorz z Nazjanzu z ogromng madroscig bronit Boga w swych pismach,
a takze ,,z ogromna miloécig opiewal w swych wierszach”'?°, Ratzinger przypomina, ze
oddat on ,,na stuzbe Boga i Kos$ciota swoj talent pisarski i oratorski. Utozyt wiele mow,
roznych homilii i panegirykow, napisal wiele listow i utworéw poetyckich [...]7*0.

Nastepng z postaci waznych dla Benedykta XVI jest wymieniony wyzej
Grzegorz z Nyssy, urodzony ok. 335 roku, ktory byl czlowiekiem o naturze
kontemplacyjnej, a takze ,,0 wielkiej sktonnosci do refleksji, a jego zywa inteligencja
byla otwarta na kulture epoki”3!.

W jednym z przemowien papiez podkresla, ze cztowiek jest odzwierciedleniem
pierwotnego pigkna, jakim jest BoOg. A nastgpnie nawigzuje do mysli Grzegorza

z Nazjanzu:

»«Wszystko, co Bog stworzyt, byto bardzo dobre» — pisze $wicty biskup. I dodaje:
«Swiadczy o tym opis stworzenia (por. Rdz 1,31). Posrod wspaniatych dziet byt
réwniez cztowiek, ozdobiony pigknem przewyzszajacym wszystkie pigkne rzeczy. Coz
innego bowiem moglo by¢ piekne, doréwnujgc temu, ktory byt podobny do czystego
i niezniszczalnego pickna? [...] jako odzwierciedlenie i obraz zycia wiecznego byt on

127 Tamze, s. 105.
128 KoOK, s. 71.
129 Tamze, s. 74.
130 Tamze, s. 75.

181 Tamze, s. 79
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naprawde pickny, niezwykle pickny, na jego twarzy widnial jasniejgcy znak Zzycia»

(Homilia in Canticum 12: PG 44, 1020 C)"**2,

Wazng postacia dla rozwazan 0 teologii pigkna J. Ratzingera/Benedykta XVI
jest takze osoba Paulina z Noli'®, ktory ,,pod opieka poety Ausoniusza odebrat staranne

wyksztatcenie w dziedzinie literatury”*®*,

Po nawrdéceniu jego estetyka ulegta
przewartosciowaniu, na jej szczycie postawil Boga, ktéremu stuzyl poprzez pisanie.

Teolog bawarski pisze o nim w nastepujacy sposob:

,Paulin nie zaniedbat talentu poetyckiego, ktory pozniej nadal pielggnowal, lecz jedynie
wzory poetyckie inspirowane mitologig i idealami poganskimi. Po nawrdceniu jego
wrazliwos¢ rzadzita si¢ juz nowa estetyka: pigknem Boga — wecielonego,
ukrzyzowanego izmartwychwstatego — ktorego chwale teraz opiewat. Nie porzucit
poezji, lecz odtad czerpatl natchnienie z Ewangelii, jak mowit w jednym z wierszy: «Dla
mnie jedyng sztukg jest wiara, a Chrystus moja poezja» (At nobis ars una fides, et
musica Chrisuts: Carm., XX, 32)”1%,

W tekscie Zraniony strzalg piekna. Krzyz i nowa estetyka wiary Benedykta XVI
takze wida¢ inspiracje tym starozytnym pisarzem. Zauwazy¢ to mozna szczegélnie
w medytacji nad Psalmem 45. Teolog bawarski pisze wprost 0 nowej estetyce, dla

ktorej picknem jest Bog, a jest to Bog wcielony, ukrzyzowany i zmartwychwstaly®.

Augustyn

Wsrod Ojcow  Kosciola do postaci  szczegdlnie umilowanych przez
Benedykta XVI nalezy $wigty Augustyn. Byl on postacig doglebnie studiowang przez
teologa bawarskiego podczas pisania dysertacji doktorskiej, ktorej temat brzmiat: Lud
Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele. Byta to jego pierwsza powazna praca, napisana
w Monachium na poczatku lat pieédziesiatych®™’. Warto zatem troche bardziej

przyblizy¢ posta¢ owego $wietego, tak waznego dla teologa bawarskiego.

132 Tamze, s. 81.

133 Zob. TB, t. 1, 5. 99.

134 KoOK, s. 152,

135 Tamze, s. 154.

136 WdDJCH, s.33-45.

187 Zob. J.L. Allen, Papiez...,s. 58.
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Benedykt XV tak wspomina czas poswigcony studiom:

,»W minionych latach bardzo pilnie poswigcatem si¢ lekturze ojcow Kosciota i gorliwie
bratem udzial w seminarium S6hngena dotyczacym $w. Augustyna, moglem wigc wyj$¢
naprzeciw tej przygodzie™!®,

Waznym wydaje si¢ zwrocenie uwagi na fakt, iz — jak sam mowi — to wlasnie w dialogu

z Augustynem rozwijal swoja teologie:

»Augustyn towarzyszy mi juz od ponad dwudziestu lat. W dialogu z nim rozwinalem

swoja teologi¢, chociaz naturalnie staram si¢ prowadzi¢ ten dialog jako czlowiek

dzisiejszej epoki”**°.

Swiety Augustyn byt niejako przewodnikiem w zyciu Josepha Ratzingera,
a w pozniejszych latach papieza Benedykta XVI. Odkrycie jednego z naprawde

wielkich ludzi Kosciota byto dla Ratzingera pewnym alter ego, drugim ,ja”*

, gdyz
Augustyn byl czltowiekiem o duzej wrazliwosci artystycznej, 0 wszechstronnych
zdolnosciach i dociekliwym umysle, podobnie jak papiez.

Sam Augustyn urodzit si¢ w Tagascie (potnocna Afryka) w 354 roku. Jego
ojciec byt urzgdnikiem miejskim, poganinem (nawrdcit si¢ i ochrzcit krotko przed
$miercig), natomiast matka byta gorliwa chrzescijankg. Wiara dla Augustyna nie byla
sprawg oczywistg: Stat Si¢ chrzescijaninem nie przez urodzenie, lecz przez nawrocenie —
podobne sytuacje mozna zauwazy¢ i w naszych czasach.

Jak podkresla Benedykt XVI, Augustyn wswoim zyciu przezyl dwa
nawrocenia'#t, Pierwsze z nich wigzalo si¢ z przyjeciem chrztu, a droga do niego byta
bardzo dtuga. Czytajac pisma Augustyna, dowiadujemy sig, ze juz jako dziecko zostat
przyjety do katechumenatu, niestety w czasach studenckich catkowicie odwrocit sig¢
od wiary swojej matki. W pozniejszych latach studiowat retoryke w Kartaginie i w tym
czasie zwigzat si¢ z kobieta, z ktorg zyt kilkanascie lat w konkubinacie. Miat z nig syna

— Adeodata. Po lekturze Hortensjusza Cycerona zatesknit za prawda, bowiem tak

B8 M7, s. 71.

139 Cyt. za: A. Nichols, MysI Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera,
tham. D. Chabrajska, Krakow 2006, s. 49.

140 Zob. PzB, s. 274.

141 Zob. T. Jaklewicz, Brudne nogi Augustyna, http://kosciol.wiara.pl/doc/2340719.Brudne-nogi-
Augustyna [dostep: 13.08.2015].
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naprawde zawsze szukat mitosci i prawdy'#?. Ratzinger w jednej ze swoich katechez
napisze:

,»Odczuwal radykalne pragnienie prawdy i to ono sprawito, ze oddalil si¢ od wiary
katolickiej4®

Poczatkowo bowiem nie odnalazt owej prawdy i mitosci w chrzescijanstwie:

W zestawieniu z wielka wiedza starozytnosci Biblia wydaje mu si¢ ksiega petna
naiwnych historii, niegodng czytania przez niego, o$wieconego, wyksztalconego.
Whpada najpierw w manichejski, apotem sceptyczno-akademicki racjonalizm. Jego
serce pozostaje jednak puste™44,

Prowadzone dotychczas barwne zycie stawia opor przyjeciu wiary. Mimo to nie
zaprzestaje duchowych poszukiwan. Ktoregos dnia styszy glos dziecka, ktore zwraca
sie do niego w stowach: Tolle, lege (Wez i czytaj)'*°. Przeczytany w tym momencie

fragment z Listu do Rzymian:

,, Teraz nadeszta dla was godzina powstania ze shu. Teraz bowiem zbawienie jest blizej
nas niz wtedy, gdy$my uwierzyli. Noc si¢ posunela, a przyblizyt si¢ dzien. Odrzu¢my
wiec uczynki ciemnosci, a przyobleczmy si¢ w zbroje $wiatla! Zyjmy przyzwoicie jak
w jasny dzien: nie w hulankach i pijatykach, nie w rozpuscie i wyuzdaniu, nie w ktotni
i zazdro$ci. Ale przyobleczcie si¢ w Pana Jezusa Chrystusa i nie troszczcie si¢ zbytnio
0 ciato, dogadzajac zadzom” (13,11-14)

— spowodowal przetom w wierze Augustyna. W Wyznaniach napisze poznie;j:

»Ledwie doczytatem tych stow, stato si¢ tak, jakby do mego serca spltyngto strumieniem
$wiatlo ufnosci, przed ktérym cata ciemno$é watpienia natychmiast si¢ rozproszyta46,

,»W tamtym momencie zrozumial, Ze to, co niewidzialne, jest prawdziwg podtrzymujaca
nas rzeczywisto$cia” — zauwazyt Benedykt XVI i dodaje:
,»W naszych czasach napor tego, co widzialne i styszalne, stat si¢ jeszcze wigkszy. Glos

i wotanie tego $wiata staty si¢ tak silne, ze nie mamy juz prawie sity stucha¢ milczenia
Bo ga”l47.

142 W Wyznaniach Augustyn napisze: ,,A szczeécie przeciez polega na radowaniu sie prawda, czyli na
radowaniu si¢ Toba, ktory jeste$S prawda, Boze” — Augustyn, Wyznania, VIIL12, thum. Z. Kubiak,
Krakow 2009, s. 305.

143 0K, s. 227.

144 Zob. T. Jaklewicz, Brudne nogi... [dostep: 13.08.2015].
145 Augustyn, Wyznania, V111,12, ttum. Z. Kubiak, s. 237.
146 Tamze, s. 238.

147 Cyt. za T. Jaklewicz, Brudne nogi... [dostep: 13.08.2015].
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Do nawr6cenia Augustyna przyczynit si¢ takze §wiety Ambrozy, biskup Mediolanu. To
z jego rak w roku 387, w Wielkanoc, Augustyn wraz ze swoim synem przyjmuje
chrzest.

Nie sposob w tym miejscu stresci¢ calego dziedzictwa Augustyna. Zostawit
bowiem po sobie przeszto setke dziel pokaznych rozmiarow, nie wliczajagc w to listow,
kazan czy drobnych pism. Z pewnoscig zaden sposrod starozytnych pisarzy (czy
opisanych wczesniej Ojcow Kosciota) nie wywart tak wielkiego wplywu na tacinskie
chrzescijanstwo jak on. Z przekonaniem mozna powiedzie¢, ze jest jednym
z najwigkszych teologow w dziejach chrzescijanstwa. Augustyn poruszatl wszystkie
wazne dla Ko$ciota tematy. Walczyl takze z herezjami takimi jak manicheizm,
pelagianizm czy donatyzm. Prowadzil nieustanng polemike z niechrzeécijanskimi
filozofami swego czasu. Nie byty to przy tym akademickie dysputy, lecz konkretne
zmagania o jedno$¢ Kos$ciota i wierno$¢ Chrystusowej prawdzie.

»Najwickszg krzywde, jaka mozna by wyrzadzi¢ Augustynowi, to wyrwanie

g0 z zywego nurtu jego czasu i uczynienie go ponadczasowym myslicielem. U niego

nastapilo co$ zupetnie innego: uczenie si¢ prawdy Jezusa Chrystusa wprost z pelnej
zycia przezywanej wilasnie terazniejszosci”
— napisal doktorant Joseph Ratzinger. | dodaje:

,,] zapewne w tym wzgledzie Augustyn jest wazny dla wszystkich czasow’*4,

Wiara i rozum: Chrystus jako Prawda

Dla Augustyna to, co dotyczy prawdy, dotyczy i spelnia si¢ w Jezusie
Chrystusie, Stowie, w ktorym realizuje si¢ substancjalna identyczno$¢ poznajacego

| poznawanego. Bog jest bowiem najwyzsza prawda. Hipponata w Wyznaniach napisze:

»Zaczatem wiec wchodzi¢ w glebig mej istoty za Twoim przewodnictwem. Mogtem
W nig wnikng¢, poniewaz Ty mnie wspomagates. Wszedtem tam [...] i dojrzalem
w gorze, ponad owym wzrokiem, ponad moim umystem $wiatlos¢ Boga niezmienna:
nie t¢ pospolitg $wiatto§¢ dzienng, ktdrg dostrzega kazde zywe stworzenie. [...] Bylo
ono nad moim umystem. [...] Byla nade mna ta $wiattos¢, dlatego, ze mnie ona
stworzyla, a ja bylem w dole, bom zostal przez nig stworzony. Kto zna prawdg, zna t¢
swiatlos¢, a kto zna t¢ Swiatlos$¢, zna wieczno$¢. To jest Swiatlos¢, ktorg mito$¢ zna.

148 Tamze.
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Wieczna Prawdo! Prawdziwa Mito$ci! Umitowana Wieczno$ci! Ty$ Bogiem moim, do
Ciebie wzdycham dniem i nocg”*,

Benedykt XVI w jednej z katechez na jego temat zauwaza, ze Augustyn:

»|---] nie mogt zadowoli¢ si¢ réwniez filozofiami, ktére nie prowadzily do sedna
prawdy, ktore nie docieraly az do Boga. I to do Boga niebedacego tylko ostateczng
hipoteza kosmologiczng, lecz Bogiem prawdziwym — Bogiem, ktory daje zycie
i wchodzi w nasze zycie. Tak wigc cata intelektualna i duchowa droga $w. Augustyna
rowniez dzisiaj stanowi aktualny wzor relacji wiary i rozumu, a jest to temat dotyczacy
nie tylko ludzi wierzacych, lecz kazdego cztowieka szukajacego prawdy, temat
centralny dla rownowagi i przeznaczenia kazdej ludzkiej istoty”C,

Dla teologa bawarskiego poszukiwanie prawdy, a takze relacja wiary i rozumu
sg tematami niezwykle waznymi w jego teologii, w relacji do Boga. Maja one rowniez
odzwierciedlenie w jego estetyce. Przytoczy¢ tutaj mozna chocby przemoéwienie
papieza seniora podczas wreczaniu mu doktoratu honoris causa krakowskich uczelni —

Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II oraz Akademii Muzycznej, a mianowicie:

»---] tam, gdzie rzeczywiscie zachodzi spotkanie z Bogiem zywym, ktory w Chrystusie
przychodzi do nas, tam rodzi si¢ i nieustannie na nowo si¢ rozwija takze odpowiedz,
ktorej piekno pochodzi z samej prawdy”**,

Istotne wydaje si¢ zwrdcenie uwagi na relacje wiary i rozumu. Jest ona (owa
relacja) tematem nieustannie powracajagcym w réznych papieskich rozwazaniach.

Roéwniez i w rozwazaniach na temat $wigtego Augustyna Benedykt X VI napisat:

,Tych dwoch wymiarow — wiary i rozumu — nie powinno si¢ rozdziela¢ ani
przeciwstawiaé, lecz powinny one zawsze iS¢ ze sobg w parze. Jak napisal Augustyn po
swoim nawroceniu, wiara i rozum to «dwie sity prowadzace do poznania» (Contra
Academicos 3,20,43) W odniesieniu do tego stuszng stawa cieszg dwie formutly
augustianskie (Sermones 43,9), wyrazajace te spdjng synteze wiary i rozumu: crede ut
intelligas («uwierz, aby$ zrozumialy) — wiara otwiera droge do bram prawdy; ale
rowniez i nicodtgczne intellige ut credas («zrozum, abys uwierzyt») — zglebiaj prawde,

by$ mogt znalez¢ Boga i uwierzy¢”2,

Przekonania Augustyna prowadza do oczywistego wniosku, ze harmonia wiary
I rozumu oznacza, iz Bog nie jest odlegly, nie jest tez daleko od naszego serca

i rozumu®®®, W takim ujeciu Bég Augustyna, Ratzingera, Bég chrzescijan jest ,,bliski

149 Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, s. 194-195.
10 0K, s. 227.

11 Przeméwienie podczas otrzymania doktoratu honoris causa Uniwersytetu papieskiego w Krakowie. ..
[dostep: 20.08.2015].

120K, s. 228.

153 Zob. tamze.
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kazdej ludzkiej istocie, jest bliski naszemu sercu i jest bliski naszemu rozumowi, jesli

rzeczywiécie wyruszymy w droge” >4,

Droga ta ma zmierza¢ w kierunku odnalezienia prawdy, ktéra jest Jezus
Chrystus. To On przynosi nam prawde prawdziwg, bez domieszki klamstwa
i niepokoju. Benedykt XVI, przytaczajac stowa $w. Augustyna, moéwi, ze nalezy

doprowadzi¢ ludzi do nadziei znalezienia prawdy:

»[-.-] te] prawdy, ktorg jest sam Chrystus, Bog prawdziwy, do ktérego skierowana jest
jedna z najpickniejszych i najstynniejszych modlitw Wyznan (10, 27,38): «Pdzno Cig
ukochatem, Pigknosci dawna i zawsze nowa! Pdzno Ci¢ ukochatem! We mnie bytas, ja
za$ bylem na zewnatrz i na zewnatrz Ci¢ poszukiwalem. Sam peten brzydoty, bieglem
za picknem, ktore stworzyles. Byte$ ze mna, ale ja nie bytem z Tobg. Z dala od Ciebie
trzymaly mnie stworzenia, ktore nie istniatyby w ogoéle, gdyby nie istniaty w Tobie.
Przemowites, zawotale$ i pokonates moja ghuchote. Zajasniates, Twoje swiatto usuneto
moja Slepote. Zapachniate§ wokoto, poczutem i chtong¢ Ciebie. Raz zakosztowalem,
a oto takne i pragne; dotknates, a oto plone pragnieniem Twojego pokoju»”**°,

Warto podkresli¢, iz Augustyn odnajduje pigkno w naturze 1 sztuce. Ksigdz Piotr

Turzynski wskazuje na jedna z cech jego mysli:
,Podkresla, ze $wiat zostal stworzony wedlug sztuki, ktéra nazywa si¢ Madroscia Boga.

Regula za$ wszelkiej sztuki, takze sztuki wszechmogacego Artysty jakim jest Bog, jest
niezmienna Prawda”®®,

Hipponata rozwaza sztuke przede wszystkim w sposob rozumowy, bowiem dla niego
ostatecznie to wlasnie rozumno$¢ jest wyznacznikiem prawdziwej sztuki. Mozna
jeszcze doda¢, ze w dziedzinie sztuki najistotniejszy dla Augustyna jest wtasnie rozum.
Autor Wyznan broni w ten sposob sztuke przed dominacjg zmystow 1 przyjemnosci.
Analizujagc katechezy Josepha Ratzingera, poznajemy nietylko samego
Augustyna, alei jesteSmy w stanie lepiej zrozumie¢ teologi¢ Benedykta XVI.
Oczywista poboznos¢, a takze teologiczna wrazliwo$¢ tego wspolczesnego
intelektualisty sa bowiem na wskro§ augustynskie w takim sensie, iz majg wymiar
duszpasterski, egzystencjalny. Sa one nieustannie szukaniem Chrystusowej prawdy
w odniesieniu do wspotczesnych pytan, probleméw czy zmagan. Benedykt XVI

ukochat §wietego Augustyna, wyrazajac to w stowach:

154 Tamze.

155 Tamze, s. 231.

16 P, Turzynski, Piekno w teologii Swietego Augustyna. Proba systematyzacji Augustynskiej estetyki
teologicznej, Radom 2013, s. 395.
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,Tak, rowniez i dla nas byloby rzecza pickng moc stucha¢ go na zywo. Ale on
rzeczywiscie zyje w swoich pismach, jest obecny w nas, i dzigki temu widzimy
nieustanng zywotno$¢ wiary, ktorej poswiecit cale zycie™™’.

Benedykt XVI czesto krytykowany byt zaciekle przez swiecka prase, gdyz miat
odwage wykazywac falsz wielu wspoélczesnie istniejacych ideologii, ukrywajacych sig
za hastami wyzwolenia i tolerancji. Jednak czynit to z pokorg iz rownie gleboka
przenikliwo$cig, z ktorg nie potrafili poradzi¢ sobie jego adwersarze. Uciekali si¢ oni
do powtarzania bardzo stereotypowych pomoéwien o papiezu, ktory trawi zycie na
lekturg, a przez to nie rozumie §wiata i wcigz na nowo popeinia bledy. Jednak, co
nalezy podkresli¢, nieprawda nie pochodzi od Boga, ale jest nig prawda, mitos¢

I $wigtos¢. Dlatego tez Benedykt XVI byt papiezem na miarg $wigtego Augustyna.

1.2.2. Postacie wiekow srednich

Swiat w $redniowieczu zaludniony by} znaczeniami, ukrytymi sensami, a takze
przeréoznymi odniesieniami 1 Symbolami. Boze znaki ukryte byly w rzeczach
I W naturze, a mysl $redniowieczna zajmowala si¢ ustaleniem wiezi pomig¢dzy tym, co
pozorne, a tym, co ukryte — przede wszystkim tym, co jest obecne w $wiecie tutaj i co
nalezy do ponadczasowych prawd innego $wiata.

Mozna doda¢, iz wigkszo$¢ zagadnien estetycznych wieki Srednie przejety po
starozytnos$ci klasycznej, jednak nadawaty im nowe znaczenia, jednocze$nie ujmujac je
w typowej dla chrzescijanstwa refleksji nad $wiatem, boskoscig i czlowiekiem!®®,
Klimat myslowy $redniowiecza nie zamykat si¢ w obrebie doswiadczenia zmystowego
czy empirii. Byt to klimat otwarty na horyzont wiecznos$ci, a przez to rodzit obfite
I pigkne owoce. Bogactwo i piekno tych owocow wyrazato si¢ w niezliczonych dzietach
artystycznych, ale takze w codziennym zyciu.

Sposrdéd wielu postaci $redniowiecza, ktorych koncepcje w duzym stopniu

wplyne¢ty na postrzeganie pigkna przez J. Ratzingera/Benedykta XVI, mozna wymieni¢

157 0K, s. 240.

18 John Baldock o $redniowieczu napisze: ,,W owym czasie religia chrzescijafiska byta wzglednie
jednolita, a zarazem jednoczacy sita, kierujaca spojrzenie cztowieka ku kontemplacji Boga, Wcielenia
oraz boskiej i ludzkiej natury Chrystusa. Akt Stworzenia postrzegany byl jako wyraz niewidzialnej
Boskos$ci, a czlowiek staral si¢ pojmowal S$wiat niewidzialnej, boskiej rzeczywistosci poprzez
rzeczywisto$¢ wlasnego otoczenia” — J. Baldock, Symbolika..., s. 13.
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miedzy innymi §wigtego Piotra Damiana, a takze $wietego Bonawenture z Bagnoregio,
Boecjusza i1 §wietego Benedykta z Nursji. Podobnych postaci jest niezmiernie duzo,
opisanie ich wszystkich nie jest mozliwe, gdyz nie jest to celem tej pracy. Warto jednak
przyjrze¢ si¢ niektorym z nich, poniewaz beda oni pomocni w zrozumieniu

ksztattowania si¢ pickna u Ratzingera.

Piotr Damiani -
Chrystus centrum zycia

Jak zostalo napisane wcze$niej, estetyka Sredniowiecza charakteryzowata sig
tym, ze wiele poje¢ i mysli przejeta po starozytnosci klasycznej. Do postaci wybitnie
uzdolnionej w tym zakresie, nalezat swigty Piotr Damiani. Benedykt XVI pisat o nim
tak:

,Oprocz solidnej formacji w zakresie prawa zdobyt biegto$¢ i kunszt w sztuce pisania —
ars scribendi — a dzieki znajomosci wielkich klasykow tacinskich stat si¢ «jednym
Z najlepszych tacinnikéw swoich czasow i jednym z najwigkszych pisarzy tacinskiego
Sredniowiecza»”°,
Jednoczesnie Piotr Damiani byl czlowiekiem niezwykle wrazliwym — méwit o tym
Benedykt XVI w katechezie z dnia 9 wrze$nia 2009 roku:
,Jego wrazliwos¢ na pigkno prowadzita go do poetyckiej kontemplacji $wiata. Piotr
Damiani pojmowal wszechswiat jako niewyczerpana «przypowie$é» i ciag symboli, od
ktérego nalezy wyjs¢, aby odczyta¢ zycie wewnetrzne oraz rzeczywisto$¢ boska
i nadprzyrodzong™ e,
Swiety byl czlowiekiem szczegélnie uzdolnionym pod wzgledem literackim
I poetyckim, bowiem
,»Wyrozniat si¢ umiejetnoscia uprawiania najrozniejszych gatunkow literackich: od
listow po mowy, od hagiografii po modlitwy, od poematow po epigramy. Jego
wrazliwo$¢ na pigkno wyniosta go na poziom poetyckiej kontemplacji $wiata™*6L,
W spusciznie $redniowiecznego teologa uwidacznia si¢ takze chrystocentryzm,

ktory jest tez obecny w calej mysli teologicznej Ratzingera. Benedykt XVI,

159 Swieci w roku. .., s. 47.

160 Swiadectwo prymatu Boga (10.09.2009), http://papiez.wiara.pl/doc/379328.Swiadectwo-prymatu-
Boga [dostep:21.08.2015].

181 Tamze.
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h'%2, niejednokrotnie zachecat

wspominajac $wietego Piotra w swoich przemoéwieniac
wiernych, by nie dali si¢ pochtong¢ aktywizmowi, problemom i troskom kazdego dnia,
zapominajac, iz Jezus powinien by¢ w centrum naszego zycia. Papiez przypomnial, iz
ten urodzony w 1007 roku wybitny teolog wzywal, by umiesci¢ Chrystusa nie tylko
W centrum zycia mniszego, ale rowniez w centrum zycia kazdego ochrzczonego.

Powtarzal za nim:

»[...] Chrystus powinien by¢ w centrum zycia mnicha: «Niech Chrystus bedzie
rozpoznawalny w naszej mowie, niech Go wyraza cate nasze zycie, niech bedzie
mozliwe doswiadczy¢ jego obecno$ci w naszym sercu» (Sermo 8,5). Wewngtrzne
zjednoczenie z Chrystusem to zadanie nie tylko dla mnichéw — to wyzwanie dla
wszystkich ochrzczonych. [...] Chrystus naprawd¢ powinien stanowi¢ centrum naszego
zycia”1®,

Benedykt z Nursji -
modlitwa podstawg pieknego Zycia

Jedna z wielu wygtaszanych przez papieza Benedykta XVI katechez dotyczy
$wictego Benedykta z Nursji. Jak wiadomo, $wiety ten jest ojcem zachodniego
monastycyzmu 1 wspotpatronem Europy. Jego zycie i dzieto wywarto zasadniczy
wplyw na cywilizacje i kultur¢ naszego kontynentu.

Benedykt urodzit si¢ w zamoznej rodzinie w Nursji okolo 480 roku. Byt
zalozycielem benedyktynow, autorem stynnej reguty zakonnej, ktoéra — jakkolwiek
powstata przed pig¢tnastoma wiekami — jest wcigz niezwykle aktualna. Dzieto §wigtego
Benedykta z Nursji, jak i cate jego zycie (zm. 543) do dzi$ przynosi obfite owoce, gdyz
bylo ,,zyciem zanurzonym w modlitwie”, ale niepozbawionym realizmu®4,

Podstawa calej egzystencji S$wigtego Benedykta z Nursji, jak 1 papieza
Benedykta XVI, byta modlitwa, bowiem bez niej ,,nie mozna do$§wiadczy¢ obecnosci

Boga”'®, W zyciu zakonnym oprocz modlitwy Benedykt z Nursji akcentowal takze

182 st, ml / maz, Benedykt XVI przypomniat postaé sw. Piotra Damiani,

https://ekai.pl/papiez_mowi/x22289/benedykt-xvi-przypomnial-postac-sw-piotra-damiani/
[dostep:21.08.2015].

163 Swieci w roku. .., s. 50.

164 Zob. po, ml (KAl Rzym) // mam, Papiez o $w. Benedykcie z Nursji — patronie Europy,
https://ekai.pl/dzien_uchodzcy/x14534/papiez-0-sw-benedykcie-z-nursji-patronie-europy/ [dostep:
21.08.2015].

165 Swieci w roku. .., s. 140.
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szczegolna role liturgii, pracy fizycznej i studium, zwlaszcza Pisma Swictego. A widzac
w modlitwie 1 liturgii prymat ,,dzieta Bozego”, podkreslal, ze ma ona by¢ przede
wszystkim ,,aktem stuchania, ktory przeklada si¢ na konkretne dziatanie”!%®. Od
swietego Benedykta mozna nauczy¢ si¢ rowniez prawdziwego humanizmu, o ktorym
przypomina¢ bedzie w swoich przeméwieniach teolog bawarski. Komentujgc Regute

swigtego, Ratzinger podkresla, ze

»dostrzega si¢ w niej wywazone spojrzenie na rzeczywisto$§¢, humanizm i zdrowe

odrdznianie tego, CO istotne, od tego, co w zyciu duchowym nalezy umiesci¢ na drugim
122167

planie™*®’.

Patron pontyfikatu Ojca $wigtego, swiety Benedykt z Nursji, to:

»«Bozy czlowiek, ktéry wstawil si¢ na ziemi wieloma cudami, ale i darem pigkne;j
mowy, co widaé¢ w gloszonej przez niego nauce»’%,

Seweryn Boecjusz -
piekno w obliczu cierpienia i Smierci

Ten urodzony okoto 480 roku w Rzymie §wigty byl jednym z wybitnych postaci
sredniowiecza. Osadzony i skazany na $mieré Boecjusz, majac zaledwie 44 lata, pisze
jedno ze swoich najwazniejszych dziet — De consolatione philosophiae. Szuka w nim
swoistego pocieszenia, $wiatta i nadziei. W obliczu $mierci uczy, ze ,,nie mozna
popada¢ w fatalizm, ktory gasi ludzka nadzieje” i jednoczesnie, ze ,nie fatum rzadzi
naszym zyciem, ale Opatrzno$é — a ona ma oblicze”®°. Obliczem Opatrznosci — Boga —
jest Pigkno.

Benedykt XVI, opisujac zycie $wietego, zwraca takze uwage na to, ze nawet

W obliczu $mierci Boecjusz:

»l---] zachowuje wrazliwo$¢ na pickno kultury i przywoluje nauki wielkich
starozytnych filozofow greckich i rzymskich, jak Platon, Arystoteles [...]".

Charakteryzowat si¢ nie tylko wrazliwos$cig duszy na pigkno, ale takze byt

niezwykle wyksztalcony. Teolog bawarski wymienia dokonania mysliciela:

186 Zob. po, ml (KAI Rzym) // mam, Papiez o sw. Benedykcie z Nursji... [dostep: 21.08.2015].
167 Swieci w roku..., s. 142.
168 Tamze, s. 139.

169 Tamze, s. 230.
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»Mimo dziatalnoSci publicznej Boecjusz nie zaniedbal studidw, zglebiajac
W szczegolnosci  zagadnienia natury filozoficzno-religijnej. Ale napisat takze
podreczniki do arytmetyki, geometrii, muzyki, astronomii: wszystkiemu temu
przyswiecal zamiar przekazania nowym pokoleniom i nowym czasom wielkiej kultury
grecko-rzymskiej. W tej dziedzinie, to jest w zaangazowaniu na rzecz wspierania
spotkania kultur, stosowal kategorie filozofii greckiej dla zaproponowania wiary
chrzescijanskiej, tu takze poszukujac syntezy miedzy dziedzictwem hellensko-
rzymskim a oredziem Ewangelii. Wtasnie z tego powodu Boecjusz uznany zostal za
ostatniego przedstawiciela starozytnej kultury rzymskiej i1 pierwszego sposrod
intelektualistow Sredniowiecza"°,

Bonawentura z Bagnoregio -
Boskie Zrdodtla piekna

W dredniowieczu, a w szczeg6lnosci w teologii franciszkanskiej, pigkno nie jest
przedstawiane jako co§ zewnetrznego, lecz jako co$ wewngtrznego. Mozna nawet
powiedzie¢, ze pickno jest wilasnoscig ontologiczng bytow, podobnie jak jednosé,
prawda i dobro. W jego blasku (tj. pigkna) mozemy dostrzec blask taski, a takze
wolnosci, $wiatlo$ci 1 bezinteresownosci, ktore wspdlnie zapraszaja kazdego cztowieka,
by uczestniczyt w podziwianiu i celebrowaniu $wiata. Dodatkowo wszystkie rzeczy
okazuja swoja wdzigcznos$¢, poniewaz sg sladem, ale takze kopig pigkna trynitarnego.
Zatem estetyka staje si¢ cudownym, wspaniatym, a wigc i picknym sposobem
interpretowania zycia i mieszkania w $wiecie'’.

Teologia franciszkanska rzadzi si¢ wlasng estetykg: za niewystarczajace uznaje
samo poszukiwanie i nagromadzenie tekstow, ktore w sposob bezposredni mowityby
0 pigknie. Kategorie pigkna moga wyrazac si¢ takze w inny niz stowny sposob, zatem
aby zinterpretowaé estetyke franciszkanska, nalezy siegna¢ do samego serca
specyficznej wizji $wiata i pojmowania go przez franciszkanow.

Jednym z przedstawicieli tego nurtu, ktéry w doskonaty sposéb mowit o pigknie,
jest swiety Bonawentura z Bagnoregio. Jest on jedng z tych postaci sredniowiecza, ktore
miaty znaczacy wplyw na myslenie o teologii, ale takze o picknie przez J. Ratzingera/
Benedykta XVI.

Hans Urs von Balthasar w swoim dziele zatytutowanym Chwala zwraca

szczegolng uwage na to, ze Bonawentura jako jeden z nielicznych scholastykow

170 Katecheza (12.03.2008), http://kosciol.wiara.pl/doc/489516.Boecjusz-Kasjodor [dostep: 22.08.2015].

1 Zob. L. Samiec, Franciszkanska estetyka teologiczna jako sposob celebrowania Zycia. Czes¢ I:
Franciszek z Asyzu i Bonawentura z Bagnorgio, ,,Teologia w Polsce” 7,1 (2013), s. 185.
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poswiecil najwiecej refleksji temu, co pigkne. Dodatkowo to wlasnie Bonawentura
ktadzie nacisk na pigkno nie przez to, ze czgsto 0 nim méwi, ale dlatego, ze w sposob
jasny wyraza swoje intymne do$wiadczenie, uzywajac przy tym nowych pojeé!’.
Nalezy wspomnie¢, ze Bonawentura z Bagnoregio nie jest twoércg jakiej$
konkretnie wyrazonej doktryny o estetyce, oddzielnego traktatu na jej temat nie napisal.
Nie oznacza to, ze w jego mysli brakuje spdjnej wizji i koncepcji pickna. Przedstawia
on trzy klasyczne transcendentalia jako zasady tradycyjnej metafizyki. Sa nimi: unum,
verum i bonum!”®, Bonawentura nie analizuje pulchrum jako oddzielnego tematu.
Jednakze w jego sposobie myslenia w oczywisty sposob wybija si¢ to, co pigkne we
wszystkich kategoriach bytu.
U Bonawentury pickno ma swoje zrédto w Bogu, a caty $wiat jest manifestacja
tego pigkna. Z kolei cztowiek musi si¢ na to pigkno otworzyé, przyjaé je. Swicty powie:
,.Slepcem jest wicc ten, do kogo nie dociera blask bijacy z rzeczy stworzonych. Gtuchy
jest ten, kto nie styszy tak pot¢znego wotania. Niemy jest ten, kto nie wystawia Boga za
te wszystkie skutki. Gtupi jest ten, ktéry mimo takich wskazoéwek nie zauwaza
pierwszej zasady. Otwdrz wiec oczy, nakton duchowe uszy, rozwigz swoje usta
i przyt6z swoje serce, abys we wszystkich stworzeniach zobaczyt, ustyszat, pochwalit,

ukochal, uszanowat, uwielbit, i uczcit swojego Boga, by przypadkiem nie powstal
przeciw tobie caty §wiat™",

Benedykt XVI, mowiac o Bonawenturze, dodaje, iz byt on ,,poszukiwaczem Boga”

I ,,piewca stworzenia” na wzor §w. Franciszka:

,»hauczyt si¢ «chwali¢ Boga we wszystkich stworzeniach i przez wszystkie stworzeniay,
w ktérych «jasnieje wszechmoc, madroéé i dobro¢ Stwoércy» Sw. Bonawentura
przedstawia pozytywna wizj¢ Swiata, daru mitosci Boga dla ludzi: rozpoznaje w §wiecie
odblask najwyzszej Dobroci i Pigkna, o ktérych mowi za §w. Augustynem
i $w. Franciszkiem, ze sa samym Bogiem. Wszystko zostalo nam dane przez Boga.
Z Niego, jako pierwotnego zrodta, ptynie prawda, dobro i pigkno™*™,

Nalezy zwroci¢ uwage takze na to, ze u Bonawentury pomiedzy stworzeniem
a Stworcg istniejg pewne stopnie bliskosci i oddalenia. Posiadal on przy tym

nieprawdopodobng zdolno§¢ do odkrywania we wszystkim, co go otaczalo,

172 Zob. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna 2. Modele teologiczne, cz. 1, Krakow 2007,
S. 259.

173 Zob. L. Samiec, Franciszkarska..., s. 190.

174 Sw. Bonawentura z Bagnoregio, Droga duszy, Poznan 2001, s. 29 — cyt. za: L. Samiec,
Franciszkanska..., s. 198.

175 Sw. Bonawentura byl poszukiwaczem Boga i piewcq stworzenia. Przeméwienie podczas spotkania
Z mieszkaricami  Bagnoregio (06.09.2009), http://www.opoka.org.pl/nauczanie/papiez/benedykt xvi/
przemowienia.php [dostep: 10.09.2015].
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nieskonczonych analogii, metafor i obrazow, ktore wpisane w rzeczy przez Stworce,
objawiaja sic w §wiecie na rézne sposoby'’®. Benedykt XVI, méwiac o Bonawenturze,

potwierdza jego nauke o pigknie, Zwracajac uwage na pewien istotny fakt:

, Do Boga cztowiek wspina si¢, niczym po szczeblach drabiny, az dosiggnie i niemal
uchwyci Najwyzsze Dobro i znajdzie w Nim swoje szcze$cie i pokdj. Jak bardzo
przydatoby sie, by rowniez dzi$ pigkno i wartos¢ stworzenia byly odkrywane w $wietle
dobroci i pigkna Boga!™"’.

Bonawentura uwazatl, ze cztowiek jest korong kosmosu, z kolei Chrystus jest
kulminacja rozwoju historycznego. Dlatego tez w doskonaty sposob jest On
poltaczeniem pomigdzy $wiatem naturalnym i1 $wiatem Bozym. Poprzez Chrystusa,
ktory odkupit i zbawit §wiat, cztowiek i historia staja si¢ pewna pelnig najwyzszego
pickna. Przez Chrystusa ,,$wiat zostaje przyozdobiony i upickszony, poniewaz rzeczy
znieksztatcone czyni picknymi, a piekne pigkniejszymi, a piekniejsze przepieknymi”’®,
Bonawentura nieustannie méwi o picknie Boga, o pieknie Chrystusa, czlowieka

I przyrody. Ratzinger zauwaza:

»W Chrystusie — utrzymuje $§w. Bonawentura — wszech§wiat moze na nowo stac si¢
glosem méwigcym o Bogu i zachecajacym do odkrywania Jego obecno$ci; wzywa nas,
bysmy Go czcili i wychwalali we wszystkich rzeczach. Odnajdujemy tu ducha
$w. Franciszka, z ktorym laczy naszego Swietego mitoéé do wszystkich stworzen”™.

Powyzsze opisy postaci $redniowiecza ukazuja, jaka droga podazatl papiez
Benedykt XVI w poszukiwaniu pigkna. Caty S$wiat, kazdy cztowiek, przyroda sa
miejscami, w ktorych mozna odnalez¢ pigkno Boga, w ktorych odbija si¢ Jego blask,
w ktorych wida¢ Jego oblicze. Pomocna jest przy tym pewna wrazliwo$¢ duszy, ktérg
posiadaty wybitne jednostki w $redniowieczu, ich zdolnos¢ do skupienia, wyciszenia,
modlitwy 1 kontemplacji. Dla Benedykta XVI nie bez znaczenia bylo takze
uwzglednienie — na drogach poszukiwania pigkna — ich klasycznego wyksztatcenia,
kunsztu w sztuce pisania, a takze zdolnosci tgczenia teologii i pigkna w jedno. Z cala

pewnosciag mozna powiedzie¢, ze papiez Benedykt XVI, czerpigc z dorobku wybitnych

176 7Zob. L. Samiec, Franciszkarska..., s. 198.
177 Sw. Bonawentura byl poszukiwaczem... [dostep: 10.09.2015].

178 Sw. Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo o$wiecenia Kosciola.
Wydanie synoptyczne tekstu oryginalnego redakcji A oraz B z przekladem polskim, Krakow 2008, s. 63 —
cyt. za: L. Samiec, Franciszkanska..., s. 200-201.

179 Sw. Bonawentura byt poszukiwaczem. .. [dostep: 10.09.2015].
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postaci $redniowiecza — ale nie tylko — jest wzorem osoby, ktora potrafi
z nieprawdopodobng zdolnoscia przekazywac $wiatu, ze pigkno jest potrzebne, ze

pickno jest drogg ku zbawieniu.

1.2.3. Teologowie wspotczes$ni

Piszac o teologach wspotczesnych, waznych dla papieza Benedykta XVI tak
w kontekscie teologii pigkna, jak i catej jego mysli teologicznej, nalezy wymienic takie
postaci jak John Henry Newman, Henri de Lubac, Josef Piper, Hans Urs von Balthasar,
a takze Romano Guardini. Nie sposéb w tym miejscu jednak omoéwi¢ wszystkich
teologdw istotnych dla Ratzingera®,

Dlatego tez autorka pracy skupi si¢ przede wszystkim na Hansie Ursie von
Balthasarze, a takze na Romano Guardinim, gdyz wedlug jej opinii ci dwaj wielcy

teologowie mieli szczegdlny wplyw na estetyke teologiczna Josepha Ratzingera/

Benedykta XVI.

Hans Urs von Balthasar - oblicza piekna

Nalezy wspomnie¢, iz Ratzinger 1 Balthasar bardzo dobrze si¢ znali, a nawet
wspotpracowali ze sobg przy roznych przedsiewzigciach. Wspoélnie napisali w roku
1971 Dlaczego nadal jestem chrzescijaninem®. Pierwsze spotkanie z Balthasarem

Ratzinger wspomina w nastepujacy sposob:

,Pierwszy raz spotkalem go osobiscie w Bonn, gdy zaprosilem mata grupe teologéw na
dyskusje dotyczaca modelu chrzescijanina otwartego na $wiat w nauce Alfonsa Auera
(teologa moralisty, ktory wowczas wyktadat w Wiirzburgu, a potem w Tiibingen). [...]
spotkanie z Balthasarem byto dla mnie poczatkiem dlugiej przyjazni, za ktérag moge
tylko by¢ wdzigczny. Nigdy wiecej nie spotkatem ludzi z tak ogromng wiedzg
teologiczng i o tak rozlegtych horyzontach kulturalnych jak Balthasar i de Lubac,

i nawet nie jestem wstanie wyrazi¢, ile zawdzigczam spotkaniu z nimi”*#?,

180 por, WRTB, s. 35.
181 Zob. J.L. Allen, Papiez. .., s. 64.
182 MZ, s. 127.
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Hans Urs von Balthasar urodzit si¢ w roku 1905 w Lucernie w Szwajcarii.
Pochodzit z dobrze sytuowanej katolickiej rodziny, a jako dziecko przejawial ogromne
zainteresowanie literaturg i muzyka oraz wykazywal szczeg6lng wrazliwo$¢ na pigkno.
Byt studentem germanistyki w Wiedniu, a w pdzniejszych latach za prace naukowg
napisang pod wpltywem Romano Guariniego otrzymat doktorat, ktory poswigcony byt

apokaliptyce w literaturze niemieckiej's®

. Wyksztalcenie germanistyczne stato si¢
rowniez podstawg do stworzenia niebywalej syntezy teologicznej nauki o picknie!®,
W 1929 roku wstapit do Towarzystwa Jezusowego, a Swigcenia kaptanskie przyjat
26 lipca 1936 roku w Monachium.

Na teologi¢ Balthasara ogromny wplyw miata mistyczka Adrienne von
Speyer!®, ktora poznat w Bazylei i pod wplywem ktorej zalozyt $wiecki instytut
Wspblnota Swietego Jana, co tez zmusito go do opuszczenia Towarzystwa Jezusowego.
Nalezy takze doda¢, iz mimo tego, ze Henri de Lubac uwazal go za najbardziej
wyksztalconego czlowieka w Europie zyjacego w jego czasach, nie uczestniczyt
w obradach Soboru Watykanskiego II. W roku 1988 papiez Jan Pawet II oglosil go
kardynatem, jednak dwa dni przed konsystorzem, w 1988 roku Balthasar zmart*8®,

Z najwazniejszych dziet teologa nalezy wymieni¢ tworzong w latach 1961—
1987, wspomniang juz we wstepie trylogig, w sktad ktoérej ,,wchodza czesci Chwata
(siedem tomow poswigconych estetyce teologicznej), Teodramatyka (pig¢ tomow
poswieconych relacji miedzy osoba ludzka a Bogiem, zwlaszcza w odniesieniu do
tajemnic Wielkanocnych) i Teologika (trzy tomy poswigcone relacji chrystologii do

ontologii)”®’

. W owej trylogii Balthasar buduje wielka teologiczng wizjg, ktorej
podstawa sa klasyczne transcendentalia: pigkno, dobro, prawda. Przygladajac sie¢
pozostalym dzietlom Balthasara, z pewnoscia mozna powiedzie¢, ze w XX wieku nie
byto podobnego teologa, ktory z taka konsekwencja tworzylby estetyke teologiczng.

Estetyka nie byta dla niego celem samym w sobie, pisat:

183 E, Piotrowski, Hans Urs von Balthasar, Krakéw 2005, s. 9-11.
184 por. E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, ttum. M. Rodkiewicz, Krakow 2004, s. 271.

185 Zob. KATHUB, s. 25. W tym samym miejscu O’Donnell pisze: ,,Jak po$wiadcza on sam, jest rzecza
niemozliwg oddzieli¢ jej mysli od jego, tak bardzo bowiem oba sposoby uprawiania teologii potaczyly si¢
w jedna synteze”.

186 Powyzszy opis bibliograficzny powstat na podstawie WRTB, s. 45-46 oraz KATHUB, s. 19-22.
187 WRTB, s. 45.
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,hie chodzi w niej przede wszystkim 0 «piekno» W rozumieniu $wiatowym czy tez
filozoficznym [...], lecz o przewyzszajaca je «wspanialo$éy», rozumiang jako ukazanie
boskosci samego Boga, ktora zajasniata w zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa;
wedtug Pawta odbija si¢ ona w chrze$cijanach spogladajacych na swojego Pana”®,

Interpretujacy jego mysl ksigdz Tadeusz Dzidek wskazuje:

,»1ym, co wydaje si¢ najbardziej charakterystyczne i oryginalne w jego podejsciu do
teologii, jest ujmowanie jej w kategoriach estetyki'®®.

Warto w tym miejscu podkresli¢, iz Hans Urs von Balthasar starat si¢ znalez¢
potwierdzenie dla jednej z glownych tez swojej teologii, a mianowicie, ze Bog jest
najwspanialszym Picknem!®. Jednak zanim ten kierunek badafh zostanie omoéwiony,
nalezy wskaza¢ trzy wymiary teologii Balthasara: kontemplatywny, kerygmatyczny
oraz dialogiczny. W pierwszym z nich jest miejsce na myslenie, a wiec takze i na
refleksj¢ nad Objawieniem. Celem tej refleksji (rozumienia) jest po pierwsze
uwielbienie Boga w tym wszystkim, czym nas obdarzyt. A zatem teologia jest
W pierwszym rzedzie oddaniem Bogu czci poprzez rozum. W teologii bowiem nie
chodzi o to tylko, aby Boga rozumie¢, ale o to, aby z Bogiem by¢!t. Drugi wymiar,
kerygmatyczny, dotyczy gloszenia or¢dzia, a przedmiotem owego gloszenia jest
,.dziatanie Boga w dziejach przez Jezusa Chrystusa”®. Z kolei trzeci wymiar —
dialogiczno$¢ — nalezy rozpatrywac jako poznanie sposobu bycia i myslenia drugiego
cztowieka. Teolog, podejmujac dialog z drugim cztowiekiem, powinien otworzy¢ go na
Boga, a uczyni to poprzez gloszenie prawdy o Bogu, ktory poprzez mito§¢ wychodzi
naprzeciw cztowiekowil®,

Zasadniczym punktem teologii Balthasara jest rozroznienie pomiedzy teologia
estetyczng a estetyka teologiczng. W jego ujeciu teologia estetyczna jest pojmowana
W sposob negatywny, poniewaz przyjmuje ziemskie standardy pigkna jako kryterium

9

dla pickna objawienia Boga. Z kolei estetyka teologiczna® — pojmowana w sposob

18 Cyt za: E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar, w: Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, red.
J. Majewski, J. Makowski, Warszawa 2003, s. 12.

189 T. Dzidek, Teologia jako estetyka w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, Krakoéw 2009, s. 379.
190 Zob. KdTHUB, s. 40.

191 Zob. T. Dzidek, Teologia jako estetyka..., s.382.

192 Tamze, s. 383.

193 Tamze, s. 384.

194 Balthasar w ksigzce Wiarygodna jest tylko mitosé pisze: ,,Bedzie to swego rodzaju «teologiczna
estetyka», i to w podwojnym sensie: jako nauka o subiektywnym postrzeganiu i jako nauka o obiektywnej
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pozytywny —okresla standardy piekna, ktore sa wiasciwe dla Bozego objawienia®.

Mozna powiedzie¢ wigcej: estetyka teologiczna jest nauka o postrzeganiu wspaniatosci
Boga, objawiajacej si¢ w przestrzeni ludzkiej historii, w literaturze, muzyce czy tez
W szeroko pojetej humanistyce. Chodzi w niej bowiem o grecka aisthesis (widzenie,
wrazenie, doznanie). W teoestetyce Balthasara dostrzegalne jest to, co ze swojej natury
pozostaje niewidzialne. W taki oto sposob Hans Urs von Balthasar przywraca pigknu
jego wlasciwe miejsce, poniewaz jest ONO przemozng i porywajacg manifestacja
wspaniatosci Boga — Najwyzszego Pickna — w $wiecie 1 historii. Z kolei sztuka
prawdziwa, a wi¢c prawdziwe pigkno, posiadajg moc uczestniczenia w manifestacji
Boskiej wspaniatosci. Dlatego tez nie moze dziwic¢ twierdzenie Szwajcarskiego teologa,
ze

»pickno dla nas bedzie [...] pierwszym stowem. Piekno jest ostatnig rzeczywistoscia, na

ktorg moze wazy¢ si¢ mysSlagcy rozum, poniewaz jako niepojety blask otacza ono
podwdjng gwiazde prawdy i dobra oraz ich nierozerwalne odniesienie do siebie’’*%,

Tam, gdzie jest wiara, tam tez wybrzmiewa pickno i wspaniato$¢ Boga, ktory ukazat si¢
nam w Jezusie Chrystusie.

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze glownym rysem mysli balthasarianskiej jest
chrystocentryzm. Dla szwajcarskiego teologa Jezus jest postacig historyczng
transcendentnego Boga, zatem w takim rozumieniu jest On objawieniem najwyzszego

pickna — stoi centrum catej refleksji Balthasara. Dlatego tez teolog uznaje, ze dla

,chrzescijanina teofaniczny charakter §wiata przejawia si¢ raczej w postaci Chrystusa,

postaci, ktora stanowi o ciagtosci Jego zycia, dla ktorego kluczowymi wspotrzednymi

sg wcielenie i krzyz1¥,

bowiem pigkno Boga nie jest picknem tatwym i przyjemnym. Jest to pieckno mitosci
naznaczonej powaga przelanej krwi. Mito$¢ ta unizyta si¢ tak bardzo, Ze jest postacia,

ktora nie ma blasku, przed ktora zakrywa sie twarz (por. 1z 53,2-3)1%,

samointerpretacji boskiej wspaniato$ci. Zamierzona publikacja pokaze, ze ta teologiczna metoda —
odlegty, pozornie nieistotny i zbedny, uboczny produkt teologicznej refleksji — musi zjawi¢ si¢
zroszczeniem, by, jako jedynie sensowna, znalez¢é si¢ w centrum teologii” — H.U.von Balthasar,
Wiarygodna jest tylko mifos¢, ttum. E. Piotrowski, Krakow 1997, s. 14.

195 Zob. KATHUB, s. 43.

19 H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna. 1. Kontemplacja..., s. 16.
197 KdTHUB, s. 60.

1% Zob. T. Dzidek, Teologia jako estetyka..., s. 387.
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Waznym watkiem wydaje si¢ rowniez polemika, ktorg Balthasar prowadzit
myslag Marcina Lutra i Serena Kierkegaarda. Poniewaz negowali oni potrzebe idei
estetycznych w teologii (Luter), a takze uwazali estetyke za esencje¢ ,,tego, co frywolne,
kaprysne, niepowazne”!® (Kierkegaard), teolog szwajcarski wskazuje na wiasciwa
droge tworzenia estetyki teologiczne;.

Poglady wyzej wymienionych filozofow (Lutra 1 Kierkegaarda) sa
wyznacznikiem pewnych zagrozen dla estetyki teologicznej, na ktore bedzie rowniez
zwracal uwage Benedykt XVI. Polegaja one na deprecjacji estetyki, a wigc na
podwazeniu jej naukowej wartosci i metodologicznej przydatnosci. Z drugiej strony, nie
mozna tez pigkna przecenia¢. Teolog szwajcarski chce zatem wskazaé na to, by wiasnie
,,objawienie Boskie wyznaczalo wlasne standardy piekna”2%,

Dla Hansa Ursa von Balthasara pigkno jest wazne takze w do$wiadczeniu wiary,
poniewaz wyprowadza ono (pigkno) rozum poza jego ograniczone mozliwosci
poznawcze. Z kolei sama estetyka, bedac dyscypling filozoficzna, a jednoczesnie bedac
dyscypling niezwykle subiektywng, pomaga przezwyci¢zy¢ dualizm wiara — rozum.

Balthasar konkluduje to w nastepujacy sposob:

»Rozum jest zanurzony w wierze. Dopoki rozum pozostaje poza sfera wiary, nie moze
widzie¢. Ale gdy tylko znajdzie si¢ w niej, osiaga czysty, prawdziwy sposob
widzenia %%,

Podsumowujac powyzsze rozwazania na temat pickna u Balthasara, trzeba
podkresli¢, iz sa one ukazaniem drogi, jaka przyjmuje w swojej refleksji na temat
teologii pickna J. Ratzinger/Benedykt XVI. W swojej teologii podejmuje wyzej
wymienione intuicje teologa szwajcarskiego, by zwréci¢ uwage na pewne zagrozenia
wspotczesnej kultury i by rowniez w ten sposob wskazaé, jakie miejsce powinno

w teologii zaymowac pigkno.

19 KdTHUB, s. 42.
200 Tamze, s. 43.

201 Za: KATHUB, s. 47.
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Romano Guardini - teologia, prawda, liturgia

,,Osoby znajace Ratzingera mowig, ze Guardini jest jego ulubionym teologiem
wspotczesnym”?%? — tak na temat relacji Josepha Ratzingera i Romano Guardiniego
pisze biograf papieza John Allen. Swiadectwem tego moze by¢ rowniez fakt, iz w 1985
roku w Monachium, z okazji setnej rocznicy urodzin Guardiniego, kardynal Ratzinger
wyglosil wyktad inauguracyjny na jego temat, a w roku 1992 napisatl wstep do nowego
wydania jednego z najwigkszych dziet Guardiniego pt. Bog (Nasz Pan Jezus Chrystus —
osoba i zycie)?®®. Dominikanin Aidan Nichols napisze zreszta wprost, iz Ratzinger do
dziet Guardiniego siega po inspiracje (szczegdlnie w kwestiach liturgii)?%4.

Romano Guardini, urodzony w 1885 roku, byt niemieckim ksiedzem katolickim
pochodzenia wloskiego. Byl niezwykle wszechstronnym teologiem i filozofem religii,
a jako dwudziestolatek studiowat chemig, nauki przyrodnicze, ekonomi¢ i medycyng.
W roku 1905 przezyt gleboki kryzys religijny, ktory zaowocowal postanowieniem

wstapienia do seminarium duchowego. Swoj kryzys opisywal, jak twierdzi Allen —

,sfowami bardzo przypominajacymi jezyk Wyznan Augustyna i faktycznie Augustyn
obok Platona i Bonawentury wywart na niego, podobnie jak na Ratzingera, decydujacy
wplyw intelektualny?%.

Swiecenia kaptanskie przyjat w 1910 roku, profesorem Wydziatu Teologii Katolickiej
we Wroctawiu zostat w 1923 roku. Nalezy napisa¢, iz w latach 1915-1939 pisze prace,
ktore spowodujg uczynienie go jednym z najwybitniejszych teologow jego czasow, Sg
nimi: O duchu liturgii i wspomniana juz powyzej Bog (Nasz Pan Jezus Chrystus —
osoba i Zycie).

W roku 1939 zmuszony zostat — przez rezim nacjonalistyczny — do opuszczenia
katedry filozofii religii 1 S$wiatopogladu chrzescijanskiego na Uniwersytecie
im. Humboldta w Berlinie. Jednak juz po 6 latach powraca do pracy uniwersyteckie;j.
Kiedy w roku 1963 odchodzi na emerytur¢ z uniwersytetu w Monachium, jego miejsce
obejmuje jezuicki teolog Karl Rahner. Trapiony bolesng chorobg umiera, przezywszy
83 lata, w roku 1968.

202 J L. Allen, Papiez...,s. 61.

203 Zob. tamze.

204 Zob. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI...,s. 283.
205 J L. Allen, Papiez..., s. 62.
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Ratzinger, wyglaszajac wspomniang juz laudacj¢, w roku 1978 w Monachium

powie 0 nim:

,,Guardini nie byt co prawda estetykiem, ani tym bardziej esteta w tym sensie, W jakim
mu to kilkakrotnie zarzucano. Byl jednakze czlowiekiem, ktoremu intuicja artysty
otwierala kolejne horyzonty myslenia, ukryte przed fachowcami uprawiajacymi nauke
jako rzemiosto dotyczace tego, co sprawdzalne”?%,

I to wlasnie owo ,,otwarcie horyzontéw”, a takze pewien ,,zakr6j i rozmach pytan oraz
oczekiwan wobec teologii”®®’ byly u Guardiniego najbardziej fascynujace dla
Ratzingera. Spojrzenie na $wiat, teologi¢ czy tez filozofi¢ nie z perspektywy biurka,
lecz z perspektywy cztowieka zaangazowanego w zycie, wiar¢, W Szukanie prawdy,
byto dla teologa bawarskiego niezwykle istotne. Ksigdz Jerzy Szymik powie: ,,[...] bo
99,208

czym szuka¢ $wiata, jak nie teologia

Warto dodac¢, ze zardwno Guardini, jak i Ratzinger po teologii spodziewali sig:

,»Czego$ znacznie wigcej niz tylko suchych, $cisle naukowych wynikow badan [...]. Czy
teologia moze by¢ sposobem na zycie? Czy da si¢ z niej zy¢é — w najglebszym
znaczeniu, czyli w sensie budowania egzystencji na teologii jako pewnym duchowo-
intelektualnym fundamencie? Holizm, proba objecia catosci — oto, co wydaje si¢
najbardziej charakterystyczne dla tej koncepcji teologii?%.

Zwrdémy teraz uwage na ,,prawde”, ktora byla niezwykle istotna w zyciu, ale
iw teologii Romano Guardiniego i Benedykta XVI. Dotarcie do jej korzeni,
odnalezienie istoty, pytania czym badZz Kim jest — oto podstawowe tresci podejmowane
przez Guardiniego, ale takze przez Ratzingera. A poniewaz nasilajace si¢ wplywy
modernistyczne w czasach Guardiniego doprowadzity do tego, iz prawda uwazana byta
za relatywng 1 majaca charakter subiektywny, za§ chrze$cijanstwo za jedna z wielu
mozliwych opcji wyboru, mysliciel stawil czota owym zarzutom. Mozna powiedzie¢, ze
byl czltowiekiem, ktorego tworczos¢ filozoficzna 1 teologiczna wyrastaly

z egzystencjalnej potrzeby poznania prawdy?°,

26 Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, thum. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 238.
27TB, t.1,s. 27.

208 Tamze.

209 Tamze.

210 por. M. Wolicki, Wprowadzenie, w: R. Guardini, O duchu liturgii, ttum. M. Wolicki, Krakow 1996,
S.12-17. O poznaniu prawdy Guardini pisze: ,,Tymczasem prawda ma swodj sens sama w sobie.
Prawdziwe jest nie to, co daje korzys¢, lecz to, co jest prawdziwe bez wzgledu na skutki. [...] Decydujace
znaczenie ma dla zycia nie to, co jest mu stuzebne, lecz to, czemu zycie musi stuzy¢, czemu zycie musi
si¢ poktonic i to nie z przymusu czy dla korzysci, lecz dla samego majestatu tego, czemu si¢ ktania. Tylko
takie pojmowanie poznania moze cztowieka doprowadzi¢ do prawdy. Przy kazdym innym sens bytu
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Dla Ratzingera wlasnie taka teologia byta bliska, wolna od modernistycznych
trendow, ktore pojawialy si¢ na poczatku XX wieku, a ktére az do naszych czasow daja
o sobie zna¢. Gdy teolog bawarski wspomina z mtodzienczych lat swojego wyktadowce
z egzegezy Nowego Testamentu, Friedricha Wilhelma Maiera, méwi przy tej okazji
o Guardinim:

»Spogladajac wstecz, moge powiedzie¢, iz byt on [wykladowca — J.A.] klasycznym

przyktadem orientacji, zktora stykat si¢ Romano Guardini u swych nauczycieli

w Tiibingen i ktorg okreslit jako liberalizm ograniczony przez dogmat. W obliczu nowe;j

orientacji, ktora opracowal Guardini — moze jako pierwszy z uczestniczacych

w dramacie modernistycznym — byto to stanowisko niewystarczajace. Dogmat nie

oddziatywal w strukturze teologii jako sita twoércza, lecz jako wigzy, negacja
i ograniczenie™?,

Ratzinger za Guardinim powie takze, iz tak naprawd¢ w $wiecie, w zyciu,
w teologii chodzi o aktualno$¢ prawdy, o jej rdzen. Z kolei sama teologia jest
nauczycielka zycia, jest w stanie odpowiedzie¢ cztowiekowi na pytania, na jakie zadna
nauka mu nie odpowie — jest w stanie powiedzie¢ mu ,,prawde o wlasnej (cztowieka)
podstawie, czyli o0 «skad» oraz «dokad» jego bytu. A tym samym o0 «jak»

czlowieczenstwa 212, Ratzinger, méwiac o Guardinim, doda:

»Znaczenie dzieta Guardiniego z dzisiejszego punktu widzenia wydaje si¢ polega¢ na

zdecydowaniu, z jakim wszelkiemu historycyzmowi i pragmatyzmowi przeciwstawia

ludzkg zdolno$¢ do prawdy i zwigzek filozofii i teologii z prawdg”?t3.

Guardini wywart ogromny wplyw na kardynata Ratzingera, pdzniejszego
papieza Benedykta XVI. Dlatego tez w tym miejscu szczegdlng uwage nalezy
poswieci¢ rozumieniu liturgii przez Romano Guardiniego, ktére miato ogromne
znaczenie dla papieskiej teologii. Dzieto O duchu liturgii bylo, jak wiadomo, jednym
z pierwszych, ktére przeczytat podczas studiéw teologicznych Ratzinger?4,
W przedmowie do Ducha liturgii pisze:

,Gdy w 1946 roku rozpoczynatem studia teologiczne z moich pierwszych lektur byla

niewielka ksigzka Romano Guardiniego O duchu liturgii. Ta jego debiutancka praca

ukazata si¢ — jako tom otwierajacy seri¢ «Ecclesia Oransy», wydawang przez opata
lldefonsa Herwegena — na Wielkanoc 1918 roku, po czym wielokrotnie byla

pozostanie przed nim zakryty” — R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnosé,
taska, los, thum. Z. Wiodkowa, M. Turowicz, J. Boronowicz, Krakow 1969, s. 146.

21 MZ, s. 60.

22TB,t.1,s. 31.

213 Prawda w teologii, ttum. M. Mijalska, Krakow 2001, s. 107.
214 Zob. WRTB, s. 201.
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wznawiana. Catkowicie zasadnie mozna uzna¢, iz ta niewielka ksigzka zapoczatkowata
ruch liturgiczny w Niemczech. Przyczynita si¢ w sposob istotny do tego, ze na nowo
odkryto pickno, ukryte bogactwo oraz ponadczasowa wielkos$¢ liturgii i ponownie
zobaczono w niej duchowe centrum Kos$ciota i1 serce zycia chrzescijanskiego. Dzieto
Guardiniego sprawito, ze podjeto wysiltek celebrowania liturgii w sposob bardziej
«zasadniczy» (ulubione stowo Guardiniego); pojawilo si¢ pragnienie, by z perspektywy
wewngtrznej misji i wewnetrznego ksztattu liturgii nauczy¢ si¢ rozumie¢ ja jako
modlitwe KoS$ciota, prowadzona z natchnienia i pod kierownictwem samego Ducha
Swigtego, modlitwe, w ktorej Chrystus wciaz na nowo przenika nasza terazniejszo$é
i wkracza w nasze zycie”?5,

To na podstawie tego dziela, a takze pod jego wptywem powstala ksigzka Duch liturgii,
w ktorej ,,zasadnicze intencje sg zbiezne z tym, co swego czasu pragnatl osiaggnac
Guardini”?'®. Mozna nawet powiedzie¢, ze zarowno Guardini, jak i Ratzinger probuja
znalez¢ odpowiedZ na pytanie ,,Czym tak naprawde jest liturgia?”?%’.

Wazne jest takze, by zwroci¢ uwage, ze dla Ratzingera mysl liturgiczna
Guardiniego nalezy do jego najwazniejszych osiaggni¢¢. Teolog bawarski jest zdania, ze
zwracajac uwage na liturgie, ktéra moze stanowi¢ pewien rodzaj areny, kazdy wierzacy
spotyka si¢ dzieki niej z zywym Chrystusem?'®. Gdy cztowiek zbliza sie do Stworcy,
wykonuje pewien akt, ktory jest zawsze aktem liturgicznym. Sama liturgia bowiem jest
aktem spotkania Boga i cztowieka. Spotkanie to z kolei nie jest po prostu zwykla
komunikacja, poniewaz ,,wprowadza ona [liturgia — J.A.] do modlitwy cala pelnig
prawdy. Jest ona wiasciwie niczym innym jak przemodlona prawda”?'®. Dlatego tez

liturgia posiada charakterystyczny dla niej atrybut — wprowadza petni¢ prawdy dzieki

temu, ze Chrystus jest obecny wsrod swojego ludu.

*kok

»[...] tam, gdzie BoOg nie jest na pierwszym miejscu, gdzie nie jest uznawany
i wielbiony jako najwyzsze Dobro, tam godno$¢ czlowieka wystawiona jest na
niebezpieczenstwo. Dlatego bezzwlocznie nalezy doprowadzi¢ dzisiejszego cztowieka
do odkrycia prawdziwego oblicza Boga, ktory objawit si¢ nam w Jezusie Chrystusie.
W ten sposob rowniez dzisiejsza ludzkos¢ bedzie mogta, podobnie jak Medrcy, pasé

25 DL, s. 9-10.

216 Tamze, s. 10.

27 Tamze, s. 14.

218 Zob. J.L. Allen, Papiez. .., s. 63.
219 R, Guardini, O duchu..., s. 8.
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przed Nim na twarz i odda¢ Mu poklon. Moéwigc do niemieckich biskupdw,
przypomniatem, ze «adoracja nie jest luksusem, lecz priorytetem»”2%,

Zacytowane wyzej przemowienie Benedykta XVI podczas modlitwy ,,Aniot
Panski” wskazuje na podstawowy cel zycia kazdego cztowieka, a jest nim prymat Boga.
Z kolei kontemplacja — a wigc odkrywanie pigkna Bozego Oblicza — powinna by¢
nieustanng czescig zycia kazdego.

Jak mozna bylo zauwazyé w powyzszym rozdziale, w zyciu teologa
bawarskiego — a takze w zyciu wyzej opisanych ojcéw Kosciota, $wictych i wybitnych
teologow wspodtczesnych, z madrosci ktorych Ratzinger czerpat jak ze zrodta — prymat
Boga, kontemplacja Jego oblicza, odkrywanie Jego pickna mialy znaczenie
fundamentalne. Papiez Benedykt X VI nalezy do tych osob, ktore swoim zyciem ukazujg
owo pigkno Bozego oblicza.

Z Boga jak ze zrodta potrzeba czerpac, by napeni¢ swoje serce Jego Pigknem.
Pomocne w tym moga by¢ tworzone na przestrzeni wiekéw rdézne formy sztuki. Dlatego
tez dla Benedykta XVI to wlasnie sztuka (pod kazda postacig) byta w zyciu skarbem,
z ktorego wydobywat piekno tak potrzebne dla zrozumienia Boga 1 $wiata. Dla
podsumowania powyzszych rozwazan przytoczmy stowa papieza wypowiedziane

podczas audiencji generalnej w Castel Gandolfo w 2011 roku:
.»[...] obrazy czy freski, owoce wiary artysty, poprzez swoje formy, swoje kolory, swoje

$wiatlo kieruja nasze mysli do Boga i budza w nas pragnienie, by zaczerpnaé ze zrodta
wszelkiego pigkna??,

20 Przeméwienie podczas modlitwy , Aniol Panski” (28.08.2005), http://www.niedziela.pl/
wydruk/77604/nd [dostep: 03.09.2015].

221 Sztuka i kultura umacniajg naszq wie? z Panem. Audiencja generalna (Castel Gandolfo, 31.08.2011),
http://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/benedykt-xvi/katechezy-benedykt-xvi/art,267,sztuka-i-
kultura-umacniaja-nasza-wiez-z-panem.html [dostep: 03.09.2015].
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Na drogach piekna

,»via pulchritudinis jest droga
zdolng poprowadzi¢ umyst i serce ku Wiecznemu,
podnie$é je az na wyzyny Boga™?

Via pulchritudinis jest droga do Boga poprzez pigkno, a zajmowano si¢ nig
wymienieni w poprzednim rozdziale. Byli to miedzy innymi wielcy filozofowie
I teologowie, z ktorych tworczosci 1 zycia czerpal Benedykt XVI.

Owa ,droga pigkna” wywodzi si¢ takze z obserwacji réznych przejawdw
doskonatosci 1 pigkna w $wiecie, ktore prowadza do racjonalnego przyjecia istnienia
pickna samego w sobie, pickna najwyzszego, bedacego czyms trwatym 1 niezmiennym
jak Byt absolutny. Tym Bytem, ktory stanowi ostateczng przyczyne wzorcza, sprawcza
1 celowg piekna, jest sam Bog. Z oczywistych wzgledow, bez przyjecia realnego
istnienia Boga obecno$¢ pigkna w rzeczach pozostawataby niewyjasniona. Bog jest
Stworcg wszelkiej doskonatosci, wzorcem harmonii 1 proporcji, jednocze$nie odnoszac
kazdy rodzaj stworzonego pigkna do Siebie.

W tym miejscu warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze $ledzac zycie 1 tworczosé

$wietych — cho¢ nie tylko — odkrywamy, iz owa droga pickna rowniez nie byta im obca.

! Droga piekna kieruje umyst i serce ku Bogu. Przeméwienie po projekcji filmu ,,Sztuka i wiara — Via
Pulchritudinis ”, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/viapulchritudinis
~25102012.html [dostep: 25.10.2016].
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Wrecz przeciwnie, byla to droga, ktorg z calg pewnoscia powinno si¢ kroczy¢ w zyciu.
Ta droga kroczy papiez Benedykt XVI. Jest ona bowiem jedng z mozliwych drog, ktora
jest najbardziej pociagajaca i fascynujaca, aby zrozumieé Boga i do Niego dotrzec?.

Bawarski teolog ukazywat swoim zyciem, ze wierzy¢ w Chrystusa oraz podazac
za Nim oznacza nie tylko rzecz prawdziwg i sprawiedliwg, lecz takze pickng. Pigkno
napetnia zycie czlowieka nowym blaskiem i1 gleboka rado$ciag pomimo przeciwnosci
losu. Pigkno poprzez swoja ztozono§¢ wptywa niejednokrotnie na wszystkie wtadze
ludzkiej podmiotowosci. Dotyczy calej egzystencji ludzkiej, a tym samym wplywa na
zmysly, uczucia, wolg oraz intelekt®. Dodatkowo warto zaznaczyé, ze wszelkie formy
wyrazu pigkna sg drogg, ktora prowadzi do spotkania z Chrystusem.

Benedykt XVI w swoich przeméwieniach zachg¢catl do poszukiwania ,,drogi
pigkna”, ktora jest w stanie doprowadzi¢ cztowieka do poznania Boga. Przytoczy¢ tutaj
warto choc¢by jedna z jego wypowiedzi:

»|...] chciatlbym si¢ zatrzymac pokrotce nad jednym z tych kanatéow, ktére moga nas

doprowadzi¢ do Boga, a takze pomdc w spotkaniu z Nim: chodzi o droge poszukiwan

artystycznych, stanowigca cz¢$¢ owej via pulchritudinis — drogi pigkna, o ktorej

moéwitem wielokrotnie i ktorg wspolczesny czlowiek powinien odnalezé w jej

najgtebszym znaczeniu™.

Wsrdd drég, na ktéorych mozna spotkaé Chrystusa poprzez pigkno, papiez
W szczegdlny sposob wyrdznia sztuke. Jest ona bowiem w stanie ukaza¢ to, CO
niewidzialne, jest w stanie poruszy¢ serce czlowieka, by zwrocilt sie ku

nieskonczonosci. Jeszcze raz Benedykt XVI:

,»By¢ moze niekiedy zdarzylo si¢ wam, stojac przed rzezba, obrazem, stuchajac
pewnych wersetow poetyckich lub fragmentu utworu muzycznego, doswiadczaé we
wnetrzu glebokich wzruszen, poczucia radosci, to znaczy zauwazy¢ wyraznie, Ze macie
przed soba nie tylko materi¢, kawalek marmuru lub brazu, pomalowane plétno, zestaw
liter lub kombinacj¢ dzwigkow, ale co$ wigkszego, co$, co «moOwi», co jest w stanie
poruszy¢ serce, przekaza¢ oredzie, podnie$¢ ducha. Dzielo sztuki jest owocem
zdolnosci tworczej istoty ludzkiej, ktora stawia sobie pytania w obliczu rzeczywistosci
widzialnej, usiluje odkry¢ jej gleboki sens i przekaza¢ ja za pomoca jezyka form,
kolorow i1 dzwiekoéw. Sztuka potrafi wyrazi¢ i uczyni¢ widoczng ludzka potrzebe
wykraczania poza to, co widzialne, ukazuje pragnienie i poszukiwanie nieskonczonosci.
Co wigcej — jest jakby bramg otwarta ku nieskonczonosci, ku pigknu i prawdzie,

2 Zob. Przestanie z okazji XIII Sesji Publicznej Akademii  Papieskich  (24.11.2008),
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/akadpap 24112008.html [dostep:
25.10.2015].

3 Por. W. Strozewski, Logos, wartosé, mitosé, Krakow 2013, s. 427.

4 Kontemplacja piekna dziet sztuki drogqg do Boga (31.08.2011), http://www.niedziela.pl/artykul/1422/
Kontemplacja-piekna-dziel-sztuki-droga-do [dostep: 15.11.2015].
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wykraczajagcym poza codzienno$¢. To wiasnie dzieto sztuki moze otworzy¢ oczy

rozumu i serca, uwznio$lajgc nas™®.

Do drog pickna nalezg takze droga kontemplacji oraz droga liturgii, ktora jest tak
umitowana (jak mozna to podkre$lono w pierwszym rozdziale) przez Benedykta XVI.
Kontemplacja wedtug kardynata Ratzingera jest istotnym elementem na drodze
do poznawania pigkna Chrystusa. Drogi czlowieka sg rozne, czesto tez nie sg latwe,
niejednokrotnie sa naznaczone cierpieniem i krzyzem. Jednakze tylko na nich jest
mozliwa wspodlnota z Bogiem, Najwyzszym Pigknem. W kontemplacji mozna
doswiadczy¢ czego$ fascynujgcego, gdyz na jej drodze Jezus pocigga czlowieka do
siebie i porywa jego serce ku gorze, gdzie moze doswiadczy¢ pigkna, pokoju oraz Bozej
mitosci. W kontemplacji pomocna moze by¢ takze sztuka, ktora prowadzi nas do

dialogu z Panem. W jednym z przemowien papiez Benedykt XVI powiedziat:

»Niech wigc odwiedziny miejsc sztuki beda nie tylko okazja do wzbogacenia
kulturalnego, ale niech si¢ stang rowniez czasem taski, bodzcem do umocnienia naszej
wiezi 1 dialogu z Panem, aby zatrzymac si¢ na rozwazaniu — przechodzac od zwyktych
realiow zewnetrznych do glebszej rzeczywistosci, ktora si¢ tu wyraza — promienia
pickna, ktéry nas uderza, niemal jakby nas «ranit» w glebi i wzywa nas, aby$my
wznosili si¢ ku Bogu®.
Podobnie i liturgia stanowi¢ bedzie jedng z drog do poznawania pickna Boga.
Droga ta bowiem jest w stanie dotknaé serca, a takze pobudzi¢ umyst do glebszego
zrozumienia Tajemnicy. Liturgia, a w niej muzyka, przenosza nas jakby do innego
Swiata i wprowadzaja harmoni¢ do ludzkiego wnetrza. Dzigki muzyce mozemy sobie
wyobrazi¢, ze historia $wiata jest jakby wspaniatag symfonia, ktora skomponowal Bog
I ktorej On sam jest Dyrygentem. Muzyka — obecne w niej pigkno — budzi calg game
warto$ci egzystencjalnych, metafizycznych czy tez etycznych. I to wlasnie na muzyke

szczegollnie wrazliwy byt kardynat Ratzinger. Podczas koncertu muzyki Jana Sebastiana

Bacha pod dyrekcja Leonarda Bernsteina w Monachium powiedzial:

,Po wystuchaniu ostatniego fragmentu jednej z kantat poczulem, nie w wyniku
rozumowania, ale w glebi swego serca, ze to, co ustyszatem, przekazalo mi co$§ z wiary
wielkiego kompozytora i bylo bodzcem do uwielbienia i dzigkczynienia Panu™’.

Drugi rozdzial niniejszej dysertacji odpowiada merytorycznie drugiemu stowu

podtytutu rozprawy: ,tresci”. Tak jak pierwszy, traktujacy o egzystencjalno-naukowych

5 Tamze.
6 Tamze.

" Tamze.
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zrodiach estetyki teologicznej Josepha Ratzingera/Benedykta X V1, stanowit ,,zalozenia”
catosci badan, tak jak trzeci rozwinie problematyke eklezjalng (tez i tym samym
duchowosciowa, pastoralng, ewangelizacyjng), rozwijajac badania w stron¢ wnioskow,
tak obecny jest opisem, analizag 1 interpretacja samego rdzenia tych badan: tez
i pogladow Josepha Ratzingera/Benedykta XVI w kwestii rozumienia pigkna
w konteks$cie szeroko rozumianej jego teologii (estetyki teologicznej).

Pojecie ,,drogi” jest tu celowo wybrane i zarazem metaforyczne, taczac precyzje
z pojemnoscig sensow. Dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI bowiem wtlasnie
wielo$¢ drog, ktore prowadza do pickna 1 ktorymi pieckno prowadzi nas ponad siebie,
jest istotne. Poza tym jest tu — idagc za autorem — W trzech podrozdziatach (poznanie,
kontemplacja, liturgia), z ktorych kazdy ma wiele $ciezek i odndg (doswiadczenie,
uczucia, muzyka etc. etc.) ukazana filozoficzno-teologiczna droga Ratzingera —
| rowniez o niej bedzie traktowata ponizsza refleks;ja.

Opisujac zrodla pickna w ujeciu Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, nalezy
przedstawié¢ samg istote rozumienia go przez bawarskiego teologa. Dlatego tez bedzie
to najwazniejszy rozdziat niniejszej pracy, gdyz stanowi rdzen odpowiedzi na pytanie:
Czym jest pigkno w rozumieniu Josepha Ratzingera/Benedykta XVI? Rozdzial ten
bedzie takze podstawa ukazania, jak wazne w zyciu kazdego czlowieka jest pickno.
Stanowi¢ on bedzie ponadto doskonaty fundament dalszych analiz zaprezentowanych

w rozdziale trzecim.

2.1. Droga poznania

W cztowieku poprzez kontakt z pigknem w naturalny sposob rodzi si¢
pragnienie poznania, a tym samym roéwniez pragnienie poszukiwania nowych prawd,
odkrywanie tego, co nieznane®. Jednoczesnie ow0 poznanie, ktore czesto kojarzy sie
z ,,mys$leniem”, ,,rozumowaniem”, polega bardziej na ,,odczuwaniu”, co posiada szerszy
zakres niz rozumowanie. Pigkno bowiem pobudza takie obszary w czlowieku, ktore

czesto s3 uchwytne bardziej sercem niz rozumem.

8 Por. S. Radon, S. Gtaz, Przezycia religijne miodziezy uzdolnionej artystycznie, Krakow 2006, s. 21.
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Z drugiej strony pickno, dzigki temu, ze niejednokrotnie jest zwigzane
z glebszym sensem, wymaga zaangazowania 1 wysitku rozumu. Dlatego tez
w niejednym przypadku o6w wysitek intelektualny oraz pewne zaangazowanie sg
wyznacznikiem odrézniajacym sztuke od kiczu, ktory czesto nastawiony jest na szybki
efekt®. Piekno bowiem wymaga zaangazowania oraz przekraczania zastatych nawykow,
a przez to wptywa na cztowieka pobudzajaco i mobilizujaco.

Dodatkowo doswiadczenie pickna poprzez poznanie prowadzi do wydobycia
w cztowieku takich emocji, ktére prowadza w podzniejszym czasie do odkrycia
W $§wiecie wartosci wlasnego istnienia, sklaniaja do refleksji, a takze pozwalaja na
poznanie tych obszarow, ktore wymykajg si¢ intelektualnej analizie. Bowiem to, co
zostato przez cztowieka glgboko przezyte, pozostaje w nim, ksztattujac jednoczesnie
jego duchowa wrazliwo$¢!?.

Poznanie pigkna jest wazne takze dla teologii. Dlatego tez Hans Urs von
Balthasar, analizujac teologi¢ Bonawentury, zauwaza, ze jest ona do$wiadczeniem,
ktore rodzi si¢ z podziwu dla $wiata, ale takze z podziwu dla Objawiajacego, poniewaz
jest to doswiadczenie wyplywajace z zachwytu nad Tym, ktérego nie mozna pojac.
Zachwyt jest tym momentem, w ktorym mamy dostgp do prawdziwego poznania.
Z tego tez wzgledu teologia, ktora pragnie by¢ jedynie intelektualng dyscypling, nigdy
nie siggnie istoty swojego przedmiotu®!,

Boga — Najwyzsze Piekno — poznajemy réwniez poprzez Pismo Swiete. Jednak
nie jest ono jedyng droga poznania Pana Zastgpow, Stworca bowiem objawia si¢ takze
w doskonatosci 1 pigknie swoich dziet w Swiecie. Kazdy cztowiek, sklepienie
niebieskie, pory roku, narodziny dziecka — to $lady obecnosci Boga posrdd nas.

W Katechizmie Kosciota katolickiego czytamy:

»Swieta Matka Kosciot utrzymuje i naucza, ze naturalnym $wiatlem rozumu ludzkiego
mozna z rzeczy stworzonych w sposéb pewny pozna¢ Boga, poczatek i cel wszystkich
rzeczy” (KKK 36).

Przekonanie o mozliwosci naturalnego poznania Stworcy mozna spotykac juz Ksiedze

Madrosci:

® Por. W. Kazimierska-Jerzyk, ,, Strategie rewaloryzacji” we wspéiczesnej refleksji nad sztukg, Krakow
2008, s. 64n.

10 pPor. R. Oramus, Rados¢ iluzji malarskiej. Eseje o sztuce, Krakow 2004, s. 28-36.

1 Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna. 1. Kontemplacja postaci, ttum. E. Marszat,
J. Zakrzewski, Krakow 2008, s. 262-268.
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,,Glupi juz z natury sg wszyscy ludzie, ktorzy nie poznali Boga: z dobr widzialnych nie
zdotali pozna¢ Tego, ktory jest, patrzac na dzieta nie poznali Tworcy, lecz ogien, wiatr,
powietrze chyze, gwiazdy dokota, wode burzliwg lub $wiatta niebieskie uznali za
bostwa, ktore rzadza $wiatem. Bo z wielkos$ci i pigkna stworzen poznaje si¢ przez
podobienstwo ich Stwoérce” (Mdr 13,1-2.5).

Pigkno zatem potrzebne jest teologii i teologom, poniewaz posiada warto$¢
epistemologiczng 1 jest pomocne w ,mierzeniu si¢” z niepojetnoscia Boga. Sam

Ratzinger napisze wprost:

,»Pigkno jest poznaniem, co wigcej jest najwyzsza formg poznania, gdyz poprzez pickno

czlowiek zostaje dotkniety prawdg w calej jej wielkosci”*2,

Dlatego tez wedlug bawarskiego teologa pickno stanowi istotny element
W procesie poznania teologicznego. Jest ono droga, nie irracjonalng, lecz pomocna
rozumowi, a nawet mozna powiedzie¢ — rozumng. Dodatkowo pigkno poprzez swoj
charakter jest w stanie pomoc w wyrazeniu tego, co zostatlo odkryte rozumem. Tym
samym moze takze stanowi¢ pewng form¢ gwaranta poznania racjonalnego w sytuacji,

w ktorej rozum czg¢sto nie wie, gdzie szukaé prawdy.

2.1.1. Poznanie przez rozumienie

Epistemologiczna rola piekna/mitosci

Jedng z funkcji pickna w procesie poznawczym jest odkrywanie rzeczywistosci,
a takze niejednokrotnie analiza ukrytych w $wiecie znaczen, ktdérych bez pomocy
pickna nie mozna bytoby odnalez¢. Dlatego tez, patrzac na rzeczywisto$¢ poprzez
pickno, uzyskujemy niejako klucz do zrozumienia $wiata®®.

Warto doda¢ w tym miejscu, ze Katechizm Kosciota katolickiego szczegbdlna
uwage zwraca na to, ze charakter pigkna posiada walor epifanijny. Zatem pigkno
stworzone wskazuje samym soba na Pickno absolutne, ktorym jest Bog: ,,Swiat: biorac
za punkt wyjscia ruch 1 stawanie si¢, przygodnos¢, porzadek i1 pigkno $wiata, mozna

pozna¢ Boga jako poczatek i cel wszechswiata” (KKK 32). W odpowiedzi

12 \WdrdJCh, s. 36.
13 Por. M. Golka, Socjologia sztuki, Poznan 2005, s. 207.
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na epifanijno$¢ $§wiata cztowiek otwiera si¢ na pigkno i prawde, ktore jednoczesnie
sa wynikiem otwarcia si¢ na transcendencje.

Ratzinger widzi pigkno jako co$ niezbednego dla czlowieka, jest ono bowiem —
jak juz zostato wczes$niej napisane — ,,wyzszg formg poznania”, odsytajac do zrdodta, do
samego Boga'®. A odniesienie do Boga rodzi zachwyt nad tajemnica Tego, ktory jest
Najwyzszym pigknem:

,»Gdy [...] dostrzegamy w Chrystusie pewne cechy ludzkie do tego stopnia,

Ze nie ro6znig si¢ one niczym od niedoskonato$ci wspdlnej wszystkim $miertelnikom,

a z drugiej strony widzimy w Nim pewne wlasciwosci boskie, ktore przystuguja jedynie

pierwotnemu i niewystowionemu Boéstwu, wowczas rozum ludzki ogarnia takie

zaskoczenie i zdziwienie, iz czlowiek nie wie, gdzie ma si¢ zwrdcié, czego ma si¢
trzymaé i dokad si¢ skierowaé™™s,

Ten zachwyt nad tajemnica Chrystusa ,,unaocznia si¢”’ poczawszy od wcielenia,
bowiem juz w matym Dziecigciu cztowiek moze dostrzec wielko§¢ Boga, ktory unizyt
si¢, by obdarowaé go zbawieniem. Bog niczego w zamian nie pragnie, jedynie mitosci.
Tej milosci, ktéra rodzi poznanie, poszerza serce, otwiera na drugiego czlowieka,
a przede wszystkim na Stworce. Zachwyt prowadzi do poznania Tego, ktorego przebili,
a ktorego poznawa¢ mozemy wiasnie poprzez kontemplacje.

Poznanie Boga wigze si¢ takze z Jego mitowaniem. Ryszardowi ze §w. Wiktora
Ratzinger zawdzigcza picknag fraze o ,,widzacej mitosci”, ktora wielokrotnie stosuje
w tlumaczeniu lub parafrazie: Amor oculus est et amare videre est, czyli ,,mitos¢ jest
okiem, a kochaé znaczy widzie¢”'®. Widzie¢ — kogo? Milowaé — kogo? Warto zapytaé
w tym kontekscie, kim jest Jezus Chrystus — Najwyzsze Pigkno? Jaka jest nasza relacja
z Nim? Na czym ona polega? Kim On dla nas jest? Te kwestie sa fundamentem
teologicznej tworczo$ci i estetyki Josepha Ratzingera zarowno jako prefekta
Kongregacji Nauki Wiary, profesora, jak i papieza. Istota powolania nastgpcy swietego
Piotra jest odpowiedz na pytanie: ,,za kogo ludzie uwazaja Syna Czlowieczego?” (Mt
16,13). To, kim Chrystus jest, wigze si¢ z tym, co dla nas zrobil. Jego Osoba 1 dzieto
stanowig nierozerwalng jednos$¢, zrozumialg z wnetrza trynitarnej wiary: Chrystus

,wyrasta” z Trojcy Swietej i ku Niej zmierza wraz z odkupiona przez siebie

14 Zob. P. Blanco Sarto, Mys! teologiczna Josepha Ratzingera, ,,Teologia w Polsce” 7,2 (2013), s. 35.

15 Orygenes — cyt. za: J. Szymik, O teologii dzisiaj. Zadania, pickno, przysztosé, Pelplin 2006, s. 223; por.
Orygenes, O zasadach, thum. St. Kalinkowski, Krakow 1996, s. 176.

16 Tajemnica Jezusa Chrystusa, ttum. J. Ploska, Kielce 1944, s. 25, 55.
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17

rzeczywisto$cig stworzenia '. Btlazej Pascal napisal: ,,Znamy Boga tylko przez

Chrystusa, ale i siebie samych poznajemy tylko dzigki Niemu. Jedynie przez Chrystusa
poznajemy zycie i $mier¢, pigkno i brzydote. Z dala od Niego nie wiemy, czym jest
nasze zycie ani nasza $mier¢, ani Bog, ani my sami”*8. Jeszcze petniejszy obraz tego,

kim dla nas jest Chrystus, kresli M. Kehl:

,Jezus Chrystus to universale concretum catej historii [...]. W jedynej, niepowtarzalnej,
«konkretnej» osobie Jezusa Chrystusa i w Jego dziejach wypehit si¢ sens dziejow
powszechnych... Oznacza to nie tylko, ze w Nim znajduje swdj nadajacy im sens
osrodek, swoje ostateczne «p0 CO» nieskonczenie wiele poszczegodlnych dziejow ludzi
i narodow. Wypelnienie jest glebsze i bardziej zasadnicze: powszechny «logos» historii
(a wiec caly rozum, naturalna prawidlowos¢ i norma moralna, sens i warto$¢, rozwoj
i wolno$¢, jakie w ogole jawiag si¢ na $wiecie) jest zintegrowany i doprowadzony do
doskonato$ci w tym jednym, szczegdélnym Logosie, Stowie Bozym, ktore stalo sig
ciatem. W tej osobie «straszliwie szeroka szczelina» (Lessing) mig¢dzy tym, co
powszechnie uznane (przez rozum i jego idee), z jednej strony, a tym, co historycznie
szczegdlne (w historii i jej faktach), z drugiej strony, zostala zamknigta... Jedynie
i wylacznie w historycznej osobie Jezusa Chrystusa obydwa te bieguny tak si¢ do sobie
zblizaja, ze zardwno kazde poszczegodlne dzieje i niepowtarzalny los, ktorego z nikim
zamieni¢ nie mozna, jak i wszystkie ogolne, istotne struktury, wartosci i idee sa
rzeczywiscie «przechowywaney, to znaczy zachowane jako one same, i nadany im
zostanie pelny sens. Konkretny Jezus Chrystus jest absolutnie wazny dla sensu calej
rzeczywistosci; jedynie On nadaje wszystkiemu ostateczny sens’*°,

Jezus jest absolutnym punktem skupienia wszelkiej wielo$ci, jest On
zrealizowang jedno$cig rzeczywisto$ci, pomimo istniejacych w niej rdznic
niemozliwych w teorii do pokonania. W Jezusie Chrystusie spotyka si¢ to, co Boskie,
z tym, co ludzkie; to, co wieczne, z tym, co historyczne; to, co $wiete, z tym, co
grzeszne, to, co pigkne, z tym, co szpetne. Tylko Jezus Chrystus jest poczatkiem
I koncem wszystkiego. W Nim odkrywamy sens naszego zycia, w Nim i tylko dzigki

Niemu zycie nabiera wiasciwych ksztattow, w Nim mozemy dostrzec czyste pigkno.

Piekno wobec wiary i rozumu

W jednej z katechez na temat Klemensa z Aleksandrii Ratzinger napisat,

ze wiara 1 rozum s3 niejako skrzydtami pomagajacymi w poznaniu Prawdy, ktorg jest

173, Szymik, O teologii dzisiaj..., s. 224.
18 Cyt za: tamze, s. 209.

19 M. Kehl, Wstep, w: H.U. von Balthasar, W pefni wiary, ttum. J. Fenrychowa, Krakéw 1991, s. 44 — cyt.
za: J. Szymik, O teologii dzisiaj..., s. 215.
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Jezus Chrystus — Najwyzsze Pigckno. Jednoczesnie podkreslit takze, ze jedynie takie
poznanie Chrystusa stanowi ,,prawdziwa gnoze”?, ktora po grecku oznacza ,,poznanie”
przez ,,zrozumienie”.

Teolog stwierdza takze, ze Chrystusa trzeba poznawa¢, poniewaz dopiero wtedy
zycie ludzkie nabiera sensu. Jednak owo poznanie nie polega tylko na czysto
rozumowej dedukcji. Sa bowiem takie obszary w cztowieku, ktére odkrywane sa
réwniez sercem — o czym wspominaliSmy wczesniej. Za Klemensem z Aleksandrii

Ratzinger stwierdza:

»Poznanie Chrystusa to nie tylko mysl, ale mito§¢, ktora otwiera oczy, przemienia
cztowieka i tworzy komunie z Logosem, ze Stowem Bozym, ktore jest prawda i zyciem.
W tej komunii bgdacej doskonatlym poznaniem i mitoscig, doskonaty chrzeécijanin
dochodzi do kontemplacji, zjednoczenia z Bogiem™?L,

Zatem polaczenie rozumu i serca ma swoje odzwierciedlenie w autorskiej
definicji teologii, ktora teolog bawarski okresla jako: ,,mysl $cigajaca serce”?2. Jest to
definicja, w ktérej u podstawy teologicznych poszukiwan znajduje si¢ pewien ,,ruch”
serca. Ujmujac to w inny sposob, mozna powiedzieé, ze to wilasnie ,,B6g misteryjnie
«porusza serce», odpowiadajagc na pytanie o $mieré, o milos¢, o szczgscie — czyli

9323

ostatecznie o siebie samego”~. Wyjasnia Ratzinger:

,Kiedy Boski Logos, wcielone Stowo, porusza serce, dotyka wtedy tego najglebszego
punktu egzystencji cztowieka. Wtedy czlowiek nie tylko odczuwa, wtedy w swym
wnetrzu widzi: To jest wlasnie to; to ON, na to czekatem. Jest to pewnego rodzaju
rozpoznanie”?,

Gdy Bog porusza serce cztowieka, wtedy ma miejsce pewien wstrzas. Cztowiek
zaczyna dostrzegac to, czego do tej pory nie widzial. To wszystko nie dzieje si¢ jednak
w opozycji do rozumu. Teolog bawarski mowi takze o ,,trzezwym upojeniu” (o ktorym
bedzie mowa pozniej), ktorego

»J€zyk poddany jest catkowitej dyscyplinie Logosu, nowej racjonalnosci, ktéra ponad

wszelkimi slowami stuzy temu jednemu, pierwotnemu Stowu, bedgcemu podstawa
wszelkiego rozumu”?°,

20K, s. 37.

21 Tamze.

22 Ppor,. TB, t. 1, s. 43-58.

23 Tamze, s. 47.

24 Kosciot. Pielgrzymujgca wspoélnota wiary, ttum. W. Szymona, Krakow 2005, s. 20.
B DL, s. 127.
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Mozna zatem powiedzie¢, ze Joseph Ratzinger wlgcza rozum w akt poznania na drodze
estetycznej lub ujmujac to inaczej: wiacza doznania estetyczne w racjonalng wedrowke

ku prawdzie.

Piekno jako locus theologicus

Jedng z wazniejszych tez Ratzingera jest fakt, iz pigkno jest nie tylko jedna
z drog poznania, ale moze takze stuzy¢ jako gwarancja i weryfikator ratio. Warto zatem
zapyta¢ czy — idgc za myslg bawarskiego teologa — moze istnie¢ brzydka teologia?

Niestety, wedlug Benedykta XVI jest to mozliwe. Rozum bowiem, czesto
»oghupiony” przez rozne ,,nowinki” $wiatowe, nie jest w stanie sam si¢ obronic.
Ratzinger opisuje to w nastepujacy sposob:

»[---] rozum ma nos z wosku, tj. jesli jesteSmy tylko dostatecznie zreczni, mozemy go

wykreci¢ w roznych kierunkach. Wszystko wydaje si¢ przekonujace, rozsgdne — komu

zatem mamy wierzy¢? Spotkanie z pigknem moze sta¢ si¢ uderzeniem strzaty, ktéra rani

dusze i w ten sposob otwiera jej oczy, tak ze teraz — na podstawie wiasnego

doswiadczenia — dysponuje ona odpowiednim kryterium, ktore pozwala jej na oceng
argumentow’ %,

Mozna zatem stwierdzi¢, ze pigkno jest w stanie doprowadzi¢ nas do prawdy
i dobra — jest locus theologicus. Moze by¢ ono (pigkno) pewnym wyznacznikiem na
drogach poszukiwan teologicznych. Ratzinger stwierdza nawet, ze pigkno ,,nie oznacza
pomniejszenia refleksji teologicznej, doktadnego i Scistego myslenia”?’, a wrecz
przeciwnie: jest w stanie pomdoc w naukowych poszukiwaniach, rozjasni¢ to, co do tej
pory wydawalo si¢ niezrozumiate. Pigkno nie jest jedynym i najwazniejszym kryterium,
jednak bez niego czgsto nie byloby mozliwe poznanie $wiata takim, jaki jest

W rzeczywistosci.

Zatem dos$wiadczenie pigkna jest pomocne w teologii. Podobne do Ratzingera
tezy wyglaszaja G. Ravasi 1 M.1. Rupnik:
»pickno jest takze $rodowiskiem, w ktorym teologia wezwana do pracy wewnatrz

pewnej interdyscyplinarnosci i interkulturowosci ma sples¢ wszystko to, co prowadzi do
znajomos$ci Chrystusa i wolnego przylgniecia do Niego. Teologia tak ukierunkowana

2 \WdrdJCh, S. 38.

27 Tamze, s. 37.
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jest zdolna do czerpania z catej mnogosci doswiadczen ludzkich, czynigc je bogactwem
wecielenia, przemiang kultur w Chrystusie, w historii zbawienia, przyznajac tejze
rzeczywistosci zdolno$¢ wzbudzania, ukierunkowywania o0so6b i1 nadawania im
egzystencjalnego znaczenia. [...] pigkno stanowi platforme¢ dziatania, myslenia,
odczuwania, tworzenia [...] pickno wymaga wizji teologicznej, spdjnosci nauki,
poznania i kultury na rzecz bytu jako osoby, przyjmujac ja z calym jej spektrum:
krucho$cig stworzenia, grzeszno$cig, zranieniami, az do wspanialoSci nowego
stworzenia w Chrystusie. Pigkno reahzuje si¢ w Duchu Sw1e;tym jest wiec apelem do
teologii, aby odczytywac TI‘OJCQ Swietg, Chrystusa, Ducha Swigtego, Kosciot, zycie
duchowe w innym kluczu niz ten, do ktorego przyzwyczailismy si¢ w ostatnich
wiekach, czyli usytuowanych migdzy czysta mysla filozoficzng a metodologia
nowoczesnych nauk™?,

Jak dodaje Witold Kawecki, w dzisiejszym $wiecie teologia powinna szukaé
takiej formy wyrazu prawdy objawionej, ktora — pozostajgc wierna Tradycji — bedzie
otwarta na trudny dialog wiary z kulturg wspotczesna (o czym bedzie mowa w rozdziale

).

2.1.2. Poznanie przez doSwiadczenie

Ratzinger, nawigzujac do mysli Mikotaja Kabasilasa, stwierdza, ze u podstaw
prawdziwej mitosci (co zostato juz opisane w poprzednim podrozdziale) jest poznanie,
to ono rodzi mito§¢?®. Stwierdza nawet: ,,Czasami [...] poznanie moze by¢ tak silne, ze
oddziatuje podobnie jak napoj mitosny”*°. Teolog bawarski — takze za Kabasilasem —
moéwi o poznaniu przez pouczenie oraz o poznaniu przez do$wiadczenie. Ow drugi
rodzaj poznania wydaje si¢ mie¢, w jego opinii, wyzsza wartosc.

Siggajac ponownie do idei Kabasilasa, mowi o zranieniu przez strzale pigkna
1 wyjasnia:

,dotkniecie strzatg pigkna, ktora rani cztowieka, jest prawdziwym poznaniem — jest

poruszeniem przez rzeczywisto$¢, przez — jak mowi Kabasilas — «osobistg obecnosé

samego Chrystusa». Glebokie poruszenie picknem Chrystusa jest poznaniem, ktore jest
glebsze i bardziej rzeczywiste niz czysto racjonalna dedukcja”3.

28 Cyt. za: R. Chatupniak, Arcydzieta malarstwa w katechezie, Opole 2013, s. 66.
29 \WdrdJCh, s. 37.
%0 Tamze.

31 Tamze.
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Nasladowanie jako doswiadczenie poznawcze

Doswiadczenie wiary, a takze (a moze przede wszystkim) pigkna Chrystusa
angazuje cztowieka, jego zycie w kazdym wymiarze. To zaangazowanie prowadzi
wierzacych do nasladowania Jezusa 1 do jednosci z Nim. Jednak, nalezy to podkreslic,
Z pewnymi zastrzezeniami mozna powiedzie¢, ze to Chrystus pierwszy nas nasladowat
— we Wecieleniu®, gdy stat sie dzieckiem, i poZniej — przez cale swoje ziemskie, ludzkie
zycie. Jezus — Najwyzsze Pigkno czyni to do tej pory jako Zmartwychwstaty w ciele.
Chrystus dla nas przyszedl na $wiat i za nas oddal swoje zycie. Dlatego pytania pod
Jego adresem: ,,skad przychodzisz?”, , kim ostatecznie jestes?” prowadza do wniosku,
ze aby pozna¢, doswiadczy¢ i nasladowaé¢ Chrystusa, nalezy nauczy¢ si¢ zy¢ jak On.
Jak to czyni¢? Jezus odpowiada krotko: ,,Chodzcie, a zobaczycie” (J 1,39). A wigc
potrzeba tego, by p06js¢ za Jezusem, by kroczy¢ za Nim kazdego dnia, by i§¢ Jego droga
nieustannie. Wedtug Josepha Ratzinger/Benedykta XVI powyzsza odpowiedZ Jezusa
udzielona Janowi i Andrzejowi jest kluczowa dla zrozumienia dynamiki i zasadniczego
motywu Jego nasladowania®®. Tylko pdijscie za Jezusem prowadzi do poznania Go.
W Ewangelii Jana czytamy dalej: ,,Poszli wiec 1 zobaczyli, gdzie mieszka, i tego dnia
pozostali u Niego” (J 1,39). Zatem nie mozna nasladowaé¢ Chrystusa, ,,stojac obok”,
bedac neutralnym widzem, nie angazujac si¢. Gdy doswiadczamy Pickna Boga, nie
jestesmy w stanie pozosta¢ tylko na etapie zachwytu. Serce cztowieka pragnie wigce;,
pragnie pozna¢ Najwyzsze Pigkno. Benedykt XVI pisze o tym nastgpujaco:

»ldei nasladowania [...] nie mozemy oczywisScie pojmowac zbyt wasko. Wilasciwe

rozumienie nasladowania zalezy od wtasciwego rozumienia postaci Jezusa Chrystusa.

Nie mozna zacie$ni¢ nasladowania do sfery moralnosci. Jest ono kategoria

chrystologiczng i dopiero w tej perspektywie staje si¢ rowniez nakazem moralnym.

Stowo «nasladowanie» znaczyloby zatem zbyt mato, gdybysmy zbyt wasko ujmowali

samg osobg Jezusa. Kto widzi Jezusa tylko jako prekursora swobodniejszej formy
religijnosci, bardziej wspaniatomys$inej moralnosci, albo lepszych struktur politycznych,

32 Nauczanie Benedykta XVI mozna odnalez¢ takze w encyklice papieza Franciszka Lumen fidei, pisze
w niej: ,,Tylko tak, przez Wcielenie, przez udzial w naszym cztowieczenstwie, poznanie wiasciwe mitosci
moglo osiagnaé¢ petnie. Swiatlo milosci rodzi sie bowiem, kiedy zostaje poruszone nasze serce
i przyjmujemy tym samym wewnetrzna obecno$é umitlowanego w nas, pozwalajaca nam poznaé Jego
tajemnicg. [...] Przez swoje Wcielenie i przyjscie do nas Jezus dotknat nas i dotyka rowniez dzisiaj
poprzez sakramenty. W ten sposob, przemieniajac nasze serce, pozwolit nam i nadal pozwala rozpozna¢
Go i wyznawac¢ jako Syna Bozego” — LF 31.

3 por. TB, t. 2, s. 135.
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musi  zredukowa¢ nasladowanie Go do przyjecia pewnych okreslonych idei
programowych [...]7%,

Wedlug papieza nasladowanie nie moze ogranicza¢ si¢ jedynie do sfery
moralnej, lecz ma opiera¢ si¢ na ,,zrozumieniu” Jezusa Chrystusa (o czym byta juz
mowa). Kluczowe jest zatem uchwycenie, kim Chrystus jest. Kontynuujagc mysl,

Benedyk XVI wyjasnia:

»L-..] przy wezwaniu do nasladowania nie chodzi jedynie o ludzki program czy
o ludzkie cnoty Jezusa, lecz o cala Jego droge — droge wiodaca «przez zastong» (Hbr
10,20). To, co istotne i nowe w drodze do Jezusa Chrystusa, polega wiasnie na tym,
ze On nam t¢ droge otwiera, dopiero bowiem w ten sposob wychodzimy na wolno$¢.
Nasladowanie znaczy: zbliza¢ si¢ do wspdlnoty z Bogiem, i dlatego jest ono zwigzane
Z tajemnicg Paschy. Dlatego po wyznaniu Piotra Jezus mowi: «Jesli kto chce pdjs¢ za
mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swoj i niech mnie nasladuje»
(Mk 8,34)"%,

Tylko na tej drodze jest mozliwa wspolnota z Bogiem, ktory pragnie nas zbawic¢, ktory
pragnie naszej wolnosci, wolnosci od grzechu. Droga, na ktorej doswiadczamy
Chrystusa, jest owg drogg pigckna — via pulchritudinis.

Warto przytoczy¢ jeszcze jeden fragment teologicznych rozwazan Josepha
Ratzingera poswigecony nasladowaniu Pana, tym razem pochodzacy z ksigzki Chrystus
i Jego Kosciot.

»l.-.] wrze¢ rzeczywisto$¢ Chrystusa mozemy tylko wtedy, gdy wnikamy w Jego

samotno$¢, tylko wtedy, gdy uczestniczymy w Jego rzeczywistosci, w Jego komunii

z Ojcem. Jedynie w ten sposob docieramy do sedna Jego tozsamosci, tylko w ten
sposob zaczynamy ja pojmowac oraz rozumie¢, co znaczy nasladowa¢ Jezusa™®,

Gdy podazamy za Chrystusem — doswiadczamy Go, gdy idziemy za Nim,
niejako po Jego Sladach, wowczas wpatrujemy si¢ w Jego plecy. W Ksiedze Wyjscia
Bog zwraca si¢ do Mojzesza: ,,Gdy przechodzi¢ bedzie moja chwata, postawie cie
w rozpadlinie skaty i poloz¢ rgke moja na tobie, az przejde. A gdy cofne reke, ujrzysz
Mnie z tyhlu, lecz oblicza mojego tobie nie ukazg¢” (Wj 33,22-23). Mojzesz nie moze
wprawdzie widzie¢ oblicza Boga, lecz jednak widzi Boga ,,z tylu” (Wj 33,23)*". Papiez
Benedykt XVI podkresla, ze nie jest to mato, i przytacza pigkng interpretacje tego

zdarzenia autorstwa Grzegorza z Nyssy, w ktorej Mojzesz, chcac zobaczy¢ Boga,

3 NPdP, s. 34.

% Tamze, s. 35.

36 Chrystus i Jego Kosciot, ttum. W. Szymona, Krakéw 2005, s. 35.
3 Por. TB, t. 2, 5. 141.
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zostaje pouczony, jak si¢ istota widzenia Boga dokonuje w ludzkim zyciu®. Chodzi
bowiem o to, by i$¢ za Jezusem, podaza¢ za Nim, nie chcac niczego wigcej. W ten
sposob, poprzez nasladowanie, nasze oblicze zajasnieje tak samo, jak zajasniato oblicze

Mojzesza po spotkaniu z Bogiem — stanie si¢ pickne.

Ikona jako doswiadczenie piekna

Prawdopodobnie — twierdzi tak wielu naukowcéw — ponad osiemdziesiat procent
bodzcow-wrazen na temat otaczajacego nas $wiata dostarcza umystowi wzrok®. Gdy
zastanowimy si¢ nad tym dluzej, dojdziemy do wniosku, Ze rzeczywiscie to, cO
wizualne, wyprzedza to, co werbalne. Mozna powiedzie¢ nawet wigcej: ,,do§wiadczenie
estetyczne jest bardziej pierwotne niz refleksja i stowo”. 1 z tej wlasnie racji ikona
(jako obraz) pozwala do$wiadczyé niewidzialnego*!, pozwala bardziej niz stowo
zniewoli¢ pigknem, ktore kieruje cztowieka do absolutnego Pigkna. Ikona niejako
»dotyka” cztowieka zarowno przez to, CO przedstawia, jak i przez zdolno$¢ zawarcia
w sobie blasku niewidzialnego Bozego $wiatta®?,

W kontekscie powyzszego warto zwroci¢ uwage na ikony, ktére pomagaja
W ujrzeniu Bozego oblicza. W ikonie bowiem cztowiek do$wiadcza obecnosci samego
Chrystusa. Chce wrgez patrze¢ na ikone, gdyz to ona przedstawia oblicze Chrystusa.
Mozna powiedzie¢ nawet wigcej: gdy cztowiek staje przed ikong, staje tym samym
przed obliczem Tego, ktory jest Najwyzszym Pigknem. Ikona jest obrazem
przedstawiajacym, ale i objawiajacym Boga. Jest obrazem, ktory odwolujac si¢ do
wrazliwosci duszy, wrecz ja ,,dotykajac”, poprzez elementy widzialne pozwala dotrze¢
do tego, co niewidzialne. Ikona zatem jest oknem otwartym na nadprzyrodzonos¢.

Jednak czytajac Pismo Swicte, z pewno$cia mozna zauwazyé, ze

w przykazaniach Dekalogu, a doktadnie w przykazaniu pierwszym, znajduje si¢ zapis:

38 Por. tamze, s. 142.

% Zob. W. Kawecki, Teologia pigkna. Poszukiwanie locus theologicus w kulturze wspéiczesnej, Poznah
2013, s. 44.

40 Tamze.

41 Evdokimov napisze, ze pigkno, z ktérym mamy do czynienia w ikonie jest picknem nie z tego $wiata,
Jest juz pewng antycypacja paruzji dajaca doswiadczenie bardzo konkretnej bliskosci pigkna Boga — por.
P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, ttum. M. Zurowska, Warszawa 2009, s. 82.

42 Por. M. Bielawski, Oblicza ikony, Krakow 2006, s. 47-57.
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,Nie bedziesz czynit zadnej rzezby ani zadnego obrazu tego, co jest na niebie wysoko,
ani tego, co jest na ziemi nisko” (Wj 20,4; por. Pwt 5,8). Ten fragment Pisma Swictego
jest dla Josepha Ratzingera polem rozwazan na temat ikon. W Duchu liturgii
W rozdziale zatytulowanym ,,Sztuka a liturgia” odwotuje si¢ do fragmentu Pisma
Swietego, opisujacym scene wedrowki uczniéw Jezusa do Emaus. Przypomnijmy,
uczniowie rozmawiaja i podczas owej rozmowy przytacza si¢ do nich Jezus. Ratzinger
thumaczy, ze podczas tego spotkania zostato przemienione/dotknigte najpierw ich serce

w taki sposob, ze

»przez posrednictwo zewngtrznych wydarzen Pisma dochodza do poznania jego
wewnetrznego centrum, od ktdrego wszystko wychodzi i do ktérego wszystko zmierza:
krzyz i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa’*,

Nastepnie teolog przypomina, ze dopiero przy famaniu chleba uczniowie doswiadczaja
— jednak w zupelnie inny sposob — tego samego, czego doswiadczyli Adam i Ewa
w momencie, gdy spozyli owoc z drzewa poznania: otwieraja si¢ im oczy™.

Podobnie tez w ikonie istotny wplyw ma nowy sposéb widzenia. Nie ma
znaczenia to, co zewnetrzne, lecz wazne jest wlasnie to, co wewnetrzne. Ikona powstaje
z otwarcia si¢ zmystow wewnetrznych, z faktu, ze czlowiek jest w stanie wznie$¢ si¢
ponad to, co empiryczne, ponad to, co zewngtrzne. Teolog bawarski pisze za
Evdokimovem, Ze ikona zaklada ,,post widzenia”, a ikonografowie powinni nauczy¢ si¢
,»postu oczu”. Ikona bowiem rodzi si¢ z modlitwy, a takze do niej prowadzi.

W odniesieniu do ikony Ratzinger przypomina, iz istnieje w jej fenomenie caty

nowozytny problem poznania. Stwierdza:

,Jesli w cztowieku nie dokona si¢ wewnetrzne otwarcie, umozliwiajace widzenie nie
tylko tego, co mozna zmierzy¢ i zwazy¢, lecz takze dostrzegajace w stworzeniach blask
Bozy, wtedy Bog jest wylaczony z naszego pola widzenia. Nalezycie rozumiana ikona
abstrahuje od fatszywego problemu portretu poznawalnego zmystami i w ten sposéb
umozliwia nam poznanie oblicza Chrystusa, a w nim — oblicza Ojca™®.

400, s. 101.
44 Zob. tamze.

4 Tamze, s. 102.
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2.1.3. Chrystologiczna istota piekna

W pierwszym rozdziale ukazane byly zrddla oraz inspiracje filozoficzno-
teologiczne, z ktorych czerpat papiez Benedykt XVI w swojej wedrowce ku pigknu.
Owa wedrowka ku picknu umozliwiata stawianie pytan najglebszych, istotnych,
zrodtowych o sens istnienia pickna w §wiecie. Pytania te byly takze potrzebne dla
zrozumienia pytania, ktore warto w tym miejscu zadaé¢: Czym wiasciwie jest pickno

wedhug Josepha Ratzingera/Benedykta X V1?40

»Zraniony strzalg piekna...”

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy najpierw zwroci¢é uwage
na znamienny, niejako programowy tekst Benedykta XVI zatytulowany Zraniony
strzalq piekna. Krzyz i nowa ,, estetyka” wiary®*'.

Ratzinger zwraca tu uwage na ,,strzat¢ pickna”, ktora ranigc cztowieka, porywa
go i wyprowadza poza niego samego. Owa strzata, ktora rani cztowieka — czyli pewne
doznanie estetyczne — nie jest oderwane od Chrystusa. Warto zwroci¢ uwagg, ze caty
esej Ratzingera jest $ci§le chrystocentryczny, podobnie jak cala estetyka
Benedykta XVI jest chrystocentryczna. Charakteryzuje si¢ ona tym, iz jest ,,wolna od
niedoceniania i przeceniania kategorii khalos w ludzkim §wiecie, przyznajac picknu
oryginalng i nieredukowalng role w poznaniu teologicznym”™“®. Teolog ten, tak jak jego
mistrzowie duchowi, pragnie, aby estetyka byta ,,ugtowiona” w Chrystusie, bowiem
tylko w Nim pigkno ma swdj sens.

Ow tekst zaczyna Ratzinger od przeanalizowania Psalmu 45, a takze
towarzyszacych mu na kartach brewiarza antyfon. Caty psalm poswigcony jest opisowi
za$lubin kroéla, jego wspaniato$ci, a takze przedstawia jego majestat 1 pickno. Tym
samym, podkresla Ratzinger, przez caty rok liturgiczny, za wyjatkiem Wielkiego

Tygodnia, towarzyszy Kosciolowi antyfona: ,,Ty$ jest najpigkniejszy sposrod synow

46 To pytanie jest parafrazg pytania rozpoczynajacego rozwazania nad liturgia w Duchu liturgii — por. DL,
s. 14.

47 \WdrdJCh, s. 33-43.
4 TB,t.1,s. 99.
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ludzkich, wdziek sie rozlat na Twoich wargach™®. Zatem gdy spojrzymy na tekst
psalmu od strony chrzeécijanskiej, zauwazymy, ze jego interpretacja dokonuje si¢
w kluczu chrystologicznym, bowiem to Chrystus jest tym ,,Najpigkniejszym”. Idac dalej

tym tropem, za Ratzingerem mozna powiedzie¢:

,»w Jezusie rozblyska [...] pickno prawdy, pickno samego Boga, ktoére nas porywa,

zadajac nam niejako rane¢ mitosci, budzac w nas $wiety eros popychajacy nas wraz

Z oblubienicg — Ko$ciotem ku mitosci, ktora nas wzywa°,

Przytoczony powyzej opis, w ktorym wiara sprzgga si¢ z przezyciem
estetycznym, ukazuje, iz tym, co pocigga w Jezusie Chrystusie, nie jest Jego zewnetrzne
pickno, lecz przede wszystkim ,,pigkno samego Boga”. Nalezy zatem podkresli¢,
ze prawdziwe pigkno nie potrzebuje spetnia¢ zadnej filozoficznej kategorii, takiej jak
proporcja, harmonia itp., ale — i jest to bardzo wazne — musi pochodzi¢ od Boga, musi

by¢ z Boga®.

»Nie mial on wdzieku ani tez blasku...”

Gdy w czasie Wielkiego Tygodnia antyfona brewiarzowa zostaje zamieniona
na stowa: ,,Nie mial on wdzigku ani tez blasku, aby chciano na niego popatrze¢, ani
wygladu, by sie nam podobal”®. Wskazuje na fakt, ze prawdziwe pigkno jest wtasnie
tym, ktore pochodzi od Boga. Dlaczego tak si¢ dzieje? Oto Ten, ktory byl
»Najpigkniejszym”, staje si¢ ,,odpychajacy, tak, Zze nie chcemy na Niego patrzec”.
Ratzinger komentuje:

,Pitat stawia Go przed thumem ze stowami: Ecce homo, chcac w ten sposob wzbudzié
litos¢ nad Tym, ktory zostal pobity i umeczony, nad czlowiekiem, w ktérym nie

pozostato niz z zewnetrznego pickna”2,

Ten paradoks doprowadza w koncu teologa bawarskiego do przekonania:
,Kto wierzy w Boga, ktory wlasnie w znieksztalconej postaci Ukrzyzowanego objawit

siebie jako mitos¢ «do konca» (por. J 13,1), ten wie, ze pigkno jest prawda, a prawda —
picknem; cierpienie Chrystusa poucza go jednak réwniez o tym, ze pigkno prawdy

49 WdrdJCh, s. 33.

0 Tamze.

5L NPdP, s. 148.

52 Por. WdrdJCh, s. 34.

53 Tamze.
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obejmuje okaleczenie, bol, a nawet mroczna tajemnic¢ $Smierci, i ze pigkno to mozna

odnalez¢ tylko przez przyjecie bolu, a nie niezaleznie od niego™*.

W jednej z homilii wyja$nia:

,»Piekno uderza, lecz wlasnie w ten sposdb przypomina czlowiekowi o jego ostatecznym
przeznaczeniu, sprawia, ze wyrusza w dalszg droge, napetnia nowa nadziejg, dodaje
odwagi do wykorzystania do konca jedynego daru zycia. [...] Jezeli pozwolimy, by
piekno poruszyto nas do glebi, by nas zranito, by otworzyto nam oczy, to odkryjemy na
nowo rado$¢ ogladania, zdolno$¢ uchwycenia gltebokiego sensu naszego istnienia™.

Warto doda¢, ze pickno prawdy Chrystusa jasnieje ponad staboscia, grzechem
I cierpieniem. Jesli bowiem uznamy Chrystusa za zrodto i wzor pigkna, to okaze sie, ze
pickno Jego prawdy obejmuje wszelki bol 1 okaleczenie, a nawet misterium $mierci.
Samo pickno nie moze zosta¢ zredukowane przez to, co bolesne. Wrecz przeciwnie —
przyjecie bolu prowadzi do odkrycia glebszego pickna®®. Taka struktura odkrywania,
ujawniania si¢ i istnienia pickna zaklada, ze jego podstawa jest mitos¢, gdyz tylko
mito$¢ moze przemienia¢ to, co zewngtrznie odpychajace, i czyni¢ je wewnetrznie
pigknym. Blaskiem prawdziwego pigkna nie jest zatem zewnetrzny wyglad, ale mitos¢
lezaca u podstaw wszystkiego, co do miana pickna pretenduje. Jezus jest pickny, gdyz

jest doskonale oddany Ojcu w mitoséci®’.

Relacja z Najwyzszym Pieknem - Chrystusem

Na zakonczenie warto poruszy¢ tak wazng dla Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI kwesti¢ chrystocentryzmu chrzescijanstwa. Chodzi o wspomniang juz
kilkakrotnie koncentracj¢ na osobie Jezusa Chrystusa, ,.koncentracje posunieta az do
identyfikacji z Nim”®. Dzigki tak silnej zazylosci z Chrystusem jesteémy w stanie

pozna¢ Boga, do$wiadczyé Go, gleboko wniknaé w Jego sprawy>’. Tylko w bliskiej

5 Tamze, s. 35.

5 Bgdzcie zwiastunami i swiadkami nadziei. Przeméwienie podczas spotkania z artystami w Kaplicy
Sykstynskiej (21.11.2009), http://www.opoka.org.pl/biblioteka/\W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/artysci
~21112009.html [dostep: 15.11.2015].

5% Por. WdrdJCh, s. 35.
5 Por. TB, t. 1, s. 101.
%8 Por. tamze, S. 134.

59 Por. tamze.
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obecnosci Jezusa zycie nabiera petnych ksztaltéw, tylko w zjednoczeniu z Nim zycie

ma swoj sens. Benedykt XVI pisze:

»Wszystkim [...] jest Chrystus (Kol 3,11). Istota Jego postaci sprowadza si¢ do tego
wlasnie, ze widzi Boga, obcuje z Nim twarza w twarz, w nieustajacej z Nim
wewnetrznej wymianie — zyje w egzystencji Syna [...] Boga ogladamy wtedy, gdy
wchodzimy w «uczucie Chrystusa» (Flp 2,5). Oczyszczenie serca dokonuje si¢
w nasladowaniu Chrystusa, w stawaniu si¢ z Nim jednoscia. «Juz nie ja zyje, lecz zyje
we mnie Chrystus» (Ga 2,20)°.

Gdy patrzymy na Syna, to patrzymy rowniez na Ojca. Nasuwa si¢ pytanie: skoro
Bog tak bardzo umitowat swojego Syna, to dlaczego pozwolit na tak krwawg ofiarg?
Jezus Chrystus po to stat si¢ cztowiekiem, by jako pierwszy z ludzi odda¢ si¢ bez reszty
Ojcu Przedwiecznemu®:. Syn Bozy pokazat nam, w jaki sposob podda¢ sie woli Ojca.
Dzigki Jego oddaniu wszyscy zostali odkupieni. Kontemplacja oblicza Jezusa (o ktorej
bedzie mowa ponizej) pozwala cztowiekowi zblizy¢ si¢ do godziny krzyza, ktorej
tajemnica sktania do adoracji®?. Przypomnijmy sobie bowiem scene modlitwy Jezusa
w Ogrodjcu, przygnebiajaca Go wizje $mierci, a takze czekajaca Go duchowa probe:
Jezus, stojac samotnie przed obliczem Boga, przyzywa Go w stowach ,,Abba, Ojcze”.
Prosi Boga, by oddalit od Niego — jesli jest to mozliwe — Kielich cierpienia (por. Mk
14,36). Jednak mimo wszystko ewangeliczna relacja sprawia wrazenie, ze Ojciec nie
chce wystucha¢ Syna. Nie chce przyja¢ Jego btagalnego wotania. Dlaczego? Dlaczego
Jezus rozpaczliwie musial wota¢: ,,Eloi, Eloi, lema sabachthani, to znaczy: Boze mdj,

Boze moj, czemu$ Mnie opuscit?” (Mk 15,34)? Czyz nie byta to najwigksza udreka,

60 Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, thum. W. Szymona, Krakow 2007,
s. 89.

61 Warto w tym miejscu przytoczyé fragment listu apostolskiego Novo millennio ineunte Jana Pawta II:
,,Okrzyk Jezusa na krzyzu, drodzy Bracia i Siostry, nie wyraza zatem Ieku i rozpaczy, ale jest modlitwa
Syna Bozego, ktory z mitosci oddaje swe zycie Ojcu dla zbawienia wszystkich. W chwili, gdy utozsamia
si¢ z naszym grzechem, »opuszczony« przez Ojca, Jezus «opuszcza» samego siebie, oddajac si¢ w rece
Ojca. Jego oczy pozostaja utkwione w Ojcu. Wiasnie ze wzgledu na tylko Jemu dostgpne poznanie
i do$wiadczenie Boga nawet w tej chwili ciemnosci Jezus dostrzega wyraznie caly cigzar grzechu i cierpi
z jego powodu. Tylko On, ktory widzi Ojca i w petni si¢ Nim raduje, rozumie do konca, co znaczy
sprzeciwiac si¢ Jego mitoséci przez grzech. Jego meka jest przede wszystkim straszliwa udreka duchowa,
dotkliwsza nawet niz cierpienie cielesne. Tradycja teologiczna nie uchylita si¢ przed pytaniem, w jaki
sposob Jezus mogt przezywac jednoczesnie glebokie zjednoczenie z Ojcem, ktory ze swej natury jest
zrodlem radosci i1 szczg$cia, oraz megke konania az po ostateczny okrzyk opuszczenia. Wspotobecnosé
tych dwoch wymiardw na pozér niemozliwych do pofaczenia jest w rzeczywistosci zakorzeniona
W nieprzeniknionej glebi unii hipostatycznej” — NMI 26.

62 Stowo adoracja pochodzi od lacinskiego ad ora, co znaczy ,,do ust”. Adoracja polega na bezposredniej
rozmowie z Bogiem, inaczej mozna to przettumaczy¢ jako rozmowa ,,z ust do ust”. Podczas adoracji
nasze serce ,,wylewa si¢” niejako przed Jezusem, uwielbia Go i podziwia. Nasze serce podczas adoracji
powinno kontemplowa¢ Jezusa, Jego Oblicze.
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jaka mozna sobie wyobrazi¢? Syn, ktory btaga Ojca w chwili $§mierci o ratunek. Aby
zrozumied t¢ sceng, trzeba uswiadomic sobie, ze wlasnie w krzyzu Chrystusa Bog cierpi
razem z nami; Bog nie pozostaje obojetny na ludzkie cierpienie, na ludzka niemoc. Bog
jest zrodlem najwyzszej mitosci, wszelkiej doskonatosci 1 najwyzszego Pigkna. Przez
wydarzenie krzyza pokazuje, jak bardzo zalezy Mu na czlowieku, jak bardzo pragnie
jego ocalenia. Tak bardzo kocha, ze ,,nawet wlasnego Syna nie oszczedzit, ale Go za
nas wszystkich wydal”; ,jakze mialby takze wraz z Nim wszystkiego nam nie
darowac?” (Rz 8,32).

Dopiero w postawie szacunku i mitosci mozemy zblizy¢ sie do Boga, nie tylko
by przeniknaé Jego tajemnice, ale by ,,wystawi¢” si¢ na Jego dobroczynne dzialanie.
Whpatrujac si¢ w Boze oblicze, mozemy wzrasta¢ w naszej mitosci, w czlowieczenstwie,
kroczy¢ droga pigkna, jednoczesnie upodabniajac si¢ do Niego. JesteSmy stworzeni na
Jego obraz 1 podobienstwo, dlatego tez powinnismy nasladowac Jego sposob bycia;

powinni$my wej$¢ z Nim w dialog. W taki sposob thtumaczy to Benedykt XVI:

,Jeden, transcendentny Bog Starego Testamentu odstania swoje wewngtrzne zycie,
pokazuje, ze w swoim wnetrzu jest dialogiem wiecznej mitosci. Poniewaz Bog sam
W sobie jest relacja — Stowem i Mitoscig — dlatego moze mowi¢, czué, odpowiadac,

kocha¢. Poniewaz Bog jest relacja, moze si¢ otworzy¢ i nawiazaé relacje ze swoim

stworzeniem”%2,

Ratzinger przypomina, ze to we Wocieleniu realizuje si¢ komunia mig¢dzy
Bogiem a czlowiekiem. Dzigki Jezusowi ,,jedyny Bog wchodzi w rzeczywista komunie

7z czlowiekiem”®*

, dzieki Jezusowi mozemy kontemplowa¢ niewidzialnego Boga,
wpatrujac si¢ w Jego ludzkie Oblicze. Odtad to, co bylo niewidzialne, niepojete,
objawito si¢ jako mozliwe do poznania i doswiadczenia dla kazdego cztowieka.

Jezus ukazuje nam nie tylko istot¢ Boga — Pigkna, wewng¢trzne relacje pomigdzy
Sobg a Ojcem oraz naturg Trdjcy. Chrystus objawit nam przede wszystkim intencje
1 sposob Bozego dzialania — troske Boga o cztowieka, Jego catkowite zaangazowanie
w ludzkie sprawy. Bozym objawieniem jest sam Jezus Chrystus, nasz Zbawiciel, Jego
zycie, czyny, a nade wszystko Jego meka, Smier¢ i zmartwychwstanie. Jezus wzywa

nas, bySmy byli tak doskonali, jak doskonaty jest nasz Ojciec w niebie (Mt 5,48). Nie
chodzi o lucyferyczng pyche ,bycia jak Boég”, lecz o nasladowanie Boga

83 Patrzeé na Przebitego. Szkice o chrystologii duchowej, thum. J. Merecki, Krakow 2007, s. 79.

64 Tamze.
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w milosierdziu, taskawosci 1 przebaczeniu, w Jego pieknie; w darzeniu innych mitoscia,

tak jak darzy ich Bog.

2.2. Droga kontemplacji

Kontemplacja jest zachwytem nad picknem $wiata, sktania niejednokrotnie do
podejmowania wysitku poznania jego tajemnicy i dochodzenia do glebi rzeczywistosci
oraz do$wiadczania piekna®. Pojecie kontemplaciji (gr. theoria — widzie¢, podejmowa¢
refleksj¢, medytowac) wystgpowato juz u presokratykoéw i rozwijane byto przez Platona
I Arystotelesa.

Czlowiek wspoélczesny, niejednokrotnie pograzony w pospiechu i hatasie,
zagubil ten istotny aspekt swojej egzystencji. Konsekwencja tego jest do§wiadczanie
znudzenia i frustracji w zyciu, ktére naznaczone jest rutyng. I dlatego w tym kontekscie
kontemplacja jawi si¢ jako niezbgdny warunek odkrycia na nowo postawy zdumienia,
widzenia, zachwytu wobec pigkna rzeczywisto$ci. Niejednokrotnie wyzwalajacy si¢
przy tym podziw, czyni kontemplacje¢ podstawa wielkiej sztuki, ktora otwierajac si¢ na
transcendencje, czyni $wiat bardziej Bozym i ludzkim®®,

Warto takze doda¢, ze kontemplacja jest szczegdlng synteza poznawania
i przezywania rzeczywistosci®’. Mozna w niej odnalezé taki stan ducha, w ktorym
zdumienie, a takze zachwyt 1 podziw zespalaja si¢ z postawa mitosci jako
bezinteresownego daru z siebie. Kontemplacja bowiem nie polega na dociekaniu czy
analizowaniu, lecz na ogladzie 1 mitosnym przezywaniu. I z pewnoscig sama w sobie
nie jest tworzeniem, ale jako ,,mitujacy oglad” wyprzedza je, niejako przygotowuje
1 wienczy. Zawsze tez odnosi si¢ do warto$ci uniwersalnych takich jak: pigkno, prawda,

dobro i $wietos¢®.

8 Por. S.T. Zarzycki, Kontemplacja, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin —
Krakow 2002, s. 432.

8 Por. J. Bramorski, Muzyka — zycie sztukq i sztuka Zycia. Biblijne podstawy etosu artysty muzyka, W:
»Musica Sacra” 5 (2010), s. 46-52.

57 Por. W. Broniewski, O kontemplacji, ,,Kwartalnik Artystyczny” 1 (2003), s. 97.

88 Zob. J. Bramorski, Muzyka. Od recreatio do contemplatio, ,,Forum Teologiczne” 14 (2013), s. 43.
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2.2.1. Widziec i wierzy¢

Zanim czlowiek znajdzie si¢ na drodze kontemplacji, zazwyczaj ma juz za sobg
dluga droge wiary. A co zatem oznacza wierzy¢ w Boga? Oznacza to: mie¢ pewnos¢, ze
On istnieje, cho¢ nigdy Go nie widzielismy. Nie mozna jednak myli¢ tych dwoch drog:
drogi kontemplacji i drogi wiary. Wiara bowiem zaklada pewnos$¢ istnienia czegos,
czego nie widzimy i nigdy tez nie doswiadczyliSmy: ,,Wiara za$ jest porgka tych dobr,
ktorych si¢ spodziewamy, dowodem tych rzeczywisto$ci, ktoérych nie widzimy” (Hbr
11,1). Z kolei kontemplacja nie wigze si¢ z pewnoscig istnienia Boga, lecz jest
poczatkiem Jego ogladania.

Mozna powiedzie¢, iz dopiero pod spojrzeniem kochajacego Boga, widzialne
I niewidzialne otwiera si¢, objawia swoje tajemnice komus, ale rowniez i nam samym,
bo przeciez wiele z tego, co w nas jest mozna dopiero pozna¢ dzigki drugiemu, ktory

patrzy kochajacym wzrokiem — ,, Trzeba kocha¢, zeby widzie¢”®.

»Patrzec¢ na Przebitego”

Joseph Ratzinger w ksigzce pt. W drodze do Jezusa Chrystusa zwraca uwage na
starotestamentalny tekst na temat widzenia Boga — Jego oblicza, ktory prowadzi nas do
Nowego Testamentu. A ,,nowym” w Nowym Testamencie nie jest, jak dodaje, idea,
lecz fakt, lecz osoba — Jezus Chrystus’®. On sam jest dla nas obrazem zywego Boga.

W XIX wieku rozwinal si¢ kult Bozego Oblicza. Przyktad tak zorientowanej
kontemplatywnej i zarazem chrystocentrycznej poboznos$ci znajduje si¢ u jakze dzi$
popularnej swigtej — Teresy z Lisieux, ktora nazywa siebie Teresg ,,0d Dziecigtka Jezus
i ,,0d sSwietego Oblicza”. Tytuly te nawigzuja do kenozy Jezusa, Jego ,stania si¢
matym”, a tym samym do Jego zstgpienia w nedzg ludzkiej egzystencji. Jesli
przyjrzymy si¢ 0bu wezwaniom, to zauwazymy, ze pierwszy czton podkresla to, co nam

bliskie w owym uniZeniu, natomiast drugi uwypukla aspekt pasji: na tym S$wiecie

8 T. Rucinski, Trzeba wierzy¢, zeby widzieé, http:/lwww.niedziela.pl/artykul/73603/nd/Trzeba-wierzyc-
zeby-widziec [dostep: 01.12.2015].

0 Por. WdrdJCh, s. 26.
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Oblicze Chrystusa’™ jest, jak podkresla Joseph Ratzinger, ,.glowa we krwi i ranach”’?,
Kontemplacja Bozego Syna zawsze oznacza kontemplowanie Jego meki.

W tym miejscu warto zwroci¢ uwage na znamienny dla duchowosci 1 estetyki
J. Ratzingera/Benedykta X VI tytul jednej z jego ksiazek: Patrzeé na Przebitego’. Autor
nawigzuje do biblijnego proroctwa z Ksiegi Zachariasza, ktore jako juz wypekione
przytacza sw. Jan: ,,Beda patrze¢ na Tego, ktorego przebili” (Za 12.10; J 19,37). Owa
zapowiedz jest jednocze$nie wezwaniem do kontemplacji. Jednak czy cztowiek
przyjmuje to zaproszenie? Czy potrafi zglebi¢ tajemnice przeszytego boku, jak to
uczynil stojacy pod krzyzem apostot? Czy przyjmuje ja w jej boskim i ludzkim
wymiarze?

Przebite serce, przebity bok — to najglebsza rana mitosci, ktérg Chrystus nam
pokazuje, odstaniajac tajemnice siebie samego. Innymi stowy: tajemnice Boga mozna
pozna¢ jedynie patrzac na Tego, ,.ktérego przebili”, nie inaczej. Przypomnijmy: ,,mitos¢
jest okiem”, a ,kocha¢ znaczy widzie¢” (o czym byla juz mowa). Tylko milosnym
wzrokiem wiary poznajemy Tego, ktory powiedziat o sobie ,,JA JESTEM”; ktory
okazat si¢ Bogiem milo$ci 1 mitosierdzia; ktory pociaga nas ku sobie wigzami mitosci
| pragnie nas obdarowac skarbami swojego Boskiego zycia. Do takiego spojrzenia
pelnego wiary i do pdjscia droga za wzywajaca nas mitoscig zaprasza Ewangelista. Dla
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI Janowe ,,patrzenie na Przebitego” jest kwintesencja
chrystologii, istota chrzescijanstwa i1 jego duchowosci, a takze estetyki. Jak pisze

ks. prof. Jerzy Szymik:

,Autorowi Schauen auf den Durchbohrten [...] chodzi o doktrynalno-egzystencjalng
syntezg, jaka «widzenie Przebitego» zaktada i do jakiej prowadzi. Widzenie jest tu
rozumiane jako akt calej egzystencji. Dokonuje si¢ ono «przez sposob zycia, ktory
nazywamy nasladowaniem; poprzez wejécie w pasje Jezusay. Ostatecznie prowadzi ono
do «zobaczenia» w Jezusie — Boga, w Synu — Ojca”"™.

™l Zob. rozdziat poswiecony Chrystusowi Ukrzyzowanemu Velazqueza w ksigzce ks. Tadeusza Dzidka
Funkcje sztuki w teologii, Krakow 2013, s. 129-138.

2 Por. WdrdJCh, s. 26.

8 Motyw wpatrywania si¢ w Oblicze Jezusa Ukrzyzowanego powtarza sie takze w licznych artykulach,
katechezach, wykladach i przeméwieniach J. Ratzingera/Benedykta XVI (auf Christus schauen, Oblicze
Jezusa w Pismie Swietym etc.).

“TB,t. 2,s.137.
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Autentyczna kontemplacja oblicza Mistrza owocuje takze uczynieniem
z konkretnych dziet milosci tresci wiary, totez mitoéé staje sie wiara™. Ze strony Boga
owa mito$¢ najwyrazisciej zademonstrowata swoj blask w godzinie przejécia Jezusa

Z tego $wiata do Ojca.

W strone wiary

,Patrze¢” dla §wigtego Jana znaczy takze ,,uwierzy¢”. Wiara za$ uwidacznia si¢
w zyciu i $wiadectwie; $wiadectwie kazdego cztowieka, ktory jak sw. Jan jest sklonny
do kontemplacji Ukrzyzowanego Chrystusa’®. Wpatrujac sie w Chrystusa, mozemy
zblizy¢ si¢ do paradoksu Jego tajemnicy, ktora ujawnia si¢ w ostatniej godzinie,
godzinie krzyza. T¢ tajemnic¢ czlowiek moze jedynie adorowaé. Jezus powiedzial
Zydom: ,,Gdy wywyzszycie Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, ze JA JESTEM”
(J 8,28); innym razem rzekt wobec thumu: ,,A Ja, gdy zostan¢ nad ziemi¢ wywyzszony,
przyciagne wszystkich do siebie” (J 12,32). Zapowiedzi sprawdzily si¢: Jezus zostal
wywyzszony na krzyzu i odtad kazdy, kto chce spojrze¢ na Boga, patrzy na Tego,
,»ktorego przebili”. Wywyzszenie na krzyzu objawito boskos$¢ Jezusa (,,JA JESTEM”,
J 8,28) 1 zbawcza warto$¢ Jego ofiary, a krew i woda, ktore poplynety z przebitego
wtocznig boku (J 19,34) okazaly si¢ znakiem daréw Bozej taski (por. J 1,16). Dlatego
tez dzigki wywyzszeniu Jezusa cztowiek moze przyj$¢ pod krzyz i tam zostawi¢ swoje
troski, zmartwienia, wszystko, co trapi jego serce. W krzyzu Jezusa kazdy z nas moze
odnalez¢ spokoj 1 ukojenie.

Pigkng metaforg kontemplacji jest ewangeliczna scena opisana przez
sw. Lukasza. Wydarzenie ma miejsce w Betanii, w domu Marii, Marty 1 Lazarza.
Przypomnijmy: Jezus znajduje si¢ w drodze do Jerozolimy, zmierza ku ,,wypehieniu™:

,Naucza podczas uczty w klimacie bezposredniosci, w aurze bratersko-siostrzanej

wspolnoty, w warunkach serdecznej bliskosci, w tetnigcym zyciem 1 mitoscig
prawdziwym domu. Za$§ najprawdziwszym uczniem Nauczyciela jest Maria, ktora

5 Zob. Wprowadzenie w chrzescijanistwo, tham. Z. Wiodkowa, Krakow 2006, s. 216.

® O kontemplacji Oblicza Ukrzyzowanego Chrystusa pisze rowniez w swojej pierwszej encyklice Lumen
fidei papiez Franciszek: ,,[...] to wlasnie przez kontemplowanie $mierci Jezusa umacnia si¢ wiara,
otrzymujac ol$niewajace $wiatto, gdy jawi si¢ ona jako wiara w Jego niewzruszong mitos¢ ku nam,
zdolng wejs¢ w $mier¢, aby nas zbawi€. Jest rzeczg mozliwa wierzy¢ w te mitos¢, ktora nie uchyla si¢ od
$mierci, aby pokaza¢, jak bardzo mnie kocha; jej bezgraniczno$¢ przezwycieza wszelkie podejrzenia
i pozwala nam w pelni zawierzy¢ si¢ Chrystusowi” — LF 16.
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«siadta u nég Pana i przystuchiwata si¢ Jego mowie» (Lk 10,39). Odtad «siedzenie
u noég Panay stanie si¢ glebokim, symbolicznym obrazem przyjmowania nauki Mistrza,
kontemplatywnym poczatkiem nasladowania Jego zycia, stow, stylu”’’.

Czym naprawde w S$wietle tej opowiesci jest kontemplacja?’® Czy jest
zapatrzeniem si¢ w Jezusa? Czy moze cichoscig serca, ktore patrzy mitlosnym wzrokiem
na Mito$¢ Ukrzyzowang? A moze jest modlitewnym milczeniem cztowieka
przebywajacego w bliskosci Chrystusa?

W tym miejscu warto doda¢, ze w postaci Ukrzyzowanego pickno laczy

si¢ $cisle z prawda:

,,O Chrystusie mozna powiedzie¢ zarowno: «Ty$ najpigkniejszy z synow ludzkichy, jak
i «Nie mial On wdzigku [...] ani wygladu, by si¢ nam podobat». W me¢ce Chrystusa
grecka estetyka, z jej przeczuciem dotknigecia niepoznawalnej Boskos$ci, nie zostaje
zniesiona, ale wrecz przekroczona. Chrystus — Najwyzsze Pigkno, pozwolil, aby Go
bito w twarz, aby Go opluwano, aby ukoronowano Go cierniami o czym z catg
pewnoscig $wiadczy calun turynski. Lecz to wtasnie w tym znieksztalconym
obliczu jasnieje prawdziwe, ostateczne pigkno: pigkno mitosci, ktora jest
mitoscig «az do koncay, a ktora okazuje si¢ silniejsza niz ktamstwo i przemoc.
Kazdy, kto zobaczyt takie piekno, wie, iz mimo wszystko ostatecznym
wymiarem $wiata jest prawda, a nie klamstwo. Mozna powiedzie¢ wigcej, to nie
ktamstwo jest «prawdziwey, ale prawda. Wybieg klamstwa polega wlasnie na
tym, ze podaje si¢ ono za ostateczng prawde $wiata [...]. Ikona Ukrzyzowanego
wyzwala nas od tej rozpowszechnionej dzisiaj pokusy. Zaklada ona jednak, ze
damy si¢ zrani¢ wraz z Ukrzyzowanym, ze ufamy mitosci, ktéra potrafita
zrezygnowac z zewngetrznego pickna, aby wlasnie w ten sposob odstoni¢ Jego
prawde”’.

Wiele moze nas nauczy¢ oblicze cierpigcego Jezusa. Jest to oblicze, ktore
wyraza prawdg, przeciwstawia si¢ wszelkim klamstwom tego $wiata, przemawia
milczeniem na dziedzincu Pitata. Oblicze Jezusa jest dostojne 1 szczere. W czasie sadu
Jezus powiedziat zaledwie kilka stow, ale to one znaczg histori¢, ukazujac nam prawde
najwyzszg — Boga samego. Oblicze Jezusa w czasie meki to twarz udrgczona bolem,
ociekajaca potem 1 krwig, jednak do konca zdradzajaca wrazliwos¢ serca. Pan Jezus

uczy nas poprzez swoje cierpienie wspotczucia, delikatnosci 1 wrazliwosci.

J. Szymik, O teologii dzisiaj..., s. 128.

8 A-Zetka. Encyklopedia PWN (red. M. Sajko, Warszawa 2004%, s. 515) podaje nastepujaca definicje
pojecia kontemplacja: ,,[tac. contemplatio ‘ogladanie’], filoz. modlitwa wewn., podczas ktorej cztowiek
intuicyjnie uswiadamia sobie obecno$¢ Boga; uwazana za wyzszy stopien doswiadczenia niz medytacja”.

® WdrdJCh, s. 41.
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Wiara jako droga zycia

Droga kontemplacji faczy si¢ S$ciS§le z drogg wiary, ktéra jest osobista
i chrystologiczna. Sg to fundamentalne cechy wiary chrzescijanskiej. Mie¢ wiarg
oznacza bowiem wierzy¢ ,,Komus”, a nie ,,wierzy¢ w co$”. Zaréwno na drodze wiary,
jak i na drodze kontemplacji dochodzi do osobistego spotkania z Jezusem Chrystusem.
Dopiero od tego spotkania z Jezusem — Najwyzszym Pigknem, mozna pozostaé na
drodze wiary, ktéra ukazuje i dostarcza glebokiego $wiatta, pozwalajgcego na ,,pojecie”
Boga, swiata i samego cztowieka, porzadkujac jednoczesnie przy tym wszystkie jego
relacje®®. Wszystko, co obraca sie wokol wiary, wokol kontemplacji Jezusa, jest
konkretyzacja wynikajaca z postawy ,,ja wierz¢ Tobie”. Postawy, ktoéra prowadzi do
odkrycia Boga w obliczu cztowieka — Jezusa z Nazaretu.

Droga wiary w Chrystusa (i kontemplacji Chrystusa) jest ,,miejscem”, w ktorym
ludzie powinni si¢ znajdowaé. Z tego tez miejsca powinni pojmowac rzeczywistosc,
a wiara, ktora jest nierozdzielna od zycia, pozwala w ten sposob zrozumie¢ w calosci
dynamike zycia ludzkiego, to znaczy wszystko, co ma odniesienie do egzystencji
cztowieka i do kazdego cztowieka. Wiara jest droga zycia, jakie si¢ rodzi z osobistego
spotkania z Chrystusem. Jest rowniez kluczem, ktory jest potrzebny do tego, by
zrozumie¢ sens rzeczywistosci, poniewaz z wiary otrzymanej jako dar rodzi si¢ nowe
rozumienie swiata.

Ratzinger stwierdza, ze to wlasnie wiara jest darem oraz nowym poczatkiem
»myslenia”, poznawania rzeczywistosci i tylko przez niag dochodzimy do prawdy, ktora
oswieca nasze zycie: uczucia, rozum i wol¢ oraz dzialania. Owo ,,nowe myslenie”
zrodzone jest ze spotkania ze Stowem, z Chrystusem — Najwyzszym Pigknem, jest
nowym poczatkiem naszego myslenia i naszego rozumienia znaczenia rzeczywistosci,
jest Nowym Podmiotem, ktory zawsze wyprzedza nasze rozumienie. Spotkanie to
powoduje réwniez, iz wiara staje si¢ przylgnieciem do Chrystusa, checig podazania za

Nim, nasladowania Go, a tym samym staje si¢ do§wiadczeniem i drogg zycia.

80 Zob. J.E. Perez Asensi, Etyka wiary w dzietach Josepha Ratzingera, ttum. T. Jaromin, Warszawa 2006,
S. 46.
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2.2.2. Szkota uczuc i teologia serca

W tym rozdziale byla juz mowa o nasladowaniu Chrystusa. Jednak warto
zwroci¢ uwage, iz owego nasladowania mozna nauczy¢ si¢ w szkole uczu¢ Jezusa.
Czym jest owa szkota? I czego doktadnie mozna si¢ w niej nauczy¢? Benedykt XVI
stwierdza: ,,Uczu¢ Jezusa Chrystusa uczymy si¢ wtedy, kiedy uczymy si¢ razem z Nim
mysle¢ 8,

Co znaczy czu¢ jak Chrystus? W Liscie do Filipian $wiety Pawet napomina
chrzescijan, by mieli ,te same dazenia” i by ozywiato ich dazenie, ktore byto
w Chrystusie (por. Flp 2,2.5). Nalezy dostosowaé nasz sposdb myslenia, nasz sposob
dziatania i decydowania do uczué¢ Jezusa®?. W nasladowaniu chodzi przede wszystkim

0 mito$¢ 1 to milos¢ wzajemng. A do takiej mitosci prowadzi pokrewienstwo uczué

i mysli.

~Polozy¢ glowe na sercu Mistrza”

Benedykt XVI zwraca uwage na postawe Jana, ,.ktory potozyt glowe na sercu
Mistrza i w ten sposob nauczyl si¢ mysle¢, mowié i dziata¢”®. Nauka w szkole uczué
Jezusa na tym ma polega¢, by glowe — zawsze pelng uczu¢, mysli, dagzen i nieustannie
pragnaca czego$ nowego — klas¢ na Jego piersi. Benedykt XVI podkresla, ze nie
wystarczy podaza¢ za Chrystusem, trzeba z Nim zy¢ 1 catkowicie Mu ufa¢ jak
przyjacielowi. Ufa¢, tworzy¢ z Jezusem S$cista wiez, stawaé po Jego stronie, mysle¢
i czu¢ jak On — to Kluczowe imperatywy w chrystocentryzmie Benedykta XVI. Jesli nie
zaufamy Temu, ktory oddatl za nas zycie, ktory za nas dat sobie przebi¢ bok, wtedy nic
nic bedzie mialo znaczenia. Jednak zeby to bylo mozliwe, cztowiek musi
przezwycigzy¢ strach przed tym, by dopusci¢ Boga do swojego zycia, by pozwoli¢ Mu

w nie ingerowaé, zmienia¢ je 1 ksztaltowac. Do tego potrzeba oczyszczenia serca

81 Mys$li duchowe, thum. W. Szymona, Poznafi 2008, s. 189.

82 Katechezy Ojca Swietego Benedykta XVI, W: Liturgia godzin z Janem Pawlem II i Benedyktem XVI,
red. S. Dziwisz, J. Gtowczyk, S. Nasiorowski, P. Ptasznik, Tarnow 2007, s. 650 — cyt. za: TB, t. 2, s. 144.

8 0K, s. 161.
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z grzechu, potrzeba ,,otworzenia na osciez drzwi Chrystusowi”®. Czlowiek powinien
wyzby¢ si¢ lgku przed tym, co nieznane i nie do pojecia ludzkim rozumem.
Benedykt XVI podczas Swiatowych Dni Mtodziezy w Kolonii w 2005 roku ujat to

wezwanie w nastepujacych stowach:

,,Kto pozwala wejs¢ Chrystusowi, nie traci niczego, niczego — absolutnie niczego z tych
rzeczy, dzieki ktorym zycie jest wolne, pickne i wielkie. Nie! — tylko dzieki tej
przyjazni otwieraja si¢ na osciez bramy zycia. Tylko dzigki przyjazni wyzwala si¢
naprawde wielki potencjal cztowieczenstwa. [...] nie Igkajcie si¢ Chrystusa! On niczego
nie odbiera, a daje wszystko. Kto oddaje si¢ Jemu, otrzymuje stokro¢ wigcej. Tak —
otworzcie, na o$ciez otworzcie drzwi Chrystusowi — a znajdziecie prawdziwe zycie .

Zycie swoja pehie osiaga tylko wtedy, gdy uczestniczy w nim Chrystus.

Autor ksiazki Patrze¢ na Przebitego Wskazuje, ze pobozno$¢ chrzescijanska
wyraza si¢ poprzez zmysty, a zmystami kieruje serce. I to wiasnie serce nadaje im
porzadek i jedno$¢. Benedykt XVI wyjasnia, ze poboznos$¢, ktora jest skoncentrowana
na sercu, odpowiada obrazowi chrzescijanskiego Boga, ktéry réwniez ma serce. Ten
teologiczny trop prowadzi do mysterium paschale, ktore ukazuje wzajemng mitos¢

Boga i cztowieka i jest tej mitosci kulminacja.

Kontemplacja przebitego Serca

Poznanie Boga jest nie tylko sprawg wiedzy, lecz takze madrosci serca.
Wspolczesnie stowo ,,serce” kojarzy si¢ przede wszystkim z emocjami. W jezyku
biblijnym termin ten ma znacznie szersze: oznacza nie tylko siedlisko uczu¢, lecz
rowniez gromadzi wspomnienia, zamiary, mysli oraz decyzje. W teologii biblijnej serce
jest przede wszystkim osrodkiem religijnego zycia cztowieka. W Starym Testamencie
to w sercu czlowiek przyjmuje postawe wobec Stowa, a takze wobec dziatania Boga;
wlasnie w sercu nawraca si¢ do Jahwe. Nowy Testament poglebia ,,teologie serca”,
ukazuje bowiem, w jaki sposob Bog przenika serce, bada je doglebnie, a takze dziata

w nim. Sercem cztowiek wierzy, sercem ufa, w sercu dokonuje si¢ jego nawrdcenie.

8 Por. Jan Pawet II, Homilia w czasie mszy $w. rozpoczynajgcej pontyfikat (22.10.1978),

http://papiez.wiara.pl/doc/747302.0tworzcie-drzwi-Chrystusowi [dostep: 24.11.2015]

8 Homilia w czasie Swiatowych Dni Mlodziezy (Kolonia, 24.04.2005), ,,.L’Osservatore Romano”, wyd.
pol. 6 (2005), s. 12.
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Stowo Boze rowniez przyjmowane jest w sercu i to ono jest $wiatynia Ducha Swietego
oraz przedsionkiem nieba.

Kardynat Ratzinger w Duchu liturgii pisat tak:

,»leologia jest przede wszystkim stowem Bozym skierowanym do nas. Odniesmy to do
Najswigtszego Serca Jezusa. Przebite Serce Ukrzyzowanego to Bog przekazujacy nam
stowo — stowo wyjete wldcznig zolnierza z ciata Jezusa, z Jego przebitego boku. To
milo$¢ Boga objawiajgca si¢ nam wszystkim: «Bog wyszedt z ukrycia»”8,

Teologia Serca Jezusa kieruje naszg uwage nie na nasze osobiste poglady na temat
mitosci, lecz na mito§¢ Boza objawiong nam przed wiekami. Trudnos$¢, jaka pojawia si¢
w momencie przyjecia Stowa, polega na tym, ze aby przyjac¢ to Stowo, nalezy najpierw
przed Jezusem stang¢ i dtugo wpatrywac si¢ w ran¢ mitosci. Powtorzmy: ,,Beda patrzeé
na Tego, ktérego przebili” (J 19,37). Kontemplowaé oznacza tutaj nie tylko spogladac,
lecz wpatrywaé si¢ glteboko, przenikliwie, jak czltowiek, ktéry poddat si¢ mitosci.
W Ksiedze Jeremiasza czytamy: ,,Uwiodles mnie, Panie, a ja pozwolilem si¢ uwies¢;
ujarzmite§ mnie i przemogtes” (Jr 20,7).

Warto podkresli¢, ze kazdy jest wezwany, by by¢ apostotem Serca Jezusa, by
adorowac Jego Serce. Apostol bowiem glosi przestanie, ktorego uczy si¢ w postawie
adoracji, przed wizerunkiem przebitego Serca Ukrzyzowanego. Z drugiej strony
teologia Serca Jezusa uczy tez nas rozmawia¢ z Bogiem. Dzigki temu, ze Jezus za nas
umarl, mozemy Ojcu Przedwiecznemu powiedzie¢ wszystko to, co nosimy w naszych
ludzkich sercach; wszystko to, co przez zycie i1 dzieto Jezusa zostalo juz powiedziane
i jest odwiecznie przez Niego wypowiadane w niebie. Smier¢ Jezusa jest odwiecznym
dialogiem cztowieka z Bogiem.

Serce Jezusa to serce Boga otwarte dla cztowieka. Jest ono zarazem ludzkim
sercem, ktore zostalo wywyzszone na krzyzu; sercem Kosciola otwartym dla
wszystkich poszukujacych i1 duchowo spragnionych. Najswigtsze Serce Jezusa jest
pelnym 1 nieodwotalnym przestaniem od Boga do czlowieka, wszystkim tym,
co kiedykolwiek chcielibyS§my lub potrzebowalibysmy powiedzie¢ Bogu; wszystkim
tym, o czym chcieliby§my powiedzie¢ sobie nawzajem. Jest wezwaniem, o ktorym
pisze Benedykt XVI:

,»Widzimy zatem, ze w Sercu Jezusa dotykamy centrum chrzescijanstwa. W nim obecne

jest wszystko to, co nowe w Nowym Przymierzu. To Serce wzywa nas do porzucenia
daremnych prob zachowania siebie po to, aby we wspotmitowaniu, w oddaniu siebie

8 DL, s. 45.
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temu Sercu i wraz z Nim znalez¢ pelni¢ milosci 1 pelni¢ pigkna, bo tylko ona jest
wiecznos$cig i tylko ona podtrzymuje §wiat™®’,

Krzyz szczytem piekna

Serce Ukrzyzowanego i Jego kontemplacja, a wigc zwrdcenie uwagi na meke
| Smier¢ Jezusa jest centrum i istotg nowej estetyki Ratzingera. Chodzi tu bowiem
0 mitos¢, ktora jest kluczem do jej (estetyki) zrozumienia, a zarazem wlasciwg i jedyna
przestrzenia, ,,w ktorej mozliwe jest zobaczenie zachwycajacej prawdy [...] pickna”®,

Zauwazy¢ nalezy, ze to wlasnie dzigki Mitosci (a wiec Jezusa — Najwyzszego
Piekna), ktéra godzi si¢ na okaleczenie, na rezygnacja z siebie ,,miesci si¢ cala synteza
pickna i prawdy”. I dlatego tez Jezus Ukrzyzowany jest ,,obrazem Boga
niewidzialnego” (Kol 1,15).

Jednocze$nie zgoda na mitos$¢ jest tym samym zgodg na cierpienie, na zranienie,
dlatego tez kontemplacja krzyza Chrystusa moze pomoc nam odnalez¢ odpowiedZ na
pytania zwigzane wiasnie z cierpieniem, przebaczeniem, tym, CO nas przerasta, boli,
czego po ludzku nie potrafimy przyjaé. A w kontemplacji krzyza (krzyza, ktory ukazuje
nam Chrystusa — Pigkno, ktory oddat za nas zycie pomimo bolu i cierpienia) wazne jest,
by spojrze¢ na tajemnicg Mitosci. Wiasnie w Krzyzu widzimy najpetniej oblicze mitosci
Boga do czlowieka. Milosci, ktora wznosi si¢ ponad wszelkie cierpienia 1 daje
zbawienie®®. Wpatrujac si¢ w Jezusa ukrzyzowanego, cztowiek odkrywa, jak bardzo
zostal umitowany.

Krzyz jest symbolem bramy do chwaly Zycia wiecznego: ,Ja jestem brama.
Jezeli kto$ wejdzie przeze mnie, bedzie zbawiony” (J 10,9). Krzyz to rowniez ofiara
ztozona przez Jezusa z mitosci do Ojca 1 kazdego czlowieka: ,Nikt nie ma wigkszej
mitosci od tej, gdy kto§ zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich” (J 15,12).
W postuszenstwie wynikajacym z mitosci do Ojca, Chrystus oddat swe zycie na krzyzu.
Tym samym, wynagradza Bogu wszystkie nasze niepostuszenstwa wobec Niego, a nam

otwiera droge do osiggnigcia zycia wiecznego.

8 Tamze, s. 63.
®8TB,t.1,s. 101

8 Zob. A. Jedrasek, Kontemplacja Krzyza, http://www.radom.oaza.pl/o-modlitwie-slow-kilka/1613-
kontemplacja-krzyza [dostep: 03.09.2016].
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Kontemplujac krzyz i oblicze Jezusa Ukrzyzowanego czlowiek jest w stanie
odkry¢, iz cierpienie ma sens, jest bowiem wpisane w zbawienie. Krzyz i jego
kontemplacja uczy takze mitosci w cierpieniu, uczy trudnej sztuki przebaczenia, uczy
rozpoczynania wcigz od nowa i wytrwatosci w dazeniu do celu jakim jest $wieto$¢®.

Nie ma nic pickniejszego na tym $wiecie od MitoSci gotowej cierpiec
bezwarunkowo. Tego bowiem dotyczy wydarzenie Jezusa Chrystusa, On bowiem jest

,,najdoskonalsza synteza piekna, mitosci i bolu™L,

2.2.3. Modlitwa

Modlitwa chrze$cijanska polega na catkowitym oddaniu si¢ w ramiona Tego,
ktory oddat za nas zycie i pragnie naszego zbawienia, a takze pragnie naszej mitosci.
Wyrazem tej mitosci czlowieka do Boga jest wiasnie modlitwa, czyli mitosna rozmowa

kochajacych si¢ osob. Kardynat Ratzinger tak opisuje to doswiadczenie:

»Widzimy, kim jest Jezus, gdy widzimy Go na modlitwie. Chrzescijanskie wyznanie
wiary rodzi si¢ z uczestnictwa w modlitwie Jezusa, z naszego wlaczenia si¢ w Jego
modlitwg oraz z dostapienia przywileju jej kontynuowania. Interpretuje ono

doswiadczenie Jezusowej modlitwy, a to pojmowanie Jezusa jest poprawne, poniewaz

uczestniczymy w tym, co jest w Nim najbardziej osobiste i gtgbokie .

Benedykt XVI uwazal, Zze modlitwa jest ,,oddechem duszy” i to wiasnie dzigki
niej mozemy ,,czerpa¢ wode, ktora karmi nasze zycie duchowe i przeksztalca nasza

993

egzystencje”™>. W ten sposob takze Bog pociagga nas do siebie i jednoczes$nie pozwala

nam ,,wspinaé si¢ na gore §wietosci”%*

, aby kazdy czlowieka mogt by¢ blizej Niego.
Ojciec Swicty czesto podkreslat, ze nasza modlitwa ma byé przede wszystkim
stuchaniem Boga, ktory do nas moéwi. Zwracal uwage na to, iz powinna by¢ takze
uwielbieniem Boga za Jego mito$¢, za dar Jezusa Chrystusa, ktory przynidst nam moc,
nadzieje 1 zbawienie. Nieustanna modlitwa rozbudza w cztowieku poczucie obecnos$ci

Pana w zyciu 1 w historii, a ,,Jego obecno$¢ nas wspiera, prowadzi i daje nam wielka

9 Zob. tamze.
1TB,t.1,s.102.
%2 Patrzeé na Przebitego, . 63.

8 Modlitwa kontemplacyjna doSwiadczeniem pickna Boga i naszej stabosci (13.06.2012),

http://niedziela.pl/artykul/1457/Benedykt-XVI-modlitwa-kontemplacyjna [dostep: 10.12.2015].

9 Tamze.
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nadzieje takze pos$rod ciemnosci pewnych ludzkich sytuacji”®. Benedykt XVI

niejednokrotnie zwracat uwage na to, ze

»kazda modlitwa, nawet w najbardziej radykalnej samotnosci, nigdy nie jest
wyizolowaniem siebie i nigdy nie jest bezowocna, lecz jest zyciodajng sila, prowadzaca

do umocnienia zycia chrzescijanskiego, aby bylo coraz bardziej zaangazowane

i konsekwentne”%.

W przemoéwieniu dotyczacym modlitwy, podsumowujac swoje rozwazania,

zauwazyl, ze Apokalipsa przedstawia nam wspolnotg zgromadzong na modlitwie:

,»bo wlasnie w modlitwie dostrzegamy coraz bardziej, ze Jezus jest z nami obecny. Im
wigcej 1 lepiej modlimy si¢ nieustannie, intensywnie, tym bardziej upodabniamy si¢ do
Niego, a On naprawde wkracza w nasze zycie i kieruje nim, obdarzajac je radosScia
i pokojem. I im bardziej znamy, kochamy i nasladujemy Jezusa, tym bardziej
odczuwamy potrzebe zatrzymania si¢ z Nim na modlitwie, otrzymujac w naszym zyciu
pogode ducha, nadzieje i moc™’.

Sztuka modlitwy

Na poczatku warto postawi¢ pytanie: czy slusznie mozna méwi¢ 0 ,,sztuce
modlitwy”? Chociaz odpowiedZz wydaje si¢ oczywista, kto§ moglby wysunaé
zastrzezenie, ze slowo ,,sztuka” jest niestosowne, gdyz zdaje si¢ sugerowac, ze co$ tak
ulotnego jak ludzka umiejetno$¢ przydaje wartosci darowi, ktorym w istocie rzeczy jest
chrzescijanska modlitwa. Katechizm Kosciola katolickiego okresla modlitwe przede
wszystkim jako dar, przymierze i komuni¢ (KKK 2559-2565). Warto jednak zauwazy¢,
ze wyrazenie ,,sztuka modlitwy” nie tylko sugeruje, Zze jest ona darem i owocem
dziatania Ducha, ktory jako jej najwyzszy tworca ksztattuje stowa, mysli 1 uczucia, lecz
wskazuje takze na piekno jej inspiracji, na rados¢ 1 trud, ktore nieodtgcznie towarzysza
procesowi uczenia sie, takze artystycznego®. O modlitwie nalezy mowié jak o sztuce,
gdyz nie jest ona czyms$ dokonanym, lecz wymaga delikatnej pedagogii, ktorej punktem

wyjscia jest kontemplacja modlacego si¢ Jezusa — 1 na tym polega pigkno sztuki

9 Tamze.
9% Tamze.
9 Tamze.

% J. Castellano Cervera, Sztuka modlitwy, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/nmi_sztuka
modlitwy.html [dostep: 20.12.2015].
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modlitwy®; musi by¢ takze ksztattowana przez najdoskonalszego Mistrza modlitwy,
czyli przez Ducha Swigtego, ktory wzbudza ja w cztowieku i w nim ja ksztattuje. Byé
moze wiasnie dlatego niektdrzy mistrzowie zycia wewnetrznego mowili o modlitwie
jako o melodyjnej grze na cytrze, ktorej dzwieki sam Duch Swicty wzbudza w sercu
wierzacego. Dar 1 zmaganie, wlasciwe usposobienie 1 trud nauki, pieckno i rados$c
modlitwy, uleglo$é wobec dziatania Ducha Swietego: to whasnie sztuka modlitwy'%.

Nasladowanie Jezusa (o ktorym byla juz mowa) jako Tego, ktory modlit sie
najdoskonalej, nalezyta ocena znaczenia modlitwy w Jego relacji trynitarnej
i synowskiej, uczenie si¢ modlitwy od Niego, kierowanie si¢ Jego radami — to jest
wlasnie gwarancja dojrzatego chrzedcijanstwa, wiary codziennie odnawianej u samych
zrodet.

Modlitwa jest bowiem lekcja, ktorej nie mozna nigdy nauczy¢ si¢ do konca; jest
to sztuka, ktéra potrafi tworzy¢ arcydzieta nieustannych i coraz $mielszych
doswiadczen komunii z Bogiem i z braémi, czego $wiadectwem jest zycie wielkich
mistrzoéw modlitwy.

Trzeba jednak nada¢ modlitwie — jak czynit to papiez Benedykta XVI — bardzo
konkretny 1 autentycznie chrzescijanski sens. A zatem modlitwa jako komunia, dialog,
wzajemne ,,udzielanie” i1 ,,symbioza” z Chrystusem. W modlitwie toczy si¢ przede
wszystkim dialog z Chrystusem, dzigki ktoremu stajemy si¢ Jego przyjaciélmi. Mozna
powiedzie¢ nawet wigcej, zycie Chrystusa staje si¢ naszym zyciem, a nasze zycie — Jego
zyciem. Zachodzi tu wzajemno$¢ i wymiana daréw miedzy Chrystusem a nami, we
wspolnym oddechu 1 pulsie naszej modlitwy, ktéra z pewnosScig jest takze Jego
modlitwa, skoro samym zroédtem jej zywotnosci jest Duch Chrystusa, ktéry pozwala
nam mowi¢ Abba, Ojcze (por. Rz 8,15; Ga 4,6).

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI daje nam pewne wskazania teologiczne na
temat sztuki modlitwy jako wzajemnej relacji miedzy Chrystusem a nami —
rzeczywistoéci teologicznej, ktora jest sama istota, dusza zycia chrzescijanskiego®®?,
oddechem 1 natchnieniem wszelkiego autentycznego zycia duszpasterskiego.

Przede wszystkim trzeba zwroci¢ uwage na jej wymiar trynitarny. Jedna

z licznych formut trynitarnych glosi: ,,Sprawia ja w nas Duch Swiety, ona za$ otwiera

9 Zob. tamze.
100 7ob. tamze.

101 Zob. tamze.
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nas — przez Chrystusa i w Chrystusie — na kontemplacje oblicza Ojca”. Duch Swiety
drazy w glebinach czlowieka, pobudzajac i wspomagajac jego modlitewna odpowiedz;
Syn jest Posrednikiem, ktory modli si¢ za nas i w nas; Ojciec jest zrodlem 1 celem
naszej kontemplacji i naszej modlitwy tak samo jak modlitwy Chrystusa: Abba, Ojcze!

Modlitwa wskazuje nam ponadto mozliwo$¢ konkretnego urzeczywistnienia
tego wymiaru trynitarnego w typowej formie eklezjalnej, charakterystycznej dla liturgii,
ktora stanowi szczyt i zroédlo zycia KosSciota. Liturgia jest dialogiem stow i aktow
toczgcym si¢ migdzy Bogiem a Jego ludem. W samym sercu liturgii, jakim jest ofiara
i modlitwa eucharystyczna, spotykamy wzorcowg i autentyczng modlitwe trynitarna,
ktéra znajduje odzwierciedlenie takze w innych postaciach liturgii. Do§wiadczenie
modlitewne — jako szkota i wzorzec chrze$cijanskiego zycia — powinno ksztattowaé
r6zne formy modlitwy osobistej.

Te przestanki trynitarne i1 eklezjalne sprawiaja, ze modlitwa jest autentyczna
I owocna, rodzi personalizm wiary i zycia — niepowtarzalny i nieodzowny. Mozemy
modli¢ si¢ za innych i z innymi, nie wyrzekajac si¢ przy tym osobistej relacji z Trdjca
Swietg. Chodzi o to, aby powrdci¢ do zywego chrzedcijanstwa, ktore odnajduje whasne
korzenie, zanurza si¢ w zrodlach swej wiary, odpowiadajac zyciem na Boze wezwanie,
odradza si¢ dzigki tasce chrztu, ale takze urzeczywistnia si¢ w glebi chrzescijanskiej
osobowosci: jest tutaj zywa obecno$é Tréjcy Swietej, komunia z Chrystusem, zywa
woda Ducha rozlana w naszych sercach®.

Wyposazony w tak solidng teologie modlitwy, zarazem trynitarng, eklezjalng
I antropologiczng, chrzes$cijanin trzeciego tysigclecia moze podejmowacé wszelkie

wyzwania 1 udziela¢ nowych odpowiedzi na problemy wspdiczesnosci.

Milos¢ podstawg piekna modlitwy

Jedng z form mitoSci jest modlitwa, a w szczegdlnosci modlitwa
kontemplacyjna. Modlitwa wigze si¢ takze z poznaniem (o ktorym byta juz mowa).
Joseph Ratzinger moéwil: ,,Nie wystarczy pozna¢ Boga; zeby moc Go rzeczywiscie

spotkaé, trzeba Go takze kocha¢. Poznanie ma si¢ sta¢ mitoscia”!%. Cztowiek bowiem

102 70b. tamze.

198 Mysli duchowe, s. 185.
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naprawde¢ rozumie tylko to, co kocha; rozumie, jesli kocha i jest kochany, za$ serce
i rozum sg sprzymierzecami w zdobywaniu madrosci, a nie rywalami'®. Podobnie

w ksiazce pt. Chrystus i Jego Kosciol, Benedykt XVI wskazuje:

»|---] warunkiem poznania tozsamosci Jezusa jest poznanie Jego modlitwy. Wiara
chrzescijanska ma zrédto w modlitwie Jezusa, w naszej z nig lgcznosci, w moznosci
whniknigcia w t¢ modlitwe™%,

Warto doda¢, ze kontemplacja Pana Jezusa na modlitwie jest do§wiadczeniem
zarazem fascynujacym i przerazajacym. Fascynujacym, poniewaz Jezus pocigga nas do
siebie i porywa nasze serce ku gorze, unoszac je do Siebie, gdzie doswiadczamy pickna,
pokoju, radosci i1 Jego mitosci. Jest doswiadczeniem przerazajgcym, poniewaz obnaza
nasza ludzka stabo$¢, nasze trudno$ci w pokonaniu Ztego, ktéry zastawia putapki
w naszym zyciu. W modlitwie jednak, w codziennej kontemplacji Pana, otrzymujemy
moc Bozej mitosci i odczuwamy, ze prawdziwe sg stowa skierowane przez $§wigtego
Pawla do chrzescijan Rzymu: ,,I jestem pewien, ze ani $§mier¢, ani Zycie, ani aniotowie,
ani Zwierzchno$ci, ani rzeczy terazniejsze, ani przyszte, ani Moce, ani co wysokie, ani
co glebokie, ani jakiekolwiek inne stworzenie nie zdota nas odlaczy¢ od mitosci Boga,
ktora jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 8,38-39)%,

Warto podkresli¢, ze w $wiecie, w ktorym grozi nam poleganie jedynie na
ludzkich mozliwos$ciach, jesteSmy powotani do odkrycia na nowo mocy Boga
1 $wiadczenia o niej. Ta ufna wiara wyraza si¢ w modlitwie, poprzez ktora kazdego dnia
stajemy si¢ coraz bardziej podobni do Chrystusa. Nie zrozumiemy samych siebie, jesli
nie oddamy Mu si¢ w pelni. Tylko dzigki Niemu — Mitosci Odwiecznej nasze zycie

takze bedzie petne mitosci. Wiasnie tego uczyt Jan Pawet 11 w Redemptor hominis:

,»Cztowiek pozostanie dla siebie istota niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu,
jesli nie objawi Mu sie Mito$¢, jesli nie spotka si¢ z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie
uczyni w jaki§ sposob swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego
wiasnie Chrystus-Odkupiciel [...] objawia w petni czlowieka samemu cztowiekowi”
(RH 10).

Chrzescijanska koncepcja zbawienia nie polega na zatraceniu si¢

W bezimienno$ci, na nirwanie czy ostatecznej pustce, lecz na ,nasyceniu si¢ Jego

104 por. J. Szymik, O teologii dzisiaj..., s. 141.
195 Chrystus i Jego Koscidl, s. 35.
106 Zob. Modlitwa kontemplacyjna doswiadczeniem piekna... [dostep: 10.12.2015].
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obliczem™%’. Chrystus Pan przyszedt na §wiat, by nas wyzwoli¢ od Ztego, by da¢ nam
zbawienie, by nas wyzwoli¢ od grzechu. Dzigki temu dzietu ludzkie zycie nie jest
pozbawione sensu, lecz pozostaje pelne nadziei i mitosci. Poprzez wcielenie Bozy Syn
umozliwit nam bezposredni kontakt i rozmowe z Tym, ktory jest Miloscig. Jezus
wspotistotny Ojcu przez Wcielenie jest takze wspotistotny nam, ludziom. Ta
wspotistotnos¢ zachgca cztowieka do dialogu z Bogiem. Joseph Ratzinger pisze
0 dazeniu, by ,nasze rozmawianie z Bogiem bylo «inkarnacyjne», zeby bylo
chrystologiczne i1 zwracato si¢ do Trdjjedynego Boga za posrednictwem Wcielonego™;
to dazenie — dodaje — jest ,.czym$é wiasciwym dla modlitwy”%® dla duchowosci
chrzescijanskiej. W modlitwie mozemy spotka¢ Jezusa, ktory umart dla nas na krzyzu,
mozemy z Nim rozmawia¢, doswiadcza¢ Jego milosci, Jego pokoju, Jego radosci.
Wazny jest 6w komponent pasyjny, ,.taska ozdrowienczego smutku, ktéra oczyszcza
widzacych Przebitego z milosci™®. Zbawienie jawi sie jako widzenie Milosci
cierpigcej. Przebity bok Chrystusa pokazuje, czym jest zycie i tym samym czym jest
mitos¢/Mitos¢. Ksigdz Jerzy Szymik, komentujac mysl Benedykta X VI, wyjasnia:

,Jego [Chrystusa] krew przemawia inaczej niz krew Abla (por. Hbr 12,24) — nie zada
krwi, odwetu, ale moéwi o przebaczeniu, pojednaniu, mitosierdziu. O mitosci. I prowadzi
poprzez zachwyt (Przebitym Bogiem) i prace sumienia (przez placz) do
nasladowania*®,

Cisza i milczenie silg piekna modlitwy

Jak wiadomo, cisza jest pewnym uwarunkowaniem s$rodowiskowym, ktore
z pewnoscig sprzyja skupieniu, sluchaniu Boga, medytacji. Jednoczesnie pewne
»zasmakowanie” milczenia, aby tym samym ,napelni¢” si¢ cisza, predysponuje
cztowiek do modlitwy. Bog przemawia do cztowieka w ciszy: biblijny prorok Eliasz na
gorze Synaj nie rozpoznal Boga w gwaltownej wichurze, trzgsieniu ziemi czy tez
btyskach ognia, lecz ustyszal Go wiasnie w szmerze tagodnego powiewu (por. 1 Krl
19,11-13).

107 WdrdJCh, s. 30.
18 DL, s. 70.
109TB, t. 2, 5. 137.

110 Tamze, s. 138.
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Ojciec Swicty Benedykt XVI w jednym ze swoich przeméwien podkreslit, ze
cisza, ale i piekno miejsca pomagaja ustyszeé¢ gtos Boga, pomagaja w modlitwie!.
Przyktadem moga by¢ tutaj przede wszystkim wspdlnoty monastyczne, ktéore Boga

kontemplujg w ciszy na modlitwie:

,»Cisza 1 pickno miejsca, w ktorym zyje wspdlnota monastyczna — piekno proste

i surowe — stanowia Jakby odzwierciedlenie duchowej harmonii, do ktérej osiagnigcia

dazy ta wspolnota. Swiat jest peten tych oaz ducha — niektore sg bardzo stare,

szczegolnie w Europie, inne niedawno powstate, jeszcze inne odnowione przez nowe
wspolnoty. Patrzac na rzeczywisto$¢ z perspektywy duchowej, te osrodki duchowosci
sa «podporg» $wiata!”112,

Jednoczes$nie w tym kontek$cie mozna takze powiedzie¢ o wielkiej wadze, jaka
Joseph Ratzinger przyktada do milczenia, do stuchania Boga, a ktore jest wewnetrznym
sktadnikiem liturgii (o ktdérej bedzie mowa w kolejnym podrozdziale). Warto zwrécié
uwag na to, ze ciche modlitwy kaptana w czasie Mszy §w. przypominaja nam, ze nie
jest on tylko przewodniczacym zgromadzenia, lecz zapraszaja go do caloosobowego
oddania si¢ Panu. Modlitwa przed Ewangelig ukazuje jej godnos$¢ i niepojeta wielkosé
daru Bozego slowa, podobnie modlitwy przed i po Komunii umozliwiajg osobiste
przygotowanie si¢ do spotkania z Panem. Takze cisza jest istotna, bowiem pozwala na

osobista rozmowe z Bogiem, na oddanie Mu sie¢ w glebi swojego serca®'®. Niezwykle

cenna jest, co podkresla Benedykt X VI, takze chwila milczenia podczas Podniesienia:

»len, kto z wiara i modlitwa bierze udziat w Eucharystii, musi by¢ doglebnie
wstrza$nigty w momencie, w ktorym Pan zstgpuje i przemienia chleb w wino tak, iz
staja si¢ one Jego Ciatem i Jego krwia. Wobec tego wydarzenia nie mozemy uczyni¢ nic
innego, jak wlasnie upas¢ na kolana i pozdrowi¢ Pana... Przez t¢ chwilg $wiat milczy,
a w milczeniu tym obecne jest dotknigcie wiecznodci. ..,

Teolog bawarski wyraznie ubolewa nad tym, iz cisza, ktora jest wewnetrzna,
gleboka potrzebg cztowieka, nie znajduje naleznego miejsca we wspodlczesnej postaci
liturgii'®®. Ratzinger jednoczes$nie wyraza glebokie ubolewanie, ze wspotczesny

cztowiek czgsto nie jest zdolny do glebokiej modlitwy.

1 Cisza i pigkno stworzenia pomagajg uslysze¢ glos Boga (10.08.2011), http://www.opoka.org.pl
/aktualnosci/news.php?s=opoka&id=38815 [dostep: 10.12.2015].

112 Tamze.
113 por, DL, s. 153-156.
114 Por. tamze, s. 187n.

115 por. tamze, s. 185.
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Wezwanie do modlitwy, podobnie jak powotanie do swigtosci, jest powszechne.
Jest zakorzenione w zmysle religijnym cztowieka, ktory za sprawg samego Stworcy jest
capax Dei i zostal zaproszony do dialogu z Nim (por. KO 2; KDK 19) i obdarzony taska
chrztu swigtego.

Wszyscy chrzescijanie sg dzi§ wezwani, aby si¢ modlili, aby byli przyjaciéimi
Chrystusa, wierzacymi dojrzalymi w wierze i milosci, a nie chrze$cijanami ,,letnimi”
I ,,chwiejnymi”, bo niezakorzenionymi w silnej i osobistej komunii z Bogiem. Przeciw
ekscesom i wypaczeniom, jakie rodzi nowy gldd sacrum, przeciw namiastkom
oferowanym przez religie alternatywne, chrzescijanska modlitwa jest nie tylko
zbawczym antidotum, ale pokarmem duszy i zrodtem zycia.

Aby wiara chrzeécijanina mogla si¢ naprawde rozwija¢, musi on kultywowaé
osobisty dialog z Bogiem, ktory pozwala jej dojrzewa¢ w codziennym zyciu. Istnieje
bowiem nierozerwalna wi¢z migdzy wiarg, modlitwa 1 zyciem. Struktura wiary
chrzescijanskiej ukierunkowuje modlitwe; modlitwa urzeczywistnia wiare i czyni ja
wiarg osobowg. Kardynat J. Ratzinger powiedzial, ze wiara bez modlitwy zanika,
a modlitwa bez wiary jest $lepal?®.

Z tych przestanek papiez wyprowadza pewne wskazania o charakterze
duszpasterskim, wymagajace pilnej realizacji. Wychowanie do modlitwy staje si¢
kluczowym elementem duszpasterstwa przysztosci we wszystkich jego postaciach

| ukazuje szeroka wizj¢ jego wielorakich mozliwosci.

*kkk

Warto podkresli¢, ze kontemplacja pigkna Boga nie stanowi jedynie elementu
marginalnego ludzkiego Zycia, lecz oznacza warto$¢ podstawowa. Pigkno 1 jego
kontemplacja tacza si¢ SciS$le z codziennym zyciem, uwalniajagc je tym samym od
mrokow zwatpienia 1 wypeliajac duchowym $wiatlem. Jednocze$nie wyrywa
cztowieka z wlasnego ,,ja”, ze stanu rutyny i zniechgcenia i otwiera mu serce i umyst,
»dodajac skrzydel”, wznoszac go do ,,tego, co w gorze, gdzie przebywa Chrystus” (Kol

3,1). W cztowieku rodzi si¢ wtedy glebokie pragnienie poznania (o czym byla mowa

116 Zob. J. Castellano Cervera, Sztuka modlitwy [dostep: 20.12.2015].
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wczesniej), kochania 1 zblizania si¢ do Boga. A pragnienia te znajduja swoje
wypetnienie w liturgii.

Ostatecznie przeciez ,liturgia” przechodzi w ,kontemplacj¢” z chwila, gdy
modlitwa przestaje by¢ szukaniem Boga, a zmienia si¢ (przez wewngetrzne
doswiadczenie) w Swigtowanie faktu, ze Go odnalezlismy.

Wspotczesnie zycie nabiera coraz wigkszego tempa, zyjemy coraz bardziej
nerwowo. Przed Ko$ciolem stoi zadanie, by powaznie traktowaé cztowieka z jego
tesknotami 1 wskazywa¢ mu zbawienne drogi odnajdywania samego siebie 1 Stworcy
posrod rozterek, jakie go trapig w obliczu wyzwan $wiata zewnetrznego.

Droga kontemplacji moze doprowadzi¢ nas na powro6t do naszego wnetrza, gdzie
mieszka prostota, panuje spokdj i tryska zrodto mitosci. To droga przemiany, ktora
wiedzie czlowieka do glebi istnienia. Chodzi o spotkanie z samym sobg i z tajemnica,
0 przekonanie si¢, ze Bog kocha cztowieka takim, jakim jest.

Kontemplacja to nic innego jak tajemne, spokojne i mitosne udzielanie si¢ Boga.
Kontemplacja okresla chrzescijanska droge mistyczng. Pod pojeciem mistyki
rozumiemy dazenie do jednos$ci z Boskim bytem, nie poprzez poznanie rozumowe, lecz
dzicki wewnetrznemu doswiadczeniu i1 bezposredniemu przezywaniu. Kontemplacja
jest traktowana jako dar Boga, ktorym czlowiek nie moze ani zarzadzaé, ani
dysponowaé. Przyjmuje on w postawie ,,niech si¢ dzieje” i ,,niech na mnie dziata”
(,,niech mi si¢ stanie) to wszystko, co jest, i co pozwala odzyskaé spokoj woli, umystu

i uczuc¢tt’

. Wielu wysnuwa stad wniosek, ze kontemplacja jest czym$§ pasywnym.
W rzeczywistosci jednak cztowiek przyjmuje nie postawe biernosci, lecz postawe
gotowosci, zachowujgc czujno$é, przepelniong zywotnym zainteresowaniem
| nieprzerwang obecnoscia, i otwiera si¢ na to, co dzieje si¢ tu i teraz. Postawa uwazna,
zwrdcona na Boga, otwarta na pojednanie i cierpienie toruje $ciezke kontemplacjil®®,
Sztuka kontemplacyjna moze uwalnia¢ od zbytniego uwiklania w przyziemne
sprawy, w bezduszne drobiazgi dnia codziennego. Zdolna jest budzi¢ zmyst dla tego co
wielkie, nieprzecigtne, doskonale. Zdolna jest tez sprawi¢ katharsis, a zatem

oczyszczenie 1 uszlachetnienie uczu¢. Uczy ona wielkiego, istotnego, czystego

przezywania. Uczy tez milosci do spraw ducha — prawdy, wartosci 1 ideatow. Stanowi

17 por. K. Seethaler, Sita kontemplacji. Uleczy nas cisza, https://www.wdrodze.pl/fragmenty/
20150503195926Sila%?20kontemplacji%?20fragment.pdf [dostep: 14.03.2016].

118 por. tamze.
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tym samym zaproszenie do dalekowzrocznos$ci, do patrzenia na rzeczywistos¢ w swietle
prawd podstawowych oraz ostatecznych. Kontemplacja jako poznanie nastgpuje po
wysitkach myslenia, po analizach, dociekaniach. Oznacza jakby duchowe winobranie.
O ile oznacza ,,unieruchomienie” myslenia, to przeciez nie jest to bezruch martwoty
,bylejakosci”, ,,niewydarzenia”, ale ,,bezruch” spetienia, petni radosnego 1 mitujacego
ogladu warto$ci. Poznanie kontemplacyjne liczy si¢ z przezywaniem kontemplacyjnym.
Takie przezywanie pelne jest zachwytu, ol$nienia, spokojnego ,,uniesienia”, radosnego

milowania, a niekiedy zmierza ku ekstazie®.

2.3. Droga liturgii

Gdy Joseph Ratzinger zostal wybrany na papieza, moéwiono, Ze zaczyna si¢
pontyfikat papieza-teologa. Co ciekawe i zastanawiajace, niemal nikt nie zauwazat
bardzo dobrze widocznego nurtu liturgicznej refleksji kardynata?®, ktéry stat sie
papiezem. A wiadomo przeciez, ze nurt ten obecny jest w wiekszosci ksigzek Josepha
Ratzingera, od Swieta wiary (z 1981 ., lecz zbierajacego teksty z konca lat 70.) az do
Ducha liturgii z 2000 Iub wystapien na Dniach Liturgicznych w Fontgombault w 2001,
nie liczac znaczacych fragmentow jego glosSnych wywiadoéw-rzek czy wstepow do
poswieconych liturgii prac innych autoréw.

W sposobie, w jaki Joseph Ratzinger ujmuje kwestie liturgii, jest bowiem co$, co
moze tlumaczy¢ fakt, ze zbyt dlugo nie dostrzegano tego nurtu jego refleksji jako
pierwszorzednie waznego. Jak mozna zauwazy¢, nie jest to refleksja zawodowego
liturgisty, lecz liturgiczna analiza profesjonalnego teologa — a taka mys$l w $wiecie
szufladkowanym ,,specjalno$ciami” moze umkngé zar6wno teologom, jak
i liturgistom*?.,

Dodajmy, iz organiczna wi¢z lex credendi i lex orandi jest w pismach

Ratzingera obserwowana przede wszystkim z perspektywy tej pierwszej. Nawet gdy od

118 Zob. K. Filipowska, Piekno a kontemplacja, http:/fwww.wtl.us.edu.pl/e107_plugins/wtl_ssht/
index.php?numer=30&str=151-154 [dostep: 11.12.2015].

120 W znakomity sposob interpretuje te my$l P. Mielcarek, ktorego tekst stanowi 0§ tego fragmentu
dysertacji: P. Milcarek, Joseph Ratzinger i prymat liturgii. Wprowadzenie, http://www.teologia
polityczna.pl/assets/Nowe okladki/Sakramentimisterium.pdf [dostep: 11.12.2015].

121 7ob. tamze.
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pryncypiow ,,istoty liturgii” przechodzi Joseph Ratzinger w poblize ,,rubryk” — zawsze

jest to punkt widzenia teologa:

,Nie interesowaly mnie problemy szczegdtowe nauki liturgicznej — thumaczyt w 2008

juz jako Benedykt X VI, we wstepie do Theologie der Liturgie, pierwszego tomu swych

dziet zebranych — ale zawsze problem zakotwiczenia liturgii w fundamentalnym akcie
naszej wiary i, co za tym idzie, miejsce liturgii w calej naszej ludzkiej egzystencji’?.

Nalezy przy tym pamictaé, ze Joseph Ratzinger daleki jest od spojrzenia na
liturgie jako na ,,ptaski ekran do wy$wietlania pojeé teologicznych”?3, Jest ona bowiem
miejscem wiclowymiarowym, w ktorym prawdy teologiczne rodzg si¢ i sg objawiane.
Doswiadczenie liturgii znajduje si¢ w sercu doswiadczenia religijnego papieza
Benedykta XVI.

O zakorzenieniu charakteryzujagcym mysl Josepha Ratzingera wiemy dzigki jego
wspomnieniom opublikowanym w 1997 roku. W wyznaniu dotyczacym lat szkolnych
spedzonych na wsi czytamy:

»Fascynujaca przygoda bylo zaglebianie si¢ w tajemnice S$wiata liturgii, ktora

rozgrywata si¢ na oltarzu przed nami i dla nas. Stawalo si¢ dla mnie coraz bardziej

jasne, ze spotykalem tam rzeczywistos¢, ktorej nikt nie zmyslit, ktérej nie stworzyt ani
jaki$ urzednik, ani wielka jednostka. Ta tajemnicza struktura tekstu i akcji wyrosta
poprzez stulecia z wiary Kosciota. [...] Oczywiscie jako dziecko nie rozumiatem
szczegbtow, ale moje obcowanie z liturgig bylto postepujacym procesem dorastania do
rzeczywistosci, ktora przewyzszata wszelkie indywidualnosci i pokolenia i dawala
ciggle okazje do nowych przezy¢ i odkryé”1?4,
Przypomnienie tego wyznania jest wazne dla zrozumienia mysli teologicznej Josepha
Ratzingera, gdyz pokazuje geneze personalistycznego nerwu  pontyfikatu
Benedykta XVI, dla ktorego estetyka, a w niej wlasnie liturgia zajmujg podstawowe
miejsce.

Jednak mozna postawi¢ sobie pytania: Czy zardwno tego wyznania, jak
I naswietlonego nim ciagu pasji i refleksji, nie powinno si¢ potraktowacé jako
doswiadczenia jednego teologa, wyjasniajacego rownoczesnie jego sktonnos$¢ do
pewnego typu poboznosci czy duchowos$ci i ksztalt podejmowanej problematyki —
doswiadczenia, ktore ze wzgledu na swoj partykularyzm, osobista prywatno$¢ musi

pozosta¢ poza obiektywizowanym przestaniem pasterza powszechnego dla Kosciota

katolickiego? Czy zatem, mowigc krotko, teologiczna pasja Josepha Ratzingera nie jest

122 Cyt. za: tamze.
123 Zob. tamze.

124 Moje zycie. Wspomnienia z lat 1927-1977, ttum. W. Wisniowski, Czestochowa 1998, s. 20n.
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po prostu tg SciSle prywatng strong jego duchowosci, ktérej raczej nie powinno si¢
o$wietla¢ majestatem postugi Benedykta XVI?

Te zawierajace watpliwo$¢ pytania, zbudowane sg od poczatku na biednym
zalozeniu, iz mocny akcent polozony na liturgii jest jedynie opcjag w uniwersum
katolicyzmu. O tym, ze jest inaczej, w dobitnych stowach przypomina Soboér
Watykanski II:

,Liturgia [...] jest szczytem, do ktorego zmierza dziatalno$¢ Kosciola, i zarazem jest
zrodlem, z ktérego wyplywa cata jego moc. Albowiem apostolskie prace zmierzaja do
tego, aby wszyscy, ktorzy przez wiare i chrzest stali si¢ dzie¢cmi Boga, razem si¢
gromadzili, pos$réd Kosciota chwalili Boga, uczestniczyli w ofierze i spozywali
Wieczerzg Panska. [...] Z liturgii wige, a zwlaszcza z Eucharystii, jako ze zrédia,
spltywa na nas taska i z najwigkszg skutecznoscig dokonuje si¢ to uswiecenie ludzi
w Chrystusie i uwielbienie Boga, do ktorego, jako do celu, zmierzaja wszelkie inne
dziatania Kosciota” (KL 10).

Zrédto i szczyt — trudno dostownie podkreslié centralne usytuowanie kultu
w krwiobiegu chrzescijanstwa. Trudno rowniez nazwaé t¢ wizje Soboru Powszechnego
partykularnym punktem widzenia — takze dlatego, ze punkt ten, by¢ moze trudny do
pojecia z perspektywy pewnych wrazliwosci katolicyzmu nowozytnego, powtarza to, co
w XX wieku powtarzali juz wczes$niej papieze, od sw. Piusa X.

Korzystajac z tego $wiatla, uwazny obserwator moze doj$¢ do twierdzenia, ze
wspomniane wyzej osobiste doswiadczenie Ratzingera samo jest owocem
duszpasterstwa wynikajacego z tej teologicznej madrosci ruchu liturgicznego, ktora
nastepniec — w obecnoséci eksperta Vaticanum Il ks. prof. Ratzingera — weszta do
cytowanego sformutowania soborowego. Inaczej mowigc, w zyciu Ratzingera od
milodosci realizowalo si¢ co$, co ogdt episkopatu katolickiego zgromadzonego
z Piotrem niemal jednomysInie uznat za lini¢ wtasciwej odnowy katolicyzmu.

Prymat liturgiczny Josepha Ratzingera i Benedykta XVI jest doslownie
prymatem najoczywistszego dokumentu Vaticanum II. Nawigzuje do tego sam papiez,
thumaczac kluczem priorytetdéw soborowych wybor tematyki liturgicznej do pierwszego
tomu swoich Dzief zebranych.

To, Ze temat liturgii znalazl si¢ na poczatku prac Soboru i ze Konstytucja
o liturgii stata si¢ jego pierwszym rezultatem, postrzegane byto na pierwszy rzut oka
raczej jako przypadek. To, co na pierwszy rzut oka mogtoby si¢ wydawac przypadkiem,
objawito sie, patrzac na hierarchi¢ tematéw i1 zadan Kosciota, jako rzecz w istocie

najstuszniejsza. Rozpoczynajac temat liturgia, wyciagnigto na $wiatto dzienne bez
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watpienia prymat Boga, priorytet tematu Bog. Przede wszystkim wilasnie Bog: tak
wlasnie moéwi nam poczatek Konstytucji o liturgii. Kiedy spojrzenie na Boga nie jest na
pierwszym miejscu, wszystkie inne rzeczy tracg swoja orientacj¢. Na miejscu
Z pewnoscig jest przypomnienie tu, ze w stowie ortodoksja, druga cz¢s¢ stowa: doxa nie
oznacza pogladu, ale blask, uwielbienie. Nie chodzi wigc o jaki$ stuszny poglad o Bogu,
ale o stuszny sposob uwielbienia Go, dania Mu odpowiedzi. To wilasnie jest
fundamentalne pytanie czlowieka, ktory zaczyna rozumie¢ samego siebie w stuszny
sposOb. A pytanie to brzmi: w jaki sposéb mam spotka¢ Boga? Tak wigc, nauczenie si¢
wilasciwego sposobu uwielbienia — ortodoksji — jest tym, co przede wszystkim w wierze
jest nam dane.

Paradoks polega zatem na tym, ze pojecie ortodoksji jest rzeczywiscie jednym
z najwazniejszych w mysli Ratzingera — jednak nie w tym znaczeniu czy zasiegu,
0 jakim mys$la ci, ktorzy prezentowali nam przez lata kardynata Ratzingera jako
»straznika ortodoksji”. Przywykli§my utozsamia¢ ortodoksje z prawowiernoscia jako
przyjmowaniem ,,poprawnego stanowiska” — i taka przeciwstawia¢ ortopraksji, czyli
wlasciwemu postgpowaniu. Jednak Ratzinger ortodoksj¢ sprowadzona do pogladu
teologicznego uwaza za ciasny redukcjonizm, za§ bazujace na tym pierwszym
przeciwstawienie ortodoksji ortopraksji — za szkodliwy dualizm.

Ortodoksja jako wtasciwy sposéb oddawania czci Bogu — to wezel, w ktorym

wlasnie oficjum teologa scala si¢ Ratzingerowi z pasja liturga i mysliciela liturgicznego.

2.3.1. Chrzescijanski kult i jego wymowa

Logike latreia - rozumna stuzba Boza

Pigkno przynalezy do istoty chrzescijanskiego kultu. A owym pigknem jest
Logos — Jezus, ktory jest najglebszym sensem $wiata 1 kazdego czlowieka. Ukazuje si¢
to juz we Wecieleniu, w ktorym Syn Bozy, przychodzi na $wiat, by zbawi¢ czlowieka,
by nada¢ mu 6w sens. Logos nie jest Kim$ nieznanym, nierealnym, lecz przeciwnie —
posiada cialo, ,,staje si¢ ciatem”, bowiem: ,,Stowo stato si¢ ciatem i1 zamieszkato wsrod
nas” (J 1,14). Jezus — Logos zamieszkat w$rod nas 1 oddal za nas zycie, ofiarowat siebie

Ojcu, by nas zabawic.
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W tym kontekscie warto zwroci¢ uwage na List sw. Pawla do Rzymian, gdzie
W pierwszym wierszu 12 rozdzialu Apostot uzywa terminu logike latreia. Przytoczmy

zatem ten fragment:

»A zatem, prosze was bracia, przez mitosierdzie Boze, abyS$cie dali ciala swoje na ofiarg
zywa, $wigta, Bogu mila, jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej. Nie bierzcie wiec
wzoru z tego $wiata, lecz przemieniajcie si¢ przez odnawianie umystu, abyscie umieli
rozpoznaé, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate”

(Rz 12,1-2).

,Ofiarg zywa, §wieta, Bogu milg” jest tutaj caty czlowiek, cale jego zycie, ktore
powinien ofiarowa¢ Bogu. Z kolei okreslenie ,,ciala swoje” podkresla ludzki, a nawet
mozna powiedzie¢ ,,cielesny” wymiar stluzby, ktoéra nie moze by¢ ,,odcztowieczona”.
Zaznaczy(¢ tez trzeba, ze sktadanie Bogu w ofierze wlasnych ciat prowadzi nas takze do
pojecia Kosciota jako communio, gdzie caly Lud Bozy tworzy jedno ciato w Chrystusie
(por. Rz 12,5). Wlasnie liturgia umozliwia czlowiekowi t¢ ofiare z siebie.

Benedykt XVI wyjasnia:

,» e stowa ukazuja obraz nowego kultu jako catkowita ofiarg zlozong z wlasnej osoby
W komunii z catym Ko$ciotem. Nacisk, jaki ktadzie Apostot na ofiare¢ ztozong z naszego
ciata podkresla ludzki konkretny wymiar stuzby, ktéra nie moze by¢ bezcielesna”
(SC 70).

Zatem czlowiek swoim zyciem, swojg rozumng stuzbg Bogu powinien ofiarowac siebie.
Wraz z catym Kosciotem kazdy czlowiek swoim Zyciem sktada Bogu ofiar¢. Unaocznia
si¢ to szczegolnie podczas liturgii.

Zapytajmy jednak, czym tak naprawdg jest wedlug Ratzingera logike latreia?
Czym ona jest w kontekscie liturgicznym?

Zwrot ten, jego sens, nie jest bowiem tatwy do przettumaczenia na jakikolwiek
jezyk. Pisze o tym ks. Jerzy Szymik w swojej ksiazce Theologia benedicta, w ktorej
podajac liczne przyktady, wymienia: ,,W polskich thumaczeniach biblijnych Pawtowe
logike latreia wystepuje jako «rozumna shuzba Boza» [...]”'%. Jednak podstawowym
i najbardziej adekwatnym znaczeniem logike latreia jest ,stuzba Boza odpowiadajaca
Logosowi”'?, Logosowi — czyli Jezusowi Chrystusowi, Temu, ktory jest

,najpiekniejszym sposrod ludzi”*?’.

125TB, t. 2, s. 56.
126 Tamze, s. 57.

127 DL, s.43; TB, t. 2, 5. 57.
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Mozna takze doda¢, ze autentyczny kult przekracza samo dziatanie liturgiczne
I obejmuje porzadek ludzkiego zycia. Rzeczywistos¢ liturgiczna nie moze bowiem
wynika¢ z ludzkiej fantazji i kreatywno$ci. To Bog objawia cztowiekowi, jak ma Go
czci¢. Dlatego tez Joseph Ratzinger przestrzega przed probg samowolnego kultu Boga,

jak sam moéwi:

,Kult staje si¢ swietem, ktore wspolnota wyprawia dla samej siebie i w ktorym szuka
samopotwierdzenia... W takim wypadku liturgia rzeczywiscie staje si¢ gra lub, co
gorsza, moze prowadzi¢ do odejscia od Boga zywego...”'%,

Chodzi wigc o stuzbe Boza, o kult, ktory ,nie jest nigdy pustym rytuatem,
obrzedem-wydmuszka, ale relacja z Bogiem, przylgnigciem do Chrystusa, tak

wspolnotowym (Kosciota), jak i osobistym (poszczegolnego cztowieka)1%,

Ars celebrandi i ars praesidendi

W chrzes$cijanskim kulcie sprawowanie i przewodniczenie liturgii, czyli tzw. ars
celebrandi i ars praesidendi, dotykaja zasadniczego ujecia celebracji liturgii i dlatego
powinno si¢ je rozpatrywac na wielu ptaszczyznach. Istotna jest tutaj bowiem nie tylko
znajomo$¢ ksiag i przepisoéw liturgicznych, dokumentéw Kosciota o liturgii, lecz chodzi
tutaj doglebnie o teologie liturgii, duchowos$¢ liturgiczng i szacunek dla sacrum. Jak

stusznie stwierdza Ratzinger:

,Podkreslajac znaczenie ars celebrandi, zwraca si¢ uwage na wazno$¢ norm
liturgicznych. Ars celebrandi winno sprzyjac¢ rozwijaniu zmystu sacrum i postugiwaniu
si¢ takimi zewngetrznymi formami, ktore ten zmyst wychowuja [...]” (SC 40).

Benedykt XVI wskazuje wrecz na potrzebe przyjecia ars celebrandi, azeby moc
godnie sprawowac liturgi¢ 1 tym samym kladzie nacisk na ,,pelne, aktywne 1 owocne
uczestnictwo wszystkich wiernych”, ktore nie moze by¢ urzeczywistnione bez godnej
celebracji. Ujmujac rzecz inaczej, chce powiedzie¢, ze actuosa participatio (prawdziwe
uczestnictwo w liturgii) nie moze mie¢ miejsca bez zapewnienia harmonijnej, pigknej
i utozonej celebracji. Bez zrozumienia i nalezycie wprowadzonego ars celebrandi,

liturgia prawdopodobnie dosztaby do punktu, w ktorym stataby si¢ miernym szeregiem

128 DL, s. 23.
129TB,t.2,s. 57.
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nieznaczacych, bezbarwnych, a takze chaotycznych czynnosci. Bawarski teolog
potwierdza to, wyjasniajac:
»rzeczywiscie, pierwszym warunkiem, ktory sprzyja uczestnictwu Ludu Bozego

w $wigtym obrzedzie, jest odpowiednia jego celebracja. Ars celebrandi jest najlepszym
sposobem zapewnienia actuosa participatio”¥,

Jednak prawdziwa ars celebrandi wymaga szczegdlnie od kazdego czlowieka
przede wszystkim glebokiej wiary 1 czci dla szlachetno$ci i1 niebianskiej godnosci
wszystkich sprawowanych czynno$ci liturgicznych. Tym samym podziw dla tego, co
ma wlasnie miejsce, wymaga od nas uczestnikow pewnej okreslonej ogtady w sposobie
sprawowania czynnosci liturgicznych, w tym odpowiedniego przygotowania,
sprawowania, a nawet wyniktej stad atmosfery.

Dlatego tez tak wazna jest atmosfera ciszy i skupienia, ktéra powinna by¢
wpajana w Kosciele jako pierwsza podstawowa zasada. Wierni, ktorzy beda widzieli
celebransow skupionych w osobistej modlitwie przy oltarzu przed rozpoczeciem
jakiejkolwiek celebracji, w naturalny sposob réwniez w taka atmosfere skupienia
i modlitewnego nastawienia wejdg. Istnieje bowiem potrzeba poczucia poprawnosci
liturgicznej i godno$ci sprawowania liturgii — poboznosci i silnej wigzi komunii
z Panem Jezusem i calym Kosciolem. Dodatkowo chwile cichej modlitwy i sita
duchowej atmosfery, a takze wdzigczno$¢ za otrzymane wieczne dary i dzigkczynienie
po odprawieniu liturgii sg nieodtagczng czescia sity przekazu i obecnosci dziatania Boga
w sprawowaniu liturgii.

Jednak ars celebrandi — i nalezy to podkresli¢ — nie jest tylko domena
celebransa, dotyczy wszystkich uczestnikow liturgii, a jednocze$nie dotyka takich

plaszczyzn, jak znaki i symbole, gesty i muzyka, a takze $piew:

»W ramach ars celebrandi znaczace miejsce zajmuje $piew liturgiczny. Stusznie
$w. Augustyn w swym stynnym kazaniu stwierdza: «Nowy czlowiek zna nowe piesni.
Spiew jest objawem wesolosci. Jesli wnikliwiej to rozpatrzymy, stwierdzimy, Ze to
sprawa mitosci». Lud Bozy zebrany na celebracji §piewa chwale Bogu. Kosciol w swej
dwutysiacletniej historii tworzyt i nadal tworzy muzyke i $piewy, ktore stanowia
dziedzictwo wiary i mitosci i ktérych nie nalezy zagubi¢. Naprawde w liturgii nie
mozemy powiedzie¢, ze jeden $piew jest réwny innemu. Nalezy przy tym unikac
ogo6lnej improwizacji lub wprowadzania takich gatunkéw muzycznych, ktore nie
szanuja zmystu liturgii. Spiew, jako element liturgiczny, winien byé wlaczony we
wlasciwg forme celebracji” (SC 42).

130 Zoh. M. Rajnith, Ku sztuce celebracji w liturgii, http://sanctus.pl/index.php?podgrupa=438&doc=387
[dostep: 05.01.2016].
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Czlowiek - uczestnik piekna liturgii

Omawiajac pigkno liturgii, nie mozna zapomnie¢ takze o aspekcie
antropologiczno-personalistycznym, czyli dotyczagcym cztowieka, ktory uczestniczy
w liturgii, a na ktorego pickno oddziatuje. Mozna takze doda¢, ze w aspekcie
personalnym nalezaloby wzig¢ pod uwage wrazliwo$¢ i doswiadczenie zyciowe
kazdego czlowieka, a takze droge, jaka podazat w swoim zyciu'®l. Piekno ze swojej
istoty nieustannie dotyka cztowieka jako osobe w catym jej bogactwie i ztozonej
strukturze.

Warto podkresli¢, ze liturgia bierze swoj poczatek w Bogu, ale jednoczesnie
wchodzac w histori¢ 1 $§wiat, staje si¢ rowniez bliska ludziom. Dzigki temu stanowi
centrum stworzenia 1 wszech§wiata. W tym znaczeniu nadaje istotny rys zyciu
liturgicznemu, przyznajac mu centralne miejsce.

Liturgia jest przede wszystkim dzialaniem Pana Boga — actio Dei. W niej
bowiem obecne jest cale wydarzenie Wcielenia, krzyza i1 zmartwychwstania.
Udziat cztowieka polega przede wszystkim na prosbie, by ofiara Chrystusa stata si¢

132

ofiarg catego ludu**. Wyjasnia Ratzinger:

»Wyjatkowos$¢ liturgii chrzescijanskiej polega wlasnie na tym, ze to sam Bog dziata,

amy w to Boze dzialanie jesteSmy wigczeni”,

Nalezy wigc zwroci¢ uwage na ten aspekt dziatania Pana Boga w liturgii,
bowiem to On jest inicjatorem i glownym dziatajacym. Wydaje si¢ wrecz, ze wiele
naduzy¢ zwigzanych z niezdrowg kreatywnoscig i formalizmem ma swoje zrodito
wlasnie w przecenieniu pierwiastka ludzkiego w liturgii 1 niedocenieniu Bozego
dziatania.

Na przezywanie pigkna, jego doSwiadczenia przez czlowieka, z pewnoscig
wielki wptyw ma takze milczenie (o ktorym byla juz mowa w podrozdziale dotyczacym
kontemplacji). Konieczno$¢ milczenia w liturgii jest elementem niezwykle mocno

podkreslanym w wielu dokumentach koscielnych, migdzy innymi w Soborowej

181 Zob. T. Ba¢, Nobilis pulchritudo. O pigknie liturgii, ,,Pro Musica Sacra” 12 (2014), s. 64.

182 Zob. G. Bachanek, Pierwszeristwo Boga w mysli liturgicznej Josepha Ratzingera, ,,Warszawskie
Studia Teologiczne™ 23,2 (2010), s. 2077.

183 DL, s. 156.
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konstytucji o liturgii $wietej (KL 30)***. Mozna powiedzie¢ nawet wiecej: milczenie
w liturgii nie jest tylko prostym brakiem stow czy dzwigkow, lecz staje si¢ przestrzenia,
w ktorej czlowiek przyjmuje stowo Boze i tym samym modli si¢ w najbardziej
intymnym miejscu wlasnego serca'®®. Dodaé trzeba takze, ze w ostatnich latach
w literaturze liturgicznej poswigcono bardzo duzo miejsca tematowi milczenia. Zatem
$mialo mozna stwierdzi¢, ze milczenie jest jednym z najwazniejszych przestrzeni,
w ktorych objawia si¢ pigkno liturgii.

Podobnie 1 gesty ciala majg ogromne znaczenie. W sytuacji do$wiadczenia
pickna liturgii przez konkretnego cztowieka niezwykle istotng role odgrywajg postawy
ciata i ruchy wykonywane podczas liturgii, jak choéby gesty rak (ztozone, wzniesione),
przykleknigcia, postawa stojgca itp. Zwracanie si¢ do Boga za pomoca wiasnego ciata
umozliwia uczestnictwo w liturgii, a kazda z postaw jest wyrazem coraz glgbszej
swiadomosci celebrowanego misterium.

W tym kontek$cie warto wspomnie¢ o jeszcze jednej bardzo waznej propozycji
liturgicznej przedstawionej przez Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, a mianowicie
o celebracji versus populus. Ratzinger wielokrotnie to podkreslat, ze tradycja apostolska
jest, by celebracja odbywata si¢ ku Wschodowi, w kierunku przychodzacego Chrystusa.
Chodzi tu o to, by w centrum oltarza byt umieszczony krzyz, ktéry stanowi¢ bedzie
punkt odniesienia dla kaptana i dla wiernych. Wszyscy maja patrze¢ na Tego, ktory
zostal przebity (o czym byla juz mowa). Jest to takze wspolne wyruszenie w droge

36

w strone Chrystusa, przychodzacego Pana'®*. W liturgii bowiem ma chodzi¢

pierwszorzednie 0 Boga i tylko o Niego®®’.,

Sztuka a kult

Jak wiadomo, kardynal Ratzinger jest jednym z tych teologéw wspolczesnego
Kosciota, ktéry niejednokrotnie odnosil si¢ do znaczenia, jakie w chrze$cijanstwie

posiada pickno. W Teologii liturgii pisat o szczegdlnym zwigzku sztuki i Bozego kultu,

134 por. Swieta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja o muzyce w $wictej liturgii Musicam sacram
(05.03.1957), nr 17.

135 Zob. T. Ba¢, Nobilis pulchritudo..., s. 65.
136 por, DL, s. 70.
137 Zob. TB, t. 2, s. 270-271.
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przypominajac jednoczesnie, ze to wtasnie w Chrystusie Bog odstonit swoje oblicze®®,

ktére jako ,obraz nie reka uczyniony” ukazywany jest w réznych obrazach
alegorycznych: jako autentyczny Filozof uczacy nas sztuki zycia i umierania, jako
Mistrz czy Pasterz*3°.

Najpierw warto zwroci¢ uwage na to, ze teolog bawarski wskazuje na pokusy
lekcewazenia czy tez odrzucenia $wigtych wizerunkow. Przypomina, ze obecno$¢

obrazéw w zyciu chrzeécijan ma uzasadnienie chrystologiczne:

,Catkowitej nieobecno$ci obrazéw nie da si¢ pogodzi¢ z wiara we Wcielenie Boga.
W swym historycznym dziataniu Bég wkroczyt w nasz empiryczny $wiat po to, by stat
si¢ on w odniesieniu do Niego przejrzysty. Obrazy pigkna, w ktorych mozna dojrze¢
tajemnice Boga niewidzialnego, stanowia czg$¢ kultu chrzescijanskiego. Beda
z pewnoscig zawsze okresy szczytow 1 dotdow, wznoszenia si¢ i opadania, a wigc takze
okresy niedostatkow obrazéw. Nigdy jednak nie moze ich zabrakngé catkowicie.
Obrazoburstwo nie jest opcjg chrzescijanskg”4.

Jednoczesnie, odnoszac si¢ do tematyki przedstawianej na obrazach religijnych,

Ratzinger wskazuje na jej z wiazek z catoksztattem drogi cztowieka do Boga:

»Sztuka chrzeécijanska znajduje swe treSci w obrazach historii zbawienia, poczynajac
od stworzenia pierwszego dnia, a konczac na dniu 6smym — dniu Zmartwychwstania
i ponownego przyjscia, kiedy po zatoczeniu kota linia historii dobiegnie kresu. Sktadaja
si¢ na nig przede wszystkim obrazy historii biblijnej, ale takze historia §wigtych jako
«rozwinigcie» historii Jezusa Chrystusa, jako owocowanie obumarlego ziarna
pszenicznego calej historii”*.

Ten, kto podejmuje trud ukazania czego$, co przekracza ludzkie zmysty, musi

zdaniem teologa pamigtac, ze obrazy przedstawiajace Jezusa Chrystusa czy tez Swigtych

,»hie sa fotografiami. Ich istota polega na o wiele wigkszym unaocznieniu tego, co nie
jest tylko zewnetrznie poznawalne, budzeniu zmystow wewngtrznych i uczeniu nowego
sposobu widzenia, ktory pozwala w widzialnych postrzega¢ to, co niewidzialne.
Sakralny charakter obrazu polega na tym wtasnie, ze rodzi si¢ z wewngtrznego widzenia
i prowadzi do widzenia wewnetrznego. Musi on by¢ owocem wewngtrznej
kontemplacji, spotkania w wierze z rzeczywistoscig Zmartwychwstalego, ponownie
prowadzac do wewngtrznego widzenia, do modlitewnego spotkania z Panem”

Dostrzega tu wyrazny zwiazek sztuki sakralnej z kultem:

,,Obraz stuzy liturgii, modlitwa i kontemplacja, z ktorych si¢ rodza obrazy, musi wiec
by¢ modleniem si¢ i widzeniem razem z widzaca wiarg Koséciota. Wymiar eklezjalny

1800, t. 11, . 97.

139 Zob. R. Chalupniak, Fidex ex visu we wspétczesnej teologii pickna, ,,Colloquia Theologica Ottoniana”
1(2014), s. 158.

14000, t. 11, s. 109.

141 Tamze, s. 109.
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jest istotny dla sztuki sakralnej, tak samo istotne jest dla niej wewnetrzne powigzanie
Z historig wiary, Pismem i Tradycjg %2,

W sposob niezwykle subtelny, ale zarazem niesamowicie dobitny, odnosit si¢

Benedykt XVI do kwestii, jakie obrazy powinny by¢ wykorzystywane w liturgii:

,K0$cidt zachodni nie potrzebuje wyrzeka¢ si¢ swej specyficznej drogi, ktora kroczyt
mniej wigcej od XIII w. Musi jednak dojs¢ do rzeczywistej recepcji soboru
powszechnego, czyli nicejskiego 11, ktory okreslit zasadnicze znaczenie i teologiczne
miejsce obrazu w Kosciele [...]. Powinien jednak uwaza¢ za normatywne takze dla
siebie podstawowe linie tej teologii obrazu w Kosciele. Nie muszg to by¢ z pewnos$cia
sztywne normy; rézne do§wiadczenia poboznosci i nowe intuicje powinny znajdowac
w Kosciele swoj obszar. Istnieje jednak roznica miedzy sztukg sakralng (przeznaczong
do liturgii, nalezagca do wystroju kosciota) a sztuka religijng w ogdlnosci. W sztuce
sakralnej nie ma miejsca na absolutng dowolno$¢. Form sztuki, ktore zaprzeczajg
istnieniu Logosu w rzeczach i kieruja uwage cztowieka wylgcznie na sfere zjawiskowa,
nie da si¢ pogodzi¢ z sensem obrazu w Kosciele. Z izolujacej siebie sama
podmiotowos$ci nie moze powsta¢ zadna sztuka sakralna. Ta zaklada raczej podmiot
wewnetrznie uksztattowany przez Koscidt i otwarty na «my». Tylko w ten sposob
sztuka ukazuje wspolng wiarg i przemawia z kolei do wierzacego serca. Wolno$¢ sztuki,
ktéra musi istnie¢ rowniez na doktadniej okreslonym obszarze sztuki sakralnej, nie
utozsamia si¢ z dowolnoscia. [...] Bez wiary nie ma sztuki odpowiedniej do liturgii.
Sztuka sakralna ma si¢ kierowa¢ imperatywem Drugiego Listu do Koryntian: Wpatrujac
si¢ W Pana «za sprawa Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy si¢ do
Jego obrazu» (3,18)14,

Dlatego tez droga poznania Boga poprzez pickno, droga liturgii, jednoczes$nie tak bliska
$§w. Augustynowi, stala si¢ tym samym charakterystyczna dla pontyfikatu
Benedykta XVI.

2.3.2. Eucharystyczne centrum Kultu

Eucharystia jest sakramentem, ktory uobecnia w liturgicznej celebracji Kosciota
Osobeg Jezusa Chrystusa (catego Chrystusa: Ciato, Krew, Dusz¢ 1 Béstwo) oraz Jego
odkupienczg Ofiar¢ w pelni paschalnej tajemnicy Jego mgki, Smierci
I zmartwychwstania. Obecno$¢ ta nie jest statyczna czy bierna (jak obecno$é
przedmiotu w jakim$ miejscu), lecz czynna, dlatego ze Chrystus uobecnia si¢
z dynamika swojej zbawczej mitosci. W Eucharystii Jezus Chrystus zaprasza kazdego
czlowieka do przyjecia ofiarowanego nam zbawienia i otrzymania daru Jego Ciata

I Jego Krwi jako pokarmu zycia wiecznego, ktory pozwala nam wejs¢ w komunig

142 Tamze, s. 110-111.

143 Tamze, s. 111.
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z Nim — z Jego Osobg i Jego Ofiarg — oraz w komuni¢ ze wszystkimi cztonkami Jego

mistycznego Ciata, ktorym jest Kosciot 4.

Sprawowana w KoS$ciele Eucharystia jednoczy Lud Bozy i jest szczytem
chrzescijanskiego zycia; jest naszym uczestnictwem w tajemnicy paschalnej.

Benedykt XVI za $w. Augustynem powtarza: ,,Kiedy jemy jeden chleb, sami stajemy

99145

si¢ tym, co jemy Bowiem podczas Eucharystii Chleb (Bo6g) przemienia nas

W siebie, w ten sposob, ze ,.cztowiek staje sie chlebem, podobnie jak Chrystus”®.
Papiez wyjasnia:

»Bucharystia nie jest wytacznie wydarzeniem pomiedzy dwiema osobami, dialogiem
Chrystusa ze mng. Komunia eucharystyczna zmierza do catkowitego przeksztatcenia
mojego zycia. Rozbija on ludzkie Ja i tworzy nowe My. Komunia z Chrystusem jest
Z koniecznosci komunig z tymi wszystkimi, ktorzy do niego naleza: staje si¢ w niej
czescia tego nowego chleba, ktory Chrystus tworzy przez substancjalng przemiang catej
rzeczywisto$ci ziemskiej™ ',

Jezus Chrystus otwiera droge do tego, co niemozliwe, do komunii pomiedzy

Bogiem a cztowiekiem, gdyz sam jako Wcielone Stowo jest tg komunig:

»~Przyjmowanie Pana w FEucharystii oznacza zatem wejscie we wspolnote bycia
z Chrystusem, wejscie w to otwarcie ludzkiego bycia na Boga, ktore jest zarazem
warunkiem najglebszego otwarcia ludzi na siebie nawzajem. Droga do komunii migdzy
ludzmi prowadzi przez komuni¢ z Bogiem. Aby poja¢ duchowa tres¢ Eucharystii,
musimy zatem zrozumie¢ duchowe napigcie Boga-cztowieka: tylko w duchowej
chrystologii odstania sie duchowo$¢ sakramentu”4®,

Tak Benedykt XVI méwi o obecnosci Chrystusa w Eucharystii:

»W Eucharystii Chrystus jest prawdziwie obecny wsrdd nas. Jego obecno$¢ nie jest
statyczna. Jest to obecnos¢ dynamiczna, ktora nas pociaga, aby nas do siebie upodobnic.
Chrystus przyciaga nas do siebie, kaze nam wyjs$¢ z siebie, abySmy wszyscy stali si¢
jednym z Nim. W ten sposéb wlacza nas tez we wspolnote braci, tak ze komunia
z Chrystusem jest tez zawsze komunig z siostrami i bra¢mi. I widzimy pigkno tej
komunii, ktorg obdarza nas $wieta Eucharystia™4°,

144 70b. A.G. Ibafiez, Temat 19. Eucharystia (1), http://opusdei.pl/pl-pl/article/temat-19-eucharystia-1/
[dostep: 15.12.2015].

¥500,t. 11, s. 81.
146 Tamze.

147 Tamze.

148 Tamze, s. 82.

199 W Eucharystii Chrystus zyje wsréd nas i dla nas. Homilia na zakoviczenie XXIV Kongresu
Eucharystycznego we Wioszech (29.05.2005), http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/
homilie/kongrese 29052005.html [dostep: 15.12.2015].
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Eucharystia jako ogladanie oblicza Boga

Celebracja eucharystyczna, jak twierdzi Ratzinger, nie jest jedynie uczty
wspolnotowy, ale przede wszystkim zawiera w sobie $mier¢ i1 zmartwychwstanie
Chrystusa, aktualizuje bowiem catg Pasch¢ Chrystusa. Dla Benedykta XVI istotne jest,
by Eucharysti¢ pojmowac¢ jako pamiatke Paschy Pana, a takze by zwraca¢ uwagg na jej
wymiar ofiarniczy — to stanowi istote rozumienia misterium eucharystycznego*.

Eucharystia jest takze, a moze przede wszystkim widzeniem Najpiekniejszego
sposréd syndéw ludzkich. Tego widzenia doswiadczyli uczniowie idacy do Emaus,
wszak rozpoznali (zobaczyli!) Pana po tamaniu chleba. W Eucharystii jest nam dane
patrze¢ na Tego, ktory zostat dla nas przebity, patrzymy na ,,glowe we krwi i ranach”.
Eucharystia pozwala nam zatem pozna¢ Chrystusa i uczy rozpoznawa¢ Go w ubogich.
Jest ona ,,wyjsciem na spotkanie nadchodzacego Chrystusa, jest «przebudzeniemy,
w ktérym On sam nasyci nas swoim widokiem tréjjedynego Boga”'®!. Mozna takze
doda¢, ze w chrystologicznej perspektywie pochylenie si¢ nad bliznim, zaangazowanie
spoteczne, przekracza chwile obecng, siega w wiecznos¢, zyskuje warto$¢ trwalg: ma
zwigzek z nasladowaniem Jezusa, ktory przyszedl, by stuzy¢, bowiem tylko w shuzbie
drugiemu cztowiekowi nasze zycie upodabnia sie do zycia naszego Panal®2

Benedykt XVI przypomina rowniez, ze:

»[...] Eucharystia jest wielka szkota, w ktorej uczymy sie widzie¢ oblicze Boga,
nawigzujemy z Nim S$cisla wigz; uczymy si¢ jednocze$nie spoglada¢ w strong
koficowego momentu historii, kiedy On nasyci nas §wiatlem swojego oblicza. Na ziemi
wedrujemy ku tej pelni, w radosnym oczekiwaniu na rzeczywiste wypekienie si¢
krolestwa Bozego™!®,

150 Zob. P. Bianco Sarto, Mys! teologiczna..., s. 26.
151 Tamze, s. 29.

152 Bezposrednie echo nauczania Benedykta XVI mozna odnalez¢ w encyklice papieza Franciszka Lumen
fidei, w ktorej pisze: ,,Zwiazek migdzy widzeniem i stuchaniem jako narzedziami poznania wiary bardzo
jasno widoczny jest w Ewangelii $w. Jana. W czwartej Ewangelii wierzy¢ to stuchac¢ i jednocze$nie
widzie¢. Stuchanie w wierze przebiega zgodnie z forma poznania wtasciwa dla mitosci: jest to stuchanie
osoby, rozrézniajace i rozpoznajace glos Dobrego Pasterza (por. J 10,3-5); to shuchanie nakazujace
nasladowanie]...]. Z drugiej strony wiara zwigzana jest takze z widzeniem” — LF 30.

18 Nawet ci, ktorzy nie wierzq, szukajq obliczca Boga (Audiencja generalna, 16.01.2013),
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/audiencje/ag_16012013.html [dostep:
20.12.2015].
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Bawarski teolog podkresla, ze to wiasnie blask oblicza Boga jest zrodlem zycia
cztowieka, a takze tym, co pomaga widzie¢ rzeczywisto§¢. Swiatto Chrystusowego

oblicza jest przewodnikiem w zyciu®*,

Wymiar estetyczny Eucharystii

Nie mozna przezywaé pigkna Eucharystii, jesli cztlowiek nie zrozumie liturgii.
Liturgia i Eucharystia bowiem sa ze soba $cisle ztaczone, do tego stopnia, iz liturgia bez
Eucharystii nie ma racji bytu, tak jak Eucharystia bez liturgii. Obie z kolei muszg by¢
mocno powigzane z zyciem. Wszystkie przypadki, gdy na pierwszy plan wysung¢la si¢
liturgia, na drugi plan odsuwajac rdzen, jakim jest Eucharystia (procesje, kadzidla,
wielo§¢ prywatnych modlitw, zagubienie znaku zgromadzenia, prywatne msze przy
bocznych oftarzach, znaki, ktoérych nikt nie rozumiat), jak iodwrotne przypadki
(doswiadczenia Kos$ciota na Zachodzie, gdzie dochodzito do sytuacji, ze zamiast
kielicha uzywano szklanki, a zamiast chleba eucharystycznego buiki...) zakonczyly si¢
fiaskiem?®®,

Miejscem celebracji Eucharystii jest §wigtynia. Dlatego tez majac na uwadze
pickno (ars celebrandi, o ktorej byta juz mowa), Benedykt XVI zwraca uwage na

wlasciwe przygotowanie miejsca jej celebracji. Jak podkresla, trzeba pamigtac, by:

»-..] W tym wszystkim, co odnosi si¢ do Eucharystii, byto zachowane wyczucie pigkna.
Nalezy rowniez zachowac¢ szacunek i troske o paramenty, ozdoby, sakralne naczynia,
aby wzajemnie zharmonizowane, w sposob uporzadkowany wzbudzaly zachwyt nad
misterium Boga, wyrazaly jedno$¢ wiary oraz wzmacnialty poboznos¢” (SC 41).

Co wazne, w Eucharystii 1 liturgii tak naprawde ,,nie chodzi o pragmatyke,
powierzchownie rozumiang estetyke”*®, lecz jak mowi Ratzinger:
»l...] w liturgii chodzi o nasze pojmowanie Boga i $wiata, o nasz stosunek do

Chrystusa, do Kosciota i do nas samych. W obcowaniu z liturgig rozstrzygaja si¢ losy
wiary i Ko$ciota™?®',

154 Tamze.

15 Zob. J. Ropel, Przeciez na eucharystic chodzi konkretny czlowiek..., http://www.mateusz.pl/
mt/eucharystia/jr-czlowiek.htm [dostep: 20.12.2015].

16 TB, 1. 2, 5. 268.
157 NPdP, s. 5.
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Eucharystia jest wielkg tajemnica, a takze darem i dlatego nalezy, jak podkresla
Benedykt XVI, poprawnie ja celebrowac. Poprawna celebracja oznacza zaangazowanie
nie tylko serca, ale i rozumu — calego czlowieka w misterium wiary. Jednocze$nie
mozna powiedzie¢, ze zrozumienie istoty Eucharystii prowadzi do wiernos$ci przepisom
liturgicznym, a wierno$¢ przepisom prowadzi do i staje si¢ cze¢Scig ars celebrandi Mszy
SW.

Wierno$¢ przepisom oznacza takze celebracj¢ nie ,,po swojemu” czy tez ,,bo tak
mi si¢ podoba”. Zauwazalny niezdrowy i1 niczym nieuzasadniony kreacjonizm w liturgii

jest dzi$ jednym z wickszych probleméw Koséciota na Zachodzie®®.

,»Skoro liturgia eucharystyczna jest ze swej istoty actio Dei, [...] to jej fundament nie
zalezy od naszego upodobania i uczestniczenie w niej nie moze by¢ poddane presji
chwilowej mody”’(SC 37)

— przypomnial Benedykt XVI.

Pigkna celebracja Eucharystii oznacza takze celebracje w sposob naturalny,
proporcjonalny i wilasciwy sobie. I dlatego tez o celebracji liturgii moéwimy ars
celebrandi, gdyz sztuka jest tak sprawowac liturgi¢, by nie byla ona sztuczna,
dziwaczna, ale wyptywata z wiary i byta przy tym pigkna. Trzeba jednak pamigtac,
ze ,,sztuka celebracji” to nie teatr, jak rowniez nie aktorstwo, lecz prowadzenie ludzi do

spotkania z Bogiem.

Zwiazek Eucharystii z adoracja

W dzisiejszych czasach mozna zauwazy¢ widoczny wzrost zainteresowania
adoracjg eucharystyczng, ktora jest ,znakiem czasow” i wymaga rozeznania.
Wewnetrzny zwigzek zachodzacy pomiedzy sprawowaniem Eucharystii a adoracja,
ktory Benedykt XVI uznal za ,jeden z elementow decydujacych o drodze Kosciota,
podjetej po odnowie liturgicznej, upragnionej przez Sobor Watykanski II” (SC 66),
pozwolil, po okresie pewnego ostabienia, ktdre nie mialo uzasadnionej przyczyny,

podkresli¢ na nowo znaczenie adoracji eucharystycznej w zyciu i misji Koéciota®®®,

158 Zob. J. Hadalski, Piekno liturgii i jej znaczenie w zakonach, http:/lwww.zyciezakonne.pl/hadalski-
tchr-piekno-liturgii-i-jej-znaczenie-w-zakonach-30127/ [dostep: 20.12.2015].

159 Zob. L. Lecuru, F. Racine, Adoracja eucharystyczna, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/M/ME/
adoracja_promic.html [dostep: 20.12.2015].
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Skutkiem adoracji eucharystycznej jest rowniez wzrost owocow komunii, do
ktorych nalezg zjednoczenie z Bogiem i jednos¢ z braémi. Przedhuzajac czas komunii
z Ciatem, ktore Jezus wydat za nas, i z Krwia, ktorg za nas przelat, cztowiek adorujacy
jest zaproszony do wejscia catg swoja osobg w dynamike milosnej ofiary Chrystusa,
zaczyna przetamywac bariery, ktore go oddzielaja od ludzi, stajgc si¢ w ten sposéb
zywg ofiarg na chwale Bogu i chlebem famanym z mitosci do braci®.

Ponadto adoracja eucharystyczna, wewngtrznie zwigzana ze sprawowaniem
Eucharystii, umacnia komuni¢ pomig¢dzy cztonkami Ko$ciota, ktdrzy na zmiang adoruja
wystawiony Najswietszy Sakrament 1 jednoczg si¢ z Jezusem-Eucharystig. Tym samym
ktadzie fundament pod zaangazowanie misyjne wiernych, pozwalajagc im doswiadczy¢
dazenia, jakie bylo w Chrystusie Jezusie (por. Flp 2,5), zwlaszcza w godzinie Jego
meki, kiedy miat odda¢ zycie za zbawienie $wiata. Tu wlasnie, swoja obecno$cig
eucharystyczna, Jezus, Wielki Kaptan, zawsze zywy, aby si¢ wstawia¢ za nami (por.
Hbr 7,25) wlewa w nich swoje wspotczucie dla dzisiejszych thumow, ktore sg jak ,,owce
niemajace pasterza” (Mt 9,36), swoje gorace pragnienie zbawiania dusz i zapat misyjny,
ktory tchnat w swoich apostoléw przez wylanie Ducha Swictego w dzien
Piecdziesiatnicy.

Papiez Jan Pawet II pisze, odwotujac si¢ do obrazéw zaczerpnigtych z Nowego
testamentu: ,,Pigknie jest zatrzymac si¢ z Nim i jak umilowany Uczen oprze¢ glowe na
Jego piersi (por. J 13, 25), poczu¢ dotknigcie nieskonczong mitoscig Jego Serca” (EdE

25). Benedykt XVI z kolei naucza, takze opierajgc si¢ na wlasnym do$wiadczeniu:

,»Akt adoracji poza Msza $w. przedluza i intensyfikuje to, co si¢ dokonato podczas
samej celebracji liturgicznej. W rzeczywistosci tylko przez adoracj¢ mozna dojrze¢ do
glebokiego i autentycznego przyjecia Chrystusa. I wlasnie w tym akcie osobowego
spotkania z Panem dojrzewa takze postannictwo spoleczne, zawarte w Eucharystii,
ktére ma na celu przetamanie barier nie tylko migdzy Panem a nami, ale takze i przede
wszystkim barier odgradzajacych nas od siebie nawzajem” (SC 66).

Przytoczone stowa papiezy poswiadczaja, ze adoracja eucharystyczna decyduje
0 ptodnos$ci misyjnej Kosciota 1 o §wigtosci jego cztonkéw. To nie jest nowe odkrycie,
lecz spuscizna wypracowana na przestrzeni wiekow, ktora sigga korzeniami dziejow
ludu wybranego.

To, czym jest adoracja, Ratzinger wyjasnial niejednokrotnie, poniewaz

jest ona dla niego ,istotnym 1 niezbywalnym doswiadczeniem eklezjalnym

160 7ob. tamze.
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»161 ~ Adoracja (lacinskie ad-oratio) jest mitosnym pocatunkiem,

i eklezjotworczym
najintymniejszym do$wiadczeniem w obecnosci Boga. Warto przytoczy¢é w tym

miejscu fragment z adhortacji Benedykta XVI Sacramentum caritatis:

»W Eucharystii naprawde Syn Bozy wychodzi nam naprzeciw i pragnie si¢ z nami
zjednoczy¢; adoracja eucharystyczna nie jest niczym innym jak tylko oczywistym
rozwinigciem celebracji eucharystycznej, ktéra sama w sobie jest najwigkszym aktem
adoracji w Kosciele. [...] Przyjecie Eucharystii oznacza postawe adoracji wobec Tego,
ktorego przyjmujemy. Wtasnie dlatego i tylko dlatego stajemy si¢ jedno z Nim
I W pewien sposob kosztujemy zadatku pigkna liturgii niebieskiej. Akt adoracji poza
Msza $§w. przedtuza i intensyfikuje to, co si¢ dokonato podczas samej celebracji
liturgicznej. W rzeczywisto$ci «tylko przez adoracje mozna dojrze¢ do glebokiego
i autentycznego przyjecia Chrystusa. 1 wlasnie w tym akcie osobowego spotkania
z Panem dojrzewa takze postannictwo spoteczne, zawarte w Eucharystii, ktére ma na
celu przetamanie barier nie tylko migdzy Panem a nami, ale takze i przede wszystkim
barier odgradzajacych nas od siebie nawzajem»” (SC 66).

Zatem trwanie na modlitwie przy Jezusie, zywym i prawdziwym w Najswietszym
Sakramencie, umacnia tym samym zjednoczenie z Nim, przygotowuje do owocnego
sprawowania Eucharystii, a takze przedtuza postawy kultyczne w formie licznych
wyrazow poboznosci eucharystycznej'®2,

Mozna takze powiedzie¢, ze adoracja Najs§wietszego Sakramentu, zalecana przez
Koscidt pasterzom i wiernym, jest jasnym wyrazem zwigzku miedzy sprawowaniem
Ofiary Pana i Jego trwalg obecnoécia w konsekrowanej Hostii'®®. Dlatego tez kult,
jakim otaczana jest Eucharystia poza Msza $§w., ma z pewnos$cig nieoceniong wartos$¢
w zyciu Kosciota. Jest on bowiem S$ciSle zwigzany ze sprawowaniem Ofiary
eucharystycznej. Warto rowniez zauwazy¢, ze obecno$¢ Jezusa pod Swietymi
postaciami, ktore sa zachowane po Mszy §w., jest obecnoscia, ktora trwa dopdki istnieja
postaci chleba i wina, bowiem wywodzi si¢ to ze sprawowania Ofiary i shuzy Komunii

sakramentalnej i duchowej (por. EdE 25). Swiety Augustyn nauczat: , Niech nikt nie

1#17TB, 1. 3, s. 316.

182 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Rok Eucharystii. Wskazania
i propozycje (15.10.2004), nr 13.

183 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Komunia $wieta i kult tajemnicy
eucharystycznej poza Mszq swigtq (11.12.1987), nr 55-57; EdE 25; Kongregacja ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentow, Instrukcja Redemptionis Sacramentum (25.03.2004), nr 129-141;
D. Kwiatkowski, Duszpasterskie zadania i wyzwania dla Kosciota w Roku Eucharystii, ,Liturgia Sacra.
Liturgia, Musica, Ars. Potrocznik Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego™ 2 (2004), s. 268-
269; R. Berger, Matly stownik liturgiczny, Poznan 1990, s. 130.
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spozywa tego Ciala, jesli Go najpierw nie adorowal; [...] grzeszylibySmy, gdyby$Smy
Go nie adorowali”*%*. Z Kolei Ojciec Swiety Benedykt X VI pisze:

»Przyjecie Eucharystii oznacza ustawienie si¢ w postawie adoracji wobec Tego, ktorego
przyjmujemy. Wtasnie dlatego i tylko dlatego stajemy si¢ jedno z Nim i w pewien
sposob kosztujemy zadatku pigkna liturgii niebieskiej. [...]. | wlasnie w tym akcie
osobowego spotkania z Panem dojrzewa takze postannictwo spoleczne, zawarte
w Eucharystii, ktora ma na celu przetamanie barier nie tylko miedzy Panem a nami, ale
takze i przede wszystkim barier odgradzajacych nas od siebie nawzajem” (SC 66).

Adoracja pozostaje jednak walkg. Jest probg wiernos$ci, statosci 1 wytrwatosci.
Chodzi o to, by cztowiek adorujacy nauczyt si¢ mitowa¢ Boga, ktory udziela si¢ mu
w kazdym czasie 1 podtrzymuje jego istnienie i by, na tej podstawie, uczynit t¢ mitos¢
nicig przewodnig swojego zycia. Adorujacy wie, ze zycie zbudowane na glebokiej
zazylto$ci z Chrystusem jest warunkiem autentycznej skuteczno$ci misyjnej. Adoracja,
ktoéra wznosi si¢ do Boga prosto z serca, nie odcina go od $wiata, lecz udziela mu
nakazu gloszenia Imienia Panskiego, ktory zostal powierzony Kosciotowi. Nie jego
ludzkie dziatanie jest najwazniejsze, lecz to, czego dokonuje w nim dziatanie taski.
Czciciel Eucharystii przedktada jednos¢ z Bogiem nad dziatanie. B¢dzie doskonatym
narzedziem Pana w dziele ewangelizacji §wiata tylko wtedy, kiedy odda si¢ Bogu
W duchu radosnego postuszenstwa i adoracji. ,,Pan nie patrzy na wielko$¢ czynéw —
pisze $wieta Teresa z Avila — tylko na milo$é, z jaka je czynimy”®®. Charyzmat
apostolski i trwanie sercem przy Jezusie wspotbrzmig i wzbogacaja si¢ wzajemnie tylko
w zjednoczeniu woli, jakie cechuje adoracje ,,w Duchu i prawdzie” (J 4,23).

Czciciel Eucharystii nie skupia si¢ na swoich btgdach i stabosciach. Wie, ze jest
grzesznikiem. Kiedy zdarza mu si¢ ulec pokusie bozkoéw tego Swiata, jego serce
powraca do Pana. Adoracja, ktéra wznosi si¢ z jego serca, o$wieca go i pomaga
dostrzec czutg mitos¢ Boga. Umie prosi¢ o wybaczenie i odnalez¢ swoje zycie w Bozej
Obecnosci. Adoracja nie jest dla niego tylko postawg. Przezywana ,w Duchu

I prawdzie” wynika z jego catkowitej przynalezno$ci do Boga.

184 Enarrationes in Psalmos 98,9 — por. Przeméwienie do Kurii Rzymskiej (22.12.2005), ,,L’Osservatore
Romano”, wyd. pol. 2 (2006), s. 16.

165 Sw. Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, thum. H.P. Kossowski, Poznan 2000, Mieszkanie VII,
rozdziat 4, s. 302.
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kK

Podsumowujac, trzeba podkresli¢, ze dla Ratzingera samo rozumienie Kos$ciota
powinno wyrasta¢ z liturgii, gdyz Chrystus, ktory jest rzeczywiscie obecny w celebracji
Eucharystii, staje si¢ zrédlem Kosciota. 1 dalej idac po linii eklezjologii
eucharystycznej, Benedykt XVI stwierdza, ze Eucharystia czyni Kosciot. Dlatego tez

liturgia stanowi centralne i uprzywilejowane miejsce w jego mysli.

2.3.3. Muzyka a liturgia

Na temat watkéw muzykologicznych obecnych w pismach Josepha Ratzingera
napisano niezwykle duzo. Jest to zwigzane z tym, iz sama tematyka jest bardzo
obszerna i bogata. Benedykt XVI jak nikt inny podejmuje odwazne
1 konsekwentne zagadnienia, ktore jak mozna zauwazy¢ sg niezmiernie istotne 1 wazne,
szczegolnie gdy spojrzymy na soborowe nauczanie dotyczace muzyki jako integralnej
czeéci uroczystej liturgii (KL 112)!%®. Nie od dzi$§ wiadomo, ze bawarski teolog poprzez
koleje swojego zycia i dziatalno$¢ (o czym byla mowa w pierwszym rozdziale) jest
przygotowany do podejmowania takich wtasnie tematow.

Kardynat Ratzinger — filozof muzyki - stwierdza za Arystotelesem,

ze wychowanie muzyczne jest nieodzownym elementem integralnej paidei'®’, ktora

»wychodzi poza wprowadzenie do tego, co konieczne i uzyteczne, i staje sie¢
przygotowanie do wlasciwego przezycia czasu wolnego i w ten sposdb wychowaniem
do wolnosci i pickna 68,

Muzyka zatem jest rozumiana jako pewien rodzaj rozwoju cztowieka, ale takze

jako rodzaj wytchnienia, odpoczynku. Posiada nawet pewien rodzaj glebszego

186 Zob. R. Tyrala, Recenzja: Jacek Bramorski. Piesh nowa czlowieka nowego. Teologiczno-moralne
aspekty muzyki w Swietle mysli kard. J. Ratzingera — Benedykta XVI, Krakow 2012, ,Pro Musica Sacra”
11 (2013), s. 279.

187 W starozytnej Grecji stowem paideia nazywano to, co wspétczes$nie okre§lamy mianem wychowania

czy kultury.

168 Swieto wiary. O teologii Mszy Swietej, ttum. J. Merecki, Krakow 2006, s. 114; por. J. Bramorski, Piesn
nowa cztowieka nowego. Teologiczno-moralne aspekty muzyki w swietle mysli Josepha Ratzingera —
Benedykta XVI, Gdansk 2012, s. 66-82.
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duchowego sensu i tym samym staje si¢ drogg ku kontemplacji (o czym byla mowa we
wczesniejszym podrozdziale).

Muzyka jest w pewnym, glebokim sensie wyrazaniem wiecznej harmonii. Jej
podstawowym zadaniem jest duchowe wzniesienie stuchajgcego od spraw doczesnych
i zmystowych do sfery milosci i wiecznego pickna'®. Muzyka jest oczyszczeniem
(katharsis), pobudzajacym cztowieka do dazenia do wewnetrznej harmonii, ktorg

170

mozna osiaggnac tylko poprzez doswiadczenie mitosci Boga™™. Mozna za kardynalem

Ratzingerem powiedzie¢, ze muzyka

,»0czyszcza zasypana pytem droge do serca, do jego najglebszego wnetrza, gdzie
spotyka si¢ bezposrednio ze Stworcag i Odkupicielem. [...] muzyka staje si¢ droga, ktora
prowadzi do Jezusa — droga, na ktérej Bog ukazuje nam swoje zbawienie™*",

Muzyka koscielna

Muzyka koscielna wedlug Benedykta XVI ma podkresla¢ kosmiczny charakter
liturgii, a tym samym reprezentowaé caty Kosciol, stuzy¢ temu, czym $piew liturgiczny
ma pozostaC w swojej istocie, a mianowicie przylaczaniem si¢ do choru aniotow
i $wietych. Ow kosmiczny wymiar liturgii jest bowiem czynnikiem obiektywizujacym
charakter muzyki ko$cielnej. Przypomina, ze muzyka Kos$ciota powinna mie¢ charakter
uniwersalny, a jednocze$nie podkres§la¢ aspekt historyczny liturgii. Znamienne sa tu

stowa Josepha Ratzingera:

»|...] muzyka ko$cielna ze swymi roszczeniami artystycznymi nie stoi w sprzecznos$ci
z liturgig chrzescijanska, lecz stanowi naturalng forme ekspresji wiary w kosmiczna
chwale Jezusa Chrystusa. Zywotnym zadaniem liturgii Kosciota jest odstanianie
i gloszenie majestatu Bozego ukrytego w kosmosie. Do istoty liturgii nalezy wigc
transponowanie kosmosu, uduchowianie go w piesniach pochwalnych i odkupienie go
tym sposobem. Rowna si¢ to zadaniu humanizacji $wiata™1"2,

Teolog traktuje tu muzyke przed wszystkim jako uwielbienie Boga. Jak sam

pisze: ,,Gdzie cztowiek spotyka Boga, tam samo stowo juz nie wystarcza”’>. Owo

169 Zob. J. Bramorski, Muzyka. Od recreatio.. ., s. 40.

170 por. A. Karpowicz-Zbinkowska, Harmonia Bozego dzieta stworczego w dialogach filozoficznych
Sw. Augustyna, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 2 (2006), s. 57-58.

1100, t. 11, s. 567.
172 Tamze, S. 546.

18 DL, s. 123.
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spotkanie cztowieka z Bogiem nie odbywa si¢ tylko na plaszczyznie czysto racjonalnej
i $wiadomej, bowiem:

,,Kosciol ma by¢ takze «miejscem chwaty» — miejscem, w ktérym zebrani wznosza do

Boga glosy ptynace z glebi serc. Koscidt nie moze zadowoli¢ si¢ strawa codzienna,

uzytkowa, powinien rozbudza¢ gtos Wszech§wiata, chwalac Stworzyciela i odstaniajac

Jego wspanialo$¢, czynigc Go pigknym i dostepnym Iudziom™",

Dlatego tez nalezy podkresli¢, ze prawdziwa liturgia niesie ze sobg niesamowita glebig,
gdyz: ,.Spiewa z aniotami; milczy z oczekujaca glebia wszech$wiata. I tak whasnie
zbawia ziemig”!’.

Benedykt XVI, jak juz to zostato wczesniej napisane, niezwykle czgsto wraca do
doswiadczen wilasnego dziecinstwa. Wydaje si¢, ze chce w ten sposob ukazaé liturgie
jako bogactwo, ktore nas przerasta czy tez poprzedza. Liturgia bowiem niejednokrotnie
przekracza nasza zdolno$¢ pojmowania i1 gleboko angazuje na glebszym niz tylko
racjonalnym poziomie, dotyka niejako glebi naszej osoby’®.

Mozna takze powiedzie¢, ze liturgia jest skarbem ,,danym” Ko$ciotowi, a nie
skarbem przez niego stworzonym. Sam fakt ciaglego rozwoju tradycji liturgicznych na
przestrzeni dwoch tysiecy lat historii oraz zaskakujaco harmonijny i naturalny przebieg

jej rozwoju jest przede wszystkim dowodem na dziatanie Ducha Swietego, a takze na

niezrownang szlachetnos¢ jej tresci.

Muzyka sakralna

Dzisiejszy $wiat niejednokrotnie ,,marginalizuje” wiar¢ w Boga oraz pograza si¢
w plytkim hedonizmie popkultury. W obliczu takich sytuacji muzyka sakralna nie tylko
komunikuje wartosci duchowe, lecz posredniczy rowniez w objawianiu Tajemnicy
Bogal’’. Dlatego tez Bog poprzez muzyke dokonuje epifanii, a artysta Go ukazuje.

Z kolei sztuka muzyczna nie tylko Tajemnic¢ objawia, ale tez w Tajemnice wprowadza

174 RoSW, s. 115.
175 NPdP, s. 200.
176 Zob. G. Bachanek, Pierwszernstwo Boga..., s. 211.

177 Jan Pawet II podkreslat nawet w Liscie od artystéw, ze muzyka ,,budzi utajong tesknote za Bogiem” —
nr16.
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1 z tego wzgledu posiada wymiar sakramentalny. Pozwala bowiem doswiadczy¢ mocy

178

Bozego dziatania*’°. Benedykt X VI tak pisal na temat muzyki sakralne;j:

»Istota muzyki sakralnej nie jest tylko ogolnie pojeta muzyka religijna. Jest to muzyka
Kosciota, w ktorej Kosciot jest podmiotem. Nie jest ona tylko dodatkiem do liturgii, ale
sama jest liturgig™'"®.

Nalezy jednak najpierw uscisli¢, czym jest owa musica sacra. W dokumentach
Stolicy Apostolskiej termin ten wystepuje dosy¢ czesto, o czym $wiadczy chocby tytut

posoborowej instrukcji Musicam sacram. Stwierdzono w niej:

,»Przez pojecie muzyki sakralnej rozumiemy t¢ muzyke, ktoéra powstata dla oddawania
chwaly Panu Bogu i odznacza si¢ $wigtoscig oraz doskonatoscig formy. Mowiac w
obecnym dokumencie o muzyce sakralne, rozumiemy: $piew gregorianski, polifonie
sakralng dawng 1 wspoélczesng w roznorakich jej formach, muzyke organowa
i przeznaczong dla innych instrumentéw dopuszczalnych do uzytku w kosciele oraz
sakralny $piew ludowy — czy to liturgiczny, czy w ogéle religijny”e°,

Zrodtem muzyki koscielnej jest gleboko przezyta wiara, ktora wyplywa
z zachwytu nad pigknem Boga. Z kolei z mitosci do tego Pigkna powstaje muzyka
majaca wymiar sakralny. Wazne, by podkresli¢, ze w tym ujeciu sakralno$¢ muzyki nie
polega jedynie na jej formie, lecz na zrédle, z ktorego pochodzi. Pigkno w muzyce
sakralnej nie jest tylko efektem ludzkiej sztuki, ktora czgsto zachwyca sie soba
i celebruje samg siebie, ale stanowi odbicie Bozej chwaty.

Gdy przyjrzymy si¢ innym dziedzinom sztuki, to zauwazymy, ze muzyka jest
specyficznym ,,jezykiem” przekazywania wiary 1 pigkna. To wiasnie ona pozwala
cztowiekowi zblizy¢ si¢ do Boga 1 odkrywa¢ w Nim zrodlo mitosci, prawdy, dobra
1 pigkna. Dlatego tez rola muzyki sakralnej nie jest ograniczona jedynie do wymiaru
estetycznego, lecz jest rOwniez dziatalno$cig ewangelizacyjna.

Gdy muzyke kos$cielng uprawia si¢ zgodnie z wymaganiami liturgii, to stanowi
ona pewng forme¢ apostolatu 1 jednoczesnie stuzy budowaniu wspdlnoty wierzacych.

Z tego tez wzgledu nawet praca muzyka koscielnego jest sluzbg liturgiczng

178 Zob. J. Bramorski, Muzyk koscielny jako swiadek pickna wiary, ,Musicca Ecclesiastica” 10 (2015),
s. 71.

179 | odate Dio con arte. Sul canto e la musica, Venezia 2010, s. 176 — cyt. za J. Bramorski, Muzyk
koscielny...,s. 71.

180 Musicam sacram, nr 4.
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I pastoralng, jednocze$nie wymagajaca rzetelnych kwalifikacji muzycznych jak
i teologicznych®®. Benedykt XVI podkresla:

,Poniewaz posluga muzyczna jest postugg liturgiczng, mozna ja z pewnoscig petic
jako forme¢ postugi duszpasterskiej, a takze kaptanskiej. Muzyka koscielna, ktora
W swym wykonaniu rzeczywiscie odpowiada wymogom liturgii, jest rodzajem
apostolatu i shuzy budowaniu wspolnoty”182,

Papiez Benedykt XVI niezwykle czgsto wzywat artystow, by dzigki
doswiadczeniu prawdziwego pickna dawali $wiadectwo wiary. Pigkno bowiem nie
stanowi jedynie elementu marginalnego zycia, lecz jest jego warto$cig podstawowa.
Laczy si¢ ono bowiem z zyciem codziennym, uwalniajac je od zwatpienia i wypetniajac
duchowym $wiattem. Jednocze$nie pickno wyrywa czlowieka z zamknigcia
we wilasnym ,ja”, a tym samym ze stanu zniechegcenia i rutyny, pigkno ,,dodaje
cztowiekowi skrzydel”, wznoszac do ,tego, co w gorze, gdzie przebywa Chrystus”
(Kol 3,1). W sercu ludzkim rodzi si¢ wtedy niezwykle glebokie pragnienie poznania
i kochania Boga, a ktore to pragnienie znajduje swoje wypelnienie w liturgiils3,

Benedykt XVI zaakcentowal ow0 znaczenie pigkna w liturgicznym aspekcie
zycia chrze$cijanskiego w adhortacji Sacramentum caritatis:

»~Zwigzek pomiedzy tajemnica, w ktdra si¢ wierzy, i tajemnica, ktora si¢ celebruje,

wyraza si¢ w sposob szczegdlny w teologicznej i liturgicznej wartosci pigkna. [...]

Odnoszenie si¢ do atrybutu pickna nie jest jedynie estetyzmem, ale jest sposobem

docierana do nas prawdy o mitosci Boga w Chrystusie poprzez pigkno. Fascynuje nas i

porywa, odrywajac nas od nas samych i pociagajac nas ku naszemu prawdziwemu

powotaniu: ku mitosci. [...] Pickno nie jest wigc czynnikiem dekoracyjnym liturgii; ono
jest jej elementem konstytutywnym, gdyz jest atrybutem samego Boga i1 Jego

Objawienia. Wszystko winno sprawi¢, bySmy byli swiadomi, jakg nalezy zachowaé

uwagge, by liturgia ja$niata zgodnie z jej wtasciwag naturg” (SC 35).

Gteboki teologiczny, ale 1 zarazem kontemplacyjny wymiar muzyki koscielnej
ukazuje kardynat Ratzinger, komentujac scene (0 ktorej byta juz mowa w podrozdziale
dotyczacym kontemplacji) postugi Marii i Marty. Pisze:

»Z pewnoscia w liturgii musimy spelnia¢ takze postluge Marty, musimy ofiarowa¢ Panu

poswiecone migjsce, [...] dobrze przygotowac ceremonig, $piew [...] — to wszystko jest

bardzo potrzebne [...]. A jednak je$li nie ma w liturgii wymiaru Marii, wymiaru
kontemplacyjnego, bycia po prostu w tym wszystkim u stop Panskich, brakuje istoty

181 Por. R. Po$piech, Edukacja i formacja liturgiczno-muzyczna, w: Musicam Sacram Promovere, red.
R. Tyrata, Krakow 2004, s. 47-64.

18200, t. 11, s. 570.
183 Zob. J. Bramorski, Muzyk koscielny...,s. 77.
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[...]. Tylko z liturgii, ktora jest rzeczywiscie liturgia «maryjna», w gescie Marii, moze
przyjs¢ oczyszczenie naprawde zatrutego powietrza tego dzisiejszego $wiata”84,

Zatem muzyka sakralna, ktora ,,czerpie” inspiracj¢ z ,.gestu Marii”, a wigc
z wymiaru kontemplacyjnego, jest formg przekraczania §wiata doczesnego w kierunku
wartosci duchowych®. Warto zauwazyé, ze owa ,,postawa Marty” widoczna jest
szczegblnie u artystow, ktorzy sa tworcami dzieta muzycznego. Jednakze dla petnego
obrazu tworczej realizacji muzyki niezbedna jest kontemplacyjna ,,postawa Marii”.
Postawa ta pozwala odnalez¢ tajemniczy btysk zachwytu w doswiadczeniu dobra,

prawdy 1 pigkna.

Rola muzyKki w liturgii
Rola muzyki w liturgii byta i nadal jest bardzo wazna. Kardynal Ratzinger pisat:

,»Tam, gdzie cztowiek wystawia Boga, samo stowo nie wystarcza. Rozmowa z Bogiem
przekracza granice ludzkiej mowy. Dlatego juz z samej swojej istoty (liturgia) zawsze
przyzywata na pomoc muzyke, $piew i1 glosy stworzenia wyrazone przez dzwicki
instrumentow2%6,

Muzyka w liturgii powinna odznacza¢ si¢ §wictoscig i doskonatoscig formy. Jej
swieto$¢ plynie bowiem ze S$cistej lacznosci ze slowem Bozym oraz $wigtymi
czynno$ciami budujacymi akcje liturgiczng. Dodatkowo doskonato$¢ formy muzyki
liturgicznej wigze si¢ z jej komponowaniem i wykonywaniem wedtug okreslonych

prawidel sztuki muzycznej'®’.

Réwniez dbatos¢ o forme wyptywa z glebokiego
pragnienia, aby Panu Bogu ofiarowywac¢ zawsze to, co najpigkniejsze 1 najdoskonalsze.
Muzyka zatem spelnia w liturgii okreslone funkcje. Jedng z nich jest tworzenie
wspolnoty, ktora migdzy innymi poprzez wspolny $piew jednoczy sie¢ w uwielbianiu
Boga 1 tym samym wzmacnia w ten sposob wzajemng wigz wszystkich uczestnikow

liturgii. Niewatpliwie $piew bardzo skutecznie wspomaga modlitwe 1 pobudza serca,

184 por. J. Ratzinger, Liturgia i kontemplacja, ,,Christianitas” 9 (2001), s. 18.
185 Zob. J. Bramorski, Muzyk koscielny..., s. 75.
188 DL, s. 120.

187 Zob. Jez A., List pasterski Biskupa Tarnowskiego na temat roli muzyki w liurgii,
http://www.czermna.diecezja.tarnow.pl/?list-pasterski-biskupa-tarnowskiego-na-temat-roli-muzyki-w-
liturgii [dostep 20.12.2015].
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ktore dzigki niemu zyskuja zdolno$¢ do owocniejszego przezywania zbawczych
tajemnic Chrystusa?®,

Muzyka liturgiczna pomaga takze w skupieniu oraz sktania do medytacji. Dzieje
si¢ to nie tylko wtedy, kiedy cztowiek $piewa, ale rowniez gdy stucha $piewu scholi,
choéru czy tez muzyki organowej. Warto tutaj jeszcze raz odwotac si¢ do stow papieza
Benedykta XVI, ktory posiada wielkie wyczucie i wrazliwo$¢ muzyczng. Papiez

stwierdza, iz

»wszedzie tam, skad wyrzucono pickno i gdzie ceni si¢ rzeczy tylko uzyteczne, coraz
wyrazniej] wida¢ przerazajace zubozenie. Wielka muzyke odrzucono w imig
«aktywnego uczestnictway [...] Czy rzeczywiscie nie ma nic aktywnego w stuchaniu,
w intuicyjnym pojmowaniu, we wzruszeniu? [...] Jezeli Kosciét ma nadal nawracac,
czyli uczlowiecza¢ $wiat, jak moze odrzuci¢ z liturgii pigkno? Pickno tak mocno
splecione z Mito$cig %,

kkk

Kwestii liturgii Joseph Ratzinger poswigcil niezwykle duzo uwagi w postaci
licznych artykulow i ksigzek. Jak sam powie w wywiadzie udzielonym Vittorio
Messoriemu: ,,Dyskusja o liturgii nie jest marginesowa: Sobor przypomnial, ze chodzi
tutaj o serce wiary chrzescijanskiej”®. Dla Benedykta XVI liturgia nie jest jedynie
nostalgicznym wspomnieniem, ale stanowita punkt wyjscia dla jego mysli. Niezwykle
pomocna w zrozumieniu mysli liturgicznej bawarskiego teologa jest ksigzka Romano
Guardiniego O duchu liturgii.

Warto przypomnie¢, ze liturgiczna mysl Guardiniego, ktora koncentrowata istote
stuzby Bozej na spotkaniu cztowieka z uobecniajacym si¢ Jezusem Chrystusem,
zafascynowata Ratzingera (byla o tym mowa w rozdziale pierwszym). Teolog bawarski
widzial w niej bowiem odpowiedz na fale liberalnej teologii, ktora charakteryzowata si¢
glebokim sceptycyzmem, zwigzanym ze stosowaniem w badaniach biblijnych metody
historyczno-krytycznej. Dlatego tez wptyw Guardiniego na poglady przysziego

kardynata ukazuje si¢ szczegodlnie w pojmowaniu liturgii jako rzeczywistosci gleboko

188 70b. tamze.
189 RoSW, s. 50.

190 Tamze, s. 107.
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zakorzenionej w ,,dogmatycznej wierze” w zywa obecnos$¢ Chrystusa w swoim
Kosciele. Jak mozna zauwazy¢, obecnos¢ ta doskonale realizuje si¢ podczas
sprawowania stuzby Bozej, a szczegodlnie podczas Eucharystii. Ratzinger podobnie jak
Guardini mowi o trzech ontologicznych wymiarach realizowania si¢ liturgii
(historycznym, kosmicznym 1 mistycznym), a takze uznaje prymat Logosu przed
etosem™®L.

Kolejnym pogladem Guardiniego, z ktorym Benedykt XVI w petni si¢ zgadza,
jest rozumienie liturgii jako udzialu czlowieka w trynitarnym dialogu Trzech Oséb
Boskich. Guardini tak samo jak pozniej kardynatl Ratzinger pojmuje sam podmiot
celebracji, zwracajac szczegdlng uwage, iz moze nim by¢ jedynie Ko$cidt pojmowany
jako komunia ,$wietych wszystkich czasow 1 miejsc”. Dlatego tez owa mysl
Guardiniego jest nieustannie obecna w teologii Ratzingera.

Nalezy zaznaczy¢, iz cho¢ nie wszystkie mys$li Romano Guardiniego zostaty
zaaprobowane przez papieza Benedykta XVI, to pomimo odmiennego myslenia
w niektorych kwestiach, w dziedzinie teologii liturgii wloski teolog z pewnoscig
inspirowat mtodego Ratzingera'®?.

Gdy przyjrzymy si¢ glebokim relacjom liturgii i pickna, zauwazymy, ze relacje
te wymagaja refleksji i nie ograniczajg si¢ do rozwazan i analiz jedynie na poziomie
estetycznym. Zasadniczg sprawg dla picknej celebracji jest wlasciwe rozumienie, czym
jest liturgia. Mimo wszystko trudno czesto oprze¢ si¢ wrazeniu, ze w Kos$ciele pokutuje
niepelne rozumienie liturgii, ktore ogranicza si¢ do spetniania czynnosci kultycznych.
Wielu kaptanoéw 1 zakonnikow oraz, a moze przede wszystkim, wiernych §wieckich
dostrzega w liturgii wylacznie dziatanie ludzkie, zmierzajace co prawda do oddania
chwaty Pana Bogu, lecz ,,nie dopuszczajac” tego Boga do glosu. W wielu miejscach
w liturgii widoczne jest przeakcentowanie czynnika ludzkiego®®2.

Jednak aby zrozumie¢ relacje liturgii i pigkna, a w konsekwencji by

odpowiednio owa relacje zinterpretowaé, wymagana jest refleksja na poziomie

1 Zob. P. Walendzik, Idee ruchu liturgicznego w Zyciu i pismach Josepha Ratzingera, ,,Warszawskie

Studia Teologiczne” 25,2 (2012), s. 87; por. A. Nichols, Mys! Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli
teologicznej Josepha Ratzingera, tlum. D. Chabrajska, Krakow 2006, s. 283. Kosmiczny wymiar liturgii
w nauczaniu J. Ratzingera omawia szerzej D. Zalewska, Reforma liturgii? Stuzba Boza w mysli
teologicznej Josepha Ratzingera, Torun 2008, s. 28-35.

192 por. A. Nichols, Mys! Benedykta XVI..., s. 283; P. Walendzik, ldee ruchu liturgicznego..., s. 87.

198 Zob. J. Hadalski, Ars celebrandi — piekno liturgii, http:/fwww.katolik.pl/ars-celebrandi---piekno-
liturgii,22711,416,cz.html [dostep: 16.01.2016].
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teologicznym. Dopiero wskazanie na wymiar teologiczny jest w stanie ukazaé caty
bogaty obszar wzajemnych oddziatlywan liturgii i pigkna, a to z kolei umozliwi szersze
na nie spojrzenie, nieograniczajace si¢ do czystego estetyzmu®®,

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze pigkno jest integralng czescig liturgii, gdyz
odbija si¢ w niej pickno samego Boga. Z tego tez wzgledu pigkna nie powinno si¢
traktowac tylko jako zewnetrznego elementu celebracji. Mozna nawet doda¢, ze sama
istota Bozych tajemnic objawia si¢ wlasnie w pigknie liturgii. Przezywanie liturgii,
swiadome — ,,pojscie jej droga” — powoduje zanurzenie calego cztowieka w przestrzeni
pickna, intensywnej jasno$ci i doswiadczenia misterium, ktore zawsze pochodzi od
Boga, a jednocze$nie rodzi si¢ ze spotkania z Nim, tym samym prowadzac do
uczestnictwa w Jego zyciu. Liturgia, jej do$wiadczanie i przezywanie, umozliwia
cztowiekowi kroczenie przez zycie razem z Jezusem — Najwyzszym Pigknem.

Owo znaczenie pickna w liturgicznym aspekcie zycia podkreslit szczegolnie
Benedykt XVI w adhortacji Sacramentum caritatis. Zacytujmy dluzszy fragment
papieskiej mysli:

»~Zwiazek pomiedzy tajemnica, w ktora sie wierzy, i tajemnica, ktora si¢ celebruje,
wyraza si¢ w sposob szczegbélny w teologicznej i liturgicznej wartosci pigkna. Liturgia
bowiem, jak i zreszta Objawienie chrzescijanskie, ma wewnetrzny zwiazek z picknem:
jest veritatis splendor. W liturgii jasnieje tajemnica paschalna, poprzez ktorg sam
Chrystus pocigga nas do siebie i wzywa do komunii [...].

Odnoszenie si¢ do atrybutu piekna nie jest jedynie estetyzmem, ale jest sposobem
docierania do nas prawdy o milosci Boga w Chrystusie poprzez pigkno. Fascynuje nas
i porywa, odrywajac nas od nas samych i pociagajac nas ku naszemu prawdziwemu
powotaniu: ku mitosci [...].

Jezus Chrystus ukazuje nam, jak prawda mitosci potrafi przemieni¢ ciemng
tajemnice $mierci w jasne S$wiatto zmartwychwstania. Tu blask chwaly Bozej
przekracza wszelkie wewnatrz-Swiatowe pigkno. Prawdziwym pigknem jest mitos¢
Boga, ktora definitywnie objawila si¢ nam w tajemnicy paschalnej. Pigkno liturgii jest
czescia tej tajemnicy; ona jest najwyzszym wyrazem chwaly Bozej i stanowi,
W pewnym sensie, otwarcie si¢ Nieba ku ziemi. Pamiatka odkupienczej ofiary niesie
w sobie $lady tego pickna Jezusa [...]. Pickno nie jest wiec jedynie czynnikiem
dekoracyjnym liturgii: ono jest jej elementem konstytutywnym, gdyz jest atrybutem
samego Boga i Jego Objawienia. Wszystko to winno sprawi¢, bysSmy byli $wiadomi,
jaka nalezy zachowac uwage, by liturgia jasniata zgodnie z jej wlasciwa naturg”
(SC 35).

Dla Ratzingera liturgia stanowi centrum, jest sercem, jest czyms$
pierwszorzednym w teologii. Jest prawdziwym spotkaniem z Bogiem zZywym. Celem

liturgii jest bowiem stuzenie Bogu i czczenie Go w sposob, jakiego pragnie On sam.

194 Zob. T. Baé, Nobilis pulchritudo..., s. 55.
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Na drogach pickna — a wiec na drodze poznania, drodze kontemplacji, drodze
liturgii — pigkno stanowi platforme¢ dziatania, myslenia, odczuwania oraz tworzenia.
Obecne na tych drogach pickno wymaga pewnej wizji teologicznej, spojnosci nauki,
poznania i Kkultury w sluzbie bytu jako osoby, przyjmujac ja z calym spektrum:
kruchos$cig stworzenia, grzesznos$cig, =zranieniami, az do wspanialo$§ci nowego
stworzenia w Chrystusie.

Pigkno pomimo chaosu gustéw, adoracji brzydoty czy tez hotdowaniu kiczowi
(bedzie o tym mowa w kolejnym rozdziale) jest czym$ pozgdanym w teologii
I w swiecie. Dlatego tez wydaje si¢ istotnym, by w specyficznym relatywizmie
estetycznym ustali¢ jakie§ kanony decydujace o tym, co naprawde jest pigkne, oraz co
z teologicznego punktu widzenia moze by¢ rozpatrywane jako apogeum pigkna. Drogi
pigkna (via pulchritudinis) — idac za mys$lg Josepha Ratzingera — winny by¢ zatem
W teologii nieustannie odkrywane i realizowane. Bog jako pigkno powinien by¢ bowiem
ukazywany w teologii w aspekcie estetycznym, poznawczym i ontologicznym.

Pigkno jest odkrywane jako kategoria duchowa, niezniszczalna i niezalezna od
zmieniajacych si¢ czynnikow zewnetrznych. A kazdy czlowiek potrzebuje tak
rozumianego pickna, ktoérego dowodem jest cata kultura duchowa i intelektualna.
| wlasnie w takim znaczeniu mozna powiedzie¢, ze pickno jest imieniem Boskim, gdyz
to wlasnie Bog jest Pigknem, Dobrem i Prawda, a czlowiek, dazac do pigkna, dazy tak
naprawde do Boga, bowiem jego zadaniem — poprzez via pulchritudinis — jest odkrywac
pigkno w sobie, wokot siebie 1 wedlug swoich mozliwosci to pigkno urzeczywistniac.

Via pulchritudinis — poprzez poznanie, a takze doswiadczenie spotkania
z picknem, jego kontemplacje i odkrywanie w liturgii — moze wspotczesnie staé sie
uprzywilejowanym sposobem ewangelizacji. Moze sta¢ si¢ miejscem bogatym duchowo
szczegoblnie dla tych, ktorzy nie chcg akceptowac Kosciola i jego nauczania. Dlatego tez
»droga(i) pickna” pomimo obecnego w $wiecie grzechu sg w stanie doprowadzié
cztowieka do spotkania z Bogiem. Mozna powiedzie¢ nawet wiecej, ze w takiej
perspektywie pickno nie jest juz traktowane redukcjonistycznie — jako przyjemnos$é
umystowa badz czysto zmystowa, lecz jako warto$¢ uniwersalna, zwigzana

Z transcendencja*®.

195 Zob. R. Chatupniak, Fidex ex visu..., s. 170.
162



ROZDZIAL 3
Problematyka piekna w zyciu Kosciota

Od dwoch tysiecy lat Koscidt odstania prawdg o sobie, bowiem jego powstanie,
a takze dziatalno$¢ i eschatyczne ukierunkowanie sa obrazem szczegélnej relacji Boga
do cztowieka. Jest to relacja oparta na mitosci, a tam, gdzie w migdzyosobowej relacji
pojawia si¢ mito$¢, tam tez z calg pewnoscig — i1 nalezy to mocno podkresli¢ —
doswiadcza si¢ estetycznego przezycia pigkna, sa bowiem gleboko spokrewnione:
mitos¢ 1 pigkno.

W dzisiejszych czasach potrzeba na nowo odkrywac¢ pigkno Kosciota, ale
1 w Kosciele, a takze potrzeba petniej tym pieknem zy¢. Odkrycie pigckna Kosciota
(w Kosciele) pozwala zachwycic¢ si¢ nim jeszcze bardziej i przylgnaé do niego.

Z pewnoscia Kosciol zajmuje szczegodlne miejsce w przestrzeni dialogu Boga
z cztowiekiem. I dlatego tez we wspdlnocie Kosciota odkrywamy Boze objawienie,
atakze przyjmujemy je w wierze i mitoécil. Majac na uwadze fakt, ze u podstaw
zaistnienia Koéciota lezy wola Ojca, dziatanie Syna i uswiecajaca moc Ducha Swietego
(por. KK 2), nalezy stwierdzi¢, ze Ow trynitarny fundament Kosciola objawia
I rtOwnoczesnie staje si¢ nieprzerwanym nosnikiem jego pigkna.

Trzeci rozdzial niniejszej dysertacji odpowiada merytorycznie trzeciemu stowu
podtytutu rozprawy, a mianowicie pojeciu ,perspektywy”. W pewnym sensie
rozwazania, ktore stang si¢ przedmiotem badan w tej czgsci studium, dotyczy¢ beda

kwestii, ktore juz cze$ciowo byly podejmowane tak w pierwszym, jak i w drugim

1 M.D. Chenu, Lud Bozy w $wiecie, ttum. Z. Wlodkowa, Krakow 1968, s. 134.
163



ROZDZIAL 3. PROBLEMATYKA PIEKNA W ZYCIU KOSCIOLA

rozdziale. Jednak rozwazania te podjete beda tutaj z innej perspektywy, a mianowicie
ukazane zostana z punktu widzenia eklezjalnego. Ujgte beda pod innym katem
I winnym wymiarze dziejowym, dotyczacym perspektyw wilasnie, przysziosci —
pastoralnej, duchowosciowej, ewangelizacyjnej. Zwigzek Kosciota z picknem wyzwala
te wlasnie dynamike: apologijng, misyjng, ostatecznie i najgl¢biej soteryjna.

Po pierwsze, przyjrzymy sie¢ zagrozeniu, jakie niesie w Kosciele brak piekna,
jego zaprzeczenie, oraz jaki wplyw ma na to dzisiejszy duchowy stan Europy, a szerzej
swiata tzn. Zachodu. Nastepnie spojrzymy na rolg pigkna w dialogu, jaki podejmuje
Kos$ciot ze $wiatem, a — po trzecie — ukazemy, w jaki sposob pickno jest w $wiecie
apologia chrzescijanstwa. Pickno Ko$ciota bowiem nie jest czym$ statycznym, ale
wcigz na nowo si¢ aktualizuje, a kazdy cztowiek moze nie tylko do§wiadczaé pigkna,
ale moze stac si¢ jego wspottworca w Kosciele 1 §wiecie.

Warto w tym momencie poczyni¢ pewng refleksje natury ogolnej. Cho¢ nie
mies$ci si¢ ona w Scistych, nakreslonych powyzej ramach trzeciego rozdzialu, dotyczy
jednak wiezi pigkno/Kosciot w przestrzeni badawczej niniejszego studium. Chodzi tutaj
o wskazanie na rolg, jaka pickno odgrywa w catosci tzw. [’écriture théologique Josepha
Ratzingera?.

Samo pojecie cytowane tu we francuskim oryginale pochodzi od Bernarda
Quelquejeu, ktory z kolei zapozycza je — transferujac na teologiczny grunt — od Rolanda
Barthiesa. W obszarze jezyka polskiego trudno znalez¢ stowa, ktére mogltyby oddac
precyzyjnie pelny sens tego terminu. Chodzi o syntez¢ tego co wyraza ,pisanie,
tworzenie, uprawianie teologii czy tez pisana tworczo$¢ teologiczng™3. L écriture to
W sumie ,,procesy 1akty piSmiennictwa teologicznego, rozumiane jako komunikacja
dokonujaca si¢ w Srodowisku wiary 1 stowa, nieustannie, personalistycznie
przetwarzajaca elementy jezyka istylu™. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI stosuje
bogata game¢ S$rodkow genologicznych w swoim piSmiennictwie 1 nauczaniu,

poczynajac od form precyzyjnych i1 zwiezlych jak matematyczne rdwnanie po

2 Pojecie, jego historia, opis i horyzonty znaczeniowe s zaczerpniete z ksigzki: J. Szymik,
W poszukiwaniu teologicznej giebi literatury. Literatura pigkna jako locus theologicus, Katowice 2007,
s. 106-119.

8 Tamze, s. 107.

4 Tamze.

164



ROZDZIAL 3. PROBLEMATYKA PIEKNA W ZYCIU KOSCIOLA

niejednoznaczne, a nieraz przepickne literacko passusy, ktore rzecz jasna bardziej
przynaleza do prozy poetyckiej niz jezyka dyskursu czy tez parenezy”.

I wiasnie w tak rozumianym teologicznie [’écriture Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI piekno posiada wybitnie uprzywilejowane miejsce. Kazdy tworca z
uptywem czasu wyrabia sobie ,,wiasny styl”. Przykladem w tym wypadku moga by¢
analizy podjete w rozdziale drugim niniejszego studium, ktore dowodza, ze Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI uwaza potaczenie theologien — khalos nie tylko za uprawnione
metodologicznie, ale rowniez niezbg¢dne, by przekazaé tresci wiary. Doskonale opisuje
to ksigdz Szymik w Theologia benedicta, twierdzac, iz papieski styl cechuje:

,»dbato$¢ nie tylko o logike i spdjnos¢ myslenia, sile argumentow i glebig refleksji, ale

rowniez o precyzje stowa, odkrywczo§¢ poréwnan, ptynnos¢ tekstu, traftno$¢ doboru

gatunku literackiego do tresci i ich adresata; stowem: troske o pickno. Wida¢ w takich
przypadkach, w jak wielkim stopniu estetyka teologiczna jest w tej tworczosci
teologicznej nie tylko przedmiotem teoretycznych rozpraw, wewngtrzna potrzeba
realizowang we wilasnym I’écriture théologique. [...] A pigkno nie jest tu jedynie
sztuczng zbedng «nadwyzka», bez ktorej prawda treSci by si¢ ostata, ale jezykiem

duszy, wysitkiem sprostania cztowieczej wrazliwosci i — o$miele si¢ powiedzie¢ —

krolewska droga, uprzywilejowanym traktatem, ktorym Bog stara si¢ dotrze¢ do nas ze

stowem’S.

Z powyzszego fragmentu wywnioskowa¢ mozna, ze wilasnie w ten sposob Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI stara si¢ przybliza¢ teologi¢ zyciu i sprawiac, iz nie jest ona
,»sucha nauka”, ale poruszajaca droga, ktora wiedzie do zrozumienia zycia. Dodatkowo
Joseph Ratzinger/Benedykt XVI nie tylko tworzy teologi¢ pigkna, ale takze pickna
teologie. W swej tworczosci Joseph Ratzinger obficie korzysta z estetyki. Pigkno jest na
stale wlaczone w jego [’écriture théologique. Jest to swiadomy wybdr, w ktorym
podazajac za wielkimi mistrzami teologii starozytnej 1 nowozytnej, przybliza pigkno
cztowiekowi.

Uwaga powyzsza jest pomocna W zrozumieniu tworczosci — a w niej piekna —
uJosepha Ratzingera/Benedykta XVI. Warto jednak przyjrze¢ si¢ w niniejszym
rozdziale zagrozeniom, jakie niesie $wiat, ktory jest owego pickna pozbawiony. Jego
brak, zrodzony z cywilizacji konsumpcji, powoduje destrukcj¢ i zakwestionowanie
podstawowych warto$ci w $wiecie (mitosci, prawdy, dobra itp.). A w dzisiejszym

Swiecie przeciez tak bardzo potrzeba piekna tak nowego, jak i starego.

5 Zob. J. Szymik, Wspdiczesne zadania teologii. Wizja J.Ratzingera/Benedykta XVI, ,,Teologia w Polsce”
4,1 (2010), s. 61; Mysli o Matce Bozej. Komentarz do Litanii Loretanskiej, tham. M. Wilk, Krakoéw 2009,
s. 6.

6TB, t.1,s. 243,
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3.1. Antypiekno jako zagrozenie

W Swiecie czesto mylone sg dwie rzeczywistosci: $licznos$¢, tadnos$¢ czy tez
cudownos¢ z picknem 1 jego istotg. Jest to pewien przejaw nurtu estetyzacji $wiata,
nurtu wrecz negatywnego, ktory obecny jest zardowno w teologii, jak 1 w kulturze.
A przeciez pigkno, jego rdzen, centrum, znajduja si¢ w Bogu i jako takie pigkno nie
moze by¢ traktowane jedynie uzytecznie, nawet jesli stuzytoby jako instrument
ewangelizacji. Pickno w takim ujeciu staje si¢ jedynie elementem dekoracyjnym,
instrumentem pragmatycznos$ci. Dlatego tez nie powinno nazywac si¢ pigknem tego, co
nim nie jest. Zaobserwowa¢ mozna w S$wiecie objawy antypigckna, brzydoty, czy
manipulacji picknem’.

W obliczu powyzszego podkresli¢ nalezy, ze chrzescijanstwo jest religia, ktora
nie zawlaszcza pigkna tylko dla siebie. Wynika to z faktu, ze pigkno jest zwigzane
z porzadkiem stwoérczym, a wigc nalezy do stworczej rzeczywistosci jako takiej
(istniato przed chrze$cijanstwem). Podkresli¢ nalezy, ze pickno moze by¢ uwazane za
kategori¢ teologiczng, gdyz jako via pulchritudinis (o czym byla mowa w rozdziale
poprzednim) prowadzi nas w konsekwencji do Boga, szczegdlnie w sytuacjach,
w ktoérych $wiat odrzucit juz obiektywno$¢ prawdy i dobra — jak pisal Czestaw Mitosz:
»tam, gdzie ludzie przestali wierzy¢, ze jest zlo i jest dobro, tylko pigkno przywola ich
do siebie i ocali”®.

Pigkno wyraza si¢ takze w zyciu KoSciota, a szczegolnie w liturgii (por. rozdziat
2). Niektorzy sa nawet zdania, ze tylko nowa estetyka uratuje Koscidl, jednoczesnie
przekonujac, by nie obawiac si¢ estetycznej ekspresji znakow i gestow liturgicznych.
Tymczasem odnosi si¢ wrazenie, ze zapoczatkowana przez Sobor Watykanski II
odnowa estetyczno-liturgiczna zycia Ko$ciota zatrzymata si¢ w pot drogi. Nieustannie
stoimy bowiem przed zadaniem ocalenia zwyczajow 1 modlitw, a takze liturgii, muzyki
1 sztuki sakralnej od sztuczno$ci, nowomowy, a nawet urzedniczej martwoty i rutyny.
Mozna powiedzie¢ nawet wigcej, stoimy przed zadaniem ocalenia Kosciota od

brzydoty, bowiem Sobor Watykanski II przypomniat nam, ze Kos$cidt jest swiety

T'W. Kawecki, Wywiad dla KAI (kwieciefi 2013), http://ekai.pl/wydarzenia/temat_dnia/x66298/piekno-w-
zderzeniu-z-kiczem/ [dostep: 14.03.2016].

8 C. Mitosz, Poznanie dobra i zta, http://www.goldenline.pl/grupy/Literatura_kino_sztuka/ludzie-wiersze-
pisza/miedzy-dobrem-a-zlem,482172/s/3 [dostep: 14.03.2016].
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1 wymaga wcigz na owo oczyszczenia, ktore dokonuje si¢ przez dobro, prawdg, ale

takze poprzez piekno®.

3.1.1 ,Brzydota zabija” - deestetyzacja chrzescijanskiej
sztuki

Pojecie brzydoty

Siggnijmy do historii katolickiej mysli. Pojecie brzydoty, cho¢ pozostawalo
w cieniu dyskusji na temat kategorii pigkna, towarzyszyto juz od poczatku
rozwazaniom pierwszych starozytnych estetykow?’. Filozofowie greccy niejednokrotnie
probowali ustali¢ zakres obu poje¢ — pigkna i brzydoty — tworzac kanon, ktéry miat
stanowi¢ wzorzec dla potomnych. Jednak mimo to problem z okresleniem
jednoznacznych definicji powodowat, ze zaré6wno pierwsi, jak i kolejni mysliciele
opowiedzieli si¢ za wzglednos$cig istnienia zarowno pigkna, jak i brzydoty.

Zgodnie z ogdlnymi pogladami sofistow pigkne bylo ,to, co przyjemne za
posrednictwem wzroku i stuchu™!!. Z kolei niektérzy z greckich myslicieli, opowiadajac
si¢ za hedonizmem i sensualizmem, uznali, ze ,,czlowiek jest miarg wszechrzeczy”,
i dlatego uzaleznili sady o pigknie i brzydocie od naszych upodoban'?, O wzglednosci
piekna i brzydoty wypowiadat si¢ miedzy innymi Ksenofanes. Przeciwstawiajac sig
relatywizmowi mysli sofistow, Sokrates wysunal poglad, iz dana rzecz jest pigkna, gdy
we wlhasciwy sposob spelnia swoje przeznaczenie, a wiec gdy odpowiada celowi, do
ktorego zostata stworzona.

Dlatego tez zgodnie z taka teorig, brak istnienia jednego obowigzujacego wzorca
pigkna 1 brzydoty nie oznaczal rownocze$nie wzglednosci wspomnianych pojec.

,Nawet ztota tarcza jest brzydka, a kosz na $mieci jest pigkny, jesli w stosunku do celu,

® Zob. D. Kowalczyk, Najpickniejszy z synéw ludzkich — rozwazania, http://www.opoka.org.pl/
biblioteka/T/TS/najpiekniejszy.html [dostep: 14.03.2016].

10 Zob. M. Solinski, Pojecie brzydoty — préba definicji, W: Szpetne w sztukach picknych. Brzydota,
deformacja i ekspresja w sztuce nowoczesnej, red. M. Geron, J. Malinowski, Krakéw 2011, s. 13.

11 Zob. Platon, Hippiasz Wiekszy, 298 A., ttum. W. Witwicki, Warszawa 1958, s. 104.
12 Zob. M. Solifiski, Pojecie brzydoty...,s. 13.
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13 _ argumentowatl filozof. O ile

jakiemu stuza, ona jest zle, a on dobrze opracowany
sofisci uzaleznili swoje sady od subiektywnych odczu¢ jednostki, o tyle Sokrates
zwrécit uwage na istotne znaczenie funkcji danego przedmiotu w akcie
warto$ciowania®.

Natomiast gdy przyjrzymy sie mysli wczesnego chrzescijanstwa, zauwazymy, ze
problem brzydoty pojawia si¢ w dziele $w. Augustyna. Dla Hipponaty $wiat byt
»hajpickniejszym poematem” i wyrazem boskiego geniuszu. Majac jednak na uwadze
istnienie brzydoty w §wiecie, thumaczyt on jej obecnos¢ teorig teodycei. Gdyz w Swiecie
— Boskim dziele — brzydota moze istnie¢ jedynie jako brak. Brzydota jest bowiem
brakiem tego, co pigkne, a wiec jednosci, tadu, harmonii 1 wiasciwej formy. I dlatego
tez nie jest ona niezaleznym bytem, lecz jedynie czes$cig innego bytu. Moze by¢ ona
(brzydota) jako brak tylko czesciowa. Nie ma bowiem brzydoty pelnej i absolutne;j.
Przedmiot catkowicie brzydki nie moglby istnie¢, poniewaz musialby by¢, co brzmi
mimo wszystko absurdalnie, catkowitym brakiem, czyli czystym niebytem®. Opisana
powyzej teoria umozliwiala Augustynowi utrzymywanie tezy, ze pigkno istnieje
w kazdej rzeczy, nawet takiej, ktora postrzegamy jako brzydkal®. Zatem zadaniem
cztowieka jest dostrzezenie, a takze zwrocenie uwagi na ukryte pickno $wiata, ktéry nas
otacza. Niestety, trudno czasem dostrzec skomplikowane zalezno$ci, ktére taczg
poszczegolne przedmioty 1 zjawiska i w ten sposob uchwyci¢ ich pigkno, dlatego tez
wiele bytow postrzegamy jako brzydkie. Gdyby cztowiek posiadat perspektywe ogladu,
ktéra wlasciwa jest Bogu, potrafitby wszedzie w otaczajacej go przyrodzie odnalez¢

harmonie i piekno'’. Z tego tez wzgledu czesto to, co w pierwszej chwili wydaje sie

13 Ksenofont, Commentarii, 111, 8, 4, cyt. za: W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 1, Warszawa 2009,
s. 130.

14 We wszystkich rzeczach pigkno i dobro jest zwigzane z ich przeznaczeniem, sg pickne i dobre, jesli sg
dobrze do niego dostosowane; a jesli sg dostosowane Zle, to sg zte i brzydkie” — tamze.

15 Zob. M. Solifiski, Pojecie brzydoty..., s. 15.

16 We wszystkich jednak tych rzeczach to, co jest male, przez poréwnanie z wigkszymi otrzymuje
przeciwng im nazwg. Poniewaz pigkno ludzkiej postaci wigksze jest na przyktad niz malpy, wigc
W poréwnaniu z nim pigkno malpy nazywa si¢ brzydota. Ludzi niezastanawiajacych si¢ nad tym
wprowadza to w btad; wyobrazaja sobie, ze tam jest dobro, a tu zto; nie spostrzegaja w ciele malpy
swoistej harmonii [...] Nie jest wi¢c zta Zadna natura jako natura, ale ztem dla kazdej natury jest
pomniejszanie si¢ w niej dobra” — §w. Augustyn, De natura boni, s. 14-17, cyt. za: W. Tatarkiewicz,
Historia estetyki, t. 2, Warszawa 2009, s. 77-78.

17" Dla Ciebie w og6le nie ma zla, i nie tylko dla Ciebie, lecz i dla Twojego stworzenia jako calo$ci, bo
poza Toba nie ma niczego, co mogloby si¢ wedrze¢ do stworzenia i zepsu¢ fad, jaki w nim ustanowites.
W niektérych jednak cze$ciach stworzenia istnieja pewne rzeczy, ktoére uwazamy za zle, gdyz nie
harmonizujg z innymi rzeczami. Ale sg jeszcze inne, takie, z ktorymi one harmonizuja — a wigc i one sa
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szpetne, moze w wyniku wnikliwszej analizy objawi¢ swdj urok 1 powab. Filozofia
Augustyna, ktory pozostawat pod wptywem Platona, charakteryzuje tym, iz dzigki niej
w mysli scholastycznej mozna odnalez¢ wiele przyktadéw usprawiedliwiania brzydoty,
czesto postrzegane] jako niezbedny element pickna catego wszechswiata. Mozna tez
doda¢, iz filozof z Hippony w podobny sposob jak greccy mysliciele podkreslat role
| znaczenie pigkna duchowego. Warto$¢ ludzkich czynow — na przyktad szlachetna
postawa — sprawia, ze postrzegana przez nasze oczy brzydota traci swoja ,,site”.

Wartym uwagi w tym kontekécie wydaje si¢ fakt, ze przykladem osoby
fizycznie oszpeconej, lecz ,,wewngtrznie pigknej”, jak zauwaza Augustyn, a z nim
Benedykt XVI, byt sam Jezus Chrystus katowany przez swoich oprawcow. Zewnetrzna
brzydota w Jego wypadku byla tylko ,,powierzchnig” skrywajaca duchowe oblicze —
0 czym przypominat teolog bawarski w niejednym przemoéwieniu czy ksigzce. Smieré —
oszpecenie ciata potgczone z bolem i cierpieniem — stanowita ,,etap” procesu przemiany
— obumarcia tego, co zle 1 grzeszne, i rdOwnoczesnie nadejscia prawdziwego pickna
przekraczajagcego wymiar cielesno$ci. Trzeba tu dodaé, ze bardzo czgste utozsamianie
poje¢ pickna i dobra, a takze réwnoczesne dostrzeganie ich nierozerwalnej bliskosci
powodowato, ze brzydota kojarzona byta ze ztem.

Gdy wezmiemy pod uwage liczbe opracowan na tematy dotyczace kategorii
pickna, to zauwazymy, ze tekstow poswieconych brzydocie jest niewiele. Takze gdy
przejrzymy réznego rodzaju encyklopedie estetyki i encyklopedyczne wprowadzenia do
tej tematyki, to rowniez zauwazymy, ze w wielu z nich nie znajdziemy hasta
»brzydota”, gdyz ewentualnych uwag na jej temat trzeba by szuka¢ pod hastem
,»pigkno”.

Powodow takiego stanu rzeczy jest z pewnoscig wiele, tu mozna wymieni¢ dwa,
ktore sa ze sobg powigzane. Po pierwsze, o ile mozna ustali¢ historyczny kanon pigkna
i nada¢ mu nazwe w taki sposob, w jaki to uczynit Wiladystaw Tatarkiewicz,
a mianowicie: ,,wielka teoria pigkna”, o tyle nie mozna tego uczyni¢ w przypadku
brzydoty — ,,wielka teoria brzydoty” zdaje si¢ to bowiem nie do pomyslenia. Podobng
uwaga zaczyna swojg Historie brzydoty Umberto Eco. Owa historia jest tym, co nie

znalazto si¢ na kartach Tatarkiewiczowskiej Historii estetyki. Z kolei drugim powodem,

dobre; takze w samych sobie rzeczy te sa dobre. I wszystkie rzeczy, ktore si¢ ze soba nawzajem nie
zgadzajg, harmonizujg z nizszg cze$cig $wiata, ktorg nazywamy ziemig [...]” — Augustyn, Wyznania,
tham. J. Czuj, Krakow 1949, s. 193.
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dla ktérego brzydota nie jest z pewnoscig popularna wsrod grona estetykow, jest

miejsce, jakie miataby ona zajmowac¢ w refleksji estetycznej*®.

Zamiana pojec¢

Sytuacja cztowieka zmienia sie, gdy ten Boga odkrywa i poznaje. Obserwujac
dzieje §wiata, z pewnoscig mozna dostrzec, ze istnieje Scisty zwigzek miedzy rozwojem
poczucia estetyki we wnetrzu cywilizacji Zachodu a chrzes$cijanstwem 1 jego
kulturotwoércza dynamika. Wraz z kontemplacja Boga, a takze coraz lepszym Jego
poznawaniem, dzigki rozwojowi  cywilizacyjnemu  w  zakresie intelektu
i kultury — a wigc gtownie dzigki teologii — pigkno jest przez ludzi wydobywane
z natury. Jednakze, gdy ludzie odchodza od Boga, to zaobserwowa¢ mozna pewien
regres kulturowy, duchowy i intelektualny, a takze utrate zdolno$ci rozumienia pigkna.
Picknem bowiem zaczyna si¢ nazywaé brzydote, miloScia — wszystko, co holduje
zachciankom, dobrem — dorazny zysk, za$ prawda — relatywistyczng ideologig.

Pigkna zatem nie mozna traktowac ,uzytecznie” (powiedzmy ostrozniej:
wylacznie uzytecznie, bo pomigdzy pigknem i jego uzyteczno$cia nie istnieje przeciez
relacja wykluczenia), nawet jesli miatoby stuzy¢ jako srodek do przekazu doktryny
chrzescijanskiej 1 jako §rodek w ewangelizacji. W takiej sytuacji statloby si¢ bowiem
(owo pickno) elementem dekoracyjnym, instrumentem  pragmatycznosci,
zawlaszczonym wrecz w stuzbie Kos$ciotal®. Mozna powiedzie¢ nawet wigcej, wiara nie
moze zawlaszczaé kultury i sztuki. Jak wiadomo, kultura jest autonomiczna w stosunku
do S$wiatopogladu, a takze panstwa, nauki, a nawet Kosciota (KDK 59 i 62).
Chrzescijanstwo przyjmuje pluralizm sztuk, a wigc roOwniez pewnego rodzaju ich

relatywno$¢ 1 zmiennos¢ historyczng. Dlatego tez

18 Zob. M. Salwa, Aktualnosé brzydoty, w: Szpetne w sztukach pieknych..., s. 35. ,,Wsrod wartosci
estetycznych brzydota czgsto pehita role Kopciuszka. Zajmowano si¢ nig niewiele. Po czg¢sci wynikato to
z bezzasadnego i sprzecznego z do$wiadczeniem potocznym zatozenia, ze kontakt z przedmiotami
brzydkimi staje si¢ zawsze lub prawie zawsze zrodtem nieprzyjemnych odczuc, a po cze¢sci z utrwalonego
i w mentalno$ci potocznej, i w sztukach pigknych przesadu, ze warto$¢ brzydoty estetycznej w jakis
sposob taczy sie z warto$cig moralnego zta” — M. Zelazny, Estetyka filozoficzna, Torun 2009, s. 109.

19 Zob. W. Kawecki, Teologia piekna. Poszukiwanie locus theologicus w kulturze wspéiczesnej, Poznan
2013, s. 25.
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,,Spotykajac si¢ z r6znymi formami sztuki, chrze$cijanstwo bierze z nich to, co dobre,
i uniwersalizuje ich warto$ci dla dobra catej ludzko$ci. Zatem sztuka w Kosciele? ma
nie tylko opowiadac, ale takze inspirowa¢ modlitwe, by¢ wyrazem wspolnoty wiernych.
Dzigki sztuce rzeczywisto$§¢ duchowa, niewidzialna, ma stawac si¢ postrzegalna. Sztuka
ma ukazywaé, ze religijna inspiracja nie przemija. Sztuka jest takze droga do
chrzescijanskiej doskonatosci?.

Zadania chrzeScijanskiej sztuki

Idealistyczny zwrot, ktory nastapit w filozofii, poglebil pewne zamknigcie si¢
cztowieka w sobie 1 z tego tez wzgledu nie przyjmuje on (cztowiek) juz tego, co
przychodzi z zewnatrz, tylko tworzy??. Czlowiek zapomina, Ze przeciez pochodzi
,»Z Bozego kunsztu”, ze ,,sam jest czescia tego kunsztu”, i ze w twoércze idee Boga moze
wniknaé mysla i spojrzeniem, a takze przektadaé je ,,na to, co widzialne i styszalne”?3.

Z tego tez wzgledu sztuka chrze$cijanska stoi w dzisiejszym $wiecie przed szczegdlnym

zadaniem. Sztuka ta wedtug Benedykta XVI:

»|...] musi si¢ dzisiaj (a moze bylo tak zawsze) przeciwstawi¢ dwdém wyzwaniom:
kultowi brzydoty, ktéry mowi nam, ze wszystko inne, wszelkie pickno jest oszustwem,
a tylko przedstawienie okrucienstwa, podlosci, nikczemnos$ci wyraza prawdg i jest
autentycznym o$wieceniem. Musi si¢ ona rowniez przeciwstawi¢ zaktamanemu pigknu,

ktére pomniejsza cztowieka, zamiast ukazywa¢ mu jego wielko$¢ i wtasnie dlatego jest

ktamstwem??.

Namyst nad sztukg 1 jej miejscem w §wiecie prowadzi do wniosku, iz ze pigkno
jest dobrem, a dobro prowadzi ku pigknu. Ztym i bezsensownym wydaje si¢ obieranie
w sztuce kierunku odwrotnego. Dlatego tez sztuka moze i powinna zajmowac si¢ zlem
1 brzydota, ale tylko wtedy i tylko po to, by je przemienia¢ w dobro i pigkno. Takie
dziatanie bowiem jest nasladowaniem Boga, ktory ,zlo dobrem zwycigza”.

Jednoczes$nie dzialanie takie wymaga rowniez szczego6lnych predyspozycji, a takze sity

20 Réwniez Jan Pawet II pisat: ,,Takze Kosciol potrzebuje sztuki, nie tylko po to, azeby zlecaé jej zadania
i w ten sposob zapewnié sobie jej stuzbe, ale przede wszystkim po to, aby osiggna¢ glebsze poznanie
conditio humana, wspaniatosci i ngdzy cztowieka. Kosciot potrzebuje sztuki, by lepiej wiedzie¢, co kryje
sic w czlowieku: w tym cztowieku, ktéremu ma glosi¢ Ewangeli¢” — Jan Pawel II, Natura i sztuka
drogami prowadzqcymi do tajemnicy Boga, w: tegoz, Wiara i kultura, Lublin 1988, s. 209.

2L \W. Kawecki, Teologia pickna..., s. 25.

22 Zob. A. Michalik, Zraniony strzatq pickna. Piekno i misja Kosciota wedtug Josepha Ratzingera,
»Tarnowskie Studia Teologiczne” 33,2 (2014), s. 84.

2 NPdP, s. 169.
24 \WdrdJCh, s. 42.
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charakteru, pewnego doswiadczenia oraz wewngtrznej czystosci. Postepujac inaczej,
marnuje si¢ sity i Srodki, a takze talent i wiele mozliwo$ci. Mozna nawet powiedzie¢, ze
»sztuka zla” w pewien sposob stuzy ghlupocie i bezmyslnosci, jest swego rodzaju
chaosem prowadzacym do autodestrukcji. Inaczej pigkno, ktore wywoluje wzruszenie,
oczyszcza 1 uzdrawia. Reakcja na zto jest zgorszeniem. Nalezy to podkresli¢: brzydota
demoralizuje, ,,szerzy zaraze”, zabija; inaczej — zto brudzi®®.

Warto takze doda¢, ze brzydota w sztuce, stanowigca wyraz ,potegi

9926

negatywnosci, grzechu i zta w ogodle”®, nie moze prowadzi¢ do aktu kreacji

i rozwoju. W charakterystyczny sposob komentuje te zasadg Benedykt XVI:

,»Okrucienstwo, nieszczescie, brutalno$¢ sity 1 surowo$¢ przemocy moga jeszcze
W wyobrazeniu jako$ si¢ utrzymac i by¢ mozliwe do zniesienia, jesli uszlachetnia je
pelna tresci wielko$¢ charakteru i celu; ale zto jako takie, zawi$¢, tchorzostwo
i nikczemno$¢, budzg i zawsze budzi¢ bgdg odrazg. Szatan sam dla siebie jest figurg
nieodpowiednia, estetycznie nieprzydatna; jest on bowiem jedynie tylko ktamstwem w
sobie, a przeto osobisto$cia w najwyzszym stopniu prozaiczng. [...] zlo jest zawsze
(artystycznie) jatowe i1 puste w sobie, gdyz nastgpstwem jego nie moze by¢ nic innego

jak znowu tylko negatywno$¢, zniszczenie i nieszczg$cie, podczas gdy prawdziwa

sztuka powinna da¢ nam wrazenie jakiej$ harmonii w sobie™?.

Dlatego tez przede wszystkim nie mozna w sztuce poming¢ pickna jako wartosci
elementarnej. Bowiem zakwestionowanie pojecia pigkna czesto zbiega sie
z ignorowaniem pozostalych warto$ci w $wiecie. A wlasnie dzisiaj we wspotczesnej

kulturze istnieje osobliwy gtdd pickna — tak nowego, jak i dawnego.

3.1.2. Falszywe ujecia piekna

Pigkno mozna traktowa¢ w réznoraki sposob. We wspotczesnym swiecie kultura
1 sztuka czesto ukazujg grzech, brutalnos¢, ktamstwo, po prostu brzydote, a nie pigkno.
Wynika¢ to moze z faktu, ze prawdziwe pigkno czgsto nie utozsamia si¢ z estetyzmem
reprezentowanym przez nowoczesny design sztuki czy wymyslne galerie sztuki
nowoczesnej. Estetyzm bowiem jest postawa i jednoczesnie pogladem, ktéry uznaje
wartosci estetyczne za jedyne kryterium sztuki, rowniez poprzez przesadne dazenie do

ozdobnosci 1 ornamentacji, a wspotczesnie przez zmierzanie do tadnosci i elegancji,

2% Zob. M. Rochecka, Pigkno absolutne, http://rochecka.w.interiowo.pl/piekno.html [dostep: 14.03.2016].
% G.W.F. Hegel, Wyktady o estetyce, t. 1, ttum. J. Garbowski, A. Landman, Warszawa 1964, s. 332.
27 Tamze, s. 367-358.
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czesto na pograniczu z kiczem. Estetyzm taki wywyzsza pigckno ponad wartosci
poznawcze, moralne i religijne, tym samym pozbawiajac je autentycznej wartosci —
prawdy i dobra?®. Witold Kawecki skomentowat te prawde w taki sposob:

~Falszywe ujecia pickna posiadaja rozne oblicza, ale wszystkie potykajg sie

o ten sam blad, a mianowicie utrzymujac, ze pickno jest w swej istocie przede
wszystkim kategorig estetyczng, a nie — jak jest naprawde — kategorig metafizyczng”?°.

Zatem pigkno traktowane jest jako warto$¢ sama w sobie, bez odniesienia do prawdy

i dobra. I dlatego tez wspotczesnie

»spoteczenstwa, chocby przez stosowang agresywng reklame¢ medialng, produkuja
falszywe kanony prowokujacego pickna, ktérego jedynym celem jest wzbudzenie
sensytywnego upodobania, pragnienie uzycia i konsumpcji, przyjemnosci za wszelka
ceng. Nie sg one z pewnoscig drogg pickna [byta o niej mowa w rozdziale 2 — J.Al],
ktora prowadzi do kontemplacji Boga w Jego mitosci i pigknie™C.

Deprecjacja piekna

Jednym z niebezpieczenstw w dzisiejszym $wiecie jest usunigcie pigkna
z teologii. Ksigdz Jerzy Szymik w ksigzce Theologia benedicta pisze o tym
W nastgpujacy sposob:

,podyktowane jest [owa deprecjacja — J.A] Igkiem (niestety uzasadnionym

w niektorych przypadkach) przed irracjonalizmem i estetyzmem kalocentrycznych ujec

teologicznych. Prowadzi ona do jawnego badz zawoalowanego lekcewazenia roli

pickna w teologicznych procesach poznawczych, w pastoralnym przetozeniu tychze
i we wszelkiego rodzaju ich konsekwencjach™3?,

Benedykt XVI, znajac konsekwencje powyzszego zagrozenia, pisal®?

, Ze teolog, ktory
nie kocha sztuki, poezji, muzyki moze sta¢ si¢ niebezpieczny. Brak wrazliwosci na
pigkno, dostrzezenie go w otaczajacym $wiecie nie jest, jak wyjasnia Ratzinger ,,sprawg
drugorzgdng”, lecz odzwierciedla si¢ takze w jego teologii. Bowiem gdy usunie si¢
piekno z pracy naukowej, mozliwe jest, ze zamieni si¢ ona W jaka$ ,nieludzkay”

dziatalnos¢. W dzisiejszym $wiecie jest to szczegdlnie widoczne: pojecie pickna wydaje

28 W. Kawecki, Teologia pigkna...,s. 27.
2 Tamze, s. 24.

30 Tamze, s. 27.

31TB,t.1,s. 97.

32 Wspomniany cytat — we wstepie rozprawy.
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si¢ dzi$ teoretykom zbyt nieokreslone, artystom — Sztywne, staroswieckie, patetyczne
I obce, a naukowcom — niepotrzebne.

Widoczne jest to rowniez w duszpasterstwie, gdzie z gory lekcewazy si¢ kazdy
rodzaj sztuki w gloszeniu Stlowa Bozego. Duszpasterze tacy z niechgcig patrza na
muzyke, poezje, nie uwazajac ich tym samym za narzedzia powazne i przydatne.
Zauwazy¢ natomiast nalezy, ze jesli sztuke potraktuje si¢ wiasnie jako narzg¢dzie (a nie
cel sam w sobie) to okaza¢ si¢ moze, ze jest ono niezwykle pomocne w ewangelizacji.
Pigkno moze bowiem ukaza¢ niejednokrotnie zrodto poznania wspotczesnej kondycji
ludzkiej (w réznych epokach pisarze i artySci potrafili ukazac, co dzieje si¢ w ludziach
ich czasow), jak 1 poprzez estetyczny wstrzas zasia¢ ziarno Bozej prawdy w odbiorcy.

Nalezy zatem uwzgledni¢ fakt, ze pickno w dzisiejszej kulturze jest niezwykle
potrzebne. Atak na nie — jakie by nie byly jego uzasadnienia i wytlumaczenia, teorie
glebokie i finezyjne — jest rezultatem zniecierpliwienia i przesytu, pospiechu i fatszywie
pojetej wolnosci. Ktos, kto pragnie pigkno zniszczyé¢, usungé je z nauki, z wiary,
a nawet z zycia; kto$, kto wystepuje przeciw picknu, musi czu¢ w sobie estetyczng
préznig i Iek. Niejednokrotnie jest tak, ze pragnie t¢ pustke wypetnié jakims negatywem
piekna, a nawet przeciwpicknem®:. Ten histeryczny gest, powtarzany dzi§ w réznych
odmianach 1 w jakim$ sensie powszechny, jest zwykle nietrwaty i1 przelotny. Nie mozna

jednak go nie obserwowac, lecz powinno si¢ badac jego korzenie i zrodta.

Ubdstwienie piekna

Drugim zagrozeniem, ktore wigze si¢ z estetyka, jest ubdstwienie pigkna, wrecz

oderwanie go od jakichkolwiek zaleznosci. Mozna powiedzie¢, ze taka skrajna

934

autonomizacja pigkna prowadzi ,,prostag drogg do idolatrii bozka khalos™", a takze do

ubostwienia samego stworcy. Joseph Ratzinger pisat o tym nastgpujaco:

»Nie do pogodzenia z biblijnymi wskazéwkami jest najpierw 6w hybrydyczny
estetyzm, ktory wyklucza wszelka funkcje stuzebng sztuki, a wige widzi sztuke jako

co$, co ma swoj wlasny cel i moze by¢ mierzone jedynie wlasnymi kryteriami”*®.

33 Zob. B. Pocigj, O niezbednosci piekna, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 30 (1997), s. 174.
% TB,t.1,s. 98.
35 NPdP, s. 168.
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Kontynuujac mysl, Ratzinger zwraca uwage na arogancje tak pojetej estetyki,
a takze na zatozenia, ktore si¢ pod nig kryja. Jest to niezwykle wazne, poniewaz wielu
ludzi w dzisiejszym $wiecie uwaza, ze nie ma to znaczenia. A jak mozna zauwazyc,
w owej estetyce znajduje si¢ takze filozofia, ktéra ma na nig ogromny wplyw. Teolog

bawarski diagnozuje:

,»Ta zarozumiala postawa, gdziekolwiek jest konsekwentnie wprowadzana w czyn,
prowadzi w sposob nieunikniony do nihilistycznego odrzucenia wszelkich kryteriow
i dlatego rodzi nihilistyczne parodie sztuki. Filozofia, ktéra lezy u jej podtoza, neguje
zdeterminowanie cztowieka jako istoty stworzonej i pragnie go podnie$¢ na piedestat
absolutnego stworcy”*®.

Opisane wyzej procesy sa zauwazalne i zachodza szczegblnie w dzisiejszym
swiecie. Sg one rowniez widoczne wsrod artystow, ktorzy kierujac si¢ checig zdobycia
stawy 1 popularnos$ci, pragng szokowac¢ swoja sztuka, tamigc wszelkie tabu i depczac
sacrum. Sztuka taka ,,nie zbawia, lecz sprawia, ze ostatnim stowem ludzkiej egzystencji

737 W konsekwencji potwierdza to teze, ze pickno bezbozne jest

zdaje si¢ rozpacz
picknem Antychrysta®, ktéore wprawdzie pociaga, lecz z drugiej strony posiada
demoniczng wlasciwo$¢é. Doskonaly opis tej sytuacji przedstawia fragment Theologia

benedicta:

»|pickno — J.A.] wyemancypowane, autonomiczne, oderwane od prawdy (glownie od
prawdy o sobie) i w konsekwencji od aksjologii, staje si¢ ptaskie, proponuje siebie
(sztuke) jako ostatecznos$¢ — jak tragiczny drogowskaz wskazujacy sam siebie. Owocuje
to dwoma postawami, pozornie tylko skrajnymi: zaklamaniem pickna, jego
krzykliwoscia i pewnym «zamknigciem drogi» (porownywalnym do autoerotyzmu)
oraz zwatpieniem w nie — kultem brzydoty wyroslym na gruncie odkrycia oszustwa
pickna, «nowej» (brutalnej i okrutnej) «prawdy» o $wiecie...”®.

Kicz - sklamane piekno

Mozna postawi¢ sobie pytanie, dlaczego tyle kiczu jest na $wiecie? Aby na nie
odpowiedzie¢, nalezy wyj$¢ od tego, czym jest kultura — nie jest pojeciem dla

picknoduchow, jest przede wszystkim rozmowa, komunikacjg. Jest tym wszystkim, co

36 Tamze.
87 DL, s. 151.

% [...] mieni si¢ absolutem, spelia role Ersatz religii, wystepuje z ofertg zbawienia, ktérego samo jest
gwarancja, spelnieniem i kresem” — TB, t. 1, s. 98.

3 Tamze, s. 99.
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artykutuje przestrzen miedzy ludzmi, co utatwia lub utrudnia komunikacj¢ migdzy nimi.
W kulturze mogg istnie¢ znaki, ktoére otwieraja czlowieka na rzeczywisto$¢, na siebie
nawzajem — mowa jest wtedy o prawdzie, o jakim$ odstonigciu. Natomiast kicz jest
ktamstwem — zastania to, co chciatoby si¢ powiedzie¢ czy raczej ukryc.

Potrzeba, by czlowieka wzbudzit w sobie pewng wrazliwo$¢ na wartosci
duchowe, wsrod ktorych znajdujg sie: piekno, prawda i dobro. Kicz bowiem jest
zafalszowanym picknem, jest tym samym, czym klamstwo w dziedzinie prawdy i zto

w dziedzinie dobra®®. Benedykt XVI zauwazyt trafnie:

klamstwo diabla jest niebezpieczne, poniewaz upodabnia si¢ niewiarygodnie do
prawdy, podnosi do rangi absolutu aspekt prawdy najbardziej rzucajacy sie w oczy”*.

Wiara nie moze obejs¢ si¢ bez pigkna. Bog jest pickny i dlatego Jego
przymiotami sg prawda, dobro i pigkno. Jesli odartoby sie Trojce Swieta z piekna, to
zprawdy bardzo tatwo mozna byloby zrobi¢ doktrynerstwo a z dobra -—
moralizatorstwo. Pigkno strzeze zar6wno prawdy, jak i dobra. Nieprzypadkowo Grecy
powigzali te trzy przymioty razem. Jako spadkobiercy kultury europejskiej wspotczesni
powinni przywigzywac do tego wielka wage.

Kicz natomiast deprecjonuje pickno, sprowadza je do roli narzedzia, nie
przejmuje si¢ réwniez wychowawczym charakterem sztuki i pigkna, ani tez prawda
0 cztowieku. Jest potrzeba cztowieka o falszywej Swiadomosci, ktéry sam si¢ oszukuje,
rezygnujac z autentycznej tozsamosci. Kicz powoduje, ze Swiat staje si¢ nieautentyczny,
odrealniony, a przeciez jak powiedzial Jan Pawet II, kazda prawdziwa sztuka jest droga

do glebszej rzeczywistosci cztowieka i $wiata (LA 6)*2.

40 Witold Kawecki o kiczu pisze tak: ,,Kicz imituje formowanie $wiata, powtarza i nasladuje (czesto
W sposob skrzywiony i znieksztalcony wzor na rzecz jego elementéw tatwiejszych i pozornych), podczas
gdy prawdziwa sztuka odzwierciedla Swiat, stwarza nowy jezyk rzeczywistosci, podporzadkowuje si¢
tematowi, kicz nastawiony jest na efekt, a to sprawia, ze jest interesowny. Nie poszukuje prawdy, ale ja
imituje, z tego wzgledu jego cel aksjologiczny jest mocno ograniczony” — W. Kawecki, Teologia
pigkna...,s. 36-37.

4L Chrystus i Jego Kosciét, ttum. W. Szymona, Krakow 2005, s. 163.

42 Sztuka jest do$wiadczeniem powszechnosci. Nie moze by¢ tylko przedmiotem lub $rodkiem. Jest
stowem pierwotnym, w tym sensie, ze przychodzi jako pierwsze i znajduje si¢ u podstaw kazdego innego
stowa. Jest stowem poczatku, ktore zglebia, wychodzac poza bezposrednios¢ doswiadczenia, podstawowy
i stateczny sens zycia. Jest poznaniem, wyrazonym za pomoca linii, obrazoéw i dzwigkéw — symboli,
w ktorych mysl potrafi rozpoznaé przebtyski tajemnicy zycia, wychodzace poza granice, ktorych sama
nie jest w stanie przekroczy¢: otwarcie na glebi¢, na wielko$¢ i niepojgtos¢ istnienia” — Jan Pawet I,
Niech mowa sztuki bedzie echem boskiego Logosu. Przemdéwienie wygloszone na spotkaniu z artystami
w teatrze ,, La Fenice” (Wenecja, 16.06.1985), w: Wiara i kultura, s. 316.
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Nalezy stwierdzi¢, ze W przeciwienstwie do kiczu — wedlug Benedykt XVI —
sztuka nie moze by¢ ,produkowana” tak, jak zleca si¢ i produkuje urzadzenia
techniczne. Sztuka jest przede wszystkim darem. Natchnienia nie mozna postanowic,
trzeba je przyja¢ — za darmo. Dokonujaca si¢ w wierze odnowa sztuki nie moze nastapic¢
ani dzieki pienigdzom, ani przez powotanie stosownej komisji. Sztuka jako taka zaktada
przede wszystkim dar nowego spojrzenia. Warto zatem dotozy¢ wszelkich staran, aby
ponownie dotrze¢ do wiary widzacej. Tam, gdzie ona istnieje, tam i sztuka znajdzie

swoj whasciwy wyraz*.

3.1.3. Duchowy Kkryzys Europy

Kondycja duchowa swiata

Wspotczesnie Europa znajduje si¢ w sytuacji glgbokich przemian, ktore z kolei
maja decydujacy wplyw na zycie i zrozumienie jego sensu oraz przyjecie wartosci, jakie
o nim stanowig. Jak wiadomo, kultura dotychczas byta ksztaltowana przez
chrzescijanstwo, ale niestety obecnie porzuca swoje chrzescijanskie korzenie. Stajemy
wobec sytuacji odrzucania czegos$, co jeszcze wczoraj stanowito zrodto wartosci, na
ktérych Europejczycy budowali swoje Zycie na przestrzeni wiekow. Zaskakujaca w tych
zmianach jest szybkos¢, z jakg nast¢puja. Podjete odnosnie rzeczywistosci decyzje maja
ogromne konsekwencje, ktore wptywajg na poszczegolne jednostki, a w ostatecznosci
wplywaja przez to na cale spoteczenstwo®®. Dlatego tez sytuacja w Europie to
paradygmat sytuacji coraz bardziej globalizujacej si¢ na poziomie kultury, wartosci
moralnych 1 pigkna, ktore z kolei prowadza do glebokich zmian nacechowanych
odrzucaniem chrzescijanskiej koncepcji zycia.

Pytania, ktore warto w tym momencie postawi¢, brzmig: Czym jest Europa
w dzisiejszym ksztalcie duchowym? W jaki sposob brak pigkna w niej, jego
zaprzeczenie wpltywaja na czlowieka? Odpowiadajac na pierwsze z pytan, mozna

powiedziec, 1z niestety Wydaje si¢, iz Europa przybiera catkiem karykaturalne ksztalty.

43 Zob. 00, t. 11, s. 112.

4 Zob. J.E. Perez Asensi, Etyka wiary w dzietach Josepha Ratzingera, ttum. T. Jaromin, Warszawa 2006,
s. 5.
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Wida¢ z jednej strony wyraznie zjawiska pozytywne, np. czysty rozum, utraciwszy
znamiona bostwa, ma w niej coraz mniej $lepych wyznawcow*. Niestety, z drugiej
strony rozprzestrzenia si¢ brak wrazliwosci moralnej i swoista atrofia pamie¢ci. Niczego
juz si¢ nie rozwaza, hiczego si¢ nie kontempluje. Cztowiek zapycha si¢ jedynie
zalewem audiowizualnych szumow. Namiastka kultury powoli usituje zastapic religie.
Piekno przestaje mie¢ znaczenie.

Najwickszy jednak kryzys europejskiej cywilizacji objawia si¢ w kryzysie
cztowieczenstwa, kryzysie sumienia, w prawnie usankcjonowanym przekresleniu zycia,
W zaprzeczeniu istnienia pickna. A 6w brak pigkna i jego zaprzeczenie spowodowane sg
w duzej mierze brakiem wiary Europejczykéw w podstawowe wartosci, W checi
polegania tylko na sobie. Ten duchowy stan Europy powoduje, ze cztowiek nie zauwaza
juz, ze istnieje co$, co niezaleznie od nas jest samo w sobie dobre, prawdziwe i pigkne,
poniewaz pochodzi z naszej wspélnej istoty. Cztowiek nie chce uznaé¢ prawdy
0 wlasnym istnieniu, a przez to kwestionuje wszelkie odniesienia do Prazrodta — Boga
Najwyzszego Pigkna. Przyznajac sobie prawo do samowystarczalnoSci, pragnie
definiowaé¢ wilasng istote i decydowaé¢ o normach moralnych, odcinajac si¢ od Tego,
ktory jest Picknem, przez co bagatelizuje wlasne zycie, stajac nieuchronnie oko w oko
Z nicoscia.

Z pewno$cig nietrudno zauwazy¢, ze duchowa kondycje naszego S$wiata
(w obecnym czasie) teolog bawarski ocenia krytycznie. Juz na otwarcie konklawe po
$mierci §wigtego Jana Pawla II kardynat Joseph Ratzinger powiedzial, ze wspotczesny

$wiat cechuje

»~dyktatura relatywizmu, ktory nie uznaje niczego za ostateczne, a jako jedyng norme
traktuje wlasne ja i jego pragnienia™®.

Ratzinger juz jako papiez niejednokrotnie do tej tezy wracat, czgsto uzasadniajac
1 uzupetniajac ja o konkretne przyktady. Istniejacy, wspodtczesny §wiat okreslat jako
,peten sceptycyzmu 1 zwatpienia”. Mozna to zauwazy¢ choc¢by w tym, Ze na sile
zyskuje ideologia sekularyzmu, odrzuca si¢ wszelkie inspiracje, ktérych nie mozna

uzasadni¢ naukowo, a takze ze brak jest zmystu moralnego, panuje skrajny wrecz

4 Zob. S. Gadecki, Duchowe oblicze Europy, http://dobrypasterz.pl/archiwumwyd.php?w=43&d
=art&art=349 [dostep 16.03.2016].

4% Cyt. za: T. Krolak, Swiat wedlug Benedykta XVI, http://ekai.pl/wydarzenia/temat_dnia/x64037/swiat-
wedlug-benedykta-xvi/ [dostep 16.03.2016].
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egoizm oraz nietolerancja wobec chrzeécijan®’. Jednak — nalezy to podkreslic —
Benedykt XVI jako chrzescijanin nie traci wiary w przeksztatcajaca oblicze $wiata moc
Ewangelii, cho¢ jako wytrawny intelektualista nie widzi mozliwos$ci rychlego
wydzwigniecia si¢ Europy z duchowego regresu.

Gdy kultura europejska pozbawiona jest duchowego przewodnictwa Kosciota,
pograza sic w kryzysie®®. Kryzys ten jest tym trudniejszy i dotkliwszy do
przezwycig¢zenia, poniewaz dotyczy sfery wartosci. Teolog bawarski na temat owego
kryzysu méwi nastepujaco:

,To widoczne zmeczenie Europejczykow — fizyczne i biologiczne — jest z pewnoscia

wyrazem zmeczenia ideowego i duchowego. Jest dowodem, ze Europa nie ma juz wiary

w warto$ci, ktore stworzyty ten kontynent. Przede wszystkim za$ $§wiadczy o egoizmie,

polegajacym na checi zycia tylko dla si¢ siebie. Ufam, Ze proces ten nie jest
nieodwracalny. W historii zawsze moga zdarzy¢ si¢ niespodzianki.

Konstatujac, powiedziatlbym, ze Europie grozi utrata samej siebie, zaprzeczenie samej
sobie. [...] Ale mozemy mie¢ nadzieje¢, ze nawet mniejszo$é, jesli cechowac ja bedzie
glebokie przekonanie i rownie gleboka sita duchowa, moze odrodzi¢ te stara Europe™™®.
W niecale dwa miesigce po wyborze na papieza Benedykt XVI podczas
nieformalnego spotkania z wloskimi kaptanami w kosciele parafialnym w Introd
wyglosil improwizowang refleksje, w ktorej mowit: ,,Zachéd zmeczony jest kultura,
Bog wydaje si¢ juz zbedny, cztowiek zastepuje go nauka, a wszystko inne w klimacie

250

relatywizmu staje si¢ subiektywne™”. W tym kontek$cie przejmujaco zabrzmiata

papieska zacheta: ,,Musimy i8¢ dalej, przeby¢ ten tunel, cierpliwie 1 z pewnoscia, ze
Chrystus jest odpowiedzia, a na koncu pojawi sie Jego §wiatto™>L.

Papiez polemizuje zarowno z Marksem, ktory chcial budowac¢ $wiat ,,w sposob
mechaniczny”, a takze z pokoleniem 1968 roku, ktorego ,.kulturowg rewolucje” okreslit

jako ,,drugie O$wiecenie”2. Benedykt XVI przypomniat, ze uznawano wowczas, iz

,historyczny czas Ko$ciota i wiary skonczyl si¢ oraz, ze weszliSmy w nowa ere,
w ktorej kwestie te stang si¢ przedmiotem badan, jak klasyczna mitologia. Tymczasem

47 Zob. tamze.

48 Zob. R.T. Ptaszek, Areligijnosé jako Zrédto kryzysu wspotczesnej kultury, ,,Przeglad Religioznawczy” 4
(2010), s. 66.

49 ). Ratzinger, Chrzescijanstwo jest drogq, ktérq powinnismy podgzaé takze pod prgd! Z kard. Josephem
Ratzingerem rozmawiali: M. Lehnert, B. ZLozinski, M. Przeciszewski, http://www.niedziela.pl/
wydruk/1491/ [dostep: 14.03.2016].

5 7a: T. Krolak, Swiat wedlug Benedykta XVI [dostep: 14.03.2016].
51 Tamze.

52 70b. tamze.
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jest inaczej — nalezy u$wiadamiaé, ze wiara jest niezmiennie aktualna i bardzo rozumna.
A zatem potrzeba intelektualnej afirmacji, obejmujacej takze pickno i organiczng
strukture wiary”®,

Pytanie o Boga

Aby ludzie tworzacy kulturg, sztuke, wydobywajacy z rzeczywistosci pigkno,
mogli witasciwie odpowiedzie¢ na pytanie, co jest dobre, a co zte, musza najpierw
okresli¢ cel ludzkiego zycia. Jednak nie mozna w sposob zadowalajgcy odpowiedzie¢
na to pytanie, jesli nie poruszy sie kwestii istnienia Boga®*.

Mozna powiedzie¢ nawet wigcej, pytanie o istnienie Istoty Najwyzszej 0raz
pytanie o Jej obraz wigze si¢ zawsze z konkretnym doswiadczeniem zycia cztowieka.
Papiez Benedykt XVI twierdzi, ze tak jak braki w ludzkiej egzystencji — W postaci
samotnos$ci i innego roznorakiego cierpienia — tak samo i subiektywne odczuwanie
istnienia w pelni zawsze odnosza si¢ do czego$ poza istota ludzka, do blizej
nieokreslonego ,.ty” (czy to z racji poszukiwania sensu i oparcia w przypadku
doznawania cierpienia, czy z powodu poczucia wdzigczno$ci za petnig, ktorej sami nie
wytworzylismy)®°.

Podjecie tego problemu — pytanie 0 Boga — z pewnoscig jest nieuniknione, gdyz
przyjete rozstrzygnigcie w zasadniczy sposob wptywa na preferowany w kulturze model
zycia iakceptowane hierarchie wartosci. Joseph Ratzinger gorzkg diagnoze

wspolczesnosci przedstawia w Nowej piesni dla Pana:

»Na ogot nie potrafimy juz dzi§ zrozumie¢, ze sprawa z Bogiem jest czyms§
W najwyzszym stopniu realnym — co wigcej: ze jest wlasciwym kluczem do naszych
najgtebszych udrgk. Ale to wilasnie ukazuje powage choroby naszej cywilizacji,
i naprawde nie bedzie uzdrowienia, jesli Bog nie zostanie ponownie uznany za
fundament calego naszego istnienia. Jedynie we wspolnocie z Nim zycie ludzkie staje
si¢ wlasciwym zyciem. Bez niej pozostaje ono ponizej progu siebie samego i samo
siebie niszczy .

Wedlug teologa bawarskiego tylko taka kultura, ktora uwzglednia Boski wymiar

rzeczywistosci, pozwala ludziom na pelny rozwoj i prowadzi ich do wlasciwego celu

%3 Tamze.

% Zob. R.T. Ptaszek, Areligijnosé jako Zrédto kryzysu...,s. 59.

55 Zob. Wprowadzenie w chrzescijanstwo, ttum. Z. Wtodkowa, Krakow 2006, s. 105-107.
56 NPdP, s. 49.
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znajdujacego sie poza tym, co przemijajace®’.

Ratzinger uzasadnia swoéj poglad,
wskazujac, ze tylko odwotanie do Boga jako zrodia zasad i norm, na ktérych opiera si¢
kultura, pozwala skutecznie uzasadnia¢ przekonanie o ich powszechnosci,
niezmiennoéci, a takze prawdziwosci®®. Nalezy takze podkresli¢, ze Boskie pochodzenie
wyjasnia réwniez, dlaczego normy te nalezy akceptowac i wypetnia¢. Dlatego tez, gdy
kultura, sztuka, a w niej pickno przestajg powotywaé si¢ na Boski autorytet,
prawdziwos¢ zasad, na ktorych zostaly zbudowane, ,,staje si¢ watpliwa, przeksztatca si¢
z prawdy w zwykle przyzwyczajenie i traci swoja witalno$¢”*°. Z tego tez wzgledu,
zdaniem teologa bawarskiego, kryzys wiary w Boga z konieczno$ci musi prowadzi¢ do
kryzysu kultury.

W sytuacji duchowego kryzysu naszych czasow — czaséw patologii i chordb
niebezpiecznych dla zycia, religii, rozumu i pigkna, w ktorych niszczy si¢ wizerunek
Boga przez nienawi$¢ i fanatyzm — wazne jest postawienie kwestii Boga i ukazanie Jego
ludzkiego oblicza. Wedtug Benedykta XVI dopiero to wyzwoli cztowieka ,,0d Igku
wobec Boga, z ktérego narodzil si¢ wspotczesny ateizm. I dopiero ten B6g wybawi nas
od leku przed $wiatem i od strachu przed pustka wiasnej egzystencji”®®. Jest to
niezwykle wazne, gdyz

»prawdziwym problemem w obecnej chwili dziejowej jest to, ze Bog znika z horyzontu

ludzi oraz ze wraz z ga$nigciem pochodzacego od Boga s$wiatta ludzko$¢ traci
orientacje, a niszczace skutki tego procesu stajg sie coraz bardziej widoczne™®?,

Benedykt XV kontynuuje ten watek w Caritas in veritate:

,»Bez Boga czlowiek nie wie, dokad zmierza, i nie potrafi nawet zrozumie¢ tego, kim
jest. Wobec olbrzymich problemow rozwoju narodow, ktore niemal zmuszaja nas do
zniechecenia 1 rezygnacji, przychodzi nam z pomocg stowo Pana Jezusa Chrystusa,
ktory u§wiadamia nam: «Beze Mnie niz nie mozecie uczynié¢» (J 15,5), i dodaje odwagi:
«A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiatay» (Mt 28,20). [...]
Dyspozycyjnos¢ wobec Boga otwiera na dyspozycyjno$¢ wobec braci oraz wobec
zycia, pojmowanego jako odpowiedzialne i radosne zadanie. | przeciwnie, ideologiczne
zamkniecie si¢ na Boga oraz ateizm obojetnosci, ktore prowadza do zapomnienia
0 Stworcy 1 stwarzajg niebezpieczenstwo zapominania rowniez o wartosciach ludzkich,

57 Zob. Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijaristwo a religie swiata, ttum. R. Zajaczkowski, Kielce
2004, s. 50.

%8 Zob. R.T. Ptaszek, Areligijnosé jako zrédto kryzysu...,s. 59.
% Zob. Wiara - prawda..., s. 50.
60 T, Krolak, Swiat wedlug Benedykta XVI [dostep: 14.03.2016].

61 List do biskupéw Kosciota katolickiego dotyczqcy zniesienia ekskomuniki z czterech biskupow
wyswieconych przez abpa Lefebvre’a (10.03.2010), https://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x619/list-
benedykta-xvi-w-sprawie-lefebrystow/?print=1 [dostep: 14.03.2016].

181



ROZDZIAL 3. PROBLEMATYKA PIEKNA W ZYCIU KOSCIOLA

jawig si¢ dzi§ posrod najwiekszych przeszkdd w rozwoju. Humanizm wykluczajacy
Boga jest humanizmem nieludzkim. Jedynie humanizm otwarty na Absolut moze nam
przewodzi¢ w propagowaniu 1 urzeczywistnianiu form Zycia spolecznego
i obywatelskiego — w obrgbie struktur, instytucji, kultury i etosu — chronigc nas przed
niebezpieczenstwem ulegania zniewoleniu przez przejsciowe mody” (CiV 78).

Wiara w Boga z pewnos$ciag stanowi wyzwanie dla wspolczesnego $wiata,
zdominowanego przez nowozytne myslenie naukowe, w ktorym gtownag role odgrywa
tzw. rozum techniczny®. Tymczasem prawdy i sensu egzystencji ludzkiej nie
wyprowadzi si¢ z wiedzy o tym, co da si¢ wykona¢, i nie mozna ich takze wymysli¢.
Europa, wchodzac w trzecie tysigclecie, zyje zanurzona w pewnym rodzaju
paradoksalnym synchronizmie, poniewaz wraz ze zwycigstwem $wiata techniki
i sekularyzacji, z upowszechnieniem takiego stylu zycia i przy europejskim sposobie
myslenia odnosi si¢ wrazenie, ze Europa, jej kultura (sztuka) i jej wiara — to znaczy, to
wszystko, na czym opiera si¢ jej tozsamosé — wydaje sig, ze zanikly i1 zostaly zastapione
przez systemy wartosci z innych $wiatow®. W obliczu tego kryzysu Ratzinger
przypomina, ze Europa powinna powroci¢ do swoich korzeni i do swego dziedzictwa

chrzescijanskiego, aby nadal stuzy¢ catej ludzkosci.

Kryzys sztuki

Benedykt XVI stwierdza, ze w dzisiejszym $wiecie przezywamy kryzys sztuki
w ogdlnosci. Wyptywa on przede wszystkim — i jest jego elementem — duchowego
kryzysu Europy, w ktorej brak obecnosci Boga w ludzkim zyciu wysuwa si¢ na
pierwszy plan. Kryzys ten jest przede wszystkim ,symptomem Kkryzysu
czlowieczenstwa”, ktore

»l-..] w chwili najwigkszego nasilenia podboju $wiata przez element materialny,

popadlo w swoista Slepote w odniesieniu do pytan wykraczajacych poza materialnos¢;

jest to $lepota, ktorg nazwaé mozna $lepotg ducha™®.

Warto w tym kontekscie przytoczy¢ obszerniejszy fragment z Ducha liturgii:

,Na szereg pytan: jak powinniSmy zy¢, jak mozemy pokona¢ umieranie, czy nasze
istnienie ma cel, a jesli tak, to jaki — na te wszystkie pytania nie ma juz zadnych

62 Zob. M. Szulc, Obraz Boga. Wokét tworczosci Josepha Ratzingera, Poznah 2011, s. 191.
63 Zob. J. Perez Asensi, Etyka wiary..., s. 121.
00, 1. 11, 5.108.
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wspolnych odpowiedzi. Pozytywizm, sformutowany w imi¢ naukowej powagi, zaweza
horyzont do tego, co da si¢ udowodni¢, co mozna dowie$¢ w eksperymencie, i czyni
$wiat nieprzezroczystym. Wprawdzie w $wiecie tym jest jeszcze miejsce na
matematyke, ale Logos, warunek wstepny tej matematyki i jej stosowalno$ci, juz sig
tutaj nie pojawia. W ten sposob nasz §wiat obrazow nie przekracza tego, co ujawnia sig
zmyslowo, a natlok obrazow, ktore nas otaczaja, oznacza réwnoczesnie koniec obrazu:
précz tego, co mozna sfotografowac, nie wida¢ juz nic. W takiej sytuacji nie tylko
sztuka ikony, Sztuka Sakralna polegajaca na spojrzeniu siggajacym poza materig, staje
si¢ niemozliwa, lecz takze sztuka w ogoble, ktéra w impresjonizmie i ekspresjonizmie
dotarta do granic mozliwosci postrzegania zmystowego, staje si¢ — dostownie —
bezprzedmiotowa. Staje si¢ eksperymentowaniem ze stworzonymi przez cztowieka
$wiatami, pusta «kreatywnoscig», ktora nie dostrzega juz Creator Spiritus — stworczego
Ducha. Probuje ona zaja¢ Jego miejsce, produkujac juz tylko to, co przygodne i puste,
uéwiadamiajac cztowiekowi absurdalno$é jego tworczosci”®.

Kryzys sztuki polega bowiem, w glownej mierze, na obojetnosci wzgledem
pigkna jako warto$ci godnej uwagi. Brak zainteresowania, a nawet pogardy dla pigkna,
nie tylko na gruncie teoretycznym, ale takze w sztuce, mozna zauwazy¢ szczegdlnie we
wspotczesnym $§wiecie. Z pickna rezygnuje si¢ jak swojego wyznacznika, bowiem
zauwazono, ze silniej na odbiorce oddzialuje wstrzas, ktory przeciez w pewnej
odmianie towarzyszy pigknu. Wstrzagsnag¢ moze jednak nie tylko pickno czy bliska mu
wzniosto$é, ale takze brzydota (o ktorej byta juz mowa)®e.

Mozna tutaj moéwi¢ o pewnym rodzaju antysztuki, ktéra nie tylko zrywa
z kanonami pigkna, ale przestaje si¢ wrecz identyfikowa¢ z picknem jakkolwiek
pojetym. Taka antysztuka staje wrgcz w opozycji do pigkna, co czesto wyraza si¢
poprzez radykalne zerwanie z transcendentaliami, wszelkimi warto$ciami oraz z sferg

sacrum.

8 Tamze, s. 108-109.

% Podobnie rzecz ma si¢ w turpizmie, ktory jest jedna z kategorii estetycznych funkcjonujacych w
literaturze. Polega na epatowaniu brzydota i przekonaniu, ze to, co mato atrakcyjne, nietadne, a nawet
odrazajace, jest tak samo godne uwagi jak rzeczy i sytuacje powszechnie uznawane za pigkne.
Elementem charakterystycznym turpizmu jest takze szokowanie czytelnika poprzez zastosowanie
niezwyktych zestawien i porownan. Dla jego przedstawicieli nie ma tematéw tabu ani zagadnien, ktorych
nie odwazaliby si¢ poruszy¢ — zob. Sfownik terminéw literackich, red. J. Stawinski, Wroctaw — Warszawa
— Krakow 1998, s. 594.
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kK

Joseph Ratzinger widzi Europe jako cenny material tkany przez pokolenia
Europejczykow, ktoéry musi zostaé zachowany, aby kolejne generacje mogly doktadac

swoje zlote nici do europejskiego dziedzictwa:

»Struktura [materiatu — J.A.] jest tkana z zasad i warto$ci wysnutych z Ewangelii,
podczas gdy kultury narodowe wyhaftowaly ja wspaniatg rozmaitoscia perspektyw
wyrazajacych religijne, intelektualne, techniczne, naukowe i artystyczne zdolnosci
Homo europeus. W tym sensie, mozemy stwierdzi¢, ze Europa miata i nadal ma
kulturowy wplyw na caly rodzaj ludzki i nie moze zawies¢ bedac szczeg6lnie
odpowiedzialng za przyszto$é swojg oraz catej ludzkosci™®’.

W innym miejscu Benedykt XV stwierdza:

,Jesli Europa nie eksportuje swojej wiary, wiary w to, zeby powiedzie¢ za Nietzschem
— «Bog jest prawda, a prawda jest boska», to w sposéb nieunikniony eksportuje swoja
niewiare, to znaczy przekonanie, ze nie ma prawdy, nie ma prawa, ze nie ma dobra [...].

Bez idei tego, co nieuwarunkowane, Europa jest tylko pojeciem geograficznym.

Nawiasem mowigc, nazwg miejsca, w ktorym rozpoczela si¢ likwidacja cztowieka™®®,

Dlatego tez Europa, eksportujac niewiare, zatraca takze swoja tozsamos$¢, niweczy
dorobek wielu pokolen ludzi, wierzacych badz niewierzacych, ktorzy przy pomocy
rozumu poszukiwali dobra, prawdy 1 pickna.

Warto zatem zadaé pytania: czy Europa podejmie to zobowigzanie i nie odwroci
si¢ od swoich historycznych korzeni? Czy pozostanie nadal bogata bogactwem swojego
dziedzictwa? Dzisiaj, kiedy ludzie coraz czeSciej zadaja istotne pytania o sens zycia
| wartoéci, wazna wydaje si¢ refleksja nad starozytnymi korzeniami, z ktorych przez

wieki ptynety ozywcze soki®®. W tym kontekscie Ratzinger wskazuje rozwigzanie:

»Na rozdrozu, na ktérym stoi dzi§ cywilizacja, gdzie tak czgsto dochodzi do
zatrwazajacego niszczenia jednosci dobra, prawdy i pigkna, co utrudnia znalezienie
porozumienia co do wspdlnych wartosci, kazdy wysitek dla dobra ludzkiego rozwoju
powinien by¢ inspirowany przez t¢ zywa spuscizng. W wiernosci swym chrzescijanskim
korzeniom, Europa jest w sposOb szczegolny powotana, by dawaé wyraz tej

87 Occasione Diei quo studium peragitur de dialogo inter Culturam et Religiones, ,,Acta Apostolicae
Sedis” 2009, nr 101, s. 57 — cyt. za: O. Szczypinski, Chrzescijanstwo jako zrodio kultury europejskiej
w mysli Josepha Ratzingera, https://depot.ceon.pl/xmlui/bitstream/handle/123456789/5421/chrzescijanstwo
_jako_zrodlo_kultury.pdf?sequence=1&isAllowed=y [dostep: 14.03.2016].

88 Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i $wiata, tham. M. Mijalska, Krakow 2001, s. 61.

8 Qccasione Diei..., s. 56-58 — cyt. za: O. Szczypinski, Chrzescijanistwo jako Zrédlo kultury
europejskiej... [dostep: 14.03.2016].
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transcendentnej wizji w swoich inicjatywach, podejmowanych dla wspdlnego dobra
jednostek, spoteczno$ci i narodow”".

Duchowy kryzys Europy, a co za tym idzie antypi¢kno, ktore z niego wyrasta,
takze falszywe ujecia pickna (takie jak deprecjacja czy ubostwienie pigkna, o ktorych
byla mowa w rozdziale), cho¢ maja wptyw na wspodtczesnego cztowieka, to jednak —
idac za mysla Benedykta XVI — nie posiadajg ostatniego stowa. A Europa, mimo zta,

brzydoty i grzechu, wtasnie w dobru, prawdzie i pigknie powinna szukac ocalenia.

3.2. Piekno jako dialog ze Swiatem

Historyczne doswiadczenia, ktore dokonaly si¢ na przestrzeni wiekow.
potwierdzaja, ze Kosciot potrzebuje sztuki, a sztuka z kolei posiada w Kosciele swojego
zdecydowanego sprzymierzenca. Podstawa tego zwigzku jest zasadnicza prawda wiary,
ktora stwierdza, ze wieczne Stowo Boze stato si¢ cialem, a wigc dokonato najwyzszej
aprobaty religijnej tego, co widzialne™.

Jak wiadomo, Kosciot wierzy, iz we Wcieleniu Syna Bozego ze swej natury
niewidzialne zycie Boze stalo si¢ ,,widzialne” dla ludzi. Wierzy réwniez, ze §wiadectwo
dane temu zyciu, ,,ktére bylo w Ojcu 1 objawito si¢” (1 J 1,2), stuzy wprowadzeniu ludzi
do wspolnoty trynitarnej 1 koscielnej, a ta z kolei jest gwarancjg zbawienia. Z tego tez
powodu wiara zachg¢ca do podejmowania wcigz na nowo niezwykle waznej refleksji nad
rolg sztuk plastycznych i architektury oraz pickna, w dziele ewangelizacji, by za
posrednictwem $rodkow widzialnych — ludzkich i materialnych, ktore ma niejako
W zasiegu reki — Kosciot mogt spetnia¢ zlecong mu misje zbawcza’?. Co wazne, oredzie
ewangeliczne ma prymarnie charakter stowny, lecz nie ogranicza si¢ do niego:
»Wielokrotnie 1 na rézne sposoby przemawiat niegdy$ Bog do ojcéw przez prorokow,

aw tych ostatecznych dniach przemowit do nas przez Syna. [...] Ten Syn [...] jest

0 Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla tolerancji czy pluralizmu kulturowego. Spotkanie
z wladzami politycznymi i administracyjnymi Republiki Czeskiej oraz z korpusem dyplomatycznym (Praga,
26.09.2009), http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/czechy2009_wladze
~26092009.html [dostep: 15.03.2016].

" Zob. J. Krolikowski, Sztuka z wiary i dla wiary, http:/sacrumetdecorum.pl/?p=599 [dostep:
15.03.2015].

2 70b. tamze.
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odblaskiem Jego chwaty i odbiciem Jego istoty” (Hbr 1,1.3). W oredziu tym rowniez
zywo pulsuje dialektyka, ktorej bieguny tworza stowo i obraz, a zatem jego percepcja
dokonuje sie przez styszenie i widzenie”.

,,Kto Mnie widzi, widzi takze i Ojca” (J 14,9) — stwierdza Chrystus. Oznacza to,
1z to wlasnie w Jego osobie 1 w wydarzeniach Jego ziemskiego zycia odzwierciedla si¢
niewidzialna rzeczywisto§¢ Boza, przenikajagca Ewangelie. Oczywiscie, ,,Boga nikt
nigdy nie widzial”, jak stwierdza $w. Jan, lecz — szybko dodaje — przychodzac na $wiat,
Jednorodzony Syn ,,Go objawit” (J 1,18). Jezus Chrystus swoim zyciem, $miercig
| zmartwychwstaniem ,,wypowiedzial” Ojca i jednocze$nie ,,zilustrowal” Jego mitosé
z tak ,,portretowg” doktadnoscia, ze w Liscie do Kolosan §w. Pawel stwierdza wprost:
,,On jest obrazem (eikon) Boga niewidzialnego” (Kol 1,15).

Benedykt XVI jest cztowiekiem, ktory w niezwykty sposob potrafi taczy¢ wiare
z pelnym uczestnictwem w $wiecie kultury. Jak mozna zauwazy¢, obie dziedziny
chodzg niekiedy odmiennymi drogami. Religia niejednokrotnic zamyka si¢
w kosciotach, kaplicach czy w intymnos$ci ludzkich serc. Kultura — zazwyczaj publiczna
1 glosna, ksztattuje ludzkie myslenie i ludzka wrazliwos¢. Wielu ludzi jest czgsto
religijnymi 1 kulturalnymi zarazem, ale zyja w swoistej schizofrenii, jakby w dwu
$wiatach, w dwu jezykach 1 dwéch typach wrazliwosci.

Dla Josepha Ratzingera/Benedykta XV1 postawg rownie naturalng jak modlitwa
jest zastuchanie w muzyce. Swiadome uczestnictwo zaréwno w $wiecie wiary, jak
I w swiecie kultury, jest wielkim przestaniem, jakie przekazuje nam bawarski teolog.
Stajemy bowiem wobec licznych zagrozen, ktore moga ten dialog (pigkna i $wiata)
uniemozliwi¢ albo bardzo ograniczy¢. Istnieje w KosSciele tendencja, aby si¢ zamkna¢
w zakrystiach, czyli w okienkach telewizyjnych, ko$cielnych pasmach radiowych
| wyznaniowej prasie, na wyznaniowych uniwersytetach. Z drugiej strony padaja gtosy,
odmawiajagce miejsca dla wiary, Ewangelii 1 sztuki w obiegu kultury, sady
stwierdzajace, ze o sprawach powaznych nie mozna ,,dyskutowaé¢ w zakrystii”.

Papiez Benedykt XVI jest cztowiekiem glebokiej wiary 1 szerokich horyzontéw
kulturalnych (o czym byta juz mowa w poprzednich rozdziatach). Spotkanie 1 wzajemne
wspotuczestnictwo wiary, Ewangelii, sztuki z kulturag musza by¢ kontynuowane, jezeli

ma trwac kultura, a wiara, sztuka i Ewangelia maja by¢ prawdziwie powszechne.

3 Zob. tamze.
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W zwigzku z tym przywotajmy stowa Benedykta XVI, ktére wygtosit

W przemoéwieniu podczas wystawy zorganizowanej przez Papieska Rade Kultury:

,»Kosciol i arty$ci znow sie spotykajg, rozmawiajg ze soba, potwierdzaja potrzebe
dialogu, ktory pragnie i powinien stawac si¢ coraz glebszy i bardziej rozbudowany,
rowniez dlatego, aby da¢ kulturze, co wigcej, kulturom naszych czaséw wymowny
przyktad owocnego i skutecznego dialogu, zmierzajacego do tego, aby ten nasz $wiat
uczyni¢ bardziej humanitarnym i pigknie;j szym”74.

Znamienna jest w tym konteks$cie misja Kosciota, na ktorg wskazuje papiez:

»Drodzy przyjaciele, Kosciol uwaza za swoja priorytetowa misje we wspotczesnej
kulturze, czuwanie, by poszukiwano prawdy i w konsekwencji Boga: prowadzenie
ludzi, by patrzyli poza rzeczy doczesne, a podjeli poszukiwanie ostatecznych.
Zachecam was do poglebienia znajomosci Boga, tak jak On si¢ objawil w Jezusie
Chrystusie dla naszej pelnej realizacji. Czyncie rzeczy pigkne, ale nade wszystko

czyfcie wasze zycie miejscami pigkna”™®,

| dlatego wiara, ewangelia i sztuka maja ogromne znaczenie w przekazywaniu

pigkna wspolczesnemu cztowiekowi.

" Szukajcie prawdy i bgdicie $wiadkami mifosci (04.07.2011), http://www.opoka.org.pl/biblioteka/
W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/wystawa_04072011.html [dostep: 20.03.2016]. Z kolei Jan Pawet 11
pisat tak: ,,Odnowienie przymierza mi¢dzy KoSciotem i §wiatem kultury wydaje si¢ by¢ rzecza pilng
i konieczng dla zrozumienia tych naszych trudnych czaséw i rozpoznania kierunku, ktory nalezatoby
obra¢” — cyt. za: J. Szymik, Od stowa do stowa. Teologia a literatura i dziennikarstwo dzisiaj,
http://www.archidiecezja.katowice.pl/pl/wa/157-archiwiad200310a [dostep 20.03.2016], a takze: ,,Tak
jednostka, jak i spoteczenstwo potrzebujg sztuki dla interpretacji §wiata i zycia, dla rozjasnienia
epokowych wydarzen, dla ujecia wielkosci i glebi istnienia. Potrzebujg sztuki, aby zwrdci¢ si¢ ku temu,
co przewyzsza sfer¢ uzytecznosci i dopiero w ten sposdb czlowiek jest w stanie spojrzeé¢ na samego
siebie. Potrzebuja literatury i poezji: stoéw tagodnych, a takze proroczych i gniewnych, ktore czestokroé¢
lepiej dojrzewaja w samotno$ci i cierpieniu. Wedlug glebokiej mys$li Beethovena, artysta poniekad
powotany jest do stuzby kaptanskiej. Takze Kos$ciot potrzebuje sztuki, nie tyle po to, azeby zlecaé jej
zadania i w ten sposob zapewni¢ sobie jej shuzbe, ale przede wszystkim po to, aby osiagnac glgbsze
poznanie conditio humana, wspanialoéci i nedzy czlowieka. Koéciot potrzebuje sztuki, aby lepiej
wiedzie¢, co kryje si¢ w cztowieku, ktoremu ma glosi¢ Ewangelie” — cyt. za: J. Szymik, Znaczenie
papieskiej poezji, http://www.wtl.us.edu.pl/pdf/konf/ mag J Szymik.pdf [dostep 20.03.2016].

S Przeméwienie do przedstawicieli $wiata  kultury i nauki (Lizbona, 12.05.2010),
http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x907/przemowienie-benedykta-xvi-do-przedstawicieli-swiata-
kultury-i-nauki-lizbona-maja-r/ [dostep: 22.03.2016].
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3.2.1. Wiara i kultura

Znaczenie kultury i wiary w dzisiaj

Problem zwigzku wiary i kultury zaakcentowany jest niezwykle mocno
w dokumentach Soboru Watykanskiego II 1 w nauczaniu kolejnych papiezy. Potrzebe
dostrzegania 1 realizowania tego zwigzku wyraznie podkreslat w swoich wystgpieniach
réwniez papiez Benedykt XVI. Kultura bowiem nie tyle i nie tylko jest owocem wiary,
ale powinna nim by¢. Réwnoczesnie jest i powinna by¢ §wiadectwem wiary jako jej
OWOC.

Nalezy jednak najpierw postawi¢ pytanie, jak rozumie ,kulture” Ratzinger.
W swoich tekstach teolog bawarski postuguje si¢ koncepcja kultury, ktora okresla si¢
zazwyczaj takimi terminami jak ,,tradycyjna” czy ,.klasyczna”. Z kolei w ksigzce Wiara
— prawda — tolerancja definiuje ja nastepujaco: ,kultura jest wyrosta w procesie
rozwoju historycznego wspolnotowa forma wyrazu wynikéw poznania i wartosci, ktore
ksztattujg zycie okreslonej wspolnoty”’®. Taka definicja kultury pozwala Josephowi
Ratzingerowi okres$li¢ jej najwazniejsze elementy. Podkresla przy tym, przede
wszystkim, jej zwigzek z warto§ciami i poznaniem.

W tym momencie — idgc za myslg Jana Pawta II, ktory wiele w tym kontekscie
powiedzial, a ktorego warto tutaj wspomnie¢ — trzeba jednak zaznaczy¢, ze
powierzchowna interpretacja wezwania do przektadnia wiary na kultur¢ moze zrodzi¢
pytanie: czy powinno si¢ to wezwanie odnosi¢ do wszystkich ludzi? Nie kazdy bowiem
ma zwiazki ze $wiatem kultury, nie kazdy jest tez tworca, a takze nie kazdy podejmuje
kontakty z kultura — szczegoélnie z ta ambitniejszag, w tym kontakty z kulturg
jednoznacznie ,,chrzescijanska”, wreszcie nie kazdy ma kompetencje do tego, zeby taka
kulture rozpozna¢, wybra¢ wsrdd zalewajacych wspotczesnego czlowieka ofert
i marketingowych zachet kultury masowe;j’’.

Jesli kierowano by si¢ przekazami spotecznymi, a takze medialnymi,
sformutowaniami jgzyka potocznego oraz komunikatami formalnymi, ktore odwotuja

si¢ do ,.,kultury”, zrozumienie tego pojecia staloby si¢ bardzo trudne. Skojarzenia, ktore

® Wiara — prawda.. ., s. 50.

7 Zob. K. Olbrycht, Jana Pawta II myslenie o zwigzkach wiary i kultury — wyzwaniem dla wychowania
chrzescijanskiego, ,,Pedagogia Christiana” 2,34 (2014), s. 12.
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w pierwszej kolejnosci nasuwajg si¢ na mysl, to najczesciej $wiat tworczosci
artystycznej, ktora od wiekow stanowi ,,$wiat kultury”, skupia ,,ludzi kultury” oraz jest
dziedzing, w ktorej powstaja ,,dzieta kultury”. Mozna nawet powiedzie¢, ze to
skojarzenic ma swoje mocne podstawy i nie jest przypadkiem, ze to wlasnie ono
dominuje w mysleniu o kulturze, a tym samym wywoluje wspomniane watpliwosci co
do tego, jak nalezy rozumie¢ zwigzki kultury z wiara, a przede wszystkim pytanie, czy
dotycza one kazdego’®.

Nalezy takze podkresli¢, ze role przypisywang w dzisiejszym $wiecie kulturze
w praktyce zycia trudno uzna¢ za szczegdlnie istotng. Sprowadza si¢ ja czesto do
artystyczno-estetycznego dodatku do codziennego zycia, a takze do swoistego luksusu,
sfery pigknych, lecz trudno dostepnych wrazen, przedmiotu aspiracji, a takze nierzadko
traktuje si¢ jg jako $rodek stuzacy do poprawiania wlasnego wizerunku czy pozycji
spotecznej’.

Istnieja dwa nurty myslenia o kulturze. W obydwu jest ona przede wszystkim
wlasciwym jedynie cztowiekowi ksztaltem zycia. Jednocze$nie w obydwu odgrywa
specjalng role¢ w nadawaniu zyciu ludzkiemu sensu: z jednej strony jako kultura
duchowa, najcze¢sciej interpretowana jako nauka, sztuka, religia, jezyk, z drugiej strony
— moralno$¢. Jak wiadomo, réznica obu tradycji wynika ze sposobu rozumienia, co
oznacza ksztalt zycia ,,wlasciwy czlowiekowi” — z tego, jak rozumiany jest tu czlowiek
I wlasciwy ksztalt jego zycia.

Pierwszy nurt zakorzeniony jest w zrodlowym znaczeniu stowa ,kultura”,
dotyczacym ,,uprawy” (najpierw tylko ziemi, pozniej takze 1 ducha), i tu kultura jest
procesem 1 efektem ,,uprawiania cztowieczenstwa” — zard6wno w sensie pracy nad
wlasnym czlowieczenstwem, nad cztowieczenstwem poszczegdlnych jednostek, jak
i nad ludzkim wymiarem spoteczenstwa. Cztowiek bowiem w $wietle tego nurtu jest
jedyna istota, ktora w trudzie doskonalenia nadaje swojemu zyciu, a poprzez wigzi
I stosunki mi¢dzyludzkie takze zyciu swojej spolecznosci okreslony ksztalt, ksztatt tak
zwany ,,ludzki”. Jest zatem czlowiek tworcg kultury. Mozna powiedzie¢ nawet wigcej,
ze dzieki jego wysitkom poziom ,,uczlowieczenia” i jego samego, a takze tych, wsrod
ktorych zyje, oraz wytworow stuzacych tej pracy, a wiec $wiata, w ktorym zyje,

wzrasta. Z catg pewnoscig realizacja tego procesu wymaga $wiadomej aktywnosci,

8 Zob. tamze.

8 Zob. tamze.
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trwajacej przez cate zycie, pracy nad sobg i1 nad ,,ucztowieczaniem” $wiata. Jest to takze
praca, ktora zmienia nasz §wiat w miejsce coraz bardziej sprzyjajace rozwojowi
cztowieka, rozwojowi rozumianemu osobowo — dazeniu do prawdy o cztowieku
i Swiecie, do dobra i pigkna, spelnianiu siebic w mitosci jako byciu darem, stuzeniu
dobru wspdélnemu, w kontemplowaniu 1 chwaleniu Boga, w podejmowaniu z rado$cia
swojego powotania®,

Drugi nurt osadzony jest w antropologii kulturowej i réwniez przyjmuje,
ze kultura jest ksztaltem zycia czlowieka, obejmujagcym warto$ci, wzory oraz normy,
jakimi cztowiek si¢ kieruje, zachowania i dziatania, jakie realizuje, a takze wytwory
tych zachowan (ich tresci i formy). Zwraca jednakze uwage na to, ze kultura jest
ksztattem zycia wlasciwym dla danej grupy czy spolecznos$ci, to znaczy cechujacym
dang grupg, a wigc bedacym podstawa jej tozsamosci, czynnikiem integrujacym,
pozwalajagcym zrozumie¢ jej histori¢ i wspotczesnosé takze poprzez jej dorobek i racje
dziatan podejmowanych przez jej cztonkow.

W tym ujeciu kultura, jako $wiat zachowan 1 wytworow czlowieka, sposobow
jego myslenia i dziatania, okresla go, sktada si¢ na jego ,,wizerunek”, wyjasnia, a takze
uzasadnia jego sposob 1 styl zycia. Wielo$¢ sposobdw zycia réznych grup prowadzi do
wielo$ci kultur, a spoteczna §wiadomo$¢ wielosci kultur i uznanie ich rtownowaznosci —
prowadzi do szukania mozliwos$ci porozumienia mi¢dzy nimi i budowania warunkow
dialogu. Nalezy zauwazyC, ze czlowiek jest przez kulture zewnetrzng ksztattowany,
a jednoczes$nie zyjac zgodnie z przyjetymi normami, warto§ciami, wzorami, wzrastajac
w otoczeniu wytworzonym w procesie ,uczltowieczania si¢” jego spotecznosci,
wychowywany w rodzinie, a takze pozostajacy pod wptywem oddziatywan réznych
srodowisk, przyjmuje okreslony sposéb zycia za swdj. Staje si¢ w ten sposob cztonkiem
kultury swojej spotecznosci i czasu.

Oba powyzsze ujecia w istocie sa komplementarne, bowiem dopelniaja si¢
1 uzupetniaja, a jednostronny wybdr 1 powierzchowna interpretacja ktérego§ z nich
moze prowadzi¢ do wykrzywienia obrazu kultury. W dzisiejszych czasach mamy do
czynienia z takim wlasnie zagrozeniem, ktére potencjalnie moze by¢ zrodlem
nieporozumien, a takze dylematow i konfliktow zwigzanych z odwolywaniem si¢ do
argumentéw dotyczacych odmiennie rozumianej kultury. Czesto obserwuje sig,

ze zaczyna dominowa¢ myslenie o kulturze jako zbiorze zewnetrznych warunkow nie

80 7ob. tamze.
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tylko oddziatujacych, ale determinujacych zycie cztowieka. Wynikajg stad czeste
postawy pesymizmu, rezygnacji, bezradnosci i biernosci wobec zatrwazajacych diagnoz

dotyczacych kultury wspotczesne;j.

Relacje wiary i kultury

Mozna zauwazy¢, ze podobnie jak potoczne rozumienie kultury stawia jg na
luksusowym marginesie zycia codziennego, tak powierzchowne traktowanie wiary
zamyka ja w prywatnej sferze duchowych przezy¢ czlowieka, réwniez nie wigzac jej
z ksztaltem codziennego zycia 1 tworzacych go sposobow myslenia, dziatania,
dokonywania wyborow zyciowych, podejmowania decyzji, sposobow funkcjonowania
wsrod ludzi, przezywania rados$ci i dramatéw, wykonywania pracy i §wigtowania.
Dlatego tez wiara i kultura pozbawione swego prawdziwego sensu w praktyce stanowig
marginesy ,,normalnego” zycia, dodawane do niego, ale niewptywajace znaczaco na
jego ksztalt. Benedykt XVI, kreslac obraz relacji miedzy wiarg i kultura, zauwaza

stusznie:

»[---] wiara i kultura to dwie wielkie warto$ci, nierozerwalnie ze soba powigzane,
bedagce wyrazem owego desiderium naturale videndi Deum, ktoére jest obecne
W kazdym czlowieku. Kiedy ten zwigzek si¢ rozpada, ludzko$¢ sklania sie ku
zasklepieniu i zamknieciu si¢ w swoich wiasnych zdolno$ciach tworczych™8L,

Wrecz zaskakiwa¢ moze sytuacja, w ktorej kultura wspotczesna jako ksztatt
zycia wspolczesnych spoleczenstw w niewielkim stopniu wyraza wiare jednostek
I spotecznosci w Boga, a czgs$ciej wydaje sie $wiadczy¢ o braku ich glebszego zwigzku
z wiarg. Mozna takze zauwazy¢, ze nawet sama kulturg chrzescijanska interpretuje si¢
raczej jako ,kulture siegajaca do tematyki chrzesécijanskiej” niz ,kulture wyrastajaca
z chrzescijanskiej wiary”, bedaca jednocze$nie wyrazem i potwierdzeniem wiary jej
tworcow. A jak wiadomo, tworcami kultury sg przeciez nie tylko tworcy dziet kultury
duchowej — sztuki i nauki, lecz wszyscy ludzie, ktorzy buduja swoje zycie, nadajagc mu

ksztatt bardziej lub mniej zgodny z wtasng wiara.

81 Ewangelia ?rédlem prawdziwej kultury. Przeméwienie do wspélnoty Katolickiego Uniwersytetu ,,Sacro
Cuore” (21.05.2011), http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/sacrocuore
~21052011.html [dostep: 22.03.2016].
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Kultura wysoka jako owoc wiary

Trzeba podkresli¢ to wyraznie, ze niezastagpiong funkcje w kulturze rozumianej
jako szukanie i odkrywanie prawdy o cztowieku i $wiecie spelniajg nauka i sztuka.
Dlatego tez wazng role w pontyfikacie Benedykta XVI odgrywaly spotkania
Z przedstawicielami $srodowisk naukowych i tworczych. Teolog bawarski wiele razy
wyrazal opini¢, jak wazne jest, by owe §rodowiska (reprezentowane przez naukowcow,
ale 1 artystow) nie utracily swojego kontaktu z Kos$ciolem, by wiedziaty, jak istotna jest
ich misja w $wiecie, a takze zwigzek i znaczenie stalego dialogu z wiarg. Akcentowat
takze, jak wazny Ow dialog jest dla obu sfer zycia cziowicka — kultury (w tym
przypadku nauki i sztuki) oraz wiary.

W wielu tekstach Benedykta XVI nieustannie powraca apel o obron¢ prawdy,
a takze o oddawanie sprawiedliwos$ci wszystkim drogom poznania prawdy, w calej ich
autonomii i specyfice — tak przez wiarg, jak i na drodze poznania naukowego. Teolog
bawarski podkreslat tez niejednokrotnie, by tym wszystkim, ktorzy wybieraja owa
droge, towarzyszyta nieustannie swiadomos¢ istnienia jednej prawdy, a takze otwarto§¢
na wzajemne inspiracje, ktoére powinny by¢ wynikiem ich dialogu, odpowiedzialno$ci
za podejmowane dziatania i ich etyczny wymiar®2. Jednocze$nie Benedykt XVI
przestrzega przed szukaniem prawdy poza Jezusem Chrystusem, podkreslajac istotng

role Kosciota:

»Dla spoleczenstwa ksztaltowanego glownie przez katolikoéw, ktérego kultura zostata
gleboko naznaczona wplywem chrzescijanstwa, dramatyczng okazuje si¢ proba
znalezienia prawdy poza Jezusem Chrystusem. Dla nas, chrze$cijan, prawda ma
charakter Boski, jest odwiecznym «Logosem», ktéry uzyskat swoj ludzki wyraz
w Jezusie Chrystusie, ktory mogt obiektywnie powiedzie¢: «Ja jestem prawda» (J 14,6).
Koscidt nieustannie uczy si¢ wspolistnienia, pozostajac zdecydowanie przywiazanym
do odwiecznego charakteru prawdy, poszanowania innych «prawd» czy tez prawdy
innych oséb. W tym dialogicznym poszanowaniu mogg si¢ otworzy¢ przekazywaniu
prawdy nowe bramy”’,

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze ksztaltowanie kultury, ktéra powinna sta¢
si¢ owocem wiary, musiatoby si¢ rozpocza¢ od wiary. Zasadniczym elementem, ktory
miatby w tym pomdc, jest glebokie zrozumienie i przyjecie z wprowadzeniem w zycie

przez chrze$cijan sensu ,,bycia chrzescijaninem”.

82 Zob. K. Olbrycht, Jana Pawta II myslenie..., s. 12.
8 Przemowienie do przedstawicieli Swiata kultury i nauki (Lizbona, 12.05.2010) [dostep: 22.03.2016].
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Dodajmy: widzenie w dzisiejszej kulturze — zagrozonej tak wieloma czynnikami
— owocu wiary, a takze $wiadome budowanie kultury w sobie i w $wiecie na
fundamencie wiary, wymaga od kazdego czlowicka rzetelnego 1 wytrwalego
realizowania tego procesu — realizowania prawdy o cztowieku i $wiecie w milosci.

Benedykt XVI powiedzial:

»Mito§¢ bez prawdy bytaby $lepa; prawda bez mitosci bytaby jak «cymbal brzmiacy»
(1 Kor 13,1). To wtasnie z jednos$ci, powiedziatbym z symfonii, z doskonatej harmonii
prawdy i mitosci emanuje autentyczne pickno, zdolne wzbudzi¢ podziw, zdumienie
i prawdziwa rado$¢ w sercu ludzi. Swiat, w ktéorym zyjemy, potrzebuje, aby prawda
jasniata i nie byla przestonigta przez klamstwo czy banal; potrzebuje, aby ptoneta
mito§¢ 1 zeby nie byla sttumiona przez dume i egoizm. Potrzebujemy, aby piekno
prawdy i milo$ci poruszylo w glebi nasze serca i uczynilo je bardziej ludzkimi’84,

3.2.2. Ewangelia i Kultura

Ewangelia inspiracja w rozwoju kultury

Na poczatku warto postawi¢ pytanie, czy Ewangelia przekazywana przez
Kosciol jest we wspotczesnym $wiecie inspiracja dla rozwoju kultury, a takze w jaki
sposob szeroko rozumiana kultura wptywa na religijno§¢? Dodatkowo mozna zapytac:
jakie sg relacje pomiedzy kulturg i sztukg Kosciola a przezywaniem wiary?

Benedykt XVI odpowiada w nastepujacy sposob:

»W Ewangelii ma fundament koncepcja $wiata i cztowieka, bedaca nieustannym
zrodtem wartosci kulturalnych, humanistycznych i etycznych. Madro$¢ wiary oswieca
zatem poszukiwania cztowieka, interpretuje je, humanizujac, wlacza w projekty dobra,
bronigc przed pokusa wyrachowanej mysli, ktora instrumentalizuje wiedze, a odkrycia
naukowe czyni narzedziami stuzgcymi wladzy i podporzadkowaniu cztowieka®°.

A takze:

»L---] $wiatlo Ewangelii jest zrodlem prawdziwej kultury, zdolnym wyzwala¢ sity
nowego humanizmu, integralnego, transcendentnego”®®.

8 Szukajcie prawdy... [dostep: 22.03.2016].
8 Ewangelia Zrédtem... [dostep: 22.03.2016].

8 Tamze.
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Jednoczesnie teolog bawarski przypomina, ze nasza epoka charakteryzuje si¢
szybkimi i wielkimi przemianami, gdyz jak sam mowi:

»--.] kultura humanistyczna wydaje si¢ ulega¢ postepujacemu procesowi niszczenia,
podczas gdy nacisk kladzie si¢ na dyscypliny, zwane «produktywnymi», z zakresu
technologii i ekonomii; obserwuje si¢ tendencj¢ do zawezania horyzontu cztowieka do
tego, co wymierne; do eliminowania z nauki systematycznej i krytycznej podstawowego
pytania o sens. Wspolczesna kultura ponadto zmierza do usunigcia religii poza obszar
racjonalnoéci; w miare jak nauki empiryczne monopolizuja obszary bedace domenag
umystu, wydaje si¢, Ze nie ma juz miejsca dla uzasadnienia wiary, dlatego tez wymiar
religijny zostaje zepchnigty w sfere tego, co dyskusyjne i prywatne™®’.

Warto w tym miejscu postawi¢ jeszcze jedno pytanie, a mianowicie: Czy
Kosciot wspotczesny poprzez sprawowang liturgie, poprzez jej prawde i pigkno,
poprzez gloszenie Dobrej Nowiny, ma wptyw na tworzenie si¢ kultury chrzescijanskie;j,
czy tez kultura $wiecka, czgsto masowa, oddziatuje na Kosciot? Gdy przyjrzymy si¢
wspotczesnym miejscom $wietym, urzadzeniu ich wnetrz, obecnej tam sztuce czy
granej muzyce, to czesto odnosi si¢ wrazenie, ze to raczej $wiat profanum wkroczyt
w progi sacrum. Wngetrza kosciotéw rzadko sg jednolitg catoscig. Urzadzane czg¢sto bez
projektu, sa przypadkowa zbieraning lepszych 1 gorszych ,dziet sztuki”
rozmieszczonych wedlug roéznych gustéw i upodoban. Elementy naprawde wazne,
anawet Swigte, takie jak krzyz, tabernakulum czy nawet sam ottarz s3 zamawiane
U rzemie$lnikow lub kupowane jako gotowe elementy. W koSciele czgsto panuje
wizualny chaos. Muzyka niejednokrotnie pozostawia wiele do zyczenia. Czy
odprawiana w taki sposob liturgia moze by¢ kulturotworcza? Czy w takich obiektach
sakralnych mozna naprawde si¢ modli¢? Jak wiadomo, dawne wieki stworzyty
wspanialg sztuke sakralng, a dla Kos$ciota pracowali najlepsi artysci. Kosciol bowiem
ich poszukiwat i docenial, stwarzal mozliwosci pracy. Benedykt X VI, odwotujac si¢ do
przyktadu Muzeow Watykanskich, zwrocit uwage na warto$¢ pracy artystycznej, ale
I przypomniat jednoczesnie, jak wazne jest, by w miejscach swietych pracowali ludzie
rownie swiecl 1 przepelnieni picknem Boga:

»W $wigtyni sztuki i kultury, jaka sa Muzea Watykanskie, pigknu dziet powinno
towarzyszy¢ pickno oséb, ktore tu pracujg — pigkno duchowe, ktére sprawia, ze

87 Tamze.
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srodowisko nabiera naprawde koscielnego charakteru, napelniajgc si¢ duchem

chrze$cijanskim”,

Inspirowanie kultury Dobrg Nowing jest niezwykle wazne 1 powinno zacza¢ si¢
od tego, co ludziom najblizsze, a wigc od wewngtrznej przemiany wilasnego ducha,
a nastepnie od przemiany wnetrz koSciotow, obecnej w nich sztuki, muzyki, stowa
mowionego, a wszystko po to, aby byty pigkne i prawdziwe. Warto zada¢ sobie trud
| zastanowiC si¢, gdzie odnalez¢ tworcow, ktdrzy sprostaliby temu zadaniu? Jest to
wazne pytanie, gdyz tworcy dzisiejsi sg czegsto nieprzygotowani do tego typu shuzby,
bowiem sztuka wspotczesna, jak mozna zauwazy¢, docenia jedynie jednostki, ktore
szokuja swoja nowoscig. W Kosciele potrzeba zas tworcow, ktorzy potrafiliby stracic¢

swojg indywidualnos¢, aby objawié pigkno Boga.

»~Wyborne wino Kany”

W obliczu powyzszego kazdy czlowiek powinien troszczy¢ si¢ o ,,$wiadectwo

2589

ewangelicznego piekna”®” w §wiecie, ktory jest zmeczony, w Swiecie, ktory doswiadcza
b b

glebokich kryzysow. Benedykt XVI:

,Ewangelia nie ostabia tego, co autentyczne w roznych tradycjach kulturowych.
Natomiast pomaga czlowiekowi wszystkich czaséw rozpoznawaé i realizowac
autentyczne dobro, o$wietlone blaskiem prawdy. Zadaniem chrzescijan jest zatem
utrzymywa¢ i umacnia¢ gleboka wiez istniejaca miedzy Ewangelia, misja uczniow
Chrystusa i ich poszczegdlnymi tozsamo$ciami kulturowymi. Odkrywanie na nowo
chrzescijanskich korzeni wazne jest dla budowania spoteczenstwa, w ktorym bylyby

obecne warto$ci duchowe i kulturalne ptyngce z Ewangelii”®.

Dlatego tez chrzescijanstwo powinno
,»hies¢ stagwie ozywcezej wody, ktora kojarzy si¢ ze sloneczng Kana, ze studnig Jakuba,

gdzie o nietypowej porze dotarta Samarytanka, z woda Zycia niosgcg zbawienie i pokoj
291
serca”™".

8 Synteza Ewangelii i kultury. Przemdwienie do pracownikéw Muzeéw Watykanskich (23.11.2006),
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/muzea 23112006.html [dostep:
23.03.2016].

8 J. Zycinski, Pigkno jako forma obecnosci Boga, http://wyborcza.pl/magazyn/1,136528,
15414785,piekno_jako forma obecnosci Boga.html [dostgp 14.04.2016]; por. PF 3.

% Aktualno$¢ przestania $wietych Cyryla i Metodego przypomniat papiez Benedykt XVI, przyjmujac
delegacje Macedonii i Butgarii.

91 Zob. I. Zycinski, Piekno jako forma... [dostep 14.04.2016].
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Zatem nalezy przemienia¢ wodg, ktora koi ludzkie pragnienia w wyborne wino
Kany, ktore, jak wiadomo, w tajemnicy Wieczernika stanie si¢ krwig wylang za
zbawienie $wiata. Trzeba ksztalttowaé §wiadomo$¢ uczestnictwa w wielkim dramacie
przemiany $wiata, w ktorym takze powrot do przejrzystosci bytu umozliwia odkrywanie
zapoznanej przez wszystkie pokolenia bliskosci Boga. Jednocze$nie powinno si¢
zachowac¢ elementarng wrazliwo$¢ na ptaki niebieskie, lisy, ktore majg nory, lilie polne,
a takze ziarno zasiane wsrod cierni oraz na kakol, ktory nieoczekiwanie wyrdst wsrod
pszenicy.

Wszystko to sprawia, ze wyksztalca si¢ niesamowita wrazliwo$¢ serca, ktora
jednoczesnie stanowi wspolne zadanie dla kazdego cztowieka. Jest to rowniez wazne
zadanie dla Bozych poetow, ktorzy jak wiadomo, potrafia budzi¢ wiar¢ w pigkno
cywilizacji zdominowanej przez rozpacz i nijako$¢ — o czym moéwit niejednokrotnie
Benedykt XVI. Potrzeba ukazywa¢ pigkno Wcielenia pokoleniu, ktore stopniowo traci
wiar¢ w pigkno i sens.

Jednak potrzeba zwroci¢ uwage na to, iz szlak wiary nie jest wylacznie szlakiem
estetycznych uniesien. Jest to bowiem taki szlak, ktory niejednokrotnie prowadzi przez
gore Moria 1 wzgdrze Golgoty. Zatem nieuchronnie pojawiaja si¢ na nim godziny
mroku, ktore stanowig wielkg probe.

Pomimo to ws$rdd najbardziej mrocznych doswiadczen zawsze towarzyszy
cztowiekowi troskliwe spojrzenie Ojca. On sam bowiem powstrzymuje reke
podniesiong do zadania ciosu w sytuacjach najbardziej dramatycznych. On jednocze$nie
pisze prosto na ,,sinusoidalnym szlaku naszych rozterek i niepokojow”%.,

Benedykt XVI naucza:

,»Wlasnie odwotanie si¢ do warto$ci duchowych pozwoli propagowac naprawde ludzki
przekaz; abstrahujgc od nadmiernego entuzjazmu lub sceptycyzmu, wiemy, ze jest on
odpowiedzia na powolanie wpisane w nasza natur¢ istot stworzonych na obraz
i podobienstwo Boga jednosci. Dlatego, zgodnie z wolg Boza, przekaz biblijny zawsze
wigze si¢ z dialogiem i1 odpowiedzialnoscig, o czym $wiadczg na przyktad postaci
Abrahama, Mojzesza, Jakuba i prorokow, a nigdy ze zwodzeniem slowami, jak
w przypadku weza, czy z brakiem porozumienia i przemoca, jak w przypadku Kaina™®,

92 Tamze.

B Méwmy ludziom o Bogu, postugujgc sie nowymi jezykami cyfrowymi. Przeméwienie z okazji
zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu (28.02.2011),
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massmedia_28022011.html
[dostep 24.03.2016].
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Zadanie chrzescijanskiego $wiata polega wilasnie na tym, by zaufa¢ bezwarunkowo
I stosowac si¢ ufnie do Bozych wskazan. Dzieje naszego Swiata stang si¢ wowczas
odstonigciem blisko$ci dzialajacego Boga, ktory w zycie cztowieka wnosi ,,Magnificat
ludzkiej glebi”, a takze przypomnienie o chrzescijanskiej trosce o pigkno. Jego recepcja
winna wzmocni¢ tesknote za pigknem w $rodowiskach narazonych na codzienne
oddzialywanie brzydoty (o ktorej byta mowa wczesniej), absurdu i zla, a by¢ moze
Z czasem objawi ona nowy sens znanych stéw Norwida: ,,Bo pigkno na to jest, by
zachwycato”. Mozna powiedzie¢ w tym kontekscie, ze norwidowski zachwyt prowadzi

na zyciowy szlak, gdzie uzupelniajg si¢ harmonijnie pigkno, dobro i1 $wietos¢.

3.2.3. Sztuka i kultura

Trzeba przyznaé, ze dziedzictwo sztuki koscielnej jest czesto dla wielu ludzi
jedyng szansg na obcowanie z tym, co stanowi rdzen Objawienia. Niejednokrotnie tez
do$wiadczenie estetyczne wzbudzone w zetknigciu ze sztukg sakralng staje sie
inspiracja do podj¢cia poszukiwan religijnych. Zjawisko to jest w koncu poswiadczone
przez dwadzie$cia wiekow zalezno$ci i powigzan miedzy religia i sztuka.

Nie dziwi wigc fakt, ze sztuka religijna wlasnie poprzez swoja wartos$¢ tre§ciowq
wzmocniong tadunkiem sugestywnos$ci pigkna nie byla pomijana ani jako medium
gloszenia Dobrej Nowiny, ani jako Zrddlo poznania teologicznego.

Mozna takze dodaé, ze Kosciot swiadomie 1 z rozmachem wilaczyl w swoja
wlasng misj¢ ewangelizacyjng tworczos¢ artystyczng, bedac jednoczesnie swiadomym
tego, iz dzieta sztuki poprzez wiasciwa sobie specyfike daja mozliwos¢ przyblizenia
| popularyzacji prawd chrze$cijanskiej wiary.

Trzeba podkresli¢, ze sztuka zawsze (ale tez czg¢sto w sposOb trudny do
przesledzenia) zachowywata wiez wewnetrznego pokrewiefistwa ze $wiatem wiary®*,

Jednoczesnie byla — jako $wiadek pigkna — jednym ze sposobow poszukiwania prawdy,

%  Zob. S. Szupiefiko, Piekno i sztuka — ewangelizacia i Kosciol, http:/iwww.kkbids.
episkopat.pl/uploaded/a73/Anamnesis73-6a%20str.%620113-119.pdf [dostep: 23.03.2016].
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gdyz jako owoc wyobrazni wykraczata poza codzienno$¢ 1 materialny wymiar
egzystencji®.
Dlatego tez Benedykt XVI niejednokrotnie przypominat, iz pigkno i sztuka byty
1 mogg by¢ wazng drogg dostepu do glebszej rzeczywistosci. W 2011 roku w Castel
Gandolfo wprost nazywa sztuke ,,brama otwartg na nieskonczono$¢” i tak to uzasadnia:
,,By¢ moze przydarzyto sie wam, ze jaka$ rzezba, obraz, pare wersOw poezji czy utwor
muzyczny wywolaly w was gleboka emocje, napehnity rados$cia, i wyraznie poczuliscie,
ze obcujecie nie tylko z materig, kawatkiem marmuru czy brazu, pomalowanym
ptotnem, zbiorem liter czy dzwickow, ale czym$ wigkszym, czyms, co «przemawiay,
potrafi chwyci¢ za serce, co$§ przekaza¢, uwznio$li¢ ducha. Dzieto sztuki jest owocem
tworczych zdolnosci ludzkiej istoty, ktéra w obliczu widzialnej rzeczywisto$ci zadaje
sobie pytania, probuje odkry¢ jej gleboki sens i przekaza¢ go innym jezykiem form,
kolorow, dzwigkow. Sztuka potrafi wyrazi¢ i uwidoczni¢ te¢ potrzebe cztowieka,
ktéra jest zglebianie tego, co niewidzialne, wyraza ona pragnienie i szukanie
nieskonczonosci. Wiegcej, jest jak brama otwarta na nieskonczono$¢, na pickno
i prawde, ktore wznosza si¢ ponad codziennos$¢. I dzieto sztuki moze otworzy¢ oczy
umystu i serca, wznie$¢ nas wyzej .
Pickno i sztuka sg i byly w Kosciele — we wszystkich okresach jego istnienia
i dziatalno$ci — uprzywilejowang formag wyrazania wiary, a takze doznan duchowych,
stanowitly bowiem nieprzebrang baz¢ doswiadczen intelektualnych i estetycznych.
Roéwniez dziedzictwo artystyczne Kosciola, gromadzone w ciaggu stuleci, a uniwersalne
w czasie 1 obejmujace wszystkie obszary ziemi, napeilnia podziwem ludzi
wspotczesnych, wzbogacajac dziedzictwo kulturowe catej ludzkosci, a takze
doswiadczenie religijne wszystkich pokolen?’. Benedykt XVI szczegolnie to podkresla,
mowiac:
»Niech wigc zwiedzanie zabytkdéw sztuki nie bedzie tylko okazja do wzbogacenia
wiedzy — cho¢ takze i tym — ale przede wszystkim niech si¢ stanie momentem taski,

bodzcem do umocnienia naszej wiezi i dialogu z Panem, niech pozwoli zatrzymac si¢
na chwile kontemplacji — gdy od zwyktej rzeczywisto$ci zewnetrznej przechodzimy do

% Kazda autentyczna inspiracja artystyczna wykracza poza to, co postrzegaja zmysty, a przenikajac
rzeczywisto$¢, stara si¢ wyjasni¢ jej ukryta tajemnice i doj$¢ do prawdy. Ma swoje zrodlo w glebi
ludzkiej duszy — tam, gdzie pragnienie nadania sensu wlasnemu zyciu lgczy si¢ z nieuchwytnym
doznaniem pigkna i tajemniczej jednosci rzeczy” — LA 6.

% Sztuka i kultura umacniajq naszq wie? z Panem. Audiencja generalna (Castel Gandolfo, 31.08.2011),
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/audiencje/ag_31082011.html [dostep:
22.03.20186].

% Zob. BgdZcie zwiastunami i Swiadkami nadziei. Przemoéwienie podczas spotkania z artystami w Kaplicy
Sykstynskiej  (21.11.2009)  http://www.opoka.org.pl/biblioteka/\W/WP/benedykt xvi/przemowienia/
artysci_21112009.html [dostep: 15.11.2015].
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glebszej rzeczywistosci, jakg ona wyraza — promienia pigkna, ktory nas dosigga, niemal
«rani» nasze wnetrze i zachgca, by$Smy si¢ wznosili do Boga”®%.

Religia a sztuka/Kultura

Gdy czyta si¢ dzieta wspolczesnych badaczy sztuki, mozna zauwazy¢, ze wielu
z nich dostrzega liczne analogie istniejace pomiedzy sztukg a religig. Zwracajg oni
bowiem uwage na pelne powagi podejscie do sztuki, traktowanie dziet niemalze jak
relikwii, a takZe tworzenie mitdw wokot biografii artystow®™.

Jak wiadomo, pickno juz od poczatku (czasy starozytne) zwigzane bylo
z religijnos$cig. Tak zwany zmyst artystyczny tworzyl religi¢, nadawal impuls do
uwielbiania, a takze przekraczal granice. Z tego tez wzgledu zmyst pigkna byl czym$
zintegrowanym ze zmystem religijnym'®. Jednak jak mozna zauwazy¢, chrze$cijanstwo
wprowadzilo tutaj pewng nowos¢, gdyz o ile pickno mogto by¢ impulsem i medium dla
intuicji religijnej, o tyle — i nalezy to podkresli¢c — samo chrzescijanstwo stoi ponad
estetyka. Takie odniesienie nie wprowadza odrgbnosci tych sfer, ale okresla kierunek,
ktéry umozliwia wyrazenie ducha chrzescijanstwa w formie estetycznej, poniewaz jest
ono pickne samo w sobie i jako takie pozostaje zroédtem pigkna.

Chrzescijanstwo jest $cisle zwigzane z pigknem i dlatego tez na sposéb pickna
chce si¢ wyraza¢. Wynika to bowiem nie tylko z istnienia struktury odgornej, w ktorej
to, co wyzsze (Boskie, niewyrazalne), chce si¢ wyrazi¢ w tym, co nizsze (ludzkie), ale
rowniez z faktu, ze chrzescijanstwo jest aprobata stworzenia i czlowieczenstwa,
poniewaz z zatozenia nigdy nie gasi ono ducha ludzkiego i nie tgpi namig¢tnosci, lecz je
uszlachetnia.

Jak wiadomo, przez wieki kultura (szczegdlnie w swoim wymiarze wysokim,
jaki stanowi sztuka) odnajdywata wspolny mianownik z tym, co religijne, tak

w aspekcie historycznym, jak i w spotecznym!®. Religia i sztuka, a takze sfera

98 Sztuka i kultura umacniajq... [dostep: 22.03.2016].

% Por. N. Heinich, By¢ artystq: rzecz o przeksztatceniach statusu malarzy i rzezbiarzy, thum. L. Mazur,
Warszawa 2007, s. 118n.

100 por. R. Kasperowicz, Figury zbawienia? Idea ,, religii sztuki” w wybranych koncepcjach artystycznych
XIX stulecia, Lublin 2010, s. 99.

101 Por. M. Mastowski, Etyka i metafizvka. Perspektywa transcendencji poziomej we wspélczesnej
kulturze polskiej, Warszawa 2011, s. 41.
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przezywanej religijnosci 1 doswiadczanego pigkna, nie sg jednak ani tozsame, ani tez
w pelni pokrywajace si¢. W tym kontekscie $wiety Jan Pawet 11 — tak bliski papiezowi
Benedyktowi XVI — rozwijajac mysl o stusznej autonomii kultury 1 sztuki, méwi, ze
autonomia ta nie powinna by¢ pojmowana jako sprzeciw, lecz jako wyraz wolnosci
cztowieka — stworzenia Bozego, ktore moze ksztattowaé powierzony sobie $wiat'%?,

W tym miejscu warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze artySci wielokrotnie zgtaszali
zarzut, ze sztuka, w momencie, gdy zaczyna stuzyC religii, traci swoja tozsamos$é
wlasnie przez to, ze jej pierwszorzednym celem nie jest juz wyrazanie pigkna.
Dodatkowo sztuka religijna rzekomo miataby wprzega¢ artyzm w niewole wilasnych
interesOw, co w istocie moze si¢ zdarzy¢. Tym samym tez sztuka moze by¢ traktowana
instrumentalnie oraz moze by¢ tylko pretekstem do wyrazenia pewnej tresci, lecz
wowczas jest ona bardziej stownikiem, $rodkiem wyrazu czego$, co jest poza nig.
Niestety, pelni wtedy raczej funkcje informacyjng niz epifanijng. Nie jest to jednak
regulg.

Trzeba zatem podkresli¢, ze sztuka moze stuzyé picknu i by¢ jego wyrazem,
a tym samym obiera¢ za swoj temat prawde religijng, przedstawiajac ja w ten sposéb,
by ukaza¢ pickno tej prawdy. Wowczas sztuka taka nie bedzie roscita sobie pretensji do
absolutyzowania wtasnego statusu. W prawdziwej sztuce religijnej bowiem dochodzi do
idealnej syntezy formy i tresci. Pigkno idealnie wspotgra z trescia, gdyz obie te rzeczy
uobecniajg t¢ samg transcendentng i réwnoczes$nie niewyrazalng rzeczywistos¢. Co
wazne, w takim ujeciu sztuka niereligijna jest tez w pewnym sensie religijna, czyli
odnoszaca si¢ do transcendencji. Poglad ten jest jak najbardziej wlasciwy, zwazywszy,

Ze materia posiada przeciez rys swigtosci, bedac Bozym stworzeniem.

Tworczosc jako odkrywanie Boga

Teolog bawarski, nawotujac do odnowy dialogu $wiata sztuki ze $wiatem
chrze$cijanskim (z kulturg), ma na mysli fakt, iz obok humanizmu chrzescijanskiego
pojawit si¢ we wspotczesnym swiecie takze nurt humanizmu pozbawionego lub wrecz

wrogiego Bogu. Trzeba jednak podkresli¢, ze Kosciot nadal zywi glebokie uznanie dla

102 Por. Jan Pawet 11, Istota, wielkos$¢ i odpowiedzialno$é sztuki i publicystyki. Przeméwienie do artystéw
i dziennikarzy (Monachium, 19.11.1980), w: tegoz, Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie,
red. M. Radwan, Rzym — Lublin 1998, s. 88.
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sztuki jako takiej oraz ze kazda autentyczna sztuka, nawet je$li nie wyraza si¢
w formach $cisle religijnych, odznacza si¢ wewngtrznym pokrewienstwem ze §wiatem
wiary, tak glebokim, iz w czasach roztamu mie¢dzy kulturag a Kos$ciolem to wlasnie
sztuka okazuje si¢ by¢ elementem spajajacym, prowadzacym do doswiadczenia
religijnego. Dlatego tez kazda sztuka szukajgca prawdy jest zwigzana z pragnieniem
Tajemnicy, nawet w sytuacji, w ktorej artysta, wchodzac w najmroczniejsze rejony
ludzkiej duszy, opisuje wstrzasajace przejawy zta — jest on pomimo to wyrazicielem
powszechnego oczekiwania na odkupienie (por. LA 10).

Mozna powiedzie¢, ze kontakt ze sztuka i kulturg jest nie tylko droga
odkrywania prawdy o cztowieku, ale przede wszystkim prowadzi do odkrywania Boga.
A kultura jest tutaj drogg prowadzaca do odkrywania pigkna. Nie potrzeba przypominaé
mitosci Benedykta XVI do muzyki, wielu wypowiedzi i tekstow, a takze mitosci do
liturgii, by uswiadomi¢ sobie, jak waznym sposobem dotarcia do Boga jest droga
poprzez pigkno (byta o tym mowa w rozdziale 2), jak niezwyklym wymiarem
stworzonego przez Boga $wiata jest pickno oraz jak waznym elementem zycia Ko$ciota
jest troska i dbanie o nie.

Trzeba podkresli¢, ze najwyzsze osiggniecia ducha ludzkiego, a wiec kultura
wysoka, ktora obejmuje dzieta i dziatania najwybitniejsze, ponadprzecig¢tne 1 wyjatkowe
w odkrywaniu prawdy o §wiecie i ludziach, o ich do§wiadczaniu i przezywaniu zycia,
budza w kazdym cztowieku pragnienie poszukiwania prawdy oraz tesknote za pigknem.
Budza one takze pragnienie czynienia dobra, a takze wrazliwo$¢ serca na
transcendencje.

Podsumowujac, $wiat dziet kultury artystycznej, przekazujacy przezycia
poszczegbdlnych ludzi, spoteczenstw, a nawet naroddéw, jest istotnym budulcem oraz
spoiwem ich pamieci i tozsamoS$ci, pomocg w rozumieniu siebie i Swojej wspolnoty,
a nawet wigce] — czynnikiem wzmacniajacym badZz ostabiajacym sens wysitku

doskonalenia siebie i swojego $wiata.
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3.3. Piekno jako apologia chrzescijanstwa

3.3.1. Swietos¢ i swieci w KoSciele

By méc moéwi¢ o pigknie, nie mozna zapomnie¢ o $wigtych, ktoérzy swoim
zyciem ukazywali pigkno samego Boga. Pozostaja oni najbardziej czytelng twarza
Kosciota, ukazuja bowiem pigkno chrzescijanstwa, ktoremu obce sg indywidualizm
i rywalizacja. Istnieje wiele drog do $wigtosci, ale kazdy $wigty realizuje w sobie

wlasciwy sposob ten sam ideat nasladowania Chrystusa.

Nauczanie Kosciota

W Kosciele kazdy wierzacy moze odnalez¢ wiele drég prowadzacych do
$wictosci. Swigci bowiem ukazuja pickno Kosciota. Sobor Watykanski II nauczat, ze
wszyscy ludzie w Kosciele, niezaleznie od tego, czy nalezag do hierarchii, czy sa
przedmiotem jej funkcji pasterskiej, powotani sa do swietosci (zob. KK 39). Dlatego tez
kazdy cztowiek stosownie do swoich daréw i zadan ma kroczy¢ droga wiary zywej,
ktéra wzbudza nadziej¢ 1 dziata przez mitos¢ (KK 41). Wnioskujac z tego, mozna
powiedzie¢, ze kolejng ptaszczyzna odkrywania pigkna w Kosciele jest wlasnie Kosciot
swiety 1 rownoczesnie zmierzajacy do swietosci w swoich cztonkach.

Wszyscy chrzescijanie majg z dnia na dzien coraz bardziej uswiecal si¢
w warunkach swego zycia, jednocze$nie przyjmujac z wiarg wszystko z reki Boga Ojca,
a takze wspotdzialajac z wola Boza 1 ujawniajac w stuzbie doczesnej przede wszystkim
mitos¢, ktorg Bog umitowat §wiat (por. KK 41).

Obowiagzkiem kazdego czlowicka w KosSciele — zard6wno duchownego, jak
i Swieckiego — powinno si¢ sta¢ dazenie do $wietosci. Pigkno Kosciota oraz w Kosciele
ujawnia si¢ na roznych drogach zdobywania $wigtoéci. Zadaniem ludzi §wieckich,
z tytulu wlasciwego im powotania jest to, by szukali Krolestwa Bozego, jednocze$nie
zajmujac si¢ sprawami $wieckimi 1 kierujagc nimi po mysli Bozej. Zatem szczegdlnym
ich powotaniem jest tak roz$wietla¢ sprawy doczesne, by rozwijaty si¢ po mysli

Chrystusa — Najwyzszego Pickna i, aby stuzyly chwale Stworzyciela (KK 31).
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Wyrazmy to mocno, iz pigkno Kos$ciota, jak 1 w Kosciele aktualizuje si¢
w $wiecie poprzez pigkno zycia poszczegdlnych jego cztonkdéw. Sobdr stwierdza
rowniez, ze przez zycie tych ludzi, ktorzy sa wspotuczestnikami naszego
cztowieczenstwa, jednak w sposob doskonalszy przemieniajg si¢ wedlug wzoru

Chrystusowego, Bog ukazuje ludziom wrgcz naocznie swojg obecnosé i swoje oblicze
(KK 50).

Swietos¢ wedtug Benedykta XVI

Aby odpowiedzie¢ na pytanie, kim jest Swiety wedtug papieza Benedykta X VI,
warto najpierw zastanowi¢ si¢ nad pytaniem, czym jest chrzescijanska doskonato$¢?

Pan Jezus odpowiada w sposéb prosty i jasny: ,,Badzcie wigc wy doskonali, jak
doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48). Zatem powinniSmy mie¢ Boga za
wzor swietosci 1 doskonatosci. Kosciot nieustannie naucza, ze §wigtos¢ powinna stac si¢
aktualnym ,,programem” naszego zycia i powinna by¢ to propozycja dla kazdego, kto
nazywa si¢ uczniem Jezusa. Przypominal o tym rdwniez niejednokrotnie papiez

Benedykt XVI. Tak pisat o aktualnosci $wigtego zycia:

,Swietos¢ nigdy nie wychodzi z mody. Co wiecej, wraz z uplywem czasu jawi si¢ coraz
wyrazniej i wskazuje na odwiecznie dgzenie cztowieka ku Bogu™%,

Z kolei w ksigzce W drodze do Jezusa Chrystusa Joseph Ratzinger wyjasniat:

,Nieraz juz mowitem, ze w moim przekonaniu prawdziwa apologia chrze$cijanstwa,
dowodem jego prawdziwosci — niezaleznie od wszystkiego co negatywne — sa z jednej
strony $wieci, a z drugiej piekno, ktore zrodzito si¢ z wiary”1%,

Rowniez konczac cykl dwuletnich katechez o wielkich postaciach Kosciota,
Benedykt XVI przypomnial powyzsze stowa. Papiez, podsumowujac cykl katechez
srodowych, mowit nieustannie, czym jest Swigto$¢. Stwierdzal takze:

wJakze wielkie, pickne 1 proste jest postrzegane w tym S$wietle powotanie

chrzedcijanskie! Wszyscy jesteSmy wezwani do $§wietoSci: jest ona miarg zycia
chrzescijanskiego™®.

108 S'wigci w roku liturgicznym, thum. M. Wilk, Krakow 2011, s. 5.
104 WdrdJCh, s. 39-40.
105 Audiencja generalna (13.04.2011), http://www.skarbykosciola.pl/page/5/ [dostep: 19.04.2016].
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Niejednokrotnie przypominal réwniez, ze nie jest ona przywilejem nielicznych, ale jest
powolaniem wszystkich ochrzczonych. Gléwnag regula $wigtosci jest upodabnianie
swojego zycia do zycie Jezusa Chrystusa, do ktérego mamy by¢ podobni w naszych
myslach, a takze w postepowaniu — zaznaczal w swoich wypowiedziach.

Teolog bawarski ukazywat poprzez liczne przyktady zycia roznych swietych, ze
odpowiadajg oni swoim zyciem na pytania: czym jest $wigtos¢, co znaczy by¢ swietym.
Ukazuja oni bowiem, ze §wieto$¢ to petnia zycia chrzescijanskiego, ktora wyraza si¢ nie
tylko w podejmowaniu nadzwyczajnych czynow, lecz takze w zjednoczeniu
z Chrystusem, nasladowaniu Go (o czym byla mowa w rozdziale 2) oraz zyciu Jego
Ewangelia.

Benedykt XVI podkreslat, ze otrzymany dar §wietosci kazdy cztowiek powinien
pielegnowaé, ale rowniez urzeczywistniaé w codziennym postgpowaniu. Swieci sa
dowodem na to, ze kazdy — mimo wielorakich brakow, stabosci czy ograniczen — moze
zy¢ duchem mitosci, moze dorasta¢ do Swigtosci, moze przez to sta¢ si¢ picknym.
Kazdemu czlowiekowi bowiem zostata dana taska wedtug daru Chrystusowego, aby
wraz ze wszystkimi kazdy cztowiek doszedt do poznania Syna Bozego, do czlowieka
doskonatego w Chrystusie.

Swieci sg jakby lustrem, w ktorym kazdy cztowiek moze si¢ przegladaé i dzigki
temu poznawac lepiej siebie, swoje stabosci i Igki. Sg jednoczesnie takze orgdownikami
za nami u Boga 1 dzigki nim mozemy uzyska¢ takie dary jak: wiara, mitos¢, pigkno
w Chrystusie.

Papiez Benedykt XVI podkreslal nieustannie, Zze Koscidot zawsze nauczat
0 powszechnym powotlaniu do $§wigtosci. Zostalo to zaakcentowane szczegdlnie na
Soborze Watykanskim II (o czym byla juz mowa), ktory wskazat tez, jak dojs¢ do
swigtosci. Jezyk soborowego nauczania czasami moze wydawaé si¢ zbyt uroczysty,
dlatego tez o tym, jak w praktyce prowadzi¢ zycie $wigte, powinno mowic si¢ w sposob
bardziej prosty. Jednak istotnym jest, by co niedziel¢ spotyka¢ si¢ w Eucharystii
z Chrystusem Zmartwychwstatym, ale rOwniez by nie zaczynac 1 nie konczy¢ dnia bez
krotkiego przynajmniej kontaktu z Bogiem. Na co z dzien z kolei powinno si¢ kierowaé
tymi drogowskazami, ktérymi sa przykazania — przypominat w swoich kazaniach

Benedykt XVI. Przywotywat w tym kontekscie $wiadectwo wlasnego zycia:

,Musze powiedzieé, ze rowniez dla mojej osobistej wiary liczni Swigci, nie wszyscy,
byli prawdziwymi gwiazdami na firmamencie historii. 1 pragn¢ doda¢, ze dla mnie
drogowskazami byli nie tylko wielcy §wieci, ktoérych poznatem i ktorych kocham, ale
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rowniez $wigci prosci, czyli dobrzy ludzie, ktorych spotykam w swoim zyciu i ktorzy
nigdy nie zostang kanonizowani. Sa to ludzie normalni, by tak powiedzie¢, bez
rzucajacego si¢ w oczy heroizmu. Ale w ich codziennej dobroci dostrzegam
prawdziwo$¢ wiary. Ta dobro¢, do ktorej dojrzeli w wierze KoS$ciota, jest dla mnie
Najpewniejszg apologig chrzescijanstwa i znakiem, gdzie jest prawda”%,

Piekno swietosci

Temat pigkna chrzescijanstwa, a w nim pickna w $wigtosci jest jednym
zZ niezwykle waznych tematoéw w nauczaniu Ojca Swigtego Benedykta XVI. Juz w dniu
inauguracji swojego pontyfikatu méwit:

,Nie ma nic pickniejszego jak by¢ dotknietym i zaskoczonym przez Ewangelig i przez

Chrystusa. Nie ma nic pigkniejszego, jak pozna¢ Go i pobudza¢ innych do przyjazni

Z Nim»7,
Warto jednak zwroci¢ uwage, ze zbyt czgsto obraz chrzeScijanstwa w oczach

naszych wspotczesnych jest znieksztalcany na skutek anty$wiadectwa chrze$cijan.
Widza w wierze nagromadzenie samych bezdusznych zakazow, ktore odbieraja radosc¢
zycia. Benedykt XVI podkresla, ze jest to obraz falszywy. Pigkno §wietych wedlug
teologa bawarskiego pokazuje, ze chrzeScijanstwo nie jest zniewoleniem cztowieka,
lecz droga ku petnej wolnosci. Pigkno zycia §wigtych ukazuje pigkno Chrystusa 1 Jego
Ewangelii, ktore sa jednym wielkim TAK dla czlowieka i jego wielkiej godnosci, TAK
wypowiedzianym przez Boga samego. Chrzescijanstwo ukazywane przez Swigtych —
opisywane w licznych przemowieniach Benedykta XVI — to na wskro$ pozytywny
| fascynujacy program zyciowy, ktory jest najpetniejsza odpowiedzig na najglebsze
tesknoty ludzkiego serca: pragnienie szczg¢scia, radosci, pigkna i prawdziwej wielkos$ci.
W swojej pierwszej encyklice, Deus caritas est, Benedykt XVI wskazal na

osobowy fundament §wigtosci:

»Na poczatku bycia chrzescijaninem znajduje si¢ nie tyle wybodr etyczny lub wielka
idea, ile spotkanie z wydarzeniem, z Osobg, ktéra otwiera nowy horyzont zycia i wraz
z tym, nadaje mu decydujacy kierunek” (DCE 1).

Zatem $wiadczy¢ o pigknie Chrystusa i Jego Ewangelii i o pigknie chrze$cijanstwa jest

podstawowym zadaniem kazdego cztowieka, nie tylko swigtego.

106 Tamze.

107 Homilia podczas inauguracji pontyfikatu (24.04.2005), http://papiez.wiara.pl/doc/371839.Homilia-
Benedykta-XVI-podczas-inauguracji-pontyfikatu-caly-tekst [dostep 20.04.2016].
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Powr6¢émy jeszcze do stow papieza wypowiedzianych w homilii w czasie
inauguracji pontyfikatu: ,,Nie ma nic pigkniejszego jak by¢ dotknietym i zaskoczonym
przez Ewangelie¢, przez Chrystusa. Nie ma nic pigkniejszego jak pozna¢ Go i pobudzad
innych do przyjazni z Nim”. Umieszczajac w centrum zycia chrzescijanskiego osobg
Chrystusa, papiez wskazuje na najglebszy sekret Jego sily oddzialywania na serce
cztowieka: to znaczy pickno. W dzisiejszym $wiecie pickno stanowi temat bardzo
aktualny. Swiat, ktéry nas otacza, bardzo czesto jest zdominowany przez kult brzydoty
(o czym byla wczesSniej mowa), poddany agresywnej sile namiastek prawdziwego
pickna, ktore uwodza ludzi, czyniac ich niewolnikami i wigzniami ktamstwa'%,

Zatem warto zada¢ pytanie: jak przekazywac Pigkno Chrystusa dzisiejszemu
$wiatu, dzisiejszemu czlowiekowi? Jest to podstawowe wyzwanie, przed ktorym stawali
1 stajg $wigci wszystkich czasow, ale 1 uczniowie Chrystusa w kazdej epoce, a wiec
takze 1 dzisiaj.

Dlatego tez w dzisiejszych czasach naglagcym zadaniem jest ukazywanie pigkna
Chrystusa. Nalezy nie tylko o Nim mowié, ale i dawac $wiadectwo swoim zyciem. Tak
bowiem czynili §wieci wszystkich czaséw, o ktorych mowit i pisat Benedykt XVI. Za
stowem musi sta¢ $wiadectwo zycia — dlatego tez Chrystus stawia swoim uczniom
wysokie wymagania: ,,Wy jestescie solg ziemi [...] Wy jesteScie §wiattem $wiata [...]
Tak niech wasze $wiatlo jasnieje przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre uczynki
i chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie” (Mt 5,13-16). Na kazdym cztowieku
spoczywa ogromna odpowiedzialno$¢, by nie znieksztatca¢ i nie falszowaé obrazu
pickna chrzesécijanstwa, pigkna Ewangelii 1 pigkna samego Chrystusa wobec $wiata.
Powotaniem kazdego cztowieka jest dawac czytelne swiadectwo o pigknie Chrystusa,
0 pigknie wiary, o picknie Kosciota, o pigknie wspolnot chrzescijanskich, a takze
0 pigknie rodzin chrzescijanskich. Podstawowym 1 wilasciwym zadaniem uczniow
Chrystusa jest sposob, w jaki przezywaja wiare w Niego.

Warto postawi¢ w tym miejscu pytania: Czy jesteSmy gotowi wszystko postawic
na Chrystusa? Czy On rzeczywiscie stanowi centrum naszego zycia? Faktem jest, ze
wiara zada postaw radykalnych. Chrze$cijanstwo, ktore idzie na ugod¢ z mentalnoscia

tego $wiata, chrzescijanstwo selektywne, ktore cenzuruje Ewangelie z trudnych

108 Zob. S. Rytko, Ukazywaé piekno Chrystusa wspétczesnemu $wiatu. Il Ogélnopolski Kongres Ruchéw
i Stowarzyszen Katolickich. Warszawa, 16-17 czerwca 2007, http://www.orrk.pl/iii-kongres-
ruchow/sesja-podsumowujca/570-ukazywac-piekno-chrystusa-wspolczesnemu-swiatu [dostep:
20.04.20186].
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wymagan, chrze$cijanstwo pelne kompromiséw, chrzescijanstwo ,,rozwodnione” — nie
przekona i nie pociagnie nikogo. Z kolei chrzescijanstwo w ujeciu Benedykta X VI jest
pociagajace swoim autentyzmem 1 picknem. Papiez przypomina, iz wiara
chrzescijanska nie dotyczy tylko tego, co wieczne, ale ma przede wszystkim do
czynienia z Bogiem w historii, z Bogiem jako cztowiekiem 1 dlatego tez przerzuca most
ponad przepasciag migdzy wiecznoscia a doczesnoscig, a takze miedzy tym, co
widzialne, oraz miedzy tym, co niewidzialne. Wiara chrzescijanska obejmuje wszystkie
dziedziny zycia, tkwi rowniez w nurcie historii i czasu, ma ogromne znaczenie takze
poza sferg naszych subiektywnych wyobrazen. Dlatego chrzescijanskie przestanie ma
moc stania sie wspolnym drogowskazem dla kazdego cztowieka'®.

Mowiac o pigknie bycia chrzescijaninem, warto postawi¢ pytanie o nasz sposob
przezywania wiary 1 chrzedcijanstwa — Czy jest ono rzeczywiscie autentyczne,
prawdziwe i pickne?

Chodzi bowiem o to, by nie utraci¢ nigdy z pola widzenia tego, co jest dla
cztowicka najbardziej istotne. Papiez Benedykt XVI nieustannie powracat to tego
tematu. W swoim przemowieniu do uczestnikow V Konferencji Generalnej Episkopatu
Ameryki Lacinskiej''® nie zawahat si¢ postawi¢ pytan zasadniczych: ,.Co
W rzeczywistosci daje nam Chrystus? Dlaczego chcemy by¢ uczniami Chrystusa?”.
Warto zatem zwroci¢ uwage na pytania, ale takze i na odpowiedz, jakiej udzielit papiez:
to Chrystus jest jedynym kluczem do odczytania sensu catej rzeczywisto$ci, jaka nas
otacza''!. Dlatego tez radykalny wybér Boga nigdy nie jest ucieczkg od rzeczywistosci,
a takze od realnych problemow wspotczesnego $wiata, w ktorym zZyjemy, lecz
przeciwnie, jest wejsciem w samo sedno rzeczywistosci.

Kardynat Ratzinger czgsto podkreslat z naciskiem:

»Jesli nie znamy Boga w Chrystusie i z Chrystusem, cala rzeczywisto$¢ staje si¢
zagadka nie do rozwigzania; nie ma drogi, i w konsekwencji, nie ma ani zycia, ani
prawdy. Bog jest rzeczywistoscia podstawowa, ale nie Bog tylko myslany,
hipotetyczny, lecz Bog o ludzkim obliczu; to jest Bég z nami, B6g mitosci az po krzyz.
Kiedy uczen dochodzi do zrozumienia tej mitosci Chrystusa «az do konca», nie moze

199 Por. interpretacja papieskiej mysli w: S. von. Kempis, Benedykt XVI. Podstawy nauczania, ttum.
A. Peszke, N. Stelmaszyk, Poznan 2006.

10 Cyt. za: S. Rytko, Ukazywaé piekno Chrystusa. .. [dostep: 20.04.2015].

11 Cyt. za: tamze.
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nie odpowiedzie¢ na t¢ mitos¢ jak tylko mitoscig [...]: «Pojde za Tobg dokadkolwiek
sie udasz...» (Lk 9,57)"1%2,

Wielkie rzesze ludzi §wigtych: mezczyzn i kobiet na calym $wiecie spotkaly
Chrystusa i1 daty sie zafascynowaé Jego picknem. Wedlug Benedykta XVI, na typ
,chrzescijanstwa zmeczonego”, zniechgconego, odpowiadali wiarg petng radosci,
entuzjazmu i radykalizmu ewangelicznego. Z kolei na typ chrze$cijanstwa zamknigtego
w sobie samym, chrzeScijanstwa oniesmielonego wobec $wiata — odpowiadali
niezwyktym zarem misyjnym i niespozyta ,,wyobraznig misyjng”, ktoéra szuka odwaznie
nowych drog, by nies¢ Chrystusa do wspotczesnych areopagdéw kultury, medidow, zycia
spotecznego, ekonomii, polityki... Dlatego tez nierzadko $wieci byli i sg ,,znakiem
sprzeciwu” 1 zbawienng prowokacja dla §wiata, niejednokrotnie budzac wielu ludzi
Z obojetnosci 1 przecigtnosci. Swoim zyciem ukazujg, ze Ewangelia nie jest

nierealistyczng utopig, ale drogg do pelni pigkna, dobra, prawdy i zycia z Chrystusem.

3.3.2. Veritas vincit

Tak jak $wigci 1 $wietos¢ ukazujg pickno w Kosciele tak samo — a moze przede
wszystkim — prawda, ktora jest jednym z transcendentaliow. Prawda jest bowiem
fundamentem pigkna 1 z calg pewnoscig ani pigkno, ani prawda nie powinny bez siebie
istnie¢. Z kolei Kosciol, ktory jest peilnia Prawdy i1 Pigkna, ukazuje kazdemu
cztowiekowi jak poprzez nie broni¢ chrzeScijanstwa oraz wartoSci w nim zawartych.
Jednoczesnie prawda — cel teologii, nie jest wytworem ludzkim. Prawda prowadzi nas,

poprzedza, a takze przerastal™®

. »W kazdej prawdzie jest co$ wiecej niz moglibySmy
oczekiwa¢” (CiV 113) — pewna dynamika, ktora nie pochodzi z tego $wiata, sita

pociaggajaca nas w gore.

12 Cyt. za: tamze.

13 Zob. J. Szymik, Wspéiczesne zadania teologii. .., s. 53.
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Znaczenie prawdy

Z pewnoscia ,.kwestia prawdy” jest jednym z tematdéw, ktory nieustannie jest
obecny w refleksjach teologicznych Josepha Ratzingera. Zauwazy¢ to mozna juz
cho¢by w pierwszych pismach teologicznych teologa bawarskiego, a jego korzenie
siegaja postaci takich §wietych jak Augustyn, Tomasz czy Bonawentura.

Chrze$cijanstwo jest religia prawdy i1 to tej prawdy, ktora zwigzana jest
nierozerwalnie z pigcknem. Ten zwigzek pigkna i prawdy zauwaza Katechizm Kosciota

katolickiego:

»Speknianie dobra taczy sie¢ z przyjemnos$cia duchowa i pigknem moralnym. Podobnie
prawda laczy sie z rados$cia i blaskiem pigkna duchowego. Prawda jest pickna sama
z siebie. Prawda stowa, czyli racjonalne wyrazanie poznania rzeczywistosci stworzonej
i niestworzonej, jest konieczna w zyciu cztowieka obdarzonego rozumem” (KKK 341).

Wiysitek szukania prawdy, pigkna i dobra zdaje si¢ by¢ zatem gldwnym zadaniem
chrzescijanstwa w naszych czasach i dla naszego $wiata. Powinien by¢ takze wysitkiem,
ktéry miatby zmierza¢ do szukania prawdy mitosci, tej Mito$ci, ktdra nas zbawia.

Zauwaza to rowniez Kos$ciot, ktory jest obroncg zdrowych 1 wzniostych tradycji
w Swiecie. Niestety, cho¢ ludzie cenig i szanuja jego wktad w dobro ogoétu, lecz czgsto
oddalaja si¢ od owej ,,madrosci”, ktora nalezy do jego dziedzictwa. Zatem konflikt,
ktory powstaje pomigdzy tradycja a wspotczesnoscig, niejednokrotnie przejawia si¢
w kryzysie prawdy, ktora jako jedyna jest w stanie nada¢ kierunek i1 wytyczy¢ droge
do w pelni udanego zycia czlowicka, jak i narodu. Nardd, ktory przestaje by¢
swiadomy, co jest prawda, gubi si¢ w labiryncie czasu i historii. Z kolei Kosciot szuka
nieustannie prawdy, glosi ja i rozpoznaje, nie moze si¢ jej wyrzec. Dla chrzeécijan
prawda jest bowiem Boska, jest odwiecznym Logosem, ktory zyskal ludzki wymiar
w Jezusie Chrystusie.

W roku 1982 kardynat Joseph Ratzinger sformutowal seri¢ pytan o prawde,
ktore sa istotne dla zycia kazdego czlowieka, a mianowicie: Czy oplaca si¢ szukaé
prawdy? Czy jest ona zasadniczo dostepna cziowiekowi? Czy poszukiwanie jej
1 poznawanie jako jedynej mistrzyni ludzkos$ci nie jest wrgcz jedynym naszym

ratunkiem?114

14 7ob. Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, thum. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 200-201.
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Zdaniem Ojca Swietego Benedykta XVI odpowiedz na te pytania jest podstawa
dla zrozumienia naszego zycia, czlowieczenstwa i chrzescijanstwa. W Encyklice

Caritas in veritate napisat:

»~Prawda, dzigki ktorej ludzie wychodza poza subiektywne opinie i odczucia, pozwala
im wznosi¢ si¢ ponad uwarunkowania kulturowe i historyczne oraz spotyka¢ na
plaszczyznie oceny wartosci i istoty rzeczy” (CiV 4).

Jezus jako Prawda

Prawda to Chrystus — Najwyzsze Pigkno. Powiedzmy nawet wigcej,
pokrewienstwo prawdy z Jezusem jest istota sprawy, pewnym dialogiem, komunikacja
i komunia!®. Stawianie Prawdy — Chrystusa w centrum zycia kazdego czlowieka jest
istotg chrzesScijanstwa, jest jego apologig. Z kolei $wiat bez prawdy w centrum zamienia
si¢ jedynie, predzej czy pozniej, w wiadze relatywizmu, gdzie granice migdzy dobrem
a ztem zostajg zatarte.

Pitatowe pytanie: ,,C6z to jest prawda?” (J 18,38) w dzisiejszym §wiecie domaga
si¢ jednoznacznej odpowiedzi. Prawda (jak juz powyzej zostato napisane) jest Chrystus
— Ten, ktory zostal za nas ubiczowany i cierniem ukoronowany, Ten, ktory ,,nie miat
wdzigku ani tez blasku” (Iz 53,2), to réwniez Ten, ktory jest prawda o Bogu,
0 kazdym cztowieku, prawdg o zyciu i $mierci, az w koncu prawda o samym pigknie.

Chrystus odpowiedzial §wigtemu Tomaszowi na zadane przez niego pytanie:
»Ja jestem prawda” (J 14,6). Jest to zatem najwazniejsza definicja prawdy, jaka
chrzescijanstwo posiada od wiekoéw. Definicja ta jest zatem ,,kamieniem wegielnym
chrzescijanskiej wiary: nie jest ona pigknym, cho¢ nieostrym konturem ukrytym za
woalka mitu ani magazynem dobrych uczué [...]"*. Sita wiary chrzescijanskiej bierze

si¢ z prawdy — tej prawdy, ktora jest Najwyzszym Pigknem.

15 Zob. TB, t. 2, s. 91.

116 Tamze, s. 94.
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Milos¢, prawda, piekno

Mitos¢ 1 prawda sa zasadami komplementarnymi, ktére powinny by¢
poszukiwane przez kazdego cztowieka. Chrzescijanstwo jest religia prawdy i milosci
z racji na ich nierozdzielnos$¢, jaka ma miejsce w Bogu. Benedykt XVI w encyklice
Caritas in veritate tak te tytutowg relacje wyjasnia:

»Dzieki tej $cistej wigzi z prawda mozna uzna¢ milo$¢ za autentyczny wyraz

cztowieczenstwa oraz za element o podstawowym znaczeniu W relacjach ludzkich,

takze 0 charakterze publicznym. Tylko w prawdzie mito$¢ jasnieje blaskiem i moze by¢
przezywana autentycznie. Prawda jest swiatlem nadajgcym milosci sens i wartosc.

Swiatlo to jest $wiattem rozumu i wiary, dzieki ktéoremu umyst dochodzi do

przyrodzonej i nadprzyrodzonej prawdy mitosci: odkrywa jej sens oddania si¢, przyjecia

i komunii. Bez prawdy mito$¢ konczy si¢ na sentymentalizmie. Mito$¢ staje si¢ pusta
skorupa, ktora mozna dowolnie wypetni¢” (CiV 3).

Kazdy czlowiek potrzebuje mitosci, ale ,,mitosci w prawdzie” i ,,prawdy mitosci”,
logosu mitosci, tak by osiggnaé prawdziwa wolnosé. Ta mitoScig jest oczywiscie Jezus
Chrystus, ktory jest Najpigkniejszym sposrod synow ludzkich.

Zdaniem Benedykta XVI tylko mitos¢, ktora jest czyniona w prawdzie, stanowi
zasadnicza sitl¢ napgedowa prawdziwego rozwoju kazdego czlowieka, a takze calej
ludzkosci. Dlatego tez bez prawdy istnieje duze ryzyko, ze mito$¢ zostanie wypaczona.
Staje si¢ ona wowczas tupem emocji, slowem niejednokrotnie naduzywanym
i znieksztalcanym, az po nabranie przeciwnego znaczeniall’. Jak zauwaza bawarski

teolog, mitos¢, ktora jest pozbawiona prawdy

,»Zostaje sprowadzona do $rodowiska ciasnego i pozbawionego relacji z drugim

cztowiekiem. Zostaje wytaczona z projektow i proceséw budowania ludzkiego rozwoju

0 uniwersalnym charakterze w dialogu wiedzy i czynu” (CiV 4).

Chrzescijanstwo (chrzescijanska estetyka) utrzymuje, ze jest na swiecie pigkno
ostateczne, najwyzsze, ktore obejmuje wszystkie sfery zycia kazdego czlowieka. Jest

ono (pigkno) ,,zrodtem oraz modelem wszelkiej obecno$ci pickna w $wiecie i jego

55118

prawdy”*°, mito$ci 1 dobra. Pigkno to jest Jezusem Chrystusem — Tym, ktory nie miat

wdzigku ani blasku. Pigkno Chrystusa jest picknem mitosci ,,az do konca”, prawda

17 Zob. M. Sztaba, Przestanie pontyfikatu Benedykta XVI dla Kosciola i $wiata,
http://kuriaczestochowa.pl/wp-content/uploads/2013/02/Przeslanie-pontyfikatu-Benedykta-XVI-dla-
Kosciola...pdf [dostep: 22.04.2016].

18 TB, t. 1,s. 114.
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pickna, a nie klamstwa. W chwili $mierci bowiem Chrystus proponuje ,.estetyke
najwyzszej proby wolnosci i prawdy”.

Mozna powiedzie¢ nawet wiecej, pigkno (Jezus) porusza dusze ludzka,
jednoczesnie wywalajac w niej mitos¢, ale ,,mitos¢ ta jest dojrzalym owocem

wstrzasu”11®

, strzatg, rang (o czym byla mowa w rozdziale 2), rang, ktéra rodzi
cierpienie. Bol, ktory si¢ pojawia, jest wynikiem i konsekwencjg prawdy, ktorej
ogromna sita znajduje si¢ w pigcknie — prawda ta niszczy w czlowieku to, co zaktamane,
brudne, jednoczesnie pobudzajac do zycia. Bowiem ostatecznie, jak powiedziat
Benedykt XVI:
»«Veritas vincity. [...] — prawda w koncu zwyci¢za, nie przy uzyciu sily, lecz dzigki
perswazji, dzigki heroicznemu $§wiadectwu ludzi o niewzruszonych zasadach i dzieki
szczeremu dialogowi, ktory nie stuzy obronie wilasnych interesow, ale ma na celu
wspolne dobro. Pragnienie prawdy, pigkna i dobra, wszczepione kazdemu cztowiekowi
przez Stwoérce, ma zbliza¢ ludzi we wspolnym dazeniu do sprawiedliwosci, wolnosci
i pokoju”?°,
Na wszystko to, co w cztowieku niedoskonate, lekarstwem jest Jezus Chrystus,
pigkno Jego mitosci, a takze petnia pigkna w Nim zawarta. Pickno bowiem zbawia

swiat — jak pisal Dostojewski, a 0 czym przypominal niejednokrotnie Benedykt XV1I.

3.3.3. Piekno zbawi Swiat

Sledzac tworczo$é Benedykta X VI z pewnos$cia mozna stwierdzié, ze — W jego
ujeciu — tam gdzie jest pigkno, tam jest i Chrystus. Z kolei z punktu widzenia
chrze$cijanskiego mozna powiedzie¢ nawet wiecej, ze zbawia nas tylko Chrystus,
otwierajac kazdemu cztowiekowi bramy zycia wiecznego. Nalezy tez podkreslic, ze
otaczajaca nas rzeczywisto$¢ byta 1 zawsze bedzie zanurzona odwiecznie w Chrystusie,

w Bogu, w Pigknie.

19 Tamze, s. 112.

120 poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia... [dostep: 15.03.2016].
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Chrystus jako zbawiajace piekno

Stowa Fiodora Dostojewskiego ,,pickno zbawi $wiat” wskazuja na to, ze tylko
Chrystus jest tym pigknem, ktéore moze zbawi¢. Benedykt XVI tak skomentowat

te stlowa:

»Ktd6z nie zna cytowanych czesto stow Dostojewskiego: «Pigkno zbawi S$wiaty»?
Zapomina si¢ jednak czesto, ze modéwiac o picknie, Dostojewski mial na mysli
zbawiajace pigkno Chrystusa. Musimy nauczy¢ si¢ widzenia Jezusa. Jesli nie znamy Go
tylko przez stowa, lecz zostalismy trafieni strzatg Jego paradoksalnego pigkna, wowczas
znamy Go rzeczywiscie. Nie znamy Go jedynie z drugiej reki. To za§ oznacza, ze
spotkaliémy pigkno prawdy, ktora zbawia %,

Nalezy podkresli¢, ze pigkno to nie jest zwodnicze, zmystowe czy tez cielesne. Jest to
pickno, ktore jest ostatecznym zrodtem wszelkiego dobra i prawdy. Nie byto by takze
naduzyciem stwierdzenie, ze to wlasnie Chrystus jest Tym, ktéry jako jedyny moze
,Luwies¢” w dobrym tego stowa znaczeniu. W Jezusie bowiem nie ma niczego, co
mogloby czlowieka rozczarowac.

Stowa Fiodora Dostojewskiego ,,Pigkno zbawi $§wiat”, mozna interpretowaé
W podwdjny sposob 1 warto na to zwroci¢ w tym miejscu uwage. Po pierwsze, pigkno
na nowo moze nam pomoc odczyta¢é Ewangeli¢ (0 czym byta juz mowa wcze$niej),
pozna¢ ja w taki sposob, w jaki byla ona poznawana w czasach pierwszego jej
proklamowania przez Jezusa i Jego uczniow. Pigkno bowiem jest kategoria, ktora nie
poddaje si¢ spowszednieniu z tej racji, ze tak mocno zwigzane jest z ,,zachwytem”, jest
elementem ozywiajacym to, co przez nie jest spowite. Teologia pigkna Ratzingera
w tym konteks$cie staje si¢ zatem czyms$ w rodzaju metateologii. Wyznacza ona bowiem
odpowiednie zasady wlasciwego odczytywania Objawienia w taki sposob, aby
wydobywac¢ i akcentowac jego ci¢zar egzystencjalny. Prawda Ewangelii jest przeciez
prawda egzystencjalng 1 jako taka determinuje tez egzystencjalny, a nie jedynie
intelektualny charakter wiary bedacej odpowiedzia na wydarzenie Objawienia.

Z drugiej strony zdanie: ,,Pickno zbawi §wiat” moze takze pomodc zrozumie¢
samego Boga jako Tego, ktory nie tylko jest Dobrem i1 Prawda, ale nadto jako Tego,
ktory jest Picknem. W istocie bowiem Bog, ktory zbawia, jest Bogiem, ktéry zachwyca.
Zeby miedzy cztowiekiem a Bogiem mogta nawigza¢ sie relacja zbawcza, nie wystarczy

ani sama wiara w zbidor mato zrozumiatych prawd, ani nawet nie wystarczy

121 \WdrdJCh, s. 42-43.
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podporzadkowanie zycia pewnym z gory ustalonym zasadom. Bowiem relacja zbawcza
jest relacjag milosci. Azeby pokochaé, trzeba najpierw si¢ zachwycic.
I dlatego mito$¢ rodzi si¢ z zachwytu, za$ pigkno jest elementem istotnym zaréwno
mito$ci pojmowanej jako eros, jak i tej rozumianej jako agape.

Warto zwrdci¢ uwage i na to, ze cala sztuka chrzescijanska byta zafascynowana
swietym cztowieczenstwem Chrystusa i niejednokrotnie wyrazata w historii co$ z Jego
niepowtarzalnej obecnosci. Chrystus bowiem jest tym, ktoéry zachwycal i1 ktory
zachwyca pokolenia malarzy, poetow 1 pisarzy wszystkich wiekow. W Jezusie
Chrystusie cztowiek tak naprawd¢ moze by¢ w petni doskonale sobg. W Nim nastepuje
pewne wyjscie poza ziemskie pigkno.

Jednak nad tym pigknem, ktore w dzisiejszym $wiecie przezywamy
1 dostrzegamy, wcigz nieustannie cigzy jeszcze upadek cztowieka, pewna stabos¢ i zto,
od ktérego nie sposdb uwolni¢ si¢ wlasnymi sitami. Z drugiej jednak strony, to samo
pigkno, jesli tylko zostanie pobudzone i powolane do zycia przez spotkanie
z czlowiekiem $§wigtym, dobrym i pelnym Boga, jest wowczas osadem brzydoty, zia
i ktamstwa, a takze pragnieniem uwolnienia si¢ z ich niewoli'?2,

Teolog bawarski swoja tworczoscig z pewnoscig dal wyraz temu, iZ pomimo
tego, ze cztowiek btadzi, to jednak zawsze zostaje odnaleziony przez Chrystusa —
Najwyzsze Pigkno. Bowiem w swoim zyciu czlowiek catym soba, kazda najdrobniejsza
swoja czescig poszukuje 1 pragnie zbawienia, tego zbawienia, ktore otrzymat od Jezusa.
Jest 1 tak, ze Jezus caltym sobg poszukuje i pragnie odnalez¢ cztowieka, a takze w nim
I z nim szuka swojego ksztattu — to jest Pigkna.

Warto przypomnie¢ scen¢ z Ewangelii, w ktorej Jezus zostaje ukrzyzowany.
Podczas $mierci na krzyzu nie jest juz tym, ktory zachwyca, bowiem najpigkniejszy
Z syndw ludzkich jest zupelnie znieksztalcony. Wtasnie w momencie, w ktérym zostaje
wyniesiony nad ziemie¢, nie mowi, ze uwiedzie czy tez zachwyci wszystkich, lecz
stwierdza, ze ,,przyciagnie wszystkich do Siebie” (J 12,32). Przyciagnie wszystkich

poprzez swoja dobro¢, mitos¢ i pigkno.

12 70b. Z.J. Kijas, Czy piekno jest do zbawienia koniecznie potrzebne?, http://www.zarebczan.pl/
rekolekcje-podhalanskie/czy-piekno-potrzebne-jest-do-zbawienia [dostep: 18.04.2016].
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Kenoza Jezusa a Jego piekno

Gdy nastepuje kenoza Jezusa, On sam wregcz usuwa si¢, by pozostata tylko
dobro¢ i1 pickno Boga Ojca. Krzyz Chrystusa jest zatem objawieniem tej mitosci
I pickna ponad wszystko to, co zewnetrzne, ponad wszystko to, co moze zachwycac.
Chrystus — Najwyzsze Pickno w krzyzu wtasnie odnosi pelne zwycigstwo i ukazuje swa
wspaniato$¢.

Krzyz Chrystusa jest objawieniem pelni mitosci i pigkna ponad wszelka
zewngtrzno$¢, ponad wszystko to, co moze zachwycac. Jezus — Najpiekniejszy z synow
ludzkich — odnosi zwycigstwo wilasnie w krzyzu, a pelny blask i wspaniato$¢ osigga
w zmartwychwstaniu. Krzyz jest jednocze$nie znakiem pigkna zrealizowanego
w przejsciu Chrystusa przez $mier¢ do zycia i chwaty nieba. Gdy Chrystus oddaje swoja
$mier¢ Ojcu, ona ($Smier¢) zostaje w Nim pokonana. Dlatego tez od tamtej chwili Zzaden
cztowiek nie umiera samotnie, gdyz wraz z nim umiera takze Chrystus. Tam, gdzie jest
pickno, a wigc Chrystus, tam tez znajduje si¢ stajaca si¢ Obecnos$¢, a wraz z nig
zyciodajna taska — nawet wowczas, gdy bedzie to brzydota (opisana wczesniej)
| turpizm krzyza na Golgocie jako apoteozie grzechu i $mierci. Paradoksalnie bowiem
to wlasnie w krzyzu estetyka teologiczna odkrywa swoja ,,dlugos¢, szerokosc,
glebokos¢ 1 wysokos¢” stajacego si¢ Bozego objawienia, a wigc absolutnego pickna.
Dlatego tez w tym chrystologicznym ksztalcie zachowuje swoja aktualno$é przekonanie
Dostojewskiego o pigknie, ktore zbawia.

To pigkno objawia si¢ przede wszystkim w momencie, w ktorym czlowiek
probuje zrozumie¢ kenoze Boga, ktora jest nieustanng tajemnicg dla ludzi wszystkich
czasOw 1 pokolen. Jest takze tajemnicg dla ludzkiego rozumu, gdyz ten czesto nie
potrafi pojaé, iz mitos¢ darowujaca sie bezinteresownie MoOze wyrazaé si¢ poprzez

23

cierpienie i $mier¢!?. Warto podkresli¢, Zze teologia ogolocenia Boga moze by¢

rozwazana takze jako teologia pigkna. Ratzinger pisat tak:

»Ten, ktory jest samym pigknem, pozwolil, aby Go bito w twarz, aby Go opluwano, aby
ukoronowano Go cierniami — catun turynski §wiadczy o tym w poruszajacy sposob. Ale
wlasnie w tym znieksztatconym obliczu jasnieje prawdziwe, ostateczne pigkno: pigkno
mito$ci, ktéra jest mitoscig «az do konca» i w ten sposdb okazuje si¢ silniejsza niz
ktamstwo i przemoc™'?,

123 Zob. W. Kawecki, Teologia piekna..., s. 65.
124 \WddJCh, s. 41.
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Dodajmy takze, iz pigkno Chrystusa Ukrzyzowanego z pewno$cig hie ma nic ze
spokoju, harmonii czy blogostanu, jest w nim przeciez agonia, zranienie i pasja. Bog
bowiem w pewien sposdb wychodzi z samego siebie, by ofiarowac si¢ $mierci. Jest to,
jak mozna zauwazy¢, wewnetrzna kKenosis uczyniona w najwickszym akcie mitosci dla
cztowieka.

Ten rodzaj pigckna Chrystusa Ukrzyzowanego przez wieki obrazowany byt
dzigki talentowi genialnych malarzy, muzykoéw czy pisarzy. To pigckno zbawcze
powstato na gruzach cierpienia, bolu, opuszczenia i $mierci. Jednak to wtasnie dzigki tej
Mitosci Ukrzyzowanej, dzigki Pigknu Ukrzyzowanemu Boég jednoczy nas ze soba.
W tej mitosci Bog zbawia $wiat. Mozna powiedzie¢ nawet wigcej, ze dzieki Mitosci
Ukrzyzowanej, a wiec dzigki Chrystusowi — Najpigkniejszemu sposroéd syndow ludzkich,

zycie cztowieka nabiera pigknego ksztattu.

Kosciol w obliczu zbawiajacego piekna

Wedtug Josepha Ratzingera pickno rzadko jest juz dzi§ owocem natchnienia czy
zachwytu, a stato si¢ raczej przedmiotem komercji. We wspodtczesnym $wiecie pickno
wystarcza wrecz samo sobie, co czesto prowadzi do kryzysu sztuki (o czym byla juz
wczesniej) mowa). Jednakze z uwagi na to, ze pickno w swojej najglebszej istocie
wskazuje na inng Rzeczywistos¢, dlatego tez na nowo mozemy odkrywaé jego
wyjatkowa role w wypehianiu przez Koéciét swojej misjil?.

Zatem w pierwszej kolejnosci zadaniem Kos$ciota jest przeciwstawial si¢
zaktamanemu pigknu, ktére z reguly pomniejsza czlowieka. Z kolei w drugiej
kolejnosci zadaniem Kosciota jest ,,tchnag¢ nowe” w duszpasterstwo dzigki odkrywaniu
na nowo znaczenia, a takze roli pickna w zyciu cztowieka, w do$§wiadczaniu przez
niego Boga, w sztuce oraz w liturgii Koéciota®?®,

Kosciot wierzy takze, ze dzigki Wcieleniu Syna Bozego — Jezusa Chrystusa,
niewidzialne zycie Boga stalo si¢ dla nas ludzi ,,widzialne” (por. 1 J 1,2). Owo
,widzialne” ukazywane jest dzieki sztuce. Trzeba zatem podkresli¢, ze istotg sprawy

jest teologiczne pytanie o miejsce sztuki w zyciu Kosciota (der eigentliche Nerv der

125 7ob. A. Michalik, Zraniony strzatq piekna. .., s. 89.

126 Tamze.
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theologischen Frage!?’), ktére wiele lat temu postawil w Theologische Probleme der
Kirchenmusik kardynat Ratzinger. Sztuka w Ko$ciele ma do odegrania waznag rolg, gdyz
jest w stanie poprzez jezyk pigkna zastosowany w stuzbie wiary dotrze¢ do serca
kazdego cztowieka i pociagna¢ go w kierunku Boga. Sztuka tez, wizualizujac elementy
wiary oraz ukazujgc swoja ,,scenicznos¢”, prowadzi do uswigcenia.

W jednej z homilii wygltoszonych do ludzi kultury Benedykt XVI przypomniat,
ze sztuka chrze$cijanska zawsze probowata pomdc ludziom w réznych czasach najpierw
w znalezieniu odpowiedzi na najwazniejsze egzystencjalne pytania, a wsréd nich
rébwniez na pytania o wybor wihasciwej drogi zycia, o mozliwos¢ znalezienia drogi
szczescia, rozumiejac tym samym, ze najglebszym ubostwem kazdego czlowieka,
a takze zagrozeniem dla niego samego jest nieumiejetno$¢é przezywania wartoSci
podstawowych, takich jak prawda, dobro, piekno!?®, Dla Ratzingera bowiem sztuka, do
ktorej powstania przyczynit si¢ Kosciol, jest (jak juz zostato wczedniej napisane) obok
jego swigtosci 1 oprocz swietych, jedyng rzeczywista ,,apologia” jego dziejow. Dlatego
tez na tym polega wklad Kosciola w dzieje §wiata: na humanizacji, na ukazywaniu
sztuki nieuzytkowej, bezinteresownej'?®, a takze sztuki, ktéra réwnoczeénie shizy
rozwojowi czlowieka i jego otwarciu na Boga.

Warto przypomnie¢ raz jeszcze, iz zgodnie z osobistym dos$wiadczeniem
bawarskiego teologa cztowiek, ktory zostal zraniony strzata pigkna, zostaje porwany
w gore ponad samego siebie. [ z tego tez wzgledu dostrzezenie 1 ochrona prawdziwego
pickna w $wiecie jest misja, zadaniem, a takze szansg dla Kosciota. Z kolei odnowione
»przymierze” pomiedzy Kosciotem i $wiatem kultury, mimo iz ujete w ramy dialogu
respektujgcego ich wzajemng odmiennos¢, wydaje si¢ szczegolnie potrzebne, by mozna
bylo ,,odczyta¢” dzisiejszg jakze skomplikowang epoke, a takze by mozna byto wskazac

wilasciwy kierunek jej dalszego rozwoju.

127 Theologie der Liturgie. Die sakramentale Begriindung christlicher Existenz, Freiburg — Basel — Wien
2008, s. 575.

128 Tenze, Nowa ewangelizacja, ,,L’Osservatore Romano”, wyd. pol. 6 (2001), s. 35.
22 7B,t.1,s. 112.
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Pojecie pickna w dzisiejszych czasach stalo si¢ terminem niepokojaco
niejasnym. Czg¢sto postugujemy si¢ nim z jednej strony w zyciu potocznym, z kolei
z drugiej strony traktujemy je jako okreslenie nalezace do teorii sztuki i estetyki. Zatem
okreslenie ,,pigkno” jawi si¢ w rozmaitych kontekstach i uktadach intencjonalnych
znaczen. Skutkiem tego jest fakt, iz mamy do czynienia z wieloma nie$cistosciami
i nieporozumieniami®. Pojecie pickna stato sie dla wielu mato znaczacym terminem
retorycznym, tak dalece, iz niektorzy podaja nawet w watpliwos¢ dalsza jego
przydatno$¢ w nauce, sztuce, teologii.

W dzisiejszych czasach pytanie o pickno staje si¢ jednym z najtrudniejszych,
na jakie przychodzi nam odpowiadaé. Wartosciowe w tym kontekscie wydaje si¢
ponowne siggnigcie do zrodel, do mysli najdawniejszych. Bo czymze, jezeli nie
ponowionym pytaniem o starozytng triad¢ pickna, dobra i prawdy, jest wspdtczesne
poszukiwanie etosu sztuki, a dzigki temu poszukiwanie drog wyrazania W niej i poprzez
nig prawdy o $wiecie o drugim cztowieku, o zrodle pigkna?

Z drugiej strony, czasami mozna ustysze¢ takie opinie, iz kazdy cztowiek ,,nosi”
w sobie pickno. Jeszcze inni glosza, ze pickno jest pewna odpowiedzia ludzkiego
umystu na zaistnialg rzeczywisto$¢. Sa i takie glosy, ktére twierdza, ze doSwiadczajac
pickna, do$wiadcza si¢ niejako pewnej podrozy w zaswiaty, i ze owa podrdz jest
niezglgbionym darem, ktory umozliwia zblizenie si¢ do Najwiekszej Tajemnicy, jaka

jest Bog. 1 — faktycznie — w rzeczywistosci niewielu jest takich ludzi, ktorzy

1 Zob. E. Chojecka, Czy piekno moze byé zagrozone? Pomiedzy obiektywnym a subiektywnym
pojmowaniem dziela sztuki, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 30 (1997), s. 143, 146.
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w zetknigciu z picknem nie doswiadczyli cho¢ raz glebokiego poruszenia lub nie
poczuli silnego impulsu. Takie chwile niejednokrotnie nieswiadomie uzmystawiajg
ludziom, ze ,uczestnicza” w podstawowym ,celu” pigkna, jakim jest wywotanie
zachwytu, wywolanie pragnienia, poruszenie serca. Zaiste pigkno ludzkie, ale przede
wszystkim pigkno Boze, od-Boskie, pigkno Boga, wywoluje tgsknote za tym, co
metafizyczne, wzmaga w czlowieku gtod za Bogiem, otwiera oczy na prawde i dobro,
atym samym ostatecznie prowadzi do spotkania z Najwyzszym Pigknym, jakim jest
Chrystus.

Na to spotkanie z Chrystusem, ktory jest uosobieniem wszelkiego pickna,
prowadzi $wiat poprzez swoje zycie i teksty Joseph Ratzinger/Benedykt XVI.
W liscie do W. Aleksiejewa Fiodor Dostojewski pisat: ,,A poniewaz Chrystus wraz
z sobg i swoim Slowem przynosit ludziom ideat Pigkna, to zdecydowal, ze lepiej jest

wsacza¢ ten ideat w dusze™.

Mozna powiedzie¢, iz Benedykt XVI nieustannie
,wsaczal” owo Pigkno, ktore jest Chrystusem, w dusze ludzkie i jako jeden
z nielicznych teologéw wspotczesnego Kosciota wielokrotnie odnosit si¢ do znaczenia,
jakie w chrzescijanstwie posiada pigkno. Podkreslal jednoczesnie, ze to wlasnie
w Chrystusie Bog odstonit swoje oblicze®, ktore jako ,,obraz nie reka ludzka uczyniony”
ukazywane jest w roznych przedstawieniach alegorycznych.

Powyzsza dysertacja, podzielona na trzy rozdziaty, rozpoczynata si¢ od analizy
zrodet estetyki teologicznej J. Ratzingera/Benedykta XVI. Poprzez przedstawienie zycia
teologa bawarskiego, a takze jego zainteresowan sztuka, w tym réwniez filozofia, oraz
poprzez zaprezentowanie licznych wptywoéw teologicznych zostal opisany pierwszy
etap omawianego zagadnienia. Przedstawienie zrodel, z ktorych korzystat teolog, byto
celowe 1 niezwykle istotne. Bowiem by zrozumie¢ sposob myslenia 1 postgpowania
danego cztowieka, nalezy odwolac¢ si¢ do jego ,,korzeni”, tak i w tym wypadku potrzeba
byto ,,p0j$¢” w glab, szukajac powiazan, wptywow, inspiracji, by zrozumie¢ przestanie
I mysl teologii pigkna J. Ratzingera/Benedykta XVI.

Nastepnie, po opisaniu inspiracji 1 zrodel w rozdziale pierwszym, w kolejnym
rozdziale nastgpito przedstawienie rdzenia estetyki teologicznej, jaka Benedykt XVI
rozwija w swej tworczosci. Byto to najwieksze wyzwanie stojace przed autorky pracy.

Potrzeba bowiem bylo zebra¢ precyzyjnie 1 doglebnie wszystkie najwazniejsze watki

2 Cyt. za: D. Jastrzab, Duchowy swiat Dostojewskiego, Krakow 2009, s. 119.
300, t. 11, 5. 97.
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teologii pickna przedstawiane w pismach teologa bawarskiego, a ktore stanowily

najwazniejszg tres¢ catosci badan.

Obydwa rozdziaty stanowily takze podstawe dla rozdzialu trzeciego, ktoéry
przedstawial problematyke duchowo$ciowa, pastoralng i ewangelizacyjng estetyki
teologicznej Benedykta XVI.

Whioski wypracowane w przedstawionych rozdziatach pracy mozna zawrze¢
W nastepujacych punktach:

1. Goethemu zawdzigczamy teze, iz nie da si¢ poznal poety, nie bedac w jego
ojczystej ziemi. Owg maksyme mozna takze rozciagngé na teologéow. Dlatego tez
wpltyw na ksztattowanie si¢ w Ratzingerze wrazliwosci na pigkno miata przede
wszystkim jego rodzina, a takze Bawaria, w ktorej si¢ urodzit i zyt od najmlodszych
lat. Podczas dojrzewania w rodzinnym miescie Ratzinger do$wiadczat wszystkich
ludzkich emocji od mitosci po smutek i cierpienie. Jego rodzina, ktéra byla
przyktadem milosci, szacunku dla drugiego czlowieka, ale takze mitowata sztuke,
rodzina, w ktérej mozna byto doswiadczy¢ kontemplacji Boga — Jedynego Pigkna,
rozwijata tym samym wrazliwo$¢ mlodego Ratzingera na pickno Boga
1 otaczajacego go $wiata. To wszystko ksztattowalo serce dziecka, wrazliwego na
piekno. Zastuguje bowiem na uwage fakt, iz to, co zostaje w swym zalgzku ztozone
w umysle dziecka, daje o sobie zna¢ w poézniejszych latach zycia. Wiele
przemowien, wyktadow okolicznosciowych papieza Benedykta XVI zaczyna si¢ od
opisu jakiego$ niezwyklego zjawiska przyrody lub zdumiewajacego krajobrazu.
Wszystko to miato swoj poczatek w dziecinstwie. Jako przyktady mozna tutaj podac
cho¢by przemoéwienia na XXIII Swiatowy Dzien Miodziezy w Australii* badz
wyktad ,,«Bedg Ci $piewal piesn wobec aniotow». Tradycja ratyzbonska a reforma
liturgii”®, zamieszczony w Nowej piesni dla Pana.

2. Jednoczesnie wplyw na mlodego teologa bawarskiego mialy edukacja
w klasycznym gimnazjum, ktora ksztattowala logiczne 1 estetyczne myslenie,
atakze liturgia stanowigca dla Ratzingera w podzniejszych latach ,,zyciodajne
podglebie teologii”, oraz droga powotania kaptanskiego, ktora podazat w swoim

pdzniejszym zyciu.

4 Por. XXIII Swiatowy Dzier Miodziezy. Sydney 2008, Krakow 2008.

5 NPdP, s. 201-203 (znamienny jest tu zachwyt widokiem w czasie lotu helikopterem, podobne opisy
zawarte sg w przemowieniach do mtodziezy w Australii).
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3. Oprocz wydarzen egzystencjalnych i ko$cielnych Ratzinger szeroko korzysta
W swojej estetyce ze sztuki, literatury pieknej (waznym autorem jest tutaj Goethe),
atakze muzyki. Napisal, ze sztuka jest ,,wspOlpatrzeniem z Bogiem”, a takze
,uczestnictwem w Jego tworczoéci”®. Dlatego tez sztuce przypisuje wielkg role.
Sztuka pomaga cztowiekowi przekracza¢ wlasne ograniczenia, jest potrzebna do
tego, by méc cho¢ w matym zalagzku pozna¢ Tego, ktory jest Najwyzszym Pigknem,
ktoéry nie ma zadnych granic, nie ma poczatku i konca. Sztuka zatem zawsze
prowadzita mys$l Ratzingera w kierunku Boga, a tworzona przez niego teologia
stawala si¢ dzigki temu bliska sercu kazdego cztowieka.

Rowniez i muzyka, tak niezwykle wazna dla papieza, jest nieodlgcznym

elementem jego zycia. Widaé to przede wszystkim w wielu jego wypowiedziach
dotyczacych estetyki, w ktoérych wykorzystuje terminologi¢ zwigzang z muzyka. Nie
bez znaczenia jest fakt, iz ulubionym kompozytorem Ratzingera jest Mozart, ktory
przez Peetera Seeewalda zostat porownany z Ratzingerem.
I w koncu literatura, ktora niejednokrotnie powodowata u teologa bawarskiego
zaspokajanie ,.glodu poznania”, a takze wplywala na sposob myslenia
I rozumowania oraz byta cennym zrodtem informacji o $wiecie i jego pigknie, miata
ogromne znaczenie dla jego teologii pigkna.

4. Nastepnie, w zatozeniach filozoficzno-teologicznych w teologii i estetyce, wielki
wpltyw w tej dziedzinie wywarli na papieza: Ojcowie KosSciota (szczegolnie:
Augustyn — poboznos¢ i teologiczna wrazliwos¢ Benedykta XVI jest na wskros$
augustynska w takim sensie, iz ma wymiar duszpasterski i egzystencjalny. Jest ona
rowniez nieustannym szukaniem Chrystusowej prawdy w odniesieniu do
wspotczesnych pytan, probleméw czy zmagan), Paulin z Noli, Efrem Syryjczyk, ale
réwniez Bonawentura z Bagnoregio, Boecjusz, Piotr Damiani, Paul Evdokimov oraz
Romano Guardini i Hans Urs von Balthasar. Zauwazalny w jego estetyce jest
rowniez pewien ,platonski rys”. Benedykt XVI jest bowiem jednym
Z najwybitniejszych intelektualistow na swiecie, a dzigki intelektualnej 1 duchowe;j
spusciznie minionych wiekéw, ktorg ,,nasigkal” przez lata, odznacza si¢ spojnoscia,

logika, niezwykla wiara, pasja i wyksztalceniem godnym pozazdroszczenia.

®DL,s. 138.
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5. Boga — Najwyzsze Pickno mozna odkrywaé dzigki trzem drogom, a mianowicie:
drodze poznania, drodze kontemplacji oraz drodze liturgii.

6. W estetyce teologicznej Ratzinger pigknu przypisuje nieredukowalng role
W procesie poznania teologicznego, poniewaz pickno wplywa na sam sposob
pojmowania i rozumienia §wiata. Poprzez aktywizowanie wieloptaszczyznowe;j
refleksji pobudza rozum ludzki do samotranscendowania, co w konsekwencji
sprawia, ze cztowiek staje si¢ bardziej podatny na odczytywanie glebszych znaczen
i sensow tajemnicy bytu i zycia. Co wigcej, pickno wedlug Benedykta XVI jest tg
kategorig, ktora wptywa na rozum, jednoczes$nie oddziatujac na sfer¢ wolitywna, co
sprawia, ze nie tylko daje ono poznanie intelektualne, ale pobudza do opowiedzenia
si¢ wzgledem tego, co si¢ poznaje, a to ma fundamentalne znaczenie dla poznania
rodzacego wiare, ktora przeciez nie jest tylko sprawa intelektu, ale jest takze
postawg egzystencjalng. Dla Ratzingera pickno jest ,,wyzsza formg poznania”,
odsyta bowiem do zrédta — do samego Boga’. Ta wrazliwos$é na pickno nie oznacza
negacji czy tez jakiejkolwiek redukcji refleksji teologicznej, a wigc naukowego,
metodologicznie uporzadkowanego S$cislego myslenia. Pigkno bowiem jest
poznaniem, a jego relacja z rozumem jest zatem relacja wspOlpracy
i Kompatybilnosci®.

Szczytem poznania teologicznego jest przede wszystkim mitos¢, a tg mitoscig jest
Jezus Chrystus. Ratzinger stwierdza: ,,Poznanie Chrystusa to nie tylko mysl, ale
mito$¢, ktora otwiera oczy, przemienia cztowieka i tworzy komuni¢ z Logosem, ze
Stowem Bozym, ktore jest prawda i zyciem. W tej komunii, bedacej doskonalym
poznaniem 1 miloScig, doskonaty chrzescijanin dochodzi do kontemplacji,
zjednoczenia z Bogiem™®.

7. Ratzinger poprzez okres$lenia, takie jak: ,,strzala pigkna, rana mitosci”, a wigc dzigki
poznaniu przez doswiadczenia, ktore wedlug teologa bawarskiego wydaja si¢ miec¢
wyzszg warto$¢, wskazuje na ,,porywajaca” moc pigkna, ktora wyprowadza rozum
ponad jego ograniczenia.

Doswiadczenie pigkna Chrystusa angazuje cztowieka w catosci, w kazdym jego

wymiarze zycia, a takie zaangazowanie prowadzi do nasladowania Jezusa i jednosci

7 Zob. P. Blanco Sarto, Mys! teologiczna Josepha Ratzingera, ,,Teologia w Polsce” 7,2 (2013), s. 35.
8TB, . 1,s. 106.
°OK,s. 37.
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z Nim. Owo nasladowanie opiera si¢ przede wszystkim i pierwszorz¢dnie na
»Zrozumieniu” Jezusa Chrystusa, na wspolnocie z Bogiem. Z kolei nasladowanie
prowadzi do spotkania Jezusa na drodze zycia, na drodze pigkna — via
pulchritudinis, ktéra prowadzi serce i umyst czlowicka ku Wiecznemu i podnosi je
az na wyzyny Boga'®,

8. Benedykt XVI nieustannie przypomina, ze pigkno, aby moglo pozosta¢ sobg, musi
by¢ ,,ugtowione w Chrystusie”. W taki tylko sposéb zachowa ,,trzezwe upojenie”.
Oznacza to przede wszystkim, ze zwigzek pigkna i1 logosu jest konieczny, aby
khalos nie stato si¢ bozkiem.

9. Warto rowniez zauwazy¢, ze w teologii pigkno moze pelié¢ rozne funkcje. Moze
by¢ poznaniem, ale rowniez gwarancja i weryfikatorem dla rozumu, poniewaz ma
on (rozum) czasem ,nos z wosku” i moze podgza¢ w kierunkach sprzecznych
Z dobrem, prawda i1 picknem. Pigkno moze by¢ takze §rodkiem wyrazu tego, co
poznane.

10. W chrystologii szczegélnie wyraznie korzysta z estetyki w zagadnieniach
dotyczacych kontemplacji oblicza Jezusa. Kontemplacja bowiem jest nieodtgcznym
warunkiem odkrywania na nowo postawy zdumienia, widzenia, zachwytu wobec
pickna rzeczywistosci. W znamiennym dla duchowos$ci i estetyki tekscie
J. Ratzingera/Benedykta XVI Patrze¢ na Przebitego teolog bawarski przypomina
i podkresla, ze kontemplacja oblicza Jezusa — Tego, ktory nie mial wdzigku ani
blasku — umozliwia kazdemu cztowiekowi zobaczy¢ i do$wiadczy¢ prawdziwe
Piekno, ktore zawiera w sobie okaleczenie, bol i cierpienie. O Chrystusie bowiem
mozna powiedzie¢ zarowno ,,Ty$ najpiekniejszy z synéw ludzkich”, jak 1 ,,Nie miat
On wdzigku [...] ani wygladu, by si¢ nam podobal”. Dzigki temu kazdy, kto
zobaczyt takie pickno, wie, Ze mimo wszystko ostatecznym wymiarem $wiata jest
prawda, a nie ktamstwo.

11. Pigkno jest integralng czgscig liturgii, gdyz odbija si¢ w niej pigkno samego Boga.
Przezywanie liturgii oraz §wiadome ,,pojscie jej droga” powoduje zanurzenie calego
czlowieka w przestrzeni pigkna, intensywnej jasnosci i do§wiadczenia misterium,

ktore zawsze pochodzi od Boga. Benedykt XVI w adhortacji Sacramentum caritatis

1 Droga pigkna kieruje umyst i serce ku Bogu. Przemdwienie po projekcji filmu ,,Sztuka i wiara — Via
Pulchritudinis ”, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/viapulchritudinis
_25102012.html [dostep: 25.10.2016].
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12.

13.

powiedziat: ,,Zwigzek pomiedzy tajemnicg, w ktorg si¢ wierzy, i tajemnicg, ktorg si¢
celebruje, wyraza si¢ w sposob szczegolny w teologicznej 1 liturgicznej wartosci
pickna. Liturgia bowiem, jak i zreszta Objawienie chrzescijanskie, ma wewngtrzny
zwiazek z picknem: jest veritatis splendor” (SC 35). Liturgia bierze zawsze swoj
poczatek w Bogu, ale jednoczesnie wchodzac w histori¢ §wiata, staje si¢ rowniez
bliska ludziom.

Pigkno przynalezy tez do istoty chrzescijanskiego kultu, ktoéry przekracza samo
dziatanie liturgiczne i obejmuje porzadek catego ludzkiego zycia. A kult ten ,,nie
jest nigdy pustym rytuatem, obrzedem-wydmuszka, ale relacja z Bogiem,
przylgnigciem do Chrystusa, tak wspdlnotowym (Kosciota), jak 1 osobistym
(poszczegdlnego cztowicka)”!l. Zatem tak zwana logike latreia jest ,stuzba Boza

odpowiadajaca Logosowi”'?, Logosowi, czyli Chrystusowi, Temu, ktory jest

»13 w liturgii bowiem ma chodzi¢ pierwszorzednie

»hajpiekniejszym sposrod ludzi
i jedynie 0 Boga i tylko o Niego®*.

Eucharystia jest szczytem chrze$cijanskiego kultu. Dzigki niej mozliwe jest
widzenie Najpickniejszego sposrod Syndéw ludzkich. Waznym jest, by
w dzisiejszych czasach sprawowac ja w sposob pigkny, z nalezytym szacunkiem,
tak by ukazywa¢ w niej Boga. Za$ podstawa celebracji eucharystycznej jest
adoracja, dzigki ktorej jesteSmy w stanie zjednoczy¢ si¢ z Chrystusem i w ten
sposob doswiadczy¢ zadatku pigkna liturgii niebieskiej (zob. SC 56).

Waznym aspektem liturgii jest takze muzyka, a w niej muzyka sakralna.
Zauwazalne w dzisiejszym §wiecie staje si¢ ,,marginalizowanie” wiary w Boga oraz
pograzanie si¢ w ptytkim hedonizmie popkultury. W obliczu takich sytuacji muzyka
sakralna nie tylko komunikuje warto$ci duchowe, lecz posredniczy rowniez

w objawianiu Tajemnicy Bogal®. Z kolei sztuka muzyczna nie tylko Tajemnice

1TB,t.2,5. 57.
12 Tamze, s. 56.
18DL,s.43; TB, t. 2,s. 57.
14 Zobh. TB, t. 2, 5. 270-271.

15 Jan Pawet II podkreslal nawet w Lidcie od artystow, ze muzyka ,,budzi utajong tesknote za Bogiem” —
LA 16.
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14.

15.

16.

objawia, ale tez w Tajemnice wprowadza. Pozwala bowiem do$§wiadczy¢ mocy
Bozego dziatania®®,

Sztuka chrzescijanska stoi w dzisiejszym $wiecie przed szczegdlnym zadaniem,
musi si¢ przede wszystkim przeciwstawi¢ ,,dwoém wyzwaniom: kultowi brzydoty,
ktory mowi nam, ze wszystko inne, wszelkie pickno jest oszustwem, a tylko
przedstawienie okrucienstwa, podtosci, nikczemno$ci wyraza prawde 1 jest
autentycznym os$wieceniem. Musi si¢ ona réwniez przeciwstawi¢ zaklamanemu
picknu, ktore pomniejsza czltowieka, zamiast ukazywa¢ mu jego wielko§¢ —
i whasnie dlatego jest ktamstwem™'’,

7 picknem wigzg si¢ takze dwa zagrozenia: jego deprecjacja i ubdstwienie. Pierwsze
jest przede wszystkim programowym ,,nie” dla estetyki, a jego konsekwencja jest
odhumanizowanie nauki, zredukowanie narzedzi poznawczych naukowca tylko do
ratio. Z kolei drugie zagrozenie to skrajna autonomizacja pigkna, rozerwanie jego
zwigzku z dobrem 1 prawdg. To takze estetyka bezbozna, prowadzaca do
wewnetrznego zamkniecia si¢ i rozpaczy.

W dzisiejszym duchowym kryzysie Europy, ale i $§wiata, potrzeba pickna, by na
nowo odkrywa¢ Boga, by dzi¢ki niemu (pigknu) nie popas¢ w sceptycyzm — tak
czgsto obecny — 1 zwatpienie. Europa jednoczes$nie miata 1 nadal ma kulturowy
wplyw na caty rodzaj ludzki, dlatego tez Ratzinger nie traci w stosunku do niej
nadziei.

Wedtug teologa bawarskiego pomocne w duchowym kryzysie moze by¢ rdwniez
Swiatto Ewangelii, ktore jest Zrodlem prawdziwej kultury, ktére zdolne jest
wyzwalaé sity nowego humanizmu, integralnego, transcendentnego®®.

Jednoczesnie dialog pigkna ze $wiatem powoduje, iz dzieta 1 dziatania
najwybitniejsze, ponadprzecietne i wyjatkowe réznych artystow na przestrzeni
wiekow prowadzity 1 prowadza do odkrywaniu prawdy o $wiecie i ludziach, o ich
doswiadczaniu i przezywaniu zycia, budza w kazdym cztowieku pragnienie

poszukiwania prawdy oraz tesknote za pigknem.

16 Zob. J. Bramorski, Muzyk koscielny jako swiadek pickna wiary, ,,Musicca Ecclesiastica” 10 (2015),
s. 71.

7 WdrdJCh, s. 42.

18 Ewangelia Zrédlem prawdziwej kultury — przeméwienie do wspdlnoty Katolickiego Uniwersytetu
,Sacro Cuore” (21.05.2011), http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/
sacrocuore 21052011.html [dostgp: 10.05.2016].
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Dlatego tez $wiat dziet kultury artystycznej, przekazujacy przezycia
poszczegbdlnych ludzi, spoteczenstw, a nawet narodow, jest istotnym budulcem oraz
spoiwem ich pamigci i tozsamos$ci, pomocg w rozumieniu siebie i swojej wspdlnoty,
a nawet wiecej — czynnikiem wzmacniajagcym badz ostabiajagcym sens wysitku
doskonalenie siebie 1 swojego $wiata.

17. Pigkno jest apologia chrzescijanstwa, jest pigknem S$wigtych, jest picknem
zbawiajagcym. W dzisiejszych czasach naglacym zadaniem Kosciota, ale 1 kazdego
poszczegolnego czlowieka, jest ukazywanie pickna Chrystusa. Nalezy nie tylko
0 Nim moéwic, ale 1 pokazywa¢ Go swoim zyciem. Tak bowiem czynili migdzy
innymi $wieci wszystkich czasow, o ktorych mowit i pisat Benedykt XVI.

Z kolei sztuka chrze$cijanska, ktora zawsze probowata pomoéc ludziom w réznych
czasach najpierw w znalezieniu odpowiedzi na najwazniejsze egzystencjalne
pytania, a ws$réd nich réwniez na pytania o wybor wlasciwe] drogi zycia,
0 mozliwo$¢ znalezienia drogi szcze$cia, rozumiejac tym samym, ze najglebszym
ubostwem kazdego cztowieka, a takze zagrozeniem dla niego samego jest
nieumiejetnosé przezywania wartosci podstawowych, takich jak prawda, dobro,
piekno'®, sztuka ta, do ktorej powstania przyczynil sie Kosciot, jest obok jego
$wietosci 1 oprocz swigtych jedyng rzeczywista ,,apologia” jego dziejow. Na tym
rowniez polega wktad Kosciota w dzieje $§wiata: na humanizacji, na ukazywaniu
sztuki nieuzytkowej, bezinteresownej?’, a takze sztuki, ktora rownoczesnie shuzy
rozwojowi czlowieka i jego otwarciu na Boga.

A Zrédlem 1 szczytem tego pigkna jest Chrystus, ktory potrafi rozjasni¢ i nadaé
sens zbawczy kazdej istocie ludzkiej, wypetniajac zycie mitoscia, ktora Scisle wigze
si¢ z picknem Chrystusa.

18. Zebrane tu wnioski, tezy estetyczno-teologiczne, sa czeScia [’écriture théologique
Josepha Ratzingera. Tak rozumiana estetyka teologiczna jest zawsze obecha w jego
teologii.

Jednoczesnie wykorzystuje on takze piekno w swojej refleksji nad metateologia,
w ktorej zastanawia si¢ niejednokrotnie nad rolg teologii, teologa i Kosciola we

wspotczesnym §wiecie.

19 Nowa ewangelizacja, ,,L.’Osservatore Romano”, wyd. pol. 6 (2001), s. 35.
207TB,t.1,s. 112.
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Punkt czasowy, w ktorym jestesmy (koncowka drugiej dekady XX wieku),
wydaje si¢ by¢ jakim§ przesileniem w zmaganiach pomigdzy tym co oferowaly nam
W ostatnim potwieczu utopie (gtownie lewicowo liberalne) a tym, co wniosta w nasz
swiat Wielka Tradycja (Ateny, Jerozolima, Rzym). Na gruncie estetyki zmaganie to
brzmi: Czy pigkno istnieje, a jesli tak/nie to jaki jest sens jego istnienia/ nieistnienia?

Réwnie waznym pytaniem jest takze, jakie warto$ci estetyczne przedstawia
sztuka nowoczesna? Wiadomo przeciez, ze w wiekach wcze$niejszych wielcy
mistrzowie ukazywali w swych dzietach pigkno, dbali o uktad formy i zachowanie
proporcji. A paradoksalnie wiek XX wyodre¢bnit brzydote jako wiodaca kategorie
estetyczng: ,,to co nie jest piekne [...] w czasach nowoczesnych zmienia si¢ gwattownie
W pozytywna warto$¢ estetyczng”?L.

Nie ulega roéwniez watpliwosci, ze zdaniem wielu nasz $wiat przezywa
autentyczny kryzys, ktérego rozwigzanie zadecyduje o ,,by¢”, albo ,,nie by¢” ludzkosci.
I nie chodzi tutaj wytacznie o trudnoséci natury politycznej czy gospodarczej, lecz
0 kryjacy si¢ za tym kryzys duchowy, ktorego korzeni nalezy szuka¢ w odmiennym,
w poréwnaniu do poprzednich epok pogladzie na $§wiat i samego siebie. Nasze myslenie
i dziatanie nastawione sg bardzo czgsto utylitarystycznie i hedonistycznie — na cel
praktyczny 1 przyjemno$¢, a sfer¢ nieswiadomosci pobudzaja sugestywne
I nieodpowiedzialne obrazy. Mozna powiedzie¢, ze wspotczesny cztowiek zdaje sobie
wprawdzie sprawe z wiasnego istnienia, lecz w wielu wypadkach nie zna juz jego
sensu. W swoich naj$mielszych marzeniach probuje dotrze¢ do granic wszechs$wiata,
lecz paradoksalnie traci przez to raj, a wraz z nim Boga — sens istnienia.

Znakiem nadziei dla naszej epoki stojacej na rozdrozu moze by¢ jednak to, co
dostrzegaja juz nie tylko filozofowie i teolodzy, ale co pojawia si¢ takze w dyskusjach
wielu innych naukowcéw: coraz czeéciej kwestionuje si¢ wylacznie racjonalne
patrzenie na §wiat oraz nastawienie do Zycia i podkresla si¢ niewystarczalnos$¢ takiego
stanowiska.

Od znalezienia odpowiedzi i argumentéw na powyzsze pytania zalezy w duzej
mierze przyszly ksztalt §wiata, a glos Josepha Ratzingera/Benedykta XVI moze by¢
W nich decydujacy.

2L 0. Marquard, Szczescie w nieszczesciu, ttum. K. Krzemieniowa, Warszawa 2001, s. 46.
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Joseph Ratzinger/Benedykt XVI nalezat do papiezy, ktorzy nieztomnie trwali
przy Prawdzie 1 Tradycji, pomimo pot¢znej presji moznych tego $wiata oraz
antychrzescijanskich mediow — i whrew niej??. Papiez ten jest tez niewatpliwie wielkim
teologiem, ktéry poglebial nieustannie mys$l teologiczng w wielu obszarach:
eschatologii, chrystologii, a takze w liturgii i estetyce. Jego liczne dzieta sg wybitne tak
pod wzgledem ortodoksji, jak i akademickiego wyrafinowania.

Podobnie dzieto Hansa Ursa von Balthasara, do ktoérego nawiazywal papiez, jest
wielka synteza calej teologicznej mysli chrzescijanskiej, poczawszy od biblijnych
i greckich korzeni, az do potowy XX wieku. Jest to synteza opracowana wokot
estetycznego wymiaru Boga, w ktorym wyjasniajg si¢ zarO6wno stworzenia, jak
I odkupienie. Dodatkowo dzieto Balthasara jest tez ewidentng krytyka teologii ostatnich
wiekow, gtownie w zakresie metody, ale rowniez w wyniku braku wymiaru estetyczne
w rozwazaniach teologicznych. Z pewnoscia wielkim wktadem szwajcarskiego teologa
w chrzescijanstwo jest metoda, ktora uznaje pickno bardziej za kategorie teologiczng
niz za wyrazng doktryne estetyki teologicznej, ktora jest ze swojej istoty dla teologii
do$¢ zewnetrzna. Balthasar rowniez calg teologi¢ systematyczng, ukazal, koncentrujac
swe rozwazania wokot kategorii pigkna®®. Sledzac jego mysl, mozna zauwazy¢, ze
zachowujac swoj przedmiot materialny i formalny, teo-logia byta kalo-logia, a z kolei
pojecia ,,Bég” 1 ,,pigkno” zostaty utozsamione.

Szwajcarski teolog tworzyl swe dzielo z nadzieja, ze ,,wspdiczesny,
pozytywistyczno-ateistyczny cztowiek, oslepty nie tylko na teologi¢, ale nawet na
filozofie, postawiony wobec fenomenu Chrystusa nauczy sie znowu «widzieé»”?4. Jego
estetyka to nauka o postrzeganiu wspaniatosci Boga, ktéra objawia si¢ w ludzkiej
historii, a takze w szeroko pojetej humanistyce, sztuce oraz w metafizyce. Nie chodzi
bowiem o teori¢ estetyczng pigkng, lecz o grecka aisthesis, a wigc wrazenie, doznanie,
widzenie. Pigkno dla Balthasara jest przemozng manifestacja wspanialosci Boga

W swiecie 1 historii.

22 por. C. Rychlicki, Andrzej Proniewski, Ermeneutica teologica di Josph Ratzinger, Eupress FTL,
Lugano 2014, 306 s., ,,Rocznik Teologii Katolickiej” 13/2 (2014), s. 268.

23 pPor. M. Pyc, Dramatyczna wizja chrystologii Hansa Ursa von Balthasara, w: Liturgia w Swiecie
widowisk, red. H.J. Sobeczko, Z. Solski, Opole 2005, s. 17-18; tenze, Chrystus, Pigkno — Dobro —
Prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa von Balthasara, Poznan 2002.

24 Cyt. za: R. Chalupniak, Fidex ex visu we wspodiczesnej teologii piekna, ,Colloquia Theologica
Ottoniana” 1 (2014), s. 155.
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I cho¢ w mowie o picknie we wspotczesnym $wiecie Balthasar jest niezwykle
wazng postacig, ktora twierdzita, ze Bog jest najwspanialszym Pigknem, oraz dla
ktoérego Tajemnica wiary chrze$cijanskiej sprowadza si¢ do faktu, ze Bog, ktory jest
»Pigknem jako takim i ktory przebywa w niedostepnej $wiatlosci, stat si¢ dla nas
widzialny w swoim Synu Jezusie Chrystusie”?®, to jednak Joseph Ratzinger swoja
mysla jeszcze glebiej wzbogaca estetyke XXI wieku. Benedykt XVI byt utalentowanym
mlodym cztowiekiem, ,.ktory bardzo wczesnie rozpoznatl swoje powotanie, [a ktoremu
— przyp. J.A] zwycigstwa i porazki towarzyszyly w dramatycznej wedrowce az na
Stolice Piotrowa. Byl to wrazliwy uczen ukladajacy wiersze greckim heksametrem
I zachwycajacy sie Mozartem. Poeta marzacy o chrze$cijanskim przetomie posrodku
ruin zbombardowanego Monachium”?®,

Powyzsza praca z pewnoS$cig nie wyczerpuje wszystkich aspektow teologii
pickna J. Ratzingera/Benedykta X VI, a porusza tylko te, ktore wydaja si¢ najbardziej
istotne dla autorki dysertacji. Wydaje si¢ takze, ze jest ona istotna ze wzglgdu na fakt,
ze daje argument do wzmozenia troski 0 wymiar egzystencjalny teologii, zard6wno
W znaczeniu wewngtrznym, jak i zewngtrznym. Oznacza to, ze pokazuje ona potrzebg
doswiadczenia Boga w procesie uprawiania teologii oraz potrzebe jej wyrazania
W sposob wierny zrodtom, takze w znaczeniu formalnym. Nie wystarczy, by teologia
byta ortodoksyjna, gdyz Bog jest nie tylko Prawda. Teologia mowigca o Nim winna
by¢, jak podkresla Ratzinger, takze pigkna, gdyz mowi o Najpigkniejszym Bogu.

Warto jednak podkresli¢, ze w takiej postaci praca jest zaledwie preludium do
kolejnych, potencjalnych, jeszcze szerszych badan, bowiem sztuka, filozofia i religia;
poezja, cnota 1 nauka; piekno, dobro i prawda sg trzema filarami, na ktérych si¢ wznosi
wspaniata $wigtynia duchowego bytu cztowieka. Gdyby usuna¢ jeden z tych filaréw,
z pewnoscig cata ludzko$¢ ,,runie od razu w chaotyczny odmet materii 1 zbrata si¢ na
dobre z otaczajacymi jg istotami nizszego rzedu”?’.

Wydarzenia XX wieku, rozw¢j cywilizacji 1 zmienno$¢ zycia niewatpliwie
wptynely na kierunek rozwoju 1 charakter piekna/brzydoty w nowym $§wiecie. Sztuke
wspolczesng czesto wypetnia chaos i absurd, odbija si¢ w niej chybotliwe, niepewne

I zawrotne tempo nowoczesnosci. Niezmiennie jednak jej gtdwnym zadaniem pozostaje

%5 KdTHUB, s. 40.
2 QOstatnie rozmowy (rozm. P. Seewald), ttum. J. Jurczynski, Krakow 2016, s. 10.
27 H. Struve, Wybér pism estetycznych, Krakoéw 2010, s. 5.
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epifania, objawienie. Tworca ma by¢, tym ktory stwarza nowy ksztalt $wiata, tym ktory
roztacza przed nami nieznang przestrzen barw, obrazow, dzwigkéw 1 mysli. W odbiorze
sztuki, pickna, we wspodlczesnym $wiecie najwazniejszy jest ten szczegdlny moment
zatrzymania, moment, w ktorym co$ nas porusza, dotyka naszych emocji, wzbudzajac
zachwyt, podziw strach, a moze nawet odraze?® (do zta — na przyktad).

Na zakonczenie niech jeszcze raz przemowi bohater tej dysertacji:

»Mysle, ze to Bog tchnat sztuke w ludzkie dusze. Sztuka — obok nauki — jest
najwyzszym darem, jaki cztowiek otrzymat od Boga™?°.

28 Zob. M. Freda, O estetyce w sztuce wspétczesnej, http://fluxus.blox.pl/2009/11/O-estetyce-w-sztuce-
wspolczesnej.html [dostep:10.09.2016].

287, s. 40.
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