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1.KONTEKST HISTORIOZBAWCZY

Jedna z podstawowych kwestii w historii zbawienia jest
relacja pomigdzy Izraclem a chrzescijanami nawrdconymi
sposrod ludow poganskich, ktorzy tworza Kosciol.

W przypadku judeochrzescijan, czyli wspolnot eklezjal-
nych skladajacych si¢ z Zydow ktorzy uw1erzy11 w Chry-
stusa jako Syna Bozego, nie ma sprzecznosci pomigdzy
by01em Zydem a byciem chrze$cijaninem. Obie tozsamo-
Sci tworza harmonijng kontynuacje, w ktorej chrzescijaf-
stwo jawi si¢ jako dopetnienie faktu bycia Zydem. Dlatego
w przypadku judeochrzescijan (wymownym przykladem
jest chociazby postaé §w. Pawla), nie mozna méwi¢ o na-
wrdceniu, a raczej o uczynieniu kolejnego kroku w historii
zbawienia, ktora w zyciu kazdego czlowieka przybiera
wymiar indywidualny.

Z perspektywy chrzescijanskiej, Stary i Nowy Testa-
ment sa kolejnymi etapami, ktorych nie mozna przeciwsta-
wiag, tak jak kolejnymi etapami bylo przejscie przez Morze
Czerwone, a po nim wedrowka przez pustynig, czy tez okres
panowania krola Dawida, 2 po nim Salomona. Refleksja
teologiczna, podkreslajac radykalnq nowo$¢é misterium pas-
chalnego Chrystusa, winna jednak postrzega¢ Boza peda-
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gogi¢ Pierwszego Przymierza jako organicznie potaczona
z etapem, ktory otwiera sig ku paruzji.

Dotyczy to nie tylko wymiaru chronologicznego, ale
ogarnia tozsamos$¢ konkretnych jednostek ludzkich, z ich
wolna wola i wyborami, z ich tradycjami i przyzwyczaje-
niami, itd. Dlatego tez mowiac o okresie dziejow, jakim sa
czasy Pierwszego Przymierza, nie mozemy traci¢ z oczu
tozsamosci historycznej narodu, ktérego to Przymierze
dotyczylo.

Z drugiej jednak strony pierwotny Kosciot juz pod ko-
niec pierwszego wieku stawat sig¢ coraz bardziej wspolnota
zlozona z wiernych o roznorodnej proweniencji etnicznej.
Grecy, Rzymianie i inne ludy, ktore przyjmowaly wiare
w Chrystusa Syna Bozego, wnosily swoja wlasna mental-
no$¢ i obyczajowos¢, ktora niejednokrotnie roznita si¢ od
tej, ktora reprezentowali Zydzi.

Napiecie, ktore powstawato wewnatrz wspolnot kosciel-
nych w wyniku réznic kulturowych znajduje swoj wyraz
w Listach do Koryntian, niemniej jednak juz w drugim
i trzecim wieku judeochrzescijanie stanowia w KoSciele
zdecydowanq mniejszos¢, za$ wigkszoscig sa wierni nawro-
ceni z poganstwa. W tym kontekscie powstaja dzieta, kto-
rych autorzy staraja sie z perspektywy teologicznej ukazaé
i wyjasni¢ relacj¢ pomiedzy chrzescijanami pochodzacy-
mi spoérod Zydéw oraz tymi, ktérzy nalezeli do innych grup
etnicznych. W szerszej za$ perspektywie bedzie chodzito
o relacj¢ pomiedzy Izraelem, do ktoérego przynaleznosc
okreslaty kryteria etniczne, a Kosciolem, otwartym dla kaz-
dego, kto uwierzy w Chrystusa i przyjmie chrzest.

Stad rodzily si¢ trudne pytania: Czy Kosciot zastapit
w historii zbawienia starozytny Izrael? Czy w wyniku ukrzy-
zowania Jezusa Bog zerwal przymierze zawarte z potom-
stwem Abrahama, Izaaka i Jakuba? Czy Zydzi, ktorzy nie
przyjeli Chrystusa, znalezZli sie niejako w ,,$lepej uliczce”,
ktora prowadzi donikad?
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2. PROBLEMY TERMINOLOGICZNE

Zanim przejdziemy do badania tekstow starozytnych,
musimy zatrzymac si¢ na dwéch problemach natury termi-
nologicznej, ktére wydaja si¢ szczegdlnie istotne,

Po pierwsze, niektorzy Ojcowie Kosciota i pisarze Sre-
dniowieczni postugiwali sie w niezbyt precyzyjny sposob
okresleniem Synagoga. OkreSlenie to zestawiano z okre-
sleniem Kosciol, czegsto w ujeciu antytetycznym. I tak mamy
symboliczne przedstawienia ikonograficzne Synagogi jako
kobiety z zastonietymi oczyma, oraz Ko$ciota jako pieknie
przystrojonej niewiasty. Za tym przeciwstawieniem kryje
si¢ bledne zatozenie jakoby Synagoga byla swoista wspol-
nota religijnag w ramach starozytnego judaizmu, podobnie
jak Kosciol jest nia w $redniowiecznej Europie. Pojgcie
Kodciola, ktore nie ma wymiaru etnicznego, zostato w spo-
sOb mechaniczny przeniesione na realia judaizmu, prowa-
dzac do nieporozumienia. Bardziej adekwatne byloby
porownywanie i zestawianie Kosciola z Izraelem jako lu-
dem Bozym, podczas gdy pojgcie Synagoga powinno by¢
zarezerwowane dla konkretnej grupy wyznaweow i byloby
w judaizmie odpowiednikiem tego, co w chrzescuanstww
nazywamy ,,Kosciotem lokalnym”.

Drugi problem terminologiczny dotyczy okres$lenia ,,na-
rody”. Korzeniami si¢ga on j¢zyka hebrajskiego, gdzie ter-
min gojim, bedacym dostownie liczba mnoga od rzeczownika
goj (narod), odnoszony byt do narodéw poganskich. Samo
w sobie goj nie oznacza pogamna Przeciez powoluj ac Abra-
hama, Bog sktada mu obietnicg, Ze uczyni z niego goj gadol,
czyli wielki narod (Rdz 12,2). Jednak w liczbie mnogie;j ro-
zumiany byt nie tylko jako narody, ale narody — w domysle—

poganskie.
' W Dziejach Apostolskich i listach §wigtego Pawla wie-
lokrotnie pojawia si¢ grecki odpowiednik hebrajskiego
gojim jako ta ethne. Ich autorzy wyrazali w jezyku grec-
kim to, co mysleli w kategoriach semickich, stad tez ta ethne
— liczba mnoga od rzeczownika fo ethnos (nar6d) — row-
niez odnosi si¢ zasadniczo do pogan. Ta swoista dwuznacz-
no$¢ przejawiala si¢ w historii pod ré6znymi postaciami
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w réznych jezykach. Do dzis dnia chociazby mozna sig spo-
tka¢ z przypisywaniem §w. Pawlowi tytutu Apostot naro-
dow, chociaz bardziej precyzyjnie nalezaloby go nazywaé
Apostotem pogan, zgodnie ze Swiadectwem Ga 2,7, w myS$l
ktorego Piotr byt odpowwdzmlny za gloszenie Ewangeln
wérod obrzezanych (a wiec Zydow), za§ Pawet — wérod
nieobrzezanych, czyli pogan.

3. NIEPOROZUMIENIE DOTYCZACE TZW. TEORII
SUBSTYTUCJI

Niezbyt precyzyjna interpretacja tekstbw nowotesta-
mentowych oraz uprzedzenia wyroste na gruncie konflik-
tow, do jakich dochodzito migdzy chzes01JmM1 a tymi
Zydam1 ktoérzy uwazali ich za sektg zagrazajch integral-
nosci tradycji mojzeszowej, potegowaly wzajemna niechg¢.
Rzutowala ona na refleksje teologiczna, ktéra doprowadzita
do powstania swoistej interpretacji historiozbawczej, kt6-
ra zwyklo si¢ nazywac teoria substytucji. W skrdcie pole-
gala ona na tym, ze wszystkie prerogatywy poérednictwa
i wyjatkowosci w relacji pomiedzy Bogiem a ludzko$cia,
jakie przed narodzeniem Chrystusa przyslugiwaly Izraelo-
wi, staty si¢ po Jego $mierci i zmartwychwstaniu nie tylko
wlasno$cia Ko$ciota, ale utracily catkowicie swoje wcze-
$niejsze znaczenie. A wiec zardwno Przymierze Synajskie
~jak 1 jego konsekwencja w postaci Prawa Mojzeszowego
zostaly zastapione (stad: substytucja) przez Przymierze
w Krwi Chrystusa i Prawo Ewangelii.

Prosta konsekwencja teorii substytucji jest uznanie ju-
daizmu, ktéry przetrwal po zburzeniu swiatyni jerozolim-
skiej, za §lepy meander historii, niemajacy Zadnej racji bytu.
Tymczasem tekst Nowego Testamentu nie kre$li takiej per-
spektywy.

Refleksja nad relacja pomigdzy judaizmem a chrzesci-
janstwem powinna rozpocza¢ si¢ od wlasciwego zrozumie-
nia stowa plerosai (wypeié, doprowadzié¢ do peini) z Mt
5,17: ,Nie sadzcie, ze przyszediem znie$¢ Prawo albo Pro-
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rokow. Nie przyszediem znie$¢, ale wypei¢ (plerosai)”.
Jezus nie przyszedt ,,zastapi¢” pierwszej ekonomii zbawie-
nia, jaka Bog realizowat wzgledem staroZzytnego Izraela,
nowa ekonomia, ktora zostata przed Niego zapoczatkowa-
na. Jezus traktuje Prawo mojzeszowe i Pierwsze Przymie-
rze jako punkt wyjscia, fundament, zapowiedz tego
wszystkiego, co stanowi nowo$¢ Ewangelii.

Owszem, niektore wypowiedzi Jezusa bywaly interpre-
towane dla poparcia teorii substytucji. Na przyklad przy-
powies¢ o niegodziwych dzierzawcach winnicy (Mt
21,33-46), a zwlaszcza jej kluczowe stwierdzenie: ,,Nedz-
nikéw marnie wytraci, a winnice odda w dzierzawe innym
rolnikom™ (Mt 21,41), dawala asumpt do odniesienia za-
wartej w niej symboliki do Zydéw (jako niegodziwych
dzierzawcOw) oraz do narodéw poganskich; ktore tworza
Kosciot (jako ci ,,inni rolnicy”). Jesli jednak uwaznie wczy-
tamy si¢ w stowa Ewangelii, to niegodziwymi dzierzawca-
mi nie sg bynajmniej Zydzi jako nardd, ale ci sposrod
kaptandw i faryzeuszy, ktorzy polemicznie odnosili si¢ do
wypowiedzi i dzialan Jezusa.

Od teorii substytucji stanowczo odcina si¢ Sobor Wa-
tykanski II, ktory w deklaracji Nostra Aetate stwierdza:
»Chociaz Koscidt jest nowym Ludem Bozym, nie nalezy
przedstawia¢ Zydow jako odrzuconych, ani jako przekle-
tych przez Boga, rzekomo na podstawie Pisma swigtego™!.
W tym samym kierunku idzie teologiczna refleksja zawar-
ta w dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej pt. Narod
zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijariskiej.
Komisja jako podstawowe zalozenie teologiczne przyjmu-
je jednorodnos¢ zbawczego planu Boga, ktory urzeczywist-
nia sie¢ w czasie?.

! Sob6r Watykanski II, Nostra Aetate, 4.
2 papieska Komisja Biblijna, Narod zydowski i jego Swigte Pisma
w Biblii Chrzescijanskiej, thum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002, 42,
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4. SYMBOLIKA STAROZYTNEGO CHRZESCIJANSTWA

Dla zilustrowania podstawowych tajemnic wiary chrze-
$cijanskiej najstarsza tradycja Kosciola poslugiwala sig
czgsto obrazami biblijnymi, ktorym nadawano tresci ale-
goryczne. Motywy literackie Biblii, a wigc zar6wno posta-
ci jak i wydarzenia, odczytywano jako symbole, ktore poza
sensem historycznym moga przyjmowac nowe znaczenia
w kontekscie wiary Ko$ciota®.

Sposrdéd niezliczonych alegorii osnutych na motywach
biblijnych, przedstawiajacych relacj¢ pomiedzy Izraclem
a narodami pogaﬁskimi wiaczonymi w Kosciele do ludu Bo-
zego, wybraliSmy pig¢, ktore pod pewnymi wzgledami moga
wydawag si¢ reprezentatywne. Z jedne) strony zaw1erajqone
ciekawe tresci teologiczne, mogace zainteresowa¢ rowniez
wspoélczesnego czlowieka, z drugiej za$ nie kryja w sobie
podtekstow deprecjonujqcych naréd zydowski.

Przedstawiajac poszczegllne alegorie zwrdcimy naj-
pierw uwagg na historyczno-literackie aspekty obrazu bi-
blijnego, po czym przedstawimy jego ponaddostowna
interpretacj¢, odwotujac si¢ do starozytnych i Sredniowiecz-
nych komentatorow, oraz rozwijajac ich mysl wlasnymi
spostrzezeniami.

a. Zwiadowcy powracajacy z Kanaanu

Trzynasty rozdzial Ksiggi Liczb opisuje misje zwiadow-
cza wyslana przez Mojzesza celem zbadania Ziemi Kanaan.
Misja miata podwojny cel: zbadanie liczebnosci i obronno-
$ci miast kananejskich oraz potwierdzenie urodzaju ziemi
(Lb 13,18-20). Mojzesz kazal réwniez przynies¢ owoce Zie-

3 Szerzej na temat tego rodzaju interpretacji, zob. K. Bardski, Po-
karm i nap6j mitosci. Symbolizm w ponaddostownej interpretacji Biblii
w tradycji KoSciota, Rozprawy i Studia Biblijne 16, Warszawa 2004;
Stowo oczyma Gotgbicy. Metodologia symboliczno-alegorycznej inter-
pretacji Biblii oraz jej teologiczne i duszpasterskie zastosowanie, Roz-
prawy naukowe 3, Warszawa 2007.
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mi Obiecanej, co miato stuzyé wzmocnieniu motywacji Izra-
elitow do podjecia podboju. Zwiadowcy przekroczyli pusty-
ni¢ Negew i przemierzyli cala ziemi¢ Kanaan. Na poinocy
dotarli do przeteczy lezacej pomigdzy Hermonem a Liba-
nem (tzw. Wejscie do Chamat, Lb 13,21), po czym skiero-
wali si¢ z powrotem na potudnie. W okolicach Hebronu
,»przybyli do doliny Eszkol. Tam odcieli gataz krzewu win-
nego razem z winogronami i poniesli ja we dwoch na dra-
gu; do tego zabrali jeszcze nieco jablek granatu i fig” (Lb
13,23).

Opis misji jest bardzo realistyczny i odpowiadajacy
uwarunkowaniom naturalnym. Od Hebronu do obozowi-
ska Izraelitow dzielito zwiadowcow kilka dni drogi. Owo-
ce granatu i figi sa trwalsze, natomiast winne grona mogly
ulec zepsuciu. W tym celu zabrano je razem z galgzia, aby
podczas drogi mogly jeszcze czerpa¢ z niej soki i zacho-
wac §wiezos¢ az do chwili przybycia do obozowiska.

Dwaj zwiadowcy niosacy galaz krzewu winnego sym-
bolizowali w tradycji chrzescijanskiej Zydow i narody.
Rupert z Deutz (+1130) okreslil t¢ interpretacje jako notis-
sima allegoria®, znajdujemy ja bowiem réwniez u wielu
wczesniejszych komentatorow. Oczywiscie jej punktem
centralnym jest symbolika chrystologiczna, kt6ra stanowi
klucz interpretacyjny alegorii. Galaz krzewu winnego ozna-
cza Chrystusa, w mys$l J 15,1: ,,Ja jestem prawdziwym krze-
wem winnym, a Ojciec méj jest tym, ktoéry go uprawia”.
Zwiadowca idacy przodem — to lud Zzydowski, za nim zas$ —
w symbolu drugiego zwiadowcy — podazaja narody nawro-
cone z poganstwa.

Ziemia Obiecana symbolizuje — w mysl klucza anagogicz-
nego — kraing ,,.Bozego odpoczynku”, w oparciu o Hbr 4,
a wiec perspektywe naszego uczestnictwa w zmartwych-
wstaniu Jezusa. Wejscie do tej krainy w charakterze zwia-
dowcy (jeszcze nie stalego mieszkanca!) jest mozliwe dzigki
duchowej lekturze Pisma Swictego®. Rozwazajac zatem

4 Rupert z Deutz, De Trinitate et operibus eius, In Numeros, 1, 37.
5 Hanc terram viventium ad explorandum missi sumus, quicunque
Scripturas sanctas in manibus habemus (Tamze).
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tekst Biblii, towarzyszymy zwiadowcom, podejmujac du-
chowa wedréwke wiary. W tej wedrowce dochodzimy do
Tego, ktéry jest najwazniejszy, Jezusa Chrystusa. Spotyka-
my go w momencie Jego meki, odtracenia, osamotnienia.
Gest odciqcia galezi ostrzem noza symbolizuje meczenska
Smier¢ Jezusa. On oddaje si¢ w rece ludzi i zostaje zablty
zarGwno przez Zydoéw jak i pogan, dla zbawienia zar6wno
jednych jak i druglch

Zydzi i nawrdceni poganie mosq na symbolicznym dra-
gu Galaz Krzewu Winnego Zbawiciela. Przodem podaza
nar6d zydowski, gdyz pod wzgledem historycznym poprze-
dza on powolanie ludéw poganskich do wiary. Nawrocone
narody ida za nim. To nastgpstwo pod wzgledem czaso-
wym zostaje zilustrowane faktem, ze Galaz znajduje si¢ za
plecami zwiadowcy symbolizujacego Zydow, a wigc nie
moze on jej zobaczy¢, podczas gdy nawrdcone narody po-
ganskie maja ja przed oczyma.

Obaj zwiadowcy w interpretacji symbolicznej dzwiga-
ja jednak cigzar Galgzi oraz ida w tym samym kierunku.
Mozna by pokusic¢ si¢ 0 odczytanie w tym obrazie symbolu
dynamizmu Kosciola i Jego powolanie do ewangelizacji.
Zwiadowcy nie niosa bowiem gatezi krzewu winnego dla
siebie, ale aby dzieli¢ si¢ nia z innymi, ktorzy nie znaja
smaku jej owocow. Chrzescijanie tworzacy Kosciol, zarow-
no wywodzacy si¢ sposrod Zydow jak i pogan, uczestnicza
w tej samej misji i sa za nia odpowiedzialni. Duchowa
wedrowka zwiadowcow powtarza si¢ w kazdym pokoleniu
i ma zarOwno wymiar przestrzenny — w sensie misyjnym,
jak 1 czasowy — w sensie niesienia Tajemnicy Chrystusa
poprzez historig.

b. Gory Tabor i Hermon

Psalm 89 jest zaliczany do gatunku psalméw krélew-
skich. Zasadniczym tematem jest wyniesienie i upadek dy-
nastii Dawida, jednak idea monarchiczna zostaje wpisana
w szerszy kontekst kosmiczny. W rzeczy samej bowiem
prawdziwym krolem Izraela (i wszech§wiata) jest B6g. Od
$cistej perspektywy dynastycznej psalmista przechodzi do
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uwielbienia Boga, Pana i Stwoércy calego Swiata: ,, Ty stwo-
rzyle$ poinoc i potudnie, Tabor i Hermon wykrzykuja ra-
dosnie na czes¢ Twego imienia” (Ps 89,13). Zacytowany
werset ma budowg paraleliczng: dwom okresleniom geo-
graficznym pierwszego stychu (péinoc i potudnie) odpo-
wiadaja okreslenia geograficzne drugiego (Tabor i Hermon).
Obie nazwy odnosza si¢ do szczytéw gorskich. Gora Tabor
(553 m n.p.m.) jest stozkiem wulkanicznym polozonym
w centralnej Galilei, samotnie wznoszacym si¢ nad otacza-
jaca go rowning, podczas gdy Hermon stanowi najwyzszy
szczyt Ziemi Swigtej, lezy na potudniowym krancu masywu
Antylibanu i liczy 2814 m n.p.m. Wyznaczat on péinocna gra-
nic¢ podbojow Jozuego®, a w czasach starozytnych poro$nig-
ty byl gestymi lasami dajacymi schronienie lwom i lampartom.
Sredniowieczny stownik alegorii biblijnych Garniera
z Langres (+ ok.1225) w ten spos6b wyjasnia symbolike
gor Tabor i Hermon: ,,Hermon oznacza narody poganskie
(gentiles), zgodnie z Psalmem: ,,Tabor i Hermon w imig
Twoje wykrzykuja radosnie” (Ps 89,13 w przekladzie Wul-
gaty), gdyz Zydzi przez Prawo przychodza i zostaja o§wie-
ceni, natomiast poganie wyklinaja diabla i wyzbywszy si¢
natogéw, poddani Panu twemu beda sig¢ radowaé’.
Alegoria Garniera z Langres opiera si¢ glownie na ety-
mologiach nazw poszczegolnych gor, zaczerpnigtych od
Hieronima, Izydora z Sewilli i innych autoréw starozyt-
nych i $redniowiecznych onomastykonéw. W stowie Ta-
bor zwracano uwagg na zrodlostow ‘or (hebr. swiatlo), stad
,,Zostaja o$wieceni”, natomiast nazw¢ Hermon laczono ze
stowem herem, ktore oznaczalo klatwe (,,wyklinaja diabla™).
Motyw ,,wyzbycia si¢ nalogow” zapewne wywodzi si¢
z rozpowszechnionej w sredniowieczu, a zaczerpnigtej od
Grzegorza Wielkiego, Bedy i Alkuina interpretacji Pnp 4,8

¢ Por. Joz 11,3.17; 12,1.5; 13,5.11.

" Hermon gentiles indicat, ut in Psalmis: ,, Thabor et Hermon in
nomine tuo exsultabunt” quod Judaei per legem venientes et illuminati,
et gentiles diabolum anathematizantes, et a vitiis alienati Domino tuo
subdi gaudebunt (Garnier z Langres, Allegoriae totius Scripturae, Her-
- mon; PL 112, 953B-C)
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(.Zstap ze szczytu Amany, z wierzchotka Seniru i Hermo-
nu, z jaskin lwow, z gér lampartow™)8. Szczyty, wierzchol-
ki i goéry w og6lnosci czesto byly interpretowane jako pycha
i wyniostos¢, zas zamieszkujace w na nich dzikie bestie —
to wady i natogi czlowieka grzesznego.

Wydaje sig jednak, Ze alegori¢ Taboru i Hermonu jako
symboli Zydow i nawroconych pogan mozna podbudowa¢
dalszymi argumentami. Géra Tabor znajduje sig na terenie
Ziemi Swietej, a wigc obszaru zamieszkatego przez Zydow,
podczas gdy Hermon na jej pograniczu, a wigc potnocne
stoki tej géry obejmuja obszar nienalezacy do Ziemi Obie-
canej. Ponadto Tabor jest miejscem, gdzie Chrystus pod-
czas sceny Przemienienia, spotyka MOJzesza i Eliasza, co
moze oznaczaé $cisty zww‘zek Jego misji z tradycja Zydow-
skq Nigdy natomiast nie przebywal na gorze Hermon, stad
gora ta moze symbolizowac ludy, do ktorych — w przeci-
- wienstwie do Zydow sam nie przybyl, lecz postat swoich
apostotow: ,JIdZcie i nauczajcie wszystkle narody” (Mt
28,19).

¢. Lea i Rachela — zony Jakuba

Juz w Starym Testamencie pojawia si¢ symbolika mat-
zenska, ilustrujaca relacj¢ Boga do Jego ludu. Ozeasz ma
poslubi¢ nierzadnicg, by unaoczni¢ Izraelitom wielkg mi-
tos¢ Boga do narodu wybranego (Oz 1,2), Ezechiel przed-
stawia rozbudowang alegorig za$lubin Izraela (Ez 16,1-63),
w koncu cala Pie$n nad Piesniami zostala przyjeta do ka-
nonu ze wzgledu na jej symboliczng interpretacjg. W No-
wym Testamencie symbolika matzenska zostata odniesiona
do relacji pomigdzy Chrystusem a Kosciotem: ,,Mgzowie
milujcie Zony, bo 1 Chrystus umitowal Kosciot i wydat za
niego samego siebie” (Ef 5,25) oraz: ,,Opusci czlowiek ojca
i matke, a potaczy si¢ z Zona swoja, i bgda dwoje jednym

8 Szerzej na ten temat zob.: K. Bardski, ,,Daj mi ustyszeé twéj glos!”
Wezwanie do zwiastowania Ewangelii w wybranych alegoriach Pie$ni
nad Pie$niami, Verbum Vitae 2(2002), 225-241.
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cialem. Tajemnica to wielka, a ja méwig: w odniesieniu do
Chrystusa i do Kosciota” (Ef 5,31-32). :

W tradycji alegorystyki chrzescijanskiej symbolika
matzenska naklada sie na typologiczne relacje pomigdzy
starotestamentalnymi postaciami a Jezusem Chrystusem.
W ten sposob zony poszczegblnych bohateréw interpreto-
wanych jako typiczne zapowiedzi Zbawiciela, staja si¢ sym-
bolami Kosciota lub poszczegdlnych grup ludzi, ktorzy ten
Kosciot tworza. W szczegdlnosci odnosi sig to do patriar-
chow z Ksiegi Genesis®.

Skoro posta¢ Jakuba jest typiczng zapowiedzia Me-
sjasza, przeto obie jego zony, Rachela i Lea, oznaczaja ludy
tworzace Kosciél. Dominujaca interpretacja, ktéra na
wschodzie znajdujemy u Prokopiusza z Gazy (+ok.530)',
na zachodzie za$ u Ambrozego!! (+397), postrzega w Ra-
cheli symbol narodéw poganskich, w Lei za$ Izraela. Obie
zostaty poslubione Jakubowi, gdyz Chrystus zjednoczyt
w Kosciele Zydéw i nawréconych pogan. Rachela sym-
bolizuje narody poganskie, poniewaz jest mtodsza, pod-
czas gdy Lea, jako starsza, oznacza Zydéw, ktorzy wczesniej
zostali powolani przez Boga. Rowniez stowa ,,Oczy Lei
byly jakby zgaszone” (Rdz 29,17)"? interpretowane byty jako
symbolizujace ,,duchowa $lepote”, ktéra utrudnita Zydom
zyjacym w czasach Jezusa rozpoznanie w Nim Mesjasza.

Jednak typiczna interpretacja zon Jakuba w tradycji
Kosciota stanowi interesujacy przypadek arbitralnosci sko-
jarzen symbolicznych. Oto Rupert z Deutz wprowadza do
chrzescijanskiej alegorystyki odwrotne skojarzenie: Lea

% Na temat interpretacji typologicznej figur poszczeg6lnych patriar-
chéw zob.: K. Bardski, Kontemplacja Ojca w tajemnicy Syna. Figura
Boga Ojca w symbolice relacji trynitarnych w interpretacji Ksiegi Ro-
dzaju Ruperta z Deutz na tle egzegezy patrystycznej i Sredniowiecznej,
w: Ty, Panie, jeste$ naszym Ojcem (Iz 64,7) Biblia o Bogu Ojcu, red.
F. Mickiewicz, J. Warzecha, Rozprawy i Studia Biblijne 5, Warszawa
1999, 230-259. '

10 Prokopiusz z Gazy, Catena in Genesim, ad Gen 29.

1 Por. Ambrozy z Mediolanu, De Iacob et uita beata.

12 Wulgata: Sed Lia lippis erat, dost.: Lecz Lea byla kaprawa, czyli
miata chore oczy.
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oznacza narody poganskie, Rachela za$ Zydow'?. Opat
z Deutz przyjmuje jako punkt wyj$cia szeroko rozpowszech-
nionga alegori¢ wcielenia Chrystusa jako matzenstwa Syna
Bozego z Jego umilowanym ludem. Malzenstwo Jakuba
miato miejsce po siedmiu latach postugiwania u Labana
(Rdz 29,20). Czas ten byl czasem milowania Racheli, co
oznacza mito$§¢ Boga do Izraela poprzedzajaca przyjscie
na $wiat Mesjasza. Jakub jednak, wskutek podstepu Laba-
na, poslubit najpierw Leg (Rdz 29,23), co w sposob sym-
boliczny ilustruje fakt, ze Kosciél starozytny zasadniczo
ukonstytuowat si¢ z nawréconych narodéw poganskich,
podczas gdy Izrael jako nardd nie przyjal mesjanskiego
postannictwa Jezusa.

Jakub jednak postanowit stuzy¢ Labanowi kolejne siedem
lat, by w konicu poslubi¢ rowniez Rachelg (Rdz 29,27-28).
Fakt ten stanowi dla Ruperta z Deutz podstawg do dalszej
konstrukcji historiozoficznej: owe kolejne siedem lat oznacza
wspolczesna historig, w ktorej Chrystus wciaz dziala, a jej
zakoficzeniem beda czasy eschatologiczne, jako ze —w mysl
Rz 11,25-26 - ,,zatwardzialo$¢ dotknela tylko cze$¢ Izraela
az do czasu, gdy wejdzie [do Kosciola] petnia pogan. I tak
caly Izrael bedzie zbawiony”. A wigc zashibiny Jakuba
z Rachela symbolizuja wprowadzenie calego Izraela do Ko-
$ciola, ktore stanowi jeden ze sktadnikéw eschatologicz-
nej nadziei.

Obie interpretacje — zarowno tradycyjna jak i p6zniej-
sza zainicjowana przez Ruperta z Deutz — wydaja si¢ dia-
metralnie sprzeczne. Nie powinno to jednak dziwié, gdyz
alegorystyka chrzescijaniska nie uzurpowata sobie prawa
do jednoznacznej interpretacji Biblii. Miala raczej na celu
zilustrowanie prawd wiary przy pomocy obrazéw biblij-
nych. Stad tez poszczegdlne motywy literacki Biblii mogty
przyjmowac wielorakie znaczenia symboliczne, nawet
sprzeczne miedzy soba'4.

13 Por. Rupert z Deutz, De Trinitate et operibus eius, In Genesis, ad loc.
14 Zob. K. Bardski, Pokarm i nap6j mitosci, dz. cyt., 58-59.
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d. Namioty Kedaru i zaslony Salomona

Skoro wspomnieli$my przy okazji poprzedniej alegorii
o interpretacji Piesni nad PieSniami w tradycji chrzescijan-
. skiej, przeto przyjrzyjmy si¢ dla przykladu jednemu z jej
motywow literackich, ktérego interpretacja symboliczna
moze nam by¢ przydatna.

Oblubienica w ten sposob przedstawia si¢ w jednym
z pierwszych wersetow poematu: ,,Sniada jestem, lecz pigk-
na, corki jerozolimskie, jak namioty Kedaru, jak zastony
Salomona” (Pnp 1,5). Opalenizna bohaterki utworu, wyni-
kajaca z sytuacji przedstawionej w kolejnym wersecie (,,Nie
patrzcie na mnie, zem $niada, Ze mnie spalito stonce. Sy-
nowie mej matki rozgniewali si¢ na mnie, postawili mnie
na strazy winnic” — Pnp 1,6), zostala w sposob paralelicz-
ny zobrazowana przy pomocy dwoch porownan.

Pierwsze z nich nawiazuje do plemienia z p6éinocnej
Arabii, spokrewnionego z synami Izmaela's. Nazwa Kedar
kojarzy¢ si¢ moze z ciemng barwa z dwoch powodow. Pa
pierwsze, sam hebrajski rdzen czasownikowy g-d-r niesie
znaczenie cienia, ciemnosci, za¢mienia (J1 2,10; Mi 3,6),
ciemnych chmur (Jr 4,28), zatoby (Jr 8,21; 14,2; Hi 5,11,
30,28). Po drugie, poréwnanie z Piesni nad PieSniami moze
wizualnie nawigzywaé do ciemnego koloru, jaki do dzi$
maja namioty ludéw koczowniczych Bliskiego Wschodu.

Drugie poré6wnanie wymaga wstgpnego wyjasnienia
tekstualnego. Tekst hebrajski w wokalizacji masoreckiej
jednoznacznie moéwi o ,,zastonach Salomona”!é, natomiast
wiele wspoétczesnych thumaczen (w tym Biblia Tysiacle-
cia) idzie za wokalizacja zaproponowana na poczatku ubie-
glego stulecia przez Wincklera i Wellhausena!’, jakoby

15 Zob. Rdz 25,13; 1z 21,16; 42,11; Jr 2,10; 49,28; Ez 27,21; Ps
120,5.

16 Te wersje zachowaliSmy w naszym przekladzie Piesni nad Pie-
$niami: K. Bardski, Piesn nad PieSniami, Warszawa 2003.

'7 Por. M.H. Pope, Song of Songs, Anchor Bible 7C, Garden City,
New York 1977, 320.
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nalezalo w tym miejscu czyta¢ ,,zastony Szalma”. Szalma
jest nazwa arabskiego plemienia wzmiankowanego w zré-
dtach asyryjskich i poludniowo-arabskich oraz w targumach.
Wprawdzie nie pojawia si¢ w tym znaczeniu w Starym Te-
stamencie, niemniej jednak przyjecie wokalizacji postulo-
wanej przez wspomnianych uczonych niemieckich czynitoby
bardziej czytelnym paralelizm wzgledem poprzedniego sty-
chu, w ktorym tez mieliby$my nazwg arabskiego plemienia.
Dla naszych rozwazan wskazane jest jednak pozostanie przy
tradycyjnej wokalizacji masoreckiej, ktora zreszta znajduje
potwierdzenie we wszystkich starozytnych tlumaczeniach
tekstu Piesni nad Pie$niami.

Nil z Ancyry (IV/V w) w swoim komentarzu do Pie$ni
nad Piesniami nawiazuje do obecnego w tradycji chrzesci-
janskiego wschodu alegorycznego odniesienia namiotoéw
Kedaru do narodow poganskich, za$ zaston Salomona do
Izraela. Oblubienica, ktora symbolizuje Kosciot, wskazuje
w tym wersecie na dwa ludy, z ktérych on si¢ skiada. Za-
stony Salomona, bedace aluzja do §wiatyni jerozolimskiej,
oznaczaja lud zydowski, natomiast namioty nomadéw, kto-
rzy zamieszkuja obszary nienalezace do Ziemi Obiecanej
— to symbol narodéw poganskich, wezwanych do wiary
Kosciota.

e. Pasterze i trzej medrcy

‘Wedlug narracji Synoptykéw, dwie jakze rozne kate-
gorie 0s6b przybyly do stajenki betlejemskiej, by oddaé
hotd nowo narodzonemu Mesjaszowi. Jedna z nich byli
okoliczni pasterze, a w1qc uboga ludnos¢ okolic Betlejem.
Wypasanie stad kéz i owiec uwazane bylo za jedna z po-
$ledniejszych profesji, sprzyjalo ponadto nieustabilizowa-
nemu trybowi Zycia i umozliwialo dziatania poza prawem.

Druga kategoria osob byli medrcy przybyli ze wscho-
du. Wbrew rozpowszechnione;j tradycp, wynikajacej z cha-
rakteru zlozonych przez nich daréw, nie byli to krélowie,
lecz raczej astrologowie. W 6wczesnych czasach astrolo-
gia uchodzita za jedna z nauk i faczona byla z przepowia-
daniem przysziosci. Nieznana jest kraina, z ktorej pochodzili
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ani dokladna ich liczba. Warto wspomnieé, Ze tradycyjnie
uwaza sig, iz bylo ich trzech, gdyz ewangelista Mateusz
wspomina o trzech rodzajach daréw (Mt 2,11).

Dary zlozone przez medrcdw oraz oni sami byli od cza-
sOw wczesnego chrze$cijanstwa odczytywani w sposob ale-
goryczny. Jedna z rozpowszechnionych interpretacji, bylo
postrzeganie w magach ze wschodu symbolu narodéw po-
ganskich powotanych do Kosciota. Taka interpretacje znaj-
dujemy u Hilarego z Poitiers (+367), Ruperta z Deutz
(+1130), Adama Szkota (+12 14). Wynika to przede wszyst-
kim stad, ze byli oni pierwszymi postaciami spoza Izraela,
ktore przyszly odda¢ pokton Jezusowi. Juz samo miejsce
ich pochodzenia sklania do tego rodzaju symbolicznej in-
terpretacji. Zostaje ona rozbudowana na rdzne sposoby,
giownie w oparciu o znaczenie cyfry trzy. Dla jednych be-
dzie ona nawiazywa¢ do trzech synéw Noego, mianowicie
Sema, Chama i Jafeta, ktérzy dali poczatek rasom ludzkim
(Rdz 6,10). Inni natomiast dopatrywali si¢ symbolicznej
aluzji do trzech znanych éwczesnie kontynentéw, Europy,
Azji i Afryki.

Skoro medrcy odczytywani byli jako alegoria ludow
~ poganskich zaproszonych do Kosciola, to pasterze symboli-
zowali Zyd6w, ktérzy réwniez przyszll odda¢é czes¢ Jezuso-
wi. Pasterze otrzymali wies¢ o Nowonarodzonym za
posrednictwem aniotéw, ktorzy tez wielokrotnie jawia si¢
na kartach Starego Testamentu jako postancy zwiastujacy
wolg Boga wzgledem Izraelitéw. Mgdrcy natomiast nie zdo-
byli wiedzy o miejscu narodzenia Jezusa od aniotow, lecz
dzigki obserwacji gwiazd, co w tym kontekS$cie moze sym-
bolizowa¢ intelektualna droge, niezwiazana z tego rodzaju
objawieniem, jakie bylo udziatem narodu zydowskiego.

5. ZAKONCZENIE

Pieé alegorii przedstawionych w niniejszym artykule
wprowadza nas w $§wiat wezesnochrzeScijanskiej symboli-
ki na ustugach teologii. Ojcowie Kosciola i sredniowiecz-
ni komentatorzy Biblii widzieli w niej nie tylko wydarzenia
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historyczne, ktore miaty miejsce przed wiekami, ale przede
wszystkim Stowo Boga, ktéry méwi do nich wciaz w spo-
sOb aktualny. Prowadzili swoisty dialog z tekstem Pisma
$wigtego: na stowo Boze odpowiadali wlasnym stowem,
a wiec skojarzeniami, ktore tekst biblijny wywolywatl w ich
wyobrazni. Te skojarzenia byly nieraz zaskakujace, a dzi$
moga by¢ niejednokrotnie trudne do przyjecia dla wspotcze-
snego czlowieka, niemniej jednak stworzyly one fascynuja-
ca aur¢ wokol pierwotnego, historycznego sensu Biblii.

Zastanawiajac si¢ nad miejscem narodow $wiata oraz
Izraela w historii zbawienia, wczesnochrzescijanska symbo-
lika pomaga nam zrozumie¢ ich wzajemna relacje w oczach
staroZytnego i Sredniowiecznego Kosciota. Moze to uboga-
ci¢ nasze wspolczesne postrzeganie zwmzku pomigdzy Ko-
$ciotlem a Narodem Zydowskim i wpisaé je w wielowiekowy
nurt tradycji chrzescijanskie;.

ks. Krzysztof Bardski
Uniwersytet Kard. Stefana Wj)szynskzego w Warszawie
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