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KS. LECH STACHOWIAK

DRUGA PIESN O SLUDZE JAHWE (IZ 49, 1-15)

Pie$ni o Studze Jahwe stanowig w Ksiedze Izajasza nader dyskuto-
wany problem literacki, egzegetyczny i teologiczny. Na ogét miedzy
wspoélczesnymi krytykami panuje zgoda, iz mozna ich wyrdzni¢ cztery:
1z 42, 1-4 (5-9), 49, 1-6 (7-13), 50, 4-9 oraz 52, 13-53, 12. Poza tym faktem,
sporadycznie zresztg takze dyskutowanym !, wystepuje rozbieznosé¢ zdan
odno$nie do gatunku literackiego ,,piesni”, ich objetosci, stosunku do
blizszego i dalszego kontekstu ksiegi, a takze dotyczaca genezy i przebiegu
procesu redakcyjnego. Najbardziej sporna jest sama posta¢ Slugi oraz
jego rola, jaka peiil w Izraelu czy wsréd innych narodéw. Zadne z za-
proponowanych do dzi§ licznych rozwiazan tych zagadnien nie daje odpo-
wiedzi na pytanie, kim lub — jak niektérzy wolg — czym byl Stuga Jahwe.
Dla chrzescijanina odpowiedZ na to pytanie jest jasna. Dal jg sam Jezus
Chrystus, ktéry w swoim zyciu, mece i zbawczej $Smierci ,,za wielu” wy-
pelnil w spos6b doskonaly, przewyzszajacy zapowiedz zadania Stlugi
Jahwe. Pozostalo jednak do ustalenia, kogo rozumial pod tg postacig
piszacy prorok, kogo ewentualnie redaktorzy ksiegi, kogo zas lud Bozy
dawnego przymierza. Niniejszy artykul bedzie sie staral daé odpowiedz
na pierwsze z tych zagadnien.

Niniejsze rozwazania egzegetyczne nie maja byé¢ jedng z licznych
prob identyfikacji postaci Stugi?, cho¢ z natury rzeczy nie mogg catko-
wicie abstrahowaé od tego zagadnienia.” Zdecydowana wigkszo$é przed-

1 W ostatnich latach pojawiaja sie¢ glosy stawiajace cala problematyke pieéni
o Studze Jahwe, opracowany przez B. Duhma (Das Buch Jesaia. 5. Aufl. Gottingen
1982, 1968), pod znakiem zapytania. T. N. D. Mettinger (Die Ebed-Jahwe-Lieder.
ASTI 11:1977 s. 78) np. nie chce przyjmowaé wyodrebnionych pod wzgledem lite-
rackim ,,pie$ni”, ale jedynie fragmenty moéwigce o Studze Jahwe. Inni uwazaja np.
1z 49, 1-6 (np. R. P. Merendino, Jes 49, 1-6; ein Gottesknechtlied? ZAW 92:1980
s. 236-248) za wypowiedZz dotyczacq pierwotnie Cyrusa, nastepnie dopiero uzupet-
niong i dolgczong do pozostalych wypowiedzi o Studze Jahwe.

t O starszych prébach zob. rozprawe dokt.. E. Ruprecht, Die Auslegungs-
geschichte 2u den sogennanten Gottesknechtlieder. [..] bis zu Bernhard Duhm,
Heidelberg 1972; o dalszych H. Haag, Ebed Jahwe Forschung 1948-1958, BZ 3:1959
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stawianych hipotez mozna zaszeregowaé¢ do dwoéch grup: pierwsza wy-
jasnia posta¢ Slugi jako personifikacje Izraela cierpigcego w niewoli
babilonskiej, opierajac sie na wielkich postaciach narodu, np. Jeremiasza.
Druga natomiast rozumie posta¢ Stugi jako ,reszte Izraela”, idealnego
ludu Bozego, jako stan prorocki lub kaplanski. Za ,kolektywng” inter-
pretacjg Slugi 3 przemawia sens wyrazenia 'bd jhwh (Stuga Jahwe) u Deu-
tero-Izajasza 4. Jednak jego zadanie: wyprowadzenie Izraela z niewoli,
dalej — niezastuzone cierpienie (53, 3-6. 9-12), wydaja sie wykluczaé taka
identyfikacje 5. Totez ostatnio zaczyna przewazaé¢ interpretacja indywi-
dualna, zwlaszcza autobiograficzna ¢, nastreczajaca jednak takze dosé
istotne trudnosci?. Mimo to jest ona mnajbardziej zadowalajaca, przy-
najmniej jako punkt wyjscia. W wyniku dalszej pracy redaktorskiej
postaé Slugi stala sie¢ coraz bardziej idealna, przekraczajaca konkretng
rzeczywistosé historyczng ku sferze eschatologicznej. Najprawdopodobniej

s. 174-204 i C. F. Kruse, The Servant Songs. Interpretative Trends since C. R.
North, StBTh 8:1978 s. 3-27.  Zwiezla charakterystyke nowszych préb podaje dobre
studium wprowadzajace H. D. Preuss, Deuterojesaja, Neukirchen 1976. Wktad
biblistyki polskiej do refleksji na ten temat jest raczej nieznaczny. Poza dawnga
monografiag J. Archutowskiego (Stuga Jahwy w ksiedze Izajasza proroka, Krakdéw
1923) i J. Szerudy (Prorok — Cierpietnik, RTK 1:1936 s. 1-16) mozna wymienié
jedynie: W. Tyloch, Pie$ni Stugi Jahwe w drugiej cze$ci ksiegi Izajasza, RBL
11:1958 s. 273-291; C. Jakubiec, Wyzwolenie z niewoli babilonskiej — ,stuga
Jahwy”. W: Stare i Nowe Przymierze, Warszawa 1961 s. 143-158; H. Strgkowski,
Problemy Pie$ni Stugi Jahwe. W: Pastori et Magistro dla P. Kalwy, Lublin 1966
s. 103-122; T. Szczurek, Nieztomny Stuga Jahwe (Iz 42, 1-14). W: Mesjasz w bi=
blijnej historii zbawienia, Lublin 1974 s. 95-117; J. Homers ki, Cierpigcy Wybawca
i Oredownik, RTK 24:1977 s. 75-90.

8 Kolektywng interpretacje przyjmuja dawniejsi i nowsi komentatorzy zy-
dowscy, a takze wielu egzegetéw chrzescijanskich np. C. R. North, H. H. Rowley;
O. Kaiser, J. Lindblom, E. Eissdelt, J. Becker i J. Coppens. Stanowisko J. Coppensa
nie jest jednoznaczne i wykazuje pewne wahania. W ostatniej swej pracy (Le Ser-
viteur de Yahvé, personification de Sion-Jérusalem en tant que centre cultuel des
repatriés, Louvain 1976) podtrzymuje on zasadniczo kolektywny punkt widzenia.

4 Por. W. Zimmerli, Pais theou, TWNT 5, 653-676; C. Westermann, Ebed,
THAT 2, 193-195, a zwlaszcza 1. Riesener, Der Stamm ’bd im Alten Testament.
Eine Wortuntersuchung unter Beriicksichtung neuer sprachwissenschaftlicher Metho-
den, Berlin 1979.

5 Wielu zwolennikéw kolektywnego zrozumienia ,Stugi” doceniajac te trudnosci
powoluje sie¢ na ,corporate personality” lub symbolike Jerozolimy czy Syjonu. Nie-
ktorzy krytycy moéwia o postepujacej indywidualnosci ,pie$ni”, inni wskazujg na
proces odwrotny, od pierwotnego indywidualnego znaczenia ku coraz bardziej zbio-
rowemu wykladowi. ‘

® Jako pierwszy wysunal te interpretacje S. Mowinckel (Der Kmnecht Jahwis,
Giessen 1921), ale juz w artykule Die Komposition des deuterojesajanischen Buches,
ZAW 49:1931 s. 87-112, 142-260 nie podtrzymuje jej.

7 Najwiecej nasuwa ich czwarta piesn, Iz 52, 13-53, 12.
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w Studze z czterech piesni lacza sie cechy charakterystyczne dla wielu
postaci starotestamentowych (Mojzesza, Jeremiasza, Ezechiela, ewentual-
nie Dawida, Joakina), koncentruja sie w nim rézne funkcje (instytucje,
np. prorocka, krélewska i kaptanska), z tym zZe element autobiograficzny
wydaje sie nadrzedny. Przez swoja walke z malodusznoscia, cierpienia
i $émier¢ daje nieznany prorok nader realny wklad do przyszlej, eschato-
logicznej ® postaci doskonatego Stugi Jahwe, posrednika zbawienia, oglo-
szonego przez Jahwe za zwycigzce (por. 52, 13-15). Tak rozumiana postaé
jest owocem dlugiej refleksji teologicznej nad urzedem posrednika, jaki
wykonywali prorocy, oraz — ogolniej — nad rolg i poslannictwem
Izraela ®, Ta ,mieszana” interpretacja Stugi ma te zalete, ze moze sie
weiela¢ i byé odnajdywana w tym, co najlepsze w dawnym ludzie Bo-
zym, w jego najlepszej czesci, w jego najpiekniejszych porywach, w jego
najwybitniejszych postaciach. Wyrasta ona jednak ponad Stary Testa-
ment, przekracza jego ramy prowadzac ku Ewangelii !0,

Druga pie$n o Studze Jahwe wysuwa na pierwszy plan jego powola-
nie, inwestyture i ocene wiasnej sluzby w imie Jahwe. Bardzo wazna
jest jego relacja do narodéw, ktére nie tylko oczekuja jego pouczenia
(por. Iz 42, 4), ale dla ktérych ma sie staé swiatlem (Iz 49, 6). Jest ona
adresowana do ,,wysp” (’jjm, por. Iz 42, 2) i ,narodéw”, a raczej ,ludéw”
(‘mjm) i obejmuje dos¢ wyraznie kilka czeSci. ,,Rdzenna” 11 piesn, Iz 49,
1-6, opowiada najpierw o powolaniu, inwestyturze, postannictwie i bez-
skutecznosci zabiegébw Stugi (Iz 49, 1-4), ktérej przeciwstawia swojg
ufnos¢ w Jahwe (w. 4 b). Druga natomiast czes¢ (w. 5-6) opisuje nowe
postannictwo, podjete w imie Jahwe w celu zgromadzenia Izraela i zo-
stania przewodnikiem narodéw. Dalsze wiersze (7-13) wspolczesna kry-
tyka uwaza jednoznacznie za uzupelnienie, ktére wystepuje zreszty tak-

8 Termin ,eschatyczny” wspbélczesna krytyka uzywa bardzo roéznie; na og6ét
. przypisuje sie deutero-Izajaszowi koncepcje tzw. eschatologii zrealizowanej lub ,te-
razniejszej”, cho¢ argumentacja taka jest zbyt schematyczna.

9 Por. szerzej w tym sensie N. Fiiglister, Der prophetische Heilmittler,
MySal 3, 1, 169.

10 Charakterystyczne jest to, ze posta¢ Stugi wywarta stosunkowo maty wplyw
na péziniejsze wypowiedzi ST oraz na pi$miennictwo miedzytestamentowe. Przyta-
czane echa Stugi (nie wylaczajac Za 9, 9-10 i 12, 10) w okresie judaizmu sga hipo-
tetyczne — por. na ten temat: J. Jeremias, Pais theou im Spitjudentum, ThWNT
5, 676-700; E. Lohse, Mdrtyrer und Gottesknecht, 2. Aufl. Go6ttingen 1964 s. 66-72,
a zwlaszcza Fuglister, jw. s. 170-173.

11 Krytycy nie sa zgodni co do struktury samej czesci rdzennej 1z 49, 1-6, uwa-
zanej niekiedy takze za zloZzona. Zob. na ten temat: E. Vogt, Die Ebed-Jahwe-Lie-
der und ihre Ergdnzungen, EE 34:1960 s. 781-785; H. Kosmala, Form und Struc-
ture in Ancient Hebrew Poetry, VT 16:1966 s. 160-165; Merendino, jw. s. 236-248.
Wewnetrznej jednosci drugiej piesni broni P. E. Dion, Les chants du Serviteur
de Yahveh et quelques passages apparentés d’Is 40-55, ,Biblica” 51:1970 s. 26-28.
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ze w pies$ni pierwszej i trzeciej (Iz 42, 5-9 i Iz 50, 9 b-11). Pochodzenie,
charakter i cel tego ,,uzupelnienia” sa nader sporne: niektérzy egzegeci
sg sklonni uwaza¢ je za teksty samego Deutero-Izajasza 12, inni za ko-
mentarz jego ,uczniow” (Trito-Izajasza?) lub dzielo redaktorskie 13, Osta-
tnio krytyka postuluje — niezaleznie od genezy tych wierszy — S$cislg
jednos¢ w. 7-12 z wypowiedziami Deutero-Izajasza: w. 13 nalezy oceni¢
podobnie jak pokaze egzegeza.

Cho¢ ogdlna struktura ksiegi daleka jest od wspolezesnej logiki kom-
pozycji, umieszczenie tego rodzaju wypowiedzi przez nieznanego proroka,
Deutero-Izajasza, w kontekscie Iz 49, 1-13 nasuwa trudnosci. Auter dru-
giej czesci ksiegi Izajasza nie méwi bowiem zasadniczo nigdy bezposred-
nio o sobie, a co najwyzej czyni to w sposéb posredni. Gdyby za$ przy-
jaé, ze prorok méwi o powolaniu innej osoby lub zbiorowosci, trudnosci
stajg sie jeszcze wigksze w kontekscie interesujgcego nas fragmentu.
Iz 49, 1-6 stosuje bowiem do Stugi zwroty uzywane zwykle w odniesie-
sieniu nie tylko do postaci prorockiej czy Izraela, lecz do Cyrusa, a nawet
samego Jahwe. Totez wypowiedz jako calo§é nie moze stosowaé si¢ ani
do proroka, ani do Cyrusa, ani do Izraela. Merendino 14 poszukuje rozwia-
zania historycznoredakeyjnego polaczonego ze staranng anmalizg literacka.
Jego zdaniem tekst Iz 49, 1-6 stanowilby pierwotnie — zgodnie z og6l-
nym kontekstem — wypowiedz o Cyrusie, podkreslajgca jego uniwersal-
ne postannictwo. W wyniku dalszego opracowania zrozumiano te wypo-
wiedz jako slowo samego deutero-Izajasza i przedstawiono proroka po-
dobnie jak Jeremiasza, a wiec cierpigcego. Interpretacja ta nie wychodzi
oczywiscie poza ramy pozostalych hipotez. Stad opracowanie literackie
materialu prorockiego — o ktérym nie wiemy praktycznie nic — musi po-
zostaé z koniecznosci otwarte. Nic wiec dziwnego, ze Dion 15 dowodzi w
sposéb nader sugestywny jednoSci literackiej i kompozycyjnej drugiej
piesni o Studze 18, Ponizsza analiza tekstu ,,pie$ni” pozwoli na ocene
prawdopodobienstwa tych wyjas$nien.

Wezwanie zawarte w Iz 49, la skierowane pod adresem dalekich
krain nad brzegami morza (’jjm, por. 40, 15; 41, 1.5; 42, 4, 10.12; 51, 5;
nie chodzi tu koniecznie o ,,wyspy”) przypomina wezwanie z w. 41, 1,

12 Zostalyby one jednak wypowiedziane przez proroka w innym kontekScie
i poljgczone z ,rdzenny” cze$cia w ramach pracy redakcyjnej. Por. Dion, jw.
s. 26-28.

13 O tych zagadnieniach poza bibliografia wymieniong w przyp. 11 zob, takze:
S. M. Behler, Le deuxiéme chant du serviteur, Is 49, 1-9a, ,La Vie Spirituelle”
121:1969 s. 113-144; F. D. Lindsey, The Commission of the Servant in Isaiah 49,
1-3, BSc¢ 139:1982 s. 129-145. -~

1 Jw. s. 243-247,

15 Jw.

16 Tamze s. 26-28.
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wypowiedziane jednak w innym kontekscie literackim: Zwrot ,Shuchaj-
cie Mnie” wystepuje nadto w Iz 46, 3; 48, 12; 51, 1, 7 adresowany zwykle
do Jakuba (jd‘j sdqg w Iz 51, 1. 7). Adresaci s wiec tu wrecz nieokresleni
(por. ,,z daleka”).

Dalsza c¢ze$é (w. Iz 49, 1) méwi o powolaniu proroka (1 os. 1. poj.).
Pierwsze osobiste zetkniecie sie z objawiajacym slowem Boga i towa-
rzyszgcym mu poleceniem Mocodawcy bylo dla kazdego proroka najwaz-
niejszym przezyciem, do ktérego powraca niejednokrotnie. Wybrany przez
Boga zostaje Jego przedstawicielem u ludzi, Jego rzecznikiem i powier-
nikiem Jego tajemnic. Sluga przedstawia swe powolanie na wzér wielkie-
go swego poprzednika, Jeremiasza (Jr 1, 4-10). Podobnie jak on czuje sig
powolany od pierwszych chwil swego istnienia (Jr 1, 4), jak on musi
cierpie¢ (Iz 49, 4 por. Jr 15, 17-18; 20, 18) i jak on doswiadcza nieodwo-
lalnoSci swej misji (Iz 49, 4-5 por. Jr 15, 19-20; 20, 9) poprzez utwierdze-
nie go w powolaniu. Takze udzielenie mocy powolanemu prorokowi opi-
sane jest analogicznie do Jr 1, 9-10, choé¢ przy uzyciu nieco innych obra-
z6w. Dzialanie sléw prorockich wypowiedzianych w imi¢ Jahwe przez
jego usta poréwnane jest do ostrego miecza. Tak jak to narzedzie wojenne
i tak jak Jeremiasz bedzie on ,,wyrywat i obalal [...] niszczy? i burzy? [...]
budowat i sadzil”. Bardziej znany jest zwrot ,ukryt w cieniu swej reki”
(por. 1z 42, 6, takze Iz 30, 2-3; Jr 48, 45; Ez 17, 23; 6. 17), oznacza-
jacy szczegblng opieke Bozg nad powolanym. Wreszcie prorok ma sig
staé¢ niejako strzalg Bozg, przechowywang u Niego w kolczanie. Sama
idea Boga posylajacego strzaly nie jest calkowicie obca Staremu Testa-
mentowi (np. Ps 7, 14; 18, 15; 38, 3, takze Pwt 32, 23.42) i obrazuje
najczeSciej wykonanie kary na ludziach. Inne teksty stosuja ten sam
obraz do jezykéw ludzi przewrotnych (np. Jr 9, 7; Ps 57, 5 itd.). W tym
kontekscie chodzi zapewne z jednej strony o szybka i nieuchronng reali-
zacje powierzonego powolanemu prorokowi slowa, z drugiej — o raczej
karcacy cel misji. O ile obie cechy odpowiadajg dobrze postannictwu Cy-
rusa (ktéremu jednak trudno byloby przypisaé pozostals czesé w. 1-2),
o tyle dzialalno$¢ Deutero-Izajasza byla zdecydowanie pocieszajaca. Moze
jednak nie chodzi konkretnie — w obecnej postaci tekstu — ani o dzia-
lalnosé Cyrusa, ani nieznanego proroka, autora wypowiedzi, lecz ogélnie
o dzialalno§é prorockg przedstawiong w S$wietle powolania Jeremiasza
(do ktérego takie okreflenia stosujg sie dokladnie). Wreszcie mowa jest
tu nie tylko i nie tyle o samym proroku (prorokach?), ile o dzialaniu
stowa Bozego. To za$§ moze byé¢ narzedziem sgdu i kary (Jr 24, 5-6), moze
wycinaé (Oz 6, 5), moze staé sie¢ ogniem w ustach prorockich (Jr 5, 14 b
por. 23, 29 a) lub mlotem kruszgcym skale (Jr 23, 29).

Zwrot ,,jeste§ moim slugy” wystepujacy w Iz 41, 8-9 odnosi sie do
Izraela, podobnie jak w Iz 44, 21. Byé¢ moze pod wplywem tych para-
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lelnych tekstéw dodano takie tutaj stowo o ,Izraelu”, bowiem caly kon-
tekst czyni wrazenie, ze adresatem wypowiedzi jest jedna osoba 17.

Okazanie chwaly jest treScig paralelnego tekstu (Iz 44, 23). W obu
wypadkach chodzi o zbawcze dzialanie jako przejaw chwaly lub ,wspa-
nialo$ci” i(p’r hitpael) Jahwe. Nalezy podkresli¢, ze okreslenie ,stuga”
nie moze sie pierwotnie odnosi¢ do Izraela, jesli przyja¢ pierwotna jednosé
Iz 49, 1-6, bowiem w w. 5 Izrael ma by¢ zgromadzony do Stugi Jahwe,
jest wiec przedmiotem jego dzialtania 18,

W Iz 49, 1 wystepuje zaimek osobowy ('nj) uzywany w ksiedze wy-
lacznie przez samego Jahwe; pozostale terminy sa jednak dobrze znane
Deutero-Izajaszowi. Dla wielu prorokéw pozorna bezskutecznosé ich
misji byla zrédlem rozczarowania, a nawet depresji, moéwia o tym nie-
ktére fragmenty z ksiegi Jeremiasza (np. Jr 15, 18; 20, 7, 7-9 itd.). Swia-
domos$é, ze zbawezg dzialalnos¢é hamowal opér i zla wola narodu Jezus
Chrystus wykazuje pod koniec publicznego przepowiadania (por. Mt 23,
37, Lk 13, 34). Jednak dla dawnych mezéw Bozych $wiadomos$é postan-
nictwa i jego charakteru jest decydujaca. Jeremiasz przezwycieza swoje
watpliwosci dzieki pelnej ufnosci jaka darzy Boga (Jr 11, 20; 17, 14; 20,
11), przez ktérego zostaje zreszta powtérnie umocniony w wierze (Jr 15,
19-21). Nieznany prorok jest pewny, ze niepowodzenie — pozorne —
jego misji nie jest wyrazem dezaprobaty ze strony Boga ani nie stawia
godnosci ,,Stugi Jahwe” pod znakiem zapytania (por. Iz 50, 7-8). Dlatego
zaplata (mogloby nig byé np. powszechne uznanie lub stwierdzenie owo-
cow swego dzialania) wynikajaca ze stuzby Bozej nie podlega dla niego
dyskusji, gdyz jest ona u Boga. Prorok nie méwi, na czym bedzie ona
polegala, ale Merendino *? bliski jest zapewne prawdy uwazajae, iz chodzi
o mozliwos¢é dalszego pelnienia zaszezytnej stuzby u Jahwe, pozostania
Jego Stuga.

W Iz 49, 1-5 (w. 5) formula poslanca wystepuje w postaci niepelnej:
miejsce stowa kh (,tak” moéwi Jahwe) zajmuje wth (,a teraz”), zapo-
wiadajace w kazdym razie nowg mysl. Rozwiniecie formuly za pomoca
imiestowu jest charakterystyczne dla jezyka Deutero-Izajasza. Takze
zwrot ,,uksztaltowal mnie od tona” (jsrj mbin) odnosi sie do Izraela w Iz
44, 2.24, za$ czasownik jsr wystepuje czesciej w sensie ,ksztaltowania
Izraela” (Iz 43, 1; 44, 21; 45, 11). Poza tymi wierszami o ,,uksztaltowa-
niu” Slugi nie moéwi sie¢ w ksiedze, ale znaczenie tego wyrazenia jest
oczywiste: chodzi o specjalng dzialalnos¢ Bozg (bliskg stworzeniu), ktorej
wynikiem jest jednostka odpowiadajgca w pelni zamiarom Jahwe i rea-
lizacji Jego planoéw. Nie chodzi tu o nadanie nowego kierunku wybrane-

17 Merendino, jw. s. 241,

18 Por. N. Lohfink, ,Israel” in Jes 49, 3, ForBib 2:1972 s. 217-29.
1 Jw. s. 242.
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mu z narodu czlowiekowi, ale o ,,utworzenie” go jeszcze w zaraniu istnie~
nia, przed urodzeniem. '

Dalsze wiersze 1z 49, 5-6 stanowig odpowiedZ Jahwe na watpliwo$ci
wyrazone przez proroka w w. 4 a i prébe przewyciezenia ich przez sa-
mego proroka. Bég potwierdza misje udzielong mu przy powolaniu, a na-
wet rozszerza jg na wszystkie narody (w. 6 b). Postannictwo Stugi opi-
sane w w. 5 b nie odpowiada jego opisowi w w. 6. ,Sprowadzenie” Jakuba
do Jahwe (i nastepny, paralelny wiersz) odpowiadaja bardziej zadaniom
prorokéw sprzed niewoli babiloriskiej, ewentualnie po powrocie z Babilo-
nu, podczas gdy w. 6 opisuje dokladnie zadania samego Deutero-Izajasza.
Moze jednak Westermann 2 ma racje, podkreslajac, iz w. 5 méwi o po-
zornej bezsilnosci i bezproduktywnosci misji prorokéw Izraela, staraja-
cych sie nawréeié naréd do Boga, w kontekScie o wiele wiekszej misji
omawianej w w. 6. OczywiScie, wyjasnienie tych wierszy zalezy w znacz-
nej mierze od koncepcji tozsamosci Stugi Jahwe, a zwlaszcza od tego, jak
rozumie sie relacje Stugi do samego proroka.

Zwrot ,doznaé chwaly w oczach Jahwe” nie ma dokladnej analogii
ani w samej ksiedze, ani poza nig (zob. jednak Ps 62, 8). Chodzi zapewne
o udzielenie specjalnej mocy i potwierdzenie zaszczytnej roli Stugi Jahwe.
Jednoczes$nie jest to odpowiedZ na pesymistyczne refleksje zawarte w
w. 4 a. Misja tej tajemniczej postaci staje sie znacznie szersza, cho¢ naj-
pierw zbiega sie z zadaniami, jakie postawil sobie Deutero-Izajasz. ,,Po-
dzwigniecie” (qum, hifil) Izraela nalezy rozumieé jako lacznik miedzy
usilowaniami poprzednikéw a wlasnymi zadaniami, ktére wyrazniej opi-
suje w. 6 ¢, bez wzgledu na znaczenie (w)ngjrj jér’el (,,galaz”’? reszta”?).
Zamiast zastanawiaé¢ sie nad znaczeniem slowa ,,podiwigniecie” — wy-
lacznie moralnym czy tez politycznym, jak to czyni Penna 2! — nalezy
stwierdzi¢, iz chodzi o dzialalno$é typowo prorocks 22.

Stuga ma byé ,$wiatlem dla narodéw” i narzedziem rozprzestrzenia-
nia sie zbawienia po calej ziemi. W symbolice biblijnej ,$wiatlo” (‘wr)
ma oznaczaé zbawienie o tyle, o ile ciemno$é i mrok wyrazaja oddalenie
sie od Boga i zwigzane z tym niebezpieczenstwo blgdzenia. Jest to czyn-
nik Bozy; totez Swiatlo towarzyszy zwykle teofaniom 23, czyli objawieniom
sie Boga w postaci widzialnej. Wyobraza ono wejscie Boga do sfery, ktéra
bez Jego zbawczego dzialania musi pozostaé ciemnoscia, podobnie jak

20 C, Westermann, Das Buch Jesaja Kap. 40-66 dibersetzt und erkldrt,
2. Aufl. Géttingen 1970 s. 171.

21 A. Penna, Isaia, Torino 1958 s. 498. )

22 Szerzej na ten temat pisze G. Widengren, The Gathering of the Dispersed,
SEA 41/42:1976/77 s. 224-234.

28 Na temat teofanii zob. J. Jeremias, Theophanie. Die Geschichte einer alt-
testamentlichen Gattung, Neukirchen 1965.



38 KS. LECH STACHOWIAK

wszech§wiat przed Jego stwdrcza interwencja. Narody poganskie, nawet
te pragnace instynktownie obecnosci Bozej, obracajg sie w ciemnosci,
dopdki Boég nie roz$wietli zbawienng laska tych mrokéw. Sluga Jahwe
ma byé w imieniu Boga pierwszym promykiem $wiatla zapowiadajacym
eschatyczne zbawienie. Samo $wiatlo jest ukazujgcym sie ludziom Bo-
zym zbawieniem (por. Iz 51, 4), przynoszacym ratunek i uwolnienie (Iz
42, 6-7). Godny uwagi jest tutaj fakt okresSlenia osoby jako ,Swiatla”,
co oczywiscie obejmuje takze jej zadania i nauke (por. w Nowym Testa-
mencie Mt 5, 14. 16). Jest to jednak analogiczny spos6b moéwienia o po-
sredniku zbawczego porzadku; jedynym zroédlem $wiatla jest Bég (Am 5,
8; Ps 44, 4; 104, 2) 24,

Wiersze Iz 49, 7-13 pod wzgledem formalnym réznig sie zdecydowa-
nie od poprzedniej wypowiedzi. Nie chodzi tu o slowo Jahwe wypowie-
dziane pod adresem jednostki (lub kolektywnej zbiorowosci?), lecz o jej
wypowiedz o tym, czego doznala od Jahwe. Okolicznosciowo wiersze te
przytaczajg slowa Boze (por. formule poslafica), zasadniczo jednak chodzi
o styl opisowy, gdzie prorok méwi o Jahwe w trzeciej osobie. Podobnie
jak poprzednio wspoélczesna krytyka nasuwa szereg watpliwosci co do
poszczegbélnych zwrotéw lub wierszy najczesciej z tytulu analizy literac-
kiej, czesto posunietej zbyt daleko. Nie znajac w przyblizeniu prehistorii
literackiej ksiegi, a zwlaszcza pie$ni o Sludze Jahwe, trudno o pewne
wnioski odnosénie do ,,pierwotnej” postaci wypowiedzi i ewentualnie eta-
pow pracy redaktorskiej.

Zwroty ,,Odkupiciel Izraela” (g’l j§r'l) 2% i ,Swiety Izraela” 26 odnosza

28 Teologiczne znaczenie starotestamentowego pojecia ,$wiatta” (‘wr) przedsta-
wiaja: H. Conzelmann, phos B, TWNT 9, 308-315; S. Aalen, wr, TWAT 1,
177-178; A. M. Orlinsky, ,,A Light to the Nations”. A Problem in Biblical Theo-
logy, JQR 75:1967 s. 409-428.

%  Odkupiciel” lub ,Wybawca” (g’l) stanowi niemal techniczne okreslenie
izraelskiego prawa rodzinnego i klanowego, moca ktérego na najblizszym krewnym
spoczywa obowigzek zapobiegania czy zaradzenia utracie stanu posiadania klanu
lub jego czlonka. Dotyczy to obowigzku nabycia ziemi od zubozalego krewnego,
wykupu bliskiego popadiego za dlugi w niewole (Kpt 25, 23-24, 47-55), pomszczenia
niewinnie rozlanej krwi wspo6tbrata (Pwt 19, 6), wzbudzenie potomstwa bezdzietnie
zmariemu bratu itd. Wszystkie te funkcje spelnia Jahwe, go’ €l Izraela zwigzany
scis$le ze swym narodem. Deutero-Izajasz specjalnie to akcentuje (por. 43, 14; 48,
17; 49, 7 itd.). Chodzi mu o podKkreslenie roli Jahwe, wiernego swym zobowigzaniom
wynikajacym z przymierza w réwnym stopniu, jak dytkuja to wiezy krwi. Szerzej
na ten temat pisza: N. H. Snaith, The Hebrew Root G’L (I), ,,The Annual of
Leeds University Orient. Society” 3:1961/62 s. 59-67; H. Ringgren, gl TWAT 1,
884-890; F. Holmgren, The Concept of Yahweh as Go’ el in Second Isaiah, Ann
Arbor 1963, a zwlaszcza C. Stuhlmueller, Creative-Redeption in Deutero-Isaiah,
Roma 1970 s. 99-131 oraz tablice 265-282. ;

 Tytul ,Swigty Izraela” wystepuje juz w pierwszej czesci ksiegi — Iz 5, 19;
5, 24: 10, 20; 17, 1 itd,



DRUGA PIESN O SLUDZE JAHWE (IZ 49, 1-15) 39

sie do swego narodu, ktéry znajduje si¢ w niewoli. Lud jest nie tylko
ponizony i uci$niony, ale wrecz odrazajagcy w swym ponizeniu, sprowa-
dzonym do roli stugi tyranéw. Za tymi okreSleniami, pozostajacymi
w jaskrawej sprzecznofci z wymienionymi przymiotami Bozymi, z Jego
chwalg, mozna latwo wyczytaé skargi deportowanych. Drugg czesé wier-
sza wielu wspélczesnych krytykéw przenosi na koniec perykopy (po w.
12), uwazajac ja za okreflenie celu calej wypowiedzi. Takie spojrzenie
odpowiada raczej wspélczesnej logice kompozycyjnej, bardzo réznej od
sposobu myslenia proroka z koficowych lat niewoli. Antycypuje on nie-
jako reakcje otoczenia poganskiego na wielki akt wiernosci Jahwe wobec
swego narodu. Wiadey (mlkjn, $rjm) nie sg blizej okrefleni, ale chodzi
zapewne o najblizsze otoczenie, $ledzace z podziwem bieg wypadkéw.
,2Powstanie” jest specjalnwm wyrazem czci dla Boga, ktéry dokonal tak
wielkiej rzeczy wobec swego narodu. Dopemlieniem jest tu oczywiscie
najwyzszy wyraz holdu, prostracja (wjithww), zwykle réwnoznaczna
z pelnym uznaniem Jahwe za najwyzszego Boga. Tak wiec zgromadzenie
narodu rozproszonego po calej ziemi babiloniskiej, zapewnienie mu pelnej
chwaly egzystencji w rodzinnym kraju, do ktérego ich sprowadzi, jest
faktem przewyiszajacym wszelkie dotychczasowe wyobrazenia o biegu
historii. Ceter

Nowa formutla postanca zawarta w w. 8 §wiadczy o nowym etapie wy-
powiedzi prorockiej: Jahwe przedstawia tre$¢ swojej zbawczej interwen-
cji. Stanowi ona odpowiedZ na wolanie o pomoc, wyczuwalne juz w po-
przednim wierszu. Zawieraly one z pewnoscig akcenty niecierpliwosci,
a nawet zwatpienia, zwlaszcza w obliczu upokarzajgcej rzeczywistosci
niewoli. Bég dziala jednak wedlug swego nieprzeniknionego zbawczego
planu, totez interwencja nastapila w czasie i okolicznosciach wybranych
przez Niego. Taki sens maja dwa terminy ,,.czas upodobania” (b’s rswn)
oraz ,dzien zbawienia” (bjwm ji‘wt). Zbiegaja sie one z wypelieniem
czas ,,shuzby” i ,,winy” (por. Iz 40, 2) i rozpoczeciem okresu zbawienia.
Te wypowiedz podejmie §w. Pawel (2 Kor 6, 2) w kontekScie realizacji
zycia chrzeScijanskiego. Bardziej indywidualnie i konkretnie moéwi
o ‘t rswn Ps 69, 14, apelujac do milosierdzia Jahwe: ,Lecz ja, o Jahwe,
$le moja modlitwe do Ciebie, w czasie laskawosci, o Boze; wystuchaj
mnie w Twojej wielkiej dobroci, w zbawczej Twej wiernoscil” 27,

Mys$l wyrazona w w. 8 b znana jest dobrze z pierwszej piesni o Stu-
dze (Iz 42, 6) 28. Mowa jest tam o ,uksztaltowaniu”, ,uczynieniu”, a takze

27 H. J. Kraus (Psalmen 60-150, 5. Aufl. Neukirchen 1978 s, 644) przypuszcza
w Psalmie bardziej konkretny sens ,czasu laskawosci”, mianowicie poranek, uprzy-
wilejowany czas wystuchania modlitwy przez Boga.
. 8 Wyczerpujacy komentarz do tego wiersza podaje: K. Elliger, Deuterojesaja,
40, 1-45, 7, Neukirchen 1978 s, 232-235.
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o, przymierzu” ludu 9, choé przypuszczenie Volza 3, Steinmanna 31 i Pen-
ny 32, iz chodzi tu o glose nalezy uznaé za przesadzone. Najpierw trzeba
postawié zasadnicze pytanie: do kogo odnosi si¢ zapewnienie zawarte w
w. 87 Pierwsza jego cze$¢ sugerowala sens zbiorowy, méwiac o zbawczej
odpowiedzi dla lamentujacego ludu. Nie ma tu decydujacego znaczenia to,
czy wiersz ten kontynuuje druga piesn (Iz 49, 1-6). Mimo drugorzednego
charakteru ,JIzraela” w w. 33 posta¢ Stlugi podatna jest tak na inter-
pretacje zbiorows jak indywidualng. Gdyby jednak rozumie¢ ,,przymierze
ludu” kolektywnie, i to wraz z nastepnymi slowami, sens zwrotu bylby
trudny do wyjasnienia. W w. 6 Stuga jest okreSlony jako ,s$wiatlo dla
narodéw” (‘wr gwjm, por. Iz 42, 7), co mogloby odpowiadaé¢ tak inter-
pretacji indywidualnej, jak zbiorowej. Bioragc pod uwage konkretne
znaczenie stowa brjt jako wykladnika nowej, zbawczej rzeczywisto$ci na
ziemi, nalezy uwaza¢ oba wyrazenia za réwnowazne i paralelne. Chodzi
wiec w kazdym razie o zbawcza funkecje podmiotu, rozumianego jako
naréd badz jako jednostka.

Ostatnie slowa w. 8 okreslaja kierunek zbawczego dzialania ,,przy-
mierza ludu”. Bedzie ono zmierzaé do podniesienia kraju pod kazdym
wzgledem: gospodarczym, politycznym i religijnym, dalej — do nowego
niejako rozdzialu dziedzictwa Bozego, praktycznie do pelego przejecia
go w posiadanie po powrocie (idiomatyczny zwrot lhnhjl nhlwt). Jak
poucza poézniejsza historia judaizmu, nie bylo to rzecza zbyt Ilatws.

i ¥ Pojecie brjt 'm (,Przymierze ludu”) jest przedmiotem réznego rozumienia,
zaleznego zresztg od samego pojecia ,,przymierza”. Informacje na ten temat podaja:
Elliger, jw. s. 234-235; J. J. Stamm, Berit ’‘am bei Deuterojesaja. W: Festschr.
G. von Rad. Miinchen 1971 s. 510-524; E. Haag, Bund fiir das Volk und Licht fiir
die Heiden (Jes 42, 6), ,Didaskalia” 7:1977 s. 3-14; A. Lauha, ,,Der Bund des Vol-
kes”. Ein Aspekt der deuteorjesjanischen Missionstheologie, W: Festschr. W. Zim-
merli, Gbttingen 1977 s. 257-261; D. R. Hillers, Berit ’am ,Emancipation of the
People”, JBL 97:1978 s. 175-182; M. S. Smith, Berit ‘am/berit ‘6lam: A New Pro-
posal for the Crux of Isa 42, 6, JBL 100:1981 s. 241-243,

30 Jesaja II, Leipzig 1932, kom. do Iz. 49, 8.

31 Le Livre de la consolation d’Israel et les prophétes du retour de l'exile, Pa-
ris 1960.

32 Jw. kom. do Iz 49, 8.

3 Tego zdania jest wiekszo§¢ wspoblczesnych komentatoréw, por. H. M. Or-
linsky, The So-Called ,,Suffering-Servant” in Is 53. W. Interpreting the Prophetic
Tradition, Cinncinati 1969 s. 225-273, a zwlaszcza The So-Called ,Sevant of the
Lord” and Suffering Servant in Second Isaiah, Vetus Test. Suppl. XIV. 2. Aufl
Leiden 1977 s. 79-88. Inni bronig oryginalnosci tego okreélenia (np. Dion, jw. s. 35
oraz Vogt, jw. s. 777), ktére nie wyklucza — ich zdaniem — interpretacji indy-
widualnej Stugi. Np. Vogt ttumaczy w. 3: ,,Powiedzial wiec do mnie: jeste$ moim
Stugq, jeste§ Izraelem, przez ktérego doznam chwaly”, rozumiejagc wypowiedZ
w sensie deklaracyjnym, podobnie jak w Ps 2, 7.
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Totez tekst méwi o tej funkeji w spos6b przypominajacy dzieto Mojzesza
i Jozuego przed i po wkroczeniu do ziemi Kanaan.

Ale obecna sytuacja deportowanych jest nieco inna. Tekst Iz 42, 22
przedstawil wygnancéw jako ,,powigzanych w lochach i zamknigtych
w wiezieniach”. Uwolnienie ich bedzie niejako czynnoscig wstepna, roz-
poczynajacg okres zbawienia. Takze obraz Izraela jako trzody Jahwe
(w. 9), ktéry go prowadzi na najlepsze pastwiska, jest juz znany z piek-
nego opisu Iz 40, 11. Tutaj wprawdzie sam pasterz nie jest wymieniony,
moéwi sie tylko o jego trosce, ktéra sprawia, ze miejsca w zwyklym
porzadku natury nieprzydatne na pastwiska (géry, nagie pagérki) zmie-
niaja sie¢ w najwydatniejsze miejsca wypasu. Autorowi chodzi (w. 10)
o zaznaczenie, za zapewniono pelny dostatek w czasie wedréwki przez
tereny pustynne, budzace przerazenie wsréd powracajagcych wygnancow
(Iz 41, 18; 43, 19-20; 48, 21), a takze o wykluczenie typowych dla takiej
wedréwki niebezpieczenstw, jak pustynny wiatr (przypuszezalny przeklad
hebr. §rb) czy zar promieni stonecznych (por. Ps 121, 6).

Poczatek ksiegi Deutero-Izajasza zapowiadal usuniecie wszystkich nie-
bezpieczenstw i niedogodnosci dzielgcych wygnancéw od ojczystej ziemi
(Iz 40, 3-4). Gorzyste tereny, czeSciowo pustynne, byly w starozytnosci
bezdrozami. Zbawcza troska Jahwe zamieni je w dobrze wytyczong droge,
zadne naturalne przeszkody nie bedg tu mialy znaczenia. Na podstawie
w. 12 mozna stwierdzié, iz autor przewiduje, ze bedg to ludzie powraca-
jacy nie tylko z niewoli babilonskiej, ale takze wszyscy inni wygnancy
gromadzacy sie w ojezystym kraju. Mysl o zjednoczeniu i zgromadzeniu
calego Izraela we wlasnym, poteznym kraju nurtowala w caltym pézniej-
szym judaizmie (por. takze Jr 29, 14 — tekst poézniejszy; 31, 8; 32, 37;
Ez 11, 17, zob. tez 2 Mch 2, 7i J 11, 52). Oprdcz ogblnego okreslenia ,,z da-
leka” wymienione sg orientacyjnie dwie strony s$wiata, skad zostana
zgromadzeni rozproszeni. Oprécz pélnocy wzmiankowane sa wyspy na
Morzu Srédziemnym pod zbiorowym okre§leniem jam (morze), ozna-
czajagce w jezyku hebrajskim czesto ,,zachdd”. Czwarta wskazoéwka jest
do$é trudna do zrozumienia w TM. Miejscowos$é o nazwie Sinim nie jest
w ST blizej znana. Chodzi jednak raczej o ‘wenim, Sjene, wymienione
u Ez 29, 10 i 30, 6, polozone w pid. Egipcie (Assuan). W tamtych okoli-
cach znajdowaly sie judzkie kolonie wojskowe, opisane juz w papirusach
z Elefantyny, poloZonej naprzeciw Syjene, datowanych na V w. przed
Chr. 3¢

Przeglad egzegetyczny bardziej charakterystycznych wypowiedzi
zawartych w Iz 49, 7-12 wykazal, ze choé pod wzgledem formalnym

8 Por. C. H. Gordon, The Origin of the Jews in Elephantine, JNES 14:1955
s. 56-58.
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trudno te wiersze uznaé za integralng cze$é piesni o Sludze Jahwe, od-
twarzajgq one charakterystyczne dla deutero-Izajasza tematy teologiczne.
Wydaje sie wiec, ze dzisiejsza kompozycja Iz 49, 1-12 jest dzielem re-
daktora, ktory postuzy! si¢ materialami proroka pochodzacymi z blizej
nie znanego kontekstu. Redakcja ta zwigzana byla w kazdym razie z oso-
bg i Srodowiskiem proroka i moze pochodzi¢ z pierwszych dziesigtek lat
po powrocie deportowanych.

Inng charakterystyczna cechg ksiegi deutero-Izajasza stanowi urywek
hymniczny w. 13. W ksiedze dluisze wypowiedzi zamykane sq wlasnie
w ten sposob. Byé moze wiersz ten pochodzi spod pibéra redaktora. Tresé
wielu pie$ni o charakterze hymnicznym zawartych w Psalterzu wzywa
calg nature do wlgczenia sie do powszechnej radosci z doznanej przez
nardd zbawczej interwencji Boga. Ale druga czes¢ w. 13 nawigzuje jedno-
znacznie do poczatkowych wierszy rozdzialu 40. ,Ludowi” odpowiadajg
teraz ,,ubodzy”, ktérzy odtad beda coraz to czesciej wystepowali jako
uprzywilejowana klasa wybranej przez Jahwe czesci narodu i jako szcze-
g01ni adresaci zbawczych obietnic.

Jakkolwiek przeprowadzona analiza drugiej pie$ni o Sludze nie wska-
zala nowej drogi rozwigzania identyfikacji Slugi Jahwe, podkreslita
jednak jego funkcje posredniczaca, prorocks. Misja zbawcza Stugi i jej
uniwersalizm prowadzi ku zbawczej przyszlosci Bozej.

DAS ZWEITE EBED-JAHWE LIED (Jes 49, 1-13)

Zusammenfassung

Die zeitgendssische Forschung an Ebed-Jahwe-Liedern versucht einige bis heute
ungeldste Probleme zu beantworten: wie ist ihr Verhiltnis zum Deuterojesajabuch
zu beurteilen, welche ideale bzw. beschichtliche Gesalt gelang darin zur Darstel-
lung, ob oder in welchem Sinne kann man in den Liedern von einer literarischen
Vorgeschichte evt. Entwicklung reden? Der Artikel sucht anhand der literarkriti-
schen und theologischen Exegese nach einer neuen ErOrterung dieser Fragen in
bezug auf das zweite Ebed-Jahwe-Lied (Jes 49, 1-6). Zweifellos geht es um zwei
zusammenhéngende Abschnitte. De rerste (49, 1-6) bezog sich wurspriinglich auf
Kyros und wurde dann nach Vorbild der iibrigen Lieder (moglicherweise auch des
Jeremia) auf die Berufung des Ebed-Jahwe bezogen und entsprechend erweitert.
Der zweite Teil (49, 7-13) bildet (vgl. 42, 5-9.10-12) keine nachtrégliche Fortsetzung
des vorangehenden Liedes, sondern eine Erzdhlung eines Einzelnen (einer Gemein-
schaft?) iliber die Erfahrungen seiner Kontakte mit Jahwe. Die zweite Perikope
endet mit einem hymnischen Vers, was der iblichen Kompositionstechnik des Deu-
terojesaja sehr wohl entspricht. Das Ganze gestattet uns eine gute Uebersicht iliber
die Struktur und Darstellungsweise der eigentliimlichen Ebed-Jahwe-Lieder im
Deuterojesajabuch.



