Jakub Slawik
PSALM 51: GRZESZNOSC CZLOWIEKA POKONANA W NOWYM STWORZENIU

1. Budowa i tres¢ Ps 51

Psalm zostal zaliczony' do Psalméw Dawida (5, przy czym 5 nalezy
najprawdopodobniej rozumie¢ jako 5 auctoris)’. Otwiera tzw. drugi psalterz Dawidowy (Ps
51-70[-72])) i moze zawieraé jego program®. Naglowek psalmu poszerzony zostal o
informacj¢ majaca wskazywac na okoliczno$ci powstania tego psalmu (w.2): gdy przyszedt do
niego Natan, prorok, po tym jak (poniewaz)’ wspélzyl z Batszebq (dost. wszedl do niej —
podwdjne uzycie czasownika 812 = wejs¢, przyjs¢ moze by¢ gra stow). Bez trudu mozna
zauwazyC, ze takie odwotujace si¢ do konkretnej nieprawosci Dawida wprowadzenie
wyznania win, grzechow, w ktore czlowiek jest uwiklany od zawsze (zob. w.7), jest z
pewnoscia wtorne, bo nie przystaje do tresci psalmu. Ponadto psalm ten, jak to zostanie
pokazane ponizej, czerpie z pozniejszej literatury prorockiej, tak ze nie mogl by¢ napisany
czy ulozony przez Dawida (ani dla Dawida). P6zniejszy redaktor kazat Dawidowi ukorzy¢ si¢
przed Bogiem z powodu swych wystepkéw 1 przyjac z cata powaga nagang proroka Natana z
2 Sm 12. W ten sposob Dawid wskazuje wtasciwa droge kolejnym pokoleniom. Taka wstgpna
informacja przemilczajaca Uriasza, ktorego zgladzenie stalo w centrum prorockiej nagany
Natana, pokazuje tez, ze z biegiem czasu szczegdlna wageg zaczgto przywiazywaé do
przestepstw seksualnych®.

Uformowana poetycko mowa niezalezna rozpoczyna si¢ wraz z chiastycznie
skonstruowang prosba w w.3-4:

Zmituj sie nade mnq, Boze', wedlug lojalnej dobroci twojej,

! Przez redaktora, gdyz naglowki psalméw sa najpewniej wtorne — zob. E. Zenger (i in.), Einleitung in das Alte
Testament, Kohlhammer Studienbiicher Theologie 1,1, Stuttgart-Berlin-Koln “2001, s.314.

? Gdyz Dawid wielokrotnie jest przedstawiany w ST jako autor czy wykonawca piesni (np. 1 Sm 16,17nn; 2 Sm
1,17nn; 22,1; 23,1; Am 6,5); tak wigkszo$¢ komentarzy, zwt. H.-J. Kraus, Psalmen 1, BK.AT XV/1, Neukirchen
1960, s. XXIX.

? Przy czym naglowki Ps 66n nie wymieniaja Dawida, a w Ps 71 zostat wspomniany jedynie w G. Zas Ps 72
(Psalm Salomona) trzeba uwazac¢ za suplement do tego psatterza ze wzgledu na Ps 72,20 (skonczyly sie modlitwy
Dawida) — W .H. Schmidt, Wprowadzenie do Starego Testamentu, Bielsko-Biata 1997, s.253.

* E. Zenger, Psalmenauslegungen 2, Freiburg-Basel-Wien 2003, s.179.

* Mozliwe sa oba znaczenia ~uxs; zob. HAL.

8 Zob. G. Gerleman, Ruth. Das Hohelied, BK.AT XVIII, s.73nn; tez Hi 31,1.9-12; Syr 9,1-9 (G. Sauer, Jesus
Sirach/Ben Sira, ATD Apok.1, Géttigen 2000, s.99nn tto tych polecen odnajduje w zmianach, jakie zachodzity
w spoteczenstwie zydowskim w wyniku hellenizacji — ideat pigkna — i urbanizacji — swobodne poruszanie si¢
kobiet i m¢zczyzn).

7 Cho¢ nieraz twierdzi si¢, ze psalm zostal przeredagowany elohistycznie (co prowadzi do ,.przywrocenia”
imienia JHWH we wszystkich miejscach w tym psalmie, w ktorych pojawia sig o°ri>y; zob. H.-J. Kraus, dz. cyt.,
s.383), to W.H. Schmidt, Individuelle Eschatologie im Gebet. Pslam 51, [w:] tenze, Vielfalt und Einheit
alttestamentlichen Glaubens. Psalmen und Weisheit, Theologische Anthropologie und Jeremia, Theologie des
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wedlug bogactwa milosierdzia twego® zmaz przestepstwa moje’ !

Catkowicie'® obmyj mnie z winy mojej

i z grzechu mego oczys¢ mnie!
Usilna prosba o usunigcie winy obejmuje nie tylko pojedyncze nieprawosci, ale wiele
grzechow psalmisty (vue w pl. oraz 1w 1 nxen w sg.)'!. Wyrazenie zmazywac przestepstwa
zostalo zapozyczone z Iz 43,25 1 44,22' i moze nawiazywa¢ do babilonskiego wyobrazenia o
tabliczkach, na ktorych wyliczano grzechy, by nastepnie prosié¢ o ich roztrzaskanie', cho¢
tutaj chodzi raczej o starcie wypisanych nieprawos$ci (mmm jest pojeciem pisarskim — Wj 32,32;
Lb 5,23)"*. W swojej prosbic psalmista powoluje sie wylacznie na Boze milosierdzie i
dobro¢"®. W nich szuka swojej szansy na wybaczenie. Obfitos¢ Bozej taski jest konieczna z
powodu beznadziejnego uwiktania si¢ cztowieka w grzech.

Potrzeba Bozego wybaczenia znajduje uzasadnienie w wyznaniu win (w.5-6a):

Bo przestepstwa moje ja znam (uznaje)

i grzech méj jest zawsze przede'® mnq.

Przeciwko tobie samemu zgrzeszytem

i zlo w oczach twoich uczynitem.
Psalmista za pomoca emfatycznego — z powodu uzycia gramatycznie niepotrzebnego
podmiotu w — ja znam pokazuje, ze jest Swiadomy swoich przewin, ktore ciagle mu

towarzysza. W dramatycznych wyznaniu uznaje, ze cale jego zycie naznaczone jest wina

Alten Testaments, wyd. A. Graupner, H. Delkurt, A.B. Ernst, t.2, Neukirchen-Vluyn 1995, s.48 przyp.5
przekonujaco pokazuje, ze nawet jesli takie przypuszczenie jest prawdopodobne, to bynajmniej nie jest pewne.

¥ W tym znaczeniu rzeczownik zawsze wystepuje w pl. (HAL).

W G iV rzeczownik ten przettumaczono w sg. (zob. BHS), co moze byé $wiadectwem starszego sposobu
odczytywania spotgtosek (w tekscie spotgtoskowym bez wokalizacji sg. 1 pl. niczym si¢ od siebie nie réznia) lub
dopasowania do wykroczenia, na ktore wskazuje dodane p6zniej wprowadzenie (w.2). Cho¢ w w.4 postuzono
si¢ terminami hamartiologicznymi w sg., to za zachowaniem pl. moze przemawia¢ zasada lectio difficilior (z
identyczng sytuacja mamy do czynienia w w.5).

' K moze by¢ zaréwno inf. abs., jak i forma impt. oboczna do tej, ktora przewiduje Q (zob. HAL, BDB). Obie
wersje, nawet jesli zgodnie z K mielibySmy inf., znacza to samo (R. Kittel, Die Psalmen, KAT XIII, Leipzig-
Erlangen 341922, 5.187; H.-J. Kraus, dz. cyt., 8.383). O zestawieniu ze soba dwoch czasownikéw zob. W.
Gesenius, Hebrdische Grammatik, vollig umgearbeitet von E. Kautsch, Hildesheim-Ziirich-New York 1991,
§120g.

""" Obiektywizujace pojecia oznaczajace wiasciwie to samo — dyskwalifikacje ludzkich czyndw, choé majace
rozne pochodzenie (zob. R. Knierim: Art. vwe, THAT II, 488nn; Art. iy, THAT II, 234nn; Art. xom, THAT 1,
541nn).

12 W.H. Schmidt, Individuelle Eschatologie im Gebet, s.47 przyp.1. Zob. tez Ps 69,29.

' H.-J. Kraus, dz. cyt., s.385; S. Lach, Ksiega Psalméw. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz — ekskursy,
PSST, Poznan 1990, 5.275.

' W.H. Schmidt, Individuelle Eschatologie im Gebet, s.55 przyp.33.

1 Zestawienie trzech cech Bozych, do ktorych w swojej prosbie odwoluje si¢ psalmista - M (), 7o 1 21
(&mm), spotykamy w Wj 34,6 (zob. S. Lach, dz. cyt., 5.275; E. Zenger, dz. cyt., 5.183).

'® Lekcja znana z niewielu Mss (BHS) jest tozsama znaczeniowo i tak samo poprawna gramatycznie jak TM
(zob. HAL).
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(podobnie Ps 38,4nn)"". Z cala moca podkresla, ze popetione przestepstwa naruszaja przede
wszystkim relacje cztowieka z Bogiem, byly skierowane w pierwszym rzgdzie przeciwko
Bogu. Nie oznacza to, ze wyznanie dotyczy jedynie grzechow o charakterze kultowym czy
religijnym'®. Psalmista zdaje sobie sprawe, ze kazde przestepstwo jest ostatecznie
wymierzone w Bozy porzadek 1 prawo, a tym samym jest grzechem przeciwko Bogu (zob.
Rdz 39,9; Prz 14,31)". Takie wyznanie win przywodzi na my$l analogiczne stowa Dawida z
2 Sm 12,13: mm5 »mxen. Ludzkie czyny, jawne czy ukryte”®, podlegaja Bozej ocenie, przy
czym psalmista, poslugujac si¢ deuteronomistyczna formula (zob. np. Pwt 4,25; 9,18)*,
wyraza przekonanie, ze jego czyny spotykaja si¢ z karzacym Bozym osadem 1 pociagna za
soba tragiczne konsekwencje (los czlowicka zwiazany jest z jego czynami)™.

Do wyznania grzechow psalmista dotacza jeszcze doksologie sadowa (w.6b), ktora
przywodzi na mys] Deuterononistyczne dzieto historyczne™:

Abys mial racje (okazal sie sprawiedliwym), gdy mowisz**,

byt czysty, gdy sqdzisz (wyrokujesz).
Spojnik wnb stuzy zasadniczo wprowadzeniu zdania okolicznikowego celu, cho¢ przypuszcza
si¢g, ze w wielu przypadkach w ST ma w rzeczywistosci rozpoczyna¢ zdanie opisujace
nastepstwa™. W pierwszym przypadku trzeba by wiersz interpretowaé w ten sposob, ze
psalmista uznaje swoja grzesznos$¢, aby odda¢ chwate Bogu, ktory ma racje, skazujac
cztowieka. Jesli przyja¢ druga mozliwos¢, wyrok skazujacy wynikatby po prostu z

wystepkow czlowieka, dowodzac jednoczesnie Bozej prawosci. Tak czy inaczej celem

'7 G. Fohrer, Psalmen, De Gruyter Studienbuch, Berlin-New York 1993, s.163.

'8 Jak sugeruje H. Gunkel, Die Psalmen, HK 11.2, Géttigen *1926, 5.222; zob. tez W.H. Schmidt, Aspekte der
Eschatologie im Alten Testament, [w:] tenze, Vielfalt und Einheit alttestamentlichen Glaubens. Psalmen und
Weisheit, Theologische Anthropologie und Jeremia, Theologie des Alten Testaments, wyd. A. Graupner, H.
Delkurt, A.B. Ernst, t.2, Neukirchen-VIuyn 1995, s.235.

1 Tak najczeseig) egzegeci: R. Kittel, dz. cyt., s.189; A. Weiser, Die Psalmen, ATD 14-15, Gottigen-Ziirich
191987, 5.272; G. Fohrer, dz. cyt., s.164; H.-J. Kraus, dz. cyt. s.386; E. Zenger, dz. cyt., s.185; C. Westermann,
Ausgewdhlte Psalmen, Gottingen 1984, s.73n; W.H. Schmidt, Individuelle Eschatologie im Gebet, s.51.

20 W H. Schmidt, Individuelle Eschatologie im Gebet, s.51 przypuszcza, ze moze chodzi o przypadki, gdy grzech
pozostaje nieznany innym ludziom.

' H.J. Stoebe, Art. vym, THAT II, 794nn.

2.0 zwiazku pomiedzy postgpowaniem a losem cztowieka zob. K. Koch, Gibt es ein Vergeltungsdogma im
Alten Testament?, ZThK 52 (1955), s.1nn; B. Janowski, Die Tat kehrt zum Tdter zuriick. Offene Fragen im
Umkreis des ,, Tun-Ergehen-Zusammenhangs ', ZThK 91 (1994), s.247nn.

2 G. von Rad, T eologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s.281n.

W TM stoi inf. q., za$ w wielu Mss, G i 6’ rzeczownik w pl. (w sfowach twoich); zob. BHS. Ze wzgledu na
paralelny Twova propozycjg korekty tekstu (H. Gunkel, Die Psalmen, 5.222 i R. Kittel, dz. cyt., s.187) trzeba
odrzuci¢ (S. Lach, dz. cyt., s.273).

» HAL (nie wechodzi w gre przyimkowe thumaczenie z powodu — mozliwe dla konstrukcji rzeczownikowej); zob.
tez H.-L. Hossfeld, E. Zenger, Psalmen 51-100: Ubersetzt und ausgelegt, HThK(AT), Freiburg-Basel-Wien
2000, s.40n.
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wyznania grzechu jest uwiclbienie Boga®®. Czyste (mst), wlasciwe i prawe (p13) sa Boze
wyroki (Rz 3,4).

Wyznanie win zamyka zadziwiajace stwierdzenie, ktore demonstruje (j7) tragiczne
uwiktanie si¢ cztowieka w grzech (w.7):

Oto w winie zostalem zrodzony

i w grzechu poczeta mnie matka moja.
Psalmista byt pograzony w grzechu od momentu urodzenia (zob. Ps 58,4) czy zaistnienia w
lonie matki, od pierwszej chwili swojej egzystencji (meryzm?®’). Cho¢ w starotestamentowych
czasach nie istnialo jasne wyobrazenie przebiegu zycia ptodowego, to motyw plodzenia miat
z pewnoscia pokazywac, ze w zyciu cztowieka nie bylo momentu, w ktérym bylby on wolny
od grzechu, ktéry towarzyszy cztowiekowi od poczatku jego zycia. W zyciu psalmisty, ktory
moéwi o sobie w 1. os., tak samo jak w przypadku kazdego innego cztowieka, nie istniat czy
nie istnieje zaden czas bez winy, bez nieprawosci. Przy czym trzeba sig liczy¢ z mozliwoscia,
ze mamy tutaj do czynienia z hiperbolicznymi sformulowaniami. Wiersz nie moze by¢
rozumiany w kategoriach grzechu pierworodnego, ktory mialby by¢ przekazywany z
pokolenia na pokolenie w akcie splodzenia®®, gdyz nie moéwi o tym, Ze poczecie czy
urodzenie zwiazane jest z grzechem, lecz ze nieprawos¢ naznacza cala ludzka egzystencje od
samego poczatku. W podobnie zasadniczy sposéb o ludzkiej winie wypowiedziano si¢ tez w
Rdz 6,6; 8,21 oraz Hi 4,17; 9,2; 14,4; 15,14(-16); 25,4; Ps 58,4; 143,2. Korzeni takiego
przeswiadczenia mozna szuka¢ m.in. w radykalnej krytyce prorockiej z Jr 13,23; 17,1; Oz
5,47

Z tym twierdzeniem zdaje si¢ taczy¢ kolejny w.8, ktory rowniez zostat wprowadzony
za pomoca 7. Niestety znaczenie wiersza jest niepewne. Dostownie trzeba by go
przetlumaczy¢ nastepujaco:

Oto wiernos¢ (prawde) lubisz w ukryciu (wnetrzu)

i wtym, co ukryte, mqdros¢ oglaszasz (nauczasz).

% H.-J. Kraus, dz. cyt., s.386. Wbrew Gunkelowi (Die Psalmen, s.226) doksologia ta nie moze oznaczaé, ze
cztowiek grzeszy po to, by przyda¢ Bogu chwatly.

" Tak G. Ravasi, Psalmy 22-68 (wybor), czesé 2, Krakow 2007, s.426n.

2 R, Kittel, dz. cyt., s.190n; S. Lach, dz. cyt., s.276; A. Weiser, dz. cyt., s.274; G. Fohrer, dz. cyt., s.164; E.
Zenger, dz. cyt., s.184; H.-J. Kraus, dz. cyt., s.387; C. Westermann, Ausgewdhlite Psalmen, s.74; H. Pfeiffer,
., Ein reines Herz schaffe mir, Gott!” Zum Verstindnis des Menschen nach Psalm 51, ZThK 102 (2005), s.299;
W.H. Schmidt, Individuelle Eschatologie im Gebet, $.53; nie chodzi tez o nieczysto$¢ kultowa zwiazana z
potogiem (por. Kpt 12,15), bo rodzenie stoi tu obok plodzenia (zob. W.H. Schmidt, tamze, przyp.23). Zob.
natomiast Syr 25,24(32); Rz 5,12.18n.

¥ H. Pfeiffer, dz. cyt., 5.299n.
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Bog ma upodobanie w ney, tj. w tym, co jest prawda, na czym mozna si¢ wesprzec, co jest
spolegliwe. Z jednej strony Bog kieruje si¢ godna zaufania wola zbawcza wobec swego ludu,
a z drugiej oczekuje od ludzi analogicznej postawy, polegajacej na wiernosci przykazaniom
(Ps 19 1 119). Natomiast trudno$¢ w pierwszym poiwierszu sprawia, ze ney jest ukryta, by¢
moze w ludzkim wnetrzu. Czy chodzi wigc o przeswiadczenie czlowieka o uwiklaniu w
grzech (w.7), ktore mialoby tkwi¢ w ludzkim sumieniu®?

Zgodnie z druga, paralelna linia Bog objawia czy naucza czlowieka madros$ci, czyli
roztropnego postgpowania czy wrecz — jak w pozniejszej teologicznej madrosci — przykazan
Tory’'. Réwniez ne® moze odnosi¢ si¢ do przepisoOw Tory (Dn 8,12), na ktorych czlowiek
moze polegaé®®. Jednak tutaj Bog objawia ja w tym, co jest ukryte (w sumieniu?). Objawienie
to ma wigc tajemniczy wymiar. Czy dzigki rozpoznaniu swojej grzesznosci cztowiek nastawia
si¢ na madro$¢ pochodzaca od Boga 1 moze liczy¢ na to, ze Bog pouczy go o swych
przykazaniach? A moze odwrotnie, z objawienia Tory wynika wewngtrzne przeSwiadczenie
psalmisty o swej winie? By¢ moze tg druga interpretacjg moglby wspiera¢ Ez 28,3, gdzie oo
(stowo to tylko 2 razy wystepuje w ST) stoi obok rdzenia o>n w slowie przeciwko Tyrowi,
ktory jest tak madry, Ze to, co ukryte, nie jest przed nim zakryte (zob. Dn 12,4)*. Poniewaz
nic pewnego nie da si¢ powiedzie¢ o znaczeniu tego wiersza, postrzegany bywa jako obcy
fragment wtérnie wstawiony do psalmu’. Ale ze wzgledu na niepokonalne trudnosci
interpretacyjne nalezalo by wystrzegac si¢ formutowania tego rodzaju hipotez.

Wiersz ten zamyka pierwsza czg$¢ psalmu, w ktorej pokutnik blaga Boga o
wybaczenie win, odwotujac si¢ do Bozego milosierdzia 1 wyznajac swoje grzechy, ktore
ostatecznie skierowane sa przeciwko Bogu 1 w ktore od zawsze byt uwiklany. Bog miatby
shusznos$¢ skazujac go, pomimo tego psalmista liczy na Boza faskg.

Druga cze$¢ rozpoczyna si¢ od ponownej (zob. w.3n) prosby o oczyszczenie z

grzechow (w.9), ktora czerpie z Ez 36,2511z 1,18:

3% O sumieniu nierzadko méwia komentatorzy, np. R. Kittel, dz. cyt., s.199; G. Ravasi, dz. cyt., s.429n.

31 Zob. W. Schottroff, Art. v+, THAT, 693n. Wg R. Meyeta (Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej,
Krakow 2001, s.94n) mowa jest o odnowie czlowieka, jakiej Bog sobie zyczy i ktora wspiera. Prawda i madrosé
stoja w opozycji do uznanego (v1') grzechu. Jednak interpretacja taka nie jest wystarczajaca (R. Meyet thumaczy
ktopotliwe sformutowanie po prostu w intymnosci).

*2 H. Wildberger, Art. psx, THAT I, 201nn.

3 Rowniez w 1QH 9,21n rozpoznanie grzesznosci przez czlowieka staje si¢ mozliwe dzigki temu, ze Bog
obdarza go madroscia, otwiera ludzkie ucho na swe sekrety pomimo strasznej ludzkiej nieczystosci (9,32: Bog
oczyszcza w swej taskawosci cztowieka od przewinien i umacnia jego ducha).

3% C. Westermann, Ausgewdhlte Psalmen, s.74.
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Rozgrzesz35 mnie hizopem i stane si¢ czysty,

obmyj mnie i od Sniegu stane sie bielszy!
xon pl. oznacza skladanie ofiary zagrzesznej i oczyszczanie z grzechu. Hizop stuzyl za
kropidio w rytualnych oczyszczeniach krwia 1 woda z tradu czlowieka (Kpt 14,4-6) lub domu
(Kpt 14,49-52), a takze z nieczystosci, ktora wynikata z zetknigcia si¢ ze zwlokami (Lb
19,16)*°. Zatem polaczono tutaj ze soba dwa rézne wyobrazenia kultowe, tak ze z pewnoscia
wiersz nie opisuje jakiego$ konkretnego rytuatlu (zob. tez w.18). Efektem oczyszczenia przez
Boga bedzie doskonata czystos$¢, obrazowo przedstawiona jako biel czystsza od $niegu. Tylko
Bog moze czlowieka calkowicie oczysci¢, dzigki czemu moglby on radosnie triumfowac
(w.10):

Daj mi ustysze®’ radosé i wiwaty,

niech sie rozradujq kosci, ktore roztrzaskates.
Psalmista chciatby mie¢ udziat w radosci, glosno dzigkowa¢ Bogu za uwolnienie od win, by¢
moze uczestniczyé w uroczystosci dzigkczynnej toda” (Ps 27,6)°°. Radosne okrzyki nieraz
towarzyszyly uroczystosciom kultowym (Dt 16,14n), byly reakcja na ocalenie™. Jednak nie
tylko rozgrzeszenie, ale rowniez rado$¢ musi by¢ darem Bozym. Tylko B6g moze sprawié, by
psalmista mogt na wlasne uszy ustysze¢ (v»w hi.) swe dzigkczynne wiwaty! W tym wierszu
spotykamy jedna z dwdch wzmianek (zob. ponizej o w.16), ktore moglyby sugerowaé
chorobg psalmisty: kosci, ktore Bog roztrzaskal. Powodem pokuty moglaby by¢ choroba,
postrzegana jako kara za grzechy (w ramach nauki o sprawiedliwej odptacie). Wedhig G.

Ravasiego zaréwno grzech, jak i przebaczenie maja fizyczny wymiar®. Jednak kosci moga

3% Impf. chyba najlepiej jest thumaczyé¢ w znaczeniu juss. (zob. W. Gesenius, Hebrdiische Grammatik, §107n; tak
wigkszos$¢ komentatoréw), cho¢ jest to tylko jedna z mozliwosci (np. mozna by ujaé pierwsza czg$¢ tego
potwiersza jako zdanie okolicznikowe warunku: jesli rozgrzeszysz mnie hizopem, to stane si¢ czysty).

*® Nie nieznany w Palestynie hissopus officinalis (tak czesto w komentarzach), lecz origanum maru, majeranek
syryjski, rosnacy na murach i uzywany do skrapiania (zob. tez Wj 12,22; 1 Krl 5,13); HAL i B. Szczepanowicz,
Atlas roslin biblijnych, Krakow 2003, s.164nn (nazwa odnosi si¢ w Biblii prawdopodobnie do réznych roslin;
por. J 19,28-30).

*7 Poniewaz TM jest dobrze poswiadczony, nie mozna za S (zob. BHS) korygowaé tekstu (jak chcieliby B.
Duhm, Die Psalmen, KHC 14, Tiibingen 21922, s.212; H. Gunkel, dz. cyt., 8.227; C. Westermann, Ausgewdhlte
Psalmen, s.72 czy S. Lach, dz. cyt., s.273, ktory thumaczy: daj nasyci¢ si¢); zob. H.-J. Kraus, dz. cyt., s.386;
W.H. Schmidt, Individuelle Eschatologie im Gebet, s.55 przyp.19.

3% H.-J. Kraus, dz. cyt., s.388; S. Lach, dz. cyt., s.276. G. Fohrer, dz. cyt., s.165: pierwotnie reakcja na absolucje
z ust kaptana; podobnie W.H. Schmidt, Individuelle Eschatologie im Gebet, s.52: przebaczenie udzielane w
formie wyroczni zbawienia.

* E. Ruprecht, Art. mw, THAT II, 828nn.

' Dz. cyt., 5.432.
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pars pro toto oznacza¢ po prostu osobe psalmisty (zob. Ps 35,10), ewentualnie jego wnetrze''.
Czuje si¢ on — w swoim wnetrzu? — rozbity przez Boga (zob. w.19)*.

Prosba o rados¢ z w.10 otoczona jest wolaniem o odpuszczenie grzechow. W
chiastycznie zbudowanym w.11 pokutujacy jeszcze raz prosi Boga:

Zakryj oblicze twoje przed grzechami moimi

i ze wszystkich win moich oczys¢ mnie!

Psalmista jedyna szansg upatruje w tym, ze Bog przebaczy mu jego winy, nie bedzie ich brat
pod uwage®.

Ale oczyszczenie z grzechow jest dopiero pierwszym krokiem. Czlowiek, by moéc
trwa¢ w wiernosci Bozym przykazaniom, by nie powtarza¢ swych btedow potrzebuje jeszcze
wewngtrznej przemiany, nowego stworzenia. Psalmista prosi (w.12-13):

Serce czyste stworz mi, Boze,

i ducha wiernego odnow (odtworz) we wnetrzu moim!

Nie odrzucaj mnie od oblicza twego

i ducha twego swietego nie odbieraj mi!

Serce bylo miejscem, w ktérym lokowano emocje, umyst 1 wole cztowieka (mozna by je
utozsamia¢ z dusza). Oczekiwana przemiana serca zostata opisana za pomoca szczegdlnego
czasownika, terminu teologicznego x93, ktory zarezerwowany byl dla stworczej aktywnos$ci
Boga. Czyste serce, ktore kieruje ludzkim postgpowaniem, musi zosta¢ na nowo stworzone
przez Boga. Paralelna linia wyraza mniej wigcej to samo, mowiac o odnowieniu przez Boga
w czlowieku jego ducha, tj. darowanej mu wewnetrznej sity**, dzieki ktorej bedzie w stanie
ochoczo (w.14) i wytrwale® przestrzegaé Bozych przykazan. Jak pokazuje w.13 (chiastycznie
skonstruowany wiersz), duch ten nie przynalezy do czlowieka, lecz jest darem Bozym.
7up mn — pochodzacy od Boga duch swiety (sita od Boga, a nie jaka$ boska istota), ktory
niesie ze soba ocalajaca Boza aktywnos$¢ (por. 1z 63,10n), ma uzdolni¢ proszacego do

niezachwianego trwania w postuszenstwie. Postuszenstwo Bozym przykazaniom rowniez w

1 Zob. HAL; R. Kittel, dz. cyt., s.192.

2 R. Kittel, tamze; G. Fohrer, dz. cyt., s.166. G. Fohrer (s.4n) zalicza ten psalm do jednej z kategorii skarg —
Krankenpsalmen, jako ze jego zdaniem powodem pokuty jest choroba (w.10), ktérej przyczyne psalmista
odnajduje w swoim grzechu. Do tego krytycznie H.-L. Hossfeld, E. Zenger, dz. cyt., s.42nn.

4 Tak jak w1z 50,6; Wj 3,6; zob. tez G. Wehmeier, Art. =ro, THAT II, 173nn.

* W pozniejszych tekstach 35 i mm sa pojeciami synonimicznymi odnoszacymi si¢ do woli i dziatania
cztowieka. Zwtaszcza w Ez wyznaczaja centrum psychiczne cztowieka, ktore wymaga odnowy (Ez 18,31; 36,26
czy 11,19; por. tez Wj 35,21; Pwt 2,30; Ps 78,8; Dn 5,20); R. Albertz, C. Westermann, Art. mn, THAT II, 726nn.
* Do 1123 zob. E. Gestenberger, Art. 115, THAT I, 812nn.
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Ez 36,27 wiaze si¢ z darem Bozego ducha®®. Bez stworzenia na nowo ludzkiego umystu i
woli, ktére zostaja wsparte darem uzdalniajacej do poshuszenstwa sity, cztowiek nie jest w
stanie wyrwac si¢ ze zniewalajacego kregu grzechu przeciwko Bogu! Prosba ta opiera sig 1
czerpie z Ez 36,26n 1 Jr 31,31-34. Psalmista chce tez, by Bog, Boze oblicze odwrdcilo si¢ od
jego grzechu (w.l1a), a on sam nie zostat odrzucony sprzed Jego oblicza (w.13a). Takim
sformutowaniem postugiwatl si¢ deuteronomista, méwiac o odrzuceniu Izraela z powodu jego
niepostuszenstwa (2 Krl 13,23; 17,20; 24,20; Jr 7,15; 52,3; 2 Krn 7,20)".

Motyw ducha, sily, ktéra Bog ma wesprzeé¢ posluszenstwo psalmisty®® powraca
jeszcze w kolejnej, chiastycznie zbudowanej prosbie z w.14:

Przywroé mi radosé zbawienia twego

i duchem chetnym wspomoz mnie!

By moc si¢ glosno radowaé psalmista potrzebuje nie tylko zmazania swoich win (w.10), ale
rowniez nowego stworzenia, daru nowego, postusznego woli Bozej serca. Przebaczenie i1
nowe stworzenie jest pomoca, zbawieniem, ktorego oczekuje od Boga.

Ponadto psalmista zglasza gotowos$¢ — po spehlieniu przez Boga tych prosb —
pouczania o Bozych przykazaniach tych, ktérzy nadal tkwia w grzechu, aby doprowadzi¢ ich
do nawrdcenia (chiastycznie zbudowany w.15):

Chce nauczaé przestepcow drog twoich,

tak ze grzesznicy do ciebie sie nawrocq.

Chce wobec tych, ktorych serca nie zostaly odnowione (por. Jr 31,34), spemi¢ rolg
nauczyciela Bozego prawa, przypominajaca dzialalnos¢ Mojzesza (Pwt 4,1.5.10.14; 5,31 itd.,
ale inaczej niz w przypadku Mojzesza nauczanie skierowane nie jest do catego ludu, lecz do
jednostek) 1 zrealizowa¢ zadanie, ktéore nie powiodlo si¢ — w ocenie redakcji
deuteronomistycznej — prorokom (np. Jr 18,11n)*. Wiersz ten moze wigc zamykaé druga
cze$é psalmu™.

Po tych stowach psalmista prosi jeszcze (w.16):

Ocal mnie od krwi, Boze, Boze zbawienia mego,

radosnie chwali¢ bedzie jezyk méj sprawiedliwosé twojq!”!

46 7ob. R. Kittel, dz. cyt., s.193; A. Weiser, dz. cyt., s.275; H.-J. Kraus, dz. cyt., s.389; S. Lach, dz. cyt., s.276; E.
Zenger, dz. cyt., s.186.

*T'F. Stolz, Art. 75u, THAT II, 916nn (zwt. 919).

8 7ob. H.J. Kraus, dz. cyt., 8.389; G. Fohrer, dz. cyt., s.166; H. Pfeiffer, dz. cyt., s.305n czy W.H. Schmidt,
Individuelle Eschatologie im Gebet, s.58.

* J.A. Soggin, Art. 2w, THAT II, 884nn.

%% Nie trzeba go nigdzie przesuwaé; C. Westermann, Ausgewdihlte Psalmen, s.72nn umieszcza go za w.17.

> Druga linia jest przewaznie thumaczona jako zdanie okolicznikowe skutku lub celu (zob. komentarze, np. S.
Lach, dz. cyt., s.273).
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Glowna trudnoscia dla interpretacji tego wiersza jest znaczenie rzeczownika o1 — krew, od
ktérej psalmista chcialby byé ocalony’. o7 to zaroOwno krew zwierzgca (np. ofiary), jak 1
ludzka, szczeg6Olnie przelewana w czasie wojny. Slowo to moze tez odnosi¢ si¢ do
morderstwa, tj. przelania czyje$ krwi, oraz winy, ktéra wynika z popetnienia takiej zbrodni
(Lb 35,33; Pwt 17,18; 19,10 itp.; tez Oz 1,4; 4,3; 12,15; Prz 28,17)>. Czy psalmista prosi o
Boze przebaczenie morderstwa, ktorego si¢ dopuscit’™®? Pozornie taka interpretacja
odpowiadalaby naglowkowi z w.2. Dawid blagalby o wybaczenie swej niegodziwosci,
polegajacej na doprowadzeniu do zgladzenia Uriasza. Jednak wtorny w.2 w ogole nie
wspomina Uriasza. Ponadto psalmista czuje si¢ uwigziony przez grzech od najwczes$niejszego
momentu swego zycia (w.7), w swoim wyznaniu mowit o winach zarowno w sg., jak 1 pl.
(w.3n.11). To wszystko sprawia, ze taka interpretacja musi si¢ jawi¢ jako watpliwa. Chodzi
raczej o krew samego psalmisty, o zagrozenie dla jego zycia wynikajace z jego grzechow’>.
W Ps 30,10 krew (sg.) moja oznacza $mieré z powodu zestanej przez JHWH choroby® (por.
51,10). Psalmista prosi o ratunek przed $miercia’’, zwracajac sie¢ do Boga, ktéry obdarza
cztowieka zbawieniem (identyczny zwrot w Jr 3,23). Oczyszczenie z grzechu 1 odnowienie
serca wspolgra z ta prosba o ocalenie zycia, nie ma wigc powodu, by w.16a uwaza¢ za
dodatek’®.

Ocalenie od $mierci sprawi, ze psalmista bgdzie mogt radosnie wychwala¢ Boga,
scislej Bozy sprawiedliwy akt zbawczy. W wierszu tym ponownie powraca motyw radosci,
ktora wyptywa z oczyszczenia z win (w.10), z ponownego stworzenia postusznego serca
ludzkiego (w.14) 1 ocalenia zycia (w.16). Psalmista — wlasciwie pars pro toto jego jezyk —
slubuje radosnie stawi¢ Boga.

Powtorzenie zawolania ooy 1 “nywn “1ox od dawna jawilo si¢ komentatorom jako

podejrzane, tak ze ktéres z nich bylo nieraz skre§lane®. By¢ moze jest §ladem elohistycznej

32 Problem tego wyrazenia bywa tez rozwiazywany za pomoca korekty wokalizacji na onTe: z krainy umartych,
(enm = kraina milczenia, ciszy; HAL 1 H. Gunkel, Die Psalmen, s.227; G. Fohrer, dz. cyt., s.161). Jest to
wprawdzie elegancka propozycja, ale niepotwierdzona w zadnym ze $wiadectw tekstowych (zob. tez H.
Pfeiffer, dz. cyt., s.297).

> G. Gerleman, Art. o7, THAT 1, 448nn.

5% Tak np. R. Kittel, dz. cyt., s.187n; E. Zenger, dz. cyt., s.186.

55 A. Weiser, dz. cyt., .276; H.-L. Hossfeld, E. Zenger, dz. cyt., s.41.

3¢ Tak B. Duhm, dz. cyt., s.213; H.-J. Kraus, dz. cyt., s.390 i S. Lach, dz. cyt., s.277; podobnie J.S. Synowiec,
Wprowadzenie do Ksiegi Psalmow, Krakow 1996, s.259.

"W .H. Schmidt, Individuelle Eschatologie im Gebet, s.58 przyp.44.

¥ Whrew E. Zengerowi (dz. cyt., s.189n) czy E. Wiirthweinowi (Bemerkungen zu Psalm 51, [w:] Neue Wege der
Psalmenforschung. Fiir W. Beyerlin; wyd. K. Seybold i E. Zenger, HBS 1, Freiburg-Basel-Wien, 1994, s.381n
przyp.18), ktéry skresla ooy o jako wtorna glosg dopisang w duchu w. 1n (zob. powyzej).

> Jako glosa (m.cs.) najczesciej skreslane jest drugie z nich — BHS; H. Gunkel, Die Psalmen, s.227; B. Duhm,
dz. cyt., s.213; R. Kittel, dz. cyt., s.187; G. Fohrer, dz. cyt., s.161; H.-J. Kraus, dz. cyt., s.383; za§ A. Weiser, dz.
cyt., 8.270 skresla ooy,
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redakcji czgsci psalméw, w wyniku ktorej pierwszym w tym wierszu oniby zastgpiono imig
Boze JHWH®.

Nawet stawienie Boga nie moze si¢ obejs¢ bez Bozego dziatania (tak samo jak w
w.10), 1 dlatego psalmista prosi (w.17):

Panie, wargi moje otwérz",

a usta moje bedq glosi¢ chwale twojq!
Otwarcie ust w ST oznacza przewaznie inspiracje: Lb 22,28; Ez 24,27=33,22 (Hi 32,20;
33,2). B6g musi zainspirowa¢ cztowieka, by ten mogt Boga wychwala¢, glosi¢ Jego chwate
(zob. Ps 40,4). Motyw gloszenia Bozej chwatly, sprawiedliwo$ci czy potegi pojawia si¢ w
Slubowaniu konczacym skarge (np. Ps 22,32; 71;18; 92,16). Poniewaz w.16-17 zdaja si¢ by¢
zbudowane paralelnie — w pierwszej czesci kazdego z nich znajduje si¢ prosba skierowana do
Boga, a w drugiej zapewnienie o wychwalaniu Bozych aktéw zbawczych, to prosby o
ocalenie zycia 1 inspiracj¢ sa ze soba zwiazane, stanowia jak gdyby dwie strony tego samego
medalu: by by¢ w stanie chwali¢ Boga, czlowiek potrzebuje ocalenia od $mierci 1 Bozej
inspiracji. W.16-17 spajaja ponadto pojecia jezyk, wargi 1 usta uzyte pars pro toto dla osoby
psalmisty.

Prosbe zamyka chiastycznie zbudowane uzasadnienie, w ktorym krytyce poddano kult
ofiarniczy (w.18-19):

Bo nie masz upodobania w ofierze biesiadnej

cho¢ chetnie ztozytbym® calopalenie, to [go] nie chcesz.

Ofiarami podobajqcymi sie Bogu® jest duch unizony,

.. 64 . . . .
sercem unizonym 1 skruszonym, Boze, nie WZgCll"leSZ.

0 tzw. psalmach elohistycznych — zob. powyzej i W.H. Schmidt, Individuelle Eschatologie im Gebet, .48
przyp.5 (S. Lach, dz. cyt., s.273 bez wyjasnienia umieszcza w thumaczeniu imi¢ JHWH).

! Impf. w znaczeniu juss. (zob. W. Gesenius, Hebrdische Grammatik, §107n); tak tez komentarze.

62 Cho¢ G i V, w ktorych notabene zamieniono pierwsza lini¢ w pozytywna wypowiedz (zob. H.-J. Kraus, dz.
cyt., 8.383; S. Lach, dz. cyt., 273), potwierdzaja podziat z TM, to ze wzgledow rzeczowych i metrycznych trzeba
najprawdopodobniej przenie$¢ atnach pod nar (tak wigkszo$¢ komentatorow, m.in. R. Kittel, H. Gunkel, A.
Weiser, G. Fohrer, S. Lach, H.-J. Kraus). O coh. w apodosis zdania warunkowego W. Gesenius, Hebrdische
Grammatik, §108f.

5 Dost. ofiary Boze — do wyrazenia w tekécie hebrajskim zob. W. Gesenius, Hebrdiische Grammatik, §128h.
Elegancka korekta wokalizacji: ofiarq mojq, Boze, jest... (BHS [prb]; Gunkel, Die Psalmen, s.227, H.-J. Kraus,
dz. cyt., s.383; G. Fohrer, dz. cyt., s.161; R. Mosis, Die Mauern Jerusalems. Beobachtungen zu Ps 51,20f, [w:]
Alttestamentlicher Glaube und biblische Theologie. Festschrift fiir HD. Preufl zum 65. Geburtstag, wyd. J.
Hausmann, H.-J. Zobel, Stuttgart-Berlin-Ko6ln 1992, s.201 przyp.1), nie znajduje uzasadnienia — sg. 7 nie jest
bynajmniej wystarczajacym powodem (duch unizony nie zastgpuje jednej ofiary, ale ofiary w ogole; zob. dalej),
tym bardziej ze TM jest dobrze poswiadczony m.in. przez G 1 V (nawet jesli rzeczownik mar oddano w nich w
sg.).

 Poza S $wiadectwa zgodnie potwierdzaja powtdrzenie tego ptp., tak ze nalezy pozostaé przy wersji TM
(inaczej BHS [prb]; G. Fohrer, dz. cyt., s.161 [glosa]; S. Lach, dz. cyt., s.273, ktory mimo Ze uwaza je
zbytecznie, to pozostawia w thumaczeniu).
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Bbég nie chce zadnej ofiary, ktora moglaby by¢ elementem obrzedu dzigkczynnego®.
Psalmista zdaje si¢ mowi¢ tak dla dzigkczynienia (w.16b-17), ale nie dla ofiary (w.18; zob. Ps
69,31n)°°. Mysl ta bazuje na prorockiej krytyce ofiarnictwa z Am 5,22; Iz 1,11(.13); Jr 6,20
Bog nie chee (m37), nie zyczy sobie (yen) ofiar biesiadnych 1 calopalnych. Psalmista w pelni
akceptuje wigc prorockie nauczanie. Natomiast ofiara, ktorej Bog pragnie, ktora przyjmuje,
jest cztowiek ze skruszonym sercem. Podobne okreslenie znajdziemy w 1z 57,15; 61,1; Ps
34,19; 147,3. W 1z 61,1(-3) odnosi si¢ ono do pokornych biedakow, ktorym stuga ma glosi¢
wyzwolenie z dlugéw, z powodu ktorych popadali oni w niewole®; w Ps 34,19 do oS
(w.16.19)”, ktorzy wolaja do Boga z ucisku ze strony ztych ludzi (w.17n), czyli do
uciskanych, przesladowanych, cierpiacych’’. W Iz 57,7 mowa jest o tym, ze Bog zwraca
uwage ma upokorzonych i zbitych’'; a w Ps 1473 o ozdrowienczym dziataniu Boga wobec
swego ludu, ktory powrdcit z wygnania (w.2)’?. Skruszone serce i duch sq zatem zawsze
rezultatem zewngtrznych nieszcze$¢, uciskow, ktore sprawiaja, ze traci sig¢ site 1 che¢ do
zmagania si¢ z przeciwnosciami zycia. Jest to stan, z ktorego czlowieka wyrywa Bog (a nie
stan, w ktory pokutnik ma si¢ wprowadzi¢). W Ps 51 proszacy pozbawiony jest sity i chgci do
zycia nie tyle z powodu jakich§ zewngtrznych nieszczg$¢ (ale zob. w.10.16), ile z powodu
swej grzesznosci. Jest umgczony swym grzechem 1 zniechgcony. Czlowiek przygnieciony
ciezarem swych win jest ofiara, ktorej Bog nie odrzuca’, ale przyjmuje w akcie przebaczenia
1 odnowienia. Psalmista wazy si¢ bltaga¢ Boga (w.3-4.9-14), wyznajac swe grzechy (w.5-7),
gdyz jest pewien, ze Bog go ocali, przyjmie’*. Skruszone serce i duch stoja prawdopodobnie
w opozycji do stworzonych przez Boga na nowo serca 1 ducha, zdolnych do dzialania w
postuszenstwie Bozym przykazaniom (w.12-14). Przygnieciony cigzarem win serce nie

zastepuje, jak mogloby si¢ wpierw wydawaé, jedynie ofiary dzickczynnej”, lecz wszelka

85 Rdz 8,20; Ps 54,8n; 66,13-15; 116,17-19; zob. A. Weiser, dz. cyt., s.276; S. Lach, dz. cyt., s.277; G. Fohrer,
dz. cyt., s.167; C. Westermann, Ausgewdhlite Psalmen, s.76; E. Zenger, dz. cyt., s.187.

8 W_H. Schmidt, Individuelle Eschatologie im Gebet, $.59.

%7 Tak komentarze, zwh. H.-J. Kraus, dz. cyt., 5.390; E. Zenger, dz. cyt., s.187 (aktualizacja prorockiej krytyki).
Wartos$¢ ofiary relatywizuje tez Ps 50,7nn (zob. E. Pfeiffer, dz. cyt., s.202, przyp.4; R. Meyet, dz. cyt., s.118 i
przyp.29).

%8 C. Westermann, Jesaja 40-66, ATD 19, Gottingen-Ziirich *1986, s.291n.

%9 Zob. B. Duhm, dz. cyt., s.214; E. Pfeiffer, dz. cyt., s.306.

0 Zob. H.-J. Kraus, dz. cyt., s.270n.

"I C. Westermann, Jesaja 40-66, 5.261n.

"2 H.-J. Kraus, dz. cyt., 5.956.

7 Paronomazja (,.chiastyczna®) \nar i man (85).

"% Zob. H.-J. Kraus, dz. cyt., 8.390; tez R. Kittel, dz. cyt., s.194; S. Lach, dz. cyt., s.277; C. Westermann,
Ausgewdhlte Psalmen, s.76n.

73 Uzasadnienie z w.18n nie zastepuje wige po prostu dzickczynienia ze skargi; zob. W.H. Schmidt, Individuelle
Eschatologie im Gebet, s.59 (i przyp.47). Dziwi¢ moze tez zwrot ooy 'nar, ktory formalnie méwi o Bogu w 3.
os. (tamze), ale raczej chodzi o ogdlne sformutowanie.
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ofiarg jako forme kultowego podtrzymywania relacji z Bogiem. Relacja ta staje si¢ mozliwa
jedynie poprzez Boze wybaczenie temu, ktory wyznaje swe grzechy, 1 stworcze odnowienie
ludzkiego serca. W.18-19 sa zasadnicza refleksja pokazujaca, ze relacja z Bogiem istnieje
tylko wtedy, gdy czlowiek zlamany swym uwiktaniem w grzech w prosbie zwraca si¢ do
Boga, nie liczac na nic innego, jak tylko Boze milosierdzie (w.3). Wiersze te ponownie (zob.
w.3-4) czerpia z Iz 43,22-28 (Scislej z w.22-24)"°.

Psalm zamyka jeszcze jedna prosba (w.20), ktéra tym razem nie ogranicza si¢ do
pokutujacego:

Okazze dobro w twym taskawym upodobaniu Syjonowi,

odbuduj mury Jerozolimy!
Prosba o szczgsécie Syjonu, Jerozolimy (paralelizm), ktore nastanie dzigki taskawej Bozej
przychylnosci (yis7; por. Est 1,8; 9,5; Dn 8,4) wobec tego miasta, ma znalez¢ swoj wyraz w
budowie czy raczej odbudowie murow (jeszcze w Ps 147,2n odbudowa Jerozolimy potaczona
jest z uzdrowieniem tych, ktérych serce jest zlamane’’). Co wigcej, ich odbudowa
zapoczatkuje nowy okres (dwukrotne w) w historii zbawienia (w.21):

Wtedy bedziesz miat upodobanie w ofiarach sprawiedliwosci (wiernosci),

catopaleniu i ofierze catkowitej,

wtedy ztozq na ottarzu twoim byki.
Po tym, jak Bog okaze faske¢ Jerozolimie, odbudowujac jej mury, Bog znéw chgtnie bedzie
akceptowat kult ofiarniczy. I dlatego oni — jak mozna si¢ domysla¢ mieszkancy Jerozolimy —
beda sktada¢ na ottarzu w ofierze byki. Wraz z odbudowa muréw skonczy si¢ czas
naznaczony nieszczgsciem wynikajacym z grzechu, tak ze nie bedzie juz obowiazywacé zasada
z w.18-19, ktora tym samym okazuje si¢ by¢ ograniczona czasowo. Ofiary sktadane w
nowym, zbawczym okresie okreslone zostaty jako p7s—mar — termin spotykany jeszcze tylko w
Pwt 33,19; Ps 4,6. Znaczenie stowa p1s najczesciej jest redukowane do przymiotnikowego
okreslenia whasciwej ofiary, tj. skladanej zgodnie z normami liturgicznymi’®. Jednak
rzeczownik ten oznacza przede wszystkim stan zbawienia, ktory zaréwno warunkuje
wiasciwe postgpowanie, jak 1 jest wynikiem takiego postgpowania. Zatem w kultowej ofierze

biesiadnej (mar) nastgpuje objecie sktadajacych ofiarg boska sfera zbawcza'®. W Ps 4,6 chodzi

% E. Pfeiffer, dz. cyt., s.295n.

" H. Pfeiffer, dz. cyt., 5.294 przyp.5.

8 R. Kittel, dz. cyt., s.194; A. Weiser, dz. cyt., s.277; G. Ravasi, dz. cyt., s.406 1 in.

" K. Koch, Art. ps, THAT 11, 518. Warto doda¢, ze w apokaliptyce wyraz ten staje si¢ podstawowym terminem
dla eschatologicznego zbawienia (Dn 9,24; tamze, 529). Takze C. Korting, Zion in den Psalmen, FAT 48,
Tibingen 2006, s.49 zauwaza, ze wyrazenie to nie jest kaptanskim terminem kultowym.
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prawdopodobnie o ofiare, ktéra moze wyblaga¢ u Boga pomoc w sadzie™. A w
skomplikowanym jezykowo 1 rzeczowo Pwt 33,19 slowo to nie odnosi si¢ do rytualnej
poprawnosci skladania ofiary, ale do wewngtrznej postawy sktadajacego, ktora jest nie tyle
jego dyspozycja, ile wynika ze zbawczego dzialania Boga wobec niego. Ofiara ta utrwala
spoteczno$é skladajacego z jej boskim odbiorca®'. Nowy czas zbawienia bedzie wiec sie
charakteryzowat nowa relacja pomigedzy ludem a Bogiem, ktorej wyrazem beda ofiary
zbawienia (sprawiedliwosci).

W érodkowym czlonie, ktéry zdaje si¢ byé zbedny i zaklocaé paralelizm™,
dopowiedziano, ze ofiarami majacymi sens zbawczy stang si¢ nie tylko ofiary biesiadne, ale
wszelkie ofiary, w tym calopalne sktadane na oftarzu Bozym, tj. wzniesionym dla Boga.
Wyrazenie >521 15w (oba pojgcia okreslaja wlasciwie ten sam rodzaj ofiary™) spotykamy w
ST jeszcze w Pwt 33,10, we wspomnianym przed chwila blogostawienstwie Mojzesza (zob.
tez men dla przyjecia przez Boga ofiary w 33,11%*) oraz w 1 Sm 7.9. Podobnie jak pierwsza
linia bazuje ono na Pwt 33, moze zatem, ale nie musi, by¢ wtoérnym uzupetnieniem®’.

Dwa koncowe wiersze stawiaja nas przed dwiema niewiadomymi: 1) Kiedy nastapi
ten nowy, zbawczy okres? 2) Dlaczego odbudowa muréw — a nie §wiatyni czy oltarza —
miatby warunkowa¢ kult ofiarniczy? Z wierszami tymi powiazane moze by¢ ponadto
datowanie psalmu. Budowa czy odbudowa muréw zdawalaby si¢ sugerowaé, ze czasu
powstania tych wierszy (i catego psalmu) nalezatoby szuka¢ w okresie poprzedzajacym ich
rekonstrukcje za Nehemiasza®™. Z tego jednak wynikaloby, ze w okresie od odbudowy
$wiatyni w 515 r. p.n.e. do momentu odbudowy murow kult ofiarniczy byt z jakiego$ powodu
wadliwy, niechciany przez Boga (w.18). Fragment z Ezd 3,1-3 pokazuje, ze sktadane nawet
jeszcze przed odbudowa $§wiatyni ofiary byty zgodne z Tora Mojzesza (co nie oznacza, ze
psalmista nie moégt ich ocenia¢ inaczej). By¢ moze nalezaloby wiaza¢ te wiersze ze

zniszczeniem murdéw za Antiocha IV Epifanesa (1 Mch 1,31; 6,62; 10,10n)87, co roOwniez nie

80 Tak H.-J. Kraus, dz. cyt., s.34.

81'S. Beyerle, Der Mosesegen im Deuteronomium, BZAW 250, Berlin-New York 1997, 5.198n.

%2 Stad skreslany jest jako glosa w wickszosci komentarzy: H. Gunkel, Die Psalmen, s.227; R. Kittel, dz. cyt.,
s.187; G. Fohrer, dz. cyt., s.161; H.-J. Kraus, dz. cyt., s.383; S. Lach, dz. cyt., s.275.

% Zob. HAL. C. Kérting, dz. cyt., s.50 przyp.202 uwaza, ze w 1 Sm 7,9 i Kpt 6,15n 555 ma by¢ precyzujacym
okresleniem, a w Pwt 33,10 oznacza¢ inny rodzaj ofiary.

 D. Kellermann, Art. n5y, TWAT VI, 105nn.

% Nieco inaczej argumentujac, sprzeciwia si¢ traktowaniu tych stow jako glosy takze C. Kérting, tamze.

% Np. H.-J. Kraus, dz. cyt., 5.384 czy J.S. Synowiec, dz. cyt., 5.260.

7 H. Gunkel, Die Psalmen, s.226; o zburzeniu muréw w tym okresie J. Homerski, Pierwsza i Druga Ksiega
Machabejska. Wstep, przekiad i komentarz, Biblia Lubelska, Lublin 2001, s.9; F. Gryglewicz, Ksiegi
Machabejskie. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, PSST t.VI, cz.4, Poznan 1961, s.54 (oraz o zburzeniu
muréw obronnych $wiatyni jako twierdzy za Antiocha V Eupatora i Lizjasza F. Gryglewicz, tamze s.121 i 152);
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rozwigzuje problemu ograniczenia waznos$ci ofiarnictwa do czasu istnienia muréw
miejskich®®. Na niewiele zda sie przypuszczenie, ze mury reprezentuja cala Jerozolime wraz
ze $wiatynia® czy gwarantuja bezpieczenstwo $wiatyni (i sprawowanemu w niej kultowi).
Nigdzie wiecej w ST nie odnajdujemy powiazania kultu z murami miejskimi®’. Nie wiadomo
tez, dlaczego mysl o odbudowie catej Jerozolimy miataby by¢ wyrazona za pomoca prosby o
odbudowg¢ murow. Pozostaje wigc mozliwos¢, zZe wiersze wyrazaja nadziej¢ na
eschatologiczna (od)budowe Jerozolimy®'. Dopiero wtedy sktadane beda ofiary zbawienia.
Mury nowej Jerozolimy wyznacza nowy, dany przez Boga okres zbawienia (podwdjne mw
oznacza¢ moze radykalna przemiang: 1z 35,5n; 58,8n.[14]; Ps 126,292), w ktorym speknione
zostana wszystkie prorockie oczekiwania, a ludzie obdarzeni nowym sercem nie bgda juz
upada¢ na duchu z powodu swoich win, lecz beda zyli w niezachwianej, zbawczej
spolecznosci z Bogiem. Dlatego wiersze te nie chca uniewazni¢ prorockiej krytyki kultu
(ofiarniczego)”, lecz pokazaé, ze w nowej rzeczywistosci spelnia si¢ zadania prorokow’, a
catkowicie odnowiony Bozy lud bez przeszkod cieszyt si¢ bedzie zbawieniem, sktadajac
Bogu ofiary, ktore On z zadowoleniem przyjmie. Jak si¢ wydaje, w tej zbawiennej relacji
ludzie nie beda juz podlega¢ swej sktonnosci do grzechu 1 wystgpowania przeciwko Bogu.
Mozna jednak mie¢ watpliwosci, czy jest to pierwotne zakonczenie tego psalmu.
Prosba o odbudoweg czy odnoweg Jerozolimy nie ma w nim zadnego zakorzenienia. Jesli
miataby wyraza¢ oczekiwanie na eschatologiczna przemieni¢ Jerozolimy i jej mieszkancow,
to nauczanie psalmisty z w.15 staloby si¢ z pewnoscia zbedne. Zakonczenie to dotyczy juz nie
samego pokutujacego psalmisty, lecz jakiejs grupy, o ktorej] mowi si¢ w 3 os., tak ze psalm
zyskuje wymiar kolektywny. Nieaktualna stataby si¢ krytyka ofiarnictwa z w.18, gdyz moze

ona dotyczyé tylko poprzedzajacego okresu. Uzupehienie to’> otwiera zupelie nowa,

zob. tez E. Otto, Jerusalem — die Geschichte der Heiligen Stadt, UTB 308, Stuttgart-Berlin-Ko6In-Mainz 1980,
s.115.

88 Zob. R. Mosis, dz. cyt., s.203nn.

8 Tak A. Weiser, dz. cyt., 8.277 1 ostatnio zndéw C. Siissenbach, Der Elohistische Psalter. Untersuchungen zu
Komposition und Theologie von Ps 42-83, FAT 2,7, Tibingen 2004, s.95. R. Mosis, dz. cyt., s.214: mury pars
pro toto dla Jerozolimy, ale zupetnie nowej, zbudowanej przez JHWH (oczekiwanie eschatologiczne).

%0 H.-J. Kraus, dz. cyt., s.390.

! Podobnie E. Zenger, dz. cyt., s.189n; F.-L. Hossfeld, E. Zenger, dz. cyt., s.48; R. Mosis, dz. cyt., s.210n, ktory
uwaza, ze tak jak w Iz 54,11-14 1 Tb 13n oczekuje si¢ nowej, ziemsko-niebianskiej Jerozolimy.

%2 Zob. R. Mosis, dz. cyt., 8.212.

% Jak sugeruje np. A. Weiser, dz. cyt., s.277.

% W_H. Schmidt, Individuelle Eschatologie im Gebet, s.60.

% Tak tez R. Kittel, dz. cyt., s.194; B. Duhm, dz. cyt., s.215; H. Gunkel, Die Psalmen, s.226; A. Weiser, dz. cyt.,
s.277; H.-J. Kraus, dz. cyt., s.383; S. Lach, dz. cyt., s.277; G. Fohrer, dz. cyt., s.161; G. Ravasi, dz. cyt., s.244nn;
C. Westermann, Ausgewdhlte Psalmen, s.77; E. Zenger, dz. cyt., s.189; W.H. Schmidt, Individuelle Eschatologie
im Gebet, 5.60; J.S. Synowiec, dz. cyt., s.260.
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zbawcza perspektywe’®, bo dopiero w tym wyczekiwanym czasie bez reszty spelnia sie
prosby o stworzenie nowego cztowieka, a nawet ludu. Poniewaz trudno datowac ten dodatek,

nie za bardzo da si¢ tez wyznaczy¢ terminus ad quem starszego korpusu psalmu.

2. Zwiazki Ps 51 z literatura prorocka

Charakterystyczne dla tego psalmu sa zapozyczenia z literatury starotestamentowej, a
przede wszystkim z ksiag prorockich. Krytyka ofiarnictwa wywodzi si¢ z Am 5,22; 1z
1,11(.13); Jr 6,20. Prorocy uwazali, ze B6g odrzuca ofiary 1 §wigta kultowe, jesli lud nie jest
postuszny Jego etycznym 1 religijnym przykazaniom (zob. zwl 1z 1,10-17). Dla psalmisty
wilasciwa postawa przed Bogiem grzesznego czlowieka nie znajduje wlasciwego wyrazu w
ofiarnictwie, ale sprowadza si¢ do pokuty, wyznania grzechoOw oraz prosby o oczyszczenie 1
odnowe. Prze§wiadczenie o tragicznym uwiklaniu si¢ w grzech, z ktérego nie ma ratunku,
zakorzenione jest w radykalnej krytyce prorockiej z Jr 13,23; 17,1; Oz 5,4. Jedyna szansa dla
ludzi jest Boze wybaczenie 1 oczyszczenie, jest to przekonanie pochodzace przede wszystkim
z 1z 43,22-28, w ktorym zmazanie win jest niezalezne od dokonan kultowych. Prosba z w.3-4
bazuje na 1z 43,25 144,22, a z w.9 na Ez 36,25 11z 1,18. Poniewaz ludzie nie moga si¢ sami
zmieni¢, nie potrafig trwa¢ w postuszenstwie Bozym przykazaniom, to potrzebuja nie tylko
obmycia z grzechow, ale tez przemiany swego umyslu 1 woli, ponownego stworzenia
ludzkiego serca. Psalmista bez watpienia czerpie z Ez 11,19n; 36,26n czy Jr 31,31-34, ktore
same sa wtornymi rozszerzeniami w tych ksiegach®’’. Podobnie jak w Ez nowe serce musi by¢
wsparte sita Bozego ducha. Nie ma watpliwosci, ze psalmista wyciaga wnioski z radykalnej
krytyki prorockiej, skierowanej przeciwko ludowi Bozemu, ktory jest nieuleczalnie uwiklany
w grzech 1 nie moze egzystowa¢ bez Bozego wybaczenia 1 odnowienia ludzkich serc.
Oczyszczenie z win nie moze by¢ uzyskane poprzez czynnosci kultowe. Oczekiwane juz w
Ez danie nowego serca i w Jr wpisanie w nie Bozego prawa mozna by okresli¢ w pewnym
sensie jako eschatologiczne, gdyz miala to by¢ ostateczna przemiana, ktéra gwarantowataby
istnienie odnowionego, postusznego Bogu ludu. Nie wiazalo si¢ ono jednak z Zadna

przemiana §wiata’".

% Wiersze te nie tyle koryguja poprzedzajace stowa, ile sa kolektywizujaca i eschatologizujaca Fortschreibung;
F.-L. Hossfeld, E. Zenger, dz. cyt. s.45.

"7 'W. Zimmerli, Ezechiel. 1. Teilband: Ezechiel 1-24, BK.AT XIIV/1, Neukirchen-Vluyn 1969, 5.202nn;
W.Zimmerli, Ezechiel. 2. Teilband: Ezechiel 25-48, BK.AT XIII/2, Neukirchen-Vluyn 1969, s.874; G. von Rad,
dz. cyt., 5.526.

% O problemie terminologicznym i zastosowaniu pojecia eschatologia do ST, a w szczegblnosci do Ps 51 W.H.
Schmidt, Aspekte der Eschatologie im Alten Testament, s.231nn.
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3. Ps 51 jako skarga jednostki

Psalm ten nie zawiera nauczania, dla ktéorego wzorcem byla krytyka prorocka
dotyczaca ludu Bozego, lecz jest modlitwa. Mozna ja zaliczy¢ do skarg jednostki’’. Psalmista
zwraca si¢ bezposrednio do Boga, wypowiada szereg prosb. Wyznanie winy, ktoéra naznacza
jego nieszczesna egzystencje, moze zardwno odpowiadaé opisowi cierpien ze skargi'™, jaki i
by¢ nakierowane na sklonienie Boga do dzialania'®'. Do $lubowania i dzigkczynienia, ktore
nieraz zamykaja skarge'’?, nawiazuja w.15, w ktérym psalmista deklaruje cheé¢ skutecznego
nauczania bezboznych w duchu idealu prorockiego, oraz w.16b.17b, mimo ze do
dzigkczynienia psalmista potrzebuje Bozej inspiracji'”. Ze wzgledu na charakter czy tre§é
skargi z omawianego psalmu mozna by méwi¢ rowniez o psalmie pokutnym'®, gdyz zawiera
wyznanie grzechow oraz prosbg o oczyszczenie 1 odnowienie. Jednak byloby to jedynie
uscislenie tresciowe, a nie formalne'®.

Skarga pierwotnie byta osadzona (Sitz im Leben) w kulcie'®®. W Ps 51 — pomijajac
dodane w.20n — spotykamy wprawdzie wyobrazenia pochodzace z kultu (hizop 1 xvn w w.4,
02> w w.4.9, nmm w w.3.11 czy »m» w w.4), ale odrzucenie ofiarnictwa w w.18n kaze
przypuszczac, ze psalm nie byl powiazany z kultem (éwiqtynnym)1°7.

Z wyjatkiem kolektywnego uzupehlienia z w.20-21, psalm jest skarga pokutna
jednostki, w ktorej idee przejete z profetyzmu ulegly indywidualizacji'®®. Psalmista nie
interesuje si¢ beznadziejna grzesznoscia ludu wybranego, lecz wlasnym 1 obejmujacym cale
zycie uwiklaniem w grzech (w.5-7). Nie prosi o Boze przebaczenie dla ludu, lecz btaga o
swoje oczyszczenie. On sam potrzebuje stworzenia nowego serca (umystu i woli), by moc
przestrzega¢ Bozych przykazan, 1 wsparcia dzialaniem ducha, ktory jest Bozym darem. Jest
gotowy poucza¢ innych grzesznikow, ktorzy znajduja si¢ w takim samym potozeniu, by 1 oni

nawrdécili sig¢ do przebaczajacego 1 odnawiajacego Boga (w.15). W psalmie tym jednostka,

% Tak wickszoé¢ komentatorow, poczawszy od H. Gunkel, Einleitung in die Psalmen. Die Gattungen der
religiosen Lyrik Israels, HK 11.Erzgénzungsband, Géttigen 1933, §6,1 (s.172).

190 W H. Schmidt, Wprowadzenie do Starego Testamentu, s.255n (niestety w polskim thumaczeniu gatunek ten
nazwano piesniq zatobnq); zob. tez H.-J. Kraus, dz. cyt., s. XLVnn.

"' H. Gunkel, Einleitung in die Psalmen, §6,21 (s.238n). Z innym typem skargi mamy do czynienia wtedy, gdy
powodem, dla ktérego Bog mialtby ujat si¢ za proszacym, jest jego niewinno$¢ (zapewnienie o niewinnosci).

"2 H. Gunkel, Einleitung in die Psalmen, §6,24 (s.247nn).

195 W.H. Schmidt, Individuelle Eschatologie im Gebet, s.4Tn okresla w.15-17 jako Lobgeliibde (w.18-19 sa jego
uzasadnieniem); C. Westermann, Ausgewdhlte Psalmen, .76 jako Lobversprechen.

104 R. Kittel, dz. cyt., s.118; A. Weiser, dz. cyt., s.271; S. Lach, dz. cyt., s.274; G. Fohrer, dz. cyt., s.4n.

195 K. Seybold, Die Psalmen. Eine Einfiihrung, Kohlhammer Urban Taschenbiicher 382, Stuttgart-Berlin-K5ln
21991, 5.99 (kategoria stosowana juz w Kosciele starozytnym i obejmujaca Ps 6; 32; 38; 51; 102; 1301 143).

1% W.H. Schmidt, Wprowadzenie do Starego Testamentu, 3.256.

"7 G. Fohrer, dz. cyt., s.162.

198 Zob. F.-L. Hossfeld, E. Zenger, dz. cyt., s.48.
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pojedynczy czlowiek, ktorego Bog moglby stusznie skaza¢ za winy, stoi przed Bogiem,

proszac o ocalenie i wewngtrzng przemiang.

4. Czlowiek grzesznikiem

Psalmista osobiScie zwraca si¢ do Boga jako grzeszny czlowiek, uwiktany w
nieprawosci, ktére od zawsze beznadziejnie go obciazaja. Grzeszyt i1 grzeszy przeciwko Bogu,
ktory mogiby go ukarac¢ 1 zgladzi¢. Jednak btaga Boga o oczyszczenie z przewin 1 ocalenie,
liczac na Boze wielkie miltosierdzie. Jedynie w Bozej laskawej przychylnosci odnajduje
nadziej¢ na ratunek. Za wyznaniem 1 prosba kryje si¢ wigc radykalna ocena cztowieka, ktory
jest istota naznaczona wina, nie moze postgpowac inaczej 1 jest skazany na negatywny Bozy
osad. Prosba nie ogranicza si¢ wigc do zmycia win. Psalmista blaga rowniez o stworzenie
nowego serca — rozumnej woli zdolnej dzigki wsparciu ducha Bozego, sity pochodzacej od
Boga do postuszenstwa Jego objawionej woli. Nie istnieje inna (kultowa) droga do ocalenia,
przywrdocenia wlasciwej relacji z Bogiem. Tylko w ten sposob czlowiek moze zostac
uzdolniony do przestrzegania przykazan i radosnego wychwalania Boga. Pokutujacy w petni
akceptuje 1 odnosi do siebie zarowno prorocka krytyke ludu, niezdolnego trwaé przy swoim
Bogu, jak 1 obietnicg nowego stworzenia, uzdalniajacego do postluszenstwa. Dlatego jest
przekonany, ze prosba grzesznego czlowieka jest tym, czego Bdg oczekuje 1 co Bogu sig
podoba (w.18n). Przemiana, ktora jest nadzieja proszacego psalmisty, ma by¢ trwalym,
ostatecznym, wrgcz eschatologicznym ocaleniem czlowieka od trwania w przewinach, od
karzacego Bozego osadu, oraz jego ostateczna odnowa. Przemianie podlega nie $wiat, lecz
jedynie czlowiek jako jednostka, ktéry sam nie moze si¢ wyrwac z kregu grzechu, poprawic¢
sig'”. Psalmista swoje oczekiwanie wyraza w prosbie, blaganiu. Postrzega siebie jako
grzesznika — totus peccator’'’, ktory o usprawiedliwienie moze jedynie skruszony blaga¢. W
zaskakujaco radykalny sposob uznaje swoje winy 1 bezsilno$¢. Mysl taka podobnie jak
odwolanie si¢ do Bozej ocalajacej taski, w ktorej Bog stwarza na nowo serce czlowieka do
postuszenstwa swoim przykazaniom oraz radosnego wychwalania Boga w zgromadzeniu i1 do
nauczania innych, jest bliska luteranskiemu teologowi. Jednak peccator 1 justus sa tutaj
kategoriami, ktore si¢ wykluczaja, justus nastgpuje po peccator. Nie mozna wigc jeszcze
mowic o cztowieku jako simul justus et peccator.

Zwraca uwage wzgledna wyjatkowos¢ w ST postrzegania cztowieka jako uwiktanego

w grzeszne, zle czyny od samego poczatku swego zycia. Osad ten sigga glgbiej niz prorocka

199 7ob. W.H. Schmidt, Aspekte der Eschatologie im Alten Testament, .235.
10 7ob. H. Pfeiffer, dz. cyt., 8.308nn.
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ocena ludu, ktory zostat nieuleczalnie uwiedziony, by dopuszczaé si¢ nierzadu z innymi
bogami (Oz 5,4: duch nierzqdu), ktéry wycwiczony jest w batwochwalczym odstgpstwie (Jr
13,23; 17,1). Izrael nie byt taki od samego poczatku (zob. Ez 16), lecz ,,nabawil si¢” swej juz
nieodwracalnej sktonnosci ku obcym béstwom (np. Oz 1,2). Z kolei refleksja z Rdz 6,5; 8,21
pokazuje, ze z ludzkich planow i1 aktow wynika (2% [rawmn] 737) ostatecznie zto. Ludzkie
dzialania nie prowadza do niczego dobrego, co nie oznacza, ze ludzie nie s zdolni do innego
rodzaju czynéw. Jednak ludzko$é¢ jako calo$é wytwarza w sumie nieszczescia'''. W Ps 58,4
niegodziwcy uciskajacy 1 oskarzajacy klamliwie (przed sadem) psalmiste zostali
przedstawieni hiperbolicznie jako bladzacy od momentu urodzenia (por. Hi 31,18)''%. Stowa
te sa osadem skierowanym przeciwko 0wy, a nie przeciwko czlowiekowi w ogole. Skarga

przeciwko wrogom, ktorzy daza do zagtady psalmisty, jest tez Ps 143. W.2 zdaje si¢ by¢

113 114

obcym cialem w tej skardze °, spokrewnionym z Hi 9,2; 14,3n . Z kolei przyjaciele Hioba
probuja go przekonaé, ze nie moze dochodzi¢ swojej prawosci przed Bogiem 1 przeciwko
Bogu (do czego dazy — Hi 9,15-34; 13,3-23), podczas gdy Hiob twierdzi, ze cierpi
niezastuzenie, bez wlasnej winy (m.in. Hi 9,17.21n; 10,7; 31,1-40). Prébuja dowodzi¢, ze nie
tylko nikt z ludzi (Hi 4,17; 15,14; 25,4; tez Syr 8,5; 17,30n), ale nawet Bozy studzy (Hi 4,18),
swieci i niebiosa (Hi 15,15) nie sa wystarczajacy czysci, a ksieZzyc i gwiazdy wystarczajaco
jasne (Hi 25,5; zob. tez Syr 17,31-32'"). Czlowick jest istota nizsza od nich i bardziej zepsuta
(Hi 15,16; 25,6). Nieczystos¢ czlowieka wynikajaca z jego przemijalnosci zakorzeniona jest
w naturze czlowieka zrodzonego z kobiety (Hi 15,14; 25,4; zob. tez 14,4)”6, ktory nie moze
by¢ sprawiedliwy przed Bogiem, nie moze si¢ z Bogiem sadzi¢ (Hi 9,2; 14,3 czy Ps 143,2).
Bog, a nie czlowiek jest p»1s w toczonym sporze o charakterze sadowym (Hi 4,17; 15,14;
25,4). Ostatecznie Hiob akceptuje swoja ulomno$¢ 1 korzy si¢ przed Bogiem (42,5n),
przyjmujac postaweg, w ktorej] Bog zgodnie z Ps 51,19 ma upodobanie. W $wietle tych —

wtornych!'’

— fragmentow Hi czlowiek jest zawsze nieczystym grzesznikiem, stusznie
karanym przez Boga, ktory moze mie¢ nadzieje tylko wtedy, gdy ukorzy si¢ przed Bogiem. W
podobnie jednoznaczny sposdéb o grzesznej kondycji czlowieka mowi si¢ w zwojach

qumranskich: 1QH (Hodajot) 9,21n; 11,23n; 12,29n; 20,24n; 1QS (Reguta Zrzeszenia)

"' Do interpretacji tych wierszy zob. H. Seebass, Genesis I. Urgeschichte (1,1-11,26), Neukirchen-Vluyn 1996,
$.208.221.

"2 70b. H.-J. Kraus, dz. cyt., s.417.

'3 Zob. H.-J. Kraus, Psalmen 2, BK.AT XV/2, Neukirchen 1960, 5.937.

'"* Do interpretacji Hi i przywotanych miejsc zob. J. Slawik, Hiob przed Bogiem. Studium egzegetyczne prologu
i epilogu Ksiegi Hioba oraz mow Hioba, Warszawa 2010.

"> Do Syr 17,30-32 zob. G. Sauer, tamze, s.144n.

' Tak tez H. StrauB, Hiob, BK.AT XVI/2, Neukirchen-Vluyn 2000, s.106 i H. Pfeiffer, dz. cyt., s.308n.

177, Slawik, dz. cyt., 5.613nn.625nn.707n.719nn.
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11,9n(.21)"® (zob. tez Rz 3,10.12). Ponadto w przeciwienstwie do Hioba psalmista blaga o
wybrnigcie z tej niezno$nej sytuacji, prosi o oczyszczenie i nowe stworzenie. Jednak etyczno-
religijne postgpowanie Hioba jest bez zarzutu (Hi 31), a ukorzenie przed Bogiem wynika z
Bozej potegi 1 madrosci (zob. mowy Boze w Hi 30-41) oraz stabosci 1 malosci czlowieka
(40,3; 42,6). Prosba o odnowe serca bytaby nie do pomys$lenia u Hioba. Osad ludzkiej
kondycji w Ps 51 jest wigc surowszy niz w Hi, ale nadzieja na wewngtrzna przemiang w
cztowieku poprzez nowy akt stworczy Boga jest przez psalmiste postrzegana jako realna
perspektywa''®. Ps 51 przynosi radykalna krytyke czlowicka, ktory od zawsze i tragicznie
uwiktany jest grzech, ale pozwala mu liczy¢ na rownie radykalna, wewngtrzna przemiang,

ktora zawdzigcza jedynie nowemu aktowi stworczemu Boga 1 Bozemu wsparciu.

"8 M. Witte, Vom Leiden zur Lehre. Der dritte Redegang (Hiob 21-27) und die Redaktionsgeschichte des
Hiobbuches, BZAW 230, Berlin-New-York 1994, s.195nn. Numeracja wg P. Muchowski, Rekopisy znad Morza
Martwego. Qumran — Wadi Murabba'at — Masada — Nachal Chewer, Krakoéw 2000

"9 Jesli powyzsza interpretacja dodatku w.20n jest trafna, to wiersze te moglyby oznacza¢, ze nadzieja ta spehni
si¢ dla ludu wybranego po eschatologicznej odnowie Jerozolimy.
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