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Maryja i Duch Swiety — cho¢ nie na tej samej plaszczyznie - od-
grywaja istotng role w historii zbawienia. Ich znaczenie i funkcja
sa Scile zlaczone z misterium paschalnym Jezusa, ktéry jako wcielony
Logos wypelnia swg zbawczg misje powierzong Mu przez Ojca. Punktem
kulminacyjnym tej misji jest chwalebny Krzyz, ktéry staje si¢ zrodtem
obdarowania ludzkos$ci najwiekszym darem — zbawieniem. Rola Matki
Bozej i Ducha Swietego w sposob szczegdlny jest podkreslana w Ewan-
gelii $w. Jana. W niniejszym artykule, ktérego przedmiotem jest analiza
Janowego tekstu o ukrzyzowaniu i $mierci Jezusa (J 19, 25-37), zostang
przedstawione nastepujace zagadnienia: Ukrzyzowany jako Dawca; Ma-
ryja jako dar; Duch Swiety jako Dar oraz odbiorcy Bozych daréw.

1. Ukrzyzowany jako Dawca

Smieré krzyzowa Jezusa zostaje Ks. Mirostaw S. Wrébel
w czwartej Ewangelii przedstawiona jako

moment zwycigstwa i chwaly. Na krzy-
zu Syn wypetnia do kofica wole Ojca, Dwa dary

obdarowujac ludzkosé najcenniejszym Ukrzyi()waneg():
darem zbawienia. Jezus wypelniajgc < .

az do kofica wole swojegoy(gjca, Choz Mary]a i Duch
umiera na krzyzu, to jednak jako Zmar- (J 19 ’ 25 '37)
twychwstaly Pan obecny jest we wsp6l-
nocie KoSciota w sakramentach $wietych.
Krzyz jawi si¢ jako znak Mitosci Boga do
ludzkosci. Ewangelista Scisle taczy misterium paschalne z Mitoscig az do
konca (13, 1 - Bylo to prezed Swietem Paschy. Jezus wiedzgc, Ze nadeszla
Jego godzina przejscia z tego swiata do Ojca, umilowawszy swoich na
Swiecie, do kovica ich umiltowat). W kontekscie czwartej Ewangelii Jezus
wielokrotnie czyni aluzje do swojej Smierci krzyzowej, méwiac o ,,wy-
wyzszeniu” (J 3, 14 - A jak Mojiesz wywyziszyl weia na pustyni, tak
potrzeba, by wywyzszono Syna Czlowieczego; ] 8, 28 - Gdy wywyzszycie
Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, ze JA JESTEM i Ze Ja nic od siebie nie
czynig, ale Ze to mowig, czego Mnie Ojciec nauczyt; J 12, 32 - A Ja, gdy
ostane nad ziemie wywyzszony, przyciggne wszystkich do siebie [podkr.
M.S.W]). Usytuowanie opisu wypedzenia przekupniéw ze Swigtyni jero-
zolimskiej, w ktérym wyraznie wystepuje aluzja do $mierci i zmartwych-
wstania Jezusa (J 2, 19b-20: Zburzcie te swigtynie, a Ja w trzech dniach
wzniose jg na nowo. Powiedzieli do Niego Zydzi: ‘Czterdziesci szes¢ lat
budowano te swigtynig, a Ty jg wzniesiesz w przeciggu trzech dni” On
zas mowit o swigtyni swego ciata [podkr. M.S.W.]), zaraz na poczatku
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Ewangelii moze $wiadczy¢ o wielkiej wadze, jaka Ewangelista przykta-
da do tajemnicy paschalnej. Takze cztery wizyty Jezusa w Jerozolimie
i konfrontacja z przeciwnikami, w kontekscie $wigtyni, moze $wiadczy¢
o stopniowym przygotowaniu Jezusa do Smierci ofiarnej jako Baranka
Bozego. Smier¢ Jezusa zostaje opisana w czwartej Ewangelii w kontekscie
zydowskiego $wieta Paschy. Zgon nastepuje w tym samym czasie, gdy
w Swiatyni jerozolimskiej sktadane s3 ofiary z barankow bez skazy. Cheé
przyspieszenia zgonu wigze sie z prosba, aby skazancom ztamano golenie
(J 19, 31). W przypadku Jezusa sugestia ta nie zostaje zrealizowana, gdyz
jest On Barankiem, ktory gladzi grzech swiata (] 1, 29). W glebszym
planie teologicznym meka i Smieré Jezusa jawig si¢ jako manifestacja
Jego Boskiej godnosci i realizacja planu Ojca, ktory Go postat. To, co po
ludzku zle i okrutne (cierpienie, ukrzyzowanie, Smier¢), staje sie droga
prowadzaca do zbawienia.

Ukrzyzowany Jezus, manifestujac najwickszy dar Boga dla ludzko-
Sci, wypowiada stowo ,,pragne”. Widaé tu wyraznie, ze Dawca ocze-
kuje cierpliwie na odpowiedz ze strony ludzkosSci. Dawca pragnie by¢
obdarowany. Czwarta Ewangelia mocno podkreSla relacje pomiedzy
Ojcem-Synem i ludzkoscig w aspekcie obdarowania. Ojciec jawi si¢
jako Ten, ktory daje, obdarowuje Syna. Jednoczesnie Syn obdarowuje
tym darem stworzenie. W Ewangelii $w. Jana czasownik ,,dawaé” (gr.
ddwpL) wystepuje 76 razy'. Wyrazenie ,,dawaé zycie” pojawia sie wie-
lokrotnie w pismach Janowych?. Darem Boga jest dzielo, ktére zostaje
przekazane Synowi do wykonania. Przedmiotem daru Ojca jest wiadza
nad wszelkim stworzeniem oraz uczniowie Jezusa®. Dar ten zostaje przez
Syna przyjety i zrealizowany przez Niego jako dar zycia wiecznego dla
ludzkosci. W Ewangelii i listach Janowych czasownik ten ma przewaznie
sens teologiczny. Dawanie to cze$¢ dziatania Bozego w historii zbawienia.
To dawanie Boga wychodzi od Ojca. Bog jest podmiotem dawania w 42
miejscach w Ewangelii Janowej. Nastepnie dar przechodzi na Jezusa,
a przez Jezusa na ludzi. Czesto chodzi tu o catkowity dar, ktérego Jezus
jest w pelni swiadomy (J 3, 35). Dar Boga Ojca wobec Jezusa znajduje
swa kontynuacje w darze wobec ludzi. Szczytem tego daru Ojca dla
ludzi jest Jego wilasny Syn. W darze Syna jest objawienie najwyzszej
milosci Ojca. Termin ,,dawa¢” wyraza nie tylko zwigzek pomiedzy Oj-

' Zob. R. MORGENTHALER, Statistik des Neutestamentlichen Wortschatzes,
Ziirich: Gotthelf Verlag 1958, 157 (Mt — 56; Mk - 39; Lk — 60; Pisma Pawlowe
— 72 razy).

2 Zob.]6,33;10,28;17,2;1] 5, 11. 16.

3 Por. teksty wyrazajace ide¢ dawania przez Boga uczniéw Jezusowi —J 3, 35; 6, 37.
39;10,9;13,3;17,2.6.9. 24; 18, 9.



cem i Synem, lecz takze pomiedzy Ojcem a adresatami daru, ktérymi
sg ludzie. Dar Ojca jest realizowany w Osobie Jezusa, ktory otrzymujac
wszystko od Ojca przekazuje ten dar ludziom. Dar Boga i dar Jezusa
zlewaja sie razem ilacza wjeden dar. Jednos¢ obydwu daréw zostaje
objawiona w arcykaplaniskiej modlitwie Jezusa*. Sw. Jan mocno podkre-
Sla, ze u poczatku kazdego daru jest Mito$¢. Bég dat wszystko Synowi,
gdyz Go mituje. Bog dat $wiatu Jednorodzonego Syna, gdyz umitowat
Swiat (J 3, 16 - Tak bowiem Bog umitowal swiat, Ze Syna swego Jedno-
rodzonego daf, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zgingt, ale mial Zycie
wieczne). Stowo ,,dawaé”, objawiajac relacje miedzy dajacym - darem
- odbiorcami daru, prowadzi nas do tajemnicy Boga i Jego dzialania na
korzy$¢ ludzi. W tym wiasnie kontekscie nalezy umiesci¢ obdarowanie
ludzkosci zyciem wiecznym przez zbawczy czyn Jezusa. Analizujac opis
ukrzyzowania i $mierci Jezusa (J 19, 25-37) w kontekscie calej czwartej
Ewangelii mozemy stwierdzié, ze konkretnym wyrazem Bozego daru
Mitosci dla ludzkosci jest dar Maryi oraz dar Ducha Swictego.

2. Maryja jako dar

Cho¢ na kartach czwartej Ewangelii ani razu nie zostaje uzyte imie
Maryja w odniesieniu do Matki Bozej, to jednak mocno podkresla sie
fakt, ze jest Ona Matka Jezusa i Matka Kosciota. Ewangelia Janowa
zwraca szczegblng uwage na funkcje Maryi jako pomostu pomiedzy
Jezusem i ludZmi. Dwie sceny - gody w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-11)
oraz ,testament z krzyza” (J 19, 25-27), wystepujace w formie inkluzji
na poczatku i na koncu ziemskiej dzialalnosci Jezusa, uwypuklajg istot-
ng funkgje i znaczenie Maryi w historii zbawienia. W Kanie Galilejskiej
Maryja staje sie tacznikiem miedzy Jej Synem i ludzmi. Z wrazliwym
sercem Matki, dostrzegajac brak wina i zatroskanie weselnikéw, zwraca
sic do Jezusa, polecajac ludziom, aby zrobili wszystko, cokolwiek im
Syn powie (J 2, 5). Pod krzyzem staje si¢ Ona duchowg Matka Kosciota
reprezentowanego przez umilowanego ucznia. W testamencie z krzyza
(J 19, 25-27) Maryja zostaje ofiarowana przez Ukrzyzowanego Syna
jako dar dla ludzkosci. Na Golgocie wczeSniejsza zapowiedZ Symeona
—a twojg dusze miecz przeniknie (Lk 2, 35) znajduje swoje urzeczy-
wistnienie. Martwe Cialo Jezusa zlozone na rekach cierpiacej Matki
po ludzku jest porazka Slowa, ktore stalo si¢ Cialem (] 1, 14), jednak
w planach Bozych okazuje si¢ zwyciestwem Zycia, ktére przezwycieza

4Zob.]17,7-8.22.
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$mier¢ w blasku tajemnicy zmartwychwstania. Matka cierpienia dojrzewa
w tajemnicy krzyza, by zablysna¢ z mocg jako Matka zmartwychwstania.
Scena pod krzyzem moze by¢ lepiej zrozumiata w swietle weze$niejszego
cudu w Kanie Galilejskiej, a zwlaszcza w swietle tekstu zawartego w | 2,
4 — Jezus Jej odpowiedzial: ‘Czyz to moja lub Twoja sprawa, Niewiasto?
Czyz jeszcze nie nadeszla godzina mojas’. Kluczowym wyrazeniem jest
termin ,godzina” (gr. 7 ¢pe). W ,,godzinie Jezusa” nastepuje pelna re-
alizacja zbawczego dziela. Pojecie to wystepuje w czwartej Ewangelii 25
razy w liczbie pojedynczej i 1 raz w liczbie mnogiej (J 11, 9) i ma bardzo
gtebokie znaczenie teologiczne. Sw. Jan przez zastosowanie tego wyrazenia
stwarza w swojej narracji pewne napiecie, ktore polega na oczekiwaniu
momentu nadejscia jakiego$ waznego wydarzenia. Napiecie typowe dla
Janowej Ewangelii wystepuje w ] 7, 3011 ] 8, 20, kiedy to ,,Zydzi” prébuja
pojmaé Jezusa, ale nie mogg tego uczynié, poniewaz nie nadeszta jeszcze
Jego ,,godzina”. Nadejscie ,,godziny” wskazuje takze na fakt rozpoczecia
Paschy — przejscia Jezusa z ziemi do Ojca w Niebie (] 13, 1). Wywyzszenie
Jezusa rozpoczyna si¢ z chwilg wejscia w Jego unizenie az do kofica — do
Smierci krzyzowej. Cale zycie Jezusa zorientowane jest ku tej ,,godzinie”.
Ostatni okres ziemskiego zycia Jezusa rozpoczyna sie, gdy Najwyzsza Rada
Zydowska podejmuje decyzje skazania Go na $mier¢ (J 11, 53. 553 12, 1).
Jezus zaraz na poczatku czyni aluzje do swego pogrzebu (J 12, 7). Nastep-
nego dnia wyraznie méwi On, ze ,,nadeszla Jego godzina” (12, 23: A Jezus
dal im takg odpowied?: «Nadeszla godzina, aby zostal wwielbiony Syn
Czlowieczy). Widaé tu wyraznie, ze owa ,,godzina” faczy sie ze skazaniem
Jezusa na $mier¢. Jest to wiec ,,godzina” zwigzana z tajemnicg paschalna.
W J 13, 1 kondensuije sie cala teologia nadejscia ,,godziny” (Pascha, zejscie
z tego $wiata, zmartwychwstanie, godzina mitoéci do Ojca i mitosci do
ludzi). W J 19, 14 ewangelista utozsamia owg ,,godzing” z godzing szdstq
— z czasem ofiarowania baranka paschalnego. Smier¢ Jezusa inauguruje
nowg Pasche. W ,,godzinie” tej mozna dostrzec element chwaly oraz ele-
ment cierpienia (J 12, 23). W czwartej Ewangelii ,,godzina” wiec oznacza
uwielbienie Syna Czlowieczego poprzez wywyzszenie na krzyzu i powr6t
do nowego zycia poprzez zmartwychwstanie. Chwalebna $mieré Jezusa
objawia chwale, mitos¢ Syna i mito$¢ Ojca. Realizagja ,,godziny” Ojca
przez Syna poprzez meke, Smieré i zmartwychwstanie wigze si¢ z Jego
wywyzszeniem. Obecno$¢ Maryi w godzinie Jezusa ma wazne znaczenie.
Maryja staje si¢ wzorem wiary. Tajemnica Golgoty ukazuje gleboki sens
cierpienia i wzywa do wiary w zwycigstwo krzyza. Mater dolorosa (Matka
cierpigca) w cieniu krzyza —w godzinie swego Syna - jawi si¢ jako Mater
Redemproris (Matka Odkupiciela) i Mater Hominis (Matka Czlowieka).



Scena pod krzyzem rozpoczyna si¢ od wymienienia osob, ktore
trwaja przy Jezusie az do konca. Wsrdéd nich, obok zony Kleofasa,
Marii Magdaleny i umitowanego ucznia, na pierwszym miejscu jest
wzmiankowana Matka Jezusa. Osoby te zostajg wprowadzone w nar-
racje w sposOb kontrastowy do wystepujacych w kontekscie poprzednim
zohierzy. W miejsce wczesniejszej nienawisci i pogardy pojawia sie teraz
milos¢ i szacunek wobec Ukrzyzowanego. W tej nowej przestrzeni rodzi
si¢ Kosciol wpatrzony z wiarg w zbawczy krzyz i otwarty na moc Ducha
Swictego. Na czele rodzacego sie Kosciola stoi Matka Jezusa — wzor
wiary i mitoSci dla wszystkich wierzacych. Jezus kieruje bezposrednio
swoje stowa z krzyza do Maryi i do umitowanego ucznia. Maryja zostaje
nazwana imieniem ,,Niewiasta” w nawigzaniu do pierwszej niewiasty
(hebr. isza) — Ewy (hebr. hawa — matka zyjacych - Rdz 3, 20). Maryja
jako nowa Ewa uosabia nowa nadzieje rodzacego si¢ Kosciota, w ktorym
zrodla zbawczych mocy obmywaja wszystkich grzesznikéw. Krzyz Jezusa
jawi sie w tym kontekscie jako drzewo zycia i zbawienia, otwierajgce
droge do wiecznosci. To, co pierwsza niewiasta utracita z Adamem
przez niepostuszenstwo grzechu, to ,,nowa Niewiasta” urzeczywistnia
w tacznosci z Synem przez wiarg i mitos¢ az do konica. Umitowany uczen
pod krzyzem slyszy stowa: Oto Matka twoja (] 19, 27). Papiez Jan Pawet 1T
wskazuje na wage tych stow dla KoSciota: W tym momencie z wysoko-
sci krzyza Maryja zostaje ustanowiona, jak gdyby ‘konsekrowana’ na
Matke Kosciola |...]. Jezus za posrednictwem Jana oznajmia Kosciotowi,
ze chce, aby kazdy z jego uczniow darzyl Maryje szczerym, synowskim
uczuciem, jako Matke otrzymang od Niego. Stowa wypowiedziane przez
Jezusa w chwili konania ukazujg znaczenie kultu Maryjnego, ktory istnieje
w Kosciele od poczgtkis®.

Stowa testamentu Jezusa z krzyza kierowane do Matki i umitowa-
nego ucznia: Niewiasto, oto syn Twdj... Oto Matka twoja (J 19, 26-27)
wypetniajg si¢ w zyciu kazdego, kto z wiarg i otwartoscig zaprasza Boga
na Sciezki swego zycia. Maryja w mocy Ducha gwiqtego pragnie by¢
na tych Sciezkach obecna jako Matka rozumiejgca wszystkie sprawy
cztowieka w wymiarze indywidualnym i spolecznym. Bowiem Matka
Boza jest Matka calej spoleczno$ci wiernych i tak jak w pierwotnej
wspOlnocie zasiada w Wieczerniku Kosciota, aby w otwartoSci na dary
Ducha Swietego trwa¢ z uczniami jednomyélnie na modlitwie (Dz 1,
14). Matka KoSciota nieustannie wskazuje wlasciwy szlak zycia do swego
Syna i poucza, ze Kosciot to nie bezduszna instytucja, lecz rodzina dzieci,

5 Jan Pawel II o Matce Bozej 1978-1998. Audiencje generalne, red. A. SZOSTEK,
Warszawa 1999, 45.
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ktéra wraz z Matka kroczy droga Jej Syna w mocy Ducha Swietego ku
Ojcu Niebieskiemu.

Wyrazenie ,uczen wzigl Ja do siebie” w J 19, 27, odnoszace si¢
do umitowanego ucznia, ktory —zgodnie z testamentem Jezusa bierze
— Matke Jezusa jako swojg Matke, moze by¢ interpretowane w szerszym
kontekscie czwartej Ewangelii. Prolog w 1, 11 méwi, ze mimo iz Stowo
przyszto do swoich ( iw), to jednak swoi Go nie przyjeli (ot ‘ibLoL alrov
oL TaperePov). Widaé tu mysl o odrzuceniu Jezusa przez wlasny nardd.
Zastosowanie tego samego wyrazenia (ti 5ie) w scenie pod krzyzem
moze mieé glebsze odniesienie do dramatu przezywanego przez lud
Izraela®. Maryja jako dar dla nowego Ludu Bozego moze skutecznie
realizowaé swoje powolanie i dawaé $wiadectwo wiary poprzez otwar-
cie na moc Ducha Swiqtego, ktorego obecnos¢ i znaczenie s3 mocno
podkreslane w Ewangelii Janowej.

3. Duch Swicty jako Dar

Waznym darem Ukrzyzowanego dla ludzkosci jest Dar Ducha
Swietego. Na kartach czwartej Ewangelii wielokrotnie pojawia sic te-
matyka zwigzana z Duchem Swictym. Juz na poczatku Ewangelii Jan
Chrzciciel daje Swiadectwo o Duchu (gr. mveduw), ktéry jak gotebica
zstepuje z nieba i spoczywa na Jezusie (J 1, 32). W rozmowie Jezusa
z Nikodemem zostaje podjety temat narodzin z Ducha (J 3, 8: Wiatr
wieje tam, gdzie chee, i ssum jego styszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi
i dokgd podgza. Tak jest z kazdym, ktory narodzil si¢ z Ducha). Jezus
w spotkaniu z Samarytanka, méwigc o prawdziwych czcicielach Boga,
podkresla wage nowego kultu w Duchu i prawdzie (J 4, 23-24: Nadcho-
dzi jednak godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele bedg
oddawac czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czcicieli chce miec
Ojciec. Bog jest duchem: potrzeba wigc, by czciciele Jego oddawali Mu
czes¢ w Duchu i prawdzie»). W éwiqto Namiotéw Jezus naucza o Du-
chu Swietym, uzywajac symboliki wody zywej (J 7, 37-39: W ostatnim
zas, najbardziej uroczystym dniu swigta, Jezus stojgc zawolal donosnym
glosem: «Jesli ktos jest spragniony, a wierzy we Mnie - niech przyjdzie
do Mnie i pije! Jak rzeklo Pismo: Strumienie wody Zywej poplyng z jego
wnetrza». A powiedzial to o Duchu, ktdrego mieli otrzymac wierzgcy

¢ Zob. tez H. LANGKAMMER, Christ’s ‘Last Will and Testament’ (John 19:26-27) in the
Interpretation of the Fathers of the Church and the Scholastics, ,,Antonianum” 43 (1968)
99-109; D. GRANSKOU, Anti-Judaism in the Passion Accounts of the Fourth Gospel,
w: Anti-Judaism in Early Christianity, red. B RICHARDSON, D. GRANSKOU, t. I,
Wiaterloo, Ontario: Wilfrid Laurier University 1986, 203-204. 214.



w Niego; Duch bowiem jeszcze nie byl dany, poniewaz Jezus nie zostal
jeszcze uwwielbiony). W ] 19, 34 jest wprost mowa, ze z przebitego boku
Chrystusa wyptynela krew i woda. Symbolika wody nawigzuje do sa-
kramentu chrztu oraz do rzeczywistosci Ducha Swietego, ktory jawi sie
jako Dar Ukrzyzowanego. Jezus po swym zmartwychwstaniu przekazuje
uczniom Ducha Swietego, aby kontynuowali Jego dzieto na ziemi (J 20,
22 - Po tych stowach tchngl na nich i powiedzial im: «Weimijcie Ducha
Swigtego!).

Znaczenie i funkcje Ducha Swietego w zyciu wsplnoty $w. Jan uka-
zuje w tekstach pieciu obietnic o Paraklecie: 14, 15-17. 26; 15, 26n; 16,
7-11. 13-157. Ze struktury perykop J 14-16 wynika, ze teksty o Duchu
swiqtym mozna ujgé w trzech czeSciach: Dwie pierwsze obietnice (14,
15-17. 25-26) wystepuja razem w pierwszej mowie Jezusa. Autor §wia-
domie taczy te dwie obietnice. Sg one zwigzane z tematem objawienia
Jezusa. Ukazujg obecnos¢ Parakleta (14, 15-17) i nauczanie Parakleta (14,
25-26). Paraklet jest SciSle polaczony z funkcja objawiania. Trzeci tekst
o przyjsciu Parakleta stanowi cze$¢ centralng opisu przesladowan (15,
18-16, 4a), w drugiej mowie Jezusa. Tekst tej zapowiedzi wprowadza
tematyke Swiadectwa Ducha Parakleta (15, 26) i Swiadectwa uczniéw
(15, 27). Ostatnie dwie wypowiedzi o Paraklecie wystepujg w srodko-
wej czeSci ostatniej mowy Jezusa (16, 4b-33). Opis | 16, 8-15 zestawia
dziatalno$é Parakleta wobec $wiata (16, 8-11) oraz wobec ucznidéw (16,
12-15). Widaé tu, ze z kazdg nowa obietnicg jakby poszerza sie opis
funkgji Parakleta.

Jezus Janowy obiecuje uczniom Ducha Swietego w godzine przej-
Scia z tego $wiata do Ojca przez krzyz i zmartwychwstanie. Wszystkie
obietnice Parakleta w ] 14-16 ciSle s3 ze sobg powigzane oraz wzajemnie
sic wyjasniajg. W jedna calos¢ taczy te obietnice Osoba Parakleta (gr.
TopaxAntoc). Poszukiwanie adekwatnego znaczenia terminu Paraklet (gr.
TopdrAntog) nie jest tatwe i do dzis jest dyskutowane. Pojecie to w No-

7 M. WINDISCH, Spirit - Paraclete in the Fourth Gospel, Fortress Press, Philadelphia
1977; G. JOHNSTON, The Spirit - Paraclete in the Gospel of John, Cambridge
University Press, Cambridge 1970; F. PORSCH, Pneuma und Wort. Ein exegetischer
Beitrag zur Pneumatologie des Johannesevangelium, Josef Knecht Verlag, Frankfurt
1974; G. FERRARO, Lo spirito santo nell quatro vangelo, Gregoriana, Roma 1981;
A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Polskie Towarzystwo
Teologiczne, Krakéw 1982; TENZE, Paraklet, w: Egzegeza Ewangelii sw. Jana, red.
F. GRYGLEWICZ, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1992; TENZE, Duch Swigty
dokonawcg zbawienia. Nowy lestament o poslannictwie eschatologicznym Ducha
Swigtego, Wydawnictwo WAM, Krakéw 20035 A. APOSTOLI, Paraclete: The Spirit
of Truth in the Church, St. Anthony Messenger Press, Cincinnati 2005; D. PASTO-
RELLL, Le Paraclet dans le corpus johannique, Walter de Gruyter Inc, Berlin 2006.

S 14, 16. 26; 15,265 16, 7; 1] 2, 1.
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wym Testamencie wystepuje wylacznie w pismach Janowych®. W tek-
stach Ewangelii oznacza innego Parakleta, obiecanego Ducha Prawdy,
Ducha Swietego, za$ w 1] 2, 1 chwalebnego Chrystusa. Termin ten
wystepuje bardzo rzadko w grece klasycznej. Poczatkowo posiadal on
sens: ,,przywolany na pomoc”, pzniej stat si¢c terminem technicznym na
okreslenie rzecznika - obroficy sgdowego analogicznie do fac. advocatus.
Etymologicznie termin grecki mepascAnog jest przymiotnikiem odstownym
od czasownika mpaxarciv. Czasownik ten, wystepujacy bardzo czesto
w literaturze Pawlowej, ma wiele znaczen: ,,wzywac na pomoc”, ,na-
pominac”, ,,pociesza¢”. Przymiotniki odstowne mogg mie¢ znaczenie
czynne i bierne. W znaczeniu biernym oznacza on — ,,wezwany na po-
moc”, ,,obronca”, ,protektor”. W znaczeniu czynnym — ,,pocieszyciel”,
»rzecznik”, rozjemca”, ,ten, ktdry napomina, zacheca”. W obietnicach
Paraklet jest nazywany ,,Duchem Prawdy” oraz ,,Duchem Swietym”.
Wyrazenie ,,Duch Prawdy” (gr. to mvelue g dAnbeloc) jest bardzo brze-
mienne w tre$¢ teologiczng. W Nowym Testamencie wystepuje tylko
w pismach Janowych’. Spotykamy je takze w tekstach qumrariskich!?,
gdzie jest uzywane w kontekscie moralnym, oznaczajac jaki$ przymiot
ludzki. Termin ,,prawda” (gr. &AnBeie)!’ w Srodowisku greckim ozna-
czal zgodnos¢ sadu czlowieka z rzeczywistoScig. W judaizmie Starego
Testamentu méwiac o prawdzie akcentowano autorytet Boga, ktory jest
wierny i godny zaufania. W listach Pawlowych pojecie to odnosi sie do
Ewangelii (2 Kor 13, 8; Ga 2, 5. 14), a takze oznacza nauke objawiong
gloszong przez apostotéw (Ef 1, 13; Kol 1, 15). W literaturze Janowej
znajdujemy znacznie glebszg tre$¢ terminu ,,prawda”, moze bowiem
oznaczaé: a) stowo Boga lub stowo Jezusa (17, 17; 1 ] 1, 8-10); b) Ob-
jawienie mesjaniskie przyniesione przez Jezusa i w Nim obecne (1, 17; 14,
6); ¢) Osobe Jezusa jako Objawiciela Ojca (17, 9; 2 ] 1). Wyrazenie Duch
Prawdy na okreslenie Parakleta wskazuje na Jego szczeg6lna relacje do
Prawdy, ktdrg jest sam Chrystus. Ewangelista chce przez to podkreslié, ze
Paraklet jest w stuzbie Prawdy. Wyrazenie ,,Duch Swiety” (gr. t Tty
70 tryLov) spotykamy w Ewangelii $w. Jana tylko w 14, 26; 20, 22. Teksty
te uwydatniajg $wietosS¢ jako przymiot Ducha Parakleta, na ktérg cheial
Ewangelista zwrécié szczegblng uwage. Ewangelista wigze swietos¢ z kul-
tem i odnosi jg do tego, co pochodzi od Boga. Przymioty Boze rdznig
si¢ od przymiotéw ludzi i $wigtyni. Ewangelia Janowa ,,Swieto$¢” odnosi

°J14,17;15,26;16,3;1] 4, 6.

1 Zob. np. 1 QS 4, 21. 23.

"' J. BLANK, Der Begriff der Wabrheit in Johannesevangelium, ,Biblische Zeitschrift”
7(1963) 163-173; 1. DE LA POTTERRIE, La vérité dans s. Jean, t. I-11, Pontificio
Istituto Biblico, Roma 1977.



do Boga (17, 1) i Chrystusa (6, 69). W 1] 2, 20 —,,swictosC” staje sie
okresleniem Boga lub Chrystusa. Odniesienie tego przymiotu do Ducha
stawia Go na réwni z Ojcem i z Chrystusem.

Jezus zapowiada, ze bedzie si¢ modlit do Ojca, aby dal uczniom
Ducha (14, 16n). Paraklet ma by¢ osobowym Darem Ojca dla uczniow.
Tego Ducha Parakleta nie moze przyjaé swiat, bo Go nie widzi, ani nie
zna (14, 17). Przeciwienistwem $wiata s3 uczniowie, ktorzy majg przyjaé
Parakleta, aby z nimi stale przebywal (14, 16). Przy pierwszej obietnicy
Jezus méwi o obecnosci Ducha wéréd ucznidow. W okresie przedpas-
chalnym Duch byt u uczniéw (nepa + celownik)'?, tzn. byl w Jezusie,
ktorego otaczali uczniowie. Natomiast po wydarzeniu paschalnym Duch
bedzie z uczniami (uete: + dopelniacz)®.

W pierwszej obietnicy (J 14, 15-17) jest mowa, ze uczniowie Je-
zusa inaczej niz $wiat przyjmg Ducha i ze bedzie z nimi na zawsze. Dar
Parakleta jawi sie w tej obietnicy jako Dar Ojca. Przez obietnice Jezusa
Bog objawi sie w zyciu uczniéw, tak jak objawit sie w zyciu Jezusa. Prosi
On Ojca o innego Parakleta. OkreSlenie ,,innego” (gr. &Adov) wskazuje
na pewng odrebnosé, ale réwnoczesnie suponuje kolejno$é Jego naste-
powania i zwigzek z Parakletem wcze$niejszym (Jezusem).

Funkgje Parakleta zostaja cilej sprecyzowane w nastepnych obiet-
nicach. Z drugiej obietnicy (14, 26) dowiadujemy sie, ze Ojciec ,,posle”
Parakleta w imie Jezusa i Jego zadanie bedzie polegato na ,,nauczaniu”
(gr. d18GoKW). 1 ,,przypominaniu” (gr. Uropylmokw) tego, co Jezus méwit
do uczniéw. Duch Prawdy kontynuuje dzieto nauczania Ojca i Syna
w stosunku do ludzi. Paraklet nauczajac, wprowadza do serc uczniéw
wszystko, czego nauczal Jezus. Interioryzujac stowo w sercu, w sumieniu
ucznidw, sprawia glebie zrozumienia. Ewangelista mocno podkresla, ze
pierwszorzednym zrédtem prawdy jest Ojciec (J 14, 24b) posylajacy
Syna, ktdry objawia i przekazuje te prawde ludziom. Dzigki dziataniu
Ducha Parakleta prawda ta przenika najglebsze poktady ludzkiego wne-
trza. Celem dziatania Parakleta Nauczyciela jest pouczanie - nie po to,
by objawic rzeczy nowe, lecz by prawdy przekazane przez Jezusa trwaly
w uczniach i byly gleboko przyjete w sercu (dzialanie pneumatyczne).
Objawienie Boze przyniesione przez Chrystusa nie jest doktryng abs-
trakcyjna, lecz jest komunikowaniem, przekazywaniem prawdy dajacej
zycie (J 8, 12). Prawda objawiona jest skierowana do cztowieka, by ja
zasymilowal. Nie moze to by¢ tylko przyjecie abstrakcyjne, lecz stowo
winno stac sie dla cztowieka zyciem. Rola Ducha Parakleta polega na in-

12 714, 17 — poniewaz u was przebywa (gr. 6t map’ Qiv péve).
13 714, 16 - aby z wami byl na zawsze (gr. e ped’ tudv eic tov aidve 7).
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terioryzowaniu Objawienia w sercach uczniow, ktére umozliwia uczniom
wnikniecie w Prawde i przyjecie jej jako zrodla i Swiatta dla zycia.

W obietnicy trzeciej (15, 26-27) Jezus powtarza idee postania Pa-
rakleta i przypomina, ze pochodzi On od Ojca. Zostaje tu wyrazniej
sprecyzowana funkcja (On bedzie swiadczyl o Mnie). W ujeciu Ewangelii
Janowej swiadectwo to jest skierowane do samych uczniéw Jezusa. Spe-
cyficznym miejscem dawania tego Swiadectwa s sumienia ucznidw, gdzie
zyje 1 rozwija si¢ wiara w prawde Jezusa. Wewnetrzne $wiadectwo Para-
kleta jest weze$niejsze od Swiadectwa zewnetrznego uczniéw i nalezy do
innego porzadku. Gléwnym celem tego $wiadectwa nie jest bezpoSrednie
natchnienie lub wzmocnienie ich, by przezwyciezyli przesladowcow, lecz
zachowanie od zagrozenia zewnetrznego, w ktérym ich wiara zostanie
poddana prébie. Mamy tu wiec wewnetrzny aspekt dziatania Ducha
Parakleta, ktéry zwigzany jest nierozdzielnie z Jego funkcjg nauczycielska.
Paraklet daje Swiadectwo Jezusowi tym samym aktem, ktory bedzie pro-
wadzit uczniéw do calej prawdy - interioryzujac prawde Jezusa, oswie-
cajac umysly, potwierdzajac ich wiare. W sytuacji niebezpieczenistwa (16,
1-4) Paraklet dziala w sumieniach uczniéw, dajac $wiadectwo na korzy$é
Jezusa. Zewnetrzne $wiadectwo uczniéw ma swa podstawe w innym,
wczesniejszym i glebszym Swiadectwie, jakie Paraklet postany przez Ojca
jako Duch Prawdy daje o Jezusie w sercach uczniéw.

W czwartej obietnicy funkcja Parakleta zostaje jeszcze bardziej
wzbogacona (16, 8: On zas, gdy przyjdzie, przekona swiat o grzechu,
o sprawiedliwosci i o sgdzie). Wedlug ostatniej zapowiedzi Duch Paraklet
doprowadzi nas do calej prawdy i otoczy chwala Jezusa (16, 14).

Duch Swicty jest wielkim Darem dla ludzkosci. Ewangelista jasno
formuluje oredzie, ze Paraklet jest Darem Ojca i Syna, ktérego Swiat
nie moze przyjaé. Przyjmg Go uczniowie, z ktérymi i w ktorych bedzie
na zawsze. Jego funkcja polega na nauczaniu i przypominaniu stéw
Jezusa. Paraklet bedzie $wiadczyl o Jezusie, a uczniowie wsparci Jego
obecnoscig bedg tez dawac $wiadectwo. Wykaze swiatu grzech, spra-
wiedliwo$¢ i sad. Paraklet byt obecny w czasie ziemskiego zycia Jezusa
oraz byt obecny w uczniach (mpa) przez swa obecnos¢ w Chrystusie. Po
wydarzeniach paschalnych bedzie obecny w uczniach jako Nauczyciel,
Rzecznik, Obrorica. Duch Paraklet spetnia wiec funkgje eschatologiczna.
Otacza Jezusa chwaly i doprowadza uczniéw - odbiorcéw Daru - do
calej i pelnej prawdy.



4. Odbiorcy Bozych daréw

Ewangelia Janowa mocno akcentuje role wspdlnoty wierzacych,
ktora otwiera si¢ na dary Boga!*. Adresatem daru Maryi jest umitowany
uczen reprezentujgcy wspolnote wierzacych wszystkich czaséw. Adresa-
tami Daru Ducha Swit;tego sg uczniowie. Otrzymujg oni obietnice, ze
Paraklet — Duch Prawdy — Duch Swicty bedzie z nimi na zawsze (J 14,
17). Wyrazenie ,,by¢ z” jest formulg wzietg ze Starego Testamentu, wy-
razajacy szczegblng pomoc Boga udzielang tym, ktérym daje On trudne
zadanie do wykonania®. U Jana ta formuta ukazuje zwigzek Ojca z Je-
zusem (J 3, 25 8, 29) oraz taczno$¢ Jezusa z uczniami (J 7, 33; 16, 4).
Formula ta uzyta w odniesieniu do Parakleta oznacza, ze przyjmie On
obecnod¢, asystencje Jezusa wérdd uczniow. Obecno$é Parakleta bedzie
analogiczna do obecnosci Jezusa wérdd nich. Dar Parakleta oznacza
skuteczne przedtuzenie tego, czym Jezus byt dla uczniéw w czasie zycia
ziemskiego.

Janowa wspdlnota uczniéw nie jest jaka$ anonimowg grupg ludzi,
lecz zostata utworzona z konkretnych osob: uczniéw powotanych przez
Jezusa (J 1, 35-51), Samarytanki (4, 1-26), urzednika krélewskiego (J 4,
46-54), niewidomego od urodzenia (9, 1-41). Wielu z nich jest wymie-
nionych po imieniu: Andrzej, Szymon Piotr, Filip, Natanael, Tomasz,
Marta, Maria, Lazarz. Spotkanie tych ludzi z Jezusem wzbudza w nich
wiare, ktora prowadzi ich do glebszego poznania wspdlnoty mitosci
z Ojcem, Synem i Duchem Swietym oraz do owocniejszego realizowa-
nia misji zbawczej. Wspdlnota wiernych uczniéw Jezusa zostaje mocno
skontrastowana z tymi, ktdrzy nie uwierzyli i ktorzy utozsamieni zostajg
ze $wiatem wrogo nastawionym do Jezusa i Jego nasladowcow!.

14 Rekonstrukeja historii wspdlnoty Janowej jest przedmiotem badai wspotczesnych
uczonych. Z wazniejszych prac na ten temat zob. J. L. MARTYN, History and The-
ology in the Fourth Gospel, Paulist Press, New York 1968; TENZE, Glimpses into the
History of the Johannine Community, w: Lévangile de Jean. Sources, redaction, théo-
logie, red. M. DE JONGE, University Press, Leuven 1977, 149-179; R.E. BROWN,
The Community of the Beloved Disciple. The Life, Loves, and Hates of an Individual
Church in New Testament Times, Paulist Pressm, New York 1979; M. HENGEL,
The Johannine Question, Trinity Press International, London-Philadelphia 1989;
K. WENGST, Bedringte Gemeinde und verherrlichter Christus. Der historische Ort
des Jobannesevangeliums als Schliissel zu seiner Interpretation, Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener Verlag 1981; B.T. NICKLAS, Ablosung und Verstrickung. “Juden”
und Jiingergestalten als Charaktere der erzihlten Welt des Johannesevangeliums und
ibre Wirkung auf den impliziten Leser, Peter Lang, Bern 2001; C.G. LINGAD, The
Problems of Jewish Christians in the Johannine Community, Pontifical Gregorian
University, Roma 2001.

15 Zob. Rdz 28, 15; Wj 3, 12; Jer 1, 8.

715, 18-16, 4; 17, 14-16.
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W czwartej Ewangelii spotykamy wiele postaci, ktére sympatyzujg
z naukg Jezusa, wahaja sie jednak w swoim catkowitym wyznaniu wiary.
W narragji Janowej mowa jest o wierze tych osob, ale nie jest to jeszcze
wiara petna i pozbawiona watpliwosci. Ludzie ci rekrutujg sie zarowno
sposrod prostego ludu?’, jak i sposrod faryzeuszy'® oraz przywodcow?.
Niektérzy z nich s3 wymienieni po imieniu: Nikodem?® i J6zef z Aryma-
tei?!, Ludzie ci wykazuja zainteresowanie Osobg Jezusa, ale z powodu
réznych okolicznosci nie decydujg sie na petng wspélnote z nim. Mozna
ich nazwa¢ kryptochrze$cijanami??. Do nich moze si¢ odnosi¢ negatywna
ocena Jezusa w J 2, 24-25; 12, 42-43, wedlug ktorej nie przezwyciezyli
strachu przed ewentualnymi sankcjami oraz umitowali bardziej chwate
ludzka niz chwate Boza. Osoby te mogg reprezentowac tych wszystkich,
ktorzy przezywaja trudnodci z catkowitym przyjeciem calej nauki Jezusa
i z odpowiedzig ufnej wiary na Jego oredzie. Brak im pelnego otwarcia
na dary Ducha Swigtego. Do nich kierowana jest Ewangelia, ktorej celem
jest wzmocnienie wiary w Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego (J 20,
31). Czes¢ z tych oséb stanie si¢ wiernymi nasladowcami Jezusa, inni
za$ odejda zniecheceni i zdesperowani.

Ewangelia $w. Jana mocno podkresla, ze glebokie otwarcie ludzi na
Boze dary mozliwe jest dzieki wierze. W zakonczeniu Ewangelii zostaje
wskazany cel (J 20, 31: abyscie wierzyli, Ze Jezus jest Mesjaszem, Synem
Bozym). Podobne zakonczenie wystepuje w scenie, w ktorej uczen daje
$wiadectwo (J 19, 35: abyscie i wy wierzyli). Cel ten, ktory wzywa
chrzedcijan do pewnosci wiary, zostaje takze podkreSlony w 1 LiScie $w.
Jana (1] 5, 13: O tym napisatem do was, ktérzy wierzycie w imig Syna
Bogego, abyscie wiedzieli, ze macie Zycie wieczne). Wiara dla $w. Jana
jest spotkaniem z Chrystusem i przyjeciem Syna Bozego, ktory przybywa
do ludzkosci jako Objawiciel Ojca. Jest wiec SciSle zwigzana z dwoma
fundamentalnymi tematami dla teologii Janowej: misterium wecielenia
oraz misterium objawienia Boga Ojca w Jego Synu Jezusie Chrystusie.
Sw. Jan w swojej Ewangelii, w odréznieniu od Synoptykéw, nie uzywa
rzeczownika ,wiara” (gr. mlotic), lecz zawsze czasownik, ktory oznacza
akt wiary (gr. motebw). Wskazuje to na fakt, ze termin ,,wierzy¢” dla
Jana oznacza postawe dynamiczng i egzystencjalng. Na znaczenie wiary
uczniéw w chrystologii Janowej moze wskazywaé fakt, ze czasownik

7 Zob. ] 2,23-25; 6, 2; 7, 40-41; 9, 22; 10, 42; 11, 45. 47-48; 12, 11.

#79,35.

1 Y12, 42-43.

073,1-2;7,50-52; 19, 38-42.

21719, 38-42.

2 Zob. nazwe ,ukryty uczefi” w odniesieniu do Jézefa z Arymatei (J 19, 38 — peBnig
100 Tnood kexpuppévog).



»wierzy¢” pojawia sie na kartach czwartej Ewangelii az 98 razy®. Proces
wiary uczniow prowadzi do prawdziwego zycia w wolnosci dzieci Bo-
zych: J 20, 31- Te zas zapisano, abyscie wierzyli, Ze Jezus jest Mesjaszem,
Synem Bozym, i abyscie wierzgc mieli Zycie w imig Jego. Nowe zycie
uczniéw w imie Jezusa uzdalnia ich do kontynuowania misji swojego
Mistrza, w ktorej kluczowym punktem jest mitos¢ Boga i blizniego. Zycie
uczniéw w wierze i mitosci stanowi wedtug $w. Jana droge prowadzaca
do domu Ojca: J 14, 2-3 - W domu Ojca mego jest mieszkar wiele.
Gdyby tak nie bylo, to bym wam powiedzial. Ide przeciez przygotowac
wam miejsce. A gdy odejde i przygotuje wam miejsce, przyjde powtdrnie
i zabiorg was do siebie, abyscie i wy byli tam, gdzie Ja jestem; ] 17, 24
- Ojcze, cheg, aby takze ci, ktorych Mi dales, byli ze Mng tam, gdzie Ja
jestem, aby widzieli chwale mojg, ktérg Mi dales, bo umilowales Mnie
przed zalozeniem swiata. Tylko na takiej drodze mozliwe jest calkowite
otwarcie na dar Matki i dar Ducha Swietego, ktére ofiarowuje ludzkosci
ukrzyzowany Zbawiciel.

Podsumowujac, mozemy stwierdzié, ze czwarta Ewangelia zwraca
szczegOlng uwage na misterium zbawcze dokonujace sie w relagji pomiedzy
Dawcg, Darem i odbiorca. W tej optyce lepiej mozemy dostrzec dzielo
Mitosci Boga wobec grzesznej ludzkosci. Maryja i Duch Swiety w glebokim
zespoleniu stanowig wzor i moc dla rodzacego sie Kosciota. Wspdlnota
wierzacych kontemplujgca misterium Krzyza i przezywajaca spotkanie ze
Zmartwychwstalym w sakramentach $wigtych, otrzymuje Dar Ducha
Swietego i dar Matki. Maryja jako kochajaca Matka staje sic najlepsza
Uczennicg Ducha gwic;tego. Pomaga Ona wiernym w glebszym otwarciu
na moc Ducha Swietego. Dzieki Duchowi Swictemu i Matce Kosciét moze
nieustannie i wcigz na nowo wpatrywac si¢ z wiarg w wydarzenie Jezusa
i kontemplowa¢ ,,wielkie rzeczy”, ktére Bog uczynit dla ludzkosci.

Ks. dr hab. Mirostaw S. Wrébel

Katedra Literatury Mi¢dzytestamentalnej i Nauk Pomocniczych Biblistyki
Instytut Nauk Biblijnych

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II (Lublin)

ul. M. Curie-Sktodowskiej 4/8
PL - 20-029 Lublin

e-mail: miroslaw.wrobel@kul.lublin.pl

2 U Synoptykéw stwierdzamy znacznie rzadsze wystepowanie tego terminu (Mt
- 11razy; Mk - 14 razy; Lk - 9 razy). Zob. K. ALAND, Vollstindige Konkordanz,
Walter de Gruyter, Berlin 1983, 1127-1129; W.F. MOULTON, A.S. GEDEN, A Con-
cordance to the Greek New Testament, T&T. Clark, Edinburgh 1974, 805-808.
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Two gifts of Crucified Jesus: Mary and Holy Spirit
(Summary)

The present article describes the function and meaning of Mary and Holy
Spirit in the history of salvation. The main emphasis is put on the text Jn 19:
25-37 where we find the description of the crucifixion and death of Jesus. Mary
and Holy Spirit are the two gifts of Crucified Jesus for humanity. The Gospel of
John gives a big importance in presenting the image of God as the Giver. The gift
of Father is taken by Son and is further given for believers. Analyzing the verb
“to give” which appears in the fourth Gospel 76 times we can see special relation
between giver — gift — receiver. In this relation we can better understand the activity
of God in favor of people. The Gospel of John underlines that at the beginning
of every gift is Love.

Mary is the special gift for humanity. Her function as the bridge between God
and humanity is underlined in two texts — the miracle in Cana (Jn 2:1-11) and the
“testament from the cross” (Jn 19:25-27). She intercedes to her Son where she
notices the lack of wine. Her heart is sensitive for all misery and weakness. She is
also given by Crucified Jesus as the Mother for beloved disciple. In this act Mary
becomes spiritual Mother of the Church. In the “hour” of His Son and in the
shadow of the Cross she has deep experience as Mater Dolorosa and she becomes
Mater Redemptoris and Mater Hominis. Mary under Cross as new Eva is the sign
of new hope for Church.

Holy Spirit is the gift of Father and Son. The scene of flowing water and blood
from the pierced side of Jesus (Jn 19:34) can be better understood in the light of
the text Jn 7:37-39 where water appears as the symbol of the Holy Spirit. The
function and meaning of the Holy Spirit is underlined particularly by John in the
five promises of Paraclete (Jn 14:15-17.26; 15:26n; 16:7-11.13-15). Holy Spirit as
the Gift is present in the life of disciple. He is the Teacher of the Church. He allows
better understand the message of Jesus and he gives strength to be testimonies of
Jesus in every situation and particularly in the time of persecution. Holy Spirit is
present in the hearts of disciples forever as source of truth and hope.

The disciple are the receivers of the gifts of Crucified Jesus. The Gospel of
John puts special emphasis on the role of faith in the relation to God. Only with
faith the human being is able to open heart for the gifts of Crucified Jesus. The
disciple receive the true life of children of God and the liberty. The live in faith
enable the believers to go on the road to the home of the Father. One who believe
can wide open his heart for the gift of Mary as the spiritual Mother and for the gift
of Holy Spirit. The Mother of God is the best example of the faith and openness
for the Holy Spirit.



