Jezus chrzci¢ bedzie Duchem Swietym i ogniem (Lk 3,16)
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. NOWOTESTAMENTOWE WARIANTY LOGIONU

1 PERSPEKTYWA OGOLNA

Motyw chrztu Duchem Swietym dokonywanego przez Jezusa obecny jest
zaréwno synoptykow, jak i w Ewangelii $w. Jana. Kazdy z autoréw opisuje ten
chrzest we wiasciwy dla siebie sposob:

Mk 1,7-8:

Mt3,Il:

£ k3,16:

Dz 15:
Dzll,16b:
J 1,26:
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33
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ujieie 8e Pa7ixicil)rlaEale ev 7iveu|Liaxi ayico
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eyco ev uSaxi PaTtxi™oov
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1Zob. T. Siuda, Die Theologie des Geistes im lukanischen Doppelwerk, Kalwaria Zebrzy-
dowska 1997, s. 70-77.
2 Zmiana kolejnosci stdw wystepuje u innych $wiadkéw tekstu. Por. Nestle-Aland.
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We wszystkich przedstawionych wersjach wyraZznie rozpoznawalne jest prze-
ciwstawienie Jana i Jezusa. Ja (Jan) chrzcze woda; On (Jezus) bedzie chrzcit
Duchem Swietym (i ogniem). Oprécz owej paraleli pomiedzy czynnoscig chrztu
wykonywang przez obie osoby stwierdzi¢ mozna wyrazne réznice w budowie
poszczegblnych tekstow:

- Cel chrztu Janowego: ete pExavoiav podany jest jedynie w wersji Ma-
teusza.

- Wypowiedz Jana o chrzcie, w przeciwienstwie do innych synoptykéw, Ma-
rek formutuje nie w czasie terazniejszym, lecz w aoryscie.

- Stowo Uliae zawierajg wszystkie Ewangelie synoptyczne. Chociaz pierw-
sza cze$¢ logionu pojawia sie¢ w Ewangelii Janowej trzy razy, to zaimek ten jest
tam zupetnie nieobecny. W Dziejach Apostolskich o™iag uzyty jest tylko w dru-
giej czesci logionu po dokonaniu istotnej zmiany konstrukcji.

- Zwrot chrzest ogniem pojawia sie tylko w Ewangelii Mateuszowej i £uka-
SZOWe].

Niezaleznie od wspomnianych powyzej réznic w brzmieniu logionu u poszcze-
go6lnych autoréw, na uwage zastuguje fakt, iz wypowiedz o chrzcie przypisana
zostata r6znym osobom. Marek, Mateusz i t.ukasz przedstawiaja ja jako stowa
Jana Chrzciciela, natomiast w Dziejach Apostolskich pojawia sie onajako stwier-
dzenie Chrystusa; Autor Ewangelii Janowej uzywa jej w zmodyfikowanej formie
jako stéw pochodzacych od Boga. Nie tylko sama wypowiedz jako taka, lecz tak-
ze jej kontekstjest r6zny w poszczegélnych wersjach:

Marek ukazuje jg jako 0g6lng zapowiedz, ktorg Jan Chrzciciel przedstawia
Zydom. Podkre$lona tu zostaje istotna wyzszo$¢ Tego, ktory przyjdzie po Janie.

Mateusz umieszcza te stowa w tgcznosci z grozba sadu, ktorg Chrzciciel skie-
rowat do faryzeuszy i saduceuszy. Przy czym w kazaniu Jana pojawiajg sie réz-
nego rodzaju symbole, np. obraz ognia.

tukasz wprawdzie takze fgczy nauczanie Jana o chrzcie z motywem ognia,
umieszczaje jednak w kontekscie niepewnosci ludu dotyczacej kwestii, czy Chry-
stusem (Mesjaszem) nie jest by¢ moze sam Jan Chrzciciel.

W Ewangelii Janowej logion ten pojawia sie w odniesieniu do $wiadectwa
Jana Chrzciciela o Jezusie. Ewangelista rezygnuje przy tym z jakichkolwiek aluzji
do ognia.

Dzieje Apostolskie umieszczajato zdanie w kontekscie zapowiedzi wydarzenia
Zestania Ducha Swietego (1,1-11) oraz w zwigzku z mowa Piotra przed gming
w Jerozolimie, w czasie ktorej Apostot uzasadnia chrzest Korneliusza (11,4-18).

2. PROBY INTERPRETACJI CHRZTU DUCHEM SWIETYM | OGNIEM

Interpretacja pojawiajacej sie u Mateusza i Lukasza wersji logionu zawieraja-
cej motyw ognia sprawia badaczom wielkie trudnosci. R6znorodne opinie odzwier-
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ciedlaja ich interpretacyjne préby Najwazniejsze sposrdd nich zestawi¢ mozna
W nastepujacy sposob:3

1) Wyrazenie ogien rozumiane jest wytgcznie jako wyjasnienie pojecia Duch
Swiety. W takim potaczeniu ogien ilustruje specyfike i spos6b dziatania Ducha.
Przy pomocy tego motywu okre$lony zostaje oczyszczajgcy badz oSwiecajacy
wptyw Ducha, jak i Jego niszczycielskie dziatanie wobec grzesznikow.4 Interpre-
tacja ta jest obecnie odrzucana przez wiekszos$¢ badaczy.

2) Chrzest Duchem Swietym przeciwstawiony zostaje chrztowi ogniem. Kaz-
dy z tych chrztéw otrzymuja rézne grupy ludzi. Czynigcy pokute zostajg ochrzczeni
Duchem Swietym, tzn. otrzymuja Ducha badz Jego taske; w przeciwienistwie do
tego ci, ktorzy nie sg sktonni czyni¢ pokuty, zostajg ochrzczeni ogniem, tzn. zosta-
ja postawieni przed sagdem Bozym, na ktérym zostaje im wymierzona kara.5

3) nvEU|_ia interpretowane jest jako wicher; 7tup z kolei miatby by¢ zwy-
ktym ogniem. Z pomoca tych zywiotéw chrzci¢ bedzie Ten, ktdry ma nadejsé, tzn.
ukarze nimi grzesznikow. Wiekszos$¢ badaczy zaktada przy tym, ze stowo ayiov
wynika z pozniejszej chrzescijanskiej interpolacji.6

4) Tekst pierwotny zawierat wytgcznie wypowiedz o chrzcie ogniem. Dopiero
pozniej dodano wyrazenie Duch Swiety (prawdopodobnie w oparciu o wersje
Marka). Nastepnie obydwa te pojecia zostaty albo ze sobg potgczone, albo tez
zrezygnowano ze stowa ogien?

3Por. H. J. Flowers, €V 7ive\)|iaTi ayuu Kai rcupi, ET 64(1953/54), s. 156 (= 7tveunaxi);
J.D.G. Dunn, Spirit-and-Fire Baptism, NT 14(1972), s. 81-83.

4Por. m.in. J-M. Langrange, Evangile selon Saint Matthieu, Paris 71948, s. 53; P. Gaech-
ter, Das Matthaus Evangelium, Insbruck (i in.) 1963, s. 97

5Por. m.in. F. Blchsel Der Geist Gottes im Neuen Testament, Gltersloh 1926, s. 141-144,
W. Michaeli s Taufer, Jesus, Urgemeinde, NTF 2(1928), s. 31-33; E. Lohmeyer, Das
Urchristentum | - Johannes der Taufer, Gottingen 1932 s. 84nn (= Taufer); F. Lang, Art. Trup,
ThWNT VI, s. 943 (= Ttup); W.H. Brownlee, John Baptist in the New Ligt ofAncient Scrolls, w:
K. Stendahl (red.), The Scrolls and the New Testament, London 1958, s. 43; FJ. Leenhardt, Le
Saint-Esprit, Geneve 1963, s. 37; R.E. Brown, John the Baptist in the Gospel ofJohn, New Testa-
ment Essays, Milwaukee 1965, s. 135n.; G. Del ling, BaTtTialia PaimcrOr)vat, w: tenie, StLi-
dien zum NT und zum hellenistischen Judentum, Gottingen 1970, s. 249.

6 Por. m.in. R. Eisler, The Messiah Jesus and John the Baptist, 1931, s. 274-279; C.K.
Barrett, The Holy Spirit and the Gospel Tradition, London 1947, s. 125n.; H. Sah 1in, Studien
zum dritten Kapitel des Lukasevangeliums, Uppsala 1949, s. 48-52; Flowers, T7tvet)|ian, s.
155n.; E. Schweizer, Art. nveulia, ThWNT VI, s. 396n.; T.F. Gl as son, Water, wind and
fire (Luke 111.16) and Orphic initiation, NTS 3(1956/57), s. 70; M.-A. Chevallier, L Espritet
le Messie dans le Bas-Judaisme et le Nouveau Testament, Paris 1958, s. 55n.; E. Best, Spirit-
Baptism, NT 4(1960), s. 236-243; W. Grundmann, Das Evangelium nach Lukas (ThHK 3),
Berlin 1961, s. 105; W. Bieder, Die Verheifiung der Taufe im Neuen Testament, Ziirich 1966,
s. 41.53; C.H. Kraeling méwi o the 'fiery' Spirit, John the Baptist, New York 1951, s. 63.

7Por. m.in. J. Wellhausen, Das Evangelium Matthaei, Berlin 1904, s. 6; A. Harnack,
Spriiche und Reden Jesu, Leipzig 1907, s. 7n. (= Spriiche); M. D ibelius, Die urchristliche Uber-
lieferung von Johannes dem Taufer, Gottingen 1911, s. 50.55-58; H. v. B aer, Der Heilige Geist
in den Lukasschriften, Stuttgart 1926, s. 161nn.; R. B ul1lmann, Die Geschichte der synoptischen
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Il. LUKASZOWA WERSJA LOGIONU I JEGO SYNOPTYCZNA PARALELA

Z duzym prawdopodobienistwem mozna przyjaé, iz pierwotng forme rozpatry-
wanego logionu zawierato Zrodto Méw Panskich (Mt 3,11; £k 3,16).8Zrddto Q
uzywa obrazow starotestamentowych, by opisa¢ Przychodzacego jako sedziego
Swiata, ktory przy swoim przyjsciu zniszczy kazdy grzech w ptomieniu ognia.
Przychodzacy, sadzacy, ale i wybawiajacy la”upoiepoe to sam Bog. Podaruje
On ludziom zbawienie; wiasnie na to wskazuje przytoczony w tym miejscu mo-
tyw Ducha Swietego. Obydwa aspekty - zaréwno niszczycielski sad, jak i wyba-
wiajgce wylanie Ducha - przynaleza do siebie. Odnoszg sie one kazdorazowo do
roznych grup stuchaczy. Tym, ktoérzy sg gotowi czyni¢ pokute, obiecany zostaje
chrzest Duchem; tym za$, ktorzy nie sg do tego skionni, zapowiedziany zostaje
chrzest ogniem.9

Mysl ta w dalszych wariantach tego logionu zostaje zmieniona i ograniczona
wylacznie do chrztu Duchem Swietym (Mk 1,8; Dz 1,5; J 1,33). Obydwa warian-
ty logionu (zawierajgce ogien i pozbawione tego motywu) byty wowczas z pew-
noscig znane, co potwierdza fakt, iz Lukasz uzywa ich obydwu. Dtuzsza forme
logionu wprowadza do swej Ewangelii (3,16), a forme krotsza do Dziejow Apo-
stolskich (1,5; 11,16b).

Wersja Markowa zawiera krétszy wariant logionu. Przyczyny, ktére sktonity
Marka do wykres$lenia stow o sadzie ognia, uzasadnia w sposb przekonujacy
Lohmeyer. Uwaza on, ze dawng redukcje tradycji ewangelicznej mozna tatwo
wyttumaczy¢, odwotujac sie do pierwotnego chrzescijanskiego rozumienia. Ponie-
waz w dziataniu Jezusa nie mozna dostrzec niczego, co byloby podobne do chrztu
ogniem, a tradycja ta wyjasnia proroctwo Chrzciciela o Jezusie, nalezato wiec
ograniczy¢ wypowiedz do pozytywnego aspektu i wskazaé¢ na Bozy Dar, ktory
stat sie udziatem pierwotnej gminy chrzescijanskiej na skutek $mierci i zmartwych-
wstania Jezusa.n

Marek pragnie podkresli¢ kontrast pomiedzy chrztem woda, dokonywanym
przez Jana Chrzciciela, a chrztem Duchem Swietym, dokonywanym przez Mesja-
sza. Silniejszy, ktory bedzie chrzcit Duchem Swietym, stoi ponad osobg Jana (w.
7), ktory zakonczyt juz swoj chrzest woda (£2anxiaa).W logionie o chrzcie

Tradition, Gottingen 91979, s. 261-263 (= Geschichte); T.W. M anso n, The Sayings ofJesus 1949,
s. 40n.; P. Vielhauer, Art. Johannes der Taufer, RGG Ill 31959, s. 804n.; P. Hoffmann,
Studien zur Theologie der Logienquelle, Minster 1972, s. 26 (= Studien); S. Schulz, Q. Die
Spruchquelle der Evangelisten, Zirich 1972, s. 368.

8Por. Bullmann, Geschichte, s. 263; Flowers, nvevfia.Tl, s. 155n.

9Por. J. Ernst, Johannes der Taufer. Interpretation - Geschichte - Wirkungsgeschichte,
Berlin - New York 1989, s. 53 (= Taufer).

DPor. Lohmeyer, Taufer, s. 84

N Ernst, Taufer, s. 15.
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z wezwania do przyjmowania chrztu wodgjako symbolu wybawienia w ostat-
niej godzinie powstato wyznanie stwierdzajgce wyzszo$¢ chrzescijanskiego
porzadku zbawienia. Znak Jana dokonywany jedynie wodg musiat ustgpic
chrztowi Duchem Swietym.1J. Emst uwaza, ze chodzi tutaj o powszechne
eschatologiczne wylanie Ducha Swietego.2Jakkolwiek w nastepnych fragmen-
tach Ewangelii nie mozna znalez¢ zadnych bezposrednich wskazoéwek, to mozna
jednak przyjaé, ze w tym miejscu Marek miat na mysli udzielenie Ducha Swiete-
go dokonujace sie przy chrzescijarnskim chrzcie. Zrédtem i wzorem takiego chrztu
jest opisany dalej chrzest Jezusa.B3

Mateusz przejmuje logion wraz z motywem Ducha i ognia ze Zrodta Mow
Panskich w zmienionej formie. Stowa o Tym, kt6ry nadejdzie i bedzie mocniejszy,
odnoszg sie przy tym juz nie tyle do Boga, co do Jezusa. W przeciwienstwie do
innych wersji logionu, Mateusz podaje cel chrztu wodg dokonywanego przez Jana:
eie (xexavoiav. Mozna przyjac, ze ten dodatek pochodzi od samego Ewangeli-
sty. UWiersze 3,10.12 wskazuja na to, ze Mateusz, podobnie jak tradycja Q, rozu-
mie chrzest ogniem (w. 11) jako niszczycielski sad. Jest to widoczne takze w in-
nych miejscach jego Ewangelii, gdzie méwi o ogniujako o instrumencie niszczy-
cielskiego sadu.5Zapowiadany chrzest Duchem Swietym jest dla niego wyda-
rzeniem juz dokonanym. £.3czy go z chrztem chrzescijariskim. Nastepujacy po tym
chrzest Jezusa wydaje sie na to wskazywac. Sad natomiast, ktérego ma dokonac
Syn Cztowieczy, Jezus, jeszcze nie nastgpit. B

W tukaszowej wersji logionu grozba sadu nie jest wyrazona tak wyraznie jak
u Mateusza. Chociaz tukasz, podobnie do Mateusza, uzywa motywu ognia i ob-
razu oddzielenia (w. 17), to przy pomocy redakcyjnego wiersza 15 przenosi on
akcent na wyjatkowos¢ osoby Tego, ktory bedzie mocniejszy od Jana. Obecny
w 16b rodzajnik okreslony (nie wystepuje on u Mateusza) poprzedzajgcy stowo
iCT%upOTepoe wskazuje na okreslonego, znanego Mocniejszego, ktory byt za-
powiedziany juz wczesniej i ktdry (zgodnie z w. 15) byt oczekiwany.Z7 Gdy nadej-
dzie, bedzie chrzcit Duchem Swietym i ogniem. Schiirmann stusznie wskazuje na

R2Por. Ernst, Taufer, s. 16.

BPor. J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus, T: 1. Mk 1- 8,26 (EKK I1/I), Zirich (i in.)
1989, s. 48; R. Laufen, Die Doppeliiberlieferungen der Logienquelle und des Markusevange-
liums, Bonn 1980, s. 121n (= Doppeliiberlieferungen).

UPor. E. Klostermann, Das Matthausevangelium, Tubingen 31938, s. 22; G. Strec-
ker, Der Weg der Gerechtigkeit. Untersuchung zur Theologie des Matthaus, Gottingen 1962,
s. 227. Przeciwny temu jest Hamack, ktory opowiada sie za Zrédtem Q, Spriiche, s. 7.

5 Por. Mt 7,19; 13,40.42.50, 18,9.

BPor.J. Gnilka, Das Matthausevangelium, T: 1. (HThK /1), Freiburg (i in.) 1986, s. 71;
Ernst, Taufer, s. 161.

TPor. H. SchUrmann, Das Lukasevangelium, Kap. 1-9,50 (HThK I11/1) Freiburg (i in.)
1969, s. 172 (= Lukas I ).
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to, ze Namaszczony wyposazony jest w ducha mestwa (lz 11,2), co oznacza, ze
Ewangelista ma tutaj na mysli Mesjasza.’8

Hee-Seong Kim, w swojej pracy doktorskiej,19zwrocit uwage na istotny
szczeg6t redakcji Lukaszowej. Podmiotem oczekiwania w wierszu 15 nie jest thum
(0%A0g), 0 ktdrym mowa jest w £k 3,7 i 3,10, lecz lud (Xaoe). Oznaczatoby to,
ze nie tylko jaka$ grupa czy tez zgromadzony ttum, lecz caty Izrael koncentruje
sie na mesjanskich oczekiwaniach. Caty wiec lud, Izrael, snuje domysty, czy przy-
padkiem Jan nie jest Mesjaszem. Zgodnie z zamiarem £.ukaszowym, Jan, wobec
catego ludu, jasno daje do zrozumienia, Ze nie jest on oczekiwanym Mesjaszem.
W ten sposob caty Izrael zostaje skonfrontowany z chrystologicznym przepowia-
daniem Jana. £ukasz $wiadomie nawigzuje tutaj do poczatku swej Ewangelii, gdzie
zapowiada wystapienie Jana przed catym lIzraelem (Lk 1,77.80), aby £xoiliaacu
Kupico AaoV koctectkeuocctjxsvov (LK 1,17 por. 3,4). DPrzygotowany przez Jana
lud stanie sie obserwatorem chrztu Jezusa. t-ukasz bowiem, cho¢ nie wspomina
Chrzciciela, przyjecie chrztu Janowego przez lud wigcza w wydarzenie chrztu
Jezusa (3,21). Dzieki temu wydarzenie to zostaje zobiektywizowane. Dokonuje sie
przy tym publiczne objawienie natury Jezusa.2L

Charakterystyczne dla f.ukasza jest $ciste podporzadkowanie Jana Jezuso-
wi. Pragnie on nie tylko uzyska¢ czasowe rozgraniczenie pomiedzy obydwoma
osobami, lecz ponadto dazy do jakosciowego rozréznienia miedzy Janem a Jezu-
sem.20wo przeciwstawienie Jana Jezusowi szczegdlnie wyraznie mozna zoba-
czy¢ w Lk 3,16-17. £.ukasz w stowach o Nadchodzacym nie uzywa przekazane-
go w tradycji oiiiaoo |aou,Bpragnie bowiem unikna¢ sugestii, jakoby Jezus byt
uczniem Chrzciciela.2Jan nie czuje sie takze godny, by wy$wiadczy¢ Jezusowi
nawet najnizszg postuge (16c¢c: imvoe).

BPor. Schiirmann, Lukas I, s. 172 i przyp. 75. W odniesieniu do kwestii mesjaiskiego
rozumienia zwrotu o ia%upoT£poe por. R. Laufen, Doppeliiberlieferungen, s. 109-115.

PYH.S. Kim, Die Geisttaufe des Messias, Frankfurt am Main 1993 (=Geisttaufe).

DK im, Geisttaufe, s. 49.

2L Por. W. Radl, Das Lukas-Evangelium, Darmstadt 1988, s. 84.

2 Por. J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas (RNT 3), Regensburg 1977, s. 150.

B Mk 1,7 oraz Q: por. par. Mt 3,11; ponadto por. J 1,15.27.30. W Dz 13,25 tukasz zmienia
formute opéjsciu za uzywajac wyrazenia (OETeld.e (podobnie 19,4: nex auTOv), aby nada¢ wypo-
wiedzijednoznacznie historyczno-chronologiczny sens, Hoffmann, Studien, s. 25.

2Por. W.C. Jr. Robinson, Der Weg des Herm. Studien zur Geschichte und Eschatologie in
Lukas-Evangelium, Hamburg - Bergstedt 1964, s. 20. W Nowym Testamencie uzycie OJliaOJ na
0g6l biorgc ma znaczenie teologiczne tam, gdzie stoi w potgczeniu z dopetniaczem osoby lub z cza-
sownikiem oznaczajagcym ruch. W ten sposéb ... wyrazony zostaje szczegdlnie $cisty zwigzek po-
miedzy osobami, o ktérychjest mowa, H. Seesemann, Art. 07iiaa>, ThWNT V, s. 290. Por. do
tego £k 9,23; 14,27; 21,8; Dz 5,37; 20,30; Przeciwko Schiirmannowi, ktéry reprezentuje interpre-
tacje czasowo-przestrzenng. Por. Schiirmann, Lukas I, s. 173.

5 iKCtvoe jak a“toe w Dz 13,25 oznacza godny. Por. W. Bauer, Griechisch-deutsches
Waérterbuch zu den Schriften des NT und der iibrigen urchristlichen Literatur, Berlin-New York
61988, Sp. 760 i 154.
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A zatem odpowiednio do tego Jezusowy chrzest Duchem i ogniem ma pierw-
szenstwo przed Janowym chrztem wodg (16b.d.). Przez Jezusa, ktory jest nad-
chodzacym sedzig, Bog dokona przysztego sadu oddzielenia (w. 17; por. w. 9).%5

Janowy chrzest wodg ktory stuzy jako znak gotowos$ci do nawrdcenia, wspo-
mniany jest jedynie marginalnie. W ten sposob prymat zyskuje chrzest Duchem
Swietym i ogniem. Odpowiada temu gramatyczna forma uzytych wyrazeri. Woda
stuzy jedynie jako Srodek pomocniczy; 2 aby w nadchodzacych wydarzeniach (ey
7ivet>)j.cm ayuti Kai Trupi) dziatanie zbawcze Boga nabrato szczeg6lnego wyra-
zu.BMozna zatem przyjac, ze Jan swoj wiasny chrzest, ktéry miat charakter nie-
doskonaty, umieszcza w relacji do doskonatego chrztu dokonywanego przez Du-
cha Swietego. Z tekstow z Qumran wynika, ze w czasach Jana w judaizmie zywe
byto oczekiwanie, ze Bozy Duch dokona doskonatego oczyszczenia ludzi. W tym
kontekscie mozna okresli¢ praktykowane 6wczesnie rytuaty z uzyciem wody jako
niedoskonaty rytuat oczyszczenia, wskazujacy na oczyszczenie przyszie, dokony-
wane przez Ducha. Zgodnie ze stowami Jana Chrzciciela, to Mesjasz dokona tego
eschatologicznego chrztu. Wypowiedz ta znajduje sie w opozycji do rozumienia
prezentowanego przez wspdélnote z Qumran, wedtug ktdérej owego dziatania
chrzcielnego dokona¢ mogt wytgcznie sam Bog.2 Obok charakteru oczyszczajg-
cego chrzest wodg zawiera w sobie takze obietnice wylania Ducha.Wiasciwe
wypetnienie tej zapowiedzi wedtug tukasza odbedzie sie dopiero w chrzcie Du-
chem Swietym dokonanym przez Mesjasza.3Lt.ukasz rozumie obiecany chrzest
Duchem w sensie eklezjologicznym. Chrzest ten zostanie urzeczywistniony za-
réwno w wydarzeniu Pieédziesiatnicy (Dz 1,5; 2,33), jak i w wylaniu Ducha Swie-
tego w domu Korneliusza (Dz 11,16),2a takze w udzieleniu Ducha Swietego po
chrzcie, w powigzaniu z natozeniem rgk (Dz 19,4.6).8Z perspektywy t.ukaszo-
wej przepowiednia Jana Chrzciciela juz sie wypetnita, przynajmniej w swoim
poczatkowym stadium.3t

Po chrzcie Duchem Swietym nastepuje chrzest ogniem. Nie nalezy jednak
zréwnywaé chrztu ogniem z wylaniem Ducha Swietego. Wynika to jasno z kon-
tekstu zapowiedzi wydarzenia Pieédziesigtnicy (Dz 1,5). W tym miejscu tukasz
przytacza wersje logionu z Mk 1,8, a nie £k 3,16. Odpowiednio do tego chrzest

% Por. G. Schneider, Das Evangelium nach Lukas (OTK 3/1-2), Gitersloh-Wiirzburg
1977, s. 88 (= Lukas).

27 Dat. instr. jak w Mk 1,8a, w odréznieniu od Mt 3,11a.

BPor. Schiurmann, Lukas/, s. 172.

2J. Gnilka. Die essenischen Tauchbader und die Johannestaufe, RdQ 3(1961), s. 204n.

PPor. Schirmann, Lukas I, s. 157.

3l Por. Dz 1,5; 11,16.

2 Por. Dz 10,44, 11,15.

B Por. Dz 4,31; 8,17n.; 158.

3APor. Schirmann, Lukas/, s. 174.



28 TOMASZ SIUDA

Duchem i chrzest ogniem nalezy traktowac jako dwa czasowo oddzielone od sie-
bie procesy

Motyw ognia w £k 3,16 winien by¢ rozumiany przede wszystkim jako znak
sadu, na co wskazuje zardwno dalszy kontekst (ww. 9.17b), jak i zwykle rozumie-
nie ogniaw Starym Testamencie i piSmiennictwie judaistycznym.®Nie chodzi tutaj
0 ogien oczyszczajacy, lecz o niszczycielski sad. Jesli to miejsce miatoby by¢ ina-
czej rozumiane, to w £k 3,16 - jak trafnie zauwazyt Schiirmann - chrzest ogniem
musiatby sta¢ przed chrztem Duchem Swietym.3 Tymczasem w tekscie tuka-
szowym chrzest Duchem znajduje sie jednoznacznie na pierwszym planie. Od-
miennie niz czyni to tradycja Q, £.ukasz nie podkresla grozby sadu, lecz zapowia-
da zbawienie. Przy czym ma tu na mysli przede wszystkim wylanie Ducha Swiete-
go w Dniu Pieédziesigtnicy (Dz 2,3-4), na ktore wskazuje chrzest Duchem Swie-
tym. Chociaz w opisie Wydarzenia Pieédziesiatnicy t.ukasz uzywa motywu ognia,
nie mozna jednak na tej podstawie wnioskowac, iz przepowiednia chrztu ogniem
wypetnita sie w tym wydarzeniu. Obecny w opisie Zestania Ducha Swietego obraz
ognia nie odnosi si¢ bowiem bezposrednio do Ducha jako takiego, lecz do rozdzie-
lajgcych sie jezykéw (SialaepijiOlafvoa yAcocCTca ciigei Ttupoe: Dz 2,3).

By wiasciwie zrozumieé znaczenie uzytych motywéw Ducha Swietego i ognia
w Lk 3,16, trzeba wzig¢ pod uwage catosciowa, podstawowg koncepcje teolo-
giczngtukasza. Niedopuszczalne jest jednostronne rozumienie Duchajedynie jako
wichru ijako zjawiska towarzyszacego sagdowi, gdyz jest On przeciez wybawia-
jacym, Swietym Duchem?1 Tak samo nie jest wiasciwe postrzeganie chrztu
ogniem marginalnie jako niezwyktego tka, ktore sprawia, ze udzielenie Ducha
jasnieje jako zbawienie i wybawienie,3

Dla £.ukasza istnienie Kosciota Jezusa Chrystusa nie rozpoczyna sie dopiero
w dzien Piecdziesigtnicy. Zgodnie zjego rozumieniem, jeszcze przed Wydarzeniem
Piecdziesiatnicy, istnieje przed zielono$wigtkowa wspolnota.® Ta wspolnota
jako Jedyna oczekuje w czasie pomiedzy Wnlebowstqplenlem a Zestaniem Du-
cha Swietego na obiecany chrzest Duchem Swietym.

Przepowiednie chrztu ogniem nalezy rozumiec jako wskazanie na Sad Osta-
teczny i na ostateczne dopetnienie. Dlatego tez t.ukasz rozrdznia pomiedzy Ad-
wentem Ducha Swietego i ostatnim Adwentem nadchodzacego Sedziego $wia-

PHlz 1,25; 33,1 1In.; 66,15n.; Jr 6,27-30; 9,6; Prz 17,3; 27,21; Syr 2,5; Mdr 3,6; Ml 3,2.19; J1
2,3; So 1,18; 3,8; Za 12,6, Ez 38,22. Por. F. Lang, Das Feuer im Sprachgebrauch der Bibel,
dargestellt auf dem Hintergrund der Feuervorstellungen in der Umwelt, Diss. Tlbingen 1950,
szczego6lnie s. 59-64, 70-123, 124-184.

PHPor. Schirmann, Lukas I, s. 175, przyp. 91.

3 Gnilka Markus I, s. 48.

BSchiurmann, Lukas |, s. 174. Por. s. 171.

PPor. W. Wilkens, Wassertaufe und Geistempfang bei Lukas, ThZ 23(1967), s. 44 (= Was-
sertaufe).



JEZUS CHRZCIC BEDZIE DUCHEM SWIETYM | OGNIEM 29

ta, ktory bedzie chrzcit ogniem. Nie wolno zatem w tk 3,16 utozsamiac ze
sobg Tivevjua ayiov i nvp. Takze tutaj w narzucajacym sie paralelizmie
w mocy pozostaje historiozbawcza periodyzacja.w

Chrzest ogniem rozumiany jako Sad Ostateczny trzeba postrzega¢ w zwigzku
z bluznierstwem przeciwko Duchowi Swietemu (k 12,10). Ci, ktérzy zyjaw osta-
tecznym czasie Adwentu i ktdrzy przyjelijuz chrzest Duchem Swietym, nie moga
przeciwstawi¢ sie temu Swietemu Duchowi, ktory manifestuje sie w nauczaniu
$wiadkéw o Chrystusie (por. £k 24,45nn.; Dz 1,8; 4,31; 5,32; 7,51).4.Jesli prze-
ciwstawiliby sie Duchowi, wowczas nadchodzacy Sedzia ochrzci ich ogniem, tzn.
zostang spaleni jak plewy w ogniu nieugaszonym (w. 17b). Czasowe oddzielenie
pomiedzy otrzymanym zbawieniem, udzielonym w wyniku chrztu Duchem Swie-
tym, a niszczycielskim sadem wynika wyraznie z wiersza 17. Oczyszczenie klepi-
ska i zebranie pszenicy ma dopiero nastgpic¢ (w. 17a).£2To czasowe przesuniecie
stoi w opozycji do tradycji Zrodta Q (por. Mt 3,12), w ktérej zebranie pszenicy
i spalenie plew odbywa sie bezposrednio po sobie.83

Podsumowujac nalezy podkresli¢, ze trojakie motywy chrzcielne w £k 3,16
odzwierciedlajg historiozbawczg koncepcje tukasza.#4Przy pomocy tych moty-
wow tukasz okre$la kazdorazowa epoke historiozbawczg w jednym Bozym pla-
nie zbawienia. Mys$l te mozna przedstawic graficznie w nastepujacy sposob:

Chrzest wodg Chrzest Duchem Chrzest ogniem
li U i
Epoka Obietnicy Epoka Wypelnienia Ostateczne Dopetnienie

HWilkens, Wassertaufe, s. 45.

4.0. Hofius, Art. pXaatprinia, EWNT |, Sp. 532.

L Zostato to oddane za pomocga bezokolicznikdw.

BPor. Schneider, Lukas, s. 87.

4 Na temat historiozbawczej koncepcji tukasza zob. T. Siuda, Duch Swiety w Dziejach
Apostolskich, w: J.K. Pytel (red.), Ksiega Dziejéw Apostolskich, Poznan 1999, s. 282n.



