VOX PATRUM 76 (2020) 107-130
DOT: 10.31743/vp.8048

Ks. Waldemar Turek'

Dziewictwo rozumiane jako ustawiczna walka dla Pana.
Fundamenty biblijne w Liscie 22 sw. Hieronima
do Eustochium

Sw. Hieronim? napisat List 22 (O zachowaniu dziewictwa — De virgi-
nitate servanda) w Rzymie na przetomie 383 1 384 roku oraz zaadresowat
go do Eustochium, corki $w. Pauli, arystokratki rzymskiej. Pismo stanowi
rozpraw¢ o chrzesdcijanskim dziewictwie zachowywanym ze wzglgedu na
Chrystusa i Krolestwo Niebieskie®. Jednocze$nie jest przedstawieniem i apo-
logia chrzescijanskiego zycia monastycznego. Powstato w czasach, w kto-
rych nie brakowato przeciwnikow tego rodzaju zycia poswigconego Bogu.
Wystarczy wspomnie¢ Helwidiusza krytykujacego ascetyzm chrzescijanski
czy Jowiniana albo Wigilancjusza przedstawiajacych monastycyzm jako
stan bezuzyteczny, a niekiedy nawet niebezpieczny, z racji chocby na rze-
koma tendencje wsrod mnichow 1 mniszek do zbytniego zamykania si¢ we
wspolnotach 1 izolacji od $wiata.

Sw. Hieronim opiera sic w swoim dziele na licznych tekstach Pisma
Swigtego i ukazuje, Ze to, co pisze w zwigzku z podjetymi tematami, nie jest
zwyktg madroscig ludzka, ale odzwierciedla naukg objawiong. W podobnym
stylu sg napisane List 31 (drugi do Eustochium), krétki, bo liczacy zaledwie
trzy rozdziaty, tekst, oraz List 108, czyli Posmiertna mowa pochwalna na czes¢

' Ks. dr hab. Waldemar Turek, profesor na Universita Pontificia Salesiana
w Rzymie, pracownik Sekretariatu Stanu Stolicy Apostolskiej; e-mail: turek@tiscalinet.it;
ORCID: 0000-0002-8126-4125.

2 Zainteresowanych wykazem podstawowych publikacji w jezyku polskim i w je-
zykach obcych, dotyczacych zycia i dziet $w. Hieronima, odsytam do: M. Starowieyski,
Hieronim ze Strydonu, NSWP, s. 436-447.

3 Zob. B. Degorski, Wstep, w: Sw. Hieronim, Listy do Eustochium. Listy 22, 31,
108, ZM 33, Krakéw 2004, s. 61.
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$w. Pauli (trzeci list do Eustochium). Sw. Hieronim porusza w tych trzech pi-
smach* wiele zagadnien zwigzanych z tematem dziewictwa, ktore pojmuje
jako forme ustawicznej duchowej walki dla Pana polaczonej z r6znego rodzaju
ofiarami 1 wyrzeczeniami. W niniejszym opracowaniu zamierzam przedstawi¢
te idee, analizujac konkretne fragmenty wspomnianych listow, oparte przede
wszystkim na wybranych przez $w. Hieronima tekstach biblijnych.

Omoéwie zatem najpierw cel, jaki sobie postawil §w. Hieronim, piszac
List 22. Zajmg si¢ nastepnie odnosnymi tekstami biblijnymi, probujac od-
powiedzie¢ na pytania dotyczace ich interpretacji, uzywanego stownictwa,
poruszanych zagadnien. Przejde¢ nastepnie do konkretnych elementéw opi-
su dziewictwa rozumianego w sensie duchowej walki podejmowanej dla
Chrystusa 1 jej konkretnych elementéw. Jesli si¢ nie myle, zagadnienie to
nie bylo do tej pory szczegétowo omawiane’. W zakonczeniu chciatbym
zapyta¢ o znaczenie omawianych tekstow §w. Hieronima dla wspotczesne;j
debaty w odniesieniu do dziewictwa, matzefistwa 1 zycia zakonnego.

1. Cel Listu 22 sw. Hieronima

Eustochium zajmowata szczegdlne miejsce wsrod niewiast rzym-
skich, dla ktorych postugiwat duchowo $w. Hieronim w Rzymie®. Z same-

4 Wspomniany w poprzednim przypisie Wstep opracowany przez B. Degorskiego

(ZM 33, s. 11-88) stanowi dobre wprowadzenie w kontekst i tematy poruszane w Listach do
Eustochium $w. Hieronima. W tym samym opracowaniu znajdujemy obszerng bibliografi¢ (ZM
33, s. 89-108) uwzgledniajacg wydania i przektady listow §w. Hieronima, opracowania dotycza-
ce bezposrednio Listow do Eustochium oraz monastycyzmu zenskiego i Zycia ascetyczno-mni-
szego w Rzymie kierowanego przez $w. Hieronima. Zob. takze: L. Mirri, Donna e verginita nei
Padri (Girolamo e Ambrogio), ,,Studi Francescani” 88 (1991) s. 339-362; L. Mirri, La dolcezza
nella lotta. Donne e ascesi secondo Girolamo, Spiritualita occidentale, Magnano 1996.

5 Na temat dziewictwa i wielu innych aspektow z nim zwigzanych w dzietach $w.
Hieronima mamy kilka publikacji, ktore uwzglgdniono w niniejszym opracowaniu: L. Mirri,
La vita ascetica femminile in san Girolamo, Roma 1992; C. Steininger, Die ideale christli-
che Frau: virgo — vidua — nupta. Eine Studie zum Bild der idealen christlichen Frau bei
Hieronymus und Pelagiusz, St. Ottilien 1997; N. Adkin, Jerome on virginity. A Commentary
on the Libellus de viriginitate servanda (Letter 22), Classical and Medieval Texts. Papers
and Monographs 42, Cambridge 2003; J. Kochel, Nauka o czystosci i dziewictwie w Listach
$w. Hieronima, w: J. Kochel, Wychowanie do czystosci — utopia czy zadanie, Cztowiek —
Rodzina — Spoteczenstwo 20, Opole 2011, s. 21-35.

6 Zob. J. Gribomont, Eustochio, NDPAC I 1866-1867. Autor syntetycznego opraco-
wania podkresla, ze $w. Hieronim zadedykowat wtasnie Eustochium sporo ze swoich pism,
a ona sama brata czynny udzial w pracy literackiej swojego mistrza.



DZIEWICTWO ROZUMIANE JAKO USTAWICZNA WALKA DLA PANA 109

go bowiem Listu 22 wynika, ze byla ona pierwsza rzymiankg z wysokich
warstw spotecznych, ktora wybrata dziewictwo jako droge nasladowania
Chrystusa: ,,Zganiwszy wigc 1 wytepiwszy te, ktore nie chcg by¢ dziewica-
mi, lecz chcg uchodzi¢ za takie, cata moja mowa zwraca si¢ teraz ku tobie,
ktora jako pierwsza szlachcianka miasta Rzymu zaczgtas by¢ dziewica™.

Do tej wlasnie niewiasty $w. Hieronim kieruje swoj obszerny list 1 za-
raz na poczatku jasno precyzuje jego cel:

Nie zamierzam teraz gtosi¢ pochwal dziewictwa, ktorego ty wspaniale do-
swiadczyltas, przezywajac je. Nie chce takze wymienia¢ przykrosci zwia-
zanych z malzenstwem: jak nabrzmiewa tono, ptacze dziecko, dokucza
rywalka, przynagla troska o dom i jak wszystko, co uwaza si¢ za warto-
sciowe, przerywa ostatecznie smier¢. [...] Nie ma w tym dzietku zadnego
pochlebstwa, gdyz pochlebca jest nieprzyjacielem, ktory schlebia. Nie be-
dzie w nim zadnego przepychu krasomoéwczych stow, ktore juz stawiaty-
by ciebie wsérdd aniotoéw i, ukazujac pickne dziewictwo, rzucaty swiat pod
twoje nogi®.

Sw. Hieronim wyraznie odrzuca niektore cele, ktorych mogliby spo-
dziewa¢ si¢ najpierw Eustochium, a nastepnie ewentualni inni czytelnicy
pisma. Po pierwsze, list nie jest pochwalg dziewictwa (non me nunc lau-
dem virginitatis esse dicturum), ktére w gruncie rzeczy stato si¢ juz udzia-
tem glownej adresatki pisma i ktora z pewnos$cig rozumie jego sens i jego
doniosto$¢ (quam probasti optimam, et consecuta est). Autor zdaje sobie
sprawg z tego, ze pisze do osoby, ktéra zaznata juz smaku i1 trudéw zycia
w dziewictwie 1 ze do podjecia takiego stylu zycia nie trzeba jej przekony-
wac. Juz na podstawie tego stwierdzenia mozna domniemac, ze jego autor
nie bedzie koncentrowat si¢ na zachecie do wyboru zycia w dziewictwie,
ale podejmie jakie$ inne tematy z nim zwigzane.

Po drugie, $w. Hieronim nie zamierza przedstawia¢ trosk i zmartwien,
jakie niesie ze sobg zycie w malzenstwie (nec enumeraturum molestias
nuptiarum). Pomija te elementy jako oczywiste 1 wszystkim dobrze znane.
Wystarczy wspomnie¢ bole zwigzane z porodem, opieke na dzieckiem, tro-
ske o rodzing i dom. Po trzecie, list nie stanowi pochlebstwa w odniesieniu
do Eustochium (nulla est enim in hoc libello adulatio), bo ten, kto schlebia,
wykazuje niewlasciwa postawe i jest w gruncie rzeczy nieprzyjacielem. Po

7 Hieronymus, Epistula 22, 15.

8 Hieronymus, Epistula 22, 2.
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czwarte wreszcie, list nie powstaje w tym celu, aby popisywac si¢ umiejet-
nosciami oratorskimi i krasomowczymi (nulla erit rhetorici pompa sermo-
nis). Sw. Hieronim zdawat sobie sprawe ze swoich talentow i umiejetnosci
retorycznych, mogt zatem pokusi¢ si¢ o wychwalanie dziewictwa z punktu
widzenia formalnego, postugujac si¢ starannie dobranymi stowami, wy-
szukanymi wyrazeniami, elegancja konstrukcji. Innymi stowy, mogtby sie
skoncentrowa¢ na formie a nie na tresci. Jasno jednak odrzuca tego typu
mozliwos¢.

Rodzi si¢ zatem niemal spontanicznie pytanie: jaki jest prawdziwy cel
Listu 22 $w. Hieronima? Wydaje si¢, ze chodzi o to, aby z jednej stro-
ny ukaza¢ pigkno i sensownos¢ zycia w dziewictwie, z drugiej za$ opi-
sa¢ trudy, ktore trzeba podjaé, aby trwa¢ w dziewictwie, oraz da¢ pewne
rady zwlaszcza osobom, ktore przyjely tego typu styl zycia, by nie utracity
skarbu dziewictwa. U podstaw tych tematéw lezy podstawowe zalozZenie,
oparte na odno$nych tekstach biblijnych, ze zycie kazdego chrze$cijanina,
zwlaszcza za$ tego, ktory otrzymuje szczegdlne powotanie, jest nieustanng
duchowg walka:

Dla $miertelnikdéw to zycie jest stadionem: tutaj walczymy, aby tam otrzymac
wieniec. Nikt nie stapa bezpiecznie pomiedzy wezami i skorpionami. Pan
moéwi: ,,M0j miecz upoit sie na niebie” (Iz 34,5), a ty sadzisz, ze osiggniesz
pokoj na ziemi, ktora rodzi osty i ciernie, ktorymi karmi si¢ waz? ,,Nie to-
czymy walki przeciw ciatu i krwi, lecz przeciw Zwierzchnosciom i przeciw
Wiadzom, przeciw rzadcom s$wiata tych ciemnosci, przeciw pierwiastkom
duchowym zla na wyzynach niebieskich” (Ef 6,12). Otaczaja nas wielkie
odziaty wrogow, wszystko roi si¢ od wrogow®.

W przytoczonym tekscie dostrzegamy dwa teksty biblijne traktowane
przez $w. Hieronima jako fundamenty ukazywanej przez siebie idei: jeden
pochodzi z Ksiegi Izajasza, drugi zas — z Listu $w. Pawta do Efezjan. Apostot
Narodow w wielu fragmentach swoich pism chetnie uzywat stéw i obrazéw

° Hieronymus, Epistula 22, 3. Zob. B. Degorski, L’insegnamento monasti-

co Geronimiano, VoxP 32-33 (1997) s. 199-214. Autor opracowania analizuje niektore
inne teksty $w. Hieronima ukazujace kazdego chrzescijanina, zwlaszcza zakonnika, jako
zomierza Chrystusa: ,,Ogni cristiano e in particolare il monaco ¢ un soldato di Cristo
e, percio, deve essere forte e coraggioso, combattendo per lui ¢ dimostrandolo con la vita
e non cercando le comodita mondane. Il coraggioso amore per Cristo deve essere persino
piu grande di quello per i propri genitori o i cari” (Degorski, L insegnamento monastico
Geronimiano, s. 206).
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ukazujacych walke, zachgcajac swoich adresatow do tego, aby go naslado-
wali, podejmowali wyrzeczenia, podobnie jak to czynig atleci, aby wygraé
zawody 1 otrzymac¢ nagrode: ,,Czyz nie wiecie, ze gdy zawodnicy biegng na
stadionie, wszyscy wprawdzie biegna, lecz jeden tylko otrzymuje nagrodg?
Przeto tak biegnijcie, abyscie ja otrzymali” (1Kor 9,24)'°. Ten i podobne tek-
sty §w. Pawla apostota byty niewatpliwie bliskie $w. Hieronimowi, ktory nie
ukrywat roznych trudnosci, na jakie napotykal w swoim zyciu chrzescijanin.
Co wiecej, miat odwagg stwierdzié, ze ,,Otaczaja nas wielkie oddziaty wro-
gow, wszystko roi si¢ od wrogéw”. Podobnie jest w nastgpnym fragmencie
listu §w. Hieronima, w ktorym dostrzega si¢ wptyw mysli Apostota Narodow:

Jak dhugo pozostajemy w tym kruchym ciele', jak dtugo ,,przechowujemy
za$ ten skarb w naczyniach glinianych” (2 Kor 4,7), a duch pozada rzeczy
przeciwnych ciatu, a ciato przeciwnych duchowi, tak dlugo nie istnieje zadne
pewne zwycigstwo. Nasz przeciwnik — diabet — ryczac jak lew, krazy, szu-
kajac, aby co$ pozre¢. [...] Diabet nie szuka ludzi niewiernych, nie szuka
tych, ktorzy sa na zewnatrz [...]. Zalezy mu, aby wyrwac¢ [ludzi] z Kosciota
Chrystusa'?.

Zycie chrzeécijanina jest nieustannym zmaganiem sie, rzeczywisto$cia
dynamiczng, wymagajaca ciagtej uwagi — nie mozna by¢ nigdy pewnym
zwyciestwa. W koncowej czesci przytoczonego tekstu sw. Hieronim mowi
bezposrednio o diable, ktory jest ciggle w poszukiwaniu ofiar. Ten za$ upa-
truje sobie w sposob szczegolny ludzi, ktoérzy sa wewnatrz Kosciola i stara
si¢ na rézne sposoby wyprowadzi¢ ich ze wspolnoty wierzacych.

Sw. Hieronim, przedstawiwszy koncepcje zycia ludzkiego z mocnym
podkresleniem potrzeby ciggltego zmagania si¢ i walki duchowej, proponu-
je w podobnych kategoriach ide¢ chrzescijanskiego dziewictwa.

10" Tego typu stownictwo spotykamy u §w. Pawta takze w znanym tek$cie 2Tm 4,7-8:
,»W dobrych zawodach wystgpitem, bieg ukonczytem, wiary ustrzegtem. Na ostatek odto-
zono dla mnie wieniec sprawiedliwos$ci, ktory mi w owym dniu odda Pan, sprawiedliwy
Sedzia, a nie tylko mnie, ale i wszystkim, ktérzy umitowali pojawienie si¢ Jego”. Gdy
chodzi o teksty biblijne innych autoréw ukazujacych zycie chrzescijan jako walke, mozna
wskaza¢ Jk 1,12; 1P 5,4; Ap 2,10; 3,11; 6,2.

W tek$cie oryginalnym jest tu uzyte tacinskie stowo corpusculum, co oznacza
dostownie ‘ciatko, ciatko delikatne’. Poczawszy od IV wieku bylo ono uzywane takze
na okreslenie ciala martwego albo ciata ascety. Zob. Hieronymus, Vita S. Pauli Primi
Eremitae X1 3.

12 Hieronymus, Epistula 22, 4.
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2. Niektore teksty biblijne o dziewictwie w interpretacji
Sw. Hieronima

Autor wpisuje si¢ w tradycje wczesniejszych pisarzy chrzescijanskich,
ktorzy w sposob klarowny podawali motywacj¢ dziedzictwa opartg gtow-
nie na argumentach biblijnych. Odwotywali si¢ oni przede wszystkim do
postawy i stow samego Zbawiciela zapisanych w Ewangeliach. Podkreslali
zatem, ze Krolestwo Boze jest realizowane w Chrystusie, ktory prowadzit
zycie bezzenne. Kto uznaje dziewictwo, jest w harmonii z gltoszong przez
Jezusa nauka, ktory mowil: ,,Nie wszyscy to pojmuja, lecz tylko ci, ktérym
to jest dane. Bo sg niezdatni do matzenstwa, ktérzy z tona matki takimi si¢
urodzili; 1 sg niezdatni do malzenstwa, ktorych ludzie takimi uczynili; a sg
takze bezzenni, ktorzy ze wzgledu na krélestwo niebieskie sami zostali
bezzenni. Kto moze pojaé, niech pojmuje!” (Mt 19,11-12). Echo tych stéw
dostrzegamy w osobistym stwierdzeniu $w. Hieronima: ,,Przed wielu laty
z powodu krolestwa niebieskiego odcigtem si¢ od domu, rodzicow, siostry,
krewnych 1 — co jest trudniejsze od tego wszystkiego — od lubowania si¢
w wytwornych ucztach, i podazytem do Jerozolimy, aby walczy¢”".

Sw. Hieronim znat doskonale zachete Jezusa do trwatego i dobrowol-
nego bezzenstwa tych, ktorzy chca sie poswigci¢ wyltacznie Krolestwu
Bozemu. W rzeczywistosci tylko ono jest usprawiedliwieniem dziewictwa
chrzescijanskiego i tylko ci, ktérym jest to dane, mogg zrozumiec¢ te stowa.
Te za$ nadaja dziewictwu chrzescijanskiemu wymiary eschatologiczne. Ci,
co zyja w bezzenstwie, nie sg przywigzani do tego $wiata. Podobnie jak
w przypowiesci Jezusa o dziesigciu pannach zapisanej w Mt 25,1-13 ludzie
ci oczekuja na oblubiefica 1 na Krolestwo Niebieskie. To w odniesieniu do
tej przypowiesci §w. Hieronim pisze: ,,Dziewice glupie, ktdre — nie majac
oliwy — nie sg dopuszczone do Oblubienca”'“.

Szczegoblnie wazny dla §w. Hieronima byt siodmy rozdziat Pierwszego
Listu $w. Pawla Apostota do Koryntian: ,,Nie mam za$§ nakazu Panskiego
co do dziewic, lecz daj¢ rade¢ jako ten, ktory — wskutek doznanego od Pana
miltosierdzia — godzien jest, aby mu wierzono. Uwazam, iz przy obecnych
utrapieniach dobrze jest tak zostaé, dobrze to dla cztowieka tak zy¢. Jestes
zwigzany z zong? Nie usituj odtaczac si¢ od niej! Jestes wolny? Nie szu-
kaj zony! Ale jesli si¢ ozenisz, nie grzeszysz. Podobnie 1 dziewica, jesli
wychodzi za maz, nie grzeszy. Tacy jednak cierpie¢ beda udrgki ciala, a ja
chcialbym ich wam oszczedzi¢” (1Kor 7,25-28).

'3 Hieronymus, Epistula 22, 30.
4" Hieronymus, Epistula 22, 5.
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W tekscie dostrzega si¢ réwno$¢ w ocenie dziewictwa i matzenstwa
ukazang w stowach: ,Jesli si¢ ozenisz, nie grzeszysz. Podobnie 1 dziewi-
ca, jesli wychodzi za maz, nie grzeszy”. Nastgpnie jednak apostot stwier-
dza w odniesieniu do tych, ktérzy si¢ zenig albo za maz wychodza: ,,Tacy
jednak cierpie¢ beda udreki ciala, a ja chcialbym ich wam oszczedzic”.
Sw. Hieronim w sposéb bardzo konkretny wyjasnia ten tekst $w. Pawta:

,»Nie mam za$ nakazu Panskiego —mowi Apostot —co do dziewic”. Dlaczego?
Poniewaz i on sam byl dziewiczym nie na mocy [jakiego$] rozkazu, lecz
z whasnej woli. [...] Dlaczego wiec nie ma nakazu Pana odno$nie do dziewic-
twa? Poniewaz ma wickszg wartos¢ to, co nie jest wymuszone, lecz co jest
ofiarowane. Jesli bowiem dziewictwo bytoby nakazane, matzefstwo wyda-
loby si¢ by¢ przekreslone. Bytoby ponadto czyms$ bardzo twardym i1 wbrew
naturze zmusza¢ ludzi do zycia anielskiego i tego od nich wymaga¢ oraz
w jaki$ sposob potepiaé to, co zostato stworzone'’.

Sw. Hieronim, opierajac si¢ na nauczaniu §w. Pawta apostota, podkre-
sla przede wszystkim fakt dziewiczego zycia samego Apostola Narodow
1 tego, ze byt to jego wolny wybodr. Wydaje sig, ze stosunkowo mato auto-
row okresu patrystycznego zwraca uwage na ten aspekt zycia $w. Pawla.
Pisarz wykorzystuje nastegpnie ten fakt, aby wyraznie ukaza¢, ze dziewic-
two jest kwestig wyboru, a nie nakazu, i jako takie ma wiekszg wartos¢.
Chrzescijanin wybiera dziewictwo, a nie jest do niego zmuszony. Logicznie
nastepnie stwierdza, ze jesli dziewictwo byloby nakazane, w ten sposob
przekreslone bytoby matzenstwo. Malzenstwo jest czyms naturalnym i tyl-
ko niektorzy moga podjac si¢ zycia, ktore §w. Hieronim nazywa Zyciem
anielskim.

Pewne przeciwstawienie dziewictwa matzenstwu nie ma natury filozo-
ficznej, ale dotyczy przejscia od ,,terazniejszosci” do ,,przysztosci” w ra-
mach historii zbawienia. Matzenstwo nalezy bowiem do porzadku prowi-
zorycznego, ktory kiedys$ przeminie: ,,Przy zmartwychwstaniu bowiem nie
beda si¢ ani zeni¢, ani za m3z wychodzi¢, lecz bedg jak aniotlowie Bozy
w niebie” (Mt 22,30)'6.

15

Hieronymus, Epistula 22, 20.

Zob. 1. de la Potterie, Dziewictwo, w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. Léon-
Dufour, tt. K. Romaniuk, Poznan — Warszawa 1982, s. 256: ,,Podobnie jak w przypowie-
$ci Jezusa (Mt 25, 1.6) ludzie ci oczekuja na Oblubienca i na krélestwo niebieskie. Jak
ciagle objawianie dziewictwa Kosciota zycie ich jest takze Swiadectwem nieprzynale-
zenia chrzescijan do tego $wiata; jest «znakiem» trwatym pewnego napigcia eschatolo-

16
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Pisarz, opierajac si¢ na niektorych tekstach biblijnych, rozréznia dzie-
wictwo cielesne i dziewictwo duchowe. W odniesieniu do tych osob, ktore
zbytnio troszczg si¢ o swoje ciato 1 codziennie obliczajg dochody z posia-
dtosci, stawia pytanie:

Czy one mogg by¢ dziewicami? ,,Nie tak bowiem cztowiek widzi, jak widzi
Boég, bo cztowiek patrzy na twarz, Bog patrzy na serce” (1 Sm 16,7). Dlatego,
jesli nawet cielesnie sg dziewicami, nie wiem, czy sa dziewicami duchem.
Tak bowiem okreslit dziewice Apostot: ,,By byla swieta i ciatem, i duchem
(Ut sit sancta corpore et spiritu)” (1 Kor 7,34)"7.

Dziewice, ktore zachowuja jedynie dziewictwo cielesne, nie moga by¢
wlasciwymi przyktadami dla tych, ktore szukaja prawdziwego dziewictwa:
w rzeczywistos$ci bowiem zatrzymuja one dla siebie chwalg 1 nawet jesli
powstrzymuja si¢ przed wspotzyciem cielesnym, napawajg si¢ réznymi
rozkoszami odnoszacymi si¢ do ciata.

To interesujace rozroznienie miedzy dwoma typami dziewictwa poja-
wia si¢ takze w innym tek$cie §w. Hieronima, w ktorym stwierdza on, ze
nawet sam Bog nie moze podnies¢ dziewicy po upadku:

Powiem zuchwale: chociaz Bog wszystko moze, to jednak nie moze podnies¢
dziewicy po upadku. Mocen jest wyzwoli¢ od kary, lecz nie moze uwienczy¢
zepsutej. [...] Pan powiada: ,,Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobietg, juz
si¢ w swoim sercu dopuscil z nig cudzotostwa” (Mt 5,28). Dziewictwo wigc
moze przepas¢ takze z powodu mysli. To sa te zte dziewice: dziewice cialem,
nie duchem; dziewice ghupie, ktore — nie majac oliwy — nie sg dopuszczone
do Oblubienca'®.

Jak wynika z przytoczonych tekstow, wymagania religii chrzescijan-
skiej w odniesieniu do spraw seksualnych sa wyjatkowo surowe: nie cho-
dzi tylko o powstrzymywanie si¢ od wspotzycia seksualnego, czyli, innymi
stowy, nie wystarczy dziewictwo cielesne, ale chodzi o to duchowe, np.
w sferze mysli, pragnien i spojrzen. To ostatnie wymaga szczegdlnych wy-
rzeczen 1 szczego6lnej duchowej walki.

gicznego w Kosciele; jest antycypacja stanu zmartwychwstania, kiedy to ci, co zostang
uznani za godnych uczestniczenia w §wiecie przysztym, beda podobni do aniotdéw, do
synéw Bozych”.

17" Hieronymus, Epistula 22, 38.

18 Hieronymus, Epistula 22, 5.
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3. Dziewictwo jako plaszczyzna duchowej walki
przy pomocy darow Bozych

Niektorzy autorzy starozytnego chrzescijanstwa ukazywali wiernych
Chrystusa, zwlaszcza mnichow, jako tych, ktorzy walczg przeciwko Szatanowi
i zhu, jak to czynili ich duchowi poprzednicy, czyli meczennicy'®. Sw. Hieronim
podejmuje i rozwija t¢ mys$l zwlaszcza w odniesieniu do dziewic:

Wszystko, co przedstawilismy, wyda si¢ twardym temu (dura videbuntur), kto
nie kocha Chrystusa. Kto za$ uwaza wszelki przepych $wiata za $mieci, a za
prozne to wszystko, co jest pod stoncem, aby pozyska¢ Chrystusa, kto umart
1 zmartwychwstal ze swym Panem i ukrzyzowal swoje cialo wraz z wadami
(vitiis) i pozadliwos$ciami (concupiscentiis), ten swobodnie bedzie glosit: ,,Kt6z
nas odlaczy od mitosci Chrystusowej? Utrapienie, ucisk czy przesladowanie,
gtod czy nagosé, niebezpieczenstwo czy miecz” (Rz 8,35)?%.

Wedlug $w. Hieronima trudy zwigzane z zyciem w dziewictwie wydaja
si¢ twarde temu, kto nie kocha Chrystusa. To stwierdzenie jest istotne dla
zrozumienia sensu dziewictwa w ujeciu religii chrzescijanskiej, ktore jest
odnoszone do Chrystusa. Autor listu precyzuje nastgpnie, na czym konkret-
nie ten zwigzek ze Zbawicielem ma polega¢. Najpierw zatem trzeba uznaé
przepych §wiata za $mieci, co stanowi warunek sine qua non aby pozyskac
Chrystusa. Nastepnie trzeba umrze¢ razem z Nim i zmartwychwsta¢, co
sprawia, ze cztowiek rodzi si¢ na nowo od strony duchowej. Wreszcie trze-
ba ukrzyzowac swoje ciato wraz z pozadliwosciami 1 wadami. Tylko pod
tymi warunkami zadna rzeczywisto$¢ nie jest w stanie odtgczy¢ chrzesci-
janina od mito$ci Chrystusowej. Sw. Hieronim przytacza w tym kontekscie
znany tekst $w. Pawla z jego Listu do Rzymian (8,35) ukazujacy Jezusa,
ktory sam znosit trudy 1 rozmaite cierpienia zycia ludzkiego:

Syn Bozy stat si¢ dla naszego zbawienia synem czlowieczym: czeka w tonie
przez dziewi¢¢ miesigcy, aby si¢ narodzi¢ i znosi przykrosci [cigzy], zakrwa-
wiony wydobywa si¢, owijaja Go w pieluszki, usmiecha si¢ pod wptywem
pieszczot. Ciasny ztob obejmuje Tego, w ktorego dloni zawiera si¢ $wiat.
Przemilczam, ze az do trzydziestego roku [zycia], [pozostajac] nieznanym,

19 Zob. na ten temat: A. Bandura, Athleta Christi nella patristica latina dei primi
quattro secoli, Roma 1994, s. 47-54.
20 Hieronymus, Epistula 22, 39.
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zadowala si¢ ubdstwem rodzicow; biczowany — milczy; krzyzuja Go, a modli
sie za krzyzujacych?!.

Jezus dat nam dowody najwyzszej mitosci, pokory, skromnego zycia,
ubodstwa, cierpliwosci 1 wytrwalo$ci w cierpieniu, modlitwy za oprawcow.
Ta milos$¢ Jezusa zachgca nas, abySmy w codziennym zyciu odpowiadali
na nig mitoscig i konkretnie podejmowanymi walkami, réznymi wyrzecze-
niami tak w odniesieniu do ciala, jak i do ducha. Tak bylo tez w przypadku
$w. Hieronima, ktory bardzo szczerze i obrazowo opowiada adresatce listu
o swoich wyrzeczeniach:

0, ilez razy, przebywajac na pustyni i na owym szerokim pustkowiu, ktore
spalone zarem stonca dostarcza mnichom tego okropnego mieszkania, sadzi-
tem, Zze znajduj¢ si¢ posrod rzymskich rozkoszy! Siedziatem samotny, gdyz
bylem przepetniony gorycza. Strasznie wygladatem z powodu powykrzywia-
nych przez wor pokutny cztonkoéw. [...] O pokarmach zas$ i napoju zamilcze,
gdyz nawet chorzy uzywaja [tam] zimnej wody, a przyjmowanie czego$ go-
towanego jest zbytkiem. Mnie wiec, wlasnie mnie, ktory z powodu strachu
przed gehenng skazatem siebie samego na takie wigzienie w towarzystwie
jedynie skorpionéw i dzikich zwierzat, czesto wydawato sie, iz znajduje si¢
wérod tanczacych dziewczat!?

Sw. Hieronim ukazuje wlasnie na podstawie swoich osobistych prze-
zy¢, ze chrzescijanin jest wszedzie zagrozony przez nieprzyjaciela, a pu-
stynia, umartwienia i posty nie zwalniajg go od czuwania i szukania po-
mocy w tasce Bozej. Postanawia zatem da¢ pewne wskazdwki rozumiane
jako reguty mniszego postgpowania. Rozpoczyna je od zwrdcenia uwagi
na szukanie odpowiedniego towarzystwa:

Niech twoimi towarzyszkami beda te, ktore widzisz, ze je wycienczajg posty,
ktore majg blade twarze, ktore zar6wno wiek jak i zycie wyprébowato, ktore
codziennie Spiewaja w swych sercach: ,,Gdzie pasiesz swe stada, gdzie dajesz
im spoczaé w potudnie” (Pnp 1,7), ktére méwia z uczuciem: ,,Pragng odejsc,
a by¢ z Chrystusem” (Flp 1,23)%.

2 Hieronymus, Epistula 22, 39.
22 Hieronymus, Epistula 22, 7.
2 Hieronymus, Epistula 22, 17.
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W przytoczonym tekscie dostrzegamy dwa odniesienia biblijne.
Jedno pochodzi z Piesni nad Piesniami z mozliwg reminiscencjg tekstu
Rdz 37,15-16:,,Gdy [Jozef] biakat si¢ po polu, spotkal go pewien cztowiek.
Zapytat go wiec 6w czlowiek: «Kogo szukasz?». Odpowiedzial: «Szukam
moich braci. Powiedz mi, proszg¢, gdzie oni pasg trzody»”. Jest w tych tek-
stach nawigzanie do tematu roztaki i poszukiwania, ktory pojawia si¢ cze-
sto w literaturze mitosnej, podobnie jak temat obecnosci i przynalezenia®.
Chodzi o wazne rzeczywisto$ci, przezywane, cho¢ w nieco inny sposob,
takze w zyciu dziewicy: ona odczuwa roztgke i teskni za Zbawicielem. Do
takiej interpretacji upowaznia nas w jakiej$ mierze takze drugi cytat biblij-
ny wystepujacy w przytoczonym wyzej tekscie $w. Hieronima, pochodza-
cy z Listu do Filipian. Sw. Pawel wyjasnia w nim, Ze pragnie odej$¢, aby
,by¢ z Chrystusem”, co oznacza taczy¢ w czasie zycia ziemskiego nasze
cierpienia z cierpieniami samego Zbawiciela.

Druga, praktyczna rada dawana przez $w. Hieronima dziewicom, doty-
czy pozostawania w domu: ,,Rzadko wychodz na ulice; szukaj mgczennikow
w twoim mieszkaniu. Nie brakowatoby nigdy powodu do wyjscia, gdybys
zawsze wychodzita, gdy jest to konieczne™”. Zauwazamy w tym tekscie nie-
co zaskakujacg zachete: ,,szukaj mgczennikow w twoim mieszkaniu”. Jeden
ze wspolczesnych znawcdw zycia i dziet §w. Hieronima wyjasnia:

Eustochium nie powinna wychodzi¢ z domu nawet po to, by uczci¢ miejsca
uswigcone krwig meczennikoéw. Powinna czyni¢ to duchowo, w swoim po-
koju. Che¢ opuszczenia ,,klauzury” domowej w celach naboznych, jakimi byt
cho¢by kult meczennikdw, stanowita niewatpliwie dla Eustochium duzg ,,po-
kuse”. W czasie bowiem, w ktérym Hieronim pisze, w Wiecznym Miescie
szerzyla si¢ wielce cze$¢ meczennikow, a miejsca, na ktorych przelali oni
krew dla Chrystusa (wzglednie ich groby), przyciaggaty rzesze wiernych®.

Juz ten przyktad i to wyjasnienie wskazuja, ze dziewica moze opusz-
cza¢ swoje mieszkanie jedynie dla bardzo powaznego, niemal koniecznego
powodu.

Trzecia zacheta dotyczy strony intelektualnej i duchowej dziewicy.
Sw. Hieronim radzi Eustochium: ,,Bardzo czesto czytaj i jak najwiecej sie

24 Zob. Biblia Jerozolimska, s. 890: ,,W Pnp jest wprowadzony w 3,1-4; 4,8; 5,28;
6,1. Ramy stanowi tu idylla pasterska (por. Jakub i Rachela — Rdz 29,1-12). W Pnp 5,2-8
ramy bedg odmienne, nie sg to juz bowiem sytuacje rzeczywiste”.

% Hieronymus, Epistula 22, 17.

26 B. Degorski, Wstep, s. 135, przyp. 129.
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ucz. Niech zaskakuje ci¢ sen, gdy trzymasz ksiege, a opadajaca twarz niech
podtrzymuje $wieta strona”?’.

Pisarz zacheca dziewice do lektury i nauki. Nalezy podkresli¢ owo
charakterystyczne wyrazenie ,,jak najwiecej”, z ktéorego wynika, ze
w sprawie nauki nie ma zadnych ograniczen. Chodzi jednak o szczegdlna
,nauke”, te oparta na medytacji Pisma Swietego, jak wskazuje wyrazenie
»Swigta strona”.

Kolejna rada, dawana przez $w. Hieronima, zwigzana jest z konieczno-
$cig podejmowania praktyk postnych w zyciu dziewicy:

Pos$¢ codziennie i unikaj posilania si¢ do syta. Na nic si¢ zda nosi¢ pusty
brzuch przez dwa czy trzy dni, jesli po6zniej si¢ go napycha, wynagradzajac
post jedzeniem w nadmiarze. Umyst z powodu sytosci od razu gnusnieje,
a nawodniona ziemia rodzi ciernie pozadliwosci. Gdy poczulabys, ze ze-
wnetrzny cztowiek (exterior homo) wzdycha za kwiatem mtodosci i, gdy
po przyjeciu pokarmu lezac w 16zku, napadatoby na ciebie mamidto poza-
dliwosci, chwy¢ tarcze wiary, na ktorej gasza sie ogniste strzaty diabta®.

Najpierw zatem mamy zachete do whasciwego, rozumnego 1 ciggle-
go poszczenia, jak tez do stalej ascezy praktykowanej codziennie w zy-
ciu dziewicy. Innymi stowy, nie chodzi o jednorazowe praktyki pokutne,
ale o pewien wypracowany styl zycia. Dostrzega si¢ nastepnie w przy-
toczonym tek$cie wyrazne nawigzanie do stow $w. Pawta o czlowieku
wewnetrznym 1 zewnetrznym: ,,Albowiem wewngtrzny czltowiek [we
mnie] ma upodobanie zgodne z Prawem Bozym” (Rz 7,22); ,,Dlatego
to nie poddajemy si¢ zwatpieniu, chociaz bowiem niszczeje cztowiek
zewngetrzny, to jednak ten, ktéry jest wewnatrz, odnawia si¢ z dnia na
dzien” (2Kor 4,16). W rozumieniu $w. Pawla czlowiek wewngtrzny okre-
sla rozumng cze$¢ cztowieka, cztowiek zewngtrzny natomiast odnosi si¢
do ciata podleglego cierpieniu i $miertelnemu. U $w. Hieronima okre-
Slenie ,,zewnetrzny cztowiek” odnosi si¢ raczej do warstwy zmystowej
1 cielesnej cztowieka, ktora — jesli nie bedzie odpowiednio pielegnowana
— sprzeciwia si¢ warstwie duchowe;j.

Szczegdlne znaczenie ma uzyty przez sw. Hieronima zwrot ,.,chwy¢
tarcze wiary” nawigzujacy znowu do dziet §w. Pawta: ,,W kazdym poto-
zeniu bierzcie wiarg jako tarczeg, dzieki ktérej zdotacie zgasi¢ wszystkie

27 Hieronymus, Epistula 22, 18.
2 Hieronymus, Epistula 22, 18.
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rozzarzone pociski Ztego” (Ef 6,16). Zdanie pochodzi z tej czesci listu,
w ktorej apostol wyjasnia pojecie i elementy duchowej walki, jaka toczy
w swoim zyciu kazdy chrzes$cijanin, uzywajac adekwatnych do tego tematu
sformutowan jak np. ,,Przyobleczcie pelng zbroje Boza” (Ef 6,11); ,,Nie to-
czymy bowiem walki przeciw krwi i ciatu, lecz przeciw Zwierzchno$ciom”
(Ef 6,12); ,.Dlatego przywdziejcie pelng zbroje Boza” (Ef 6,13); ,,Staficie
wiec [do walki]” (Ef 6,14); ,,WeZcie tez helm zbawienia i miecz Ducha, to
jest stowo Boze” (Ef 6,17)%.

Jest w tych tekstach §w. Pawta takze pewne nawigzanie do Starego
Testamentu, w ktoérym niekiedy przedstawiano Boga jako tego, kto-
ry uzbrajat si¢ przeciw swoim wrogom (por. 1z 11,4-5; Mdr 5,17-23).
Pawel wykorzystuje te fragmenty jednak w innym kontekscie, zaleca
bowiem t¢ samg zbroje Boza samemu chrzescijaninowi, ktéry ma wal-
czy¢ przeciwko ,,zywiolom §wiata” (por. Ga 4,3), duchom niewiernym
Bogu, ktore chcg podda¢ sobie cztowieka w grzechu. Chrystus przy-
szedl, aby nas od nich uwolni¢ 1 tylko dzigki temu chrzescijanin moze
juz stawi¢ im czola.

Sw. Hieronimowi bardzo odpowiadajg wspomniane teksty biblijne
z racji na ich ciagly aktualnos$¢, obrazowos¢ i tradycje. Dlatego chetnie
si¢ nimi posluguje w swoim wykladzie kierowanym do Eustochium.
Takze dziewice sg otoczone wieloma wrogami, ktorymi sg przede
wszystkim zte zadze, natogi i przyzwyczajenia. Stanowig one w jakiejs$
mierze owoc dziatalno$ci diabta, duchowego przeciwnika postepu dzie-
wicy poswieconej Bogu. Dziewica toczy mocng walke duchowag i jest
narazona na wiele niebezpieczenstw takze z jeszcze innego powodu:
wybrata ona forme¢ zycia doskonalszg i1 jednocze$nie trudniejsza niz
matzenstwo.

2 W cytowanych tekstach $w. Pawla mozna dostrzec pewne zwroty nawigzuja-
ce do jezyka wojskowego. Zob. M. Wysocki, Pewniejsza nadzieja? Zachety do Zycia
monastycznego w epistolografii IV i V wieku, VoxP 70 (2018) s. 193-204. Autor ana-
lizuje listy m.in. §w. Hieronima, jak tez §w. Ambrozego, Sw. Augustyna i §w. Paulina
z Noli, w ktérych dostrzega si¢ wyrazng zachete do podjecia drogi zycia monastycz-
nego. W niektérych tekstach pojawia si¢ wyraznie idea miles Romae — miles Christi.
,Najliczniejszg grupa, sposrod odbiorcow listow, do ktorej kierowane byly zachety do
zycia monastycznego, byli zotnierze” (Wysocki, Pewniejsza nadzieja?, s. 194).
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4. Duchowa walka w dziewictwie, ktore jest wyzsze
od malzenstwa

Znaczna cze$¢ Listu 22 poswigcona jest wyzszosci dziewictwa nad
matzenstwem?’, ktora zdaniem $w. Hieronima jest ukazana juz w Ksiedze
Rodzaju:

Ewa byta w raju dziewicg; maltzenstwo pojawilto si¢ po skorzanych tunikach.
Twoja ojczyzna jest raj. Zachowaj to, gdzie si¢ urodzitas i méw: ,,Wro¢, moja
duszo, do swego spokoju” (Ps 116,7). Aby$ zas wiedziata, ze dziewictwo na-
lezy do natury, a malzenstwo [nadeszto] po wystepku: cialo rodzi si¢ z mat-
zenstwa jako dziewicze, oddajac w owocu to, co stracito w korzeniu®!.

Zwrot ,,po skorzanych tunikach”, po ktérych pojawilo si¢ malzenstwo,
nabiera tutaj szczegdlnego znaczenia. Chodzi o nowy wymiar antropolo-
giczny w odniesieniu do natury ludzkiej. Negatywne wydarzenie, jakie
mialo miejsce na poczatku dziejow ludzkosci, zmienilo sytuacje cztowieka
w odniesieniu do jego Stworcy. Pierwsi rodzice, po sprzeniewierzeniu si¢
woli Bozej i upadku, zatozyli skorzane tuniki®?. Z tekstu wynika, ze dzie-
wictwo pojawilo si¢ po grzechu Adama i Ewy™*. Stad wniosek, ze dziewica
nalezy, przynajmniej w jakiej§ mierze, do tego stanu, ktory charakteryzo-

30 Zob. opracowanie monograficzne na ten temat: P. Nehring, Diaczego dziewic-
two jest lepsze niz malzenstwo? Spor o ideal w chrzescijanstwie zachodnim konca IV w.
w relacji Ambrozego, Hieronima i Augustyna, Torun 2005. Autor studium przeprowadza
wnikliwg analize tematu, analizujac odnosne teksty wymienionych autoréw okresu pa-
trystycznego. Zwraca uwage przede wszystkim na obawe (metus) przed przykro$ciami,
z jakimi wigzato si¢ matzenstwo, z drugiej za$ na nadziej¢ (spes) na ich uniknigcie w przy-
padku wyboru dziewictwa. Warto zauwazy¢, ze najobszerniejsza cz¢$¢ pracy, zatytutowa-
na Hieronim — apogeum kontrowersji (s. 81-191), zostala poswigcona wilasnie naszemu
pisarzowi. Autor opracowania ukazuje, ze wymienieni egzegeci starali si¢ dowies¢, ze
dziewictwo goruje nad matzenstwem, ktore takze jest dobrem, bo sprawniej prowadzi do
jeszcze wickszego dobra, jakim jest §wigtosc.

31 Hieronymus, Epistula 22, 19.

32 Zob. L. Mirri, Il matrimonio in san Girolamo, VoxP 30-31 (1996) s. 367-368:
,Riferimento preciso di questa idea dominante ¢ proprio quello delle «tuniche di pelle»,
indicante una nuova dimensione antropologica in relazione alla natura umana. Tale propo-
sizione protologica, investendo la sfera ontologica, comporta I’affermazione di un evento
negativo, in contraddizione col piano divino sull’essere umano ed avente per conseguenza
la caduta e la cattivita dell’anima in una qualita terrestre o animale del corpo”.

33 Zob. L. Mirri, La teologia dello status monasticus in S. Girolamo, w: Il monache-
simo occidentale dalle origini alla Regula Magistri, SEA 62, Roma 1998, s. 271-277.
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wat pierwszych rodzicow przed ich upadkiem — ,,Twoja ojczyzna jest raj”.
Podobnie ciato ludzkie w stanie narodzin ma charakter dziewiczy, ktory
traci wtedy, kiedy dochodzi do zwigzkow cielesnych.

Zreszta na poczatku dziejow, gdy ludnosci byto stosunkowo niewiele,
istniato jedynie blogostawienstwo udzielane z powodu posiadania synow.
Dlatego patriarchowie mieli za zadanie rozmnaza¢ si¢, aby przysparzali
czcicieli prawdziwego Boga. Jednak juz w czasach Starego Testamentu,
gdy $wiat zaczat si¢ zaludnia¢, Bég rozpoczal ukazywaé warto$¢ dzie-
wictwa swoim wybranym mezom, wystarczy poda¢ przyktad Eliasza,
Elizeusza i Jeremiasza:

Powoli jednak, podczas gdy wzrastal zasiew, zostal postany zenca.
Dziewiczym byt Eliasz, dziewiczym Elizeusz, dziewiczymi byto wielu synow
prorokow. Do Jeremiasza mowi si¢: ,,Nie wezmiesz sobie zony” (Jr 16,2).
Uswiecony w tonie [matki] — w czasie, gdy przybliza si¢ niewola — otrzymuje
zakaz ozenienia si¢*.

Sw. Hieronim przywoluje w tekécie najwyzsze autorytety proro-
kow Starego Testamentu 1 zwraca w tym miejscu uwage nie tyle na
ich nauczanie, ile na $§wiadectwo zycia, a zwlaszcza na dziewictwo.
Wydaje si¢, ze fundamentem tych stow §w. Hieronima jest przekona-
nie, ze przepowiadanie prorokow taczy si¢ z pewnym stylem zachowa-
nia obejmujacym w tym wypadku bezzenstwo i szczegdlne poswigce-
nie si¢ w swojej dziatalno$ci jedynemu Bogu. To wtasnie w ten sposéb
samo ich zycie staje si¢ widocznym i1 wyraznym dla wszystkich zna-
kiem potwierdzajagcym prawdziwos¢ ich dziatalnosci. Piszac o proro-
kach w taki sposéb, $w. Hieronim dotacza do tych autoréw okresu
patrystycznego, ktorzy ukazywali ich jako pewien wzor dla mnichow
1 ascetow. Jednak autor wyraznie stwierdza, ze nie zamierza krytyko-
waé malzenstwa jako takiego: ,,Powie ktos: «Smiesz oczernia¢ mal-
zenstwo, ktore zostato poblogostawione przez Pana?». Nie jest oczer-
nianiem matzenstwa, gdy stawia si¢ przed nimi dziewictwo. Nikt nie
porownuje zta i dobra. Takze 1 mezatki niech si¢ szczyca, poniewaz sa
na drugim miejscu po dziewicach™.

3% Hieronymus, Epistula 22, 21.

35 Hieronymus, Epistula 22, 19. Zob. J. Pochwat, Obraz Maryi u $w. Hieronima
w jego ,,Komentarzu do Ewangelii wedlug sw. Mateusza”, VoxP 57 (2012) s. 505-519.
Autor artykutu ukazuje Maryj¢ u $w. Hieronima jako te, do ktorej jako wzorca odnosié
mozna zarowno dziewictwo, macierzynstwo, jak i matzenstwo.
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Juz ta wstepna ,,obrona” matzenstwa wydaje si¢ bardzo znaczaca.
W tekscie wyraznie si¢ mowi, ze dziewictwo jest przed matzenstwem
(cho¢ to ostanie jest pobtogostawione przez Pana) i ze w konsekwen-
cji mezatki zajmuja w ,,hierarchii” duchowej drugie miejsce, wtasnie
po dziewicach. Sw. Hieronim argumentuje swéj poglad $cile teolo-
gicznie:

Niech kieruje si¢ ku me¢zowi ta, ktora nie ma za oblubienca Chrystusa! W kon-
cu zas$: ,,Niechybnie umrzesz” (Rdz 2,17): taki kres malzenstwa! Mdj zas spo-
sob zycia nie jest zwiazany z plcig. Niechaj malzenstwo ma swoj czas i swoja
Swietno$¢; dla mnie dziewictwo zostato uswiecone w Maryi i w Chrystusie®®.

Rozumowanie $w. Hieronima jest nastepujace: dziewictwo jest wyzsze
od malzenstwa, bo bylo zachowywane przez Jezusa i Jego Matke. Jest za-
tem proponowane tym, ktoérzy chca prowadzi¢ podobny styl zycia. Kobieta,
ktora wybiera meza, bierze wtasnie jego za oblubienca. Inaczej natomiast
rzecz si¢ ma w przypadku osoby zachowujacej dziewictwo — ta wybiera
jako oblubienca Chrystusa.

W podobnym duchu §w. Hieronim przeprowadza egzegeze znanego
tekstu Mt 13,3-23, czyli przypowiesci o siewcy odnoszonej przez niego
wlasnie do réznych stanow. Autor, piszac do Eustochium, wspomina jej
starszg siostre, ktora zostala wdowg w siddmym miesigcu po wyjsciu
za maz:

Stracita zarowno wieniec dziewictwa jak i rozkosz malzenstwa! 1 chociaz
zajmuje drugi stopien czystosci, to jednak — jak sadzisz? — ile krzyzy teraz
musi znies¢, widzac codziennie w siostrze to, co sama stracita i — chociaz
jest trudniej jej wyzby¢ sie pozadliwosci, gdyz jej doswiadczyta — ma mniej-
szg zaptate za wstrzemiezliwo$¢? Niech jednak i ona bedzie pewna, niechaj
bedzie radosna: stokrotny i sze$¢dziesigciokrotny owoc pochodzi z jednego
nasienia czysto$ci®’.

Zdaniem $w. Hieronima, tylko ten, kto zyje w stanie dziewiczym, wy-
daje plon stokrotny. W odr6znieniu jednak od wyzej przytoczonego tekstu
tutaj $w. Hieronim na drugim miejscu wymienia wdowy przynoszace plon
sze$¢dziesieciokrotny. Mezatki sg na ostatnim, trzecim miejscu i wydaja

3¢ Hieronymus, Epistula 22, 18.
37 Hieronymus, Epistula 22, 15.
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plon trzydziestokrotny**. Nalezy w tym miejscu dodac, ze t¢ sama przypo-
wies¢ w podobny sposob wyjasniat wezesniej $w. Ambrozy®, inaczej za$
interpretowali jg $§w. Cyprian z Kartaginy* i §w. Augustyn®!.

Nie mogto w tekstach §w. Hieronima o dziewictwie i jego wyzZszo-
$ci nad matzenstwem zabraknaé, pojawiajacego si¢ juz wczesniej, watku
maryjnego. Pisarz zwraca w tym kontekscie uwage na odmienne postawy
Ewy i Maryi:

Owo dobrodziejstwo wstrzemig¢zliwosci widoczne bylto jedynie u mezczyzn,
a Ewa ustawicznie rodzita w bolesciach. Skoro jednak poczeta w tonie
Dziewica i1 porodzita nam chtopca, na ktorego barkach spoczeta wladza,
Boga Mocnego, Ojca przysztego wieku, odjete zostalo przeklenstwo. Przez
Ewe [przyszia] $mier¢, przez Maryje — zycie. Dlatego wigc dar dziewictwa
hojniej rozlat si¢ na kobiety, gdyz rozpoczat sie od Kobiety**.

Warto przede wszystkim zwrdci¢ uwage na pewng ,,chronologie” wy-
darzen w pojmowaniu dziewictwa w catym procesie zbawczym. Najpierw
zatem si¢ mOowi o wstrzemiezliwosci jedynie u m¢zczyzn, jak to byto widac
we wczesniejszym tekscie w odniesieniu do prorokéw Starego Testamentu.
Ewa za$ 1 wszystkie inne matki wydawaty w tym czasie na $wiat potom-
stwo w bolesciach jako skutek przeklenstwa. To za$§ zostato z nich zdjete
dopiero w momencie poczgcia w tonie Maryi 1 narodzin Jezusa Chrystusa.
Dlatego tez $w. Hieronim, idac po linii niektorych swoich poprzednikow,
dochodzi do bardzo waznego syntetycznego stwierdzenia: ,,Przez Ewg
[przyszta] $mier¢, przez Maryje — zycie”. Od tego to momentu dar dzie-
wictwa dotyczy bardziej kobiet, bo od Matki Najswigtszej bierze, w jakiej$
mierze, swoj poczatek.

3% Sw. Hieronim analizuje szerzej t¢ przypowiesé w innych swoich dzietach. Zob.
Hieronymus, Adversus lovinianum 1 3, 40 oraz II 19, 35. Pismo to jest poswigcone
W znacznej mierze wyzszoS$ci stanu dziewictwa nad matzenstwem.

3 Zob. Ambrosius, De virginibus 1 10, 60.

40 Zob. Cyprianus, De habitu virginum 21.

4 Zob. Augustinus, De sancta virginitate 45.

42 Hieronymus, Epistula 22, 21. Warto w tym miejscu dodac, ze stwierdzenie, wedle
ktorego przez Ewe przyszta smier¢, a przez Maryje zycie, pojawia si¢ juz u wczesniej-
szych pisarzy chrzescijanskich. Zob. Tertullianus, De carne Christi 17. Bylo tez uwzgled-
niane i rozwijane w nastepnych stuleciach i w roznych srodowiskach teologicznych, jak
wynika np. ze studium: M. Starowieyski, Maria nova Eva in traditione Alexandrina et
Antiochena saec. V, ,Marianum” 24 (1972) s. 339-349.



124 Ks. WALDEMAR TUREK

Omawiajagc  temat wyzszosci dziewictwa nad malzefstwem,
$w. Hieronim nie mogt poming¢ znanego tekstu $w. Pawta zjego Pierwszego
Listu do Koryntian (7,32-34):

Czlowiek bezzenny troszczy si¢ o sprawy Pana, o to, jakby sie przypodobac
Bogu. Ten za$, kto wstapit w zwigzek matzenski, zabiega o sprawy $wiata,
o to, jak by si¢ przypodobac zonie. I doznaje rozterki. Podobnie i kobieta:
niezamezna i dziewica troszczy si¢ o sprawy Pana, o to, by byla $wieta cia-
lem, i duchem. Ta za$, ktéra wyszta za maz, zabiega o sprawy $wiata, o to, jak
by si¢ przypodobaé¢ mezowi®.

Dla apostota Pawta ,,sprawy Pana” sg absolutnie na pierwszym miejscu
11m trzeba bezwarunkowo podporzadkowac nasze sity fizyczne i duchowe.
Co wigcej, spelienie tej misji wymaga niepodzielnosci tego, kto jest do
jej spetnienia powotany*. Mozna bytoby dopatrywac si¢ w tych stowach
obecnosci filozofii stoickiej, ktora glosita potrzebe calkowitej wolnos$ci
wewngetrznej dla osiggniecia wyznaczonego sobie celu zyciowego. Jednak
$w. Pawel idzie w swoim mys$leniu dalej anizeli proponowal wspomniany
nurt filozoficzny. Jest tutaj bardzo wyrazne odniesienie si¢ do Pana, do
$wigtos$ci i ciata, 1 ducha, czyli do tych elementow, ktore nie wystepowaty
u stoikow.

Pisze nastepnie §w. Hieronim o pewnej wolnosci od utrapien w przy-
padku dziewicy i powotuje si¢ przy tym na wczesniejszych pisarzy.
Wymienia bowiem z imienia Tertuliana i jego dzieto skierowane do przyja-
ciela filozofa®, oraz ,,wspanialg ksi¢ge blogostawionego Cypriana i utwo-
ry papieza Damazego na ten temat, oraz niedawno napisane dzieta naszego
Ambrozego, ktore utozyt dla siostry. W nich to zabtysnat tak wielka wymo-
wa, 1z przebadat, uporzadkowal, wyrazit to wszystko, co dotyczy pochwaty
dziewic™.

4 Zob. Hieronymus, Epistula 22, 21.

4 Zob. R. Penna, Prima Lettera ai Corinzi, w: Le Lettere di Paolo, red. T. Aurelio
et al., Genova 1996, s. 70, przyp.: ,,Appare di qui che I’essere «senza preoccupazioni»
(v. 32) o «senza distrazioni» (v. 35) non va grossolanamente confuso con una irresponsa-
bile sottrazione agli impegni e alle difficolta della vita, ma si identifica con una adesione
incondizionata ad una superiore missione di servizio al Signore e ai fratelli, che richiede
I’indivisibilita di chi vi € chiamato”.

4 Por. Tertullianus, De exhortatione castitatis.

4 Hieronymus, Epistula 22, 22. Zob. Cyprianus, De habitu viriginum. Nie wydaje
sig, aby cokolwiek zachowato si¢ do naszych czaséw z pism Damazego w odniesieniu do
omawianego tematu.
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Nie zaskakuje nas ta doskonata znajomo$¢ tradycji chrzescijanskiej
w odniesieniu do dziewictwa. Sw. Hieronim wyjatkowo dobrze sie oriento-
wat w tym, co zostalo napisane o dziewicach przez innych pisarzy. Nie dziwi
tez fakt, ze chwali przede wszystkim §w. Ambrozego*’ za jego badania, za
dzieto uporzadkowania, za kompletny i systematyczny wyktad tego tematu.

5. Podsumowanie

Jako ze omawiany List 22 §w. Hieronima stanowi traktat dotyczacy
zycia monastycznego, ze szczegdlnym uwzglednieniem dziewictwa, wy-
dajg si¢ logiczne w konkluzji pytania o aktualno$¢ pogladow §wietego ze
Strydonu 1 ich pozytek dla wspdiczesnej dyskusji w tej dziedzinie 1 dla
zycia zakonnego.

Sw. Hieronim przedstawia koncepcje zycia zakonnego i dziewictwa,
ktora ma wyraznie charakter chrystologiczny. Kto umartwia swoje ciato,
aby opanowac pozadliwosci, moze w sposob spokojny pytac ze §w. Pawtem:
,,Kt6z nas odlaczy od mitosci Chrystusowej?”. Syn Bozy dat nam dowo-
dy, opisane 1 ukazane w wielu tekstach biblijnych, zwlaszcza u $w. Pawta,
wielkiej mito$ci, pokory, wyniszczenia samego siebie i ponizenia si¢ dla
nas. Wszystko to zobowiazuje ucznidéw Chrystusa do odpowiedzenia na
taka postawe mitoscig, duchowg walka 1 wyrzeczeniami.

Pisarz wskazuje takze na potrzebe mocnego zwiazku dziewic z calg
wspolnota Kosciota. Rozwijajac aspekt eklezjalny Zycia monastycznego
1 dziewictwa, §w. Hieronim zach¢ca wszystkich do trwania w prawowier-
nej nauce Kosciota i do pozostawania w gtebokiej komunii z pozostatymi
wierzacymi. Dziewictwo ma znaczenie, gdy przezywane jest w Kosciele
1z niego czerpie wsparcie i pomoc.

Monastycyzm 1 dziewictwo ukazane przez $w. Hieronima sg zdecy-
dowanie biblijne. Pisarz opiera si¢ gléwne na Pi§mie Swigtym, zwracajac
uwage na odnos$ne postaci, ktore prowadzily szczegdlny tryb Zycia, i przy-
taczajgc teksty motywujace sens tego typu zyciowego wyboru. Wybrane
teksty biblijne ukazujg wyrazng potrzebe duchowych zmagan w zyciu kaz-
dego chrze$cijanina, a zwlaszcza tego, ktory otrzymuje i akceptuje szcze-
g6Ing forme¢ powotania. Owe zmagania dotycza w sposob szczegdlny sfery

47 Mozna przypuszczaé, ze chodzi tu przede wszystkim o dzieta biskupa

Mediolanu zatytutowane De virginibus oraz De virginitate. Nieco pozniej, juz po tym
jak $w. Hieronim ukonczyt swoj List 22, §w. Ambrozy wydal De institutione virignis
i Exhortatio virginitatis.
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cielesnej cztowieka. Mozna je pokonywaé, wspotpracujac z taska Boza,
otwierajac si¢ na dary Boze, czytajac i medytujac stowa zawarte w PisSmie
Swietym.

Takie ujgcie monastycyzmu chrzeécijanskiego, ze zwroceniem szcze-
gblnej uwagi na temat dziewictwa, ale tez z jednoczesnym ukazaniem
potrzeby wyrzeczen ze strony mniszki czy mnicha, podejmowanych dla
Chrystusa i Jego Kroélestwa, odznacza si¢ duzym optymizmem i wydaje
si¢ w wielu punktach aktualne takZze w naszych czasach. Pisarz wychwala
rados$¢ poswigcenia si¢ Bogu poprzez czystos¢ i podejmowane duchowe
walki, ktore sprawiaja, ze juz w czasie zycia ziemskiego zakonnik prze-
zywa szczegolng relacje z Jezusem Chrystusem. Jej petnia nastapi jednak
dopiero po $mierci (aspekt eschatologiczny dziewictwa), zgodnie z tym co
zapowiadaja odnosne teksty Pisma Swietego, a zwlaszcza stowa samego
Zbawiciela.

Virginity Interpreted as a Constant Struggle for the Lord: Biblical
Foundations in St. Jerome’s Letter 22 to Eustochium

(summary)

St. Jerome deals with many themes in his Letter 22 to Eustochium, but the author fo-
cuses on virginity interpreted as a constant struggle for the Lord and he analyses the
Biblical foundations of this exposition. He first tries to clarify St. Jerome’s purpose as
he wrote this letter, that is, the articulation, in the light of the Bible, on the one hand
of the reason and beauty of life in virginity, and on the other hand the difficulties and
renunciations that have to be constantly undertaken so as to persevere in this state.
He then discusses the pertinent Biblical references, primarily from the New Testament
and in particular from the Gospels and the letters of the apostle St. Paul. He analyses
their use, the chosen expressions and terms (sometimes taken from the vocabulary of
sportsmen and soldiers) and their literary and doctrinal context. He then lists concrete
elements of the spiritual struggle undertaken by the virgin for Christ (prayer, meditat-
ing of the Sacred Scriptures, silence, fasting, remaining at home, various mortifications
pertaining to the body and spirit), as the Lord has personally given us proofs of supreme
love, poverty and perseverance in the withstanding of sufferings. Finally, in the context
of the continuously actual debate about virginity and marriage, he questions the value
of the discussed Letter 22 of St. Jerome for this theme within a Biblical, Christological,
ecclesiological and eschatological perspective.

Keywords: virgin; virginity; chastity; marriage; struggle; body; soul; unmarried state; con-
cupiscence; poverty; patience; suffering; renunciation; mortification; fasting; continence
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Dziewictwo rozumiane jako ustawiczna walka dla Pana. Fundamenty
biblijne w Liscie 22 §w. Hieronima do Eustochium

(streszczenie)

Autor opracowania wybiera z wielu zagadnien poruszanych w Liscie 22 §w. Hieronima
temat dziewictwa rozumianego jako ustawiczna walka dla Pana i analizuje fundamenty
biblijne tej idei. Probuje najpierw ustali¢ cel, jaki przyswiecat $w. Hieronimowi piszace-
mu ten list, czyli ukazanie w §wietle Biblii z jednej strony racji i pickna zycia w dziewic-
twie, z drugiej za$ trudéw 1 wyrzeczen, ktére trzeba nieustannie podejmowac, aby wy-
trwa¢ w tym stanie. Zajmuje si¢ nastepnie odno$nymi tekstami biblijnymi pochodzacymi
glownie z Nowego Testamentu, zwlaszcza z Ewangelii i z listow $w. Pawla Apostota.
Analizuje ich uzycie, wybrane zwroty i wyrazenia (pochodzace nickiedy ze $wiata spor-
towcow 1 zotnierzy) oraz ich kontekst literacki i doktrynalny. Podaje nastgpnie konkret-
ne elementy duchowej walki podejmowanej przez dziewic¢ dla Chrystusa (modlitwa,
rozwazanie Pisma Swie;tego, milczenie, post, pozostawanie w domu, ré6zne umartwienia
dotyczace ciata i ducha), ktory osobiscie dal nam dowody najwyzszej milosci, ubostwa
i wytrwalosci w znoszeniu cierpien. Pyta wreszcie na zakonczenie, w kontekscie ciagle
aktualnej debaty dotyczacej dziewictwa i matzenstwa, o znaczenie omawianego Listu 22
$w. Hieronima dla tego tematu w perspektywie biblijnej, chrystologicznej, eklezjologicz-
nej i eschatologiczne;.

Stowa kluczowe: dziewica; dziewictwo; czysto$¢; matzenstwo; walka; cialo; dusza; bez-
zenstwo; pozadliwo$¢; ubostwo; cierpliwo$é; cierpienie; wyrzeczenie; umartwienie; post;
wstrzemig¢zliwo$¢
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