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TOMASZ SIUDA

Wizja KoSciola w nauczaniu Apostola Pawla

Podejmujac refleksje nad wizja Kosciota wedtug sw. Pawta koniecznym jest
przyblizenie samej terminologii tej rzeczywistosci, ktora nazywamy Kosciot, by
po6zniej przyjrze¢ si¢ mysli eklezjologicznej Apostota Narodow.

I. Terminologia

Pierwotna samo$wiadomos$¢ wspodlnoty chrzescijan zostala wyrazona termi-
nem ekklésia'. Uzycie tego terminu szczegdlnie widoczne jest w listach $w. Paw-
fa (46 razy w proto- i 16 razy w deuteropawtowych). Etymologicznie ekklésia
wywodzi si¢ z jezyka greckiego: z przedimka ek (z) i czasownika kaleo (wotac),
co oznacza ,,zwotanie”. W greckim polis ekklésia oznaczata zwotanie obywateli
w celu uchwalenia istotnych rozstrzygnie¢ dla mieszkancéw. W takim znaczeniu
uzycie tego terminu spotykamy w Dziejach Apostolskich w zwiazku z rozrucha-
mi w Efezie, powstatymi w wyniku dzialalno$ci Pawla w tym miescie (zob. Dz
19,39). W znaczeniu religijnym spotykamy ten termin w Septuagincie, gdzie
hebrajskie gahal zostaje oddane badz przez: synagogé badz przez ekklésia. Spor-
na rzecza pozostaje kwestia, w jaki sposob fraza ekklésia znalazta si¢ w stownic-
twie wczesnochrzescijanskim. Dotychczasowy rozpowszechniony poglad, iz
chrzesdcijanie przejeli ten termin z Septuaginty, stusznie zostat zakwestionowany
przez J. Roloffa’. Coraz wigksza grupa wspotczesnych komentatorow przyjmuje
poglad, iz najstarsze zastosowanie terminu ekklésia przez chrzescijan, pojawia si¢
w zwrocie ekklésia tou theou i to w odniesieniu do pragminy jerozolimskiej’.

' Zob.R. Schnackenburg: Volksversammlung und Gemeinde Gottes. Zu den Anfingen
der christlichen Verwendung von yekklesia«. ,,Zeitschrift fiir die Theologie und Kirche”. R: 1976
nr 73 s. 167-207.

2Zob.J.Rolo ff: Ekklesia, EWNT I, s. 1000n (=Ekklesia).

3 Por. tamze s. 1000; J. G n i1k a: Pawel z Tarsu. Krakow 2001 s. 371 (=Pawe?).
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Przy czym nalezy podkresli¢, ze okreslenie tou theou stanowi integralng czes¢
tego zwrotu. Nie jest ono tylko blizszym scharakteryzowaniem uprzedniego
przekazanego pojecia: ekklésia®. Ekklesia tou theou moze by¢ thumaczeniem fra-
zy: ¢° hal el pochodzacej z judaizmu apokaliptycznego’, oznaczajaca lud Bozy
czasow ostatecznych®. Tak tez siebie postrzegali chrzescijanie jerozolimscy.

Apostol Pawet przejmuje ten zwrot, ale nie uzywa go tylko do scharaktery-
zowania pragminy jerozolimskiej. Przenosi go takze na gminy przez siebie zato-
zone. Trzeba przy tym odnotowaé, iz stosowany przez Pawla termin ekklésia w
sensie eklezjologicznym powinno sig¢ traktowac jako skrot zwrotu ekklesia tou
theou. Swiadcza o tym chociazby wypowiedzi Apostota odnoszace si¢ do jego
przesladowania chrzescijan z czasu ,,przed Damaszkiem”: ...jestem najmniejszym
z apostotow i nie jestem godny nazywac sie apostotem, poniewaz przesladowatem
Kosciol BoZy (1 Kor 15,9), ...z zacieklosciq przesladowatlem Kosciot Bozy i usi-
towatem 7go zniszczy¢ (Gal 1,13), co do gorliwosci — przesladowca Kosciota...
(Flp 3,6)".

Bogactwo semantyczne terminu ekklésia byto bardzo pomocne dla Apostota
w scharakteryzowaniu spotecznosci Kosciota i w podjeciu refleksji teologicznej
nad ta rzeczywisto$cig. Specyficzna Pawtowa mys$l eklezjologiczna bedzie
przedmiotem dalszych rozwazan.

I1. Teologia wspélnoty

Ekklésia w rozumieniu Apostota wlaczona jest w konkretne Srodowisko.
Dlatego zwracajac si¢ do chrzescijan np. w Koryncie, Apostot pisze: do Kosciota
Bozego [te ekklesia tou theou), ktory jest w Koryncie (1 Kor 1,2). Istotne jest tutaj
uzycie przyimka ,,w”. Z jednej strony taczy on wspolnote chrzescijanska z miej-
scem, gdzie ona si¢ znajduje, z drugiej strony oddziela ja. Chrzescijanie, ktorzy
tworza ekklésie, sa ,,zwolani”, ,,zebrani” by prezentowaé¢ nowa i odmienna rze-
czywisto$¢®. Zostaje zachowane pozytywne, tworcze zdystansowanie si¢ wobec
$wiata, wskazujace na brak zbieznosci miedzy Kosciotem i swiatem. To wlasnie
krytyczne zdystansowanie sie, ktore zamiast izolowaé Kosciol i nada¢ mu wrogq
postawe, pozwoli mu traktowaé swiat w jego wlasciwych wymiarach, nie bedzie

*Por. J. Rolo ff: Ekklesia, dz. cyt., s. 1000.

5 1QM 4,10; 1QSa 1,25.

6Zob. I.Roloff, dz. cyt., s. 1000; J. Gnilka, Pawel, dz. cyt., s. 371.
7Zob.J.Roloff, dz. cyt., s. 1001n.

8 Por. R. P e nn a: Pawel z Tarsu. Krakow 2008 s. 154n (=Pawef).
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go mitologizowac¢ zarowno w dobrem, jak i zlem, ani nie staral si¢ bedzie za-
;e . , .9
wiadnqc nim jako swojq wlasnosciq .

Kosciot, ktory cho¢ istnieje w $wiecie i jest w pewien sposob dla $wiata,
wszak zadaniem jego jest pozyskiwanie uczniow Chrystusa (zob. Mt 28,19n),
rownoczesnie stanowi rzeczywisto$§¢ odmienng wobec §wiata. Jak t¢ rzeczywi-
stos¢ scharakteryzowac? Apostot Pawel w swojej bogatej spusciznie literackiej
podejmuje tg istotna kwesti¢ teologiczna. Nie daje nam jednak jednoznacznej,
calosciowej odpowiedzi. W zaleznos$ci bowiem od aktualnej sytuacji w poszcze-
gblnej gminie chrzescijanskiej, ustosunkowuje si¢ do konkretnego problemu
zaistniatego we wspoélnocie. W ten sposob otrzymujemy wieloaspektowy obraz
rzeczywistosci Kosciota, ktorego opisanie nastrgcza wiele trudnosci.

Wisrod réznych propozycji okreslajacych podstawowe spojrzenie sw. Pawla
na rzeczywistos¢ Kosciota'’, najbardziej przekonywujace wydaje sie podejscie
H. Langkammera, ktory w eklezjologii §w. Pawla wyrdznia: punkt wyjscia, istote
i cel. Punktem wyj$cia jest uniwersalizm zbawczy Jezusa Chrystusa, ktory obej-
muje zaréwno Zydow, jak i pogan. Na tym uniwersalizmie zbawczym podkresla
Langkammer, Apostol Pawel buduje swoja wizje Kosciota. Kosciol obejmuje
Izrael jako lud Bozy, ale i pogan jako nowy lud Bozy w swoim Ciele eklezjalnym.
Istotq Kosciola zas — a nie jego cechq — jest jedyna, niepowtarzalna, nowa jed-
nos¢ wszystkich odkupionych i wierzqcych w Chrystusie, w Jego Kosciele, ktory
jest Jego Ciatem. Celem eklezjologii sw. Pawta jest mysl doprowadzenia Koscio-
la do Boga w Duchu Swietym''. Jednos¢ wspélnoty Kosciola, jednosé wiernych
migdzy soba, bazuje na zjednoczeniu z Chrystusem i odwrotnie, jedno$¢ z Chry-
stusem dokonuje si¢ w Kosciele, ktory stanowi Jego Ciato.

Cho¢ Apostot uzywa wiele obrazoéw na przyblizenie rzeczywistosci Kosciota
takich jak: uprawna rola, budowla Boza (1 Kor 3,9), $wiatynia Boga (1 Kor
3,16n), oblubienica Chrystusa (2 Kor 11,2), drzewo oliwne (Rz 11,16-18), to
jednak obraz Ciata Chrystusa stanowi najdonio$lejsze, specyficznie Pawlowe
okreslenie Kosciota: Wy zas jestescie Ciatlem Chrystusa, a z osobna jego cze-
sciami (1 Kor 12,27)"%. Poza autentycznymi listami Pawta i Listem do Efezjan,
ktory rozwija mysl Pawlowa, w catym Nowym Testamencie nie spotkamy si¢ z
tego rodzaju wyrazeniem. Termin ten w najglebszy sposob oddaje nowos¢ i oso-

® Tamze, s. 155.

1% Np. punktem wyjscia stanowi pojecie Izraela jako ludu Bozego, wzglednie obraz Ciata
Chrystusa, czy tez polaczenie tych idei. Zob. L Cerfaux: La Teologie de I'Eglise suivant
saint Paul (Unam Sanctam, 54). Paris 1965 s. 13-23; R. Schnackenburg: Die Kirche im
Neuen Testament (Quaestiones Disputate, 14). Freiburg im Breisgau 1963 s. 71-77 (=Kirche); J.
Stepien: Teologia Swietego Pawla. Warszawa 1979 s. 244-250.

""H. Langkammer: Nowy Testament o Kosciele. Wroctaw 1995 s. 83n (=Koscidf).

" Por. 1 Kor 10,17; 12; Rz 12,4n.
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bliwos¢ nowo ukonstytuowanego ludu Bozego jakim jest Kosciol. Jak stusznie
podkreslit R. Schnackenburg, obraz ten w najtratniejszy sposob oddaje wielo-
wymiarowos¢ rzeczywistosci Kosciota: jego catoksztalt i zrdéznicowanie, pod-
stawe i cel, zycie i rozw6j". Skad Apostot zaczerpnat obraz ciata, trudno jedno-
znacznie powiedzie¢'®. Opierajac si¢ na nim Pawel ukazat, ze Kosciol zyje w
Chrystusie, tworzac jednos¢ i cialo wespot z ukrzyzowanym i zmartwychwsta-
tym Panem. T¢ Pawlowa koncepcje eklezjalnego ,.bycia w Chrystusie”, jak za-
uwazyl H. Langkammer'®, mozna rozpatrywaé w réznych przejawach:

o Aspekt relacji

W tym ujeciu zwraca si¢ uwage na relacje tego, ktory jest w Chrystusie do
wywyzszonego Pana. Ten, ktory jest w Chrystusie, ,,znajduje si¢ w zyciodajnym
nurcie Pana”. Odpowiednio do tego, okreslenie ,,Cialo w Chrystusie” oznacza, iz
Kosciot swojq egzystencje — pojetq jako zZyjacq i dziatajqcq jednos¢ w Ciele —
bierze z niewyczerpanej mocy zyciodajnej wywyzszonego Pana'®.

e Aspekt pneumatyczny

Wiaczenie wyznawcy Chrystusa w jedno Ciato, ktére ma miejsce podczas
chrztu, dokonuje si¢ z jednym Duchem. Kazdy zyjacy z Panem, pozostaje w Nim
zjednoczony z Duchem (1 Kor 6,17).

e Aspekt wspdlegzystencji w $mierci i w zmartwychwstaniu Chrystusa

Chrzest rozpoczyna egzystencj¢ chrze$cijanina w Chrystusie, ktéra opiera
si¢ na wspolumieraniu i wspolzmartwychwstaniu z Chrystusem (por. Rz 6,1-11).

e Aspekt teocentryczny

Bycie w Chrystusie posiada swoj ostateczny sens w zyciu dla Boga, gdyz
Chrystus zyje dla Boga (Rz 6,10; Flp 2,11).

e Motyw ,,0s0by korporatywne;j”

Ujecie to odwotuje si¢ do semickiej koncepcji osoby opartej na wzdor wspol-
notowego organizmu. Silna wi¢z, jaka zachodzi miedzy osoba stojaca na czele

BPor.R.Schnackenburg, dz. cyt,s. 147.

14 Zob. przeglad stanowisk na ten temat — J. Ha in z: Ekklesia: Strukturen paulinischer Ge-
meinde-Theologie und Gemeinde-Ordnung. Regensburg 1972 s. 260 przypis 2 (=Ekklesia); J.A.T.
Robinson,:The Body: A Study In Pauline Theology. London 1952 s. 55-58, M. R o s i k: Pierw-
szy List do Koryntian. Wstep — przektad z oryginatu —komentarz (NKB VII). Czgstochowa 2009 s.
415n (=Pierwszy List do Koryntian). Istotna literaturg traktujaca o Kosciele jako ,,Ciato Chrystusa”
podajeR. Schnackenburg, dz. cyt., s. 148 przypis 20.

SH. Langkammer: Apostol Pawel i jego dzielo. Opole 2001 s. 280n (=Pawel).

16 Tamze, s. 280.
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grupy i osobami do niej przynalezacymi stanowi podstawg ,,0soby korporatyw-
nej”. W eklezjologii $w. Pawla to wlasnie wywyzszony Pan ksztaltuje owa wigz
grupy. Przy czym, jak podkresla H. Langkammer, Apostol Pawet do analogii
semickiej wprowadza wlasciwy sobie nowy element — Ducha, ktéry dokonuje
zwiazku pomigdzy Chrystusem a Kos$ciotem, Jego Ciatem. Juz nie przynaleznos¢
rodowa decyduje o tacznos$ci grupy z jej przywodca, jak to miato miejsce w se-
mickiej analogii, ale wspotudziat w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa jest
momentem rozstrzygajacym.

Przedstawione powyzej ujecia Pawlowej koncepcji eklezjalnego ,bycia w
Chrystusie”, pokazuja, iz u podstaw tej koncepcji stoi Kyrios, tzn. ukrzyzowany i
wywyzszony w chwale Jezus. Dzieki wywyzszonemu Panu wierni stanowiq jed-
ng, zywq i realng wspélnote — Kosciol'’. Wspélnota ta nie jest wigc owocem
ludzkiej aktywnosci. Jest ona quasi podarunkiem. Kosciét zaistnial dlatego, ze
Chrystus przyjal ludzi do wspélnoty ze sobq — do swego ciata'®.

Mozemy mowic tutaj o podwdjnej relacji: Kosciot jest miejscem obecnos$ci
Chrystusa i rownocze$nie przez t¢ obecnos¢ tworzy Ciato Chrystusa. W ten spo-
sob zostaje podkreslona rownowarto$é miedzy Chrystusem a Kosciotem'. Stad
tez Pawel, pigtnujac zaistniate podzialty w Kosciele w Koryncie, pyta tamtejszych
chrzedcijan: Czyz Chrystus jest podzielony? (1 Kor 1,13). Przy czym trzeba pod-
kresli¢, ze Kosciot jest ,.ciatem” w Chrystusie, a nie ciatem w znaczeniu sumy
chrzescijan, w wielosci i roznorodnosci swych cztonkow™. Kosciol jest jak naj-
Scislej zjednoczony z wywyzszonym Panem, jest Jego Ciatem, ale Kosciof nie jest
Nim samym. Inaczej nie mégtby Kosciol wolaé¢ do Niego: »Panem jest Jezus«*.
Ta jednos$¢ jest nieustannie ozywiana i umacniana przez Ducha: Kto fqczy sie z
Panem, jest z Nim jednym duchem (1 Kor 6,17). Wlaczenie do wspdlnoty, ktéra
jest jednym ciatlem, dokonuje si¢ poprzez chrzest: Tak bowiem jak jest jedno
ciato i ma wiele czesci, a wszystkie czesci, chociaz jest ich wiele, sq jednym cia-
tem, tak tez jest i z Chrystusem. Wszyscy przeciez w jednym Duchu zostaliSmy
ochrzczeni, aby stanowié jedno ciato: czy to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy,
czy wolni. Wszyscy tez zostalismy napojeni jednym Duchem (1 Kor 12,12-13).
Duch jednoczy zaréwno ochrzczonego z Chrystusem, jak i ochrzczonych migdzy
soba (w. 13). O tacznos$ci z Chrystusem i ochrzczonych migdzy soba, mowi Apo-
stot takze w Liscie do Galatow: wszyscy bowiem dzieki wierze w Chrystusa Jezu-
sa jestescie synami Boga. Wy przeciez, ktorzy zostaliscie zanurzeni w Chrystusa,
przyoblekliscie sie w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani Greka, nie ma niewolnika

17 Tamze, s. 281.

B Gnilka: Pawel, dz. cyt., s. 375.
9 Por. tamze, s. 374n.

2 Ppor.R.Penn a, dz. cyt., s. 159.
“"H.Langkammer, dz. cyt., s. 281.
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ani wolnego, nie ma mezczyzny ani kobiety. Wszyscy bowiem stanowicie jednos¢
w Chrystusie Jezusie (Gal 3,26-28). Wymowa tego tekstu bardzo jest bliska z 1
Kor 12,13, chociaz nie pojawia si¢ okreslenie ,,Ciato Chrystusa”. Wi¢z z Chry-
stusem zostaje opisana za pomoca symboliki ,,przyobleczenia si¢ w Chrystusa”.
,Przyoblec si¢” znane jest juz w Starym Testamencie™ jako metafora udziatu w
zbawieniu. Oznacza ona przemiang czlowieka dla nowej egzystencji. Istotne jest
przy tym zwrocenie uwagi na jedno$é> w znaczeniu wspdlnotowym. Chrzest nie
tylko taczy poszczegolnego ochrzczonego z Chrystusem, ale buduje wspdlnote
ochrzczonych. Zostaja zniesione rdznice religijne, spoteczne czy wynikajace z
roznorodnosci plci. I nie chodzi tutaj, li tylko o podkreslenie réwnosci wszyst-
kich przed Bogiem. Wypowiedz Pawlowa zwraca uwage na zmiany natury so-
cjalnej, ktore powinny si¢ urzeczywistniaé we wspolnocie chrzescijanskiej*.
Jednos¢ w Chrystusie implikuje polityczng rownos¢é w Kosciele i spoleczen-
stwie”. Gmina chrzescijanska zasadniczo wykracza poza znane organizmy Zzycia
spolecznego, jest rzeczywistoscia, w ktorej stare podzialy i przeciwnosci zostaja
przezwycigzone przez nowa egzystencje w Chrystusie. Nowa egzystencja poje-
dynczej osoby »w Chrystusie« (por. 2 Kor 5,17) jest rownoczesnie egzystencjiq w
Jjednej, nowej »w Chrystusie Jezusie« ugruntowanej wspolnocie. Oddzielenie
»indywidualnego« aspektu od »socjalnego« nie jest mozliwe; wraz z osobistym
wydarzeniem Chrystusa podarowane zostaje wiqczenie w owq kolektywnq wspol-
note Chrystusa®®.

Zapoczatkowana we chrzcie jedno$§¢ wspdlnoty umacniana jest podczas
sprawowania Eucharystii: Kielich blogostawienstwa, ktory blogostawimy, czy nie
jest wspolnotq Krwi Chrystusa? Chleb, ktory tamiemy, czy nie jest wspolnotq
Ciata Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, my, liczni, jestesmy jednym ciatem.
Wszyscy bowiem spozywamy z jednego chleba (1 Kor 10,16n)>". W Eucharystii z
jednej strony ma miejsce tak zasadnicze zjednoczenie ochrzczonego z Chrystu-
sem, ze zostaje on wlaczony w akty zbawcze Jezusa, w Jego Smier¢ i zmartwych-
wstanie. Mozna powiedziec, ze poprzez sprawowanie Eucharystii nawiqzuje sie

*1z61,10; Ba 5,1; Hi 29,14.

3 Zob. szczegotowa analize zwrotu ,,stanowicie jednos¢ w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28) — F.
Mu B ner: Der Galaterbrief. Leipzig 1974 s. 264nn.

2 Por. W. E g g e 1: Galaterbrief, Philipperbrief, Philemonbrief (NEB T.: 9.11.15). Wiirzburg
1995 s. 28n.

B JA.Fitzmyer: List do Galatéw. W: RE. Brown, JA. Fitzmyer, RE.Murphy:
Katolicki Komentarz Biblijny. Red. wyd. polskiego W. Chrostowski. Warszawa 2001 s. 1382.

®R.Schnackenburg, dz cyt., s. 148.

1 Koindnein oznacza jednocze$nie ,mie¢ udziat w jakiej$ sprawie” i ,naleze¢ do jakiejs
wspolnoty”. Zob. E. Dabrowski: Listy do Koryntian. Wstep — przekiad z oryginatu — komen-
tarz. Poznan 1965 s. 225; Por. W. Schrage: Der erste Brief an die Korinther (EKK VII/2).
Solothurn—Neukirchen 1995 s. 430-442; J. Kremer: Der Erste Brief an die Korinther (RNT).
Regensburg 1997 s. 212n.
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szczegolna wiez (vkoinonia«) miedzy Jezusem uobecniajqcym swojq smierc i
zmartwychwstanie, a uczestnikami tego misterium. Wchodzq oni z Nim w szcze-
gaolng wspolnote (wspolnote losu — zZycia i Smierci), tym samym majq udziat ra-
zem z Nim w Jego ofierze i chwale, razem z Nim w kazdorazowo sprawowanej
Eucharystii umierajq i zmartwychwstajq”". Z drugiej strony dokonuje si¢ najgteb-
sze, sakramentalne urzeczywistnienie jednosci Kosciota. Podstawa tej jednosci
jest wspolna relacja do Ciatla Chrystusa. Wprawdzie okreslenia Ciafo Chrystusa
(w. 16) i jedno ciato (w. 17) nie sa tozsame, jednakze w tle wypowiedzi Apostota
znajduje si¢ przekonanie, iz gmina jest Ciatem Chrystusa.”’ Eucharystia jednoczy
wiernych w jedno Ciato Chrystusa i wzmacnia w ten sposob jednos¢ Kosciota.
Jest ona elementem {qczqcym pierwsze przyjscie Chrystusa z drugim, ktore ma
nastqpic. Dzieki Eucharystii skutek chrztu, ktorym jest wejscie w jednos¢ i wspol-
note z Chrystusem, zostaje przedtuzony i poglebiony.

W kontek$cie rozwazan o jednosci chrzescijan z Chrystusem i jednosci
wspolnoty, czyli Kosciota, z Nim, uprawomocnione jest pytanie, czy Apostot
Pawel mys$lat o Kosciele w sensie powszechnym? Opinie w tej sprawie sa po-
dzielone’'. Bezspornym jest fakt, iz Apostol ma przed oczyma przede wszystkim
konkretne Koscioty lokalne. Dlatego tez uzywa liczby mnogiej i moéwi o Koscio-
fach Macedonii, czy Galacji (2 Kor 8,1; Gal 1,2; 1 Kor 16,1), a nie zwraca si¢ do
chrzescijan Kosciota danej prowincji, np. do Kos$ciota Macedonii, Galacji...*.
Punktem wyjscia jest zawsze poszczegdlna gmina chrzeécijanska. Wszedzie bo-
wiem tam, gdzie wzywany jest Bog przez Ewangelie i przyjety w wierze przepo-
wiadany Chrystus, tam jest KosciéF>. To co taczy wszystkie gminy chrzescijan-
skie, to ta sama Ewangelia i ten sam Duch, ktory dziata zaré6wno w Kosciotach
Galacji, jak i w Koryncie®®. Uczestnictwo w tej samej wierze gromadzi i konsty-
tuuje gminy jako Kosciol. Stad jednos¢ Kosciota czaséw apostolskich, nie polega
na jedno$ci administracyjnej poszczegolnych gmin, lecz wyraza si¢ w jednosci
ich wiary bazujacej na jednej Ewangelii. Podkresli¢ nalezy tutaj szczeg6lna role
jaka odgrywa wig¢z z pragming jerozolimska. Podtrzymywanie wigzi z pragmina
jerozolimska wynikato z faktu, iz jest ona pra-gmina, kolebka chrzescijanstwa.
Stusznie stwierdza B. Holmberg, iz dla Pawla wspdlnota jerozolimska stanowi

BE. ). Jezierska: Udzial w smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. W: Eucharystia. Red.
J.Krucina. Wroctaw 1987 s. 168.

¥ Ppor.R.Schnackenburg, dz cyt., s. 151.

D Muszytowska: Powolanie wiernych do wspélnoty z Jezusem Chrystusem (1 Kor
1,9) W: Przemawiaj do nich moimi stowami. Red. Z. Godle w s ki. Warszawa 2007 s. 460.

31 Zob. dyskusje na ten temat — J. Hainz: Ekklesia. Regensburg 1972 s. 251-266 i K. I.
Schmidt ThWNT III, s. 507-510.

2por. Gnilka, dz. cyt., s. 372n.

3 J.Becker: Paulus. Der Apostel der Vélker. Tiibingen 1989 s. 449.

* Por. tamze.
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whasna rzeczywistosé, niezaleznie od tego, ktory z apostotow stoi na jej czele®.
Historiozbawcze pierwszenstwo pragminy jerozolimskiej byto respektowane
przez gminy poganochrzescijanskie®®. W niej zrodzita si¢ Ewangelia i dlatego
wszyscy sa w jakims$ stopniu jej dluznikami. Duchowa taczno$¢ z nia byta istot-
nym czynnikiem w zachowywaniu jednos$ci gmin poganochrzescijanskich z ju-
deochrzescijanskimi. Nie oznaczato to jurysdykcyjnego zwierzchnictwa pragmi-
ny jerozolimskiej nad gminami poganochrzescijanskimi. RGwnoprawnos¢ wspol-
not przez siebie zatlozonych w stosunku do pragminy jerozolimskiej Apostot
Pawel wyraza m.in. tym, iz uzywa samookreslenia gminy jerozolimskiej ekklésia
tou theou takze wobec gmin poganochrzescijanskich. W ten sposob ukazuje row-
niez pragnienie budowania jednosci Kosciota®'.

Jedno$¢ wspolnoty Kosciota wyraza si¢ w stuzbie jej cztonkoéw dla wspolne-
go dobra. Apostot Pawet jest przekonany, ze kazdy otrzymat dary duchowe, kto-
re maja shluzy¢ wspoélnocie. Okresla je w rozny sposob: charyzmaty, sthuzba czy
postugi, dziatania. Rozne sq dary taski, ale ten sam Duch; rozne sq tez postugi,
ale ten sam Pan; rozne sq wreszcie dzialania, lecz ten sam Bog, ktory sprawia
wszystko we wszystkich. W kazdym jednak Duch objawia sie dla wspolnego do-
bra (1 Kor 12,4-7). Wszelkie uzdolnienia sa darem Ducha i sa przez Niego inspi-
rowane. Nie kazdy otrzymuje ten sam dar, ale zrodtem ich wszystkich jest ten
sam Duch Swiety. Kazdy, ktory otrzymat odpowiedni charyzmat, winien czué sig
zywotna cze¢scig Ciata, czyli Kosciola. Poprzez otrzymany dar powinien wiaczy¢
si¢ w budowanie catej wspolnoty®®. Obraz Kosciola jako ciata stuzy Apostotowi
do podkreslenia wzajemnej zaleznosci jednych od drugich, co chroni przed po-
dziatami. Kosciot jest uksztattowany w roznorodnosci funkcji istotnie rownorzed-
nych, tak zZe zadna z nich nie moze wynosic sie nad inne (por. 1 Kor 12,12-30).
Tym mierzy sie bogactwo jego z'ycia39.

W obrazie ciata specyficznego znaczenia nabieraja jego stabsze i wstydliwe
czesci, ktore otaczane sa szczegdlnym szacunkiem. Historia egzegezy przynosi
bogaty plon prob wyjasnienia, co kryje sie za tym okre§leniem®. Wydaje sie, ze
Pawel odnosi si¢ tutaj do problemu szacunku lub jego braku w stosunku do naj-
stabszych cztonkdéw wspolnoty. W przeciwienstwie do praw rzadzacych si¢ w

33 Por. B. Ho Imb e r g: Paul and Power. The Structure of authority in The Primitive Church
as Reflected in The Pauline Epistles. Coniectanea Biblica. Gleerup 1978 s. 29.

3 Por. A. V6 gtle: Die Dynamik des Anfangs. Leben und Fragen der jungen Kirche. Frei-
burg im Breisgau 1988 s. 98n.

3 Por. Gnilka, dz. cyt., s. 372. Szersze omédwienie tego zagadnienia zob. — T. Siuda:
Idea jednosci Kosciola w dzialalnosci apostolskiej sw. Pawta. W: Pojednanie drogq Kosciola. Red.
J. Budniak. Katowice 2006 s. 227-236.

B por.J.Gnilka, dz cyt., s. 375n.

¥R.Penna,dz cyt., s. 161.

40 Przeglad opinii prezentuje M. R o's i k: Pierwszy List do Koryntian, dz. cyt., s. 417n.
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starozytnym spoteczenstwie, we wspdlnocie chrzescijanskiej, to wilasnie stabi
odgrywaja istotna rolg i im nalezy sig specjalny szacunek. Z perspektywy stabo-
$ci i krzyza Chrystusa, w ktorym zatriumfowala moc Boza, owi stabi sa koniecz-
ni Kosciotowi. To wilasnie oni w szczegélny sposdb maja udziat w misterium
Chrystusowego krzyza*'. Jesli Kosciél pozbawilby siebie tych czlonkéw, ktorzy
pochodzq z najnizszych warstw spolecznych, pozbawitby sie madrosci Chrystusa
ukrzyzowanego, a w zwiqzku z tym przestalby byé¢ Kosciolem!"™. Pawel mowiac o
wstydliwych czesciach ciata eklezjalnego, nie mial wigc na mysli grzesznikow,
jak uwazat Augustyn (Wyznania 10,31), lecz pogardzanych i wySmiewanych,
odrzuconych przez innych i zyjacych w poczuciu niepewnosci®. Wstydliwe
cztonki eklezjalnego ciata to ci, ktorzy nie rywalizujq o swoje wplywy ani o swoj
wysoki prestiz (1,11-13; 3,21; 14,34-35)...to ci, ktorzy cierpiq przesladowania i
sq ponizani, pomimo to blogostawiq tych, ktorzy sq przyczynq ich cierpien (4,1—
13)...to ci, o ktorych mowi i ktorych pochwate glosi hymn o mitosci (13,4-7)...to
oni sami sq gotowi przyjqé cierpienia, ograniczenia i ofiary na wzor Chrystusa
ukrzyzowanego™.

Odpowiedzialnos¢ chrzescijanina za wspolnote, ktorej jest cztonkiem i ktorej
powinien stuzy¢, wyraznie zawarta jest w Pawlowym zawolaniu wszystko wolno,
ale nie wszystko jest pozyteczne. Wszystko wolno, ale nie wszystko buduje (1 Kor
10,23). Apostot zdaje sig korygowaé powszechne przekonanie Koryntian: nam
przeciez wszystko wolno, pouczajac, ze nie wszystko jest dozwolone, co mi od-
powiada lecz tylko to, co buduje®. Podkresli¢ przy tym nalezy, iz czasownik
oikodomein (budowac) trzeba interpretowaé wspolnotowo. Nie chodzi wigc o
wiasne zbudowanie chrzescijanina, ale o dobro wspolnoty Kosciota. Tego rodza-
ju interpretacja wynika z kontekstu. Odejscie we wspotczesnej egzegezie od in-
dywidualistycznego podejscia w analizie wersetu 10,23 jest zastuga 1. Kitzberge-
ra, ktory przedstawil gruntowne studium rozumienia terminu oikodomein i jego
pochodnych w pimiennictwie Pawtowym™.

Bog pragnie Kosciota, poniewaz pragnie jednosci, i wlasnie w jednosci wy-
raza sie cata glebia Jego »agape«47 — te znamienne stowa Jana Pawta II z ency-

“'B. Adamczewski: Koscidl jako ikona Ciata Chrystusa w Pierwszym Liscie do Koryn-
tian. ,,Verbum Vitae”. R. 2004 nr 6 s. 158.

M. R osik, Pierwszy List do Koryntian, s. 418n.

“ Por. tamze, s. 419.

* Tamze.

3 Por. H.I. K 1 au c k: Gemeinde zwischen Haus und Stadt. Kirche bei Paulus. Freiburg [i in.]
1992 s. 53.

“ Por. I.Kitzberger: Bau der Gemeinde. Das paulinische Wortfeld oikodomé/(ep)oiko-
domein. Wiirzburg 1986.

Y“Jan Pawel IL: Encyklika Ut unum sint, 9.
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kliki Ut unum sint, $cisle koresponduja z wizja Kosciola zarysowana przez Apo-
stota Narodow.

II1. Podsumowanie

Zarysowane gtowne watki mysli eklezjologicznej sw. Pawla pozwalaja na
wyciagnigcie wnioskow o charakterze pastoralnym, ktore dla ksztaltu urzeczy-
wistniania wspolnoty Kosciota we wspolczesnym $wiecie sg bardzo istotne.

e Trzeba przywroci¢ zapoznang przez wielu chrzescijan §wiadomosc, ze Ko-
$ciodt jest spoteczno$cia zakorzeniong w Chrystusie, jest Jego darem.

e Jakos¢ zycia wspolnoty Kosciota nie jest rezultatem zabiegdéw jej czton-
kow, ale owocem otwarcia si¢ na przemieniajaca moc Ducha Swietego, ktérego
dzialanie nie mozna ograniczy¢ tylko do ,,przestrzeni koscielnej” wedtug utar-
tych standardow.

e Swiadomos$¢ nowej egzystencji w Chrystusie powoduje, ze we wspolnocie
Kosciota przezwycigzane zostaja wszelkiego rodzaju podziaty i przeciwnosci
pochodzace z otaczajacego Swiata. Zwlaszcza w ten, a nie inny sposob, Kosciot
staje si¢ znakiem odmienno$ci wobec $wiata.

e Wspolna przynalezno$¢ do jednego Ciata Chrystusa znosi podziat na ,.kon-
sumentOw” i ,,wytworcow” sacrum®®. Wszelkiego rodzaju uzdolnienia jakie
otrzymuje chrzescijanin, nie sa jego wilasnoscig, ale majg stuzy¢é wspdlnocie.
Przy czym kazda postuga jest tak samo wazna. Kto sprzqta pomieszczenie spo-
tkan, nie jest mniej wart od tego, ktory podczas spotkania jako nauczyciel wykia-
da teologie. Nikt nie moze bowiem by¢ wszystkim i wszystko posiadac®.

e Kosciot nie jest ,,instytucja” dla indywidualnego zaspokojenia potrzeb re-
ligijnych. Wspotodpowiedzialno$¢ za wspolnote chrzescijanska i zaangazowanie
na rzecz zbawienia drugiego, stanowi cel i kryterium wszelkiego dziatania i po-
stgpowania w budowaniu wspolnoty Kosciota.

e W dziatalnosci apostolskiej wspdlnota Kosciota winna przede wszystkim
zwroci¢ si¢ do stabych, ubogich i opuszczonych. Wspoélcierpienie z cierpiacymi
staje si¢ bowiem wyznacznikiem przyjecia Ewangelii i samego cierpiacego i
ukrzyzowanego Chrystusa.

“®Por.R.Penn a, dz. cyt., s. 163n.
Y R.Pesch: Paulus ringt um die Lebensform der Kirche. Freiburg [i. in.] 1986 s. 233.
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e Eucharystia aktualizuje, odnawia i poglebia podarowana w chrzcie wspo6l-
note. Eucharystia jest zatem sakramentem jednosci. Wobec takiego stanu rzeczy,
jeszcze z wigksza ostroscia staje przed nami fakt, iz wspodlczesnie, to wlasnie
Eucharystia najbardziej dzieli chrzescijan. Stanigcie przy wspolnym stole eucha-
rystycznym powinno by¢ nie tylko przedmiotem tgsknoty wszystkich chrzesci-
jan, ale istotnym celem wszelkich poczynan ekumenicznych.
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