Ks. Manfred Uglorz

Duch Swiety wedlug Ewangelii §w. Jana

1. Miejsce pneumatologii w Ewangelii sw. Jana

Terminy 71" 137 oraz ITvedue tod Ocod, Mvedua ayrov do$c rzadko wystepu-
ja na kartach Biblii. Z tej przyczyny najprawdopodobniej nie czesto podejmo-
wana jest przez biblistow refleksja teologiczna na temat Ducha Swietego. Ale
jesli wezmiemy pod uwage slowa z 2. Listu do Tymoteusza (3,16): maoe ypadn
fedmvevotoc to zdecydowanie nalezy powiedzieé, ze Duch Swiety obecny jest
w biblijnym slowie i przez nie przemawia, budzi wiare w Boga, naklania do po-
prawy i wychowania w sprawiedliwo$ci. Wszechobecny Duch ukrywa sie, a za-
razem objawia bogactwo dobroci i zbawiennej mocy Boga w Jezusie Chrystusie.

W Ewangelii $w. Jana réwniez termin Duch Swiety (Ilveduo. &yLov) wystepu-
je bardzo rzadko, zaledwie trzy razy'. Takze trzy razy spotykamy sie z terminem
Ivedpe drebelac®. Jednakze autor czwartej ewangelii zna termin Iopdkietocs,
ktory jest ekwiwalentem rzadko wystepujacego w Janowej ewangelii terminu
Duch Swiety®. Budzi¢ wiec musi pewne zdziwienie, ze Ewangelia $w. Jana zo-
stala nazwana przez Ireneusza z Lyonu ewangelia duchowa. Ale taka jej kwalifi-

1J1,33; 14,26; 20,22.
?J 14,17; 15,25; 16,13.
8J 14,16.26; 15,26; 16,7.

% Na temat pneumatologii w Ewangelii §w. Jana: F. Gryglewicz, Duch Swiety w Kosciele, [w:]
Duch Swiey — Duch Bozy, mpwb 7, Lublin 1985 s. 89-100, H. Langkammer, Pneumatologia
biblijna, Opole 1998, s. 128-146; A. Jankowski, Duch dokonawca, Katowice 1983, s. 98-114;
A. Jankowski, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakow 1982, s. 38-47; H. Windisch,
Die fiinf johanneischen Parakletspriiche, [w:] Festgabe fiir A. Jiilicher (red. R. Bultmann, H. von
Soden), Tiibingen 1927, s. 110-137; F. MuBner, Die johanneischen Parakletspriiche und die apo-
stolische Tradition, [w:] Praesentia Salutis, Diisseldorf 1967, s. 146-158; U. B. Miiller, Die Pa-
rakletenvorstellung im Johannesevangelium, ZThK 71, 1974, s. 31-77; G. Richter, Zur Formge-
schichte und literarischen Einheit von Joh 6,31-58, [w:] tenze, Studien zum Johannesevangeli-
um, BU 13, Regensburg 1977, s. 88-119; U. Wilckens, Der Paraklet und die Kirche, [w:] Kirche.
(red.)D. Liithrmann - G. Strecker, FS G. Bornkamm, Tiibingen 1980, s. 185-203; G. Bornkamm,
Der Paraklet im Johannesevangelium, in: FS R. Bultmann, Stuttgart - Koln 1949, 12-35;
G. Johnston, The Spirit-Paraclete in the Gospel of John, MSSNTS 12, Cambridge 1970; R.E.
Brown, The Paraclete in the Gospel, NTS 13, 1966/67, s. 113-132.
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kacja nie wiaze sie z wystepujaca w niej pneumatologia, lecz sposobem prze-
dstawienia osoby i dziela Jezusa Chrystusa przez ewangeliste.

Nie czesto$¢ wystepowania terminologii pneumatologicznej decyduje o waz-
nosci i miejscu pneumatologii w jakiej$ ksiedze biblijnej, lecz powigzanie z na-
czelnym jej tematem. Fundamentalna wypowiedz $w. Jana ewangelisty, znaj-
dujaca sie w prologu czwartej ewangelii: ,,A Stowo ciatem sie stalo 1 zamieszka-
to wsrod nas” (J 1,14), w powigzaniu ze stlowami stanowiagcymi pomost miedzy
prologiem a korpusem Ewangelii: ,Boga nikt nigdy nie widzial, lecz jednoro-
dzony Bég, ktory jest na tonie Ojca, objawit go” (J 1,18), ponad wszelka wat-
pliwo$¢ wskazuje na obecno$¢ w Ewangelii Sw. Jana biblijnej mysli o obecno-
éci Boga®. Boga nikt nigdy nie widzial, lecz kto widzial Syna, widzial Ojca, a kto
styszal Syna, slyszal Tego, ktory Go poslal. Czwarty ewangelista na pytanie
o obecno$¢ transcendentnego Boga w $wiecie, daje jednoznaczna odpowiedz:
Bog w Chrystusie jest obecny w §wiecie. Ewangelista Jan uwaza chrystologiczne
rozwigzanie problemu obecnos$ci Boga za jedyne i ostateczne.

Wiara w zmartwychwstanie Chrystusa, w wywyzszenie i powr6t Syna do Oj-
ca, stwarza niebezpieczne napiecie w Janowym rozumieniu obecnoéci Boga
w Chrystusie Jezusie. Czy Bog, ktory byt obecny w $wiecie w Synu swoim, z
powodu Jego powrotu do chwaly, ktéra mial przed wcieleniem, znowu jest nie-
obecny? Janowe rozumienie eschatologii wyklucza poglad, ze B6g ponownie
jest nieobecny, daleki, milczacy i wyobcowany. Przyjécie Syna i Jego egzysto-
wanie w ciele bylo wydarzeniem eschatologicznym. Ewangelista Jan kazde ,te-
raz” (viv) podczas obecnoS$ci weielonego Logosa w $wiecie, rozumie jako anty-
cypacje dnia ostatecznego. Czy jednak kazde viv po wywyzszeniu Syna jest kon-
tynuacja owego ,teraz” z czasu ziemskiego zycia Syna Bozego? Czy Logos en-
sarkos nadal jest obecny i gwarantuje tym samym obecno$¢ Boga do chwili,
w ktorej kazde ,teraz” przestanie juz by¢ antycypacja ostatecznego spelienia?

Rozwigzanie problemu znajduje sie w pneumatologii Fwangelii sw. Jana,
ktoéra nie stanowi w niej jakiego$ tematu samego dla siebie, lecz jest integralna
cze$cig Janowej teologii. Pneumatologie ewangelisty Jana nie nalezy uwazaé za
dopowiedzenie i aneks do chrystologii, lecz jej wazny aspekt, pozwalajacy gle-
biej rozumieé my$l ewangelisty o obecnoéci Boga w §wiecie. Zywy nurt pneu-

5 M. Uglorz, Obecnosé Boga w chrystologicznej refleksji ewangelisty Jana, Warszawa 1988.
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matologii ma swoje zrodlo w chrystologii, chrystologia zas§ oddycha atmosfera
biblijnej pneumatologii.

2. Duch poslany przez Syna

Pneumatologia Ewangelii Sw. Jana czerpie material z wezeéniejszych prze-
myslen na temat obecnoéci i dzialania Ducha Swietego. Mogla tez w niej ulec
pewnemu przeksztalceniu i rozwojowi ze wzgledu na fundament na jakim zo-
stala zbudowana jej soteriologia. Fundamentem jej jest bosko$¢ Jezusa, Syna
Bozego, preegzystujacego Logosa. Pozwolilo to spojrze¢ na Ducha Swietego
przez poglebiona chrystologie.

Duch Swiety w Ewangelii $w. Jana nazwany jest Parakletem®. W 1. Liscie $w.
Jana Parakletem nazwany zostat Jezus Chrystus (1 J 2,1). Ewangelista Jan na-
zywa Ducha Swietego ,innym Parakletem” (&iroc Tlapdkietoc — J 14,16), pierw-
szym bowiem jest Syn poslany przez Ojca na $wiat’, aby §wiat zbawié. Wspolny
tytul dla Syna i Ducha Swietego oraz uzycie przez ewangeliste slowa #iroc
wskazuje na obecno$¢ w czwartej ewangelii my$li o nastepstwie osob, a tym
samym mysli o obecno$ci wywyzszonego Chrystusa w §wiecie w osobie Parakle-
ta. Duch Swiety nie moze wiec byé w czwartej ewangelii rozumiany jako bez-
osobowa moc. Duch przejal po Chrystusie Jego zbawcze funkcje. Zostal przez
Ojca nie tylko dany (J 3, 34; 7, 39;14, 6), lecz przede wszystkim postany (J 15,
26;16,17), jak poslany zostal Syn®.

® Termin mapdxietoc w Nowym Testamencie wystepuje wylacznie w pismach Janowych (J 14,
16.26; 15,26; 16,7; 1 J 2,1). llapakietoc jest rzeczownikiem odstownym strony biernej od czasow-
nika nopakaréw — przywotuje, wzywam na pomoc. Termin mopakietoc oznacza wiec kogo$ przy-
wotlanego, wezwanego na pomoc. Rabini postugiwali sie terminem (hebr. — peraqlit, arm — peraq-
lita). na oznaczenie oredownika przed trybunalem Boga (St. Bill. II, 650nn). Judaistyczny Para-
klet nie jest jednak prawzorem Parakleta Janowego. Pewna analogia zachodzi pomiedzy Parakle-
tem Janowym a gnostyckimi pomocnikami (Jawar). Nie sa jednak oni bezpo$rednimi pierwo-
wzorami Janowego Parakleta (R. Bultmann, Das Evangelium des Johannes, KrexKNT, Gottin-
gen 1964, s. 439n; G. Bornkamm, Der Paraklet im Johannes-Evangelium, [w:] Geschichte und
Glaube, Miinchen 1968, s 70) Szkola Janowa nadata Parakletowi autonomiczne znaczenie i wla-
sna tre$¢ (R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, Freiburg-Wien-Basel, III, s. 165nn).

" G. Strecker, Teologie des Neuen Testaments, Berlin — New York 1996, s. 532.

8 Na osobowy charakter Ducha-Parakleta wskazuje réwniez fakt, ze ewangelista Jan uzyl na
Jego okre$lenie zaimka wskazujacego rodzaju meskiego ékeivoc, gdy tymczasem slowo mvedua jest
rodzaju nijakiego (J 14,26). Zob. A. Jankowski, Duch Ojca — Duch Syna, Znak (1974), s. 1237;
K. Ziaja, Terminologia i symbolika Ducha Swietego w Nowym Testamencie, Scriptura sacra
2 (1998), s. 39.
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Paraklet, Duch prawdy wychodzi od Ojca i poslany jest przez Ojca w imieniu
Jezusa Chrystusa (J 14,16.26). Posylajacym Ducha-Parakleta jest rowniez Syn
(J 15, 26516, 7). MySl o zastepstwie Chrystusa przez Ducha zwigzana jest z Ja-
nowa teologia postania. W szczegoblny sposéb wyrazone to zostalo w stowach:

»Lepiej dla was, zebym Ja odszed!l. Bo jesli nie odejde, Pocieszyciel do was nie

przyjdzie, jesli zas odejde, posSle go do was” (J 16, 7).

Gdy Syn zostanie wywyzszony i odejdzie do Ojca, wtedy Ojciec posle Ducha
Prawdy, aby byl wérod uczniow i wprowadzil ich we wszelka prawde. Chrystus,
ktéry po zmartwychwstaniu nalezal do innego wymiaru rzeczywistosci anizeli
uczniowie Jego, tchngl na nich ipowiedzial: ,Wezmijcie Ducha Swietego”
(J 20,22). Paraklet jest wiec darem wywyzszonego Chrystusa (por. J 7, 39). Ja-
nowy schemat poslania jest wielostopniowy: Ojciec poslal Syna®, a Syn postal
Ducha. Ewangelista Jan pisal réwniez, ze Ojciec posle Ducha w imieniu Syna.
Poslanie Ducha-Parakleta przez Ojca jest rownoznaczne z postaniem Ducha
przez Syna. Co czyni Ojciec, czyni rowniez Syn (J 5, 9). Teologiczne wyjasnienie
tej zalezno$ci znajdujemy w stowach:

,On [Duch] mnie uwielbi, gdyz z mego wezmie i wam oznajmi. Wszystko, co ma

Ojciec, moje jest; dlatego rzeklem, ze z mego wezmie i wam oznajmi” (J 16,

14.15).

Teocentryzm czwartej Ewangelii posiada zabarwienie chrystologiczno-pneu-
matologiczne. Nie wyklucza on oczywistego chrystocentryzmu Ewangelii Sw.
Jana. Schemat poslania: Ojciec postal Syna, Syn za$ postal Ducha, w rownym
stopniu jest teocentryczny, jak i chrystocentryczny, wyraza bowiem jedna rze-
czywisto$¢ Boza, dajaca sie réznie opisaé w aspekcie zbawczego czynu Boga
rozciagajacego sie w czasie. Wyjasnienie tego paradoksu teologicznego znajdu-
jemy w slowach Jezusa: ,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10, 30). Ale to pozwala
nam stwierdzié¢, ze dzialalno$¢ Ducha jest w réwnym stopniu czerpaniem
z Ojca, jak i z Syna, a tym samym zbawczg obecnoscia Ojca i Syna.

Czwarty ewangelista wie o paruzji Chrystusa w dniu ostatecznym (J 5,28n;
6, 39.40.44.54; 24; 21, 22n). Jednakze przyjScie Ducha-Parakleta rozumie row-

° Na temat formut postanniczych: E. Schweizer, Zur religionsgeschichtliche Hintergrud der
Sendungsformel” Gal 4,4f.Rm 8,3f. Joh 3,16f I Joh 4,9, ZNW 57(1966), s. 199- 206; J. Ried],
Das Heilswerk Jesu nach Johannes, Freiburg — Basel — Wien, 1973, s. 50nn; J. P. Miranda, Die
Sendug Jesu im Vierten Evangelium. Religions- und theologiegeschichtliche Untersuchungen zu
den Sendugsformeln, Stuttgart 1977; J. Riedl, Das Heilswerk Jesu nach Johannes, Freiburg —
Basel — Wien, 1973, s. 50nn.



Duch Swiety wedtug Ewangelitw. Jana 5

niez jako paruzje Syna, oczywiScie nie w sensie ostatecznego przyjscia, lecz oso-
bowo-funkcjonalnego zastepstwa, Paraklet nie jest bowiem identyczny z Chry-
stusem. W mowie pozegnalnej Chrystus powiedzial do swoich uczniéw: ,Nie
zostawie was sierotami, przyjde do was” (J 14,18). Celem tego przyj$cia ma
by¢ obecno$é Syna w uczniach. ,,Owego dnia poznacie, ze jestem w Ojcu moim
1 wy we mnie, a Ja wwas” (J 14,20). W dialogu z Judaszem (nie Iskariota)
Chrystus wyja$nil tajemnice tej obecnoSci. Ojciec i Syn zamieszkaja w uczniach,
jesli ich miloé¢ do Syna przejawiac sie bedzie w przestrzeganiu Stowa Ojca, kto-
rego egzegeta jest nie tylko Syn, ale bedzie réwniez Pocieszyciel, Duch Swiety
(J 14,23-26). Paraklet nie bedzie jakas$ wielkoScia poza spolecznoécia ucznidéw
(J 14,17). Jego dzialalno$¢ pomyslana jest jako kontynuacja zbawczego czynu
Syna. Syn za$ wykonywal to, co czynil Ojciec, przeto ostatecznie Duch bedzie
kontynuatorem dziela Ojca.

Sprawa Jezusa nie zostala definitywnie zakonczona wraz z wydaniem wyro-
ku skazujacego Chrystusa na Smieré. Dzieki wywyzszeniu weszla ona w nowa
faze. Duch-Paraklet jest kontynuatorem sprawy rozpoczetej przez Syna, sprawy
majacej swoj poczatek w Ojcu. Dzielo Boga w Chrystusie, ktore okres§lamy jako
zbawcze, opisane wiec by¢ moze takze jako epifania, objawienie Boga, Ojca
w Synu i Syna w Duchu.

3. Epifanijno-dydaktyczna funkcja Ducha Swictego

Czwarty Ewangelista prezentuje Syna jako epifanie Ojca. Janowa mysl
o Chrystusie jako egzegecie i epifanii Boga wyrazona i przedstawiona zostala
przy pomocy schematu: ojciec — syn, oraz przy pomocy pojeé, jak: $wiattose,
prawda, Swiadectwo. Epifanijna funkcja Chrystusa wynika z Jego godnoSci,
jako odwiecznego Slowa, ktore — wedlug hymnu o Logosie — bylo u Boga i bylo
Bogiem, jako Syna postanego przez Ojca, Syna bedacego w jednosci z Ojcem i
dzialajacego w imieniu Ojca, jako Tego, ktory mial prawo powiedzie¢ o sobie
~Ja jestem”. Chrystus jest absolutnym, jedynym prawdziwym objawicielem i
objawieniem Ojca.

Epifanijna funkcja Chrystusa zostala powierzona Parakletowi zar6wno przez
Ojca, jak i Syna. Epifanijna funkcja Ducha Swietego zostala opisana gléwnie
w dwoch wypowiedziach ewangelisty Jana, wlozonych w usta Jezusa Chrystusa.
W mowie pozegnalnej Jezus powiedzial do uczniéw swoich:

,Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w imieniu moim, nauczy was
wszystkiego 1 przypomni wam wszystko, co wam powiedziatem” (J 14,26)
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oraz

~Mam wam jeszcze wiele do opowiedzenia, ale teraz znie$¢ nie mozecie; lecz gdy

przyjdzie On, Duch Prawdy, wprowadzi was we wszelkq prawde, bo nie sam od

siebie moéwié bedzie, lecz cokolwiek ustyszy, méwié bedzie, i to, co ma przyjsé,
wam oznajmi. On mnie uwielbi, gdyz z mego wezmie i wam oznajmi. Wszystko,
co ma Ojciec, moje jest; dlatego rzeklem, ze z mego wezmie i wam oznajmi”

(J 16,12-15).

Bez glebszej analizy powyzszych logiow Jezusa, mozna odnie$¢ wrazenie, ze
podwazaja i zaprzeczaja one przekonaniu zawartemu w Ewangelii Jana oraz
w innych pismach Nowego Testamentu, iz Chrystus jest ostatecznym slowem
Boga i w Nim zostala dana pelnia objawienia Bozego'®. Jednakze niezaleznie od
pochodzenia Janowej tradycji o Duchu-Paraklecie, nie jest ona obcym cialem
w czwartej Ewangelii. Harmonizuje z fundamentalnymi wypowiedziami ewan-
gelisty na temat Chrystusa. Takze koncepcja postaci Parakleta i Jego funkcji
zgodna jest z nowotestamentows tradycja i nauczaniem o Duchu Swietym.

W obietnicy Jezusa danej uczniom:

~Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w imieniu moim, nauczy was

wszystkiego i przypomni wam wszystko, co wam powiedziatem” (J 14, 26),
wyjasnienia wymagaja glownie stowa: Guag Sidafer movta. Charakterystyczny
w swojej wymowie jest dla tych slow tak bardzo Janowy kontekst. Jest nim
chwila napiecia i oczekiwania na wypelnienie sie zapowiedzianej przez Chrystu-
sa ,godziny”, w ktorej Ojciec uwielbi Syna (J 17,1nn). Jezus opuszczal uczniow
swoich i zegnal sie z nimi jako ich Mistrz i Pan. Czas nauczania dobiegl do kon-
ca. Nadeszla chwila eschatologicznego dopeklienia. Syn poslany przez Ojca
wprawdzie mial im jeszcze wiele do powiedzenia, ale oni wiecej znie$é
i zrozumiec¢ nie byli w stanie. W skardze Jezusa: ,Mam wam jeszcze wiele do
powiedzenia, ale teraz znies¢ nie mozecie” (J 16,12) stowa: o0 diveode Buotalelv
&ptL rozumie¢ nalezy w tym sensie, ze uczniowie dotychczas nie pojmowali
w cale] rozciaglo$ci sensu zwiastowania iczynéw swojego Nauczyciela.
Uczniom potrzebna wiec byla dalsza edukacja. Duch-Paraklet nauczy ich dopie-
ro wszystkiego. Gdy Syn zostanie wywyzszony, Duch rozpocznie swoja dydak-
tyczno-epifanijng dzialalnoé¢. Nie oznacza to jednak, ze Paraklet naucza¢ ich
bedzie rzeczy absolutnie nowych, dotychczas nikomu nie znanych.

10 M. Uglorz, Obecno$é Boga w chrystologicznej refleksji ewangelisty Jana, s. 94;
J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, Berlin 1973, s. 86nn.
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Nauczanie rozpoczete przez Chrystusa kontynuowaé bedzie Duch Swiety.
Jesli w Jezusie Chrystusie, Synu Bozym objawiona zostala prawda, to Paraklet
bedzie mial za zadanie odstoni¢ glebie tej prawdy. Nauczaé oznacza bowiem nie
tylko przyswoié¢ uczniowi wiedze, poda¢ mu dotychczas nieznane prawdy, lecz
odkry¢ przed nim jej sens i znaczenie. W obietnicy Jezusa dotyczacej pedago-
gicznej funkcji Ducha-Parakleta, obok stowa 616aée. znajduje sie przeciez stowo
vmopvnoet (przypomni). Duch przeto nauczaé bedzie przez przypominanie tego
wszystkiego, czego uczniowie byli Swiadkami i co padlo juz jako ziarno slowa na
role ich serc. W slowie Umopvnoer zawarte jest co$ wiecej niz to, co nam sie koja-
rzy z pomocg udzielong zawodnej pamieci. Czasownik vroptviokw moéwi o czyn-
noéci przypominania w celu poglebienia sensu faktu i uslyszanej prawdy'.
Duch dopomoze wiec uczniom glebiej, a jak to wynika z J 2,22 oraz 12,16, chry-
stologicznie zinterpretowaé¢ wydarzenia z zycia ich Nauczyciela.

Duch nauczy i przypomni wszystko, a wiec w przyszlosci pozwoli poznaé
pelnie objawienia dokonanego w Chrystusie Jezusie. Slowa: Umouvnoer mavta
nakazuja mysle¢ nie o jakiej$ dotychczas nieznanej epifanii prawdy, lecz o po-
glebieniu poznania Chrystusa, jako egzegety Ojca. W obietnicy Jezusa o epifa-
nijnej funkcji Parakleta jest mowa nie o kolejnym objawieniu, lecz o poglebie-
niu objawienia Bozego. Wszystko zostalo objawione w Chrystusie, w Synu po-
stanym przez Ojca, i wszystko Chrystus oznajmil uczniom, cokolwiek uslyszat
od Ojca. W arcykaplanskiej modlitwie Jezusa czytamy:

»JUuz was nie nazywam stugami, bo stuga nie wie, co czyni pan jego; lecz nazwa-

tem was przyjaciétmi, bo wszystko, co styszatem od Ojca mojego, oznajmilem

wam” (por. J 15,15).

Nie wszystko jednak przyswojone zostalo przez wiare. Duch bedzie na-
uczycielem w procesie percepcji objawienia. Paraklet jest wiec kontynuatorem
epifanijnej funkcji Syna, nie w sensie jej dopelnienia, lecz poglebienia
i ugruntowania.

Nieco inny aspekt epifanijnej funkcji Ducha-Parakleta poruszony zostal w
stowach: mvedpa thc aAnBelag, 0dnynoeL Luac év tf aindelq maon (,Duch Prawdy,
wprowadzi was we wszelkq prawde” — J 16,13).

Prawda w Ewangelii Jana — to rzeczywisto$§¢ Boza objawiona w Jezusie
Chrystusie. Jezus nazywajac siebie prawda (J 14,6), rosci sobie pretensje do

11 0. Michel, Muviokopet, TWNT, IV, s. 681.
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reprezentowania Boga wobec ucznidéw i §wiata. Kto pozna prawde bedzie wol-
ny. Ogladanie rzeczywisto$ci Bozej w Synu gwarantuje uwolnienie od grzechu
i niewoli diabla, ojca wszelkiego klamstwa. Paraklet bedzie przewodnikiem na
drodze do poznania absolutnej prawdy, jaka jest objawienie Ojca w Synu. Dla-
tego przez Chrystusa nazwany On zostal Duchem Prawdy. Zgodnie z duchem
teologicznego jezyka czwartej ewangelii, wprowadzenie we wszelka prawde
znaczy dopomozenie do lepszego i glebszego poznania prawdy, Bozej obecnoSci
w Chrystusie, tajemnicy Syna, wiecznego Slowa. Greckie ei¢ wskazuje na kieru-
nek prowadzenia uczniéow przez Ducha. Dzialalno$¢ Parakleta koncentrowac sie
bedzie na odslonieciu samego centrum prawdy, tajemnicy Chrystusa, jedynej,
doskonalej i ostatecznej epifanii Ojca. Nie chodzi wiec o objawienie jakiej$ no-
wej prawdy, dotychczas nieznanego aspektu rzeczywistosci Bozej. Wskazuje na
to rowniez dalsza cze$c¢ logionu Jezusa:

»Nie sam od siebie mowié bedzie, lecz cokolwiek ustyszy, méwié¢ bedzie (...). On

mnie uwielbi, gdyz z mego wezmie i wam oznajmi” (J 16,13.14).
Duch wiec nie bedzie mial nic do oznajmienia i objawienia, co nie zostalo juz
przez Syna objawione'”. Przejmie funkcje Syna i bedzie ja kontynuowat z woli
Ojca i Syna. Dzieki przejeciu przez Parakleta funkcji egzegety Ojca i Syna, Syn
zostanie rowniez przez Niego uwielbiony. Nie tylko Ojciec, lecz rowniez Duch
uwielbi Chrystusa przez nawigzanie do synowskiej prezentacji Ojca.

Z zapowiedzia o kontynuacji dzieta Ojca przez Syna, polegajacego na prezen-
tacji Ojca, zwigzana zostala zapowiedZ profetycznej funkcji Parakleta. Zada-
niem Jego bedzie oznajmienie tego ,,co ma przyjs¢” (kal to épyopeve dvoyyeiel
Uuiv). Grecka terminologia tego logionu (to épyopeva) wskazuje na jego pokre-
wienstwo z apokaliptyka judaistyczng. Czasownik avayyéiiw jest tu synonimem
stowa d&mokarlmtw 1oznacza: wyjawi¢, odstoni¢, wyjasni¢ (por. LXX — Dn
2,2.4.6). Pamieta¢ jednak nalezy, ze Jezus nie byl apokaliptykiem w judaistycz-
nym i tradycyjnym znaczeniu, przeto zadaniem Ducha-Parakleta nie bedzie
przepowiadanie przyszlo$ci, lecz wyjasnianie sensu historii zbawienia, w cen-
trum ktorej znajduje sie sam Chrystus, Syn Bozy poslany na $wiat przez Ojca.
W Apokalipsie sw. Jana wbrew pozorom Duch nie odkrywa przed jej czytelni-
kami przyszlych wydarzen, lecz interpretuje dzieje KoSciola Jezusa Chrystusa.
Wszystko cokolwiek w niej jej autor zwiastuje, zawarte juz jest w zwiastowaniu
Chrystusa. Apokalipsa jest spojrzeniem na dzieje szerzenia sie Kociola w §wie-

2 E. Haenchen, Das Johannesevangelium, Tiibingen 1980, s. 495.
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cie z perspektywy zmartwychwstania iwywyzszenia Syna Bozego. Duch-
Paraklet da wiec poznanie, ze nadeszla godzina Syna, epoka zamieszkania Boga
z ludZmi.

Paraklet bedzie kontynuowal epifanijno-profetyczng funkcje Syna. Bedzie to
stuzba wobec uczniéw, a takze poprzez uczniéow w $wiecie'®. Dany zostanie
uczniom, aby wérod nich rozpoczete przez Chrystusa dzielo bylo kontynuowa-
ne, nie w sensie jego uzupelnienia i dopelnienia, lecz przyblizenia, umozliwie-
nia glebszego poznania i wyja$nienia jego sensu i znaczenia. Ewangelista Jan
wladnie rozumie tez swoja ewangelie, jako poglebione i przez Ducha natchnione
$wiadectwo o Synu. Jako taka jest dzielem Ducha Swietego i pretenduje do au-
tentycznego wykladu dziela i osoby Chrystusa.

Z epifanijno-profetycznej funkcji Syna i Ducha-Parakleta wynika, ze Para-
klet jest obecno$cia uwielbionego i wywyzszonego Chrystusa, a tym samym
wypekia pustke po ,nieobecnym i dalekim Bogu”. Transcendentny Bog prze-
jawia swa obecno$¢ w $§wiecie przez dzialanie Ducha. Duch-Paraklet jest mani-
festacja obecno$ci transcendentnego Boga w immanentnym $wiecie.

Epifajnijna funkcja Chrystusa nie wyczerpuje tresci Jego postannictwa. Syn
zostal postany przez Ojca, aby zbawi¢ $wiat (J 13,17; 10,9; 12,47). Ewangelista
Jan nazywa Chrystusa Barankiem Bozym i Zbawicielem, a Jego zbawcza funk-
cje opisuje glownie przy pomocy epifanijnych formul z &yo) eipu’®. Zbawienie
rozumie on jako wydarzenie eschatologiczne, realizujace sie w zyciu wierzace-
go. Tak pojmowane zbawienie suponuje permanentne dzialanie Zbawiciela. Po
uwielbieniu Syna i Jego powrocie do Ojca zbawcza funkcje przejmuje Duch-
Paraklet. Nie jest On jednak rozumiany w czwartej Ewangelii jako ,,drugi Zba-
wiciel”. Zadaniem Jego jest uobecnienie zbawczego dziela Syna. Uwolnienie od
grzechu i Smierci nie jest dzielem Parakleta, lecz Syna, ktorego postal Ojciec,
aby zbawil §wiat. Zbawienie, ktore jest dzielem Chrystusa, dokonuje sie w sfe-
rze ziemskiej egzystencji czlowieka. Staje sie ono udzialem wierzacego. W decy-
zji wiary dokonuje sie uwolnienie od grzechu i obdarowanie zyciem wiecznym.
Nad niewierzacym dokonuje sie sad (J 3,18; 5, 24; 8, 51).

4. Zbawcza funkcja Ducha Swietego

Zbawcza funkcja Ducha-Parakleta opisana zostala w stowach:

13J. Schneider, Das Evangelium nach Johannes, Berlin 1976, s. 273n.
4 W.G. Kiimmel, Die Theologie des Neuen Testament, Gottingen 1972, s. 252nn.
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,On, gdy przyjdzie, przekona Swiat o grzechu i o sprawiedliwosci, i o sqdzie;
o grzechu, gdyz nie uwierzyli we mnie; o sprawiedliwosci, gdyz odchodze do Oj-
ca 1 juz mnie nie ujrzycie; o sqdzie zas, gdyz ksiqze tego Swiata zostat osqdzony”
(J 16,8-11).
W tej obietnicy Chrystusa dotyczacej przyj$cia Parakleta i Jego gnozeologiczno-
soteriologicznej funkcji, szczegblnego wyjasnienia wymaga stowo éréyyw. Przy
jego pomocy opisane zostalo zadanie jakie bedzie mial do spelnienia w §wiecie
Duch Prawdy. Czasownik éAéyyw posiada w klasycznej grece znaczenie o ro-
znym odcieniu®®. Zazwyczaj z acc. opisuje obiektywne dzialanie, majace na celu
udowodnienie czego$, przekonanie o czyms$, ale z odcieniem naklaniania do
zerwania z czyms§, lub naklaniania do podjecia odpowiedniego dzialania'®. Cza-

299

sownik exéyyw w J 16,8 przyjelo sie thumaczyé: ,,przekonaé” (niem. iiberfiihren).

Obiektem oddzialywania Ducha-Parakleta bedzie $wiat, ktory wedlug czwar-
tej Ewangelii jest przedmiotem Bozej milosci (J 3,16). Wykluczy¢ nalezy poglad,
ze Paraklet przekonawszy Swiat o grzechu, osadzi go i potepi. Paraklet nie moze
czyni¢ niczego, czego nie uczynil Chrystus. Chrystus nie przyszed! sadzié¢ $wiata,
lecz zbawi¢ go. Duch Prawdy przekonujac $wiat o grzechu, o sprawiedliwo$ci
i 0 sadzie uobecni zbawcze dzielo Syna Bozego, Jezusa Chrystusa. Duch Prawdy
prowadzi do poznania prawdy, a kto pozna prawde staje sie prawdziwie wol-
nym.

Duch przekona $wiat o grzechu.

Grzech jest obiektywnie istniejaca rzeczywistoScig. Stary i Nowy Testament
opisuje z realizmem konsekwencje grzechu. Terminy, przy pomocy ktorych
przedstawiona jest ta rzeczywisto$¢ w Ksiegach Starego Przymierza, zaczerp-
niete zostaly z jezyka opisujacego stosunki miedzyludzkie. Opisuja ja nastepu-
jace rzeczowniki: XD — uchybienie, YWD — bunt, przestepstwo, 1 — prze-
wrotno$¢, nieprawoéé iinne’’. W Nowym Testamencie uzywane s3 najczeéciej
terminy: &dikic — niesprawiedliwo$é, mepapeoic — wykroczenie), mopantwpe —
przewinienie, upadek), przede wszystkim aueptic — rozminiecie sie z celem,

5 Stownik grecko-polski, (red) Z. Abramowiczéwna, II, s. 9; R. Popowski, Wielki stownik
grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1998, s. 189.

18R, Biichsel, EAéyyw, TWNT, I1, s. 470nn.
'W. Eichrodt, Teologie des Alten Testaments, Berlin 1959, B. 2-3, s. 264nn;
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uchybienie, grzech'®. Grzech w zrozumieniu biblijnym — to nie tylko konkretny
zly czyn, lub brak dobra, lecz takze wewnetrzna dyspozycja do popekliania
zlych, nagannych czynéw. Rzeczownik apaptioc uzyty w liczbie pojedynczej cze-
sto oznacza wla$nie owe znajdujace sie w czlowieku zrédlo zlego postepowa-

nia®®,

Wedlug ewangelisty Jana grzech panuje w ,,tym $wiecie”, rozumianym jako
wielko$¢ wrogo ustosunkowang do ucznidw Jezusa. Grzech przenika $wiat,
gdyz ludzie wiecej umilowali ciemnos$¢ anizeli swiatlo$¢ (J 3,19). Dzieci tego
Swiata znienawidzily $wiatlo$¢, ujawnia bowiem ona zle i grzeszne uczynki (J 3,
20; 9, 24.41). ZaSlepienie i niewiara $wiadcza o przewrotnosci $wiata i jego
podporzadkowaniu sie szatanowi, ojcu klamstwa. W konfrontacji z Swiatloécia
przeobrazily sie one w jawna nienawi$¢ do Chrystusa i wrogo$¢ wobec Jego
uczniow?.

Niewiara w Syna i nienawi$¢ do Niego nie skonczyly sie z chwila Jego ukrzy-
zowania. Pozorny tryumf mocy ciemnosci nie nasycil zadnych krwi przeciwni-
kéw Chrystusa. Swiat pozostanie w grzechu pomimo zbawczego czynu Syna
Bozego. Wyzwoleni z niewoli grzechu beda ci, ktorzy uwierza, ze Syn zostal po-
slany przez Ojca. Po wywyzszeniu i uwielbieniu Chrystusa, Duch Swiety bedzie
przekonywat $wiat o grzechu, polegajacym na niewierze w Syna. Majac jednak
na uwadze wszystkie odcienie znaczeniowe czasownika éréyyw, nalezy stwier-
dzi¢, ze Duch Prawdy bedzie takze przekonywal $wiat i dowodzil, iz Syn zostal
postany przez Ojca, oraz bedzie naklanial do wiary i postuszenstwa Chrystusowi
(por. 1 Kor 12, 3).

Duch-Paraklet przekona takze $wiat o sprawiedliwo$ci. Termin &ikarooivn
wystepuje w Ewangelii sw. Jana wylacznie w danej uczniom przez Jezusa
obietnicy przyj$cia Ducha Prawdy. Ewangelista Jan czeéciej uzywa przymiotni-
ka dikatoc. W tej sytuacji nielatwo odpowiedzieé¢ na pytanie o tre$¢ stowa ,spra-
wiedliwo$¢”, chociaz w logionie Jezusa czytamy, ze Duch przekona $wiat
o sprawiedliwo$ci, gdyz Syn odchodzi od Ojca i juz nie bedzie wiecej widziany
(J 16,10).

18W. Giinther, W. Bader, Siinde, BLNT III, s. 1192; X. Leon-Dufour, Stownik Nowego Testa-
mentu, Poznan 1981, s. 284n; P. Stuhlmacher, Biblische Teologie des Neuen Testaments, Géttin-
gen 1992; T. 1. s. 278nn.

19R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, Berlin 1959, s. 244n.
20w, Grundmann, ‘ Apaptdve, TWWNT 1, s. 308nn.
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Pojecie dikarootvn posiada dluga i bogatg historie.

W opisaniu pojecia sprawiedliwosci (P7%, Sikalootvn), wystepujacego na
kartach Starego i Nowego Testamentu, nie mozna postugiwac sie sformulowa-
niami wlasciwymi dla wspolczesnego zrozumienia sprawiedliwos$ci, wyrostego
na gruncie rzymskiego pojmowania prawa. Wedlug najstarszych tradycji Stare-
go Testamentu nie kwalifikowano czyjego$ postepowania na podstawie prze-
strzegania norm etycznych, przykazan, nakazéw i zakazow, lecz na podstawie
aktualnego w danej chwili stosunku do wspélnoty*’. Sprawiedliwym by? ten, kto
czynil zado$¢ szczegblnym wymaganiom, jakie nakladal na jednostke interes
rodziny, pokolenia i narodu®. Jahwe ustanawial jednak dla Izraela pewne nor-
my postepowania, aby jednostka nie tylko wiedziala, co stuzy ogélnemu dobru,
lecz takze dzialala na rzecz wspdlnoty i dawala dowody sprawiedliwo$ci swojej.
O tym, co jest sprawiedliwe i kto jest sprawiedliwy, decyduje zawsze Bog.

Sprawiedliwym jest przede wszystkim Bog. Jahwe wiedzial, co jest dobre dla
Jego ludu (por. 1 Mz 5,20). Jego dzialanie zawsze mialo na celu zbawienie Izra-
ela. Synonimem sprawiedliwoSci w Starym Testamencie jest wiec zbawienie,
laska, milosierdzie i wiernos¢. Bog okazujac wiernos$¢ Izraelowi, dawal dowody
swojej sprawiedliwoéci’®. Sprawiedliwy Bog jest Bogiem wiernym. W Starym
Testamencie niemozliwa jest my$l, ze Boza sprawiedliwo$¢ moze komukolwiek
zagrazac. Sprawiedliwo$¢ Boga przejawiala sie w Jego zbawczym dzialaniu.

W mlodszej, powygnaniowej literaturze starotestamentowej czesto spoty-
kamy sie z pytaniem o droge prowadzaca do osiagniecia sprawiedliwosci, wszak
jedynie sprawiedliwy mog} stanaé przed obliczem $wietego Pana. Znane sa roz-
ne proby sformulowania odpowiedzi. Jahwista zdaje sie twierdzi¢, ze sprawie-
dliwos$¢ jest z wiary (1 Mz 15, 6). W psalmie 24, nawigzujacym do tzw. liturgii
bramy, czytamy, ze

»,Kto ma czyste dlonie i niewinne serce, kto nie stucha duszy swojej ku préznosci

inie przysiega obludnie, ten dostgpi blogostawienstwa od Pana 1 sprawie-
dliwosci od Boga, zbawiciela swojego” (Ps 24, 4.5 por. Ps 15).

2 Dobrym, chociaz szokujacym przykladem moze byé¢ sprawa synowej Judy, Tamar, ktéra zo-
stala ulaskawiona ze wzgledu na interes i dobro rodziny (1 Mz 31,36nn)

2 Rdzet P okre$la wzajemny stosunek dwoch stron, podmiotéw, a nie poddanego ocenie
przedmiotu (czlowieka) i abstrakcyjnej normy. Por. K. Koch, 7%, THWNT, II, 507nn.

2G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, Berlin 41963, 1, s. 383.
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Pobozny Izraelita byl jednak zawsze $wiadomy swojej stabosci i dlatego liczyt
na wierno$¢ Boga. Dopiero w czasach Jezusa tendencje legalistyczne wyparly
zjudaizmu dawne, profetyczne elementy religii Mojzeszowej i wypaczenie bi-
blijnego pojecia sprawiedliwo$ci. Sprawiedliwo$¢ stala sie synonimem dosko-
nalosci kultowo-etycznej. Sprawiedliwym byt ten, kto wypelnial wszystkie prze-
pisy zakonu i tradycji ustnej. Z tak pojmowang sprawiedliwo$cia zdecydowanie
walczyl Jezus. Apostol Pawel, przed nawroceniem faryzeusz ze szkoly Gamalie-
la (Dz 22, 3), po nawroceniu za$ apostol Jezusa Chrystusa, zerwal z faryzejskim
zrozumieniem sprawiedliwosci i stal sie gorliwym zwiastunem Ewangelii,
w ktorej objawila sie sprawiedliwo$¢ Boza (Rz 1, 16). Bog objawil sprawie-
dliwos¢ swoja przede wszystkim wobec i przez Syna swojego, Jezusa Chrystusa,
swydanego za grzechy” (Rz 4, 25; 5.16nn), aby okazac¢ sie nie tylko sprawiedli-
wym, ale rowniez usprawiedliwiajgcym grzesznika (Rz 3, 26). Tym samym
sprawiedliwo$¢ ukazana zostala w zbawczym wymiarze dzialania Boga wierne-
go raz danym obietnicom.

Jak rozumiana jest sprawiedliwo$¢ przez ewangeliste Jana?

Jezus uwazal sad swdj za sprawiedliwy, wypelnial bowiem wole Tego, ktory
Go poslal na $wiat, aby $wiat zbawi¢ (J 5,30). Wzywal swoich stuchaczy do wy-
dawania sprawiedliwych sadéw (J 7,24). Do Boga zwracal sie jako do sprawie-
dliwego Ojca (J 17,25).

Sprawiedliwos$¢ jest wedlug czwartego ewangelisty atrybutem Boga. W arcy-
kaplanskiej modlitwie Jezusa wystepuje ona w kontekécie milo$ci Boga, obja-
wienia imienia Bozego przez Syna i poznania uczniow, ze Syn zostal postany na
Swiat przez Ojca. Pojecie sprawiedliwoéci odgrywa wiec bardzo wazng role
w Janowej soteriologii.

Duch-Paraklet przekona $§wiat o sprawiedliwo$ci, bo Syn odchodzi do Ojca.
Niewatpliwie Duch Prawdy przekona Swiat o sprawiedliwoSci Bozej. Boza
sprawiedliwo$¢ objawi sie wiec w pelni w godzinie uwielbienia Syna i w odej-
éciu Syna do Ojca. Smieré meczenska Jezusa na Golgocie wydawaé sie bedzie
$wiatu kleska Syna. Smieré ukrzyzowanego Syna nie bedzie jednak znakiem
potepienia Ukrzyzowanego, lecz wywyzszenia i Bozej miloci. Swiat tkwigcy
w niewierze dostrzega jedynie to, co postrzegaja oczy i da sie zmierzy¢ ludzka
miarg sprawiedliwosci. Nie jest on w stanie o wlasnych sitach pojac sensu tego,
co sie kleska bedzie wydawalo, co bedzie godzing Syna, godzing, w ktérej Bog
otoczy Go chwalg jaka miat u Ojca, nim zostal poslany na $wiat. Niewiara jest
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grzechem iutrudnia jasno$¢ widzenia. Duch-Paraklet da poznanie $wiatu
prawdy o Chrystusie i Jego zbawczym postannictwie.

Zbawcze dzialanie Boga jest wyrazem Jego sprawiedliwoSci. Wyraznie do-
strzegamy w Ewangelii Jana powr6t do jadra biblijnego zwiastowania o spra-
wiedliwo$éci Bozej. Sprawiedliwo$é ukazana zostala tu zgodnie z teologiczng
koncepcja ewangelisty w $wietle i kontekScie zbawczego czynu Boga w Synu.
Chrystus, Jego przyjScie i Jego godzina wywyzszenia jest dowodem na to, ze
Bog jest sprawiedliwy. Ale $wiat nie przyjal Chrystusa, odrzucil Go i osadzil.
Gdy przyjdzie Duch-Paraklet przekona On $wiat o chwale Syna, Jego zbawczym
czynie i da poznanie drogi Jezusa $wiadczacej o wiernos$ci Boga. Dzieki Parakle-
towi §wiat pozna Boza wiernoé¢ i sprawiedliwos$é. Chrystus jest znakiem spra-
wiedliwosci Ojca”.

Chociaz w J 16,10 jest mowa o sprawiedliwos$ci Bozej, ktorej poznanie daje
Duch Swiety, to jednak mozna dokonaé pewnego poszerzenia pola widzenia
i pojmowania sprawiedliwosci. Jesli wedlug J 16,9 niewiara w Jezusa Chrystu-
sa, jako Syna poslanego przez Ojca jest grzechem, to sprawiedliwo$¢ w sferze
egzystencji czlowieka zdaje sie polega¢ na wierze w wywyzszonego Chrystusa.
Stad w czwartej ewangelii tak czesto spotykamy sie z wezwaniem Chrystusa do
wiary w Syna postanego przez Ojca.

Zadaniem Ducha-Parakleta bedzie takze przekonanie $§wiata o sadzie.

Czasownik kplvw oznacza: rozrozné, rozdzielié, rozstrzygngé, ocenié, 0sq-
dzié. Zydzi oczekiwali przyjécia Mesjasza, ktory jako eschatologiczny sedzia
osadzi i potepi narody za ich niewiare. Poglad ten znajduje swoje odzwiercie-
dlenie w stlowach Jana Chrzciciela:

A juz i siekiera do korzenia drzew jest przytozona; wszelkie wiec drzewo, ktore
nie wydaje owocu dobrego, zostaje wyciete i w ogien wrzucone. Ja was chrzcze
wodgq, ku upamietaniu, ale Ten, ktéry po mnie idzie, jest mocniejszy niz ja; jemu
nie jestem godzien i sandaléw nosié; On was chrzcié¢ bedzie Duchem Swietym i
ogniem” (Mt 3,10.11).

Wedlug ewangelii synoptycznych Jezus w czasie swojego drugiego adwentu
zgromadzi wokot siebie wszystkich ludzi, i jak pasterz oddziela owce od koziow,

24 J. Szlaga (Historiozbawcza misja Ducha Swietego wedhug j 16,8-11), w: Duch Swiety —
Duch Bozy, Lublin 1985, s. 101nn), komentujgc J 16,10 w Swietle kazania Szczepana, wskazuje na
obecno$c tej mysli w najstarszej katechezie Ko$ciola.
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tak zgromadzi po prawicy swojej zbawionych a po lewicy potepionych (Mt 25,
3lnn).

W Ewangelii sw. Jana znajdujemy zgola inng koncepcje sadu. Sad dokonuje
sie juz w wymiarze historycznym, w zyciu czlowieka. Czasy eschatologiczne
nastaly wraz z przyjéciem Syna. Jednakze Chrystus nie przyszedl, aby $wiat
sadzi¢, lecz aby zbawié¢ $wiat i objawi¢ mu milo$¢ Ojca. Czlowieka osadza Slo-
wo, ktore zwiastowal Syn poslany przez Ojca. Wierzacemu w Syna darowane
jest zycie wieczne, nad niewierzacym za$ dokonuje sie sad. Kto nie uwierzyl
w Syna juz jest osadzony (J 3,19;15, 24).

Slowa Jezusa o sadzacej funkcji Parakleta nalezy rozumie¢ w kontekscie
chrystologicznej mysli czwartego Ewangelisty. Duch nie bedzie czynil czegos,
czego nie czynil pierwszy Paraklet, Jezus Chrystus. "Ailog Ilapakietog, Duch
Prawdy ma by¢ kontynuatorem dziela Syna Bozego. Logion Jezusa o Duchu
Swietym, ktory przekona $wiat o sadzie, nalezy wiec rozumie¢ w ten sposéb, ze
Paraklet da poznanie sadu, ktdry sie dokonal nad szatanem. Niewiara i brak
poznania w $wiecie chwaly Syna jest dzielem szatana, ojca klamstwa, ksiecia
tego $wiata. Szatan juz jest osadzony (por. J 12, 31; 14, 30). Smieré¢ krzyzowa
Jezusa na Golgocie byla pozornym zwyciestwem ksiecia ciemno$ci i klamstwa.
Wywyzszenie Chrystusa bylo sadem nad szatanem. Osadzony zostal réwniez
Swiat niewiary i klamstwa.

Duch Swiety ma przekona¢ éwiat o wyroku sadzacego Boga, ogloszonym
w wywyzszeniu Chrystusa. Wyrok ten nabiera mocy w zyciu kazdego, kto nie
uwierzyl Stlowom Syna. Kto nie wierzy, ze Ojciec postal Syna aby $wiat zbawi¢,
ten czyni Boga klamca i podlega sadowi. Funkcja Ducha-Parakleta polegajaca
na przekonaniu $§wiata o sadzie nie jest jednak w pelnym tego slowa znaczeniu
funkcja sadzaca, lecz zbawcza. Paraklet jest przewodnikiem do prawdy. Zada-
niem Jego jest ostrzeganie przed klamstwem i naklanianie do wiary.

Jezus podczas swojej ziemskiej dzialalno$ci pozyskat dla swojej sprawy
uczniow. W arcykaptanskiej modlitwie prosil za nimi Ojca:

»,Nie prosze, abys ich wziql ze Swiata, lecz abys ich zachowatl od zlego (...). Jak

mnie postates na Swiat, tak i Ja posytam ich na swiat” (J 17,15.18).
Pod nieobecnoé¢ Chrystusa Jego misyjne dzielo kontynuowaé¢ bedzie Duch-
Paraklet, ktory zostanie na $wiat postany przez Ojca w imieniu Syna, co znaczy,
ze w imieniu Syna wykonywac bedzie Jego dziela. Duch zastapi Syna. Wlasciwie
czlowiek nadal bedzie stal wobec wyboru: zycie z Chrystusem albo bez Chrystu-
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sa. Jak za czaséw bytowania Syna w ciele §wiat bedzie musial sie opowiedzieé¢
za Synem lub przeciw Niemu, jednak z tg r6znica, ze $wiatu dany jest Paraklet,
Pocieszyciel, Pomocnik, Duch Prawdy, ktory dzieki swojej dzialalnoSci umozli-
wia glebsze ipekiejsze poznanie istoty poslannictwa Syna Bozego, Jezusa
Chrystusa.

Podsumowanie

Pneumatologia jaka spotykamy w czwartej ewangelii, mieSci sie doskonale
w ramach Janowej chrystologii poslania oraz proleptycznej eschatologii. Duch
Swiety pelni funkcje epifanijna, a Jego dzialalno$¢ jest przedluzeniem zbawczej
funkcji weielonego Logosa.



