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Wykaz skrétow

I. Czasopisma i serie wydawnicze

ACr
AK
BA
Bib
BL
BN
BZ
BZAW
CBQ
Com
CT
EThL
IEJ
1ZBG

JAOS
JBL
JSOT
NRTh
OBO
PSST
RB

,,Analecta Cracoviensia”

,,Ateneum Kaptanskie”

,»T'he Biblical Archaeologist*

,,Biblica*

,,Bibel und Leben*

,,Biblische Notizen*

,,Biblische Zeitschrift”

,,Beihefte zur ZAW”

,,Catholic Biblical Quarterly”
,,Communio”

,,Collectanea Theologica”

,»Ephemerides Theologicae Lovanienses”
,Israel Exploration Journal”
,.JInternationale Zeitschriftenschau fiir Bibelwissenschaft
und Grenzgebiete”

,Journal of American Oriental Society”
,,Journal of Biblical Literature”

,Journal for the Study of the Old Testament”
,»Nouvelle Revue Théologique”

,,Orbis Biblicus et Orientalis”

,,Pismo Swigte Starego Testamentu”
,»Revue Biblique”
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RBL ,»Ruch Biblijny i Liturgiczny”

RivBib ,.Rivista Biblica”

RT ,,Roczniki Teologiczne”

RTK ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
RThLov ,Revue Théologique de Louvain”
SBT »Studies in Biblical Theology”

ThLZ ,,Theologische Literaturzeitung*

ThZ ,,Theologische Zeitschrift*

TST ,,Tarnowskie Studia Teologiczne*

UF ,Ugarit-Forschungen*

VD ,,Verbum Domini*

VT ,, Vetus Testamentum*

ZAW .Zeitschrift fir die alttestamentliche Wissenschaft®
ZN KUL  ,,Zeszyty Naukowe KUL*

ZThK ,Zeitschrift fiir Theologie und Kirche*
II. Stowniki

DBSup — Dictionnaire de la Bible, Supplément, éd. L. Pirot i in., Paris
1926-.

EB — Encyklopedia biblijna (The HarperCollins Bible Dictionary),
ed. P.J. Achtemeier, ttum. zbiorowe, konsultacja naukowa J. Lach,
T. Mieszkowski, Warszawa: ,,Vocatio” i ,,Adam” 1999.

EK — Encyklopedia katolicka, red. F. Gryglewicz i in., Lublin: RW
KUL 1973-.

IDB — The Interpreter s Dictionary of the Bible. An llustrated Encyclo-
pedia, vol. 1-4 + Supplementary Volume, ed. G.A. Buttrick, J. Knox,
H.G. May i in., New York-Nashville: Abingdon Press 2'1992.

LB — Leksykon biblijny (Lexikon zur Bibel), hrsg. von F. Rienecker,
G. Maier, thum. D. Juminska, J. Kruczynska, red. wyd. polskiego
W. Chrostowski, Warszawa: Vocatio 2001.

PEB — Podreczna encyklopedia biblijna, t. 1-2, red. E. Dabrowski, Po-
znan-Warszawa-Lublin: Ksiggarnia $w. Wojciecha 1959.

PSB — Praktyczny stownik biblijny (Praktisches Bibellexikon), hrsg.
von A. Grabner-Haider, ttum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, red.
wyd. polskiego J. Lach, Warszawa: Pax i Pallottinum 1994.

SSB — Stownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory,
figury stylistyczne i gatunki literackie w Pismie Swietym (Dictionary
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of Biblical Imagery), ed. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman, thum.
Z. Kosciuk, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, Warszawa: Voca-
tio 1998.

STB — Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum. K. Roma-
niuk, Poznan: Pallottinum 31990.

SWB — Stownik wiedzy biblijnej (The Oxford Companion to the Bible),
ed. B.M. Metzger, M.D. Coogan, thum. zbiorowe, red. wyd. polskie-
go W. Chrostowski, Warszawa: Vocatio 1996.

TDNT — Theological Dictionary of the New Testament (Theologisches
Woérterbuch zum Neuen Testament), vol. 1-10, ed. G. Kittel (vol. 1-
4), G. Friedrich (vol. 5-9), Grand Rapids, Michigan: W.B. Eerdmans
Publishing Company 1983-1985.

THAT — Theologisches Handworterbuch zum Alten Testament, Bd. 1-2,
hrsg. von E. Jenni, C. Westermann, Miinchen: Chr. Kaiser Verlag und
Ziirich: Theologischer Verlag 1971-75.

TWAT — Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, Bd. 1-10,
hrsg. von G.J. Botterweck, H. Ringgren, Stuttgart-Berlin-K6ln-Ma-
inz: Verlag W. Kohlhammer 1973-2000.

II1. Komentarze

KKB — Katolicki komentarz biblijny (The New Jerome Biblical Com-
mentary, Prentice Hall 1990), ed. R.E. Murphy, R.E. Brown, J.A.
Fitzmyer, red. wyd. Polskiego W. Chrostowski, Warszawa: Vocatio
2001.

MKPS — Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego (Internatio-
nal Catholic Bible Commentary, Dallas 1997), ed. W.R. Farmer, red.
wyd. polskiego W. Chrostowski, Warszawa: Werbinum 2000.

Harper’s Com — Harper'’s Bible Commentary, ed. J.L. Mays i in., New
York-London-Tokio i in.: Harper & Row, Publishers 1988.

Peake’s Com — Peake'’s Commentary on the Bible, ed. M. Black, H.H.
Rowley, London-Edingurgh: Thomas Nelson 1967.

NCC -4 New Catholic Commentary on Holy Scripture, ed. R.C. Fuller,
L. Johnston, C. Kearns, Westmonasterii: Thomas Nelson 71975.



14 Mieszkanie Chwaly. Teologia sanktuarium Izraela na pustyni

IV. Inne*

ABD Anchor Bible Dictionary (wersja elektroniczna)

ANET Ancient Near Eastern Teksts Relating to the Old Testament

ANEP Ancient Near East in Pictures Relating to the Old
Testament

AT Das Alte Testament

BH Biblia Hebrajska

BHS Biblia Hebraica Stuttgartensia

BP Biblia Poznanska

BT Biblia Tysiaclecia

LXX Septuaginta

NT Nowy Testament / Das Neue Testament

ST Stary Testament

™ Tekst Masorecki

Vg Waulgata

* Pelny opis poszczegdlnych pozycji zob. w bibliografii.
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A. Biblijne

Biblia Hebraica Stuttgartensia, ed. K. ELLIGER, W. RupoLpH, Stuttgart:
Deutsche Bibelstiftung 1967-1977.

Septuaginta id est Vetus Testamentum Graece iuxta LXX interpretes,
vol. 1-2, ed. A. RanLFs, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft 1979.

Bibliorum Sacrorum iuxta Vulgatam Clementinam. Nova Editio, cur.
A. Gramartica, Roma: Typis Polyglottis Vaticanis 1951.

Biblia Poznariska. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, t. 1-4,
red. M. Peter (ST), M. Wolniewicz (NT), Poznan: Ksiggarnia $w.
Wojciecha 1991.

Biblia Tysigclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, oprac.
zespot biblistow polskich z inicjatywy Benedyktynow Tynieckich,
Poznan: Pallottinum 32002.

Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezy-
kow oryginalnych z komentarzem, oprac. zesp6t biblistow polskich
z inicjatywy Towarzystwa Swigtego Pawta, Czestochowa: Edycja
Swigtego Pawla 2008.

La Bible de Jérusalem. La sainte Bible traduite en frangais sous la
direction de I’Ecole biblique de Jérusalem, Paris: Les Editions du
Cerf *1990.

T W TWRAM. Tora Pardes Lauder: Szemot, red. S. PECARIC,
thum. S. Pecaric, E. Gordon, Krakéw: Fundacja Ronalda S. Laudera
2003.
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PRITCHARD, Princeton: Princeton University Press *1969.
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znan: Pallottinum 1967.

Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele. Prze-
mowienie Ojca swigtego Jana Pawla Il oraz Dokument PKB, thum. bp
K. Romaniuk, Poznan: Pallottinum 1994.

Papieska Komisja Biblijna, Naréd zydowski i jego Swiete Pisma w Bi-
blii chrzescijanskiej, Kielce: Verbum 2002.

Papieska Komisja Biblijna, List do arcybiskupa Paryza, Kard. E.C. Su-
harda, w: Enchiridion biblicum. Documenta ecclesiastica Sacram
Scripturam spectantia, Neapoli-Romae 1954, nry 324-331 (580).
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III. Stowniki i encyklopedie

A. Leksykony i gramatyki hebrajskie

ANDERSEN F.I., ForBEs A.D., The Vocabulary of the Old Testament,
Roma: Editrice Pontificio Instituto Biblico 1989.

Brixs P., Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Stare-
go Testamentu, Warszawa: Vocatio 21999.

Brown F., Driver S.R., BricGs C.A., A Hebrew and English Lexicon
of the Old Testament. Based on the Lexicon of W. GEsenius, thum.
E. Robinson, Oxford: Clarendon Press 1966.

Driana G., Sprearico A., Wprowadzenie do hebrajszczyzny biblijnej,
opr. wersji pol. S. Bazylinski, Warszawa: Towarzystwo Biblijne
w Polsce 2001.

The Dictionary of Classical Hebrew, vol. 1-5, ed. D.J.A. CLiNES, Shef-
field: Sheffield Academic Press 1993-.

GeseNtus W., Hebrdisches und aramdisches Handwdrterbuch iiber
das Alte Testament, Berlin-Gottingen-Heidelberg: Springer Verlag
1959.

JouoN P., Grammaire de [’hébreu biblique, Roma: Institut Biblique
Pontifical 1923 (Rome 21947).

TyrLocH W., Gramatyka jezyka hebrajskiego, Warszawa: Wydawnictwa
Uniwersytetu Warszawskiego 1985.

ZoreLL F., Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, Roma:
Pontificium Institutum Biblicum 1968.

B. Konkordancje

FuersTi J., Concordantiae hebraicae atque chaldaicae quobis ad omnia
canonis sacri vocabula, Leipzig: Jonas Verlager 1932,

Konkordancja Biblijna do Pisma Swietego Starego i Nowego Testa-
mentu. Nowy przekiad z jezykow hebrajskiego i greckiego, t. 1-2,
oprac. J. Kajfosz, H. Krzysiuk, M. Kwiecien i in., Warszawa: Voca-
tio 21995.

Lisowsky G., Rost L., Konkordanz zum Hebrdischen Alten Testament,
Stuttgart: Wiirttembegrische Biblelanstalt 1958.
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ForsTNER D., Swiat symboliki chrzeScijariskiej, thum. zbiorowe, War-
szawa: Pax 1990.

Kultura biblijna. Stownik, red. D. FouiLLoux (red. wyd. polskiego W.
Chrostowski), Warszawa: Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne
1997.

LurkEer M., Stownik obrazow i symboli biblijnych, tham. K. Romaniuk, Po-
znan: Pallottinum 1989.

Nowy Stownik Jezyka Polskiego PWN, red. E. SoBor, Warszawa: PWN
2002
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Stownik terminow literackich, red. J. SLaAwINsk1, Wroctaw — Warszawa
— Krakéw: Zaktad Narodowy Im. Ossolinskich 2000.

SzczeraNowicz B., Atlas roslin biblijnych. Pochodzenie, miejsce w Bi-
blii, symbolika, Krakow: WAM 2003.

UNTERMAN A., Encyklopedia tradycji i legend Zydowskich, Warszawa:
Astra 1994.

Pozostate stowniki zob. w: Wykaz skrotow/Stowniki.

IV. Introdukcje

Brum E., Studien zur Komposition des Pentateuch (BZAW 189), Ber-
lin-New York: W. de Gruyter 1990.

Brzecowy T., Piecioksiqg Mojzesza. Wprowadzenie i egzegeza Rdz 1-11
(Academica 27), Tarnéw: Biblos, wyd. IV zmienione i poszerzone
2002.

Brzecowy T., Ksiegi historyczne Starego Testamentu (Academica 32),
Tarnéw: Biblos *2002.

CazeLLes H., Pentateugue, w: DBSup, vol. 7, 687-858.
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CLirrorD R. J., Ksiega Wyjscia, w: KKB, 72-99.

CourovEr B., L’Exode (La Sainte Bible), dir. I’Ecole Biblique de Jéru-
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Wstep

Swiat Starego Testamentu, zwlaszcza $wiat Pigcioksiegu, to teren
starozytnej mys$li hebrajskiej. Prezentuje on sposéb rozumowania inny,
niz ten, do ktérego wspodtczesnie przywykliSmy, wypracowany przez
kulture grecko-tacinska. Umyst grecki, abstrakcyjny i statyczny, jest
zdominowany przez okre$lone rozrdznienia — materi¢ i formg, jednosé
i wielos¢, czasowos$¢ 1 aczasowos¢, pozornosc i realnos¢. Umyst hebraj-
ski natomiast jest aktywny, konkretny, uksztattowany wedlug catoscio-
wosci, a nie rozrézniania. Umystowos¢ grecka jest ahistoryczna i aczaso-
wa, opiera si¢ na logicznosci i systemie, podczas gdy umystowos¢ hebraj-
ska jest z gruntu historyczna, skupiona na czasie i usytuowana w zyciu'. Ta
réznica w powaznym stopniu wpltywa na nasze rozumienie starozytnego
tekstu Biblii. Do tego dochodzi niebagatelna réznica geograficzna i cza-
sowa: §wiat w jakim zrodzita si¢ Biblia dzieli od naszego kilka tysigcy
kilometréw i ponad dwa tysiaclecia. My wkraczamy wtasnie w ten §wiat:
swiat Biblii, $wiat Starego Testamentu i poprzez wnikliwa analizg¢ be-
dziemy si¢ starali zgtebi¢ jakas jego czastke.

' J. BARR, Athens or Jerusalem? Question of distinctiveness, w: tegoz, Old and
New, London 1966, 34. Zob. tez M. FiLiviak, Mysl hebrajska. Specyfika, przejawy,
konsekwencje, w: Materialy pomocnicze do wyktadow z biblistyki, t. 4, red. S. Lach,
M. Filipiak, H. Langkammer, Lublin: RW KUL 1979, tu: 15-18; C. TRESMONTANT, Esej
o mysli hebrajskiej, Krakow: Znak 1996; P. KLIMEK, Izraelski sposob myslenia a lektura
Pisma S'wigtego, Warszawskie Studia Teologiczne 11 (1998) 109-116; M. SIMONETTI,
Miedzy dostownosciq a alegoriq (Mys$l Teologiczna 26), thum. T. Skibinski, Krakow:
WAM 2000; R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej (Mysl Teolo-
giczna 30), thum. K. Lukowicz, T. Kot, Krakow: WAM 2001.
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1. Status quaestionis

Materialem problemowym, ktory podjatem w pracy, jest opowiada-
nie 0 Mieszkaniu na pustyni (Wj 25-31 i 35-40). Nalezy ono do tzw.
materiatu kaptanskiego (P)* Pigcioksiggu. Kaptanski materiat literacki,
skupiony gtownie w samym centrum Pigcioksiegu (Ksigga Kaptanska
i sasiadujace z nia czesdci Ksiggi Wyjscia i Liczb), to ,terytorium” dla
dzisiejszego czytelnika Biblii nieznane, a nawet mozna powiedzie¢
mroczne. Dzieje si¢ tak ze wzgledu na cala masg starotestamento-
wych szczegotow i1 przepisow dotyczacych zycia codziennego i kultu.
Niekonczacy sig¢ wprost opis Mieszkania na pustyni stanowi niemala
czg$¢ tego materiatu. Cheialbym pokaza¢ w mojej pracy, jak podejs¢
do tego tekstu Biblii, jak go czytac i jak interpretowac, by moc kar-
mic si¢ Stowem Bozym — wiasnie na przyktadzie analizy kaptanskiego
opowiadania o Mieszkaniu Jahwe na pustyni. D. BARSOTTI powie na te-
mat Wj 25-40: ,,0Owe teksty wydaja mi si¢ fundamentalne dla wszelkiej
chrzescijanskiej refleks;ji religijnej; naleza do najbardziej doniostych
fragmentow — takich, ktore moga stac si¢ punktem wyjscia dla calej na-
szej mysli teologicznej. Warto wiec rozwazy¢ je z najwyzsza uwaga’™.
Taki cel stawiam sobie w mojej pracy. Chcg rozwazy¢ opowiadanie
z Wj 25-31135-40 z najwyzsza uwaga, tak by wydoby¢ jego znaczenie
teologiczne na $wiatto dzienne i rozswietli¢ ten ,,teren” dla wielu dzie-
wiczy i nieznany.

Czytelnikowi opowiadania o Mieszkaniu na pewno nasuwaja sig py-
tania: dlaczego tak dtugi opis sanktuarium? Czy to mozliwe, zeby taki
Namiot Spotkania istniat na pustyni? Co oznaczaja te wszystkie sprzgty
iryty? Co z tego opisu obowiazuje i dotyczy chrzescijanina? Jak czytac
ten tekst? Po co autor $wigty opisuje tak szczegdtowo to sanktuarium?
Na te i wiele innych pytan bede odpowiadat w trakcie analizy tego bi-
blijnego opowiadania. Autor kaptanski (P) jest bardziej dyskretny niz
inne zrodha biblijne w bezposrednim przedstawieniu w stowach logi-
ki jego teologicznego systemu. Prorocy, Deuteronomista czy autorzy
ksiag madrosciowych nie pozostawiaja niedomowien w przedstawieniu
swoich idei. Autor kaptanski, jak si¢ wydaje, nie czuje si¢ w obowiazku,

2 Skrot P pochodzi od niem. Priesterschrift (lub Priesterkodex) — siglum, ktorym
zrodto po raz pierwszy okreslit A. KUENEN. Wezesniej wyodrebnit ten dokument w przy-
blizonych ramach H. HupreLD w 1853 roku, okreslajac go jako Elohistic Urschrift.

3 D. BaRrsotTI, Medytacje na temat Ksiegi Wyjscia, thum E. Gotabek, Krakow:
WAM 1999, 192.
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by wyjasniac i artykutowac. ,,Problem” wigc ze zrédtem P, w tym takze
,problem” naszego tekstu, wydaje si¢ tkwi¢ w odkryciu znaczenia tego,
co on przedstawia rowniez poprzez formg¢ w jakiej to czyni*. W moim
badaniu zrodta P ta uwaga S.A. GELLERA okaze si¢ by¢ bardzo trafna:
forma, a nie tylko tres¢ przedstawienia, decyduje o znaczeniu i teologii.
Autor kaptanski — znéw bardziej moze niz inne zrodta biblijne — przed-
stawia to, co ma do powiedzenia poprzez sposob, w jaki to mowi.

Wedtug biblijnego opowiadania, doktadnie w trzecim miesiacu po
wyijsciu z Egiptu Izrael dotart do stop gory Synaj (Wj 19,1). Tutaj sig
zatrzymal. Dane z Lb 9,11 mowia, ze pobyt ten trwat caty rok. Ten
wlasnie rok byl najbardziej znaczacym okresem w catej religijnej hi-
storii Izraela®. Tutaj spotkal swego Boga, tutaj poznatl i przyjat Jego
propozycje, tutaj narodzit si¢ jako lud Bozy i tu wybudowal swa pierw-
sza $Swiatyni¢ dla Jahwe, Mieszkanie, Namiot Spotkania. Wedtug bi-
blijnego przedstawienia, to na Synaju ma swdj poczatek i zrodto cale
prawodawstwo etyczne i kultyczne Izraela, serce Ksiggi Prawa (torah).
W $wiadomosci religijnej Izraela (wszystkich zrodetl Pigcioksiggu)
Synaj pojawia si¢ jako punkt docelowy najwigkszych wydarzen histo-
rycznych oraz jako tygiel, w ktorym hartuje si¢ nowe przeznaczenie
spolecznosci dwunastu pokolen. Izrael otrzymuje tu wezwanie do przy-
jecia takiej wiary i takiego religijnego doswiadczenia, ktére nie maja
sobie rownych we wszystkich innych wierzeniach czy religiach $wia-
ta®. Podejmujac temat przymierza synajskiego, literatura kaptanska (P)
Pigcioksiggu konsekwentnie uwydatnia centralno$¢ Mieszkania — nie
tylko w posrodku obozu syndéw Izraela i calego uniwersum, ale w cen-
trum wydarzenia synajskiego i swojej teologii. Znaczenie tej pierwszej
$wiatyni Izraela dla teologii biblijnej odstoni nam si¢ w trakcie analizy
kaptanskiego opowiadania o Mieszkaniu.

Opisywane wydarzenia mialy miejsce ponad trzy tysiace lat temu.
Wchodzac w nie, znajdujemy si¢ — jak powie cytowany wyzej BARSOTTI
— w naj$wigtszym miejscu Starego Testamentu.

4 Zob. S.A. GELLER, A Literary Theology of the Priestly Work of the Pentateuch,
Prooftexts 12 (1992) 100n.

5 A. FanuLl, Doswiadczenie Synaju, w: Duchowosé Starego Testamentu (Historia
duchowosci 1), red. A. Fanuli i in., thum. M. Pierzchata, Krakéw: Homo Dei 2002, 98.

¢ A. FaNuLl, Doswiadczenie Synaju, jw., 99n.
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2. Uwagi metodologiczne

Zgodnie z zaleceniami Papieskiej Komisji Biblijnej, podstawowa
metoda mojej pracy jest analiza historyczno-krytyczna, umozliwiajaca
dotarcie do sensu dostownego Pisma Swigtego’. Na bazie tej metody
modelami uzupeliajacymi w pracy sa analiza narracyjna i retorycz-
na; ta ostatnia inspirowana sposobem pracy z tekstem wypracowanym
przez ROLANDA MEYNETAS,

W badaniu Wj 25-40 opieram sig na tekscie hebrajskim. Cho¢ orygi-
nalne teksty ksiag biblijnych, tj. autografy pisarzy natchnionych, sa dzi$
niedostepne, jednak zachowaly si¢ ich liczne odpisy. Krytyke tekstualna
znanych starozytnych odpiséw zawiera Biblia Hebraica Stuttgartensia,
dzieto pod redakcja K. ELLIGERA 1 W. RubpoLPHA. Wlasnie to wydanie
krytyczne BHS jest tekstem bazowym mojej pracy nad Wj 25-40. Na
tekscie hebrajskim przeprowadzam analize literacka oraz stad czerpig
cala terminologi¢ dotyczacaq Mieszkania. Jesli nie zaznaczono inaczej,
cytaty biblijne przytaczam za piatym wydaniem Biblii Tysiaclecia’.

W egzegezie Wj 25-40 kluczowe terminy podaje w pisowni ory-
ginalnej (hebrajskiej, greckiej i ewentualnie tacinskiej) oraz w trans-
literacji, natomiast inne terminy, ktore zachgcaja do zwrdcenia si¢ do
oryginatu — tylko w transliteracji.

W poszukiwaniu konotacji istotnych terminéw opowiadania bede
odwotywat si¢ do ich najbardziej podstawowej postaci gramatycznej,
mianowicie do rdzenia. Taka analiza, de facto czasownikowa, bazuje na
strukturze stowotworczej jezyka hebrajskiego, gdzie czasownik pehi
rol¢ zasadnicza i niemal wszystkie rzeczowniki, a takze przymiotniki,
od niego pochodza'®.

Ze wzgledow praktycznych, aby w kazdym przypadku nie powta-
rza¢ cato$ci sigli fragmentu: “Wj 25-31 1 35-40°, poshlugujg sig, za kil-
koma autorami zachodnimi, forma uproszczona: ‘Wj 25-40°, pamigta-
jac, ze tekst ten zawiera w sobie trzy wkomponowane rozdziaty narracji
synajskiej (Wj 32-34).

7 Zob. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele. Prze-
mowienie Ojca swietego Jana Pawla Il oraz Dokument PKB, ttum. bp K. Romaniuk,
Poznan; Pallottinum 1994.

8 Zob. np. R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej (Mysl Teolo-
giczna 30), thum. K. Lukowicz, T. Kot, Krakow: WAM 2001.

? Wydanie on-line Biblii Tysiaclecia (czwarte) zob. www.pallottinum.pl.

10Zob. G. DEIANA, A. SPREAFICO, Wprowadzenie do hebrajszczyzny biblijnej, oprac.
w. polskiej S. Bazylinski, Warszawa: Towarzystwo Biblijne w Polsce 2001, 35.
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3. Bibliografia

W miarg badania i gromadzenia literatury dotyczacej opowiadania
z Wj 25-40 spostrzegtem, ze temat jego egzegezy jest bardzo aktualny.
Na gruncie jezyka polskiego sa dostepne jedynie dwa artykuty nauko-
we dotyczace Mieszkania na pustyni, jeden sprzed ponad trzydziestu
pigciu, drugi sprzed ponad czterdziestu lat''. Co prawda, sa autorstwa
takich biblistow polskich jak ks. M. FiLipiak i ks. S. Lach, jednak auto-
rzy skupiaja si¢ w nich na kwestii historycznej bardziej niz zagadnie-
niach teologicznych kaptanskiego opowiadania'?. Kwestia Mieszkania
od strony archeologii biblijnej zajmuje si¢ tez ks. R. BoGacz (zob. bi-
bliografia), wciaz jednak brakuje caloSciowego opracowania tego te-
matu od strony egzegetyczno-teologiczne;.

Literatura §wiatowa (obcojgzyczna) na temat Mieszkania jest juz bo-
gatsza, cho¢ ciagle wiele skromniejsza niz ta dotyczaca innych czesci
Ksiegi Wyjsécia. W jakiej$, niemalej mierze jest to literatura egzegezy
zydowskiej, gdyz ta jest szczeg6lnie zainteresowana zrodtem kaptan-
skim, ale nie tylko ona. Mamy bardzo ciekawe opracowania egzegetow
katolickich czy protestanckich. Poszczegdlni autorzy rozpatruja nieta-
twy tekst o Mieszkaniu pod réznymi katami patrzenia. Znoéw, gene-
ralizujac, starsze artykuty ida w strong rozwazan historyczno-egzege-
tycznych, mtodsze natomiast przynosza juz nowe sposoby interpretacji
opowiadania. Bedziemy przywotywac te¢ literaturg w tekscie i w przy-
pisach, czerpiac z niej wiele inspirujacych mysli.

Ciekawe, ze wciaz w wielu opracowaniach polskich i zagranicznych
dotyczacych Starego Testamentu, takze tych dotyczacych Pigcioksiggu,
a nawet samej Ksiggi Wyjscia (1), nie odnalaztem zadnego odniesienia
do kaptanskiego opowiadania o Mieszkaniu, ktére zajmuje trzynascie
rozdzialow, a wigc jedna-trzecia calej Ksiggi Wyjscia. ,,Unikanie” tego
opowiadania wynika by¢ moze z niewielkiej dla wspotczesnego czytel-
nika jego atrakcyjnosci, jednak zupelne jego przemilczanie nie wspolgra
z mysla autorow biblijnych, ktorzy temu opisowi poswigcili tyle miej-
sca 1 uwagi, co zadnemu innemu przedmiotowi czy zdarzeniu w PiSmie

'"S. LacH, Arka i swiety namiot w czasach Mojzesza, w: tenze, Ksiega Wyjscia.
Wstep, przeklad, komentarz, ekskursy (PSST 1, 2), Lublin: RW KUL 1964, 335-339;
M. FiLipiaK, ,, Arka Przymierza” i ,, Namiot Spotkania” — pierwsza swiqtynia Starego
Testamentu, Poznanskie Studia Teologiczne 1 (1972) 211-220.

12 Glowne zainteresowanie autoréw idzie w kierunku odpowiedzi na pytanie, czy
sanktuarium namiotu i arki istniaty oryginalnie razem czy osobno oraz oméwienia hi-
storii i znaczenia arki.
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Swigtym. Za mata atrakcyjnoscia tekstu idzie czasem powierzchowne
jego odczytanie. Trzeba powiedzie¢, ze w komentarzach egzegetycz-
nych dotyczacych Wj 25-40 znajduje si¢ nie mato niescistosci 1 zbyt
uproszczonych interpretacji, co wynika by¢ moze z pobieznego odczy-
tania danych. Niescistosci nie uniknely rowniez przektady biblijne teks-
tu BHS. Biorac powyzsze pod uwage, w pelni wydaje si¢ uzasadnione
podjecie tego tematu na gruncie polskiej teologii biblijne;j'3.

W tym miejscu warto chociazby zaznaczy¢, ze od ponad 100 Iat,
zwlaszcza na gruncie kosciolow protestanckich w USA, rozwija sig litera-
tura alegoryczna, dewocyjna dotyczaca sanktuarium na pustyni. Literatu-
r¢ t¢ mozna liczy¢ w setkach pozycji't. Autorzy, wiedzeni przez Hbr 8,5;
9,1nn, z duzym zaangazowaniem przedstawiaja interpretacj¢ opowiada-
nia o Mieszkaniu jako alegorig Chrystusa, Kosciota i rzeczy niebieskich.
Niektore z tych pozycji udato mi si¢ zdoby¢ (sprowadzi¢ z USA), jednak
czytalem je z pewnym rozczarowaniem, gdyz autorzy dos¢ arbitralnie
traktuja opis Mieszkania jako czysta ,,przypowies¢” o Chrystusie bez od-
niesienia do szeroko pojetego kontekstu biblijnego, w ktorym opowia-
danie si¢ znajduje. Kilka innych pozycji, cho¢ przytaczanych w biblijnej
literaturze naukowe;j, jest raczej z serii ksiazek popularno-naukowych,
przyblizajacych czytelnikom, czym byto biblijne Mieszkanie'®.

4. Termin miskan

W mojej pracy hebrajski termin ];WD (miskan), kluczowy dla opo-
wiadania, tlumaczg jako ,,Mieszkanie”. Dyskusja nad adekwatnym

13 Ostatnio pracg doktorska nt. Mieszkania na pustyni (182 str.) ztozyt w Hwase-
ong, w Korei asystent Myung Soo Suh; wydana jako: The Tabernacle in the Narrative
History of Israel from Exodus to the Conquest (Studies in Biblical Literature 50), New
York: Peter Lang 2003.

4 Wymienig tylko kilka dla orientacji, petny spis tej bibliografii posiadam w swo-
ich zbiorach: J.D. SmitH, Christ unveiled. Or, thoughts on the Tabernacle, b.m.w: J.E.
Hawkins 1889; E.R. KEeLLEY, The Tabernacle, a type of Christ, b.m.w: Pentacostal Publ.
Co 1918; G.E. Jongs, Christ Revealed in the Tabernacle, Michigan: Sammons Printing
Co 1962; P.F. KEINE, The Tabernacle of God in the Wilderness of Sinai, trans. J. Crandall,
Grand Rapids: Zondervan 1977; F. BARNES, The Tabernacle in the wilderness. A picture
of Jesus Christ; b.m.w: Christian Printing Mission 1984; P.C. Jong, The Tabernacle.
A Detailed Portrait of Jesus Christ, vol. 1-2, Seoul: Hephzibah Publishing House 2003.

15 Zob. np. P.M. ZeuRr, God Dwells with His People. A Study of Israel s Ancient Tab-
ernacle, Scottdale, Pensylvania: Herald Press 1984; R.S. LasceLLE, A Dwelling Place
for God. A Verse By Verse Description From Exodus 25-30 of the Ancient Hebrew Tab-
ernacle, Van Nuys: Rock of Israel 1989.
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oddaniem tego hebrajskiego stowa na jezyk polski data sig¢ styszec
w kilku miejscach'®. Dotychczas stosowany w polskich przektadach
termin ,,Przybytek” z punktu widzenia filologii nie najlepiej broni si¢
jako przektad hebrajskiego stowa miskan. miskan, o czym powiemy
wigcej w rozdziale drugim pracy, pochodzi od rdzenia skn, ktory w gal
oznacza ,,zatrzymac si¢, zabawi¢, mieszka¢”!’, stad dostownie oznacza
wlasnie ,,mieszkanie”, ,,miejsce przebywania”. Stowo to, niewyszuka-
ne — podobnie jak bét Jahwe (dom Jahwe) na okreslenie Swiatyni —
— dobrze oddaje charakter tego miejsca. Termin ,,przybytek” natomiast
nie pochodzi od ,,przebywania” (w jakims$ miejscu), ale od ,,przybywa-
nia”, ,,przyrostu”, ,,powiekszania sie” czegos$'® (zob. powiedzenie ,,0d
przybytku gtowa nie boli”). Dodatkowo szczegdlna i nie bez znacze-
nia w tlumaczeniu jest zgodnos¢ brzmienia adekwatnych termindw:
miskan(ot) i mieszkanie'. Dla thumaczy Septuaginty (LXX) podobien-
stwo brzmieniowe jest wystarczajacym powodem, aby termin miskan
odda¢ greckim stowem ocxnvn (skene), oznaczajacym namiot®. Naj-
nowszy, wyczekiwany przektad Pisma Swietego Edycji Swigtego Pa-
wila postuguje si¢ wtasnie terminem ,,mieszkanie”?!. Przektady obcoje-
zyczne, jak angielskie ,,dwelling” czy niemieckie ,,Wohnung”, ,,Wohn-
stitte” — oznaczajace ,,mieszkanie” — idg réwniez w tym kierunku.

16 Zob. np. T. BRzeGowY, Pigcioksiqg Mojzesza. Wprowadzenie i egzegeza Rdz 1-11,
(Academica 27), Tarnow: Biblos, wyd. 4 zmienione i poszerzone 2002, 171, n. 73.

17 A.R. HuLsT, $kn — wohnen, w: THAT, Bd. 2, 906.

18 Stownik Jezyka Polskiego PWN (Nowy Stownik Jezyka Polskiego PWN, red.
E. SoBoL, Warszawa: PWN 2002) jako pierwsze znaczenie stowa ,,przybytek” przyta-
cza ,,przyrost czegos”, ,,powigkszenie czegos”, jako drugie ,,miejsce, w ktorym uprawia
si¢ jaka$ dziedzing sztuki lub nauki” a dopiero jako trzecie ,,budowla lub pomieszcze-
nie majace charakter sakralny”.

19 Zob. szerzej T. BRzeGowy, Miasto Boze w Psalmach, Krakow: Polskie Towarzy-
stwo Teologiczne 1989, 38n.

2 Znamienne jest owo podobienstwo sonoryczne zachodzace migedzy hebrajskim
czasownikiem Sakan, a greckim rzeczownikiem oknvr): identyczne trzy spolgtoski
rdzenia (§ nie do oddania w grece inaczej, jak przez c); zob. Y.M.-J. CONGAR, Le mys-
tere du Temple (Lectio Divina 22), Paris 1958, 26n. A. FriICKENHAUS (oknvi, w: TDNT,
vol. 7, 371n) twierdzi, ze fakt obecno$ci w obu terminach trzech tych samych spotgto-
sek rdzenia w tej samej kolejnosci jest powodem dla oznaczenia hbr. terminu ]?WD
greckim oxnvn przez ttumaczy.

2 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przekiad z jezykéw ory-
ginalnych z komentarzem, oprac. zespot biblistow polskich z inicjatywy Towarzystwa
Swigtego Pawta, Czestochowa: Edycja Swietego Pawta 2008.
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5. Plan pracy

Prace nad tekstem Wj 25-40 rozpoczne od analizy zewngtrznych,
literackich jego aspektow, czemu poswigcony bedzie rozdziat pierwszy.
Analiza literacka, poprzez okreslenie m.in. kontekstu, gatunku i autor-
stwa opowiadania, pozwoli unikna¢ bledu rozminigcia si¢ ze znacze-
niem tekstu, nadanym mu przez hagiografa. Najpierw nakresle szeroki
kontekst literacki, w ktorym opowiadanie si¢ znajduje, gdyz do tego
kontekstu bedeg si¢ odwolywat w trakcie analizy. Nastgpnie ukaze struk-
tur¢ samego tekstu, ktdra zewnetrznie jednolita i spojna, przy wnikliw-
szym spojrzeniu okaze si¢ niejednorodna i bogata w ciekawe elementy
literackie. Potem zajmg sig ustaleniem gatunku tekstu. Wigcej miejsca
poswigcg analizie autorstwa opowiadania 1 kwestiom zwigzanymi ze
zrodlem kaptanskim.

W rozdziale drugim skupig si¢ na egzegetycznej analizie tresci sa-
mego opowiadania, tak aby wydoby¢ i wyjasni¢ kaptanskie rozumienie
Mieszkania 1 poszczegolnych jego elementow. Czg$¢ ta jest niezbed-
na o tyle, ze znakomita wigkszo$¢ pojawiajacych si¢ tam zagadnien,
jest nieznana 1 nierozpoznawalna dla wspotczesnego czytelnika Biblii.
Wyjasnienie tej Swiatyni Izraela, pojawiajacych si¢ w opisie sprzgtow,
rytéw 1 innych kwestii pozwoli nam juz na tym etapie podja¢ pytanie
chyba najwazniejsze: o cel pisarski autora/6w opowiadania.

Odpowiedz na to pytanie i sugestie znajdujace si¢ w samym tekscie
skieruja nas w strong szerszych zagadnien teologicznych opowiadania.
Kluczowymi w opowiadaniu okazg si¢: kwestia konsekracji Mieszkania
przez obtok i chwalg Jahwe oraz konsekracji kaptanow, nieodtacznego
w P elementu sanktuarium (rozdziat 3); kwestia kaptanskiej idei obec-
nosci Bozej w Mieszkaniu 1 w Izraelu (rozdzial 4); oraz kwestia przed-
stawienia opisu Mieszkania w kategoriach stworzenia $wiata — proble-
matyka chyba najciekawsza i mato jeszcze rozpoznawalna w literaturze.
Rozdziaty 3., 4.15., beda miaty charakter poglebiajacy dotychczasowe
badania, poszerzajacy perspektywe patrzenia na kaptanska instytucje
Mieszkania oraz charakter teologiczny. Mowiac o charakterze teolo-
gicznym, chcialbym zaznaczy¢, ze teologia biblijna jest nie tylko ro-
dzajem egzegezy, ktora zwraca szczegdlna uwage na tresci teologiczne
fragmentow. Teologia biblijna rodzi si¢ z refleksji. Jest to refleksja nad
prawdami biblijnymi samymi w sobie i we wszystkich ich rzeczywi-
stych powiazaniach; refleksja, ktéra wydobywa na $wiatto dzienne idee
zbawcze Stowa Bozego.
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Rozdziat pierwszy bedzie poswigcony analizie kwestii literackich
opowiadania o Mieszkaniu. Krytyka literacka zmierza do opisu dzie-
fa 1 sytuacji literatury. Opis ten rozpoczng od ustalenia i nakre$lenia
kontekstu (punkt 1.), gdyz opowiadanie jest mocno wpisane w szer-
szy kontekst biblijnej historii, wpisuje si¢ takze w kontekst starozyt-
nej literatury. W.J. HARRINGTON formuje zasadg: ,,Zaden tekst, czy frag-
ment tekstu nie powinien by¢ rozwazany w izolacji, mozna go bowiem
w pehi poja¢ jedynie w jego kontekscie”. Nastgpnie przeanalizujg
samo opowiadanie pod katem jego struktury i cech budowy (punkt 2.).
Juz na tym etapie osiagniemy kilka ciekawych wnioskéw, bardzo po-
mocnych w dalszej analizie. Kolejnym punktem begdzie okreslenie ga-
tunku (punkt 3.), ktore jest jednym z najwazniejszych etapow analizy
literackiej tekstow Biblii oraz tekstow literatury w ogole. Po okresleniu
gatunku pozostana nam kwestie nie mniej wazne, kwestia autorstwa
opowiadania (punkt 4.) i jego datacji (punkt 5.). Poznanie autora (pod
pojeciem autora rozumiem w tym przypadku pewna okreslong szkote/
zrédto/tradycje biblijna — zrodto kaptanskie P) nie tylko na podstawie
analizowanego tekstu, co czg¢sto zdarza si¢ w badaniach literatury sta-
rozytnej, ale na podstawie innych tekstow tej szkoty w Izraelu, bardzo
pomoze mi w okresleniu celu i zamystu pisarskiego P. Natomiast kwe-
stia datacji zrodta i samego opowiadania pozwoli umiesci¢ hagiografa
wraz z jego dzietem na ktéryms z etapoéw biblijnej historii ludu Izraela,
co takze przyczyni si¢ do lepszego rozumienia tekstu jako catosci.

22 W.J. HARRINGTON, Klucz do Biblii, thum. J. Marzecki, Warszawa: Pax 1984, 62;
podobnie H. MuszyXski, Charyzmat natchnienia biblijnego, w: Wstep ogolny do Pisma
Swietego (Wstep do Pisma Swietego 1), red. J. Szlaga, Poznan-Warszawa: Pallottinum
1986, 52.
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1. Opowiadanie na tle jego kontekstu

Historia pustynnego sanktuarium Izraela rozpoczyna si¢ pod gora
Synaj, gdzie obozuje lud wyprowadzony moca Boza z Egiptu. Po usta-
nowieniu i zawarciu przymierza Boga z ludem Izraela (Wj 19-24),
ktérego znakiem byly kamienne tablice przykazan (Wj 24,12n), Bog
nakazuje Mojzeszowi zebra¢ od ludzi dobrowolne, z serca ptynace dary
(25,1-7), po czym mowi:

I uczyniag Mi $wigte Mieszkanie, abym mogt zamieszkac posrod was.

Budowg za$ Mieszkania i wykonanie wszelkich jego sprzetow przepro-
wadzicie doktadnie wedlug tego, co ci ukazg (25,8-9).

Mojzesz na Bozej gorze otrzymuje w formie wizji kolejne bardzo
szczegotowe pouczenia, co do budowy namiotu-$wiatyni (Wj 25-31).
Zanim jednak nastgpi budowa wspaniatego Mieszkania Jahwe, Izra-
el dopuszcza si¢ zdrady zawartego dopiero co przymierza z Bogiem.
Poniewaz powrdt Mojzesza z gory sie opoznia, zniecierpliwiony lud
obozujacy u stop Synaju odlewa posag ztotego cielca, ktoremu odda-
je czes¢ (Wj 32). Kiedy rozgniewany Bog chce si¢ wycofac¢ sposrod
ludu, nastgpuje wzmianka o ustawieniu Namiotu Spotkania poza obo-
zem (Wj 33,7-11)%. Wstawiennictwo Mojzesza u Boga doprowadza do
odnowienia zerwanego przymierza (Wj 34). Natychmiast po tym na-
stgpuja przygotowania do zbudowania Mieszkania. Opis przynoszenia
daréw i wykonania sanktuarium (W] 35-40) ukazuje, jak ochoczo i jak
skrupulatnie Izraelici przestrzegaja Bozych zalecen danych Mojzeszo-
wi (Wj 25-31), w znamiennym kontrascie do ich poprzedniej apostazji.
Bog przyjmuje dzieto Izraela, czego dowodem jest napelnienie Miesz-
kania Swa obecnoscia i chwata:

Wtedy to obtok okryt Namiot Spotkania, a chwata Jahwe napetnita Miesz-
kanie. I nie mogt Mojzesz wej$¢ do Namiotu Spotkania, bo spoczywat
na nim oblok, a chwala Jahwe wypelnita Mieszkanie (Wj 40,34n).

Tak skonstruowane Mieszkanie, wypelnione obtokiem obecnosci
Bozej, bedzie odtad towarzyszylo Izraelitom w ich drodze do Ziemi
Obiecane;j.

Historia budowy Mieszkania na pustyni nie stanowi odregbnego dzie-
ta. Wpleciona jest w znacznie szersze ramy narracyjne Ksiggi Wyjscia,

2 Poniewaz na tym etapie Mieszkanie nie jest jeszcze skonstruowane, fragment
Wj 33,7-11 wydaje sig tu by¢ nie na miejscu i na pewno przechowuje pewna starsza
tradycje, ktora przeanalizujemy w dalszej czgSci pracy.
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tzw. perykopy synajskiej, Pigcioksiggu i Starego Testamentu. Jezeli za
przedmiot analizy bierzemy fragment wigkszej calo$ci literackiej, to
pierwszym zadaniem, jakiego musimy si¢ podjac jest wyodrebnienie go
z wigkszej catosci literackiej oraz ukazanie kontekstu, z ktorego frag-
ment wyrasta i z ktorym wspotistnieje?*. Temu celowi stuzy niniejszy
punkt pracy.

Sekcja Wj 25-31; 35-40 opowiada o powstaniu na pustyni Mieszka-
nia Jahwe. Jedno$¢ tematu i zwarto$¢ blokéw 25-31 i1 35-40 jasno wy-
ro6znia go od kontekstu poprzedzajacego, rozdzielajacego i nastepujace-
go%*. Opowiadanie o budowie Mieszkania ma swoj wyrazny poczatek
1 wyrazny koniec: rozpoczyna si¢ od nakazu zebrania danin na budowe
(25,1-9), a konczy opisem zstapienia chwaty Jahwe do juz wzniesione;j
$wiatyni; jest wigc opowiadaniem zamknigtym.

A. Kontekst biblijny dalszy

Kontekstem dalszym opowiadania jest cata Biblia, zarowno Stary,
jak 1 Nowy Testament. Posiada ona bowiem jednego boskiego autora
(Deus auctor) 1 rozwija jeden zamyst zbawczy. W egzegezie kontekst
ten nazywa si¢ historiozbawczym?®. Bezposrednio z tym zwiazana za-
sada kohezji i koherencji Biblii, czyli zasada jej spojnosci, brania Pisma
Swietego jako catos¢, jest jedna z podstawowych regul egzegezy bi-
blijnej”’. Na temat tej zasady wypowiada si¢ Konstytucja o Objawieniu
Bozym Dei Verbum:

% Por. G. FOHRER, Exegese des Alten Testaments. Einfiihrung in die Methodik, Hei-
delberg: Quelle & Meyer 1973, 44.

3 Zdarzaja si¢ pojedyncze, raczej odosobnione interpretacje wlaczajace do sekcji
fragment Wj 24,15-18. Na ten temat powiemy nizej.

2% Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, thum.

K. Romaniuk, Poznan: Pallottinum 1994, 71-72.

27 Zob. np. Cz. JAKUBIEC, Wzajemne ,, przenikanie si¢” obu Testamentéw, RBL 16
(1963) 25-29; M. PETER, Jednos¢ catej Biblii jako zasada hermeneutyczna, AK 72 (1969)
398-407; L. StacHOWIAK, W poszukiwaniu chrzescijanskiego sensu Starego Testamentu,
AK 72 (1961) 419-430; M. StoLARCZYK, Harmonia Starego i Nowego Testamentu, RTK
9 (1962) 25-40; J. Kupasiewicz, Harmonia obydwu testamentow w Swietle najnowszych
badan, RTK 10 (1963) 51-75; tenze, Jednos¢ dwu Testamentow jako zasada wyjasnia-
nia misterium Chrystusa w Kosciele pierwotnym, RBL 24 (1971) 95-109; J. CHMIEL,
Wspotczesna egzegeza staro-testamentalna a duszpasterstwo, RBL 26 (1973) 296-307;
H. LANGKAMMER, Stary Testament, a Boze dzieto zbawienia w Chrystusie, RBL 32 (1979)
14-22; H.U. voN BALTHASAR, Bog jest swym wlasnym egzegetq, Com 6 (1986) 58-65; P.J.
CaHIL, The Unity of the Bible, Bib 65 (1984) 404-411.
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Poniewaz Pismo Swigte powinno byé¢ czytane i interpretowane w tym
samym Duchu, w jakim zostalo napisane, nalezy, celem wydobycia
wlasciwego sensu §wigtych tekstow (...) uwzglednic tres¢ i jednos¢ ca-
fej Biblii%,

i dalej:

Bog, sprawca natchnienia i autor ksiag obydwu Testamentdéw, madrze
postanowit, by Nowy Testament byt ukryty w Starym, a Stary w Nowym
znalazt wyjasnienie®. Bo cho¢ Chrystus ustanowit Nowe Przymierze
we krwi swojej, wszakze ksiggi Starego Testamentu, przyjete w catosci
do nauki ewangelicznej, w Nowym Testamencie uzyskuja i ujawniaja
swoj pelny sens i nawzajem o$wietlaja i wyjasniaja Nowy Testament®.

Chrzescijanie Nowego Testamentu zywo interesowali si¢ tematem
kultu 1 $wiatyni, szczegodlnie w czasie, gdy doszto do definitywnego
roztamu migdzy Kos$ciotem a Synagoga. W tym kontekscie Nowy
Testament w kilku znamiennych momentach wspomina Mieszkanie
— pustynne sanktuarium Izraela, jednoczes$nie, co ciekawe, pomijajac
milczeniem wspaniala Swiatynie Heroda (zob. Dz 7; Hbr 8-9). Autor
Apokalipsy stwierdzi nawet, ze w Nowym Jeruzalem nie bedzie juz
swiatyni (Ap 21,22), tylko Mieszkanie Boga z ludzmi (Ap 21,3).

2 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, nr 12, w: Sobor Wa-
tykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznan: Pallottinum 1967.

2 Sobér cytuje tu starozytne powiedzenie, ktore brzmi: Novum in Vetere latet et
in Novo Vetus patet (§w. Augustyn, Quaestiones in Heptateuchum, 2, 73, w: Patrologia
latina, wyd. J.P. Migne, Paris 1878-90, 34, 623).

30 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, nr 16, w: jw. Por.
tez Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan: Pallottinum 1994, nry 111, 112 i 129
oraz Papieska Komisja Biblijna, Naréd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzesci-
Jjanskiej, Kielce: Verbum 2002, nr 84. Wszystkie kryteria, na ktorych opiera sig jednosé¢
Biblii sg natury teologicznej, a nie literackiej, chodzi bowiem o jeden, catosciowy plan
zbawczy realizowany ,,wielokrotnie i na r6zne sposoby” (por. Hbr 1,1) przez Boga.
L. Ryken, méwiac o Biblii jako catosci, wskazuje na jej glownego Bohatera, ktorym
jest Bog. O jednosci Biblii, wedtug niego, decyduje rowniez jej orientacja religijna,
a takze niezwykle liczne w Biblii archetypy literackie, ktore w wyobrazni czytelnika
przedstawialy $wiat jako jednolity (Biblia jako dzielo literackie, w: SWB, 60). Tych
samych dwoch argumentow za jednos$cia Biblii uzywa J. Kubasiewicz (Biblia, historia,
nauka, Krakow: Znak 1987, 113). Wysuwane sa rézne odcienie zrodta jednosci Biblii:
osoba Jezusa Chrystusa (J. SzLaGa, Hermeneutyka biblijna, w: Wstep ogolny do Pis-
ma Swi@tego, red. J. SzLAaGa, Poznan-Warszawa: Pallottinum 1986, 190), natchnienie,
dzieto Ducha Swietego (A. PACIOREK, Wstep ogolny do Pisma Swietego, Tarndéw: Biblos
21999, 136), jeden duch wiary i stopniowy rozwéj $wiadomosci religijnej (M. FILIPIAK,
Biblia jako tekst religijny i kulturowy, Lublin: Uniwersytet Marii Sktadowskiej-Curie
1993; T. Loska, Heurystyka integralna, Krakow: WAM 1995, 163).
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Zacie$niajac panorameg kontekstu literackiego, powiemy, ze dal-
szym otoczeniem opowiadania jest takze Stary Testament. Jego dzieje
stanowia fundamentalny etap historii zbawienia, ktory rozpoczyna sig
stworzeniem $wiata, a zamyka wraz z przyjsciem Jezusa, oczekiwane-
go Mesjasza. Ksiggi Starego Przymierza stanowia jedno$¢ ideowa na
wielu ptaszczyznach, moga by¢ zatem rozpatrywane jako osobny kon-
tekst naszej narracji. Przymierze Synajskie, w ramach ktorego znajduje
si¢ opowiadanie o Mieszkaniu, bedzie tym wydarzeniem, do ktérego
odwotywac si¢ bedzie caty Stary Testament®'. Ksiegi historyczne Sta-
rego Testamentu (gl. Jozuego, 1-2 Sm) moéwia o dalszej historii pu-
stynnego sanktuarium. Opis budowy Swiatyni Salomona (1 Krl 6n =
2 Krn 3n), w wielu miejscach podobnej do Mieszkania, jest na pewno
jako$ wspotzalezny z kaptanskim opisem sanktuarium pustyni. Wszyst-
ko przemawia za tym, ze starozytny opis z 1 Krl 6n pochodzi z epoki
planowania budowy i ze zostal on odnaleziony w archiwach Swiatyni
i jako taki wlaczony do Rocznikoéw Salomona®, jest wigc wiarygod-
nym $wiadkiem. Wsérod prorokow Starego Testamentu dla nas szcze-
golnie wazny jest Ezechiel z jego wizja przysztej Swiatyni (Ez 40-48).
Ezechiel to kaptan Swiatyni Jerozolimskiej, czyli cztowiek $rodowi-
ska, w ktorym najprawdopodobniej powstata sekcja Wj 25-31; 35-40.
Swiatyni Jerozolimskiej oraz Ezechielowej wizji $wiatyni w kontekscie
opisu Mieszkania Bozego przyjrzymy si¢ osobno w rozdziale drugim.
Takze ksiggi dydaktyczne, zwlaszcza Ksigga Madrosci i Ksigga Psal-
moéw szeroko nawiazuja do wydarzen opisywanych w Ksigedze Wyjscia.
Ksiega Psalméw z jej przebogata teologia Swiatyni Jerozolimskiej jest
dla naszej analizy szczegdlnie cenna, gdyz niewatpliwie miata wptyw
(zreszta wzajemny) na teologi¢ Mieszkania.

Swiadomos¢ wiec, jak Stary i Nowy Testament rozumie Przymierze
Synajskie 1 sama instytucj¢ Mieszkania na pustyni, bedzie dla nas bar-
dzo cenng wskazowka interpretacyjna.

Kontekstem dalszym analizowanego tekstu jest takze Pigcio-
ksigg, hebrajska Tora. Dla Zydow Piecioksiag stanowi najwazniej-
sza, najswietsza cze$¢ Biblii hebrajskiej — Tanak®. Jest to zbidr pigciu

31 Por. wstgp do Ksiggi Wyjscia w BT (autorstwa redakeji).

32 T. BRZEGOWY, Obraz kultu Bozego w podstawowym dziele deuteronomistycznym,
CT 67 (1997) 37, n. 25; M.J. MEvYErs. Il Chronicles. Introduction, Translation and
Notes (The Anchor Bible 13), Garden City, New York: Doubleday & Company, Inc.
1965, 16.

33 7Zydzi dziela swoj kanon Pism na trzy zasadnicze czesci: Prawo — Tora, Prorocy
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ksiag*, ktory swego czasu nie byt dzielony na mniejsze jednosci li-
terackie (dzisiejsze ,,ksiggi”), o czym moga $wiadczy¢ m.in. rekopi-
sy z Qumran®. Podziat Tory na pig¢ ksiag jest sprawa pdzniejsza niz
uformowanie si¢ jego tresci®, jednak nie jest spowodowany wytacz-
nie wzgledami technicznymi, czyli dtugoscia zwojow, lecz wzgledami
tre§ciowymi i strukturalnymi®’.

Pigcioksiag stanowi ,,potezna kompozycje literacka, w ktorej ob-
szerny zbidr praw jest organicznie wbudowany w rownie monumental-
ne opowiadanie historyczne™. Zbior ten w sposéb naturalny znajduje
si¢ na poczatku Pism Swigtych, opisuje bowiem geneze ludzkoéci oraz
genezg 1 teokratyczny charakter spotecznosci Bozej, najdawniejszy
etap historii Izraela oraz jego prawodawstwo. Poza spoiwem tema-
tycznym Pigcioksiag laczy takze material i redakcja. To tzw. zrddla,
ktore cieszac sie autorytetem Mojzeszowym?*, stoja u podloza tresci
Pigcioksiggu. Wypracowany przez niemal trzy stulecia badan kry-
tycznych i dominujacy w egzegezie do lat siedemdziesiatych XX w.

— Newi’im i Pisma — Ketuwim (zob. np. ostatnia tabela w wydaniach kolejnych ksiag
Pigcioksiggu w Edycji Pardes Lauder). Od ich poczatkowych liter powstato okreslenie
Swietych Pism narodu zydowskiego: Tanak. Podziat ten zob. juz w Prologu do Ksiggi
Syracha.

3 Pomijamy tu ujgcia ostabiajace jedno$¢ Pigcioksiggu, mowiace o Tetrateuchu
(M. Notn), Hexateuchu (G. von Rap), czy Enneateuchu (O. EISSFELDT i inni). Argu-
menty literackie za mowieniem o Pigcioksiggu przytacza m.in. J.L. Ska w kilku swych
pozycjach dotyczacych Pentateuchu. Tradycje Piecio-ksiggu zdaje si¢ odzwierciedla¢
takze podzial na pig¢ czgsci Ksiegi Psalmow (Ps 1-41; 42-72; 73-89; 90-106; 107-150)
oraz Ewangelii wg §w. Mateusza (podobna formule zamykajaca pig¢ méw znajdujemy
w Mt 7,28; 11,1; 13,53; 19,1; 26,1).

35 Np. rekopis oznaczany jako 4QExod-Levf (rekopis f'z groty nr 4, obejmujacy
tekst Wj-Kpt), gdzie po zakonczeniu Ksiggi Wyjscia nastepuje zaraz tekst Ksiggi Ka-
ptanskiej, czy zwoj 4QLev-Numa (r¢kopis a z groty nr 4, obejmujacy tekst Kpt-Lb),
gdzie wystepuje podobne zjawisko.

3¢ 'W. TyrLocH (Dzieje ksiqg Starego Testamentu, Warszawa: Ksiazka i Wiedza 21994,
33) méwi o I w. n.e., od ktorego zaczgto wyrdzniac poszezegolne ksiggi z Pigcioksiggu,
ale zdaje sig, ze ten proces zaczat si¢ juz wczesniej, zob. np. Septuaginta.

37 A. TRONINA, Ksiega Kaplanska (Nowy Komentarz Biblijny 3), Czgstochowa:
Edycja Swietego Pawla 2006, 29.

3% T. BRzEGOWY, Pigcioksiqg Mojzesza. Wprowadzenie i egzegeza Rdz 1-11 (Acade-
mica 27), Tarnéw: Biblos 2002, 9.

39 Zob. Papieska Komisja Biblijna, List do arcybiskupa Paryza, Kard. E.C. Suhar-
da, w: Enchiridion biblicum. Documenta ecclesiastica Sacram Scripturam spectantia,
Neapoli-Romae 1954, nry 324-331 (580); Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wy-
powiedzi Kosciola, opr. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan: Ksiggarnia §w. Wojciecha 1988,
111, 69-71.
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paradygmat o czterech zrodtach Pigcioksiggu (JEDP)* zostal w ostat-
nich latach mocno zakwestionowany. Ostatnie ¢wier¢wiecze przyniosto
rewolucyjne — w stosunku do wypracowanego modelu badan — pogla-
dy o nieistnieniu takich zrédet (R. Rendtorft, E. Blum, F. Criisemann,
R. Albertz) lub zupetnie innym (niz w klasycznym systemie J. Wel-
lhausena) ich rozumieniu i datacji (J. van Seters, Ch. Levin, M. Rose,
H.H. Schmid)*'. Nowe teorie dotycza zwlaszcza istnienia dokumentu E
oraz zakresu i datacji J.

Opis ustanowienia Mieszkania Wj 25-31; 35-40 przypisywany jest
do zrédta kaptanskiego (P) i przy catej ozywionej dyskusji na temat
zrodet w Pigcioksiegu, co do tego zrodta istnieje wzgledny konsensus*.
Istnienie w Pentateuchu kaptanskiego materiatu prawno-historycznego
— ze wzgledu na jego charakterystyczny styl i okreslong tematyke — nie
jest w zasadzie podwazane. Przyjmuje si¢ takze powszechnie kaptanska
(ostateczna) redakcje catosci. Roznice pogladow na temat zrodta P do-
tycza kwestii bardziej szczegdélowych, np. jego charakteru, rozciagto-
$ci, warstw w ramach P czy wreszcie datacji zrodta, o czym powiemy
ponizej, w punktach poswigconych autorstwu i datacji.

Poniewaz opowiadanie o budowie Mieszkania jest tylko fragmen-
tem narracji, jakq poprzez Pigcioksiag prowadzi autor kaptanski (rozu-
miany jako szkota, zrédto), wigc dla zrozumienia teologii Mieszkania
bedziemy odwotywac si¢ do innych tekstow, ktorych poszczegodlne
cechy beda swiadczy¢ o tej samej szkole teologicznej. Na tym etapie
chodzi zwlaszcza o teksty z Ksiggi Rodzaju — stworzenie $wiata, hi-
storia Noego i potop — gdyz wykazuja cechy taczace je z naszym opo-
wiadaniem.

Kontekstem dalszym opowiadania o budowie Mieszkania, zwtasz-
cza przy synchronicznym czytaniu Biblii, jest takze sama Ksigga Wyj-

40 Literatura na temat kompozycji Pigcioksiggu jest wprost nieskonczona, dlatego
pomijamy tu kwestie literackie Pigcioksiggu (autorstwo, zrodta, redakcja itp.) omawia-
ne cho¢by w kazdym wprowadzeniu do Pentateuchu (zob. np. wprowadzenia autorow,
jak J. Blenkinsopp, T. Brzegowy, U. Cassuto, H. Cazelles, F.M. Cross, D.A. Knight,
S. Lach, R.E. Murphy, M. Noth, G. von Rad, J.L. Ska, R.N. Whybray i innych).

4 Przeglad i analiza tych pogladow oraz bibliografia zob. T. BRzEGowy, Najnowsze
teorie na temat powstania Piecioksiegu — proba oceny, CT 71 (2002) 11-45. Zob. tez
T. BrRzecowy, Kompozycja Piecioksiegu wedtug Johna van Setersa, AnCrac 23 (2001)
325-355; tenze, Zrédla i redakcje Piecioksiegu wedlug Aleksandra Rofé, TST 23 (2004)
85-100; tenze, Piecioksiqg Mojzesza, jw., 37-56.

42 T. BRZEGOWY, Najnowsze teorie, jw., 39; M.S. SmitH, The Literary Arrangement
of the Priestly Redaction of Exodus. A Preliminary Investigation, CBQ 58 (1996) 27,
J.L. Ska, Piecioksiqg, w: MKPS, 258.
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$cia. Ksigga rozwija dwa zasadnicze tematy: uwolnienie z Egiptu (1,1-
15,21) i Przymierze na Synaju (19,1-40,38), ktore zostaja zwiazane
poprzez drugorzedny temat marszu po pustyni (15,22-18, 27)*. Cale
wydarzenie ,,wyj$cia” Izraela, w ktorym Bog ukazat si¢ jako rzeczy-
wisty Krol i Zbawca narodu, nakierowane jest na wydarzenie pdzniej-
sze, niewatpliwie najwazniejsze w Starym Testamencie, Przymierze.
Gléwnym bohaterem Ksiggi, jak 1 wigkszej czgsci Pigcioksiggu, jest
Mojzesz. Syn narodu wybranego, jego wybawca, wodz i prawodawca,
jako posta¢ historyczna, odegrat kluczowa rolg w historii starozytnego
Izraela. Powotanie Mojzesza speni sig¢ wlasnie w tych dwoch wielkich
wydarzeniach, stanowiacych istotna tres¢ Ksiggi 1 fundament Stare-
go Testamentu: wyjscie z Egiptu i Przymierze na Synaju. Odegra on
pierwszorzedng rol¢ we wprowadzeniu nakazow Przymierza, wsrod
ktorych znajduje sig nakaz budowy sanktuarium-namiotu.

Dzigki uwolnieniu i przymierzu Izraelici staja si¢ ludem Bozym,
Bozym ,krélestwem kaptanow” (Wj 19,6: P), a wigc narodem wy-
branym ze wszystkich narodow, aby by¢ ofiarnikiem i posrednikiem
miedzy Jahwe Krolem a ludzko$cia*. Konsekwencja Przymierza jest
budowa sanktuarium, ktore dla ludéw starozytnego Bliskiego Wscho-
du bylto niezbednym czynnikiem istnienia ludu czy narodu® i istotnym
elementem utrzymywania kontaktu z bostwem?*®. W dziejach Izraela tu
znow nastgpuje bardzo wazny przetom w historii ich kontaktu z Bo-
giem. Jahwe objawi si¢ juz nie sporadycznie, w wyjatkowych momen-
tach i wybranym jednostkom — jak czynit dotychczas — ale na state za-
mieszka posrodku swego ludu. Chwata Jahwe po raz pierwszy objawi
si¢ na oczach calego domu izraelskiego w czasie catej ich wedrowki
(Wj 40,48). Jahwe bedzie mieszkac posrod synow Izraela i bedzie ich
Bogiem (por. Wj 29,45). Wszystkie te kluczowe wydarzenia Ksiggi
Wyjscia dzieja si¢ w tle naszego opowiadania.

+ T. BrzeGowy, Piecioksiqg Mojzesza, jw., 139.

* Por. K. RoMaNIUK, Krotki zarys historii zbawienia, Warszawa 1987, 72n; S. STE-
FANEK, 155.

4 R.J. CLIFFORD, Ksiega Wyjscia, w: KKB, 92.
4 T. BrRzeGowy, Pigcioksiqg Mojzesza, jw., 170.
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B. Kontekst biblijny blizszy

W Wj 19,1 rozpoczyna si¢ tzw. perykopa synajska, ktora konczy
si¢, wedtug egzegetow, dopiero w Ksiedze Liczb (Lb 10,10). Cata owa
olbrzymia jednostka, poczynajac od dziewigtnastego rozdziatu Ksiegi
Wyjscia, poprzez Ksigge Kaptanska az do dziesiatego rozdzialu Ksiggi
Liczb, opisuje jedno wydarzenie: objawiania si¢ Boga na goérze Synaj.
Wydarzenie to tworzy zespot przekazoéw o niezwyklym zasiggu. G. voN
RaD powie: ,,Nigdzie wigcej w Starym Testamencie nie znajdziemy
drugiego tak olbrzymiego, wielowarstwowego tworu tradycji, osnute-
go wokot jednego jedynego wydarzenia™’. Cho¢ cata owa perykopa
o Synaju ztozona jest z wielu pojedynczych przekazow tradycji oraz
z wigkszych organizmoéw literackich, to jednak w swych ramach ze-
wngetrznych, tzn. jesli chodzi o poczatek i koniec, tworzy jedng catosé.
Otrzymata bowiem wyrazne granice: poprzedzaja ja przekazy tradycji
o Kadesz i po niej nastepuja rowniez przekazy o tej tradycji*®. Jak po-
kazuje J. MiLGroM, struktura otaczajaca perykopeg synajska ma budowe
chiastyczna®, uwypuklajac jej centralne znaczenie. Dziewigtnasty roz-
dziat Ksiggi Wyjscia oznajmia o przybyciu Izraelitow pod gore Synaj:

Byto to w trzecim miesiacu od wyjscia Izraelitow z Egiptu; w tym dniu
przybyli oni na pustyni¢ Synaj. Wyruszyli z Refidim, a po przybyciu na

47 G. VoN Rap, Teologia Starego Testamentu, thum. B. Widla, Warszawa: Pax
1986, 153. C. HAUTMAN uznaje ten segment za serce i glowny dziat Pigcioksiggu; zob.
C. HautMmaN, Der ,, Tatian” des Pentateuch. Einheit und Kohdrz in Exodus 19-40, EThL
76 (2000) 383. Egzegeta cytuje tu B. BAENTSCHA, Exodus-Leviticus, HKAT, Gottingen
1903, 169.

# G. voN RaD, Teologia, jw., 153.

4 J. MiLGrOM, Numbers. The Traditional Hebrew Text with the New JPS Translation,
(JPS Torah Commentary), Philadelphia — New York: Jewish Publication Society 1990,
xvii-xviii. Milgrom dowodzi ogdlnego chiastycznego uktadu opowiadan w kompleksie
Wj — Lb z perykopa synajska (Wj 19 — Lb 10) jako centralnym i glownym elementem.
Tak samo A. ScHART, Mose und Israel im Konflikt. Eine redaktionsgeschichtliche Studie
zu den Wiistenerzdhlungen (OBO 98), Freiburg (Schweiz): Universititsverlag i Gottin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht 1990, 51-54. Kaptanskie formuty (,,wyruszyli Izraelici
z nazwa miejsca A irozbili obdz pod nazwa miejsca B”), rejestrujace podroz Izraelitow
z Egiptu do Synaju (Wj 12,37a; 13,20; 14,2a; 15,22a; 16,1; 17, 1; 19,2a) i od Synaju
do stepow Moabu (Lb 10,12; 20,1a; 20,22; 21,10; 22,1), otaczajace perykope synajska
i tworzace nieprzypadkowa liczbe dwunastu uwag, rowniez spajaja ten zbior $wiadoma
praca redaktora wokot roznych tradycji; zob. R.J. CLiFForD, Ksiega Wyjscia, jw., 73;
G.W. Coars, The Wilderness Itinerary, CBQ 34 (1972) 135-152; G.J. Davies, TheWil-
dernesss Itineraries and the Composition of the Pentateuch, VT 33 (1983) 1-13.
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pustyni¢ Synaj rozbili ob6z na pustyni. Izrael obozowat tam naprzeciw
gory (Wj 19,1-2),

a dopiero w Lb 10,11-12 czytamy:

Drugiego roku, dwudziestego dnia drugiego miesiaca, podnidst si¢ ob-
tok znad Mieszkania Swiadectwa. Izraelici rozpoczeli swa podroz z pu-
styni Synaj, przestrzegajac postojow.

Perykopa Wj 19-Lb 10 opisuje wigc okres okoto roku, kiedy to Izra-
elici obozowali u stop Bozej géry. W tym czasie, wedtug biblijnego
opisu, wybudowali na czele z Mojzeszem sanktuarium — Mieszkanie
Jahwe.

Ta olbrzymia perykopa synajska dzieli si¢ na dwie nierowne czgsci:
opis teofanii Jahwe pochodzacy z najstarszych zrodet Pigcioksiggu (Wj
19-24 1 32-34)% i drugi, przekazany przez tradycje kaptanska (Wj 25-31
1 Wj 35-Lb 10). Wiasnie ta kaptanska “wersja” przymierza synajskiego,
z jej centralnym elementem — budowa kultycznego sanktuarium Jahwe
— bedzie kontekstem blizszym naszego opowiadania.

W tym otoczeniu literackim (Wj 25-Lb 10) kontekstem najblizszym
beda dla opowiadania o budowie Mieszkania rozdziaty 8-9 Ksiggi Ka-
ptanskiej, ktére nazwa¢ mozemy ,,inauguracja kultu”. Ten praktycznie
jedyny blok narratywny (lacznie z rozdziatem dziesiatym) w Ksigdze
opowiada o wyswigceniu kaptanow i1 namaszczeniu Mieszkania, przez
co nawiazuje bezposrednio do naszego opowiadania; stanowi wypel-
nienie nakazow, ktore znajdujemy w Wj 29 1 Wj 40,9-15. Rozdziatéw
tych nalezatoby si¢ spodziewac zaraz po Wj 40. Rozdzielone sa jednak
sekcja Kpt 1-7, tworzaca tzw. prawo ofiarnicze lub rytual ofiarniczy.

Jezeli Kpt 1-7 stanowi dodatek umieszczony pomigdzy Wj 25-40
1 Kpt 8-9, to jest to $wiadoma praca autora/redaktora kaptanskiego. Kpt
1-7 r6zni sie ksztatltem od materiatu poprzedzajacego i nastepujacego’’,
stanowi odrebny kompleks praw. Rézni si¢ takze tematem®. Podczas,
gdy Wj 40 dotyczy budowy sanktuarium, tu omawia si¢ szereg przepi-

0 Z. Pawrowskl, Forma i struktura literacka Ksiegi Wyjscia 19-24, CT 69 (1999)
13-26; Y. AvisHUR, The Narrative of the Revelation at Sinai (Ex 19-24), Studies, 197-
214 (za: The Old Testament Abstracts 24 (2001) nr 683); Ksiega Wyjscia, w: BP, 121.

31 ). MiLGrowm, Leviticus 1-16. A New Translation with Introduction and Commen-
tary, (Anchor Bible 3), New York: Doubleday 1991, 494; A TRONINA, Stan badan nad
Ksiega Kaptanskq, RT 50 (2003) 20n.

52 R. NortH, Date and Unity of the Exodus, The American Ecclesiastical Review
13 (1956) 161-182.
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sow rytualnych dotyczacych kultycznych ofiar: dla catego Izraela (Kpt
1,1-5,26) i specyficznych rozporzadzen dla kaptanow (Kpt 6,1-7,38)%.
Tym niemniej jest bardzo zwiazana z opisem budowy Mieszkania. Wiel-
kie tematy ofiar i kaptanstwa sa w starozytnym Izraelu nieodlacznie
zwiazane z tematem sanktuarium. Rytuat ofiarniczy, cho¢ stanowi kolej-
ny blok tematyczny, wyraznie nawiazuje do poprzedzajacego go bloku
opowiadan o Mieszkaniu:

Pan wezwal Mojzesza i tak powiedziat do niego z Namiotu Spotkania
(Kpt 1,1)*.

Kpt 1,1 wskazuje, ze wydarzenie poprzedzajace — zstapienie chwa-
ly Jahwe do Namiotu (Wj 40,34n) — zmienia miejsce objawiania si¢
Boga. Posrodku dtugiej perykopy synajskiej (W) 19-Lb 10) werset Kpt
1,1 jest waznym sygnatem: Mojzesz juz nie musi wspina¢ si¢ na gore
Synaj, bo chwata Jahwe juz nie spoczywa na gérze (Wj 24,16n). Odtad
wszystkie nakazy bedzie otrzymywat z ustanowionego sanktuarium,
odtad Pan bedzie przemawial z Namiotu Spotkania®.

C. Kontekst pozabiblijny

Oprocz kontekstu biblijnego, w pracy bede odwotywac sie takze
w wybranych momentach do zrédet pozabiblijnych, wsrod ktorych na-
lezy wyrozni¢ pisma Jozefa Flawiusza, teksty z Qumran, komentarze
zydowskie oraz starozytne opisy i przedstawienia swiatyn. W kilku
zdaniach uzasadnig ten wybor.

Pierwszym znanym nam i kompletnym komentarzem do opowia-
dania o Mieszkaniu jest opis Jozefa Flawiusza znajdujacy si¢ w dziele
Dawne dzieje Izraela (Antiquitates Judaicae)*®. Dzieto to cenne jest nie
tylko ze wzgledu na swa starozytnos¢ i ogromny w perspektywie histo-
rycznej skrot czasowy do momentu napisania Wj 40, ale przede wszyst-
kim ze wzgledu na, mozna powiedzie¢, ten sam rodowod, te same
narodowe wierzenia, tradycje i zwyczaje oraz podobne srodowisko

53 T. BrzeGowy, Piecioksiqg Mojzesza, jw., 87.

% Podobne wprowadzenie zawiera Lb 1,1.

53 Niektorzy egzegeci dziela perykopg Synajska na objawienie na Synaju (Wj 19-
40) i z Namiotu Spotkania (Kpt 1 —Lb 10); zob. np. C.R. SmitH, The Literary Scructure
of Leviticus, JSOT 70 (1996) 17-32.

56 J. FLawiusz, Dawne dzieje Izraela. Antiquitates Judaicae, red. E. Dabrowski,
Poznan-Warszawa-Lublin: Ksiggarnia $w. Wojciecha 1962, 111, 5,4 — 11, 8,10.
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kulturowe autoréw. Dawne dzieje Izraela to ,,epopeja narodowa”, przy-
gotowywana przez Zyda Flawiusza przez dwadziescia lat, bedaca owo-
cem dojrzatego wieku i skrzgtnie zebranej dokumentacji, a obejmujaca
(paralelnie do ksiag biblijnych) dzieje Izraela od stworzenia $wiata do
12 roku panowania Nerona. Na pewno odzwierciedla w jaki$ sposob
czas sobie wspotczesny (I w. po Chr.), ale z pewnoscia zawiera w sobie
materialy i przekazy o wiele wczesniejsze, moze nawet wspotczesne
autorowi P57, W egzegezie biblijnej perykopy o Mieszkaniu bedzie to
wigce jakas pomoca i wskazowka w rozumieniu tej specyficznie zydow-
skiej instytucji kultyczne;j.

Z kolei teksty z Qumran zawierajg bardzo bogata teologi¢ $wiatyni.
Essenczycy definitywnie zerwali ze sprawowanym w Jerozolimie kul-
tem $wiatynnym, gdyz uwazali go za nieczysty i zbezczeszczony przez
kaptanow z krélewskiego rodu Hasmoneuszéw. Tym niemniej w znale-
zionych w Qumran ksiggach temat Swiatyni pojawia si¢ bardzo czgsto,
aich autorzy uwazaja go wrecz za fundamentalny dla catej wspolnoty*®.
Na szczeg6lna uwage zastuguje tu wydobyty na $wiatlo dzienne przez
Y. Yapmna tekst pochodzacy z groty jedenastej, nazwany przez niego
Zwojem Swiatynnym (The Temple Scroll). Zasadnicza czes¢ owego
rekopisu, datowanego wczesnie, bo na Il wiek przed Chrystusem, za-
wiera problematyczny opis §wiatyni, ktéora ma by¢ zbudowana na pole-
cenie Boga oraz zaprowadzonego w niej kultu*’. Z tego wzgledu zrodto
to moze by¢ ciekawe i pomocne.

Majac na uwadze ostatni dokument Papieskiej Komisji Biblijnej
Naréd zydowsk i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej, uwzgled-
ni¢ takze wnikliwe prace naukowe aktywnej w tym temacie egzege-
zy zydowskiej oraz dla kwestii szczegélowych komentarze rabiniczne
dotyczace Mieszkania, poczawszy od wczesnosredniowiecznych az do
wspotczesnych®.

Bardzo pomocne dla lepszego zrozumienia instytucji Mieszkania
beda starozytne teksty i badania archeologiczne. Przyczynia si¢ one wy-

57 P Suplement — drugi autor lub redaktor zrodta P.

8 Zob. F. Mickiewicz, Koncepcje swiqtyni w tekstach Wspélnoty w Qumran, RBL
50 (1997) 250-266.

9 Zob. na ten temat M. PArRcHEM, Swiqtynia wedlug zwoju z groty 11 w Qumran
(Rozprawy i Studia Biblijne 22), Warszawa: Vocatio 2006.

6 Komentarze te odnosnie do Ksiegi Wyjécia zebrane sa w: 1177 "W mwiam.
Tora Pardes Lauder. Szemot, red. S. Pecaric, thum. S. Pecaric, E. Gordon, Krakow:
Fundacja Ronalda S. Laudera 2003.
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datnie zwtaszcza do zrozumienia rytéw, praw, sprzetow, symboliki itp.
sanktuarium pustyni, a takze pojmowania jego jako catosci. Uwzgledni¢
w pracy gtownie odkrycia archeologiczne dotyczace §wiatyn i sprze-
tow $Swiatynnych, ktore wedtug opinio communis archeologéw miaty
wplyw na sanktuaria izraelskie, zwlaszcza Swiatynie Jerozolimska.

2. Struktura tekstu

Sprobujmy teraz przypatrze¢ si¢ blizej samemu tekstowi. W punk-
cie pierwszym wskazatem, ze jedno$¢ literacka opowiadania o budo-
wie Mieszkania Wj 25-40, réznicujaca go od otaczajacego kontekstu
literackiego, jest na poziomie ogdélnym wyraznie dostrzegalna. Jednak
na kolejnych poziomach analizy okaze sig, ze owa jedno$¢ jest ztozona
kompozycja literacka.

A. Chiazm

Juz na pierwszy rzut oka widaé, ze tekst dzieli si¢ na dwie duze,
w miarg rowne czgsci, rozdzielone epizodem ztotego cielca i odnowie-
nia przymierza (Wj 32-34) oraz ze podzial ten nie biegnie w miejscu
przypadkowym. Nie wchodzac na razie w szczegoty mozna powiedzie¢,
ze rozdziaty 25-31 opisuja Bozy nakaz zbudowania Namiotu Spotka-
nia, a rozdziaty 35-39 opisuja wykonanie tego nakazu. Rozdziat 40.
stanowi podsumowanie. Rozdziaty 25nn (+ 40,1-16) przekazuja roz-
kaz Jahwe, wyrazony czasownikami w perfectum z waw inversivum®',

1 Waw inversivum (tzw. inwersyjne, zwrotne) lub rzadziej waw consecutivum (waw
nastgpstwa), wystgpuje w catym opowiadaniu o Mieszkaniu. To waw czgsto pojawia
si¢ w Biblii w narracyjnych formach wypowiedzi. Zmienia ono znaczenie czasownika
z dokonanego na niedokonany (przesztego na przyszly) i odwrotnie. Pierwotnie ozna-
czalo nastgpstwo czasowe (czynnos$ci nastgpujace po sobie w czasie jedna po drugiej),
a potem zwiazek logiczny (stosunek tacznosci) migdzy zdaniami (czynnosciami). Stad
mozliwe jest w ttumaczeniu dodanie do czasownika zwrotow typu: nastepnie, potem,
itp. (cho¢ nie zawsze jest to najwlasciwsze). To waw odsyta do tego, co byto wczes-
niej w teksécie, pokazuje, ze punktem wyjscia jest poprzednie zdanie/zdania (nastep-
stwo logiczne); wyjatkiem jest tu Ksigga Rut, ktora rozpoczyna si¢ waw inwersyjnym
(z czasem tak sig przyzwyczajono do tej formy narracji, ze stosowano ja juz stale). Na
temat waw inversivum zob. P. JovoN, Grammaire de I’hébreu biblique, jw., 319, § 117,
W.J. TyLocH, Gramatyka jezyka hebrajskiego, Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego 1985, 179-181; G. DEiaNa, A. SpreaFicO, Wprowadzenie do hebraj-
szezyzny biblijnej, opr. wersji pol. S. Bazylinski, Warszawa: Towarzystwo Biblijne
w Polsce 2001, 129-130.
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2. 0s. sing., typu: i uczynisz, i zbudujesz, i ustawisz, natomiast rozdzialy
35nn (+ 40,17-33) opisuja jego wykonanie za pomoca czasownikow
w imperfectum z waw inversivum®, 3. os. sing. i plur., typu: i zbudo-
wal, i uczynili®®. Znaczne partie tekstu Wj 35-39 sg niemal dostownym
(w formie czasu dokonanego) powieleniem analogicznych fragmentéw
z rozdziatow 25-31, np.:

I zbudujesz oltarz z drzewa akacjowego, majacy pie¢ tokeci dhugosci
i pie¢ tokci szerokos$ci. Oltarz bedzie kwadratowy, na trzy tokcie wy-
soki... (Wj 27,1)

I zbudowat ottarz z drzewa akacjowego, majacy pi¢¢ tokci dtugosci
i piec tokci szerokosci. Ottarz byt kwadratowy, na trzy tokcie wysoki...
(Wj 38,1).

Rzeczywiscie Mojzesz uczynit wszystko tak, jak mu nakazat Jah-
we, tak uczynit (Wj 40,16). Tekst hebrajski pokazuje, ze analogiczne
fragmenty nie sa przypadkowe czy swobodne, ale odzwierciedlaja rze-
mies$lniczo-artystyczna pracg autora natchnionego polegajaca na od-
wzorowaniu formut zdaniowych.

Przypatrujac si¢ tekstowi blizej zauwazamy nastgpujace porcje opo-
wiadania: Wj 25-27 to nakaz budowy Mieszkania; Wj 28 to nakaz wy-
konania szat kaptanow; Wj 29 to nakaz wy$wigcenia kaptandow, Wj 30-
31 to dopowiedzenia, suplement. Dalej Wj 35-38 to opis budowy ele-
mentow Mieszkania, Wj 39 to opis wykonania szat kaptanskich, a Wj
40 to opis erekcji pustynnej $wiatyni. Wypelnienie nakazu wyswigcenia
kaptandw, a wigc rozdziat analogiczny do Wj 29 znajdujemy dopiero
w Kpt 8. Na diagramie wyglada to nastgpujaco:

2 W Biblii rzadko wystepuje forma czasownika perfectum w narracji, natomiast
czgsciej uzywa si¢ konstrukeji imperfectum z waw inversivum — tak jest i w naszym
tekscie.

6 Jahwe w opowiadaniu o Mieszkaniu nigdy nie zwraca si¢ w liczbie mnogie;j:
i uczyncie, lecz tylko do Mojzesza — w zrodle kaptanskim posrednik miedzy Bogiem
a ludzmi jest konieczny.



Rozdziat |. Analiza literacka tekstu Wj 25-31; 35-40 69

Wj 25-27 (oraz 30-31) Wj 35-38

Nakaz wykonania > Wykonanie elementow
elementow Mieszkania Mieszkania

Wj 28 Wj 39

Nakaz wykonania szat > Wykonanie szat kaptan-
kaptanskich skich

Wj 29 Kpt 8

Nakaz wys§wigcenia > Wyswigcenie kaptandw
kaptanow

Wj 40 Erekcja Mieszkania

Nakaz wykonania sprz¢toéw Mieszkania otrzymuje swe wypeknie-
nie w analogicznym miejscu czesci drugiej, podobnie nakaz wykona-
nia szat kaptanskich. Stad czytajac o nakazie wyswigcenia kaptanow
(Wj 29), spodziewac by si¢ nalezalo w Wj 40 konsekracji kaptanow.
Tymczasem rozdzial ten opowiada o uroczystym postawieniu Namiotu
Spotkania i zstapieniu don chwaty Jahwe, a konsekracja ma miejsce
w Kpt 8. Wydaje sig, ze autorowi chodzito o zachowanie pewnej kolej-
no$ci: wpierw uroczysta erekcja sanktuarium, a potem wys$wigcenie ka-
ptanéw — ministrow tego miejsca. Sam rozdziat 40. nie ma odpowied-
nika, gdyz sam w sobie jest zbudowany wedhug schematu rozkaz (ww.
1-15) — wypetnienie (ww. 17-33). Opisuje on postawienie Mieszkania
z wczesniej uczynionych przedmiotow. Przez to stanowi w tej kom-
pozycji nie powtorzenie, ale finalng cze$§¢ opowiadania o Mieszkaniu,
rodzaj uroczystego zakonczenia, a wedlug niektérych podsumowanie
calej epopei Wyjscia.

Oba bloki opowiadania (W] 25-31 i 35-40) razem z rozdzielajacym
je epizodem (W] 32-34) tworza strukture chiastyczna, tak dobrze zako-
rzeniona w mentalnosci hebrajskiej**. Che¢ zbudowania chiazmu przez

¢ Chiazm jest wieloelementowa struktura retoryczna, bazujaca na parzystych para-
lelizmach (syntetycznych wzglednie antytetycznych). Najczesciej posiada strukturg A-
B-B’-A’, przy czym poszczegdlne czgsci moga sig sktadac z wigkszej ilosci elementow
zawsze utozonych koncentrycznie (niekiedy z elementem centralnym: A-B-C-B’-A’).
Chiazm jest czesta figura w retoryce i poezji ST oraz w NT. Po raz pierwszy chiazm
jako konstrukcje retoryczna opisat Joun JeBB w 1820 roku. Zob. A.R. CEresko, The
Chiastic Word Pattern in Hebrew, CBQ 38 (1976) 303-311; E.D. MaLLoN, 4 Stylis-
tic Analysis of Joel 1:10-12, CBQ 45 (1983) 537-548 (szczeg. 544-546); R. MEYNET,
Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki, jw., 14 1 passim.
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autora/redaktora jest widoczna. Opowiadanie o Mieszkaniu jest po-
przedzone przez kaplanski opis teofanii Jahwe (W] 24,15-18) — charak-
terystyczna dla P teofania w postaci obtoku i chwaty — oraz konczy si¢
opisem teofanii Jahwe, rowniez w postaci obtoku i chwaty. Z drugiej
strony pierwszy blok konczy si¢ uwaga o szabacie, a drugi rozpoczyna
si¢ rOwniez uwaga o szabacie. Na diagramie wyglada to w sposob na-

stepujacy:

A Wj 24, 15-18 Teofania Jahwe w obtoku i chwale (P)
B Wj 25,1-31,11 Nakaz budowy Mieszkania
C Wj 31,12-17 Nakaz przestrzegania szabatu
D Wj 32-34 Odstgpstwo i odnowienie przymierza
C’ Wj 35,1-3 Nakaz przestrzegania szabatu
B’ Wj 35,4-40,33 Budowa Mieszkania

A’ Wj 40,34-38 Teofania Jahwe w obloku i chwale

Paralelne czgs$ci: A i A’ tworza par¢ nie tylko na plaszczyznie
leksykalnej (w obu wystepuja terminy: ,,Jahwe” 1 ,,Mojzesz”, ,,0b-
lok” i ,,chwata Jahwe” oraz czasowniki: ksh ,,okryl” i skn ,,spoczal,
zamieszkal”), ale takze na plaszczyznie tematycznej (Jahwe objawia
si¢ Mojzeszowi/ludowi w obtoku, ktory uzewnetrznia chwate Jahwe)
oraz sonorycznej (brzmieniowej). Obie teofanie stanowig inkluzjg rela-
cji o Mieszkaniu, wskazujac na jej bezposredni zwiazek z obecnoscia
i przebywaniem Jahwe. Teofanie zamykaja i uwypuklaja kolejne dwa
elementy chiazmu: dlugie opisy Mieszkania i jego budowy (B i B’).
Z kolei elementy C i C’ wydaja sig znow wynikac z checi zbudowania
chiazmu przez autora/redaktora tekstu, gdyz opis zebrania daréw na
budowg rozpoczynajacy blok Wj 35-40 (analogicznie do nakazu zebra-
nia darow w Wj 25,1-9) jest poprzedzony przez nakaz przestrzegania
szabatu w W] 35,1-3 (C’), tak by mdgt utworzy¢ element budowy chia-



Rozdziat |. Analiza literacka tekstu Wj 25-31; 35-40 71

stycznej z elementem C®. Taka konstrukcja chiazmu podkresla znacze-
nie centralnego fragmentu o grzechu Izraela i odnawiajacej tasce Jahwe
— rozwijajac temat Jego obecnosci posrod ludu. Kilku egzegetow widzi
blok Wj 32-34 wlasnie w kontek$cie Mieszkania 1 obecnosci Bozej,
wykazujac, ze fragment ten nie jest w takim miejscu przypadkowo®.

B. Warstwy

Kiedy wezytujemy si¢ w plan Mieszkania w Wj 25-27, zauwazamy,
ze brakuje w nim m.in. opisu ottarza kadzenia i kadzi, ktore to przed-
mioty wystgpuja prawie wszedzie przy spisie elementéw Namiotu. In-
nym razem zauwazmy, ze spis materiatéw na budowe Mieszkania w Wj
25,1-9 (ich kolejnos¢) sugeruje rozpoczecie budowy od Namiotu; opis
natomiast rozpoczyna si¢ od Arki. Te i inne niescistosci, takze natury
stylistycznej, wskazuja, ze opowiadanie Wj 25-40 nie jest jednorodne
i kaza widzie¢ w nim jakie§ warstwy.

Badania tego tekstu, probujac zdefiniowacé owe warstwy, szty w roz-
nym kierunku. K. GALLING widzial w opisie Mieszkania dwa niezalezne
zrodia P, z ktorych wezeéniejsze (PY) opisuje oryginalny dtugi namiot,
a pozniejsze (PB), poprzez opisy wszelkich 0zdob i szczegotow, nadaje

6 Takze sam element C, a doktadniej Wj 31,13-16, ma wyrazna budowg chiastycz-
na. Wylonmy jego najwazniejsze elementy:

a. Powiedz synom Izraela: Przestrzegajcie pilnie moich szabatow, gdyz jest to
znak miedzy Mnq a wami dla wszystkich waszych pokolen (w. 13ab)

b. I ktokolwiek by go zniewazyl, bedzie ukarany smierciq (w. 14b)

¢. Przez szes¢ dni bedzie sie wykonywac prace, ale dzien siodmy
bedzie szabatem odpoczynku poswieconym dla Jahwe (w. 15a)

b’. I ktokolwiek by wykonywat prace w dniu szabatu, winien by¢ ukarany
Smierciq (w. 15b)

a’. Synowie Izraela winni pilnie przestrzegac szabatu jako obowiqzku i przymierza
wiecznego przez pokolenia (w.16)

% B. RENAUD, La formation de Ex 19-40. Quelques points de repére, w: Le Penta-
teuque. Débats et recherches, ed. P. Haudebert (Lectio Divina 151), Paris 1992, 101-
133; R. HENDRIX, 4 Literary Structural Overview of Exodus 25-40, Andrews Univer-
sity Seminary Studies 30 (1992) 123-138; C. HAautMmaN, Der ,, Tatian” des Pentateuch.
Einheit und Kohdrz in Exodus 19-40, EThL 76 (2000) 381-395; D. TiMMER, Small
Lexemes, Large Semantics: Prepositions and Theology in the Golden Calf Episode
(Exodus 32-34), Bib 88 (2007) 92-99.
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mu rangg godna $wiatyni®’. Inni egzegeci, jak K. Kocu® czy M. GOrG®,
szli w kierunku analizy stylu by, poprzez wyrdznienie fragmentow
z czasownikami w formie waw i perfectum, wskazaé starsze ,,jadro”
opowiadania. Koch w Wj 25 - Kpt 16 wyrdznia dwa style. Pierwszy
— charakteryzujacy si¢ dtuzsza struktura zdaniowa, gdzie najczesciej
uzywane jest imperfectum — okresla jako ,,gefiigter Stil”, a drugi styl
— charakteryzujacy sig prosta konstrukcja zdaniowa i uzywajacy formy
waw-perfectum — nazywa ,,formularhafter Rede”. Taki podziat jednak
zmusza Kocha do rozbijania perykop i wydzielania kazdego zdania
o podobnym stylu, by zrekonstruowac tekst na nowo. Krytyczne uwagi
do tej metodologii przedstawia H. UtzscHNEIDER” i V. Fritz’!.
Klasyczna egzegeza wypracowala w analizie zrodta kaptanskiego
dwie warstwy tradycyjnie oznaczane jako PS i PS 72, Istnienie obu tych
warstw zaktada si¢ w egzegezie takze dla opowiadania o Mieszkaniu.
Tendencja w krytyce literackiej Wj 25-40 na przestrzeni ostatnich dzie-
sigcioleci idzie w kierunku minimalizacji warstwy PS¢ w analizowanym
tekscie. Podczas gdy jeszcze M. NotH i nawet bardziej K. ELLIGER
w swych komentarzach do Ksiggi Wyjscia (w Polsce S. Lach, J. Syno-
WIEC, inni) przypisywali zasadnicza cz¢$¢ bloku Wj 25-28 do P€, juz dla
V. Fritza” i P. WEIMARA™ opis $wigtych przedmiotow (Arki, cherubdw,

7 Za: K. Kocn, 277K, w: TWAT, Bd. 1, kol. 137.

8 K. KocH, Die Priesterschrift. Von Exodus 25 bis Leviticus 16. Eine iiberliefe-
rungsgeschichtlische und literarkritische Untersuchung (FRLANT 71), Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1959, np. 96, 97, 99.

% M. GORG, Das Zelt der Begegnung. Untersuchen zur Gestalt der sakralen Zelt-
traditionen Altisraels, BBB 27 (1967) 214-216.

" H. UtzscHNEIDER, Das Heiligtum und das Gesetz. Studien zur Bedeutung der
sinitischen Heiligtumstexte (Ex 25-40; Lev 8-9) (OBO 77), Fribourg: Editions universi-
taires i Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1988, 39-42.

V. Fritz, Tempel und Zelt. Studien zum Tempelbau in Israel und zu dem Zelt-
heiligtum der Priesterschrift (WMANT 47), Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag
1977, 117.

2 PS — oryginalne, pierwotne pismo kaptanskie; PS — kaptanska redakcja. Uwazam,
ze wktad P w pismo kaptanskie jest tak duzy, ze mozna go $miato okresli¢ mianem
(drugiego) autora, a nie tylko redaktora.

3 V. Fritz, Tempel und Zelt, jw., 118n.

™ P. WEIMAR, Sinai und Schopfung. Komposition und Theologie der priesterschrift-
lichen Sinai-geschichte, RB 95 (1988) 340, 343, passim. Podobnie, za Weimarem,
B. Janowsk1, Tempel und Schopfung. Schépfungstheologische Aspekte der priester-

schriftlischen Heiligtum Konzeption, w: tenze, Gottesgegenwart in Israel. Beitrdge zur
Theologie des AT, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 1993, 214-246.
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stotu czy $wiecznika) naleza do PS. W takiej interpretacji Namiot PS¢
pozostaje pusty i staje si¢ wytacznie symbolem obecnosci Boga, nie
majac w ogoble do czynienia z kultem. Najbardziej radykalny w tym
wzgledzie wydaje si¢ poglad T. PorLi”. Egzegeta przypisuje warstwie
PY ogoélnie przyjete (klasyczne, mozna powiedzie¢) porcje tekstu od
Ksiggi Rodzaju az do Wj 25, natomiast poczawszy od Wj 25 wktad P¢
wedtug niego ogranicza si¢ tylko do 25,1.8a.9; 29.,45n 1 40,16.17a.33b
i nie wystepuje juz w Ksiggach Kaptanskiej i Liczb.

Pojawiaja si¢ tez ujgcia rozrézniajace w tekScie wigeej niz dwie
warstwy. Dla ich autorow kazda terminologiczna czy stylistyczna zmia-
na staje si¢ powodem dostrzezenia nowej ingerencji/redakcji. Wedlug
S. OwCzAREK rozrdznienie istnieje w rozumieniu obecnosci Bozej po-
migdzy PS, a rozmaitymi innymi warstwami wyodrgbnionymi przez au-
torke w Wj 25-29, ktoére to warstwy wzbogacajq ,,jakies” pismo podsta-
wowe’®. Z kolei dla H. UTzsCHNEIDERA, ktory korzysta z metody historii
redakcji, krytykujac tradycyjna Grundschrifthypothese (oddzielanie P¢
od warstwy redakcyjnej), motywem wydzielenia warstw sa rézne okre-
$lenia Namiotu”. Z poczatku i ja w badaniu tekstu ulegtem podobne;j
sugestii. Jednak w aktualnym moim przekonaniu te czy inne motywy
wyodrebniania nowych warstw (jak liczba pojedyncza czy mnoga uzy-
ta w opisie przedmiotow, delikatnie r6zny porzadek spisu przedmiotow,
itp.) sa niewystarczajace i nie wnosza wiele do lepszego zrozumienia
tekstu, skupig si¢ wigc na przyblizonym okres§leniu dwdch — z pewnos-
cig istniejacych — warstw opowiadania o Mieszkaniu Jahwe.

Najstarszym blokiem, a wigc jadrem opowiadania, wydaje si¢ by¢ Wj
25-27. Zawiera bowiem opis Namiotu i najbardziej podstawowych jego
sprzetow w porzadku logicznym. Z bloku Wj 25-27 nalezatoby wyla-
czy¢ jednostke Wj 25,1-9 (a przynajmniej 25,1-7). Znajdujemy tam ta-
kie zdanie: Macie zas przygotowac dla Mnie jako danine: zloto, srebro
i brqz, purpure fioletowq i czerwonq, karmazyn, bisior i siers¢ kozig,
baranie skory barwione na czerwono i skory z delfinow oraz drzewo

5 T. PoLa, Die urspriingliche Priesterschrift. Beobachtungen zur Literarkritik und
Traditions-geschichte von Pg (WMANT 70), Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag
1995, np. 343 n. 144.

" S. OWCZAREK, Die Vorstellung vom Wohnen Gottes inmitten seines Volkes in
der Priesterschrift (Europdische Hochschulschriften 23), Bern: Peter Lang 1998, 1-349
(za: 1ZBG 44 (1997-8) nr 326).

"7 H. UTZSCHNEIDER, Das Heiligtum und das Gesetz, jw., 236-258.

8 Nie wykluczam wszakze hipotezy, ze redakcji tekstu mogto by¢ wigcej niz jedna.
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akacjowe...(Wj 25,3-5; por. 35,5-29). Poczatek tej dtugiej listy daniny
(terima) wyraznie wskazuje na Namiot, jako pierwsza budowle (zgod-
nie z porzadkiem w Wj 35nn). Tymczasem opis zaczyna si¢ od nakazu
budowy Arki. Biorac pod uwagg ten fakt oraz formul¢ w Wj 25,1: Tak
przemowit JHWH do Mojzesza (ktora powtarza si¢ sze$¢ razy dopie-
ro w Wj 30n), wydaje sig, ze fragment Wj 25,1-9 o materiatach jest
pOzniejszy niz opis Mieszkania Wj 25-27 i zostatl dodany na poczatek
opowiadania.

J.-M. pE TarraGON dowodzi nie bez racji, ze takze fragment Wj
25,17-22, opowiadajacy o przebtagalni i cherubach, nalezatoby uznac
za pozniejszy dodatek”. Analiza literacka wskazuje na niekonsekwen-
tne powtorzenie rozkazu wtozenia Swiadectwa ( ‘édiit) do Arki w w. 16
i 21b, tym bardziej, gdy w tym samym zdaniu w w. 21a czytamy, ze
wpierw na Arce ma by¢ umieszczona przeblagalnia. W spisie przed-
miotdow w Wj 30,26 1 40,3 nie mowi si¢ o przebtagalni. Literatura deu-
teronomiczna, mowiac o Arce, nie wspomina w ogole o przeblagalni.
Takze inne badania historyczno-krytyczne wskazuja na pierwotna nie-
zalezno$¢ obu przedmiotow kultu (Arki i przebtagalni)®. Wszystko to
potwierdza tezg o pozniejszym pochodzeniu fragmentu.

Pozostata cze$¢ bloku Wj 25-27 nalezatoby przypisa¢ PC, gdyz zu-
pehnie puste Mieszkanie, zaproponowane przez P. Weimara wydaje nam
si¢ nie do zaakceptowania. Namiot ma bowiem wyrazna forme §wiaty-
ni i biorac pod uwage zakotwiczenie PS w tradycji jerozolimskiej, trud-
no sobie wyobrazi¢ Mieszkanie Jahwe, ten pierwowzor §wiatyni, bez
takich sprzetow jak Arka, ottarz ofiar czy stot chlebow®'.

Rozdziat 28, przypisywany w catosci lub w czesci do PY, wydaje sie
nie by¢ jednorodnym, o czym moze §wiadczy¢ np. powtdrzone wpro-
wadzenie w w. 1. i 4. Rozdzial na pewno zawiera starsze zrodto jako
podioze, zostat jednak dos¢ mocno wzbogacony przez pézniejszego,

" J.-M. DE TARRAGON, La ,, kapporet” est-elle une Fiction ou un élément du culte
tardif?, RB 88 (1981) 5-12.

80 Zob. szczeg. H. Scumipt, Kerubenthron und Lade, w: Eucharisterion I. H. Gun-
kel zum 60. Geburstage, Gottingen 1923, 119-145 (tu: 137-144); M. HaraN, Temples
and Temple Service in Ancient Israel. An Inquiry into Biblical Cult Phenomena and the
Historical Setting of the Priestly School, Winona Lake: Eisenbrauns 1985, 247-251;
T. Brzecowy, Miasto Boze w Psalmach, jw., 109-111. Egzegeci ci wskazuja, ze to wlas-
nie autor kaptanski dokonal polaczenia obu przedmiotéw kultycznych w jeden.

81 Podazamy tu za wywazona opinig E. CORTESE, specjalizujacego si¢ m.in. w teolo-
gii zrodta kaptanskiego, tu zob. E. CorTESE, The Priestly Tent (Ex 25-31.35-40). Liter-
ary Criticism and the Theology of P Today, SBFLA 48 (1998) 9-30.
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powygnaniowego autora. Szaty arcykaplanskie, tak bogato i po krolew-
sku zdobione (tiara, diadem) — co tekst stara si¢ wyraznie uwypukli¢
(Wj 28,6-39) — wydaja si¢ mie¢ racj¢ bytu dopiero po wygnaniu, gdy
krolowie znikneli®?. Wj 28n zawiera mimo to wczesniejsza wizjg ubioru
wspdlnego kaptanom (28,1.40-43) i tu na pewno nalezaloby poszuki-
wac starszego zrodla.

Rozdziat 29., przedstawiajacy ryt kaptanskiej konsekracji, nale-
zatoby, za zdecydowana wiekszo$cia uczonych, przypisa¢ PS. Wiele
z elementéw kultu opisanych tu oraz w Ksiedze Kaptanskiej i Liczb
ma charakter pdzniejszy, wzorowany na liturgii Drugiej Swiatyni®,
co na poszczegolnych przyktadach dowidédt m.in. ks. prof. S. LacH
w swym komentarzu do Ksiggi Wyjscia. Koncowy fragment rozdziatu
—Wj 29,43-46 — stanowiacy zakonczenie, podsumowanie opisu Miesz-
kania dobrze pasuje jako zwienczenie jadra opisu (Wj 25-27), gdyz
to tam (Sammd) w Mieszkaniu bedzie Jahwe mieszkat i spotykat sig
z lzraelem, a nie w szatach kaptanskich. Stad uczeni stusznie widza
we fragmencie zrodto PC. Rozdziat Wj 29 oméwimy w czeSci pracy
poswigconej konsekracji Mieszkania i kaptanow.

W;j 30-31 stanowi blok dopowiedzen. Tu dopiero znajdujemy nakaz
sporzadzenia ottarza kadzenia i kadzi. Przepisy kultowe tu zawarte nie
harmonizuja z innymi analogicznymi przepisami (np. co do ottarzy czy
namaszczenia kaptanow, takze w innych szczegotach), nie mowia o or-
ganizowaniu kultu, ale o jego sprawowaniu. Z tego wzgledu, a takze
biorac pod uwage zmiang formy narracyjnej (sze$¢ razy powtdrzona
formula: Tak przemowit Jahwe do Mojzesza) egzegeci sa zgodni w kla-
syfikowaniu tego fragmentu jako warstwa pozniejsza PS. Potwierdza
to wyrazny epilog, ktory konczy blok Wj 25-29: Wj 29,43-46. Jedy-
nym wyjatkiem wydaje si¢ by¢ ostatnie zdanie Wj 30n: Wj 31,18, ktore
dobrze pasuje (trescia, a takze odmiennym stylem) jako konkluzja P¢
teofanii Jahwe rozpoczetej w Wj 24,15-18%4,

Klasyczna krytyka literacka jest takze zgodna w przypisaniu zna-
komitej wigkszosci bloku Wj 35-40 do warstwy p6zniejszej PS *°. Blok

82 E. CorTESE, The Priestly Tent, jw., 13n.

8 Zob. np. namaszczenie arcykaptana (hakkohen hammasich)y w Wj 29,7 (tez: Kpt
4,3.5.16; 6,13.15; 21,10; Lb 3,3).

8 Pewna liczba egzegetow w w. 18b widzi jaki$ element starszej warstwy elochi-
stycznej powiazany z Wj 32-34 ze wzgledu na nietypowe dla P stownictwo.

8 Zob np. M. NotH, Exodus. A Commentary, Philadelphia: Westminster Press
1962, 274-275; O. EissreLpT, The Old Testament. An Introduction, Oxford: Blackwell
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ten prezentuje narracj¢ o Mieszkaniu juz we wilasciwym porzadku
(najpierw konstrukcja Namiotu, potem sprzgtow; ottarz kadzenia we
wlasciwym miejscu opowiadania), reprezentuje wigc oczywiscie etap
pOzniejszy powstania tekstu. Takze Septuaginta (LXX) potwierdza ten
poglad: gdy w rozdziatach Wj 25-31 TM zasadniczo zgadza si¢ z LXX,
to w ostatnich rozdziatach przeciwnie, sa tu liczne opuszczenia, prze-
stawienia i zaskakujaco odmienna kolejno$¢. Wida¢ z tego, ze kompo-
zycja catosci Wj 35-40 jest pozna, gdyz tlumacz musiat wzorowacé si¢
na innym teks$cie hebrajskim, niz dzi§ dostgpny. Nie jest fatwo jedno-
znacznie wskaza¢ w tym bloku fragmenty — na pewno istniejace — star-
szego przekazu PC. Tym niemniej podazajac za ustaleniami egzegetow,
nalezy wskaza¢ przynajmniej Wj 39,32.42 1 40,16n.29.33, a moze tez
40,34% jako elementy starsze.

Wracajac do tekstu LXX z Wj 35-40, trzeba zauwazy¢, ze to tu znaj-
duja si¢ bodaj najwigksze roznice migdzy tekstem BH a ttumaczeniem
LXX w Starym Testamencie; tego rodzaju zjawiska nie spotykamy
w Pigcioksiggu. Roznice te szczegdlowo omawia w osobnej pozycji
specjalista w tej tematyce D.W. GoopING®. Mamy tu do czynienia nie
tylko ze zmiang i przestawieniem slow czy fraz, ale ze zmiana konteks-
tu i kolejnosci catych sekcji i perykop. Ponadto dochodzi do znacznych
opuszczen z jednej strony i pewnych dodatkow do dostgpnej wersji
hebrajskiej z drugiej. Oczywiscie, jak stwierdzi Gooding®, roznice te
maja swe korzenie duzo wczesniej niz sam czas thumaczenia. Wydaje
si¢, jak wspomniatem, ze mamy tu do czynienia z innym od TM teks-
tem hebrajskim dostgpnym dla greckiego tlumacza Wj 35-40, a takze
z innym tlumaczem dla tej czgsci Ksiegi Wyjscia, gdyz wyrazenia tech-
niczne odnosnie do sprzetow kultu uzyte w thumaczeniu Wj 35-40 sa
odmienne od analogicznych uzytych w pierwszej czgsci opowiadania
0 Mieszkaniu (Wj 25-31)%.

1966, 205; B. CourROYER, L 'Exode (La Sainte Bible), dir. I’Ecole Biblique de Jérusalem,
Paris 1968, 9.

8 Za tym fragmentem, zwykle przypisywanym PS, argumentuje M. OLiva, Inter-
pretacion teologica del culto en la pericopa del Sinai de la Historia Sacerdotal, Bib 49
(1968) 345-354. Autor widzi werset jako niezbgdna teologiczna konkluzj¢ pierwotnego
opowiadania o Mieszkaniu i wypetnienie obietnicy Jahwe danej m.in. w Wj 29,43nn.

87 D.W. GooDING, Account of the Tabernacle. Translation and Textual Problems of
the Greek Exodus, Cambridge: University Press 1959.

8 Tamze, 2.

8 Na ten temat zob. tez H. UTzSCHNEIDER, Das Heiligtum und das Gesetz, jw., 202-
204; E. CortEsE, The Priestly Tent, jw., 15-17; S. LEGASSE, Les voiles du Temple de
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Podsumowujac, Mieszkanie Jahwe wedtug starszego zrodta (P€)
bylo najprawdopodobniej kompleksem Namiotu i dziedzinca, wyposa-
zonym w Arke (drewniana skrzyni¢ bez przebtagalni i cherubow), stot
chlebow poktadnych, ztoty swiecznik, ottarz ofiar (catopalny) oraz po-
mniejsze naczynia (m.in. kadzielnica, pelniaca rolg oltarza kadzenia),
a szaty kaptanskie, szczegdlnie arcykaptana, byty mniej zdobne. Szcze-
gotowa analize opisu Mieszkania, takze pod katem jego historyczne;j
wartosci, przedstawi¢ w rozdziale drugim pracy.

C. Formuly

Kiedy wczytujemy si¢ w dzielo autora kaptanskiego, nie tylko
w materiat dotyczacy Mieszkania Jahwe, zauwazamy pewna specyficz-
na ceche pisarskiego stylu P, mianowicie jego formulistyczny (uzywa-
jacy formut), bardzo schematyczny jezyk. Okazuje sig, ze jest to jedna
z podstawowych cech zrodta, pierwsza wyrdzniajaca go sposrod innych
warstw Pigcioksiggu®. Z tego tez powodu wsrod niektorych badaczy
Starego Testamentu jezyk i styl P postrzegany jest jako ,,monotonny,
suchy, formalny, powtarzajacy ciagle na nowo te same stereotypowe
formuty™! czy jako ,,suchy i monotonny, nie zdradzajacy zadnego zaan-
gazowania uczuciowego i czesto postugujacy si¢ tymi samymi zdania-
mi lub wyrazeniami”®?. A szkoda, gdyz jestem przekonany o doniostej

Jeérusalem. Essai de parcours historique, RB 87 (1980) 571-572; J.W. WEVERS, The
Building of the Tabernacle, Journal of Northwest Semitic Languages 19 (1993) 123-
131; M.L. WabE, Consistency of Translation techniques in the Tabernacle accounts of
Exodus in the Old Greek (Society of Biblical Literature 49), Atlanta: Society of Biblical
Literature 2003; D.M. GURTNER, ,, Atonement Slate* or ,, Vail “? Notes on Textual Vari-
ant in Exodus XXVI 34, VT 54 (2004) 396-398. Owoce szerokich bada¢ nad tekstem
LXX sa publikowane m.in w periodyku Textus. Studies of the Hebrew University (Je-
rusalem: Magnes Press).

% Zob. np. J. RotH, Thémes majeurs de la Tradition sacerdotale dans le Penta-
teuque, NRTh 90 (1958) 696-721 (tu: 696n).

91 P.G. DUNCKER, Introduction to the Pentateuch, w: Harper’ Com, 163.

%2 J.S. SyNowikc, Na Poczqtku. Wybrane zagadnienia Pigcioksiegu, Warszawa:
Akademia Teologii Katolickiej 1987, 39. Podobny wydzwigk maja stowa M. MICHAELA
w jego charakterystyce zrodta kaptanskiego: ,, Their (Priestly scribes — MM) style is ge-
nerally formal, measured, unimaginative and repetitive”; zob. M. MicHAEL, Genesis (Old
Testament Message. A Biblical-Theological Commentary 2), Wilmington, Delaware: M.
Glazier, Inc. 1984, 17; zob. tez J. SCHARBERT, Einleitung in dem Pentateuch, w: tenze,
Genesis (Die Neue Echter Bibel 1), Wiirzburg: Echter Verlag 1983, 12; G. Vox Rabp:
»Dokument kaptanski nie przejawia w ogoéle checi wyjasniania. Pojedyncze materiaty
o tresci kultowej nosza do tego stopnia znamig nagiej rzeczowosci, sa przedstawione
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roli nie tylko literackiej, ale i teologicznej, jaka petnia formuty i sche-
maty w catlym materiale narracyjno-prawnym P?. W punkcie tym zo-
stang przeanalizowane dwie formuly wystepujace i powtarzajace sig
w opowiadaniu o Mieszkaniu. One najczgséciej pojawiaja si¢ w calym
materiale kaptanskim. Obie sa zwiazane z Bozym stowem i Bozym roz-
kazem; obie nadaja opowiadaniu pewna zamierzona formg.

1. Tak powiedziat Jahwe do Mojzesza (i Aarona):

RS (PITRTORY) ThToR MM (ANNTT) 7277 to formuta,
ktora jak refren.powr'ac':a W ﬁarracyjno-prawnym materiale kaptanskim.
Zdanie to, z wiodacym czasownikiem w piel perf. 3 os. meskiej . poj.,
jest wprowadzeniem mowy Jahwe; to bardzo cz¢sta konwencja na kar-
tach Starego Testamentu®. Zdanie (nie tylko w P) pojawia si¢ najczes-
ciej na poczatku jakiegos dajacego si¢ wyodrebnic fragmentu biblijnego,
opisujacego czy to jaki$ przedmiot, wymog kultu, czy jakies wydarze-
nie (zob. np. Wj 6,10; 7,1.14; 8,1, 9,1; 10,1; 11,1; 12,1; 13,1; 14,1; 16,4;
25,1;30,11.17.22.34; 31,1.12; Kpt 1,1; 4,1; 5,14.20; 6,1.12.17; 7,22.28;
8,1; 11,1, 12,1; 13,1; 14,1; 15,1; 16;1 itd.). Sigla biblijne potwierdzaja,
ze formuta ta byta doskonata pomoca do delimitacji rozdziatow badz
perykop Ksiag Wyjscia, Kaptanskiej i Liczb®. C.J. LABUSCHAGNE, ana-
lizujac wszystkie formuty Bozej przemowy w Pigcioksiggu, napisze:
,»The divine speech formulas in the Tetrateuch occur in na elaborate,

W sposob tak bardzo pozbawiony jakiegokolwiek teologicznego informujacego uzupet-
nienia, ze zadanie ich interpretacji przechodzi niepostrzezenie z teologdéw na archeolo-
gow biblijnych. Wszystko to musi mie¢ zwiazek z zupetnie innym i tak jeszcze w ma-
tym stopniu znanym przeznaczeniem Dokumentu kaptanskiego” (7eologia Starego
Testamentu, thum. B. Widta, Warszawa: Pax 1986, 187). Stusznie jednak dalej zauwaza:
,,Chlod i sztywno$¢ opisu bynajmniej nie dowodza — dlatego tylko, Ze cechy te mniej
nam dzisiaj przypadaja do gustu — iz w dziele tym nie dochodza do glosu prawdziwe
teologiczne zamiary wzgledem historii”.

% Niektorzy egzegeci (zob. J. BLENKINSOPP, The Scructure of P, CBQ 38 (1976)
275-292, czy W. BRUEGGERMANN, The Kerygma of the Priestly Writers, ZAW 84 (1972)
397-413) klucz do rozumienia teologicznego przestania P odnajduja wlasnie poprzez
analizg jego formul.

% Mowy Jahwe to w Starym Testamencie bardzo czgste formy wypowiedzi, dtuzsze
lub krotsze, poetyckie, czy pisane proza, wlozone przez pisarzy natchnionych w usta
Boga. W ten sposéb autor biblijny przez usta Boga pouczal, dawal interpretacjg teolo-
giczng wydarzen historycznych.

% W ogole zrodto kaptanskie ma tendencje do konstruowania perykop w bardzo
uporzadkowany sposob, bazujac czgsto na pojedynczym motywie, wykorzystujac ta-
kie elementy stylistyczne, jak: powtarzalno$¢ stow i zwrotow, efekt ,,echo”, symetria,
inkluzja, zaczynanie zdania od czasownika, wyliczenia wykorzystujace liczbg siedem
czy dziesige, itp.
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coherent, and consistent network of clusters with fixed patterns, where
they function as a deliberate literary device to give unity and structure
to the narrative and legal material in Genesis-Numbers™°. Oprocz tego
znaczenia jako wprowadzenie i rozdzielenie partii materiatu, formuta ta
pelni bardzo wazna funkcje teologiczna: wskazuje, ze stowa, ktére po
niej nastgpuja, pochodza od samego Boga, ciesza si¢ najwyzszym moz-
liwym autorytetem, wymagaja wigc najskrupulatniejszego wystuchania
1 wprowadzenia w zycie.

W analizowanym opowiadaniu formula ta, w tej samej formie
(w BHS, bo nie w BT), wystgpuje siedem razy w Wj 25-31 (Wj 25,1;
30,11.17.22.34; 31,1.12) i jeden raz w Wj 35-40, w Wj 40,1. Siedem
,,mow Jahwe” w Wj 25-31 zapewne nie jest przypadkowe. Zwrécit na
to uwage P. KEaRNEY?”. Autor zauwazyl tu schemat korespondujacy
w literackiej strukturze z opisem stworzenia $wiata w Rdz 1. Kazda
mowa Jahwe odpowiada kolejnemu dniowi stwarzania. Siedem moéw
konczy sig nakazem $wigcenia szabatu w Wj 31,12-17, ktory to nakaz
hagiograf uzasadnia bezposrednim nawigzaniem do Rdz 1: ...bo w szes-
ciu dniach Jahwe stworzyt niebo i ziemie, a w siodmym dniu odpoczaqt
iwytchngt (Wj 31,17). To jedna z wielu analogii opowiadania o Miesza-
niu i opowiadania o wstworzeniu $wiata, jaka buduje autor kaptanski;
wyczerpujaco na ten temat powiemy w rozdziale piatym pracy. Jedyna
formula Tak powiedziatl Jahwe do Mojzesza w Wj 35-40 (w Wj 40,1)
rozpoczyna koncowy, bardzo wazny rozdzial opowiadania.

2. Jak nakazat Jahwe (Mojzeszowi) (TURTAR) MM MY UKD
to druga istotna formuta w materiale kapfaﬁskifn wystepujaca W na-
szym tekscie. Formuta ma kilka form, ale istotna jej czgs$cia jest zwrot:
T ms WD jak nakazat Jahwe (odkad nakazy przychodza przez
Mojzesza, taka Aprostsza forma nie jest uzywana). Schemat calej frazy
jest taki: X uczynit wszystko, jak mu nakazat Jahwe, czy od kiedy wigk-
szo$¢ nakazow przychodzi przez Mojzesza: X uczynit wszystko, jak na-

% C.J. LABUSCHAGNE, The Pattern of the divine speech formulas in the Pentateuch.
The key to its literary structure, VT 32 (1982) 268-296 (tu 280). Zob. tez jego Ad-
ditional remarks on the pattern of the divine speech formulas in the Pentateuch, VT
34 (1984) 91-95; a takze krytyke artykutow LABUSCHAGNE’A przez P.R. Davies, D.M.
GUNN, Pentateuchal patterns. An examination of C.J. Labuschagne’s theory, VT 34
(1984) 399-406 oraz jego odpowiedz: Pentateuchal patterns. A reply to PR. Davies and
D.M. Gunn, VT 34 (1984) 407-413.

97 P. KEaRNEY, Creation and Liturgy. The P Redaction of Exodus 25-40, ZAW 89
(1977) 375-387. Siedem Bozych mow wyrdznia w tej sekcji takze C.J. LABUSCHAGNE,
The Pattern of the Divine Speech Formulas, jw., 277.
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kazat Jahwe Mojzeszowi; czasem po prostu: jak nakazat Jahwe MojzZe-
szowi. Formula ta ma takze swoja wersj¢ bardziej ztozona i1 uroczysta,
uzywana tylko przy specjalnych okazjach: X uczynit wszystko jak mu
nakazat Jahwe (jak nakazat Jahwe Mojzeszowi). Tak uczynit. Formuta
ta bardzo czgsto powraca w narracji kaptanskiej. Wskazuje ona na wy-
konanie polecen, danych posrednio czy bezposrednio przez Boga, mo-
zemy wigc nazwac ja formuta wykonania®®. W materiale P wystgpuje
ona w nastepujacych opisach®:

Konstrukcja Arki przez Noego (Rdz 6,22%*; 7,5.9.16); wypetnienie
prawa o obrzezaniu przez Abrahama (17,23; 21,4); postanie Mojzesza
i Aarona do faraona (W] 7,6*.10.20); pascha (Wj 12,28*.50*; Lb 9,5);
przechowanie omeru manny (Wj 16,34); nakazy Jahwe na gorze Synaj
(Wj 19,7); wstapienie Mojzesza na gorg (Wj 34,4); wykonanie budowy
Mieszkania (Wj 35,29); praca przy sanktuarium (Wj 36,1.5); wykona-
nie szat kaptanskich (Wj 39,1.5.7.21.26.29.31); zakonczenie prac wo-
kot Mieszkania (Wj 39,32*.42-43%*; 40,16*); postawienie Mieszkania
(Wj 40,19.21.23.25.27.29.31); nakaz dotyczacy wszelkich ofiar (Kpt
7,38); swigcenia kaptanow (Kpt 8,4.9.13.17.21.29.36); inauguracja ka-
ptanstwa Aarona (Kpt 9,7.10.27); rytuat zados¢uczynienia (Kpt 16,34);
$mier¢ bluzniercy (Kpt 24,23)!%; spis ludnosci (Lb 1,19%.54%; 2,33.34,
3,42; 4,49; 26,4); porzadek obozu (Lb 5,4); sporzadzenie menory (Lb
8,3*.4); stuzba kaptanska (Lb 8,20.22%*); kara za przekroczenie szaba-
tu (Lb 15,36); zwierzchnictwo rodu Aarona (Lb17,26*); zabranie laski
z sanktuarium (Lb 20,9); podrdz przez pustynie (Lb 9,23); dziedzicze-
nie (Lb 27,11); przekazanie wtadzy Jozuemu (Lb 27,22-23*); kalendarz
(Lb 30,1); zasady $wigtej wojny (Lb 31,7.371.41.47); corki Selofchada
(Lb 36, 10); postuszenstwo Jozuemu (Pwt 43,9)'%1,

Jak mozna si¢ spodziewac, pojawiaja si¢ roznice w szczegotach (np.
kekol “aser zamiast ka’aser, dibbér zamiast siwwah, itp.). Formula ta
ma znaczenie literackie. Jest ona dobrym przyktadem charakterystycz-

nego dla P uzywania zwartych konkluzji'®; stanowi frazg organizujaca

% Tak nazywa ja J. BLENKINSOPP, The Structure of P, CBQ 38 (1976) 275-292.

% Gwiazdka zaznaczono formuty uroczyste, a w italic formuty nie wymienione
przez Blenkinsoppa.

10 Formula ta tylko raz wystepuje w Kodeksie Swietosci (H), w jedynym fragmen-
cie narracyjnym w H, przypisywanym P.

101 Tez: Joz 4,10%; Joz 8,27; Joz 11,15%; 11,20; Joz 14,2.5%; Joz 21,8.

12 S E. McEveNug, The Narrative Style of the Priestly Writer (Anchor Bible 50),
Rome: Biblical Institute Press 1971, 165; L. ALONSO-SCHOKEL, Stowo natchnione. Pismo
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opowiadanie!®®. Ma tez ona jednak wazniejsze znaczenie teologiczne.
Autor kaptanski przyktada do niej wielka wage, gdyz dzigki niej rea-
lizuje swe gltowne zatozenie, dogmat teologiczny: dziatanie doktadnie
wedtug wezesniej ustalonego wzorca (fabnit) i porzadku Bozego. P chece
pokazaé, ze wszystko, co jest chlubnego w historii Izraela, a zwtaszcza
sanktuarium i kult pochodzi z bezposredniego nakazu Bozego, cieszy
si¢ autorytetem i modelem Boskim. Daje takze nauke: jak nakazat Jah-
we — oto przyczyna, dla ktdérej cztowiek ma dziata¢, oto racja aktyw-
nosci cztowieka. Cztowiek ma wypetnia¢ woleg nie swoja, lecz Boza.
W tym tkwi wielko$¢ i szlachetnos$¢ cztowieka oraz jego dzieta.

Warto zwroci¢ uwagg, ze formuta ta pojawia si¢ siedem razy w trzech
rozdziatach: dwoch dotyczacych Mieszkania: w Wj 39, Wj 40 i w Kpt 8
mowigcym o wyswigceniu kaptanow. Wedtug J. MILGROMA nie moze to
by¢ przypadkiem, ze siedmiokrotne uzycie formuly wystepuje w tych
trzech fragmentach, trzeba je wigc rozwazaé tacznie'®. Kpt 8-9, jak
wiemy z punktu pierwszego tego rozdziatu, jest kontekstem najbliz-
szym opowiadania o Mieszkaniu.

3. Formulistyczny jezyk autora kaptanskiego ujawnia si¢ takze w in-
nych jego charakterystycznych zwrotach. (w®) élleh tol°dot (,,oto/to sa po-
kolenia/dzieje/potomstwo’’) wraz z imieniem wlasnym rzeczy lub osoby,
pojawiajac si¢ 10 razy w Ksigdze Rodzaju, ksztattuje strukture i porzad-
kuje jej material'®, gdyz stanowi tytul rozpoczynajacej si¢ sekcji (gene-

Swiete w Swietle nauki o Jjezyku, thum. A. Malewski, Krakow: Polskie Towarzystwo
Teologiczne 1983, 119n.

1% G.A. KLINGBELL, The Syntactic Sctructure of the Ritual of Ordination (Lev 8), Bib
77 (1996) 509.

104 J. MiLGrOM, Leviticus 1-16, jw., 543. Podobnie G.A. KLINGBEIL mOwi, ze formuta
wskazuje na makrostrukturg tej potrojnej sekeji (G.A. KLINGBEIL, The Syntactic Sctruc-
ture of the Ritual of Ordination (Lev 8), Bib 77 (1996) 509-519, tu 510; zob. tez: KLING-
BEIL G.A., Ritual Time in Leviticus 8 with special Reference to the Seven Day Period in
the Old Testament, ZAW 109 (1997) 500-513).

105 Nt. tej formuty zob. S.E. McEveNUE, The Narrative Style of the Priestly Wri-
ter, jw., 38-39; P. WEIMAR, Die Toledot-Formel in der priesterschiftlischen Geschichts-
darstellung, BZ 18 (1974) 65-93; tenze, Aufbau und Struktur der priesterschiftlischen
Jakobsgeschichte, ZAW 86 (1974) 174-203 (catos¢ w kontekscie Toledot-Formel),
S. TENGSTROM, Die Toledotformel und die literarische Structur der priesterlichen Erwe-
iterungsschicht im Pentateuch (ConBibOT 17), Lund: Gleerup 1982 (recenzja: CBQ 47
(1985) 147-149); J.L. Ska, De la relative indépendeance de |’écrit sacerdotal, Bib 76
(1995) 400-401; R.E. MurpHY, Wprowadzenie do Piecioksiegu, w: KKB, 4; D. CARR,
BipAog yevéoemg Revised. A Synchronic Analisis of Patterns in Genesis as Part of
the Torah, ZAW 110 (1998) 159-172 1 327-347. P. WEIMAR (jw.), S. TENGSTROM (jW.)
oraz J. RotH (Thémes majeurs de la Tradition sacerdotale, jw., 696n) znajduja 11 tych
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alogii)'®. W Rdz 5 mamy powtarzajacy si¢ refren-formute: 7 umart...
(imig). W Lb 7,12-83 dwanascie razy (!) powtarza si¢ dlugie wyliczenie
identycznych ofiar sktadanych przez ksigzat Izraela, tacznie z formuta
wprowadzajaca: Pierwszego dnia (drugiego, trzeciego...) oraz inklu-
zja: To byt dar ofiarny... (imig ksigcia). W Prawie Czystosci i Kodeksie
Swietosci (zwt. Kpt 18 i 19) pojawia sie czesto formuta Ja jestem Jah-
we ("ani JHWH). Takze znaczaca w materiale kaptanskim jest formuta
z Rdz 1,28: Bqdzcie plodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie
i uczynili jq sobie poddang (zob. Rdz 8,17; 9,1.7'7; 17,2.20; 28,1-4;
35,11; 47,27; 48,3-4; Wj 1,7.10.12)'8, Kaptanskie uwagi o wedrowce
(tzw. ,,itinerary notices”)!” rejestrujace podrédz Izraelitow z Egiptu do
Synaju (Wj 12,37a; 13,20; 14,2a; 15,22a; 16,1; 17, 1; 19,2a) i od Synaju
do stepow Moabu (Lb 10,12; 20,1a; 20,22; 21,10; 22,1) s takze formu-
tami: ,,wyruszyli Izraelici z nazwa X i rozbili oboz pod nazwa Y.

Wszystkie te formuty — jak na to zwrocilismy uwagg — oprocz funk-
cji literacko-mnemotechnicznej okreslajacej charakter wypowiedzi
1 ulatwiajacej odbidr oraz zapamigtanie, pelnia wazniejsza funkcje te-
ologiczna, ktora ujawnia zamyst religijny i koncepcje¢ historiozbawcza
autora-kaptana.

3. Gatunek literacki

W konstytucji Dei Verbum Sobor Watykanski Il zawarl takie po-
uczenie w sprawie interpretacji Pisma Swigtego: ,,Dla whasciwego zro-
zumienia tego, co §wigty pisarz chciatl stwierdzi¢, nalezy m.in. wziac

formut w Rdz (2,4; 5,1 tu: seper tél°dot; 6,9; 10,1; 11,10; 11,27; 25,12; 25,19; 36,1;
36,9; 37,2), a dwunasta w Lb 3,1.

106 Co do Rdz 2,4a egzegeci nie sa zgodni, z czym nalezy taczy¢ ten werset. Wigk-
szo$¢ komentatorow uwaza formul¢ w Rdz 2,4a za konkluzj¢ opowiadania poprzedza-
jacego (T. Brzecowy, Piecioksiqg, jw., 262n).

107 Wersety te stanowia inkluzjg fragmentu, zob. R. Mosis, Gen 9,1-9. Funktion und
Bedeutung innerhalb der priesterschriftlichen Urgeschichte, BZ 38 (1994) 195-228
(szczeg. 220-228, gdzie autor odnosi fragment Rdz 9,1-7 do Gen 1,28-30).

198 Te formute P rozwaza w swym artykule W. BRUEGGERMANN, The Kerygma of the
Priestly Writers, ZAW 84 (1972) 397-413.

19" G.W. Coars, The Wilderness Itinerary, CBQ 34 (1972) 135-152; G.J. DAviEs,
TheWildernesss Itineraries and the Composition of the Pentateuch, VT 33 (1983) 1-13;

J.T. WaLsH, From Egipt to Moab. A Source Critical Analysis of the Wilderness Itiner-
ary, CBQ 39 (1977) 20-33.
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pod uwagg takze gatunki literackie. Catkiem inaczej bowiem wyraza
si¢ prawde w tekstach historycznych réznych odmian, prorockich, poe-
tyckich, czy w innych rodzajach wypowiedzi” (nr 12). Sprobuje wige
w tym punkcie okresli¢ gatunek, specyfike omawianego tekstu, by le-
piej zrozumie¢ jego przestanie teologiczne.

A. Narracja

Okreslenie gatunku Wj 25-40 nie jest tatwe. Ogolne omowienia ga-
tunkow Biblii konsekwentnie omijaja ten tekst. Kiedy wypowiadaja si¢
o materiale kaptanskim, nazywaja go og6lnie materiatem prawno-nar-
racyjnym z dominacja aspektow prawnych''’,

Od poczatku pracy nazywam tekst opowiadaniem, gdyz takim jest
w sensie formalnym. Narracja bowiem jest prowadzona, wiemy co si¢
dzieje w porzadku chronologicznym, wystgpuja bohaterowie opowia-
dania''!. Jest to jednak narracja bardzo specyficzna, skupia si¢ bowiem
na przekazaniu bardzo wielu szczeg6téw prawnych i formalnych, akcja
natomiast ograniczona jest do koniecznego minimum. Gdyby$my po-
dzielili materiat Pigcioksiggu na dwie podstawowe, obecne w nim kate-
gorie literackie: historia i prawo, to kaptanska perykope o Mieszkaniu
zaliczymy do kategorii drugiej — prawa. W materiale kaptanskim domi-
nuje prawodawstwo i detaliczny opis Mieszkania mozna by tu umies$-
ci¢. Wj 25-40 nalezatoby okresli¢ jako przepisy rytualne lub ogolne
przepisy dotyczace kultu!'2,

Jednak tekst o Mieszkaniu nie jest dokumentem natury prawnej, jak
twierdza niektorzy egzegeci. Gdyby byt takim, to zaprzeczatby legal-
nosci jakiejkolwiek §wiatyni w formie innej niz namiot. Jako dokument
prawny, kodyfikacja kultu — zaprzeczalby $wiatyni takiej, ktora nie za-
wierataby Arki, cherubdw, przebtagalni i mnostwa innych szczegotow,

110 Zob. np. J.S. SyNowiEc, Gatunki literackie w Starym Testamencie, Krakow: Brat-
ni Zew 2003; M. BErRNACKI, M. PawLus, Stownik gatunkow literackich, Bielsko-Biata:
Park 22002.

" Mozna mowi¢ o narracji, juz w przypadku chocby jednej ,transformacji”
(zmiany) w tek$cie; zob. Stownik terminow literackich, red. J. SrawiNski, Wroctaw
— Warszawa — Krakow: Zaktad Narodowy Im. Ossolinskich 2000, 331-333; S. SzymIK,
Podstawowe aspekty analizy narracyjnej tekstu biblijnego, RBL 49 (1996) 90-103
(tu: 93n); W. Rakoczy, Metoda narracyjna w interpretacji tekstu biblijnego, RBL 48
(1995) 161-168.

12 A. FANULL, Doswiadczenie Synaju, jw., 119.
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jak wihasnie byto w Swiatyni repatriantéw epoki perskiej'*. Prawo

0 Mieszkaniu nie mialoby sensu w czasie, kiedy taka instytucja juz nie
istniala 1 nie mogla istnie¢; byloby, przez analogig, proba wskrzeszania
sredniowiecznych warunkow zycia — dzis. Na ten moment naszych ba-
dan wyglada na to, ze Mieszkanie odzwierciedla bardziej starg religijna
i historyczng tradycjg, niz probeg legitymacji powygnaniowego kultu
w Jerozolimie i programu dla niego, jakkolwiek materiat kaptanski re-
lacjonuje wspdiczesny sobie kult. Przeciw pojmowaniu bloku Wj 25-40
jako dokument prawny §wiadczy tez fakt natury literackiej, ktory zazna-
czyliSmy wyzej — wsérdd czasownikdéw opisu dominuje 3. os. wayyqt!
z waw inwersyjnym, a wi¢c forma narracyjna. Forma ta uzywana jest
przewaznie, by wskaza¢ nastepstwo czasowe!'*. To nie przepisy kul-
tyczne rzadza tym opowiadaniem. Nie jest tez ono, pomimo swej dro-
biazgowosci, instrukcja dla uczynienia, czy odtworzenia tej instytucji,
o czym $wiadczy¢ moga chocby liczne braki, niejasnosci i opuszczenia
w opisie (zwrocimy na nie uwage w rozdziale nastgpnym).

Jaki byt wiec cel opowiadania? Z powodu braku mozliwosci okre-
$lenia perykopy o Mieszkaniu jako czysty gatunek historyczny badz
prawny, sprobuje znalez¢ jaka$ jej dominantg gatunkowa.

Bazujac na badaniach W.D. StempLA mozna powiedzie¢, ze pod
wzgledem literackim Wj 25-39 jest potaczeniem dwoch elementow
narracyjnych: opowiadania i opisu, ktoére czgsto wchodza w Sciste ze
soba zwiazki, uzupetniaja si¢, tworzac czasem formy przejsciowe. Opis,
w przeciwienstwie do opowiadania, nie zawiera wydarzen i procesow,
a jedynie pozazdarzeniowe sktadniki, czyli po prostu opisuje (tlo, wy-
glad, itp.; tu np. opis Arki Wj 25,10-22, opis kolejnych sprzetow). Za-
daniem jego jest nie tylko pokazanie $wiata, wnosi on czgsto wartosci
symboliczne, wazne dla autora. Opowiadanie natomiast prezentuje tok
zdarzen z narastaniem w toku ich trwania (tu: budowa Mieszkania az
do zstapienia chwaty Jahwe). Najbardziej uniwersalnym wyznaczni-
kiem opowiadania jest gramatyczna forma czasu przesziego oraz na-
stepowanie po sobie zjawisk, zdarzen'>. Perykopa o Mieszkaniu jest

113 Zob. T. BRzEGOWY, Zrédla i redakcje Piecioksiegu, jw., 92.

114 Zob. G.A. KLINGBEIL, The Syntactic Structure of the Ritual of Ordination (Lev 8),
Bib 77 (1996) 510nn. M. JuArez zaznacza, ze w P dominuje nie prawo, ale specyficz-
nie kaptanska wiedza zawodowa, ktora wcale nie pretenduje do catosciowego opisu;
zob. M. JUAREZ, Situacion actual de los estudios sobre Pentateuco, Religion y Cultura,
29 (1983) 27-43 (tu: 27-28).

115 Zob. W.D. StempEL, Opowiadanie, opis, a wypowiedz historyczna, w: Znak, styl,
konwencja, red. M. Glowinski, Warszawa 1977.
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wigc narracja — jest bowiem wypowiedzia monologowa, prezentujaca
ciag zdarzen uszeregowanych w porzadku czasowym, powiazanych
z ich bohaterami i $rodowiskiem — z zastrzezeniem jednak, ze autor
kaptanski specyficznie rozumie narracjg¢. Jego nie nuzy dlugi, mono-
tonny i niezwykle szczegotowy tekst, gdyz pisze o sprawach, ktérymi
zyje 1 ktore go fascynuja. A pisze go dla gminy, moze narodu nie tyle
w celach prawnych, co teologicznych.

Opowiadanie o Mieszkaniu byloby wigc jakas forma opowiadania
liturgicznego, czytania, moze lektury kultycznej, o charakterze po-
dobnym do opowiadania o stworzeniu $wiata (Rdz 1)", istniejacego
1 przekazywanego wczesniej w formie ustnej. Badania nad gatunkami
literackimi w Starym Testamencie w minionym stuleciu wykazaty, ze
znaczna czes¢ starotestamentowego materiatu uzywana byta w izrael-
skim kulcie, a takze wypracowana czy przeredagowana na jego uzy-
tek'"”, co H. GunkEeL okreslit mianem wypowiedzi kultycznej. Dla kul-
tu jerozolimskiego podstawowa sprawa bylo ukazanie jego poczatku
1 Swietnosci, jego starozytnosci i Bozego oraz Mojzeszowego pocho-
dzenia, czemu $wietnie stuzy opowiadanie o Mieszkaniu''®. Nasz autor
to nie prawnik, kanonista, czy historyk; to tez nie poeta, jak Ozeasz, czy
Homer. Jest on raczej uczciwym rzemies$lnikiem ze zmystem artystycz-
nym, rozmitowanym w prawie i kulcie Jahwe.

B. Schemat rozkaz — wypelnienie

Ten specyficznie kultyczny gatunek opowiadania mozna uscisli¢
jeszcze bardziej. Wyrazne cechy literackie i tematyczne kaza widziec¢
w opowiadaniu tekst nalezacy do, nazwijmy to, opisow budowy $wiatyni.

116 Rdz 1, wedtug opinii wielu egzegetéw, byto utworem wykonywanym liturgicz-
nie podczas §wigta czy szabatu.

117 Sam Pigcioksiag tworza tradycje, ktore ,,utworzyly sig, rozwingly i utrzymaty
prawdopodobnie przy sanktuariach, gdzie si¢ gromadzit Izrael. Przypominali te wiel-
kie czyny potegi Bozej 1 Jego taskawosci dla narodu wybranego rdzni recytatorzy.
Opowiadania te stanowily wyjasnienie réznych $wiat obchodzonych w Izraelu. Rzecz
prawdopodobna, ze zbiory prawne powstaty w sanktuariach, gdyz to one regulowaty
kult, obowiazki kaptanow i powinno$ci wiernych” (S. Lach, Ksiega Wyjscia. Wstep,
przeklad, komentarz, ekskursy (PSST 1, 2), Lublin: RW KUL 1964, 32).

118 Mozna by tu wskaza¢ szczegolnie Wj 40 — podsumowanie opowiadania — kto-
re mogto doskonale stuzy¢ jako krotkie czytanie liturgiczne, analogiczne do Rdz 1,
czy Wj 19 i 33n — perykop $wiatecznych, recytowanych w kulcie Swigta Przymierza,
zob. H. Witczyk, Teofania w Psalmach, Krakow: Polskie Towarzystwo Teologiczne
1985, 61n.
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Jest to podgatunek utwordéw starozytnych, w ktorych oprocz tej same;j
tematyki, wystepuje podobny schemat literacki, a mianowicie: rozkaz
— wypetnienie, uzupelniony ewentualnie o element trzeci: teofanig. Na-
sza skromna analiza porownawcza w tym zakresie nasuwa wniosek,
ze jest to w miar¢ staly schemat opisu budowy $wiatyni na Bliskim
Wschodzie. Pod wzgledem literackim kompozycja taka przypomina
znane od glebokiej starozytnosci utwory schematyczne, w ktorych opis
wykonania jest niemal dostownym powtorzeniem uprzednio opisanego
polecenia boskiego!".

Typowym przyktadem pozabiblijnym, dobrze pasujacym do opisy-
wanego schematu, sa najdtuzsze inskrypcje, jakie istnieja w jezyku su-
meryjskim, a wrod nich ,,Hymn o krolu Gudea™'?. Krol-kaptan Gudea
z Lagasz (jedno z centréw kultowych Sumerow) otrzymuje we $nie
nakaz zbudowania $wiatyni dla Ningirsu, boga wegetacji'?!, przywod-
cy lokalnego panteonu z Lagasz. Po otrzymaniu doktadnych instrukcji
(bostwo ukazuje mu szczegodtowy plan) i skrupulatnym przygotowaniu
Gudea buduje swiatyni¢. Dwa grube walce z wypalonej gliny zawieraja
szczegdtowy opis budowy Eninnu, §wiatyni Ningirsu wedtug schema-
tu rozkaz — wypetnienie'??. Zachowany posag krola, zwany ,,Architekt
z planem” (ok. 2000 przed Chr.)!? przedstawia Gudee trzymajacego na
kolanach duza tablicg, na ktorej narysowany jest boski plan $wiatyni.
Kiedy $wiatynia jest ukonczona, jak czytamy dalej w hymnie, Ningirsu
1 inni bogowie wkraczaja do niej btogostawiac krola. Ten sam wzor
opisu erekcji §wiatyni zauwazamy w ugaryckim ,,Poemacie o krolu
Kerecie”!'?*. Podobne analogie znajdujemy takze w egipskich (bog Tot

119 T. BrzeGowy, Piecioksiqg Mojzesza, jw., 169.

120 Zob. H. Frankrort, Kingship and the Gods, Chicago 1955, 255-256 (wybrane
fragmenty); A. FALKENSTEIN, W. vON SoDEN, Sumerische und akkadische Hymnen und
Gebete, Ziirich — Stuttgart 1953, 154; G. A. BARTON, The Royal Inscriptions of Summer
and Akkad, New Haven 1929, 205-207.

121 P AmieT, Religia Sumeréw, w: Swiat Biblii, red. A. Lemaire, tlum. B. Panek,
Wroctaw — Warszawa — Krakow: Ossolineum 2001, 52-60.

122 Opis budowy $wiatyni zob. ANET 268-269.

123 W paryskim Luwrze; zdjecie i opis posagu zob. F. TALLON, Poczqtki historii:
Sumerowie z Lagasz, w: Swiat Biblii, red. A. Lemaire, thum. B. Panek, Wroctaw — War-
szawa — Krakoéw: Ossolineum 2001, 43-51; tez Sumeryjska religia, w: G.J. BELLINGER,
Leksykon religii swiata, tam. T. Kochlak, T. Pszczotkowski, Warszawa: Wiedza Po-
wszechna 1999, 373-377.

124 C.H. GorboN, Ugaritic Handbook (Analecta Orientalia 25), Rome 1947, vol. 2,
162-1661 184-187; ANET 142-149.
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w Egipcie) i mezopotamskich opisach budowy $wiatyn'?; tak np. modli
si¢ Nabonidus do boga Marduka w §wiatyni Larsa: ,,O Panie, Najwyz-
szy Boze, Ksiaze Marduku, bez ciebie zadna $wiatynia nie jest zbudo-
wana, ani zaden jej plan zaprojektowany’!2¢

Literatura starozytnego Wschodu ukazuje budowe $wiatyni jako
aktu zawsze zaleznego od boga(-6w) i kréla. Ciekawe przyktady przy-
tacza tu ks. T. BRzecowy'?”. Krol nie podejmowat budowy $wiatyni, jak
tylko na polecenie czy z przyzwolenia bostwa'?®. Tak wiec pierwszy
jest bozy rozkaz, ewentualnie przyzwolenie (i nastgpujacy po nim roz-
kaz krolewski), a dopiero pdzniej sama budowa miejsca §wigtego. Stad
wynika dwucze$ciowy, niemal kalkowy schemat opowiadania: szcze-
gbotowy nakaz i postuszne jego wypehnienie. Schemat ten miat za zada-
nie wylegitymowac¢ i uwiarygodni¢ dane sanktuarium oraz nada¢ mu
range wyjatkowosci i $wieto$ci przez boskie pochodzenie!”. Do tego
dochodzi teofania (w réznych formach), ktora zatwierdza i pieczgtuje
gotowa budowle.

Sama Biblia przynosi nam réwniez przyktady tego podgatunku opo-
wiadania.

Schemat rozkaz — wypetnienie (ang. command — execution) jest
zabiegiem charakterystycznym szczegélnie dla P. I tak, w poemacie
o stworzeniu $wiata (Rdz 1) stanowi on kregostup catego opowiada-
nia: Boze stlowo-rozkaz doczekuje sig kompletnego wypetnienia, co P
zaznacza siedmiokrotnie uzyta lakoniczna formula: I stafo sie tak. Bu-
dowa Arki przez Noego przebiega doktadnie wedtug tego schematu:
elementy konstrukcyjne i wymiary rowniez sa szczegotowo podykto-
wane Noemu przez Boga (Rdz 6,13-21). Bég rozkazat, a Noe wykonat
wszystko tak, jak mu Jahwe nakazal, tak wykonat (Rdz 6,22). Sam ten
schemat i zwrot z Rdz 6,22 (por. tez 7,5), bedacy typowa formula ka-
planska, a takze styl fragmentu i dwunastokrotne uzycie stowa Arka
(tebah), wskazuja na jego kaptanskiego autora. Tu przedmiotem roz-
kazu i wykonania jest budowa powierzona wybranemu cztowiekowi'*®,

125 T. BRZEGOWY, Pigcioksiqg Mojzesza, jw., 169.
126 M. HARAN, Temples and Temple-Service, jw., 201, n. 20.
127 T. BRZEGOWY, ,, Miasto Boze” w Psalmach, jw., 156.

128 Tamze, 156-158.

129 J. HaNI, Niebianiskie pochodzenie Swigtyni, w: tegoz, Symbolika swiqtyni chrzes-
cijanskiej, thum. A.Q. Lavique, Krakow: Znak 1998, 19-24.

130 Budowa Arki i potop mocno koresponduje w wymowie teologicznej z budowa
Mieszkania na pustyni, tak jak obie koresponduja z hymnem o stworzeniu (Rdz 1),
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Ten sam schemat zauwazamy w opowiadaniu o powtornej wizycie Ja-
kuba w Betel (Rdz 35,1-15). Jest to tekst pochodzacy rowniez z trady-
cji kaptanskiej. Bog nakazuje Jakubowi zbudowac ottarz w Betel (Rdz
35,1); Jakub (jak Mojzesz, schodzac z Synaju) przekazuje rozkaz Jah-
we wszystkim swym towarzyszom (Rdz 35,2n); nast¢puje wykonanie
nakazu — budowa sanktuarium (Rdz 35,6n i 14); i wreszcie teofania
(Rdz 35,9-12; por. tez Rdz 12,7 1 13,18; 26,24n; 28,10-22).

Tak jak Mojzesz ma zarzadzi¢ w Izraelu budowe¢ Mieszkania, tak
Salomon ma stanaé na czele budowy Swiatyni (2 Sm 7,13 = 1 K
17,12; 1 Krn 22,10). Dawid nie moze wybudowaé¢ Swiatyni, gdyz nie
ma przyzwolenia Bozego (2 Sm 7=1 Krn 17; 1 Krl 5,17; 1 Krn 22,8),
ale przekazuje Salomonowi reguty otrzymane od Boga, wedtug ktorych
pokieruje on budowa Swiatyni:

Dawid dat Salomonowi, synowi swojemu, plan (fabnit) przedsion-
ka i Swiatyni oraz jej budynkéw, komnat gornych, sal wewngtrznych
oraz pomieszczenia dla przebtagalni. I plan (tabnit) wszystkiego, co
sam zamyslal: dziedzincow domu Jahwe 1 wszystkich komnat dookota,
skarbcow domu Bozego i skarbcow rzeczy swigtych; zmian kaptanow
i lewitow, 1 wszelkiej pracy przy obstludze domu Jahwe, i wszelkich
naczyn do obstugi domu Jahwe. (...) «O tym wszystkim — rzekt Dawid
— o pracach zgodnie z planem budowy pouczony zostatem na pi§mie
reka Jahwe (1 Krn 28,11-19; por. 1 Krn 22; 2 Krn 3,1).

Tak wiec i Swiatynia Salomona pochodzi z natchnienia i projektu
Bozego. Jest mozliwe, ze w pierwotnej tradycji o nocnej teofanii, jaka
Salomon przezyl w Gibeonie, znajdowalo si¢ rowniez polecenie Boze,
co do zbudowania Swiatyni (zob. tez 2 Sm 24)"'. Salomon, zgodnie
z rozkazem Bozym, buduje Swiatyni¢ Jahwe. Szczegdtowy opis budo-
wy wienczy teofania Boga w postaci chwaty (2 Krn 5,13; 7,1-3) — opis
jest bardzo zblizony do tego z Wj 40,34-38.

Schemat rozkaz — wypetnienie (plus teofania) jest wigc szeroko po-
$wiadczony w Biblii, jak i poza nia. Swietnie wpisuje si¢ wen opowia-
danie o Mieszkaniu, ktore, jak to zauwazylismy, sktada si¢ z dwoch
jednostek: Bozy rozkaz zbudowania Mieszkania (W) 25-31) oraz wy-
petnienie rozkazu (Wj 35-39), uwienczone zstapieniem chwaty Jahwe
do Mieszkania (Wj 40,34-38).

0 czym powiemy w czg¢sci teologicznej pracy.
13U T. BrRzeGowy, Jerozolimskie srodowisko Psafterza, CT 57 (1987) 29n.
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C. Schemat odwzorowania nieba

Teksty przywotane wyzej wskazuja, ze ranga pochodzenia bozego
cieszyt si¢ na starozytnym Wschodzie nie tylko sam nakaz budowy, ale
takze koncepcja Swiatyni, jej architektura, sprzety, a nawet wymiary.
Swiatynia ziemska, wedtug wierzen starozytnych, byta tylko odbiciem
$wiatyni niebianskiej, budowa jej byta wiec realizowana wedtug wzoru
przekazanego ludziom ,,z gory”'32. Swiatynia nie byta juz tylko imago
mundi, lecz uchodzita za ziemskie nasladownictwo nadziemskiego mo-
delu'. Swiat na ziemi odwzorowuje tylko $wiat boski. Ideg te mozna
by nazwac platonska, gdyby w tym przypadku nie byt to termin ana-
chroniczny. W opisie Mieszkania cztery razy powtarza si¢ charaktery-
styczne Boze sformutowanie:

Wszystko zas dokladnie wykonacie wedlug wzoru Mieszkania i wedlug
wzoru jego sprzetow, jaki ci ukaze (Wj 25,9).

Uwazaj zas pilnie, aby go [$wiecznik] wykonac wedtug wzoru, jaki uka-
zano ci na gorze (Wj 25,40).

Postawisz Mieszkanie wedlug wzoru, jaki ukazano ci na gorze

(Wj 26,30).

Uczynisz go [ottarz calopalenia] z desek, tak, aby byl wydrqzony we-
wnaqtrz, wedlug wzoru, jaki ci ukazalem na gérze (Wj 27,8).

Mojzesz przebywat w obecnosci Bozej na gorze przez diugi czas.
Tam poprzez mistyczna wizj¢ niebianskiego Mieszkania otrzymat do-
ktadny wzor P20 (tabnit; LXX: tonoc), co do budowy sanktuarium
na pustyni'* (por. Hbr 8,5; Dz 7,44). Bozy rozkaz inicjuje i wyzna-
cza prace: Wszystko to winni uczynic¢ zgodnie z tym, jak ci przykazatem
(Wj 31,11b); niebo ma odbi¢ si¢ wzorem na ziemi. Podobna koncepcje
i logike zauwazamy w kaplanskim nakazie: Swietymi bqdzcie, bo Ja
Jahwe, wasz Bég, jestem Swiety (Kpt 17-26), a takze w niezwykle wy-
mownym zdaniu Rdz 1: Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego
Nam (Rdz 1,26)'%. Swiat na ,,dole” ma odtwarza¢ $wiat na ,,gérze”. Ta

132 J. HaN, Niebianskie pochodzenie swiqtyni, jw., 20.

133 M. ELIADE, Sacrum i profanum, ttum. R. Reszke, Warszawa: Wydawnictwo KR
1996, 48-50.

134 L. GoppELT, TOROG @s the Hevenly Original according to Ex 25,40; w: tegoz,
tomog, w: TDNT, vol. 8, 246-259 (tu: 256-259).

135 W tym samym duchu $w. Pawel powie: My wszyscy z odstonietq twarzq wpa-
trujemy sie w jasnos¢ Panskq...; za sprawq Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejqc,
upodabniamy sie do Jego obrazu (2 Kor 3,18).
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koncepcja ukazuje prawdg, ze dzieto ludzkie jest tym wigksze, im bar-
dziej zalezne od wizji Bozej. Podobnie w religii kananejskiej ziemska
$wiatynia byta postrzegana jako kopia niebianskiego prototypu (Swiaty-
nia Baala z Ras Shamra). R.J. CLIFFORD powie, ze sanktuarium ziemskie,
w typowy dla starozytnego Bliskiego Wschodu sposob, odtwarza i czy-
ni obecnym niebianski oryginat, przez co przywotuje boza obecno$¢!.

Tak jak Mojzesz w wizji na gorze otrzymuje instrukcje dotyczaca
budowy pierwszego sanktuarium Izraela, tak rowniez Ezechiel, kaptan
i prorok, otrzymuje w wizji opis przyszlej §wiatyni (Ez 40-44). Posta-
wiony na bardzo wysokiej gorze (Mojzesz — na Synaju) widzi aniola
trzymajacego pr¢t mierniczy, ktory mowi do niego: Synu czlowieczy,
popatrz oczami i stuchaj uszami, i doktadnie uwazaj, co bede ci uka-
zywaé, albowiem zostales tu przyprowadzony po to, abys to widzial.
Oznajmij domowi Izraela wszystko, co zobaczysz (Ez 40, 4). Nastepnie
zostaja mu ukazane wszystkie czgsci sktadowe przysziej swiatyni wraz
z najdoktadniejszymi wymiarami (Ez 40-42). W koncu widzi zstgpienie
chwaty Jahwe do sanktuarium Syjonu (finalny element naszego sche-
matu) i styszy Bozy glos:

Aty, synu cztowieczy, opisz domowi Izraela Swiatynig; ...wyrysuj Swia-
tynig i jej plan, jej wyjscia i jej wejscia, i caty jej rozktad, i oznajmij im
wszystkie jej ustawy i prawa, i zapisz je przed ich oczami po to, aby
wszystkich tych praw i ustaw strzegli i wypetniali je (Ez 43,10-11).

Bozy rozkaz w formie wizji niebianskiej §wiatyni dotyczy nie tylko
pomystu i planu miejsca $wigtego, ale nawet bardzo szczegotowych
przedmiotow i czynnosci.

Powyzsza $wiadomo$¢ boskiego pochodzenia sanktuarium trwa
w lzraelu przez wieki. W pdznym tekscie Ksiegi Madrosci (II/I w.
przed Chr.) autor wktada w usta krola Salomona taka modlitwe: Kaza-
les zbudowad Swigtynie na gérze swej Swietej i oltarz w miescie swego
zamieszkania — wedlug wzoru Namiotu Swietego, ktory przygotowates
od poczqtku (Mdr 9,8). O zywotnosci tego ujecia §wiadczy takze Ksig-
ga Apokalipsy. Sw. Jan opisat nowa $wiatyni¢ w niebianskim Jeruza-
lem podobnym sposobem, jak to uczynit Ezechiel (Ap 21-22). Apo-
stol, dzigki nadprzyrodzonej wizji, przekazal rozmiary prototypu nowej
Jerozolimy, wyliczone przez aniola-architekta postugujacego si¢ ztota
trzcing jako miara (Ap 21,15). Jan pisze: [ ustyszatem donosny gtos mo-

136 R.J. CLIFFORD, The Tent of El and the Israelite Tent of Meeting, CBQ 33 (1971)
225-226.
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wiqcy od tronu: ,, Oto Przybytek Boga z ludzmi: i zamieszka wraz z nimi
i bedq Jego ludem, a On bedzie BOGIEM Z NIMI (Ap 21,3). Boski
wzOr staje si¢ zapowiedzia przyszlej wiecznej Swiatyni.

Panorama tych obrazéw biblijnych ukazuje nam gltowny zamyst
autorow natchnionych, nie obcy 1 literaturze pozabiblijnej, wyrazony
w tym podgatunku, jakim jest opis budowy $wiatyni. Autorzy ci przed-
stawiaja Mieszkanie, Swiatyni¢ Jerozolimska i Swiatynie eschatolo-
giczng jako szczegdlowo zaplanowana i wyraznie objawiona ludziom
przez Boga, ktéra ci maja wykona¢ z petna szacunku dla Swigtoéci do-
ktadnoscia, aby Jahwe mogl tu zamieszkac. Natchniony autor kaptanski
czerpie z tej religijnej tradycji i dodatkowo poucza: $wiat, §wiatynia
i cztowiek maja by¢ obrazem nieba, imago Dei; by¢ obrazem — taka jest
prawda stworzenia.

4. Autorstwo

Krytyka literacka w celu prawidtowego zrozumienia danego dzieta
wymaga zwrocenia uwagi na jego autora. Nie jest bowiem tajemnica to,
ze kazdy autor pisze poprzez pryzmat swego zycia, doswiadczen i celow.
Wj 25-40 jest nierzadkim przypadkiem w badaniach literatury starozyt-
nej, gdzie autora znamy tylko poprzez to, co napisal. Stad w badaniu au-
torstwa bedzie stuzy¢ mi caty materiat kaptanski (P), a jest go nie mato,
gdyz stanowi jakie$ dwie-trzecie materialu Pigcioksiegu. W trzech ko-
lejnych punktach syntetycznie zajme si¢ zasadniczymi cechami i ideami
zrodta, kwestia rozciagtosci materiatu oraz jego naturg'®’.

A. Zasadnicze cechy i idee

Tzw. material kaptanski jest najtatwiej rozpoznawalna warstwa
w Pigcioksiggu ze wzgledu na hieratyczny styl, specyficzne stownictwo
i zainteresowania'3®. Jest najbardziej wyr6zniajacy si¢ i samo$wiadomy,

137 Wérod egzegetow trwa otwarta dyskusja nt. materiatu kaptanskiego, a dotyczy
ona kwestii rozciaglo$ci materiatu, jego natury i relacji do innych zrédet (P — zrodto czy
suplement) a takze datacji. Te zagadnienia poruszymy. Pomniejsze rozwazane kwestie
to: czy P jest tylko ostatnia warstwa, czy jest tez odpowiedzialne za ostateczna redak-
cje Pigcioksiggu; relacja miedzy narracja a legislatywa w P; czy materiat legislacyjny
P jest homogeniczny, czy niejednorodny, stosunek P do H. Zob. np. R.N. WHyBRrAY,
Introduction to the Pentateuch, Grand Rapids, Michigan: W.B. Eerdmans Publisching
Company 1995, 24-26.

138 T. BRZEGOWY, Pigcioksiqg Mojzesza, jw., 58; W.H.C. Propp, Exodus 1-18. A New
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i z tego wzgledu najbezpieczniejszy w nazwaniu go zrodtem czy do-
kumentem. Materiat ten mozna stosunkowo tatwo pogrupowaé w trzy
zbiory: A. regulacje dotyczace kultu (Wj 25 - Lb 10), B. genealogie
i C. elementy narracyjne.

W pierwszej grupie, najobszerniejszej i najbardziej charakterystycz-
nej dla zrodta, a obejmujacej regulacje kultu Izraela, znajduje si¢ opo-
wiadanie o Mieszkaniu. Wedlug naszych badan autor kaptanski chce
pokazaé najzupelniej powaznie, ze kult, ktéry w narodzie izraelskim
przybrat historyczne ksztalty, caly jest dzietem Bozym i stanowi cel
powstania i rozwoju $wiata. P jest tak zapatrzony w sprawy kultu, ze
inne sa daleko w cieniu. Ta godna podziwu gorliwos¢ o ,,sprawy Pana”
(1 Kor 7,32) nadata nazwg tej tradycji biblijne;j i stala si¢ podstawa po-
wygnaniowej ideologii nazwanej judaizmem biblijnym.

Genealogie (np. Rdz 5; 10; 11,10nn; 11,27nn; 25) maja na celu tro-
ske o czystos¢ krwi (rasowa) i symetrig, legalizacje i porzadek. Ustalaja
kontynuacj¢ pomigdzy stworzeniem a historig oraz zapewniaja szeroka
przestrzen dla ludzkiej historii jako areny wydarzen. Cecha wyrdznia-
jaca P jest umitowanie wszelkich elementow podkreslajacych porzadek
$wiata, historii i Zycia na ziemi oraz $cisle powiazanie historii Izraela
ze stworzeniem $wiata i prehistoria.

Natomiast elementy narracyjne (np. Rdz 1; 6,9-22; 9,1-17; 23) sg
z reguty mato dynamiczne, ale niosa wyraziste przestanie; odzwiercied-
laja niepospolita dyscypling i samoswiadomo$¢ tej szkoty pisarskiej'>’.
Stylem kompozycji narracyjnych P zajat si¢ S.E. McEVENUE, ktory do
badania zrodta kaptanskiego zastosowat metody tzw. ,,nowej kryty-
ki”*0, Egzegeta konkludujac swe rozwazania nt. stylu opowiadan PS,
podkresla takie ich cechy jak: tendencja do redukowania wszystkich

Translation with Introduction and Commentary (Anchor Bible 2), New York i in.: AB
Doubleday 1999, 49.

139 W. BRUEGGERMANN, The Kerygma of the Priestly Writers, jw., 398n. Autor uwa-
7a, ze to wlasnie material narracyjny, a nie legislacyjny, jest wskaznikiem kerygmatu
P (s. 412).

140 S E. McEVENUE, The Narrative Style of the Priestly Writer, jw., 10nn. Wedtug
autora ta nowa krytyka “attempts to be scientific without ceasing to be a criticism of lit-
erature, i.e. without becoming a history of literature, or a philosophy of literature, or an
ethical evaluation of literature, etc.”, tamze, 10. W swym studium skupia si¢ na samym
teksScie, ktory ma by¢ interpretowany; pisze: ,,In approaching the priestly document, the
present autor felt that the general categories applied to the priestly document up to now
had failed to touch the essence of this writing. So he attempted to find a new entry by
beginning with the minute rather than the general, beginning with grammar rather than
literary form, beginning with stylistics rather than narrative structure”, tamze, 11.
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gatunkow opowiadanych do absolutnego minimum; akcja zastapiona
jest idea, dialogi — dyskursem, niepewnos$¢ 1 zwiazane z tym napigcie
— symetria. Nieobecne sa tu takze wszelkie aspekty wewngtrzno-oso-
bowe oraz reakcje psychologiczne, a wartosci emocjonalne ustgpuja
tym rozumowym, retorycznym'#!. Nie do konca chyba mozna si¢ z tym
ostatnim zgodzi¢. Pewne aspekty osobowe nalezatoby tu wskazac. Au-
tor kaptanski odstania nam si¢ poprzez sposob mowienia, interpretowa-
nia i stosunek do wypowiadanej rzeczy. Wyraznie odczuwalna jest jego
predylekcja i zamitowanie do Mieszkania Jahwe i ciazenie w kierunku
swigtych spraw kultycznych. W opisie Mieszkania znajduje wyraz cate
zaangazowanie kaptana i jego upodobanie w doskonale zapamigtanych
szczegotach. Autor kaptanski nie pozostaje amorficznym glosem spo-
lecznosci. Tym niemniej oczywiscie dziala i pisze we wspolnocie i w jej
imieniu; jego wiara nie jest tylko jego prywatna, staje si¢ centralna wia-
ra i przekonaniem Izraela.

Mieszkanie Jahwe wraz z jego ztozonym kultem, tak jak stoi w cen-
trum obozu izraelskiego (Lb 2) i $wiata'*, tak stanowi centrum, w kto-
rym ogniskuje sig¢ teologia materiatu kaptanskiego; jeden z fundamen-
talnych, jezeli nie podstawowy, temat tej szkoly teologicznej w Izra-
elu'®; obiekt jej szczegdlnie intensywnych uczué. Kaptanski autor
poswigca Mieszkaniu Jahwe az 13 dlugich rozdziatow, a wigc wigcej
niz jakiejkolwiek innej rzeczy (w ogole jest to najdluzszy opis w Sta-
rym Testamencie). Wedtug M. NoTHA, narracja o Mieszkaniu tworzy
fundamentalne dla P wydarzenie, do ktérego caly materiat prowadzi,
i w ktorym si¢ zamyka'*. Cale przymierze na Synaju, ten fundament
Starego Testamentu, dla zrédta kaptanskiego sprowadza si¢ do budowy
Mieszkania i zamieszkania w nim Boga'*. Odnoénie do perykopy sy-
najskiej w Ksigdze Wyjscia, P obejmuje: Przybycie pod Synaj (19,1);
objawienie si¢ Jahwe Mojzeszowi na gorze (24b-18a 1 31,18a); naka-
zy dotyczace Mieszkania (25-31); zstapienie Mojzesza z gory (34,29-
35); wykonanie nakazow (35-40,33), teofania Jahwe (W] 40,34-38).
Wszystko uktada si¢ w logiczng i chronologiczna catosc.

141 S E. McEvENuUE, The Narrative Style of the Priestly Writer, jw., 182.

142 Podobnie $wiatynia u Ezechiela stanowi $rodek kosmosu, centrum swiata (Ez
5,5, 38,12).

143 W. BRUEGGERMANN, The Kerygma of the Priestly Writers, jw., 398.
144 M. NotH, Exodus. A Commentary, jw., 17.
145 Tamze, 200.
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W teodycei tradycja P jest bardzo transcendentna i wzniosta, w prze-
ciwienstwie do narracyjnej, laickiej i madro$ciowej tradycji jahwi-
stycznej. Nigdy nie przypisuje Bogu ludzkich zachowan i uczu¢!“,
wspaniatg wyniosto$¢ Boza uwydatnia przez obraz chwaty Jahwe
(k*bod JHWH), ktéra zamiast Niego ukazuje si¢ Izraelowi, a w kon-
takcie z Bogiem potrzebny jest posrednik (Mojzesz, Aaron, kaplani).
Jednak to ona mowi o stalym zamieszkaniu Jahwe na ziemi wsrod ludu
Izraela'¥’. Imionami okre$lajacymi Boga sa: Elohim — dla okresu przed
Patriarchami, £/ Szaddaj — przewaznie w historii Patriarchow i Jah-
we — w relacjach z Izraelem. Nardd przymierza jest szczegdlna wias-
noscia Boga (‘am segullah). Podkreslone jest obrzezanie, jako znak
przynaleznosci do ludu wybranego!*s, dbato$¢ o czystos¢ krwi (mat-
zenstwa mieszane sa potgpiane), a szczegdlnie wielka range uzyskuje
szabat wyprowadzony wprost z dzialalnos$ci stworczej samego Boga.
Patriarchowie nie sktadaja zadnych ofiar, gdyz te sa legalne dopiero
wraz z erekcja Mieszkania i ustanowieniem kaptanstwa. Przestrzega-
na jest skrupulatnie chronologia i kalendarz kultowy. Tradycja P jest
ta, ktorej Pigcioksiag zawdzigcza podziat zycia religijnego na Swiecie
na cztery etapy: stworzenie, dzieje Noego, Abrahama i Mojzesza oraz
rozwo6j objawienia poprzez cztery przymierza: z Noem, z Abrahamem,
z Izraelem na Synaju i z Pinchasem'¥. P, podobnie jak Deuteronomista,
ma wyrazne upodobanie w Bozych przemowach (np. Rdz 17; 35,9-15;
Wj 6,2-8; 24,15b-31,18; Lb 14,26-35; itp.)"*°, wprowadzanych formu-
ta: Tak powiedzial Jahwe, a przypominanych inna: Jak nakazat Jahwe
(o czym byla juz mowa).

Egzegeza klasyczna, ktora datuje zrodlo na czas niewoli babilon-
skiej Iub krotko po niej, scharakteryzuje P jako zbior tradycji dotycza-
cych spraw kultu — podstawowych dla rekonstrukcji wspolnoty wiary
nazwanej pdzniej judaizmem biblijnym. Intencja jest tu dostarczenie
podstaw historycznych i legislacyjnych dla sprawowania kultu, wokot

146 Jedyna czynno$¢ bezposrednio przypisywana Bogu to mowienie i rozkazywa-

nie.
147 Tematem obecno$ci Bozej wedtug tradycji kaptanskiej zajmiemy sig¢ w rozdziale

czwartym pracy.
198 V. Fox, The Sign of the Convenant. Circumcision in the Light of Priestly Etiolo-
gies, RB 81 (1974) 557-596.

149 T. BRzeGowY, Piecioksiqg Mojzesza, jw., 58n.

150 J.L. SkA, Le Pentateuque: état de la recherche a partir de quelques récents “In-
troductions”, Bib 77 (1996) 245-265 (tu: 257).
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ktorego miata gromadzi¢ si¢ po wygnaniu odnowiona wspdlnota'®!,

a takze poszukiwanie wilasnych korzeni. P jest skierowane na przy-
szto$¢, podaje program w formie historycznej narracji: ,,jak bylo, tak
ponownie musi by¢”'*2. Chaos i stworzenie bylyby tu obrazem wygna-
nia i powrotu do utraconej ojczyzny. Mieszkanie z jego kultem, ktory
stanowi punkt dojscia nie tylko historii exodusu, ale historii $wiata,
maja by¢ fundamentem i centrum odnowionej wspolnoty skupionej
wokot Bozego mieszkania!>. Brak fizycznej Swiatyni kaze powrdci¢ do
wzorca z przesztosci, a bardziej jeszcze do wzorca Mieszkania niebian-
skiego, duchowego. Redaktorzy kaptafiscy, nawiazujac do reformy Joz-
jasza, wskazuja Izraclowi przymierze nie Dawidowe, mniej w tej chwi-
li aktualne ze wzgledu na upadek dynastii i zniszczenie Swiatyni, ale
synajskie, gdyz Izrael jest znowu ,,na pustyni”, daleko od Palestyny'>*.
Wedtug P. WEIMARA to wydarzenia Exodusu maja centralne znacznie
w materiale kaptanskim. Materiat ten akcentuje prowadzenie Izraela
do obiecanej mu ziemi. Nacisk jest tu polozony na moc i chwalg Jahwe
oraz Jego panowanie nad historia. Wysiedlency w Babilonii utracili juz
zainteresowanie swa ziemia i wiar¢ w moc Jahwe, aby ich uratowac.
Gléwnym celem kaplanskiego opowiadania bylo wedtug tego egzegety
ozywienie tej nadziei 1 wiary w zdolnos¢ Boga do spetienia swoich
obietnic'*®. Powrdt z niewoli miat by¢ drugim wyzwoleniem z Egiptu
(Iz 52,12; 58,8).

W tej interpretacji egzegetow dokument kaptanski P jest tworem
szkoty wywodzacej si¢ z kregu kaptanow, zwiazanej z kaptanem i pro-
rokiem Ezechielem oraz begdacej pod jego wptywem. Szkola ta miala
wielkie znaczenie w teologii i duchowosci starotestamentalnej. Wywo-
dzita si¢ ze srodowiska kaptanskiego deportowanego do Babilonii i jest
przez to wspotczesna edycji deuteronomistycznej'’. P. WEIMAR oraz

151 W. BRUEGGERMANN, The Kerygma of the Priestly Writers, jw., 397n.

152 K.KocH, Die Eigenart der priesterschriftlischen Sinaigesetzgebung, ZThK 55
(1958) 40.

153 T.E. FrReTHEM, The Priestly Document — anti-temple?, VT 18 (1968) 314, W.H.C.
Propp, Exodus 1-18. A New Translation with Introduction and Commentary (Anchor
Bible 2), New York i in.: AB Doubleday 1999, 33.

154 E. EnruicH, Okres niewoli babilonskiej, Znak 7 (1976) 975; F. Mickiewicz, Rola
Swiqtyni jerozolimskiej w Zyciu i doktrynie Izraela, Com 15 (1995) 41.

155 P. WEMAR, Untersuchungen zur priesterschrifilichen Exodusgeschichte (For-
schung zur Bibel 9), Wiirzburg: Echter Verlag 1973 (recenzja: CBQ 37 (1975) 158-159).

156 J. VERMEYLEN, La formation du Pentateuque a la lumiére de 1’exégése historico-
critique, RThLov 12 (1981) 342.
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E. ZENGER'Y” mOwia o narodzeniu si¢ P¢ w niewoli, jako dokumentu
autonomicznego, a niedtugo pdzniej jego jerozolimskiej redakeji (PS).
W epoce powygnaniowej Redaktor (R) opracowat P i histori¢ deutero-
nomistyczna (DtrG, czyli Joz — 2 Krl), gdzie P bylo dominujace, oraz
oddzielit Pigcioksiag od kompleksu Joz — 2 Krl. Skompilowatl P z JE,
dodat genealogie i wstawki geograficzne'?®. Ci, ktoérzy méwia o dacie
przedwygnaniowej zrodta — miejsce narodzin tradycji P widza w sank-
tuarium w Betel, w kregach kaptanow wywodzacych si¢ od Aarona
i Pinchasa. Szerzej tematem datacji naszego fragmentu i calego zrodta
zajmiemy si¢ w punkcie piatym rozdziatu.

Jezeli chodzi o warstwy, w egzegezie przyjal si¢ klasyczny po-
dzial materiatu kaptanskiego na warstwe starsza, podstawowa — PS
(Grundschrift) i warstwe mtodsza, tzw. dodatki — PS (Supplement), kto-
ra przez swa fragmentaryczno$¢ sprawia czasem wrazenie opowiadania
w opowiadaniu'®. Wéroéd materiatu kaptanskiego egzegeci wyrdzniaja
tzw. Kodeks Swigtoéci — H (Heiligkeitsgesetz: Kpt 17-26); czasem tak-
ze Prawo Czystosci — PR (Reinheitsgesetz: Kpt 11-15) i Rytuat Ofiar P©
(Opfertorat: Kpt 1-7). To rozrdznienie na P, PS i H po raz pierwszy sy-
stematycznie opracowat H. Holzinger w 1893 r. Wedtug przyjetych ob-
liczen dla klasycznego podziatu warstw P¢ ma 6784 wersoéw, a PS ma
ich 578%, z czego w Ksiedze Wyjscia PY ma 221 werséw, a PS 291%.
Egzegeci, tak jak R.W. KLEIN'®’, wskazuja na tre§ciowa kontynuacjg po-
miedzy P i PS. Jednak pomimo fundamentalnego pokrewienstwa oby-
dwu materiatdow, nie powinno si¢ zapominac¢ o ich odmiennosci, gdy
chce si¢ je badaé¢ doktadnie. Kodeks Swigtosci H zostat wyodrebniony
jako dzieto osadzone w kaptanskim materiale'®'. Wyodrebnienie doko-
nato si¢ na bazie odrdzniajacego si¢ jezyka i tematyki oraz powtarza-

157

Np. E. ZeNGEr, Priesterschrift, w: Theologische Realenzyklopédie, hrsg.
G. Krause, G. Miiller, Berlin: Walter de Gruyter Bd. 27 (1997) 435-446.

138 'W.H.C. Propp, Exodus 1-18, jw., 49; A. pE Pury, T. ROMER, Le Pentateuch en
Question. Position du probléme et breve histoire de la recherche, w: Le Pentateuch en
Question. Les origines et la composition des cinq premiers livres de la Bible a la limiere
des recherches récentes, éd. A. bE Pury (La monde de la Bible), Genéve: Editions La-
bor et Fides 1989, 9-80 (tu: 56n).

159 Zob. J. KuscHKE, Die Lagevorstellung der priesterschriftlichen Erzdhlung, ZAW
63 (1951) 87n.

10 R.W. KLEIN, The Message of P, w: Die Botschaft und die Boten (Festschrift fir
H.W. Wolff), Neukirchen-Vluyn 1981, 57-66; za: R. Mosis, Gen 9,1-9. Funktion und
Bedeutung innerhalb der priester-schriftlichen Urgeschichte, BZ 38 (1994) 195, n. 2.

161 R. WHYBRAY, Introduction to the Pentateuch, jw., 16.
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jacego si¢ wezwania: Swietymi badzcie, bo ja Jahwe, wasz Bég, jestem
Swiety'®2. Wérdd egzegetow dyskutuje sie o stosunku czasowym H do P,
gdyz Kodeks Swigtosci nie jest tu jednoznaczny. Wydaje sig nie zakla-
da¢ jednosci miejsca kultu, co przemawiatoby za jego starszenstwem
(paralelny do D — VII w.), a uderzajace podobienstwa z Ezechielem
w jezyku i teologii oraz sytuacja wygnania moze wskazywacé na to, ze
jest mtodszy. B.A. LEVINE forsuje tezg o starszenstwie H w stosunku do
P!%, natomiast I. KNoHL dowodzi, ze H jest pozniejsze od P'** (co wyni-
ka m.in. z okre$lonej datacji zroédta P — Levine: powygnaniowe; Knohl:
przedwygnaniowe).

B. Zasigg dokumentu kaptanskiego

Poczatek materiatu kaptanskiego znamy, jest nim Rdz 1 rozpoczy-
najace Biblig, zatem chodzi o ustalenie jego zakonczenia. Pytanie, tak
najczesciej stawiane przez egzegetow: gdzie sie konczy P?, jest de facto
niedcisle, z czego wynikaja tak r6zne odpowiedzi, jak: Wj 14 wedhug
jednych, a Joz 22 wedtug innych. Bierze si¢ to z faktu, ze niektorzy szu-
kaja zakonczenia pierwotnego materiatu kaptanskiego (P€), inni w 0g6-
le zrodta kaptanskiego, a niektorzy ostatecznej kaptanskiej redakceji.

Tradycyjna, klasyczna odpowiedz na pytanie o koniec zrodta ka-
planskiego (PY), za Wellhausenem, Driverem, Nothem i Eissfeldtem
wskazuje na Pwt 34,1.7-9, jako ostatnia uwage nalezaca do P'6. Zrodto
kaptanskie w tym ujeciu otwiera oraz zamyka, podobnie jak perykopeg
synajska (Wj 19 — Lb 10), caly Pigcioksiag, hebrajska Torg. Skrajna po-
zycje zajal R. RENDTORFF, ktory ogranicza materiat P tylko do odcinka
Rdz 1 — Wj 14!, Inni kaza zatrzymac¢ si¢ na Kpt 9,24. W druga strone

162 Wiecej zob. T. BRzeGowy, Piecioksiqg Mojzesza, jw., 93-97; 1. KNoHL, The Sanc-
tuary of Silence. The Priestly Torah and the Holiness School, Minneapolis: Fortress
1995; B.J. Scuwartz, The Holiness Legislation. Studies in the Priestly Code (po he-
brajsku), Jerusalem: The Magnes Press, The Hebrew University 2000, 24-33 (recenzja,
zob. B.A. LEVINE, RB 109 (2002) 604-607).

163 Np. B.A. LeviNE, The Descriptive Tabernacle Texts of the Pentateuch, JAOS 85
(1965) 307-318 lub recenzja z noty powyzej.

164 1. KNoHL, The Sanctuary of Silence. The Priestly Torah and the Holiness School,
Minneapolis: Fortress 1995. Podobnie B.J. Scuwartz, The Holiness Legislation, jw.

195 Tak samo np. K. ELLIGER, Sinn und Ursprung der priesterschrifilischen Ge-
schichtserzdhg, ZThK (1952) 121-123; W. BRUEGGERMANN, The Kerygma of the Priestly
Writers, jw., 399.

196 J. VERMEYLEN, La formation du Pentateuque, jw., 342.
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ida ci, ktorzy widza ten material takze w Ksigdze Jozuego (gt. rozdzialy
13-22). Stad m.in. mowi si¢ o Hexateuchu, zamiast o Pentateuchu.
Dalej niz Rendtorff granicg P przesuwa T. PoLa. Autor w swej mono-
grafii po§wigconej tej kwestii'®” kulminacjg historii prowadzonej przez
PS¢ widzi w ustanowieniu na Synaju Mieszkania Jahwe, a doktadnie
w ww. Wj 29,45n. Synaj dla zrodta oznacza nic innego, jak gorg Syjon.
Przybycie Boga na gorg Synaj oznacza Jego powrdt na Syjon, czym P
sie konczy. Pytaniem o granice koncowa P° zajat si¢ takze E. ZENGER,
piszac wstgp do Pigcioksiggu w zredagowanym przez siebie ,,Wpro-
wadzeniu do Starego Testamentu™'®. Autor odrzuca tradycyjna odpo-
wiedz, ktora ostatni §lad PC widzi w Pwt 34,1.7-9, z trzech powodow.
Po pierwsze, styl tych wersetow nie jest charakterystyczny dla P¢; po
drugie, ZENGER nie widzi powodu do oddzielania ww. 7-9 od ich kon-
tekstu; a po trzecie, w. 5, ktéry mowi o §mierci Mojzesza, nie nalezy do
P'%%. Takze Joz 18-19, proponowane przez niektorych zakonczenie P!,
wedlug tego egzegety, stanowi problem. Mozna tam rzeczywiscie doj-
rze¢ realizacje obietnicy danej przez Boga w Rdz 1,28 (czyncie sobie
ziemie poddangq) i zakonczenie teologii $wigtego Namiotu, ale ZENGER
wysuwa nastgpujace watpliwosci: 1. Dlaczego uprzywilejowaé Rdz
1,28 w teologii P, gdy w Joz nie ma tylu innych waznych motywdow
kaptanskich? 2. PY wyr6znia jasno histori¢ poczatkow (Rdz 1-9) od
dziejow Izraela, ktorych program znajduje si¢ w Rdz 17. Joz 18-19 nie
zawiera zadnej aluzji do Rdz 17. 3. Joz 18-19 zawiera tylko pojedynczy
element charakterystyczny dla kaptanskiej teologii Mieszkania: ‘6hel
mo ‘ed. Dlaczego nie ma mowy o chwale — istotnym elemencie kultu
(Wj40,34-35; Kpt 9,23)? 4. Poza tym wyrazenie z Joz 18,1 (ziemia byta
Jjuz im poddana) nawiazujace do Rdz 1,28, znajduje si¢ w tekstach nie-
kaptanskich: Lb 32,22.29; 1 Krn 22,18'"!. Egzegeta w odpowiedzi usta-
la, Ze pierwotna konkluzja materiatu P¢ zawarta byta w Kpt 9,24, czyli
w opowiadaniu o pierwszej ofierze jako oficjalnej inauguracji kultu,

17 T. PoLA, Der Umfang der urspriinglischen Priesterschrift. Beobachtungen zur
Literarkritik und Traditionsgeschichte von P° (WMANT 70), Neukirchen-VIuyn: Neu-
kirchener Verlag 1995 (za: IZBG 42 (1995-6) nr 206).

18 Einleitung in das Alte Testament (Studienbiicher Theologie 1,1), hrsg. E. Zex-
GER, Stuttgart: W. Kohlhammer 1995, 94-96.

19 Podobnie nt. Pwt 34,1.7-9 P. STOELLGER, Deuteronomium ohne Priesterschrift,
ZAW 105 (1993) 26-51.

170 Zob. np. J. BLENKINSOPP, The Structure of P, CBQ 38 (1976) 275-292.

7' E. ZENGER, jw., 95.
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ale jako zakonczenie podstawowego materiatu kaptanskiego proponuje
Lb 13-14 oraz wprowadzenie Jozuego (Lb 27,12-14a.15-23).

J.S. KLOPPENBORG W swej pracy nad Joz 22'"? potwierdza napotykane
w literaturze egzegetycznej twierdzenia'”, ze Joz 22,9-34 nosi $lady
autorstwa kaptanskiego, cho¢ zawiera material starszy, nawet ideowo
przeciwny mysli kaptanskiej. Twierdzenie o istnieniu P w Joz 22 bierze
si¢ wedlug J.S. KLOPPENBORGA nie tylko i nie gldéwnie z powodu stowni-
ctwa P (n%5i’im, ‘édah, ma ‘al, miskan |a takze tabnit — MM]), na czym
skupiano si¢ dotad, ale bardziej z powodu przewagi kaptanskich tema-
tow 1 zainteresowan (Pinchas, Szilo, poprawnosc¢ kultowa) oraz kaptan-
skiej struktury i specyficznej kaptanskiej logiki, ktora rzadzi narracja,
co autor staral si¢ w artykule wykazac¢. Przyznaje jednak, ze ta praca
P moze by¢ tylko redakcja. Podobnie J. BLENKINsoPP!7* i H. SEEBAB!”
widza zakonczenie P pod koniec Ksiggi Jozuego. Tego zdania sa tez M.
Haran 1 J.G. Vink ktérzy podkreslaja wage Joz 18,1-10, opisujacego
usytuowanie Namiotu Spotkania ('ohel mé ‘éd) w Szilo.

Cho¢ podjeto wiele prob reorganizacji materiatu kaptanskiego (inne
propozycje zakonczenia zrodta to: Wj 40,16.17a.33b; Pwt 32,48-50.52;
34,1.5.7a.8), jednak okreslenie granic P nadal nie jest jednoznaczne'’¢.
Czes¢ egzegetow, jak H.-C. ScHMITT, pozostawia otwartym pytanie
o charakter i zakonczenie materiatu kaptanskiego'”’. Ja sadzg, iz pier-
wotny materiat kaptanski (P¢) nie wystepuje dalej jak w Ksiedze Liczb,
czyli ogranicza si¢ do prehistorii, patriarchow, Synaju i kultu. Te tematy
w P sa bowiem ze soba bardzo zwiazane i spojne. Nadrzednym celem
wydaje si¢ tu ukazanie poczatkow — §wiata i religii Izraela. Kaptanski
suplement (P%) i redakcje siegaja zapewne az po Ksiege Jozuego.

172 J.S. KLOPPENBORG, Joshua 22. The Priestly Ending of an Ancient Tradition, Bib
62 (1981) 347-371.

173 Zob. np. J. Dus, Der Brauch der Ladewanderung im alten Israel, ThZ 17 (1961)
1-16; tenze, Noch zum Brauch der Ladewanderung, VT 13 (1963) 126-132; J.G. Vink,
The Date and Origin of the Priestly Code in the Old Testament (Oudtestamentlische
Studien 15), Leiden: E.J. Brill 1969, 73-77.

174 J. BLENKINSOPP, The Structure of P, jw.; tenze, The Judean Priesthood during
the Neo-Babilonian and Achaemenid Periods. A Hypotetical Reconstruction, CBQ 60
(1998) 25-43 (szczeg. 31.34-36).

175 H. SEEBAB, Josua, BN 28 (1985) 53-65.

17 H.H. Scump, Auf der Suche nach neuen Perspektiven fiir die Pentateuchfor-
schung, w: Congress Volume. Vienna 1980, ed. J.A. Emerton, Leiden: E.J. Brill 1981,
375-394 (tu: 379).

77 'H.-C. Scumitt, Redaktion des Pentateuch im Geiste der Prophetie, VT 32
(1982) 180.
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C. Natura dokumentu

Kwestia ta bardziej niz poprzednia dzieli egzegetow. Chodzi o py-
tanie: jaka jest relacja P do innych zrédet? Czy P jest zrédtem, autono-
micznym dokumentem, czy suplementem, seria dodatkéw redaktorskich
do innych, starszych warstw Pigcioksiggu. Czyli czy powstalo w sposob
zalezny czy niezalezny od innych spisanych tradycji. Wedtug opinii kla-
sycznej P stanowi odrgbny, organiczny i pierwotnie niezalezny doku-
ment, podobnie jak J, E oraz dodane D, ktory opowiadanie swe prowa-
dzi paralelnie do historii JE. Alternatywna opinia, promowana gtownie
przez F.M. Crossa i R. RENDTORFFA, rozumie materiat kaptanski jako
warstwg redakcyjna, seri¢ uzupekien do wezesniej istniejacej pracy.

Przeciw rozumieniu P jako niezaleznego zrodta wystapit juz M. LOHR
w 1924 roku, P. Vorz i W Ruporra w 1933 oraz U. Cassuto w 1934.
Cassuto oraz 1. ENGNELL, miarodajny reprezentant szkoty skandynaw-
skiej, w ogoble zakwestionowali hipotez¢ dokumentow czy literackich
zrodet'™. Podobnie pisat Cross: ,,Priestly tradition seems never to
have taken form of an independent code. It is most easily described as
a (...) systematizing of the normative JE tradition in the Tetrateuch (...).
Evidently priests of the Exile period collected and edited ancient (...)
documents, perhaps salvaged from the Temple archives”'”. Opinig tg
podtrzymywat w po6zniejszych publikacjach. Do podobnych, cho¢ nie
takich samych, wnioskéw doszli Mc EVENUE'® oraz B. ANDERSON'®!.

W tym czasie jednak (do lat *80) hipoteza dokumentow, a co za tym
idzie rozumienie P jako zrodta, byty dominujace, nawet jesli uczeni wi-
dzieli r6zny zakres tego zrodta. Wystarczy wymieni¢ takich egzegetow,
jak H. GunkiL, M. NotH, G. voN RAD, J. SCHARBERT czy P. WEIMAR.
Ten ostatni w swym badaniu pisma kaptanskiego zaobserwowat, ze
dokument P nie jest tylko zlepkiem, konglomeratem ostatniej redak-
cji Pigcioksiggu. Autor widzi w materiale kaptanskim pierwotnie nie-
zalezny historyczny opis, ktorym rzadzi niezwykle sztywny (surowy)
uktad historii; opowiadanie starannie zaplanowane, przebiegajace od

178 G. LARSSON, The Documentary Hypotesis and the Chronological Structure of the
Old Testament, ZAW 97 (1985) 317n.

17 Cross F.M., The Priestly Tubernacle. A Study From an Archeological and His-
torical Approach, BA 10 (1947) 49.

180 S E.MCEVENUE, The Narrative Style of the Priestly Writer, jw. (cho¢ autor przy-
znaje P pewna niezalezno$¢).

181 B. ANDERSON, From Analysis to Synthesis. The Interpretation of Genesis 1-11,
JBL 97 (1978) 23-39.
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stworzenia do $mierci Mojzesza'®2. Tak samo wtedy: W. BRUEGERMANN,
J. BLEnkinsopp, T. PoLa (dzieta cytowane).

W ostatnim ¢wieréwieczu kwestia znéw zostata podjeta. R. REnD-
TORF (za nim E. BLum) méwi o dwoch glownych redakcjach obejmu-
jacych zwlaszcza Pigcioksiag. Druga wielka redakcje powygnaniowa
Pigcioksiggu (po redakcji D) widzi wtasnie w warstwie kaptanskiej'®:.
S. TENGSTROM, tak jak F.M. Cross i R. Rendtorff, charakteryzuje P (jak
wskazuje juz tytut jego pracy) jako materiat zalezny'®*. Egzegeta skupia
si¢ na formutach #6/°dot, jako jednym z aspektow szerokiego problemu
natury P. Wedtug niego formula ta dzieli Rdz na siedem rozdziatow,
kazdy skonstruowany wedtug analogicznego ,,Toledotschema”. Autor
zauwaza, ze tylko wtedy mozna termin t6/°dot traktowaé i rozumiec
jednolicie jako formule, gdy przyjmiemy, ze stluzy jako nagtowek po-
przedzajacy material nie tylko kaptanski, ale i przedkaptanski korpus
Tetrateuchu (takze w Rdz 2,4!). A to spostrzezenie jest waznym wskaz-
nikiem za rozumieniem P, jako materiatlu formowanego od poczatku
z intencja dopowiedzenia do istniejacej wezesniej kompozycji. Praca
S. TENGSTROMA nie rozwiazuje jednak definitywnie rozwazanej kwe-
stii, gdyz oparta jest na hipotetycznych zatozeniach, czego usituje do-
wies¢ C.T. BEGG'®. Z pogladami Crossa i Tengstroma dyskutuje tez
E.W. NickoLson'®, wykazujac niewystarczajaca moc ich argumentow
1 rozwijajac pozytywna argumentacj¢ za postrzeganiem P jako zrodta.

182 P, WEIMAR, Untersuchungen zur priesterschriftlichen Exodusgeschichte, jw.

183 Za: A. DE Pury, T. ROMER, Le Pentateuch en Question. Position du probléeme et
bréve histoire de la recherche, w: Le Pentateuch en Question. Les origines et la compo-
sition des cing premiers livres de la Bible a la limiere des recherches récentes, éd. A. DE
Pury (La monde de la Bible), Genéve: Editions Labor et Fides 1989, 9-80 (tu: 62-65).

184 S. TENGSTROM, Die Toledotformel und die literarische Struktur der priesterlichen
Erweiterungs-schicht im Pentateuch, Lund: Gleerup 1981 (w: Coniectanea Biblica, Old
Testament Series 17 (1982) 5-81).

185 Zob. recenzja pracy przez C.T. BEGGa w: CBQ 47 (1985) 147-149. Recenzent
wysuwa kontrargument-pytanie: ,,Kiedy porownamy P z prezentacja przedkaptanska,
otrzymamy dowod na bardzo wyrazna i rozna koncepcjg w takich kwestiach, jak etyka
patriarchow czy poczatek sktadania ofiar w Izraelu. Kiedy zestawimy P i pre-P dla
kontrastu obok siebie, owe koncepcje stana si¢ beznadziejnie niejasne, dajace dos¢
rozbiezny opis. W $wietle tego wniosku mozna si¢ zastanawiaé, czy redakcyjne roz-
winigcie istniejacego korpusu opowiadan przez szkote kaptanska, nie bytoby po prostu
przedsigwzigciem dla niej samoniszczacym, jesli chodzi o wszczepienie teologicznego
obrazu P”.

186 E.W. NickoLSON, P as an Originally Independent Source in the Pentateuch.
Some Recent Writing, Trish Biblical Studies 10 (1988) 192-206.
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J. VERMEYLEN, H.H. ScumiD, M. RosE 1 J. vaN SETERS twierdza, ze P nie
jest zrodlem oddzielnym, dokumentem autonomicznym, ale reprezen-
tuje jedna, kilka lub wiele redakcji wigkszego opowiadania. P, wedtug
pierwszego egzegety'?’, jest specyficznie szczegdtowym dokumentem
stanowigcym w swej formie seri¢ dodatkow; stanowi przepracowanie
redakcyjne starszych tradycji Pigcioksiggu, ktore miato miejsce w epo-
ce powygnaniowej i odbyto si¢ w dwoch edycjach: P! i P2. Dla H.H.
ScHMIDA'® P jest p6znym opracowaniem jehowistycznego Pentateuchu.
Dla M. Rose'® materiat kaptanski nie stanowi odrebnej, niezaleznej
i zamknigtej w sobie pracy, ale jest ,,teologiczng czotowka”, wprowa-
dzeniem czy prologiem do historii deuteronomistycznej Pwt — 2 Krl,
konkurencyjnym do wcze$niejszego wprowadzenia-prologu, jakim dla
zydowskiego egzegety jest materiat J. Uogo6lniajac, ci egzegeci, ktorzy
nie przyjmuja klasycznej hipotezy zrédet, widza P jako koncowa redak-
cj¢ i rozwinigcie materialow i tradycji dostgpnych w tym czasie.

J.L. Ska broni natomiast twierdzenia, ze P jest zrodtem, a nie su-
plementem do wczesniejszych zrodet (JE)'. Egzegeta dyskutuje
z trzema gtoéwnymi adwersarzami tej tezy: F.M. Crossem, R. Rendtorf-
fem i E. Blumem. Konkluduje: zrédto kaptanskie nie jest kompletne
(s. 402), mimo to jest materiatem niezaleznym, oryginalnym (s. 404);
nie przedstawia wyczerpujacej historii Izraela, tylko koryguje i reinter-
pretuje starozytne zrodta (s. 404). Podobnie twierdza J. BLENKINSOPP'!,

187 J. VERMEYLEN, La formation du Pentateuque, jw. 327.329. Autor skupia si¢

glownie na zrodle J.

188 H.H. Scumip, Auf der Suche nach neuen Perspektiven fiir die Pentateuchfor-
schung, w: Congress Volume. Vienna 1980, ed. J.A. Emerton, Leiden: E.J. Brill 1981,
375-394 (tu: 379).

189 M. Rosk, Deuteronomist und Jahwist. Untersuchungen zu den Beriihrungspunk-
ten beider Literaturwerke (Abhandlungen zur Theologie des Alten und Neuen Testa-
ment 67), Ziirich: Theologischer Verlag 1981, 328; tenze, w: Le Pentateuch en Questi-
on. Les origines et la composition des cing premiers livres de la Bible a la limiére des
recherches récentes, ¢d. A. e Pury (La monde de la Bible), Genéve: Editions Labor et
Fides 1989, 129-147 (zob. tez recenzja: H. ENGEL, BZ 36 (1992) 129-131); zob. tez E.
ZENGER, Auf der Suche nach einem Weg aus Pentateuchkrise, Theologische Revue 78
(1982) kol. 357.

190 Zob. J.L. SKA, De la relative indépendeance de ’écrit sacerdotal, Bib 76 (1995)
396-415.

191 J. BLENKINSOPP, The Pentateuch. An Introduction to the First Five Books of the
Bible (The Anchor Bible Reference Library), New York i in.: Doubleday 1992; za: J.L.
Ska, Le Pentateuque: état de la recherche, jw., 246.
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K. Kocu'? i A. ScHArT!*® oraz wspomniany E.W. NickoLson. J.L. Ska
widzi ponadto w tekstach P nie samodzielna histori¢ $wigta, ale obra-
mowanie i usystematyzowanie starszych tradycji narracyjnych'*. Dla
niego PY jest nowa interpretacja pradziejow, ich relektura, nakreslona
w kontekscie catego Pigcioksiggu'®. Podobnie za tradycyjnym rozu-
mieniem P jako zrédta, a przeciw modelowi redakcyjnemu Rendtorffa
i jego szkoly wypowiadaja sie¢ R. SMEND!®® oraz D.M. CArRrR"’. Wedtug
tego ostatniego ,,najwczesniejsze teksty narracyjne P byly zamierzo-
ne jako zastapienie nie-kaptanskich opowiadan paralelnych!®, sa wiec
osobnym zrodlem. Obszerna monografi¢ nt. materialu kaplanskiego
ogtosit L. ScumipT!”. Dowodzi w niej, ze P nie moze by¢ redakcja
wczesniejszych tradycji (zawiera zbyt wiele niespdjnych z nimi stwier-
dzen), lecz jest niezaleznym zrodlem-dokumentem. R.E. FRiIEDMAN tak-
ze mowi o P jako kompletnym (skonczonym) zrodle, przebiegajacym
paralelnie do J i E, a nie tylko pdzniejszym rozwinigciu*®. Rowniez
caly szereg uczonych zydowskich (Z. Zevit, M. Haran, B.J. Schwartz
i in.) 1 niemieckich (oprocz przywotanych L. Schmidta i K. Kocha:
W.H. Schmidt, H.-C. Schmitt, F. Kohata, i in.) zdecydowanie utrzymu-
je to stanowisko.

192 K. KocH, P — kein Redaktor! Erinnerung an zwei Eckdaten der Quellenschei-
dung, VT 37 (1987) 446-467.

195 A. ScHART, Mose und Israel im Konflikt. Eine redaktionsgeschichtliche Studie zu
den Wiistenerzihlungen (OBO 98), Freiburg (Schweiz): Universititsverlag i Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1990, 51-54.

% J.L. SKkA, Quelques remarques sur Pg et la derniére rédaction du Pentateuque,
w: Le Pentateuch en Question. Les origines et la composition des cing premiers livre
de la Bible, jw., 95-125.

195 Tamze; zob. tez A. FaNuLI, Due recenti ,, Introduzioni” critiche sulla compo-
sizione del Pentateuco. Un primo bilancio su un’ipotesi gloriosa, RivBib 49 (2001)
211-225 (tu: 212-218).

19 Stwierdza on: “Die Vorsuche, die P-stiicke als Ergdnzung oder Redaktion von JE
zu erkléren (...) sind fehlgeschlagen und lassen sich etwa an Gen 6-9 leicht widerlegen*
(R. SMEND, Die Entstehung des Alten Testament, Stuttgart 1978, 54; za: G. LARssoN, The
Documentary Hypotesis, jw., 320).

7 DM. CARR, Reading the Fractures of Genesis. Historical and Literary Ap-

proaches, Louisville: KY 1 Westminster: John Knox Press 1996, 43-47.
198 Tamze, 129.
199 L ScumIDT, Studien zur Priesterschrift (BZAW 214), Berlin-New York 1993; za:

T. BrzEGOWY, Najnowsze teorie na temat powstania Piecioksiegu — proba oceny, CT
72 (2002) 33.

200 R.E. FRIEDMAN, Who Wrote the Bible, New York: Summit 1987 (za: recenzja
w CBQ 51 (1989) 321-323).
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Nowa tezg wysunat E. BLum. Wedtug niego kompozycja kaptanska
(die priesterliche Komposition — KP) ani nie jest redakcja, ani zrod-
fem (1)*°!. Na szes$ciu przyktadach (historia poczatkdw; opis powotania
Mojzesza W] 6-7; opowiadanie o plagach; cud nad morzem; bunt prze-
ciw Mojzeszowi Lb 16; wody Meriba 20,1-13) pokazuje, ze KP zakla-
da, iz starozytne tradycje sa juz znane czytelnikowi; z drugiej strony
jednak KP robi wrazenie przedstawiania przy pewnych okazjach swej
wersji niezaleznej i paralelnej. BLum méwi o Gottesndhe, czyli o Bozej
bliskos$ci, intymnos$ci z cztowiekiem, ktory to termin proponuje jako
centralny temat KP. Ta wspolnota z cztowiekiem istniata od poczatku,
ale zostata zniszczona w czasach potopu. Aby wigc odnowic te relacje,
Bog zaktada swoje Mieszkanie pomigdzy ludzmi (W) 25-40), powotu-
je stuzbe liturgiczna (Kpt 1-10), promulguje prawo czystosci i $wigto-
sci (Kpt 11-26), w koncu uswigca obdz (Lb 1-10). Z tego tez wzgledu
BLuM zaprzecza, jakoby Kodeks Swigtosci (H) stanowit niezalezny do-
kument®®,

Tak wigc ten sam kaptanski materiat jest odczytywany przez jed-
nych jako ciagla warstwa narracyjna, przez innych jako uzupeknienia,
czy redaktorskie kompozycje. Ostatnio wnikliwa monografi¢ na ten te-
mat przedstawit B. LEMMELIIN?®, Autor zauwaza, ze obie opinie, przed-
stawiane jako wykluczajace sig, tak naprawde nie roznia si¢ tak bardzo,
jak mogto by to wyglada¢ na pierwszy rzut oka. Oba wyrdzniaja bo-
wiem w tym samym teks$cie typowo kaptlanskie idee, ktére wysuwaja
si¢ na czoto w wigkszych catosciach, czy w przepracowaniach/uzupet-
nieniach starszych tekstow. Interpretacja, jakkolwiek, tych danych jest
rézna*™,

201 E. Brum, Studien zur Komposition des Pentateuch (BZAW 189), Berlin-New
York: Walter de Gruyter 1990, 424-432. Pisze: ,,Die erste Frage wird in der Regel und
wie selbstverstandlich auf die Alternative *Quelle oder Bearbeitung’ zugespitzt, ohne
zu bemerken, welche Reduction von Méglichkeiten diese Fragestellung selbst impli-
ziert” (tamze, 221).

202 Zob. analizg pogladow w: J.L. Ska, Un nouveau Wellhausen?, Bib 72 (1991)
253-263 (tu: 255-259).

203 B. LEMMELLN, The So-Called ,, Priestly” Layer in Exod 7,14-11,10. Source and/
or/nor Redaction, RB 109 (2002) 481-511 (tu: 496 i 509). Artykut jest streszczeniem
jego siedmiuset-stronicowej rozprawy doktorskie;j.

204 T, RoOMER W koficowee swej pracy stwierdza niezdolno$¢ do jednoznacznego
i ostatecznego rozstrzygnigcia problemu samodzielnosci P: ,,Zu der Frage, ob P eine
Bearbeitungsschicht oder eine eingenstindige Quelle ist, bin ich im Laufe dieser Ar-
beit zu keiner endgiiltigen Entscheidung gelangt”; w: Israels Viter. Untersuchungen
zur Viiterthematik im Deuteronomium und in der deuteronomistischen Tradition (OBO
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Moim zdaniem teksty kaptanskie wyjete z ich aktualnego konteks-
tu i zestawione razem maja swoj dla siebie wlasciwy watek literacki
i moga stanowi¢ samodzielne, petne wymowy teologicznej opowiada-
nie, prowadzone od stworzenia §wiata az do inauguracji kultu czy nawet
$mierci Mojzesza lub zajecia Kanaanu?”®, cho¢ od poczatku nie preten-
dowaty do calosciowosci. Trudno poza tym nazywac redakcja (nawet
wielkq) tworczosc, ktora dodaje dwa razy tyle materiatu (w wigkszosci
niezaleznego) do dzieta, ktore jakoby redaguje. Opowiadanie o Miesz-
kaniu, ktére samo w sobie jawi si¢ jako niezalezne, wykazujace swa
wlasna spoistos¢ i stojace niejako w konflikcie do innych dokumentéw
Pigcioksiggu (np. koncepcji Namiotu w E), potwierdza tg tezg. Wza-
jemne przenikanie si¢ kaptanskich i nie-kaptanskich tekstow w obecnej
formie Pigcioksiggu oraz liczne sprzecznosci migdzy tymi tekstami nie
dadza si¢ wytlumaczy¢ jako owoc pracy redaktora kaptanskiego, lecz
jedynie jako przepracowanie i polaczenie wczesniejszych, samodziel-
nie istniejacych tekstow. Szersza analiza, cho¢ na pewno ciekawa, nie
wchodzi w zakres mojej pracy.

5. Problem datacji

Datacja materialu kaptanskiego w Pigcioksiggu stanowi kwestig,
ktora zywo zajmuje kregi egzegetow juz od ponad stu lat, czyli pra-
wie od czasu wyodrgbnienia zrodia. Liczne dyskusje na ten temat sa
wciaz na nowo podejmowane zwlaszcza na tamach periodykow biblij-
nych. Stanowiska sa spolaryzowane i stanowcze w trwaniu przy swych
argumentach. Problem datacji jest wazny dlatego, ze umieszczenie P
na danym etapie religii izraelskiej wptywa znaczaco na rozumienie
zrodta jako takiego i jego przestania. To samo dotyczy naszego tekstu
o Mieszkaniu.

Tradycyjnie za Reussem, jego uczniem Grafem oraz Wellhausenem,
przyjmuje si¢ datg¢ wygnaniowa lub krotko powygnianiowa zrodta (VI-
V w.). Do tej datacji P przyczynit sie nawet znaczniej A. Kuenen%.

99), Fribourg Schweiz: Universititsverlag i Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1990,
566, n. 478.

205 Takie opowiadanie poprowadzit np. P.K. McCARTER, Exodus, w: Harper’ Com,
jw., 130; czy A. FanuLl w: Duchowos¢ Starego Testamentu, jw., 256-262.

206 J.A. LoADER, The Exilic Period in Abraham Kuenen's Account of Israelite Reli-
gion, ZAW 96 (1984) 3-23 (tu: 13-17).
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Okazuje si¢ jednak, ze czg$¢ nowszych uczonych przywraca zrdédio
P do epoki przedwygnaniowej, a nawet przedmonarchicznej (!). Z dru-
giej strony sa tacy, ktorzy widza P w okresie p6zno-perskim. Chodzi
oczywiscie o datacjg podstawowego materiatu kaptanskiego, gdyz data
redakcji kaptanskiej przyjmowana jest tylko jedna — okres powygna-
niowy. Generalnie spor toczy si¢ o to, czy P zaistnialo w religii Izraela
w okresie Pierwszej czy Drugiej Swiatyni, i w zwiazku z tym jak rozu-
mie¢ to zrodto.

Krotko przytocze ustalenia J. Wellhausena, gdyz to do nich odnosi
si¢ wigkszos¢ krytykow. Niemiecki egzegeta w pierwszej czgsci swego
opus magnum: Prolegomena zur Geschichte Israels (1878)*"7 zajmuje
si¢ szczegodtowo izraelskim kultem w pigciu rozdziatach zatytutowa-
nych: miejsce kultu; ofiary; swigta; kaptani i lewici; fundacja kaptan-
ska. Badania w kazdym ze wspomnianych tematéw prowadza go do
konkluzji, ze prawa, a zwlaszcza rozbudowane rytuaty i przepisy kul-
tyczne P stoja u poczatku nie religii Izraela, ale judaizmu. P promul-
gowane przez Ezdrasza w 444 r. p.n.e. jest nie praca oryginalna, ale
kompilacja istniejacej kaptanskiej wiedzy i stanowi najmtodszg war-
stwe Pigcioksiegu.

A.Teza alternatywna

Inaczej niz Wellhausen zrodto P rozumie szanowany egzegeta ame-
rykanski, uczen W.F. Albrighta, R.E. FRIEDMAN. Sytuuje on pierwotny
materiat kaptanski przed zrodtem D, jako wcze$niejszy od Deuterono-
mium, czyli w latach 722-609 (D w latach 640-540)>%. Wedtug jego
konkluzji nt. zrodta, P wyrasta z dominujacego kaptanstwa aaronickie-
go Swiatyni Jerozolimskiej. Moze byé datowane na czasy Ezechiasza,
gtéwnie z powodu jego zainteresowania Mieszkaniem i opozycji wo-
bec wyzszosci mojzeszowej nad Aaronem. Reforma Ezechiasza byta
w duzej mierze oparta na P, a $cislej na trosce tej szkoty o wytaczny
kult w Mieszkaniu. Podobne stanowisko wyraza R. ABBa*”, a bardziej
radykalne (P jeszcze starsze) J.M. GraniTz>'.

27 Berlin: Georg Reimer.

208 R.E. FRIEDMAN, The Exile and Biblical Narrative (Harvard Semitic Monographs
22), Chico, CA: Scholars Press 1981, 44-64; tenze, Who Wrote the Bible, New York,
Summit 1987; tenze, Torah (Pentateuch), w: ABD, vol. 6, 605-622.

29 R. ABBA, The Date and historical value of P, w: tegoz, Priests and Levites, w:
IDB, vol. 3, 876-889 (tu: 888).

210 J.M. GraNITz, “Do not eat on the Blood”. Reconsideration in Setting and Dating
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Daty przedwyganiowej zrodta P bronia jednak przede wszystkim
uczeni zydowscy, ktorych wnikliwos¢ w badaniu TM wyptywa z na-
turalnego postugiwania si¢ jezykiem Biblii. Nalezy tu wymienic¢ takie
osoby, jak Y. Kaufmann?'!, a za nim M. Greenberg, M. Haran, J. Mil-
grom, U. Cassuto, Y. Grintz, L.I. Rabinowitz, A. Rofé, M. Weinfeld, A.
Hurvitz, Z. Zevit, E.A. Spenser, M. Paran, 1. Knohl i inni. Z tej grupy
uczonych aktywnych na arenie migdzynarodowej dat¢ powygnaniowa
zrodta utrzymuje tylko B.A. LEVINE.

L.I. RaBmowiTz?'? w swym artykule encyklopedycznym, po przyto-
czeniu stanowiska Wellhausena, szerzej referuje poglady Kaufmanna,
wskazujac, ze nie jest mozliwe wyjasnienie podtoza i rozwoju P w okre-
sie Drugiej Swiatyni®3. Nastepnie, gtéwnie na podstawie ukazania sta-
rozytnosci poszczegdlnych instytucji kaptanskich, wzmacnia konkluzje
Kaufmanna: P jest dzietem nie po- ale przedwygnaniowym.

J. MiLGroMm cate swe obszerne studium nt. materiatu kaptanskiego,
stanowiace zbior jego pigtnastu artykutéw o teologii i terminologii P,
poprzedza kwestia datacji materialu®'*. Stwierdza tu, ze antologia ar-
tykutow jest celowa, gdyz duza cze$¢ z nich prowadzi do wspolnej
konkluzji: kaptanska terminologia i formuty sa bez watpienia starsze
niz graniczny VI-V wiek. Maja paralele tylko we wczesnych tekstach
przedwygnianiowych, a niektore odzwierciedlaja nawet socjo-politycz-
na organizacjg izraelska z czas6w przed-prorockich czy przedmonar-
chicznych?'s. Np. termin ‘abodah, ktory w ciagu kilku wiekoéw zmienit

of the Priestly Code, ASTI 8 (1970-1971) 78-105 za: J. VERMEYLEN, La formation du
Pentateuque, jw., 342, n. 50. M. GORrG, badajac szczegotowy tekst kaptanski dotyczacy
$wiecznika (Wj 25,31-38) dochodzi do wniosku, ze ,,pierwotne nastgpstwo polecen od-
nosnie do menory wzigto swdj poczatek przed wygnaniem; M. GOrRG, Zur Dekoration
des Leuchters, BN 15 (1981) 21-29.

1Y, KAUFMANN, The Religion of Israel, ed. M. Greenberg, Chicago 1960, 153-
211 (oryginat hebrajski: Toledot ha’emuna hayisra elit, Tel Aviv: Mosad Bialik i Devir
1937). Naszemu tematowi autor poswigca rozdziat 5. ,,The Antiquity of the Priestly
Source” i po czesci rozdzial 6.1 7.

212 L I. RaBiNowiITZ, Pentateuch, w: Encyclopedia Judaica, vol. 13, Jerusalem: Keter
Publishing Hause 1978, kol. 234-258 (tu: 239-242.244-246).

213 Kaufmann wskazuje np. na podstawowe prawa P, ktore nie pozwalajg zaktadaé
centralizacji kultu; dowodzi starozytnosci instytucji lewitow, praw kultycznych, szaba-
tu i obrzezania oraz Namiotu Spotkania.

214 J, MILGROM, On the Dating of P, w: Studies in Cultic Theology and Terminology,
Leiden: Brill 1983, ix-xiii.

215 Zob. J. MiLGroM, Priestly Terminology and the Political Structure of Pre-Mo-
narchic Israel, w: Studies, jw., 1-17.
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znaczenie z ,,pracy fizycznej” na ,.kultyczna stuzbg”, w P pojawia sig
tylko w tym pierwszym, starozytnym znaczeniu — ‘abodah spetniaja nie
kaptani, ale pracujacy przy przenoszeniu Mieszkania lewici?'®. Tak jest
iz wieloma innymi terminami. Tezg, ze podstawowy materiat kaptanski
(a nie edytorski) nalezy datowaé nie p6zniej niz na VIII w., Milgrom
dowodzi i podtrzymuje takze w swych licznych komentarzach do ksiag
biblijnych i artykutach encyklopedycznych?'’.

Konkluzje J. Milgroma potwierdzit niezaleznie A. Hurvitz. W ob-
szernym studium z 1982 roku*'8 rozwijajacym wiele poprzednich swych
odkry¢ poczawszy od lat szes¢dziesiatych®'®, poréwnuje terminologie
P z odpowiednia u Ezechiela. Skupia si¢ gtownie na terminach kultycz-
nych. W trzydziestu siedmiu przebadanych formach wykazuje (poza
jednym terminem), ze zrodlo P jest wezesniejsze niz Ezechiel — repre-
zentatywny dla epoki wygnania — a wigc przedwygnaniowe. Podobne
dowodzenie przeprowadza w swym artykule nt. technicznych termindéw
P22, Zestawiajac dziewi¢¢ fundamentalnych w P idioméw z analogicz-
nym stownictwem w 112 Krn, Ezd, Neh i Ez (ksiggi reprezentuja p6z-
no-biblijny hebrajski) dochodzi do wniosku, ze P jest catkowicie nie-
swiadomy i niezalezny od kaptanskiego stownictwa charakterystyczne-
go dla wygnaniowej i powyganiowej literatury. Stownictwo P w tych
samych kaptanskich tematach wykazuje catkowicie inny zargon, ktore-
go tlo moze by¢ zidentyfikowane jako przedwygnaniowe. Jezeli mowic
o wplywie terminologii Swiatyni Jerozolimskiej widocznej w materiale
kaplanskim, to moze by¢ to tylko Pierwsza, a nie Druga Swiatynia.

Obaj zydowscy egzegeci dyskutuja nt. poprawnej interpretacji uzy-
skanych danych i staraja si¢ obali¢ tezg, jakoby ta wezesna terminologia

216 J, MiLGroM, The Term ‘Aboda, w: Studies, jw., 18-46.

27 M.in. w serii Anchor Bible; JPS Torah Commentary; Encyclopaedia Judaica,
zob. tez J. MiLGrRoM, The Antiquity of the Priestly Source. A Reply to the Joseph Blen-
kinsopp, ZAW 111 (1999) 10-22. W artykule autor dowodzi pierwszenstwa chronolo-
gicznego H przed D — Deuteronomium (jako, ze stawia w komentarzach tezg — przeciw-
ng ogodlnie przyjetej — ze H jest mtodsze od P i jest jego redaktorem). Wniosek: H jest
starsze od D, a ze jest mtodsze (w jego opinii) od P, wigc P jest przedwygnaniowe.

218 A. Hurvirz, A Linguistic Study of the Relationship between the Priestly Source
and the Book of Ezekiel. A New Approach to an Old Problem (Cahiers de la RB 20),
Paris: J. Gabalda 1982 (zob. 23-141, konkluzja 120 i 150n).

219 Np. A. Hurvitz, The Usage of $$ and biic in the Bible and Its Implication for the
Date of P, The Harvard Theological Review 60 (1967) 117-121; tenze, The Evidence
of Language in Dating the Priestly Code. A Linguistic Study in Technical Idioms and
Terminology, RB 81 (1974) 24-56

20 A. Hurvitz, The Evidence of Language in Dating the Priestly Code, jw.
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mogta by¢ efektem przyswojenia starego stylu i stownictwa w celu auto-
ryzacji i nadania wiarygodnosci dzietu. Obaj zgadzaja si¢, ze pojedyncze
terminy jeszcze niczego nie dowodza, ale gdy w gre wchodzi cata grupa
termindéw z danej dziedziny, a z drugiej strony brak stownictwa charak-
terystycznego dla pdzno-biblijnego hebrajskiego, to jest to Swiadectwo
bardzo wymowne. Autorzy ci zalecaja wigc postrzega¢ P a priori jako
dokument przedwygnaniowy, dopoki nie dowiedzie sig czego innego.

R. PoLziN, ktory podjat w Ameryce badania nad jezykiem p6zno-bi-
blijnym (LBH)*!, stwierdzit jednak, ze jezyk P jest pdzniejszy niz he-
brajski klasyczny (BH)**%. Jego konkluzja jest nastgpujaca: P¢ wykazu-
je juz zmiany, ale jest blizszy BH niz LBH, cho¢ p6zniejszy niz historia
deuteronomistyczna (Dtr), natomiast P® jest duzo blizszy LBH niz P¢,
ale wciaz wezesniejszy niz dzieto kronikarskie (Krn, Ezd-Neh)?%.

Na kongresie studiow zydowskich wypowiada si¢ B.A. LEVINE**,
ktory juz wczesniej zaznaczyt swa opini¢ przeciwna pozostalym uczo-
nym zydowskim??, Egzegeta, rowniez jak Hurvitz na bazie etapow bi-
blijnego jezyka hebrajskiego, odnajduje w Kpt 25 i 27 terminy P, ktore
dla niego odzwierciedlaja ,,sytuacjg zycia” krotko po niewoli i na ten
okres datuje zasadniczy material kaptanski. Na tym samym kongresie
glos zndéw zabiera A. HurviTz?*. Odnosi si¢ do prac Polzina i Levine’a,
usitujac ostabi¢ ich moc dowodowa. Wedlug prelegenta kluczem
w ustaleniu relatywnej datacji jezyka P jest poréwnanie go z Ezechie-
lem, gdyz Ez jest najbardziej reprezentatywna (nawet jedyna) czescia
literatury kaptanskiej stworzonej w epoce wygnania. Na bazie przy-
toczonej analizy trzydziestu terminow wzigtych z tekstow prawnych

21 R. PoLziN, Late Biblical Hebrew. Towards an Historical Typology of Biblical
Hebrew Prose (Harward Semitic Monographs 12), Missoula, Montana 1976.

22 Literatura anglojezyczna uzywa nastepujacych skrotow: BH lub EBH ,,(Early)
Biblical Hebrew” (wczesno-) biblijny jezyk hebrajski (hebrajski klasyczny, charaktery-
styczny dla epoki Pierwszej Swiatyni) oraz LBH — “Late Biblical Hebrew” pozno-bibi-
lijny jezyk hebrajski (powygnaniowy, reprezentatywny w ksiggach: Kronik, Ezdrasza,
Nehemiasza, Estery, Daniela, Koheleta i Ben Syracha).

223 Tamze, 85-122, szczeg. 112.
24 B.A. LEVINE, Late Language in the Priestly Source. Some Literary and Historical

Observations, w: Proceeding of the Eight World Congress of Jewish Studies. Bible Stud-
ies and Hebrew Language, Jerusalem: World Union of Jewish Studies 1983, 69-82.

225 Np. B.A. LEVINE, Priestly writers, w: IDB Supp, 683-687 (tu: 684n). Autor przy-
znaje p6zna (okres perski) datg pewnych fragmentéw przypisywanych P.

226 A. Hurvitz, The Language of the Priestly Source and Its Historical Setting. The
Case for an Early Date, w: Proceeding of the Eight World Congress of Jewish Studies,
jw., 83-94.
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i poza prawnych Hurvitz utrzymuje, ze ,,jakkolwiek by obiektywnie
datowac P i Ez, mozna definitywnie stwierdzi¢, ze P pojawia si¢ wczes-
niej niz Ez w porzadku chronologicznym™??’. Egzegeta jeszcze nie raz
zabierze glos w tej kwestii*s,

Na wspomnianym kongresie wypowiada si¢ rowniez M. WEIN-
FELD??. Autor stawia wyzwanie koncepcji Wellhausena, uktadajac swa
wypowiedz analogicznie do pigciu wspomnianych rozdziatow Prole-
gomeny. Weinfeld stara si¢ dowie$¢ starozytnosci kolejnych kaptan-
skich instytucji siggajac po badania i paralele ze starozytnego Bliskiego
Wschodu (szczegolnie rytuatow hetyckich i ugaryckich), do ktorych
wedtug niego Wellhausen nie miat jeszcze dostepu. Wreszcie glos na
tymze kongresie zabiera szanowany profesor Uniwersytetu w Jero-
zolimie, MENAHEM HARAN?'. Egzegeta wczesniej na wielu miejscach
dowodzit narodzin Zrodta P w epoce przedwygnaniowej?'. W prelek-
cji wychodzi od akceptowanego stanowiska, ze ,,Ksigga Prawa Moj-
zeszowego” promulgowana catemu ludowi przez Ezdrasza (Ne 8-10)
zawierata na pewno kaptanskie zrodto (s. 132)*2. A poniewaz czytanie
wywotato szok wsrod stuchaczy i prawa byly wprowadzane w zycie
w nastgpnych latach, tekst na pewno wczesniej nie byt znany. Ale nie
dlatego, ze nie istnial; tylko dlatego, ze ze wzgledu na swoj utopijny

227 Tamze, 90.

28 Zob. np. A. Hurvitz, Dating the Priestly Source in the Light of the Histori-
cal Study of Biblical Hebrew. A Century after Wellhausen, ZAW 100 (1988) 88-100
(analizuje 2 nowe terminy przypisywane P, podejmuje polemike ze szkotami krytyki
biblijnej); tenze, Once Again. The Linguistic Profile of the Priestly Material in the Pen-
tateuch and Its Historical Age. A Response to J. Blenkinsopp, ZAW 112 (2000) 180-191
(uscisla metodologi¢ lingwistycznych poszukiwan dotyczacych datowania P).

229 M. WEINFELD, Social and Cultic Institutions in the Priestly Source against Their
Ancient Near Eastern Background, w: Proceeding of the Eight World Congress of Jew-
ish Studies, jw., 95-129.

20 M. Haran, The Character of the Priestly Source. Utopian and Exclusive Fea-
tures, w: Proceeding of the Eight World Congress of Jewish Studies, jw., 131-138.

Bl Zob. szczeg. M. HARAN, Shiloah and Jerusalem. The Origin of the Priestly Tra-
dition in the Pentateuch, JBL 81 (1962) 14-24; tenze; The Divine Presence in the Isra-
elite Cult and the Cultic Institutions, Bib 50 (1969) szczeg. 258-263; tenze, Behind the
Scenes of History. Determining the Date of the Priestly Source, JBL 100 (1981) 321-
333. W swej obszernej monografii nt. $wiatyni i kultu (7emples and Temple Service in
Ancient Israel, jw.) na poczatku wstgpu pisze, ze podjety wysilek zmierza w kierunku
wykazania starozytnos$ci calego materiatu kaptanskiego Pigcioksiggu (s. v). Argumen-
tacja tej tezy przewija sig¢ przez cata ksiazke.

22 By¢ moze bylo to samo zrodto kaptanskie, jak utrzymywal Wellhausen, a moze
caly Pigcioksiag, jak przypuszczat Kuenen.
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i wyidealizowany charakter przechowywany byt w ekskluzywnych, na
pol ezoterycznych kaptanskich kreggach (s. 136) i zachowywany jako
ich wlasnos¢ przez prawie 300 lat (s. 137). Autor kaze rozr6zni¢ po-
migdzy kompozycja a publikacja P, ktore to dwa wydarzenia rozdziela
,,znaczny uptyw czasu” (s. 135). P osiaga centralny, jawny etap daleko
p6zniej niz miata miejsce jego kompozycja, pozostajac w migdzyczasie
,,poza scena historii”.

Z. Zevit** na podstawie przywilejow lewickich (miasta lewickie,
dziesigcina) ustala, ze prawo z Lb 18 moze pochodzi¢ z [X w. p.n.e.,
a P musi by¢ przedwygnaniowe. Szeroko dyskutuje z wyzej wspomnia-
nym Polzinem oraz twierdzi, ze zrodto D zna i1 zaktada juz materiat P
(zaprzecza tu M. Haranowi, ze P bylo ukrywane do czasu publikacji).
Inny uczony, A. Rore?*, w swym badaniu Pigcioksiggu ,,0od zera”, bez
zatozen, wyrdznia jeden i jednolity dokument kaptanski, spotykany
w catym Pentateuchu, zawierajacy zardbwno opowiadania jak i prawa,
wywodzacy si¢ z Betel — krolewskiego sanktuarium Izraela Potnocnego
— datowany na czasy Krolestwa Potnocnego, a uformowany i dopraco-
wany w Jerozolimie do V w.

Egzegeza zydowska, takze w innych publikacjach, stara si¢ zane-
gowaé wellhausenowska tezg, ktora przedstawia prawniczy materiat
kaptanski P jako charakterystyczny dla judaizmu, a nie dla starozytnej
religii Izraela®®>. W tym, w jakiej$ mierze, tkwi chyba zgodno$¢ wypo-
wiedzi tak wielu hebrajskich uczonych.

B. Opinia klasyczna

Poglady sytuujace P w epoce Pierwszej Swiatyni zarysowatem na
przyktadach kluczowych przedstawicieli opinii. Nie sposob natomiast
wymieni¢ kluczowych przedstawicieli opinii przeciwnej — klasycznej
(P wygnaniowe lub krotko powygnaniowe), gdyz przy niej trwa w wigk-
szo$ci egzegeza europejska 1 amerykanska. Juz od potowy XIX w. do
dzi$ dominujaca grupa egzegetow twierdzi, ze material prawny zawarty

33 Z. Zevit, Converging Lines of Evidence Bearing on the Date of P, ZAW 94
(1982) 481-511.

24 T. BRzEGOWY, Zrddla i redakcje Piecioksiegu wedlug Aleksandra Rofé, TST 23
(2004) 85-100; A. FanuLl, Due recenti ,, Introduzioni” critiche sulla composizione del
Pentateuco. Un primo bilancio su un’ipotesi gloriosa, RivBib 49 (2001) 211-225 (tu:
219-224).

25 Trzecia cze$¢ wellhausenowskiej Prolegomeny nosi tytut ,Izrael i Judaizm”
i wedtug tego podziatu autor stara si¢ przyporzadkowac P.
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w Wj — Kpt — Lb jest najmtodsza warstwa Pigcioksiggu. Jednym z jej
wyrazicieli jest J. BLENKINSOPP. Amerykanski egzegeta dyskutuje z po-
gladami zydowskich uczonych z duzg erudycja®®. Najpierw bierze pod
obserwacje¢ poglady Kaufmanna, w pewnej mierze ojca szkoly egzege-
tow zydowskich broniacych przedwygnaniowego P. Przede wszystkim
wskazuje, ze poglad Kaufmanna na datg¢ P nie wyptywa z egzegezy
(cho¢ jest nig poparty), ale ze z gory zatozonej koncepcji religii izrael-
skiej; wykazuje nastgpnie stabos¢ kilku wybranych jego twierdzen (s.
497-504.508n). Kolejno przechodzi do pogladu M. Harana, jakoby uto-
pijne P, twor na pot ezoterycznej grupy kaptanow, byto ukrywane jakies
300 lat az do swej promulgacji. Stusznie zauwaza, ze jest to po prostu
atrakcyjny kompromis dwoch przeciwnych omawianych stanowisk,
i pyta: dlaczego opis publicznego kultu miatby by¢ ukrywany? Co zna-
czy tak czeste w P: Powiedz synom Izraela? (s. 504n). Weinfeldowi
z jego bliskowschodnimi poréwnaniami Blenkinsopp zadaje pytanie:
co maja te pozaizraelskie kultyczne fenomeny do czynienia z datowa-
niem nie specyficznie izraelskich kultycznych praktyk ale konkretnego
biblijnego tekstu? Linia argumentacji obrana przez Weinfelda bytaby
trafna, gdyby sugerowano, ze ryty opisane przez P pochodza z okresu
Drugiej Swiatyni, czego nie czyni nawet Wellhausen (s. 505n). Autor
nastegpnie dyskutuje pokrotce z Friedmanem i Zevitem (s. 507). W mig-
dzyczasie zaznacza, ze podejmuje tylko gtéwne argumenty Kaufmanna
1 nastepcoéw, gdyz wiele argumentéw ubocznych gromadzonych jest
chyba w nadziei, ze przynajmniej ktorys z nich ,,wytrzyma”. W ostat-
niej czesci artykutu przytacza efekty pracy Polzina i podejmuje polemi-
ke z Hurvitzem i jego datowaniem P przed Ezechiclem. Wskazujac na
stabo$¢ wybranych argumentow (analizowanych terminoéw) Hurvitza,
stwierdza, Ze na tej podstawie nie mozna ustala¢ pierwszenstwa P przed
Ezechielem. Inne terminy poréwnywane z p6znym dzietem kronikar-
skim dowodza najwyzej, ze P jest wczesniejsze od Krn—Ezd—Neh, co
nie jest kwestia sporna (s. 508-516). W migdzyczasie odnosi si¢ do Mil-
gromowego terminu ‘abodadh. Stwierdza, ze takie czyste rozréznienie
migdzy ‘aboddh przedwygnaniowym (,,fizyczna praca”) i powygnanio-
wym (,,kultyczna stuzba”) nie istnieje, od kiedy termin jest uzywany
rowniez w poznych tekstach na okreslenie pracy fizycznej (np. Ne 3,5;
1Krn 4,21; 26,30) (s. 515)*".

26 J. BLENKINSOPP, An Assessment of the Alleged Pre-Exilic Date of the Priestly
Material in the Pentateuch, ZAW 108 (1996) 495-518.

%7 Stanowisko Blenkinsoppa nt. omawianej kwestii zob. tez w: J. BLENKINSOPP,
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Inni obroncy ,klasycznej* datacji P to np. Vermelyen, Cortese, Wei-
mar i Vink. J. VERMEYLEN twierdzi, ze P zna nie tylko J uzupetione
o E, ale zna roéwniez relekture Dtr>8, E. CorTESE, badajac temat obie-
canej ziemi Kanaan w teologii i terminologii materiatu kaptanskiego,
stwierdza, ze uporczywe uzywanie przez P frazy ,,ziemia/kraj Kana-
an” wynika z miejsca, z ktorego P postrzega t¢ ziemig, a mianowicie
z wygnania w Babilonii**. Stad jego wniosek o wygnaniowej dacie tej
tradycji. Poglad ten utrzymuje w innych swych publikacjach nt. P (zob.
bibliografia). P. WEIMAR argumentuje za powygnancza data warstwy P,
potem uzupetnionej przez P5; ok. 400 roku redaktor R faczy obie po-
wyzsze warstwy?®, J.G. VINK w swej monografii na ten temat>*! idzie
najdalej, gdyz dowodzi, ze dokument kaptanski jest najmtodsza war-
stwa Pigcioksiggu i nalezy ja datowac dopiero ok. roku 400 przed Chr.
Pisze: ,,P should be linked up with the mission of Ezra and both should
be dated in the first decade of the reign of Artaxerxes II, early fourth
century B.C.”?*2, Egzegeta nie mowi jednak czy chodzi o P¢, czy o PS,
traktuje cato§¢ materiatu jako PC — “Priestly Code”. Jednak wedtug J.L.
Ska, profesora Papieskiego Instytutu Biblijnego, to dopiero ostateczna
redakcja Pigcioksiggu nastapita w czasach perskich. Wtedy to Pigcio-
ksiag stat si¢ dokumentem oficjalnym umacniajacym status wspolnoty
drugiej $wiatyni’**. Dat¢ (po)wygnaniowa utrzymuje tez np. F.V. VIN-
NET?*, W Polsce egzegeci rowniez reprezentujg opini¢ klasyczna.

Reasumujac, data redakcji materiatu kaptanskiego przyjmowana
jest tylko jedna: okres powygnaniowy; natomiast sam materiat widzia-

The Pentateuch. An Introduction to the First Five Books of the Bible (AB Reference
Library), New York: Doubleday 1992, passim, np. 238; tenze, The Judean Priesthood
during the Neo-Babilonian and Achaemenid Periods. A Hypotetical Reconstruction,
CBQ 60 (1998) 25-43. Artykut Blenkinsoppa doczekal si¢ dwoch odpowiedzi ze strony
zydowskich egzegetow: Milgroma i Hurwitza (zob. noty wyzej). Pierwszy poszerza
swa argumentacjg, drugi stawia zastrzezenia metodologiczne.

238 J. VERMEYLEN, La formation du Pentateuque, jw., 342.

239 E. CorTESE, La Terra di Canaan. Nella storia sacerdotale del Pentateuco (Riv-
Bib Supplementi 5) Brescia: Paideia 1972 (recenzja: CBQ 36 (1974) 99-100).

240 P, WEIMAR, Untersuchungen zur priesterschriftlichen Exodusgeschichte, jw.,
tenze, Untersuchungen zur Redaktionsgeschichte des Pentateuch (BZAW 146), Berlin
— New York: Walther de Gruyter 1977.

21 J.G. ViNk, The Date and Origin of the Priestly Code, jw., 1-4. Podobnie E. BLum,
Studien zur Komposition des Pentateuch, jw., 424-432.

242 Tamze, 63.
2 J.L. SKA, Le Pentateuque: état de la recherche, jw., 246.
244 F.V. VINNET, Re-examining the foundations, JBL 84 (1965) 5-7.
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ny jest roznie. Zydowska gloéwnie (cho¢ nie tylko) egzegeza opowia-
da si¢ za przedwygnaniowa datacja P jako zrodla. Egzegeza katolicka
i protestancka w wigkszosci datuje materiat P na okres niewoli lub po
powrocie z niewoli babilonskiej.

C. Datacja Wj 25-31; 35-40

Uczeni sa zgodni, ze P zawiera w swym dokumencie starozytny
material, ktéry wlaczyt do swej pracy. Dawno juz rozpoznano w P ist-
nienie pewnej ilosci zachowanych starych (nawet najstarszych w Pig-
cioksiggu) materiatdéw i zwyczajow, i1 nie twierdzi si¢ juz (jak szkola
wellhausenowska), ze P ma najwyzej warto$¢ historyczna tego okresu,
w ktorym zostato spisane. Takze wiele z jego rytualnych praw ma sta-
rozytne korzenie??. Dla niektorych P to zar6wno stare zrodta uzywane
przez szkotg kaptanska, jak i rezultat ich opracowania. Jezeli przyjac,
jak sugeruje krytyka literacka, ze P reprezentuje kolekcje dostgpnych
kaptanom materiatow zardwno z tradycji ustnej, jak i spisanych, uto-
zonych w historig, to nalezy przypuszczaé, ze znajda si¢ tu elementy
starsze i mlodsze. Zrodto kaptanskie, w $wietle powyzszego, naleza-
loby rozumie¢ jako pewien proces tworczy Srodowiska kaptanskiego
rozpoczety juz za czasow Pierwszej Swiatyni, zebrany i zredagowany
w czasie lub po powrocie z niewoli, a zakonczony wraz z ostateczna
kaptanska redakcja cato$ci Pigcioksiggu. Zatem wskazania egzegetow
na datg P, czgsto tak r6zna, na podstawie réznych fragmentow i roz-
nych danych P, nie koniecznie musza by¢ ze soba sprzeczne. W takim
wypadku konkretna jednostke zawartosci P nalezatoby badaé w oparciu
0 jej wewngtrzne wlasciwosci, z tym zastrzezeniem, ze analiza literacka
nie jest wystarczajacym i ostatecznym kryterium. Z naszym wywodem
zbiezna jest uwaga poczyniona przez B.A. Levine’a: wysitki egzege-
tow, by wskaza¢ jeden konkretny okres powstania catej réznorodnej
zawartosci P, wydaja si¢ by¢ bezproduktywne. Lepiej zatozy¢, ze ma-
teriat kaptanski jest dzietem roztozonej w czasie literackiej tworczo-
sci. Niektore elementy P mozna datowac na okres wygnaniowy, nawet
pozno-wygnaniowy; niektore jednak, o czym jest przekonana znaczna
cze$é uczonych, pochodza z epoki Pierwszej Swiatyni?#.

25 Zob. np. V. Hurovitz, P — Understanding the Priestly Source, BR 12 (1996)
30-37 1 44-47 (za: 1ZBG 42 (1995-6) nr 204); R. ABBA, Priests and Levites, jw., 888;
B. Courover, L’Exode, jw., 10. Z. Zevit, Converging Lines, jw., 485.

246

B.A. LEVINE, Late Language in the Priestly Source, jw., 70.
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W moim przekonaniu, w odpowiedzi na najbardziej ogdlng kwestig
usytuowania materiatu kaptanskiego w historii Izraela, nie uniknie si¢
odpowiedzi na dwa podstawowe pytania: 1. jaka mogta by¢ motywacja
stworzenia tak rozbudowanego materiatu lepsza niz historyczny dramat
narodu wygnanego do Babilonii i zagrozonego utrata tozsamosci i wiary
(gdzie kaptani oderwani od zwyczajnych czynnosci kultycznych skupi-
li si¢ na katechezie, a ich znaczenie w obcym kraju znacznie wzrosto)?
1 2. czy rzeczywiscie tak rozbudowany i kunsztowny pod wzgledem
teologicznym i liturgicznym materiat kaptanski, wykazujacy tak wiele
poznych cech, najlepsze swe usytuowanie znajduje w XI — VII w. reli-
gii Izraela (szczegolnie, gdy poréwnamy go do innych pism biblijnych
tego okresu i problemow z jakimi borykaja si¢ ich autorzy i bohate-
rzy)? Wedlug mnie zdecydowanie lepiej uargumentowany i osadzony
w realiach jest poglad klasyczny, dostrzegajacy glowna prace szkoty
kaptanskiej w czasie lub po niewoli, wskazujacy jednak na mozliwos¢
wykorzystania przez owa szkole¢ przechowywanej starej wiedzy i sta-
rozytnych zrodet.

Taki proces wykorzystania i przetworzenia starej wiedzy i1 zrodet
wydaje si¢ zachodzi¢ w opowiadaniu o Mieszkaniu na pustyni. Nie
bede tu przytaczat argumentacji na potwierdzenie tej opinii, gdyz temu
tematowi osobno poswigcony jest ostatni podpunkt drugiego rozdziatu
pracy. Jezeli chodzi o datacjg¢ opowiadania o Mieszkaniu Wj 25-31;
35-40, na pewno nie bez znaczenia jest fakt, ze zard6wno cytowany wy-
zej Hurvitz, a takze R. GENDSBURG argumentuja za wczesng data P na
podstawie stownictwa w duzej mierze wzigtego z kaptanskiej peryko-
py o Mieszkaniu?’. Wielu uczonych mowiac o starozytnym materiale
zachowanym w zrédle kaptanskim, wskazuje wtasnie na opowiadanie
z Wj 25-40. Smielsze hipotezy o starozytnosci opisu Mieszkania stawia
od lat *40-tych F.M. Cross*®, ktory widzi za kaptanskim opisem staro-
zytne zrodlo, by¢ moze z archiwow $wiatynnych, ktore P zastepuje swo-
im wlasnym. Do podobnego wniosku dochodzi cytowany wyzej S.E.
MCcEVENUE, ktory stwierdza, ze zrodto kaptanskie spisywane na wy-

27 R. GENDSBURG, Late Bibilical Hebrew and the Date of P, Journal of the Ancient
Near Eastern Society 12 (1980) 65-80. Gendsburg, z dziewigciu analizowanych przez
siebie przyktadow, az pig¢ bierze z Wj 28, a siedem z Wj 25-31. Artykut jest recenzja
ksiazki R. Polzina, Late Biblical Hebrew, jw. Odnos$nie do Hurvitza zob. szczeg6lnie
tegoz, The Usage of $§ and biic, jw., oraz The Evidence of Language in Dating the
Priestly Code, jw.

28 F.M. Cross, The Priestly Tabernacle, jw.; tak samo w kolejnych swych publi-
kacjach.



116 Mieszkanie Chwaly. Teologia sanktuarium Izraela na pustyni

gnaniu w catosci bazuje na spisanej tradycji, przeksztatcajac ja w ma-
teriat katechetyczny**. Co do samego tekstu Wj 25-31 egzegeta pisze:
,, There was such a variety of styles within the unit, that one was led to
suspect P _had used sources here”°. Rowniez dla H. UTZSCHNEIDERA
kaptanski tekst o Mieszkaniu jest ztozona kompozycja wielu tekstow,
ktore zwykle miaty rowniez dtuga histori¢ ustnego przekazu, spisywa-
nia, edytowania i przepisywania®'. Za starozytno$cia opisu Mieszkania
szeroko argumentuja cytowani Friedman, Kaufmann, Haran i Knohl,
taka teze stawia tez D. Kellermann®? i wielu innych®3. Wellhausen
mylit si¢ twierdzac, ze Mieszkanie jest po prostu wymyslonym przez
kaptanéw obrazem Swiatyni Jerozolimskiej rzuconym w zamierzch-
fe czasy. W rozdziale drugim przytocze szereg argumentdw przema-
wiajacych za tym, ze instytucja $wigtego Namiotu pochodzi z cza-
sow mojzeszowych wprost z Synaju. Tradycja sanktuarium-namiotu,
ktorej slady odnajdujemy na wielu miejscach Biblii (np. Wj 33,7-11;
Pwt 31,14n; Ps 78,60; 2 Sm 7,6), zostata utrwalona na pismie najpew-
niej jeszcze przed niewola, za czasow Pierwszej Swiatyni, ale opisa-
na i zredagowana w okazatej, monumentalnej formie przez kaptanoéw
w VI -V w. przed Chr.

249 Zob. S.E. McEvenug, The Narrative Style of the Priestly Writer, jw., 179
i185n.

250 Tamze, 22.

21 H. UtzscHNEIDER, Das Heiligtum und das Gesetz, jw., 13. Ciekawie ideg te
sformutowat R.N. WhyBray: “The Pentateuch, then, it may be suggested, is an out-
standing but characteristic example of the work of an ancient historian: a history of the
origins of the people of Israel, prefaced by an accuont of the origins of the world... He
had at his disposal a mass of material, most of which may have been of quite recent
origin and had not necessarily formed part of any ancient Israelite tradition. Follow-
ing the canons of the historiogrphy of his time, he radically reworked this material,
probably with substantial additions of his own invention”, R.N. WuYBRAY, The Mak-
ing of the Pentateuch. A Methodological Study, Sheffield 1987, 242; za: J. BRINKMAN,
The Perception of Space in the Old Testament. An Exploration of the Methodological
Problems of Its Investigation, Exemplified by a Study of Exodus 25 to 31, Kampen: Kok
Pharos 1992, 156.

22 D. KELLERMANN, |2U, w: TWAT, Bd. 5, kol. 62-69.

23 Trafna jest uwaga cenionego przeze mnie egzegety B.S. CHILDSA: w$rdd uczo-
nych wzrasta konsensus, ze za kaptanskim opisem Mieszkania stoi starozytny materiat.
Zob. B.S. CHiLps, The Book of Exodus. A Critical, Theological Commentary (OTL),
Philadelphia: Westminster Press 1974, 352. Podobne zdanie sformutuje prawie 20 lat
pozniej w swej obszernej monografii: Biblical Theology of the Old and New Testament.
Theological Reflection on the Christian Bible, Minneapolis: Fortress Press 1993, 140.




Rozdzial 11

Mieszkanie jako budowla






Obecny rozdziat bedzie miat zasadniczo charakter egzegetyczny.
Zanim bowiem zaczniemy zglebiaé strong teologicznag analizowane-
go przez nas fragmentu Biblii, musimy wpierw wiasciwie go odczy-
ta¢ i dobrze zrozumie¢. Wiasciwie i dobrze, to znaczy w taki sposéb,
jak zamierzyt to autor natchniony. Dopiero tak uchwycony i ozywiony
tekst zacznie przemawia¢ swoja wymowa teologiczna.

W punkcie 1. i1 2. przeanalizuje opis Namiotu oraz Arki. Wigksza
uwage poswigeg¢ kluczowym terminom catego opowiadania — tym
okreslajacym pustynne sanktuarium Jahwe: ]JWD ithls ‘77& jak
tez terminom zwiazanym z Arka: ]ﬁ& Iabimpoan DWBD W dwdch ko-
lejnych punktach (3. i 4.) oméwie pozostale sprzety Mieszkania: we-
wnetrzne i zewngtrzne. Podzial na sprzety wewngtrzne i zewngtrzne
jest wyraznie zasugerowany przez samego autora natchnionego i wy-
nika z ustalonych przez niego kregéw $wigtosci Mieszkania®*. Przy
analizie kazdego sprzgtu zaczng od terminologii, by nastgpnie przejsc¢
do analizy opisu przedmiotu i analizy jego funkcji w zyciu religijnym
wedtug zrodia kaptanskiego. Cheg w ten sposob zrozumied, jakie zna-
czenie $wigtym przedmiotom Mieszkania nadaje autor kaptanski. Cho¢
opis pustynnego sanktuarium jest w pewnych kwestiach bardzo szcze-
gotowy i daje dos¢ konkretne wyobrazenie, czym byto Mieszkanie Jah-
we, to jednak w niektorych kwestiach nie jest pozbawiony zagadek. Sa
rzeczy nie wyjasnione bezposrednio z powodu traktowania ich badz to
jako oczywiste, badZ jak kwestie majace by¢ wywnioskowane??. Opis
przedstawia nagromadzenie pewnych szczegotow z jednej strony, lecz
catkowite ominigcie innych z drugiej. Z tego wzgledu trzeba bedzie

2% Zob. np. Wj 40,9-11, gdzie sprzety wewnatrz Mieszkania (stot, $wiecznik i of-
tarz kadzenia) sa potraktowane rozdzielnie z elementami zewngtrznymi Namiotu (of-
tarz catopalenia, kadz, dziedziniec).

235 Np. ksztatt cherubow, grubos¢ ztota na przebtagalnig, stot, grubos¢ desek Miesz-
kania, z czego maja by¢ lampy $§wiecznika, itp. Z drugiej stron nie jest tak, jak mowi G.
HentoN Davies (Tabernacle, w: IDB, vol. 5, 498-506; tu: 503), ze w opisie tym ,,jest tak
wiele niejasnosci i opuszczen, ze nie byto by mozliwe odtworzy¢ Mieszkania P”’.
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siggnac do innych zrédel mogacych ulatwi¢ zrozumienie i rekonstruk-
cj¢ tej archaicznej budowli. Podsumowaniem tych badan bedzie punkt
5., w ktorym podejmg kwesti¢ stosunku opisu Mieszkania do innych
zrédet biblijnych opisujacych swiatynig. To z kolei przyblizy mnie do
odpowiedzi na pytanie o historyczna warto$¢ 1 zamyst tworczy autora
opowiadania.

wschod

Rys. 1. Schemat budowli Mieszkania z rozmieszczeniem jego sprzetéw:

1. Arka i cheruby A. Miejsce Naj$wigtsze
2. Oltarz kadzenia B. Miejsce Swigte

3. St6t chlebéw pokladnych C. Dziedziniec

4. Swiecznik

5. Kadz

6. Oltarz calopalenia
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1. Mieszkanie, Namiot Spotkania 7% BHN 12 W?J

W punkcie tym przeanalizuje dwa kluczowe terminy okreslajace
swigty Namiot (A) oraz sposéb ich ttumaczenia w ztozeniu (B). Juz
same terminy powiedza nam wiele o sposobie rozumienia tej instytucji
Izraela przez autora; temat ten rozwing w dalszych czesciach pracy.
Nastepnie (C) przeanalizuj¢ ztozona konstrukcje $wigtego Namiotu
— obraz nakreslony przez zrédlo kaptanskie.

A.Terminy okreslajace Mieszkanie

Dla okreslenia pustynnej $wiatyni autor kaptanski uzywa nie jednej,
ale kilku réznych nazw. Dwie najbardziej charakterystyczne i domi-
nujace w opowiadaniu Wj 25-40 to: ,,Mieszkanie” (miskan) i ,,Namiot
Spotkania” ("ohel mo ‘éd). Cho¢ nimi zdecydowanie najczgsciej postu-
guje si¢ autor kaptanski tu i w catym swym dziele, to nie sa one jedy-
nymi. W opowiadaniu znajdziemy tez terminy miqdas i godes, obydwa
okreslajace ,,miejsce swigte”.

. Mieszkanie” ];(D?J (miskan) to stowo bardzo zadomowione wtas-
nie w tradycji kaptanskiej. W samym bloku Wj 25-40 pojawia si¢ az 58
razy, w Lb 1-10 trzydziesci razy, a w calym materiale P 103 razy (na
139 jego wystepowan w calym Starym Testamencie)®®, Dla ustalenia
znaczenia tego terminu trzeba si¢ odwota¢ do rdzenia skn, ktory jest po-
$wiadczony w wielu starozytnych jezykach semickich®’. W gal ozna-
cza on ,,zatrzymac sie, zabawi¢, mieszka¢”?*®, Moze oznacza¢ miesz-
kanie w namiocie (np. Rdz 9,27; Sdz 9,11), ale tez trwale mieszkanie
(Rdz 35,22; 49,13; passim) nieraz podkreslane przez dodanie wyrazen

26 G. Lisowsky, L. Rost, Konkordanz zum Hebrdischen Alten Testament, Stuttgart:
Wiirttembegrische Biblelanstalt 1958, 873-874. Wedtug Konkordancji Biblijnej do Pis-
ma Swietego Starego i Nowego Testamentu. Nowy przektad z jezykéw hebrajskiego
i greckiego (t. 1-2, oprac. J. Kajfosz, H. Krzysiuk, M. Kwiecien, Warszawa: Vocatio
21995, 357) stowo miskan w Wj 25-40 wraz z odmianami fleksyjnymi zachodzi 59 razy,
natomiast wedtug J. Fuersti, Concordantiae hebraicae atque chaldaicae quobis ad
omnia canonis sacri vocabula, Leipzig: Jonas Verlager 1932, 1141-1142 stowo miskan
w Wj 25-40 wystepuje 57 razy.

70. Lorerz, Ugaritisch ,,skn” — ,,$knt” und hebrdisch ,,skn” — , sknt”, ZAW
94 (1982) 123-128; R.M. Goob, The Israelite Royal Steward in the Light of Ugaritic
,, ‘1bt”, RB 96 (1979) 580-581.

2% A R. HuLsT, §kn — wohnen, w: THAT, Bd. 2, 906.
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na wieki lub z pokolenia na pokolenie (Ps 37,27.29; 1z 34,17)>°. W na-
szym opowiadaniu czasownik §kn jest uzywany w opisie relacji Jah-
we — Mieszkanie: [ nie mogt Mojzesz wejs¢ do Namiotu Spotkania,
bo spoczywat (];@, Sakan) na nim oblok i chwata Jahwe wypetniata
Mieszkanie (Wj 40,35; por. tez 2 Sm 7,6; Ps 78,60)*®° oraz w relacji
Jahwe — Izrael: [ uczyniq Mi Swigte Mieszkanie, abym mogl zamieszkac
(PI2W) posréd was (Wj 25,8); I bede mieszkal (’DJ;}UI)M posrod
Izraelitéw i bede im Bogiem. I poznajq, ze Ja, Pan, qutém Bogiem, kto-
ry wyprowadzil was z ziemi egipskiej i mieszkat (’J:W‘?)M posrod was,
Ja, Pan, wasz Bog (Wj 29,45n). Wprost od tego czasownika poprzez
dodanie prefiksu (preformatywy rzeczownikowej) i mém pochodzi ter-
min miskan. Owe dodane meém w hebrajskim nadaje czgsto rzeczowni-
kowi odczasownikowemu charakter miejsca’®?; zob. np. maqom (miej-
sce) od gum (wstac), migdas (miejsce swigte) od gadas (by¢ §wigtym),
mispat (miejsce sadu) od Sapat (sadzi¢). Termin miskan oznacza wigc
dostownie ,,miejsce zamieszkania”, ,,mieszkanie”.

Hebrajczycy (podobnie jak inni starozytni) okreslali sanktu-
arium, $wiatyni¢ Boga jako miejsce wyjatkowe, szczegdlne (np.
(D"[PD lub WTP)Z"“, nie rzadko jednak uzywali stow bardzo prostych,
powszednich, a zarazem wymownych, jak bét (dom)*S czy wiasnie
miskan (mieszkanie). W znaczeniu $wieckim (odnosnie do ludzi) ozna-

2 T. BRZEGOWY, ,, Miasto Boze” w psalmach, jw., 37.

20 skn w stosunku do Swiatyni, np. Ez 43,7: Rzekl do mnie: Synu czlowieczy, to
jest miejsce Tronu Mojego, miejsce podstawy mych stop, gdzie chce na wieki mieszkac
posrod Lzraelitow (tez np. Ez 43,9; J14,17).

21O wyjatkowosci tego stwierdzenia $wiadczy ttumaczenie LXX, ktore dla unik-
nigcia antropomorfizmu czy zbytniego zblizenia si¢ Jahwe do ludu, thumaczy i bede
mieszkal jako ’emucknOfcopan, czyli bede wzywany.

22 BT tlumaczac zwrot ow% ,,mieszkal” wprowadza tu niekonsekwencj¢ czaso-
wa, gdyz wedlug P Jahwe ma dopiero zamieszka¢ w Mieszkaniu. Lepsze i bardziej
poprawne (uwzgledniajace owo %) wydaja si¢ thumaczenia: ,,dla zamieszkania”, ,,aby
mieszkac”, ,,abym mogl zamieszka¢”, ,,w celu zamieszkania” jak czynia przekta-
dy angielskie (np. New Revised Standard Version, The New Jerusalem Bible), fran-
cuskie (np. La Bible de Jérusalem, Traduction Oecuménique de la Bible), czy whoskie
(La Sacra Biblia Nuova Riveduta).

263 Lub narzedzia dziatania, np. mnérah (§wiecznik) od stowa nér (lampa); zob.
P. JouoN, Grammaire de I’hébrew biblique, Roma: Institut Biblique Pontifical 1923
(Rome 21947) § 88d.

264 J. CHMIEL, Rozwdj pojecia sanktuarium, RBL 37 (1984) 204.

%5 Zob. np. czesty zwrot w odniesieniu do Swiatyni Jerozolimskiej: hét Jahwe
(np. 1 Krl 6-8) czy bét *Elghim (np. 2 Krn 5,14).
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cza najogo6lniej zamieszkanie, czy to w namiocie (Lb 16,24.27; 24.5;
Ez 25,4; Hi 21,28; 1z 54,2) czy w domu (Jr 9,18; 51,30; Hi 18,21).
Jak w $wieckim uzyciu, tak i w odniesieniu do sanktuarium Jahwe ter-
min miskan oznacza mieszkanie w sensie wtasciwym, trwaly pobyt, nie
tylko czasowe zabawienie w danym miejscu®®’. Stowo miskan okre$la
zamieszkanie Jahwe w sanktuarium na pustyni, tak jak okresla staty
Jego pobyt w Swiatyni Jerozolimskiej, ktora de facto w Starym Testa-
mencie opisywana jest rowniez tym terminem?®®, Stowo to w kontek-
$cie obecnosci Jahwe wskazuje na niezwykta taske okazana Izraclowi
przez Boga, ktory zamieszkal, zadomowit si¢ posrod ludzi.

P stosuje ten termin najczgsciej samodzielnie, czasem jednak do-
daje przydawke: miskan Jahwe (7 razy)*®°, miskan ha ‘edit (5 razy)*°,
miskan 'ohel mé ‘ed (4 razy)?’'. LXX nie idzie za zrédtostowem hebraj-
skim i stowo miskan oddaje, by¢ moze ze wzgledu na podobienstwo
brzmieniowe?”, terminami oznaczajacymi ,,namiot”: oknvn (ok. 106
razy) lub oxivopa (17 razy); podobnie czyni tlumacz Vg uzywajac
stowa tabernaculum (namiot, chata).

W zrodle kaptanskim termin miskan jest ograniczony i zarezerwo-
wany tylko dla $wigtego Namiotu; podobnie czasownik §kn w P ogra-
niczony jest do Boga ,,mieszkajacego w namiocie*”*. Tak wiec miskan

206 F. ZORELL, Lexicon hebraicum et arameicum Veteris Testamenti, Roma: Pon-
tificium Institutum Biblicum 1968, 481. Wyjatkowo moze tez oznacza¢ grobowiec,
jako miejsce zamieszkania (Iz 22,16; Ps 49,12); zob. The Dictionary of Classical He-
brew, vol. V, ed. D.J.A. CLings, Sheffield: Sheffield Academic Press 1993, 527-531
(tu: 528).

27 A.R. HuLst, §kn — wohnen, jw., 907. Inaczej F.M. Cross, The Priestly Taber-
nacle, jw., 67n. Pytania, czy owo ,,mieszkanie” Jahwe w Namiocie ma charakter staty,
czy tymczasowy oraz czy jest uwarunkowane, czy bezwarunkowe, zadamy w trzecim
rozdziale pracy, dotyczacym Bozej obecnosci.

28 Pg 26,8; 43,3, 46,5; 74,7; 84,2; 132,5.7; 1 Krn 6,33; 2 Krn 29,6; Ez 37,27. Zob.
G. Lisowsky, L. Rost, Konkordanz zum Hebrdischen Alten Testament, jw., 873-874.

29 Kpt 15,31, 17,4; Lb 16,9; 17,28; 19,13; 31,30.47; por. Joz 22,19.29; 1 Krn 16,39;
21,29; 2 Krn 1,5; Ps 78,28.

20°Wj 38,21; Lb 1,50.53 x2; 10,11. D. KELLERMANN (]DWD, w: TWAT, jw., kol. 64)
wymienia szoste miejsce wystgpowania tego terminu z przydawka ha ‘ediit — Lb 16,9 —
jednak w zdaniu tym miskan ma przydawke Jahwe, a ha ‘édiit jest inng czgécia zdania.

71 Wj 39,32; 40,2.6.29; zob. W. Gesentus, Hebrdisches und aramdisches Hand-
worterbuch iiber das Alte Testament, Berlin-Gottingen-Heidelberg: Springer Verlag
1959, 469.

272 Byta o tym mowa we wstepie.

23 Bog nie zamieszkuje/zasiada (jasab) w Namiocie, ale w nim mieszka (§akan),
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mozna okresli¢ jako terminus technicus autora kaptanskiego dla wska-
zania §wigtego Namiotu Mojzesza?”*. Zrédlo kaptanskie uzywa tego,
okreslonego przez siebie, terminu z predylekcja, szczegdlnie w stosun-
ku do drugiego, przejgtego ze starszych tradycji okreslenia pustynnego
sanktuarium: Namiot Spotkania.

,Namiot Spotkania” T '71-[& ("ohel mé‘éd) w P pojawia sie
niecate 130 razy, wczesniej wystepuje kilka razy w E (zob. ponizej)
oraz w innych ksiggach. Lacznie w TM ztozenie to wystepuje 146 razy
(Lb—56, Kpt —43, Wj — 34,2 K -4, 1 Krn -3, Pwt— 2, Joz -2, 1
Sm -2, 1 Krl — 1)*~.

Namiot '?TIN ('ohel, a nigdy w tym kontekscie iT20) pochodzi od
rdzenia ’hl, wystepujacego w niemal wszystkich semickich jgzykach?”.
W hebrajskim okresla pomieszczenie podroznych, nomadow, zwlasz-
cza arabskich plemion pustynnych (zob. Pnp 1,5; Ez 25,4), czy paste-
rzy oraz zohierzy zrobione ze skor i tkanin z koziej sier$ci*”’. Moze
okresla¢ schronienie i zamieszkanie pojedynczych osob (Rdz 9,21; Wj
16,16; Pwt 11,6; Joz 7,21; Dn 11,45 i passim) lub calych grup (Rdz
4,20; Sdz 5,24; 1z 38,12; Jr 35,7; Oz 9,6 i passim); wylacznie poko-
len izraelskich (Pwt 33,18; Joz 22,4.6; Za 12,7; 1 Krn 5,10 i passim)
lub pokolen i narodow obcych (Rdz 9,27; Jr 49,29; Hi 3,7; Ps 78,51
i passim)?’®. Plachty namiotowe z koziego wtosia zwykle byty koloru
ciemnobrunatnego lub czarnego. Oprocz nich do wyposazenia namiotu
nalezaly stupy, drewniane pale wspierajace oraz sznury i kotki do jego
rozciagania (Sdz 4,21; Iz 33,20; Jr 10,20). Namiot byt schronieniem
a takze statym mieszkaniem starozytnych.

W Starym Testamencie '0hel okresla takze sanktuarium Jahwe, czy
to na pustyni (Wj 33,7-11; 40,2; Mdr 9,8), czy w innym miejscu (Joz
18,1; 1 Sm 2,22; 1 Krl 2,28-30; 1 Krn 6,48; 9,23; Ps 78,60), czy wresz-

zob. F.M. Cross, The Priestly Tabernacle, jw., 67.

24 W ogdble mozna zauwazy¢, ze zrodto kaptanskie uzywa swych termindw tech-
nicznych w specyficzny dla siebie sposdb, rozny od tego wystepujacego w innych miej-
scach Biblii, zob. J. BRINkMAN, The Perception of Space in the Old Testament. An Ex-
ploration of the Methodological Problems of Its Investigation, Exemplified by a Study
of Exodus 25 to 31, Kampen: Kok Pharos 1992, 153.

25 F.I. ANDERSEN, A.D. Forses, The Vocabulary of the Old Testament, Roma: Edi-
trice Pontificio Instituto Biblico 1989, 387. Zob tez szczegbtowe wykazy w J. KUSCHKE,
Die Lagevorstellung der priesterschriftlichen Erzdhlung, ZAW 63 (1951) 82n.

276 K. Koch, 7K, w: TWAT, Bd. 1, kol. 128-141 (tu: 129).
277 T. BRZEGOWY, ,, Miasto Boze” w psalmach, jw., 36.
28 The Dictionary of Classical Hebrew, jw., vol. 5, 142-146 (tu: 143).



Rozdziat Il. Mieszkanie jako budowla 125

cie w Jerozolimie (Ps 15,1; 27,5-6; 61,5; 1 Krn 16,1; Syr 24,10)*”.
Lacznie na kartach Starego Testamentu ‘6hel wystgpuje 340 razy*,
z czego ponad polowa wystepowan (182 razy) odnosi si¢ do swigtego
Namiotu poswigconego Jahwe. W tradycji kaptanskiej termin ‘ohel wy-
stepuje 140 razy, najczesciej z dopelnieniem mo ‘éd, samodzielnie za$
19 razy. LXX oddaje go (podobnie jak miskan) terminem oxknvi (blisko
140 razy) lub rzadziej ocxivoua (44 razy); Vg: tabernaculum, rzadziej
tentorium (oba terminy oznaczaja ,,namiot”).

Izraelici wiedzieli, ze przodkowie ludzkos$ci oraz ich patriarchowie
wiedli zycie nomadow, mieszkajac wytacznie w namiotach (Rdz 4,20;
9,27, 12,8; 13,5; 25,27, 26,17.25; 31,25; 33,19; Hbr 11,9). W namio-
tach tez mieszkat caty lud Bozy podczas wedrowki do Ziemi Obiecanej
(Wj 13,20, 15,27; 16,16; Lb 2). Okres ten pozostawit po sobie nieza-
tarte pigtno w $Swiadomosci Izraelitow?®!. Pustynne sanktuarium byto
namiotem, niezwykle cennym i pracochtonnym, ale niczym wigcej.
Bylo wykonane w czasie wedrowki Izraela, ciaglego przemieszczania
sig, w czasie, gdy wszyscy mieszkali w namiotach, taka wigc forma
sanktuarium, ktoére mozna byto zlozy¢ i przenies¢, jawita si¢ jako co$
naturalnego. Namiot Bozy rozbity byt w samym centrum obozu Izraela.
Otaczaly go od strony wschodniej namioty kaptandéw, a od pozostatych
stron — lewitow. W kolejnych krggach byty rozbite namioty poszcze-
golnych pokolen izraelskich, takze wedtug ustalonej kolejnosci (Lb
2)?%2, Balaam, prorok moabicki, na widok tak zorganizowanego obozu,
wykrzyknal ogarnigty Duchem Bozym: Jakubie, jakze pickne sq twoje
namioty, mieszkania twoje, Izraelu! (Lb 24,5).

Namiot stanie si¢ w religii objawionej symbolem szczegolnej obec-
nosci Bozej posrdéd swego ludu: Albowiem nad wszystkim chwata
Jahwe bedzie ostonq i namiotem (1z 4,5n); A Slowo stalo sie ciatem
i rozbito namiot pomiedzy nami (J 1,14), a takze obrazem Bozej opieki
i taskawosci: Albowiem On przechowa mnie w swym Namiocie w dniu
nieszczescia, ukryje mnie w glebi swego Mieszkania (Ps 27,5); Chcial-
bym zawsze mieszka¢ w Twoim Namiocie, uciekac si¢ pod cien Twoich

2 F. ZoreLL, Lexicon hebraicum, jw., 18; W. GeseNtus, Hebrdisches und aramd-
isches Handworterbuch, jw., 13.

20 Wedhug A. FRICKENHAUSA (oknvn}, w: TDNT, vol. 7, 369) 330 razy.
810 czym $wiadczy choéby jedno z trzech najstarszych $wiat w Izraelu (obok
Pigédziesiatnicy i Paschy), Swicto Namiotow.

282 Namioty pokolenia Judy zajmuja centralne wschodnie miejsce — naprzeciw wej-
$cia do Mieszkania. Szerzej o tym zob. J. KuscHkE, Die Lagevorstellung der priester-
schriftlichen Erzéihlung, jw., 78-81.
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skrzydet (Ps 61,5). Sw. Jan o $wietych w Krélestwie Niebieskim napi-
sze: Zasiadajqcy na tronie rozciqgnie namiot nad nimi. Nie bedq juz
taknqé ani nie beda juz pragngc... bo pasc¢ ich bedzie Baranek (Ap
7,15-17)*%,

Rzeczownik mé ‘éd pochodzi etymologicznie od rdzenia T2 (cza-
sownik ja ‘ad), ktéry w qal znaczy ,,okresla¢, oznacza¢, wyznaczyc¢,
ustali¢, przeznaczy¢, skierowac”, a w nifal ,,stawi¢ sig, spotkac sig,
zebraé sie, wrocié sie”?*. mo ‘éd (nifal) okresla ,,czas ustalony spot-
kania” lub ,,miejsce ustalone spotkania”, a wigc ,,spotkanie, zebranie,
zgromadzenie, rada, $wigto”?®. Okreslenie to moze oznacza¢ rowniez
spotkanie wspolnoty, ludu wokét sanktuarium — ktéry to sens podsu-
wa egipska historia Wen-Amona®®, a takze ugaryckie m ‘d w opisach
namiotu boga Ela*’. Namiot Spotkania (‘0hel mé ‘ed) byt wigc miej-
scem umowionego, autentycznego spotkania Mojzesza z Bogiem, ale
takze spotkania catego ludu lub poszczegdlnych jego cztonkow i grup
z Jahwe. Celem tego spotkania byto nawigzanie komunikacji migdzy
Bogiem a cztowiekiem, Boze objawienie i ludzka odpowiedz. 'ohel
mo ‘ed oznacza wigc ,,Namiot Spotkania Jahwe z Mojzeszem” lub ,,Na-
miot Spotkania Jahwe z Izraclem”?®. W pozakaptanskiej tradycji 'ohel
mo ‘éd przyjmuje takze znaczenie miejsca wyroczni, miejsca, gdzie Bog
przekazuje swoje stowa Mojzeszowi (np. E: Wj 33,7-11). W P mamy
tego slad w Wj 34,34,

LXX hebrajski termin '6hel mo ‘éd thumaczy nietypowo, prawie za-
wsze jako oknvn 100 poptopiov (skené ti martyriin)®®’, za czym idzie

283 Wigcej nt. funkcjonowania, formy, znaczenia i symboliki starozytnych namio-
tow, zwlaszcza w Biblii, ale i w szerszym kontekscie starozytnego Wschodu zob. M.M.
Howman, To Your Tents, O Israel! (Culture and History of the Ancient Near East 12),
Leiden: Brill 2002.

284 P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testa-
mentu, Warszawa: Vocatio 21999, 148.

25 G. SAUER, j ‘d — bestimmen, w: THAT, Bd. 1, 744.

286 ANET 29; zob. T. BrzeGowy, Pigcioksiqg Mojzesza, jw., 1701 171, n. 72.

27 Zob. R.J. CLirrorp, The Tent of El and the Israelite Tent of Metting, CBQ 33
(1971) 221-227. Autor szuka paraleli instytucji Namiotu Spotkania nie jak dotad w arab-
skim qubbah (tak np. J. Morgenstern, R. de Vaux), ale w kananejskim namiocie boga
Ela — na podstawie dwoch jego gtownych funkcji: mieszkania dla bostwa oraz miejsca
zgromadzenia, spotkania dla bostw, a takze miejsca zgromadzenia, modlitwy dla ludu.

28 Wezsza czg$¢ uczonych tlumaczy ‘ohel mo ‘ed jako Namiot Zwotania/Zgro-
madzenia.

29 Gr. paptopiov jest w LXX najczesciej thumaczeniem mé ‘ed (250 razy), thumaczy
tez ‘ediit (40 razy); zob. C. SCHNEIDER, poptug, w: TDNT, vol. 4, 474-515 (tu: 482).
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Vg ttumaczac tabernaculum testimonii (w Ksigdze Liczb czgsciej jako
tabernaculum foederis), czyli Namiot $wiadectwa. Prawdopodobnie
zasugerowane jest to nazwa ‘arén ha‘édut ,,Arka $wiadectwa”, wska-
zujaca na zawarto$¢ Arki: Tablice Prawa. W P raz jest mowa o miskan
ha ‘edut ,,Mieszkaniu §wiadectwa” (w Lb 10,11).

PowiedzieliSmy wyzej, ze nazwg ‘ohel mo ‘ed autor kaptanski za-
czerpnal ze starszej tradycji Pigcioksiggu, elohistycznej (E), opisujacej
sanktuarium na pustyni wtasnie jako '6hel mé ‘éd (Wj 33,7-11;Lb 11,16;
12,4-10; Pwt 31,14n). Stara ta tradycja mowiac o Namiocie Spotkania,
umieszcza go poza obozem (Wj 33,7), anie jak pismo kaptanskie, w $rod-
ku obozu (Lb 2). Wedlug E Mojzesz musiat za kazdym razem ,,wyjs$¢”
z obozu, aby si¢ zblizy¢ do owego Namiotu, a nastgpnie ,,wracal” do
obozu (Wj 33,11). Odlegtos¢ ta nie bylta jednak duza, skoro Izraelici ze
swoich namiotow obserwowali Mojzesza, jak wchodzit don (Wj 33,8-
10). By¢ moze nastapito w P polaczenie tradycji o Namiocie ze stara
tradycja o Arce, ktora wedtug tej znajdowala si¢ zawsze w srodku obo-
zu (Lb 14,44; Joz 7,6; 8,33). M. HARAN wnioskuje, ze dla Arki w czasie
postoju rozbijano w $rodku obozu specjalny namiot, r6zny od Namiotu
Spotkania*’. Kolejng roznica w relacji E i P o Namiocie Spotkania jest
sposob obecnosci w nim Jahwe. E mowi o obtoku, ktory kazdorazowo
zstegpowatl 1 stawal u wejScia do namiotu, gdy Mojzesz tam przyby-
wal: lle zas razy Mojzesz wszedl do namiotu, zstepowat stup obtoku
i stawat u wejscia do namiotu, i wtedy Jahwe rozmawiat z Mojzeszem
(zob. Wj 33,8-10). Widac¢ tu koncepcjg czasowego i okoliczno$ciowego
objawiania si¢ Boga Izraelowi za posrednictwem Mojzesza. Natomiast
P wskazuje na stata obecnos¢ Boza w Namiocie, z ktérego to powodu
preferuje termin miskan jako swoj tytul pustynnego sanktuarium: Ob-
tok bowiem Jahwe za dnia zakrywal Mieszkanie, a w nocy blyszczal jak
ogien na oczach catego domu izraelskiego w czasie calej ich wedrowki
(Wj 40,38). Odkad Bog zstapit w obtoku do Mieszkania, na Arke (Wj
40,34n) — tu pozostaje, a kolejne z Nim spotkania maja miejsce juz nie
na gorze Synaj (W] 24,15-18), ale w Mieszkaniu (Kpt 1,1).

Mieszkanie, Namiot Spotkania jako izraelskie sanktuarium na pusty-
ni, jest wymieniany rowniez w Nowym Testamencie (gr. cknvn, w Li-
scie do Hebrajczykow tez: ‘ayimv) m.in. w Dz 7,44, Hbr 8,5 a szczegol-
nie w Hbr 9,1-7.21. Okreélenie to oznacza w Nowym Testamencie row-
niez Swiqtyniq Jahwe (Mt 23,21; Dz 15,16; Hbr 13,10), a takze Miesz-
kanie niebieskie, wieczne przebywanie Boga i swietych (np. Lk 16,9;

20 M. HARAN, Temples and Temple Service, jw., 264n.
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J 14,2; Hbr 8,2)'. W teologii $w. Pawla mieszkaniem jako $wiatynia
Ducha Swigtego nazywane jest ciato ludzkie (2 Kor 5,1.4; por. Rz 8.9-
11; Ga 4,6)*.

W naszym opowiadaniu, oprocz tych dwoch termindw: miskan i "6hel
mo ‘éd, spotkamy tez sporadycznie na oznaczenie mojzeszowego sanktu-
arium stowa: migdas (Wj 25,8)** i godes (Wj 29,30; 35,19; 36,1.3.4.6).
Oba pochodza od no$nego w hebrajskim czasownika W'TP (gadas), kto-
ry w gal oznacza ,,by¢ §wictym, nietykalnym, poswigconym”. W swo-
ich formach gramatycznych wskazuja na $wigtos¢ miejsca. Mozemy je
wigc przettumaczy¢ jako ,,to, co Swigte”, ,,miejsce §wigte”, ,,Swiatynia”.
LXX, idac za zrédlostowem, oba te terminy thumaczy kilkoma zblizo-
nymi do siebie zwrotami: ‘ayiooua, ‘ayioaotiplov, TdV ‘ayiov, Td ‘ayd,
TOV NYycpévoy, natomiast Wulgata zawsze sanctuarium.

B. Zlozenie miskan ’ohel mo‘ed

ZYozenie miskan 'ohel mo ‘ed wystepuje cztery razy w naszym opo-
wiadaniu (w Wj 39,32; 40,2.6.29), w Starym Testamencie jeszcze tylko
jedenraz: w 1 K 6,17. W BT w tlumaczeniu ztozenia albo jeden z czto-
néw jest pominigty (Wj 39,32), albo czytamy o Mieszkaniu wraz z Na-
miotem Spotkania (Wj 40,2; podobnie w BP), o Mieszkaniu (miskan)
jako wnetrzu Namiotu Spotkania (Wj 40,6.29); natomiast innym razem
o Mieszkaniu wyrazajacym calo$¢ budowli (Wj 26,1). Jaki jest wiec
stosunek obu nazw (miskan i ‘ohel mé ‘éd) w pismie kaptanskim?

Sam wyraz namiot ('6hel) oznacza w P nakrycie z koziej siersci na
Mieszkanie: Nastgpnie uczynisz nakrycie** Mieszkania z koziej siersci
(Wj 26,7; por. 26,12). Nakrycie to mialo jeszcze dwie zewngtrzne war-
stwy: Oprocz tego uczynisz nakrycie na namiot ze skor baranich, bar-
wionych na czerwono, i w konicu nakrycie na wierzch ze skor delfinow
(Wj 26,14). Rekonstrukcja ta zgadza si¢ z obrazem w Wj 39,33n: [ od-
dali Mojzeszowi Mieszkanie wraz z namiotem i sprzetami, jak... nakry-

21 J.A. BUHNER, oknvn, w: Exegetisches Worterbuch zum Neue Testament, hrsg.
von H. Balz, G. Schneider, Bd. 1-3, Stuttgart-Berlin-Kln-Mainz: Verlag W. Kohlham-
mer 1983, kol. 599-602 (tu: 600).

2 J.A. BUHNER, oknvog, W: Exegetisches Worterbuch zum Neue Testament, jw.,
kol. 602-603.

23 Tez w Kpt 19,30; 20,3; 21,12 x2; 26,2 — a wige wszystkie w Kodeksie Swigtosci H.

24 BT opuszcza tu stowo ,,namiot” wystepujace w BHS; trzeba by to przettuma-
czy¢ mniej wigeej tak: Nastepnie uczynisz nakrycie-namiot Mieszkania z koziej siersci
(lub: na namiot, ktory ma okrywaé Mieszkanie).
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cia, jedne ze skor baranich barwionych na czerwono, a drugie ze skor
delfinow (por. 35,11) oraz w Wj 40,19: Rozciqgnat namiot nad Mieszka-
niem, a nad nim przykrycie na namiot, jak Jahwe nakazat Mojzeszowi.
Natomiast Namiot Spotkania (’6hel mé ‘éd) nigdzie w P nie ozna-
cza tej zewnetrznej oslony, ale zawsze okresla pustynne sanktuarium
jako calo$¢, z dziedzincem lub samag budowlg (zob. np. Wj 27,21;
28,43;29,4.10.11.30.32.42.44; 30,16.20.26.36; 31,7; 35,21; 38,8%4.30;
40,7.12.22.24.26.30.32.34n; passim: Kpt, Lb). Nazwg te, jak powie-
dzieliSmy, autor kaplanski zaczerpnal ze starszej tradycji elohistycz-
nej (E), opisujacej sanktuarium na pustyni wiasnie jako ‘ohel mo‘éd
(Wj33,7; Lb 11,16; 12,4; Pwt 31,14n), preferujac jednak nowy, wtasny
tytut: miskan®°. Podobnie Mieszkanie (miskan) znaczeniem obejmuje
pustynne sanktuarium (np. Wj 25,8-9; 26,1; 27,9.19; 30,13.18; 31,11;
35,11.19; 36,1; 38,20; 39,1; 40,17; passim: Wj, Kpt, Lb), cato$¢ kon-
strukcji, zwiazanych z nim sprzg¢tow oraz kultu, a wigc ten sam desyg-
nat, co '6hel mé ‘ed. Nazwa ta jest charakterystyczna wtasnie dla P.
Oba stowa wystepuja wiec w kaptanskim opowiadaniu synonimicz-
nie, zamiennie, razem jako hendiadys. Maja delikatnie r6zne akcenty,
ale t¢ sama denotacj¢: okreslaja pustynne sanktuarium, czasem tacznie
z dziedzincem, a czasem sama budowle?’. W tej funkcji synonimicznej
moga wystgpowac oddzielnie w jednym zdaniu (Wj 29,30; 40,34.35).
Na synonimiczno$¢ obu okreslen wskazuje rowniez charakterystycz-
ny paralelizm miskan — ’ohel, ktory obserwujemy w kilku miejscach
Starego Testamentu: Jakubie, jakze piekne sq twoje namioty, mieszkania
twoje, Izraelu! (Lb 24,5); Rozszerz przestrzen twego namiotu, rozciqg-
nij plotna twego mieszkania (1z 54,2); Oto przywroce znowu namioty
Jakuba i okaze mitosierdzie nad jego mieszkaniami (Jr 30,18; takze Hi
21,28). Paralelizm ten, co wazniejsze, wystgpuje takze w stosunku do
sanktuarium Jahwe: Nie mieszkatem bowiem w domu od dnia, w kto-
rym wywiodtem z Egiptu synow Izraela az do dzis dnia. Przebywatem
w namiocie albo w Mieszkaniu (2 Sm 7,6 = 1 Kin 17,5)*%; I porzucit

2 BT ma tu tylko ,,namiot” jednak BHS ma 'ohel mé ‘éd.

2 JE. STEINMUELLER, Tent of Meeting, w: New Catholic Encyclopedia, vol. 13, ed.
W.J. McDonald (Bibl. ed. L.F. Hartman), Washington: Jack Heraty & Associates, Inc.
1981, 1012.

27 Podobnie M. HARAN: ,,P uses both terms indiscriminately, without intending any
difference in meaning” (Temples and Temple Service, jw., 272).

28 Zwrot b¢’ohel ib‘miskan przekazuje stary jerozolimski zwrot poltaczony waw
explicativum, po$wiadczony juz w tekstach z Ugarit, gdzie oba okreslenia wystepuja
nieraz w paralelizmie dla opisania mieszkania boga; T. BRzecowy, Prorok Natan i bu-
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mieszkanie w Szilo, namiot, gdzie mieszkal wsrod ludzi (Ps 78,60)*%.
Paralelizm ten wystepuje rowniez w Wj 40, 34-35, gdzie czytamy: Wte-
dy to oblok okryl Namiot Spotkania, a chwata Jahwe napetnita Miesz-
kanie. I nie mogt Mojzesz wejs¢ do Namiotu Spotkania, bo spoczywat
na nim oblok i chwata Jahwe wypetniata Mieszkanie. Bardzo czgste
w Biblii zestawienie w paralelizmie terminéw ,,obtok” i ,,chwala” kaza
widzie¢ paralelizm synonimiczny rowniez w wyrazeniach: ,,Mieszka-
nie” i,,Namiot Spotkania”.

Autor kaptanski, tkwiacy gleboko w religijnej tradycji [zraela, parale-
lizm ten wykorzystat i rozbudowat. W. Scumip*® przypuszcza, ze Stary
Testament zaczerpnat te terminy i ich paralelne zestawienie z literatury
ugaryckiej, z kultury kananejskiej. W eposie o Kerecie Baal wystepu-
je przed bogiem El, ktory przewodniczy zgromadzeniu bogdw, i prosi
o btogostawienstwo dla krola Kereta i jego potomstwa. Gdy El spetnit
to zyczenie, wtedy ,,bogowie rozchodza si¢ do swoich namiotow (ahl),
pokolenie bogéow do swoich mieszkan” (msknt)**'. W eposie o Danelu
czytamy, ze bog Kothar wa-Khasis, po obdarowaniu krola Danela, ,,0d-
szedt do swego namiotu, Hayyin odszedt do swych mieszkan’?,

Gdy widzimy juz, ze oba terminy: miskan 1 'ohel mo ‘éd sa syno-
nimiczne*®, okreslaja w P jedno i to samo sanktuarium, to nietrafne
wydaje si¢ ttumaczenie Wj 40,2 i podobnych miegjsc przez BT: posta-
wisz Mieszkanie wraz z Namiotem Spotkania i przez BP: masz ustawi¢

dowa Swigtyni, RBL 40 (1987) 16n.

29 Zob. M. Danoop, Pairs of parallel words in the Psalter and in Ugaritic, w:
tenze, Psalms III (The Anchor Bible 17A), New York: Doubleday & Company, Inc.
1970, 445.

300 W. Scumipt, Miskan als Ausdruck jerusalemer Kultsprache, ZAW 75 (1963)
91-92; zob. tez M. HaraN, The Divine Presence in the Israelite Cult and the Cultic
Institutions, Bib 50 (1969) 266, n. 1.

391 C.H. GorpoN, Ugaritic Textbook, jw., 128, 11, 18-19.
302 C.H. Gorpon, Ugaritic Textbook, jw., Aqht V, 31-33.

303 Tak tez. J. SCHREINER, Teologia Starego Testamentu, thum. B.W. Matysiak, War-
szawa: ADAM i Pax 1999, 100-101. Wedtug niego oba pojecia klada rozne akcenty:
‘ohel mé ‘éd wychodzi od tego, ze obecnos$¢ Pana zwiazana byta z namiotem, a miskan
przyjmuje jako wzor i miarg $wiatynig jerozolimska (tamze). R.E. HENDRIX, dzigki swej
analizie terminologicznej, stwierdza, Ze oba terminy oznaczajace to samo sanktuarium,
wystepuja w dwoch kontekstach: miskan bardziej w kontek$cie nakazow budowy
Mieszkania Jahwe i obecno$ci w nim Boga, natomiast ‘6hel mé ‘éd bardziej, gdy eks-
ponowana jest kultyczna funkcja Namiotu; zob. R.E. HENDRIX, The use of miskan and
’0hel mo°&d in Exodus 25-40, Andrews University Seminar Studies 30 (1992) 3-13 (por.
tez tenze, A Literary Structural Overview of Ex 25-40, AUSS 30 (1992) 123-138).
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Mieszkanie z Namiotem Zjednoczenia, gdyz oba sugeruja r6zno$¢, nie-
tozsamos$¢ obu przedmiotow. To tak, jakby zlozenie Jahwe ’élohéha
czy Jahwe ’élohénii (,,Pan, Bog twoj/masz”), rowniez taczace dwie roz-
ne tradycje imion Bozych, ttumaczy¢ jako ,,Pan oraz Bog twoj/nasz”
czy ,,Pan z Bogiem twoim/naszym”. Podobnie niewtasciwe wydaje si¢
thumaczenie lipné petah miskan ‘ohel mo ‘ed w Wj 40,6 i 40,29 przez
BT jako ,,przed wejsciem do wnetrza Namiotu Spotkania”, sugeruja-
ce, ze miskan stanowi cze$¢ ,,wewnetrzna” (Najéwietsze?)**™* Namiotu
Spotkania, podczas gdy w materiale kaptanskim miskan odnosi si¢ do
cato$ci budowli. Zaproponowane przez nas ttumaczenie zwrotu miskan
‘ohel mo ‘ed jako ,,Mieszkanie, Namiot Spotkania” — hendiadys okre-
slajacy dwoma pojeciami o delikatnie réznych akcentach jedna ztozona
rzeczywisto$¢ pustynnego sanktuarium — wydaje si¢ najprostsze i naj-
bardziej odpowiadajace mysli autora kaptanskiego®®.

C. Konstrukcja pustynnej §wiatyni

Aby dowiedzie¢ si¢ wigcej o konstrukcji Namiotu Spotkania musi-
my siegna¢ do fragmentu Wj 26,1-37 (por. Wj 36,8-38), ktory zawiera
szczegotowy jego opis:

Uczynisz Mieszkanie z dziesigciu tkanin: uczynisz go z krgconego bi-
sioru, z fioletowej i czerwonej purpury, z karmazynu — z cherubami wy-
konanymi przez bieglego tkacza. Dlugos¢ poszczegolnej tkaniny winna
wynosi¢ dwadziescia osiem lokci, a szerokos$¢ poszczegoélnej tkaniny
cztery tokcie; wszystkie za$ tkaniny winny mie¢ jednakowe wymiary.
Pig¢ tkanin bedzie powiazanych ze soba — jedna z druga, podobnie dru-
gie pie¢ tkanin bedzie powigzanych ze soba jedna z druga. I przyszyjesz
wstazki z fioletowej purpury na brzegach jednej tkaniny, gdzie winna
by¢ spicta, i tak tez uczynisz na brzegach ostatniej tkaniny, gdzie win-
na by¢ spigta. Pigcdziesiat zas wstazek przyszyjesz do jednej tkaniny
i pig¢dziesiat wstazek przyszyjesz do drugiej tkaniny w miejscu, w kto-
rym maja by¢ spigte, tak zeby wstazki byty przyszyte naprzeciw siebie.
Ponadto przyszyjesz pig¢dziesiat ztotych kotek i zwiazesz tkaniny przy

3940 tym, ze Mieszkanie nie oznacza w P ,,Naj$wietszego”, co sugeruje BT (ale
tez IDB, vol. 4, 498 dla Wj 26,1) §wiadczy chocby fragment o zastonie na wejscie do
Mieszkania, gdzie autor ma na mysli zastong wej$ciowa do sanktuarium-namiotu (zob.
tez np. Wj 31,11).

305 Tak thumaczy np. La Bible de Jérusalem (BJ), The New Jerusalem Bible (NJB),
New International Version (1984), La Sacra Bibblia Nuova Riveduta (1994), San Paolo
Edizione (1995); zob. tez ]D\DD, w: The Dictionary of Classical Hebrew, vol. 5, ed.
D.J.A. CLings, Sheffield: Sheffield Academic Press 1993, 529.
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pomocy tych kotek, i Mieszkanie bgdzie stanowi¢ jedna calosc.
Nastegpnie uczynisz nakrycie Mieszkania z koziej siersci, a uczynisz
je z jedenastu mniejszych nakry¢. Dhugos$¢ jednego nakrycia bedzie
wynosita trzydziesci tokei, a szeroko$¢ jednego nakrycia cztery tokcie,
1 wszystkie jedenascie nakry¢ beda miaty jednakowe wymiary. Powia-
zesz ze soba pi¢¢ nakryé osobno, a pozostate sze$¢ osobno. Jednakze
szoste nakrycie, ktore ma wisie¢ u wejscia do Mieszkania, ztozysz we
dwoje. I przyszyjesz pig¢dziesiat wstazek na brzegach jednego nakrycia
w miejscu, w ktorym maja by¢ spigte, i pigédziesiat wstazek na brze-
gach drugiego nakrycia w miejscu, w ktérym maja by¢ spigte. Ponad-
to przyszyjesz pigédziesiat kotek z brazu i natozysz kotka na wstazki,
i w ten sposob zwiazesz nakrycia Mieszkania ze soba, ze utworza jedna
catos¢. To zas, co zbywa z przykry¢ namiotu, mianowicie potowa przy-
krycia zbywajaca, bedzie zwisa¢ na tylnej stronie Mieszkania. Z tego
za$, co zbywa z dlugosci przykryé, bedzie zwisa¢ jeden tokie¢ po obu
stronach Mieszkania i tak bedzie mu stuzyto za przykrycie. Oprocz tego
uczynisz nakrycie na namiot ze skor baranich, barwionych na czerwo-
no, i w koncu nakrycie na wierzch ze skor delfinow.

Przygotujesz tez deski na Mieszkanie z drzewa akacjowego i ustawisz
je pionowo. Wysoko$¢ desek wynosi¢ bedzie dziesig¢ tokci, a szerokosé
jednej deski poltora tokcia. Kazda deska bgdzie miata dwa czopy osa-
dzone jeden naprzeciw drugiego: tak zrobisz przy wszystkich deskach
Mieszkania. I przygotujesz deski na Mieszkanie: dwadziescia desek na
$ciang potudniowa — po stronie prawej. I czterdziesci podstaw srebr-
nych sporzadzisz, pod kazda deskg dwie podstawy na oba jej czopy. I po
drugiej stronie Mieszkania, na §cian¢ potnocna, uczynisz dwadziescia
desek. A do nich czterdziesci podstaw srebrnych; po dwie podstawy na
kazda deske. A dla tylnej czgsci Mieszkania sporzadzisz sze$¢ desek.
Przy naroznikach tylnej §ciany Mieszkania postawisz dwie deski. Deski
beda przystawaty szczelnie do siebie u dotu, a u gory rownie szczelnie
beda polaczone za pomoca jednego pierscienia, i tak bedzie takze z de-
skami przy obu innych naroznikach. I tak bedzie osiem desek, a pod-
staw srebrnych szesnascie, dwie podstawy pod kazda deskg. I zrobisz
poprzeczki do powiazania desek z drzewa akacjowego, pi¢¢ dla desek
jednej strony Mieszkania i pig¢ poprzeczek dla desek drugiej strony
Mieszkania, pig¢ tez poprzeczek na tylna, zachodnia §ciang Mieszka-
nia. Poprzeczka umieszczona posrodku desek przechodzi¢ bedzie od
konca do konca. Deski pokryjesz ztotem, a pierscienie dla osadzania
drewnianych wiazan zrobisz ze zlota i pokryjesz poprzeczki ztotem. Po-
stawisz Mieszkanie wedtug wzoru, ktéry ci ukazatem na gorze.

Zrobisz tez zaslong z fioletowej i czerwonej purpury, z karmazynu
i z krgconego bisioru, z cherubami wyhaftowanymi przez biegtego tka-
cza. | zawiesisz ja na czterech stupach z drzewa akacjowego, pokrytych
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ztotem. Haczyki do zastony beda ze zlota, a cztery podstawy ze srebra.
Powiesisz za$ zastong na kotkach 1 umieScisz wewnatrz poza zastona
Arke $wiadectwa, 1 bedzie oddzielata zastona Miejsce $wigte od Naj-
$wigtszego. 1 potozysz przebtagalni¢ na Arce §wiadectwa w Miejscu
Najswigtszym. Umiescisz przed zastona stot i naprzeciw stotu po po-
hudniowe;j stronie Mieszkania §wiecznik, stot zas umiescisz po stronie
péinocnej. Kazesz tez sporzadzi¢ zastong przy wejsciu do Mieszkania
z fioletowej 1 czerwonej purpury, z karmazynu i krgconego bisioru,
wielobarwnie wyszywana. | zawiesisz tez przy wej$ciu do Mieszkania
zastong na pigciu stupach z drzewa akacjowego i pokryjesz je ztotem,
i beda haczyki do niej ze zlota. I odlejesz do nich pig¢ podstaw z brazu.

Sprobujmy przyblizy¢ sobie ten uszczegdlowiony, cho¢ i tak nie-
kompletny opis. Szkielet Mieszkania stanowita konstrukcja z piono-
wych desek (¢°rasim) poustawianych obok siebie i potaczonych ze soba
(w. 15-24, a wigc szczelnych), tworzaca trzy $ciany Mieszkania: pofu-
dniowq®®, zachodniq (tylna) i potnocng (ww. 18-23). Wynika z tego, ze
$ciana wejsciowa, czyli wschodnia nie miata desek, lecz tylko zastong
z tkaniny. Sciany poocna i potudniowa liczyly po dwadziescia desek,
a §ciana tylna osiem (sze$¢ plus dwie narozne — by¢ moze wezsze). Wy-
sokos¢ kazdej deski wynosita 10 tokcei (wszystkie wymiary Mieszkania
podawane sa w tokciach®’), a szeroko$¢ 1,5 tokcia (w. 16)*%, Mieszka-
nie miato wigc nastgpujace wymiary: podstawa — 30 x 12 tokci, wyso-
kos¢ — 10 tokci. Tworzyto wigc prostopadioscian wyznaczony z trzech
stron 48 deskami i ukierunkowany na wschod (zorientowany)®.

306 Sciang poludniowa autor natchniony okresla terminem 11233 (neg*bbah) czyli
dost. ku Negebowi, tj. ku okolicy znajdujacej si¢ na potudnie od Judei. Ten sposob
wyrazania potwierdza, ze ostateczne sformulowanie tego tekstu nastapito, gdy Izraelici
znajdowali si¢ juz w Kanaanie.

307 ¥ okie¢ w starozytnosci byt miara dtugosci (zob. np. 2 Krn 3,3), ktora wyznacza-
fa odleglos¢ od stawu tokciowego do konca srodkowego palca. Starozytny tokie¢ liczyt
ok. pot metra (52,5 cm); zob. Biblia i jej historia. Stary Testament, red. E. GALBIATI,
tham. K. Stopa, Krakow: WAM oraz Zabki: Apostolicum 2002; Arka Przymierza, w:
LB, 42. Chodzi o tzw. lokie¢ dtuzszy/wigkszy/krolewski wtedy uzywany (szczegélnie
w opisach $wiatyn). G. RicciorTi przyjmuje jednak (Dzieje Izraela, thum. Z. Rzeszutek,
Warszawa: Pax 1956, 214), ze uzywano wtedy tzw. tokcia mniejszego (45 cm).

308 J. Fawiusz (Dawne dzieje Izraela, jw., 111, 6, 3) dodaje wymiar grubosci deski:
cztery palce.

39 Szerzej nt. jezyka rozmiarow, przestrzeni, odlegtosci, podziatu tekstu wedtug
akcentow i relacji przestrzennych w opisie Mieszkania zob. J. BRINKMAN, The Percep-
tion of Space in the Old Testament. An Exploration of the Methodological Problems
of Its Investigation, Exemplified by a Study of Exodus 25 to 31, Kampen: Kok Pharos
1992, 180-239.
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Ksztalt prostokatny, obok kwadratowego, jest typowy dla §wiatyn
starozytnych (cho¢ wystepuja oczywiscie 1 inne, bardziej skompliko-
wane ksztalty)*'?. Sposrod czterech typow starozytnych budowli §wia-
tynnych (1. podtuzny (Langbau): prostokat z centralnym wejsciem na
krétszym boku, 2. szeroki (Breitraum): prostokat z centralnym wej-
sciem na dtuzszym boku, 3. na ztamanej osi (Knickasche; Herdhaus):
prostokat z bocznym wej$ciem na dluzszym boku, 4. kwadrat), Miesz-
kanie — podobnie Swiatynia Salomona — reprezentuje jeden z najbar-
dziej powszechnych, typ Langbau, charakterystyczny zwlaszcza dla
Palestyny epoki brazu. Jest to dluga budowla czy to bez podzialow
(Sychem, Megiddo), czy podzielona poprzecznie na mniejsze po-
mieszczenia utozone jedno za drugim (Lachisz, Betszean) z wej$ciem
na $rodku osi kierunkowej. Podobnie typowym dla archaicznych §wia-
tyh jest zorientowanie Mieszkania na linii wschdd-zachdd. Wschod
— miejsce, gdzie ukazuje si¢ stonice — byt dla starozytnych kierunkiem
szczegblnym, oznaczajacym zycie, obecno$¢ Boza, w przeciwienstwie
do zachodu, krainy ciemno$ci i $§mierci. W tg stron¢ zwracali si¢ na
modlitwie, tu kierowata si¢ ich tgsknota za rajem, ktory — jak wierzo-
no — byt na wschodzie (zob. Rdz 2,8; por Mt 2,1; Ap 7,2), w tg strong
orientowano tez swiatynie i grobowce. W wizji Ezechiela chwata Jah-
we réwniez odchodzi ze $wiatyni w kierunku wschodnim (Ez 10,19;
11,23) i powraca do niej od wschodu (Ez 43,1-2). Biblijne znaczenie
wschodu podkresla np. OrRYGENES: Kazdy, kto w jakikolwiek sposob
przyjmuje na siebie imie Chrystusa, staje si¢ ,,synem Wschodu”. Tak
bowiem napisano o Chrystusie: ,, Oto Mqz a imie Jego — Wschod [ston-
cal (Za 6,12)*".

Deski Mieszkania z drzewa akacjowego byly pokryte z obu stron
ztota blacha. Na dolnej krawedzi kazdej deski osadzone byly dwa
czopy do umocowania na podstawach ze srebra, utrzymujacych deski
w pozycji pionowej. Kazda deska opierata si¢ na dwoch takich podsta-
wach (ww. 17.25). Deski narozne ztaczone byty za pomoca pierscienia
(w. 24), a deski ustawione w rzedzie byty potaczone i wzmocnione za

310 Zob. np. G.R.H. WRIGHT, Swiqtynie w krainie Kanaan z okresu przed przybyciem
Izraelitow, w: Archeologia Palestyny, red. L. STEFaNIAK, Poznan-Warszawa-Lublin:
Ksiggarnia $w. Wojciecha 1971, 689-709; S. GapEckl, Archeologia biblijna, Gniezno:
Gaudentinum 1994, t. 1, 153, 165, 166, 196, 272, passim; M. OTTossoN, Temples and
Cult Places in Palestine, Uppsala: Almqvist & Miksell International 1980 (recenzja:
Bib 64 (1983) 127-129).

311 Zob. ORYGENES, Homilie o ksiegach Liczb, Jozuego, Sedziéw, thum. S. Kalinow-
ski, Warszawa: ATK 1986, 175.
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pomoca poprzeczek z drzewa akacjowego (ww. 26-27), wsuwanych
w pier§cienie, nastgpnie wigzanych. Deski 1 poprzeczki byly pokryte
ztotem, a pierscienie cale zrobione ze ztota. Na kazda $ciang przeznaczo-
ne byto pig¢ poziomych poprzeczek, ktore biegly wzdhuz zewngtrznej
powierzchni®'2. Skoro mowa jest, ze srodkiem szta jedna poprzeczka na
cata dlugos¢ Namiotu (w. 28), wnioskujemy stad, ze gora i dotem szty
po dwie poprzeczki majace dlugos¢ potowy Sciany Mieszkania, taczace
si¢ w potowie. Takie ich sktadanie wynika¢ mogto z faktu, Ze na pustyni
trudno bylto znalez¢ dtuzsze proste kawatki drzewa akacjowego, ktore
jest stosunkowo niskie i bardzo czgsto powykrecane w rdzne strony>'>.

Tak ustawiong konstrukcj¢ Mieszkania nakrywano najpierw tka-
ninami z kreconego, tréjkolorowego bisioru (w. 1), tj. z nici Inianych
skreconych w grube ptdtno namiotowe. W tkaninach Mieszkania domi-
nuje kolor czerwony: fioletowa i czerwona purpura, karmazyn. Purpura
(z ktorej wykonywano rowniez fredzle przy szatach: Lb 15,38) ucho-
dzita w starozytnos$ci za najpigkniejsza i najwytworniejsza barwe (por.
Pnp 3,10; Dn 5,7.16.29; Est 8,15; Prz 31,22; Lk 16,19). Ze $slimakéw
szkarlatnych (murex) uzyskiwano rézne jej odmiany i odcienie. Barwig-
ca materialy purpura jest bardzo trwata i odporna na $wiatlo, a nawet
jej mieniacy si¢ blask przybierat na sile w §wietle stonecznym. Jej cena
byla wigc odpowiednio wysoka, tak, ze tylko ludzie zamozni mogli na-
by¢ sobie purpurg. Pliniusz Starszy w swej Historia naturalis (1X, 39)
pisze, ze purpura jest barwa swietq, boskq, krolewskq. Byta symbolem
zycia, gdyz przypominata kolor zyciodajnej krwi. Okrywano nig posagi
bogoéw. Jest prawdopodobne, ze Izraelici zabrali ja ze soba z Egiptu Iub
nabyli od przejezdzajacych karawan?'*. Karmazyn natomiast uzyskiwa-
no z samic czerwcow, ktore zyja na wiecznie zielonych dgbach Pale-
styny. W czerwieni widziano kolor krwi, barwe ognia, a takze symbol
krwawej ofiary. Jest najbardziej jaskrawa i klujaca w oczy. Malowano
nia posagi bozkow (por. Mdr 13,14)*5, W P karmazynowe nitki uzywa-
ne byly w rycie oczyszczenia z tradu (Kpt 14,4.49), a popidt z czerwo-
nej krowy jako ofiara za grzech (Lb 19,1-10).

Takich tkanin byto dziesi¢¢. Kazda z nich stanowita pas materiatu
o dtugosci 28 tokei (co wystarczato na pokrycie dtuzszej Sciany [10],

312 ], FLawiusz, Dawne dzieje Izraela, jw., 111, 6, 3.
313 Wigcej na temat tego drzewa powiemy przy omawianiu Arki $wiadectwa.

314 D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijanskiej, thum. zbiorowe, Warszawa: Pax
1990, 120-122.

315 Tamze, 117-120.
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dachu [8] i drugiej $ciany [10 tokci]) i szerokosci 4 tokci (w. 2). Aby
utatwi¢ przenoszenie i przykrywanie Mieszkania, poszczegdlne czgsci
tego nakrycia byly wiazane i rozwiazywane. Zwyczajem istniejacym
i dzi$ na Wschodzie, dokonywalo si¢ to za pomoca supetkow, petli oraz
klamer, sprzaczek. Tkaniny Mieszkania byly powiazane ze soba po
pie¢, a na brzegach pierwszej i ostatniej przyszytych byto po 50 wsta-
zek, ktore przymocowane do ztotych kotek taczyty materiat z drewnia-
na konstrukcja namiotu tak, ze Mieszkanie stanowito jednq catos¢ (Wj
36,11-13)16,

Na te tkaniny naktadano nakrycie, czyli namiot Mieszkania wykona-
ny z koziej siersci (w. 7), jak to jest w zwyczaju dzisiejszych Beduinow,
ktorzy w podobny sposob wykonuja namioty z koziej siersci (pasy tka-
niny z koziego wtosia o szerokos$ci ok. 75 cm sa ze soba taczone w celu
wykonania pofatdowanego, wodoszczelnego namiotu)*!”. Namiot uczy-
niony byt z jedenastu mniejszych kawatkow, z ktorych kazdy miat 30
okci dhugosci i 4 szerokosci (w. 8). Nakrycie to szyte byto przez wyspe-
cjalizowane do tego kobiety (Wj 35,26). Wickszy od nakrycia pldcien-
nego rozmiar namiotu wskazuje, ze zachodzit on na pierwsze nakrycie
tworzac zaktadke (por. w. 9) i zakrywajac podstawy desek’'®. Kawatki te
byly powiazane: osobno pigc i sze$¢ nakry¢, z tym, ze szoste, stanowia-
ce wejscie do Mieszkania bylo ztozone we dwoje (w. 9), co znaczy, ze
sptywato od szczytu namiotu do potowy jego wysokosci®'®. Sposob uto-
zenia tkanin opisuja ww. 12-13, jednak trudno ustali¢ doktadne ich zna-
czenie. Namiot przypuszczalnie opadat na ziemig po obydwu stronach
oraz z tytu, z przodu natomiast tworzac rodzaj daszku — portyku, czy
lambrekinu — krotkiej zastony. Podobnie jak przy tkaninach z bisioru, 50
wstazek przymocowanych do kotek przywiazywano w taki sposob, ze
nakrycia Mieszkania stanowity jednq catos¢ (Wj 36,17-18).

*1% Wigcej szezegotow wyjasniajacych odnosnie do materiatow, ksztaltow, sposo-
béw wiazania podaja komentarze zydowskie, zob. 17 "W AN, Tora Pardes
Lauder. Szemot, jw., 298-310.

317 Zob. A. FrickenHAUs, oknviy, w: TDNT, vol. 7, 370; S. Lach, Ksiega Wyjscia,
jw., 247; R.J. CLiFrorD, Ksiega Wyjscia, jw., 93; D.M.G. STALKER, Exodus, jw., 235.
Tutaj pasy koziej siersci zostaty zszyte w duze plachty, wigksze od tkanin Inianych,
ktére miaty chronié.

318 M. HARAN, Temples and Temple Service, jw., 151-152.

319 J. FLawiusz, Dawne dzieje Izraela, jw., 111, 6, 4. Wydaje sig, ze stupy podtrzy-
mujace kurtyneg wejsciowa mialy, tak jak stupy dziedzinca, 5 tokci. Zatem kurtyna wej-
Sciowa zastaniataby tylko dolna potowg wschodniej $§ciany Mieszkania (o wysokosci 10
tokei), a gorna potowa bylaby zastonigta przez opisywane drugie nakrycie Mieszkania.
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Na to szto jeszcze nakrycie ze skor baranich®* barwionych na czer-
wono*?!' i na wierzch nakrycie ze skor delfinow?? (w. 14). Tak wiec
Mieszkanie miato czterowarstwowe nakrycie: warstwe z materiatu
(tkanina), z siersci i dwie warstwy ze skory. Wewnetrzne i najpigkniej-
sze nakrycie wykonane byto przez biegtego tkacza (hoseéb) i ozdobione
wizerunkami cheruboéw (w. 1)*%. Cheruby ozdabiajace wnetrze Miesz-
kania (takze Swiatyni Jerozolimskiej) nawiazywaty do obrazu Jahwe
siedzacego na tronie, otoczonego przez zastgpy istot niebieskich (Iz
6,2; 1 Krl 22,19)***. Zewnetrzne nakrycie ze skor delfindw byto praw-
dopodobnie odciagnigte ukos$nie od drewnianej §ciany za pomoca kot-
kow 1 lin, wspominanych incydentalnie (Wj 27,19; 35,18; 38,20.31; Lb
3,26.37; 4,26), aby woda w porze deszczowej mogta dobrze odplywac
(por. Sdz 4,21; 1z 33,20; 54,2; Jr 10,20).

Z takiej samej trojkolorowej tkaniny jak na Namiot Spotkania, uczy-
nione byly dwie zastony Mieszkania, a raczej kurtyna-parawan przy
wejsciu (masak) i zastona wewnetrzna przed Miejscem Najswigtszym

320 Naturalne materiaty, takie jak wetna i skora, chronity nie tylko przed zimnem ale
i przed goracymi promieniam stonca. Warstwa ta stanowita doskonaty izolator, dzigki
ktéremu w Namiocie panowat przyjemny chtod.

321 Niektorzy egzegeci (np. M. Haran, Temples and Temple Service, 152; R. J. Clif-
ford, The Tent of El, 93; J.E. STEINMUELLER, Tent of Meeting, 1012) oraz niektore
przektady BH (np. New Revised Standard Version (RSV 1989), New Living Transla-
tion) thumacza m*®’admoni nie jako czerwonej [skory], ale garbowanej. Jednak takie
przektady jak New Jerusalem Bible (NJB), The New American Bible, New King James
Version (NKJV), New American Standard Version, La Bible de Jérusalem (BJ), Traduc-
tion Oecuménique de la Bible (TOB) ttumacza tak jak BT — czerwone;.

322 #hasim — delfindw?, borsukéw?, fok? (KJV: badgers; RV: seals; RSV: go-
ats). 1101 WA WM. Tora Pardes Lauder. Szemot, ma: “wielobarwnych” (jw.,
302). Delfiny wystgpuja w Morzu Czerwonym, jednak F.M. Cross (The Priestly Ta-
bernacle, jw., 62, n. 22) wywodzi stowo fahas od rdzenia egipskiego oznaczajacego
»rozciggac skorg”. ,,To by sugerowalo — pisze — ze tajemnicza skora tahas oznacza
importowana, specjalnie wykonczona skorg” (tamze).

32 Tkanina ta musiala by¢ przywieszana od $rodka, aby byta widoczna, gdyz deski
Mieszkania pouktadane byty jedna koto drugiej. Rozwiazaniem alternatywnym mogto-
by tu by¢ tlumaczenie ¢g‘rasim nie jako ,,deski”, czy ,,belki”, ale jako ,,szkielet”, ,.kon-
strukcja”, drewniana ,,krata”, ,ramy z listew”, jak to sugeruja paralele ugaryckie (UT
49,1,7-8; 51,4,24; 129,5 i in., zob. T. BrzeGowy, Piecioksiqg Mojzesza, jw., 172, n. 74)
i jak to czynia angielskie przektady (ang. framework). Taka propozycje thumaczenia
wysunat A.R.S. KEnNEDY, Tabernacle, w: DB, vol. 4, 659-661; zob. tez R.J. CLIFFORD,
The Tent of El, jw., 226. Z propozycja Kennedy’iego dyskutuje H. Harton, The Projec-
tions on the Frames of the Tabernacle, The Bible Translator 42 (1991) 205-9.

324 Wigcej na ten temat powiemy w rozdziale trzecim pracy.
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(paroket)*. Kurtyna (masak) zakrywata wejscie do Mieszkania, sta-
nowita wiec brakujaca (wschodnia) $ciang bryly Namiotu. Zawieszona
byta na ztotych haczykach na pigciu drewnianych stupach, pokrytych zto-
tem, majacych swe podstawy z brazu. Oddzielata dziedziniec od wngtrza
Namiotu, stanowiac parawan wejsciowy, poza ktory wejs¢ mogli tylko
kaptani. Zastona (paroket) znajdowata si¢ wewnatrz Mieszkania dzielac
jego przestrzen na dwa pomieszczenia: Swiete (qodes) i Najswietsze lub
Swiete Swietych (qodes hagqodasim). Wsparta tym razem na czterech
kolumnach, znajdowata si¢ w dwoch-trzecich dtugosci Namiotu. Gigb-
sze, bardziej wewngtrzne pomieszczenie — zwane Najswietszym, w kto-
rym znajdowata si¢ tylko Arka — miato 10 tokci dhugosci, a pomiesz-
czenie blizej wejscia — Swiete, gdzie byt ottarz kadzenia, stot i menora
— miato 20 tokci dlugosci®®. Zastona zamykata wiec zachodnia czg$é
Mieszkania, tworzac sze$cian o boku 10 tokci — godes hagqoddasim — do
ktorego wejscie, poza jednym wyjatkiem, byto absolutnie zabronione.
Namioty ludzi takze mialy zaslong przedzielajaca, ta miata jednak cha-
rakter czysto praktyczny: oddzielata czg$¢ tylna, jako pomieszczenie
dla kobiet (por. Rdz 18,1.6.9).

Uzywany w stosunku do Mieszkania czasownik postawi¢ (hebr.
DWP, np. Wj 26,30; 40,2 itp.) wskazuje na budowe, ustawienie, solidna
konstrukcje, strukturg (por. odnosnie do rzeczy kultycznych np. Rdz
12,8; 21,28n)*?’. Doktadne miejsce ustawienia namiotu na dziedzincu
przedstawia komentarz Rasziego (XI-XII w. po Chr.): Jezeli podzieli-
libysmy dziedziniec na dwie czesci, jego zachodnia czes¢ miataby wy-
miary 50 na 50 amot [tokci — MM]. Wejscie do Miszkanu znajdowato
sie tam, gdzie przebiegataby granica pomiedzy jednq a drugq czesciq
dziedzinca. W zwiqzku z tym, ze namiot Miszkanu miat wymiary 30 na
10 amot, byto odpowiednio po dwadziescia amot otwartej przestrzeni
po jego zachodniej, poludniowej i potnocnej stronie®®. Materialy na
t¢ niezwykta budowlg zebrane zostaty z ofiar ludu: Macie zas przy-

325 BT oba terminy ttumaczy jako ,,zastona”, podczas gdy autor kaptanski wyraznie
odrdznia oba przedmioty, co do terminu i ich waznos$ci (Wj 26,31-37 oraz Wj 40,3.21
— Wj 40,5.28). Wigcej nt. zastony i kotary powiemy przy okazji omawiania sprzgtow
wewngtrznych Mieszkania.

326 Sam tekst nie podaje tych wymiaréw, jednak wyrazne podobienstwo konstruk-
cyjne Mieszkania i Swiatyni Jerozolimskiej sprawia, ze taki podziat Mieszkania jest
przyjmowany przez egzegetow powszechnie, nawet bez $wiadomosci nieobecnosci
tych danych w materiale kaptanskim.

327 'W. GRUNDMANN, ‘iotnu, w: TDNT, vol. 7, 636-653 (tu: 641).
328 T W AN, Tora Pardes Lauder. Szemot, jw., 314.
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gotowac dla Mnie jako danine: zioto, srebro i brqz, purpure fioletowq
i czerwongq, karmazyn, bisior i siers¢ koziq, baranie skory barwione na
czerwono i skory z delfinow oraz drzewo akacjowe...(Wj 25,3-5; por.
35,5-29). Izrael owe materiaty mogt mie¢ najprawdopodobniej z Egip-
tu; por. Wj 12,353, Bardzo ciekawy i zapewne nieprzypadkowy jest
r6zny dobor materiatdow dla poszczegdlnych czegsci Mieszkania, wy-
znaczajacy trzy strefy swigtosci Namiotu Spotkania®.

2. Arka $wiadectwa D110 ]17&

Okres$lenie Arka swiadectwa, jak zobaczymy to ponizej, jest cha-
rakterystyczne wtasnie dla szkoty kaptanskiej, ktora — tam, gdzie inne
tradycje mowia o ,,przymierzu” (brif) — mowi wtasnie o ,,Swiadectwie”
(‘edut). W punkcie tym omowi¢ wpierw sama Arke (A); nastgpnie jej
zawarto$¢ (B); z kolei przedstawig przedmioty towarzyszace Arce w P:
przebtagalnig, cheruby i zastong wewnetrznag (C).

A. Arka

Arka ]7725 (‘arén, LXX: kibotos) jest rzeczownikiem pochodzenia
zachodnio-semickiego, a oznacza skrzynig, pudto, kufer, szafe, rzadziej
sarkofag. Lingwistyczne uzycie tego rzeczownika, zarowno w Starym
Testamencie (gdzie pojawia si¢ okoto 200 razy) jak i poza nim, wska-
zuje na przedmiot uzytku codziennego, ale w znakomitej wigkszosci
jego wystepowania w Biblii oznacza izraelski obiekt kultyczny?*!. Tyl-
ko dwa razy spotykamy to stowo w Biblii w innym znaczeniu: w Rdz
50,26, gdzie oznacza trumng, sarkofag oraz w 2 Krl 12,10n (= 2 Krn
24,8.10-11), gdzie wystgpuje jako skrzynia na pieniadze®?. Wszedzie
indziej oznacza $wigta, kultyczna skrzynie Jahwe. Mozna wigc powie-
dzie¢, ze hbr. ‘aron stato sig terminus technicus izraelskiego obiektu
kultu. Nasz wyraz ,,arka” jest wlasciwie spolszczonym wyrazem lacif-

32 J. Scharbert, Exodus (Die Neue Echter Bibel, Altes Testament 2), ed. J.G. P16-
ger; J. Schreiner, Wiirzburg: Echter Verlag 1989, 101n. Wigcej na ten temat powiemy
ponizej, w punkcie poswigconym historycznej warto$ci opowiadania.

330 Szerzej na ten temat powiemy w rozdziale trzecim pracy.

31 H.J. ZoseL, 117X, w: TWAT, Bd. 1, kol. 391-392.

32 W. Gesenius, Hebrdisches und aramdisches Handworterbuch iiber das Alte Te-
stament, Berlin-Gottingen-Heidelberg: Springer Verlag 1959, 64.
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skim arca, ktorym $w. Hieronim w Wulgacie oddal termin hebrajski
oznaczajacy ,,skrzynig”.

W Biblii termin wystgpuje przewaznie z przydawka, jako skrzynia
Jahwe (35 razy), skrzynia przymierza Jahwe (33 razy), skrzynia Boza
(31 razy), skrzynia swiadectwa (13 razy), skrzynia przymierza (6 razy),
lub rzadziej z przydawka dopetieniowa, jako skrzynia przymierza Bo-
zego, Boga Izraela, Adonai, mocy Bozej, swigta®. Samo pojecie ‘aron
nawiazuje do funkcji pojemnika, kontenera, jaka ma arka, za$ przy-
dawki nadaja tej funkcji charakter wybitnie religijny. Rozne te okresle-
nia Arki nawiazuja do roznych szkot, tradycji w starozytnym Izraelu.
Jakkolwiek Arka przymierza 1 Arka Swiadectwa oznaczaja w istocie
to samo**. Arka swiadectwa (’arén ha ‘édiit) jest terminem charakte-
rystycznym wyltacznie dla dokumentu kaptanskiego. Autor kaptanski
informuje nas, dlaczego takie okreslenie Arki: Nastepnie wziqt swiade-
ctwo i potozyt je w Arce (Wj 40,20 i in.). W Arce znajdowato si¢ Swia-
dectwo, czyli tablice Dekalogu (zob. ponizej). Szczegotowy opis Arki
znajdujemy we fragmencie Wj 25,10-16 (por. Wj 37,1-5):

I uczynia Arke z drzewa akacjowego, jej dtugos¢ bedzie wynosita dwa
i pot tokcia, jej wysoko$¢ — pottora tokcia i jej szerokos¢ pottora tok-
cia. I pokryjesz ja szczerym zlotem wewnatrz i zewnatrz, i uczynisz na
niej dokola zlote wience. Odlejesz do niej cztery pierscienie ze ztota
i przymocujesz je do czterech jej bokow: dwa pierécienie do jednego
jej boku i dwa pierscienie do drugiego jej boku®*’. Rozkazesz zrobi¢
drazki z drzewa akacjowego i pokryjesz je ztotem. I wlozysz drazki te
do pierscieni po obu bokach Arki, by mozna bylo ja przenosié¢. Drazki
pozostana w pierscieniach Arki i nie b¢da z nich wyjmowane. [ wlozysz
do Arki $wiadectwo, ktore dam tobie.

333 A. JaNkowskl, Arka Przymierza, w: PEB, t. 1, 101.

334 By¢ moze w rozumieniu P przymierze nie bylo zwiazane z Arka, poniewaz zo-
stata ona prawdopodobnie zniszczona w 587 r. przed Chr., lub zagingla, za$ przymierze
pozostawato wieczne. Tak R.E. MurpHy, Odpowiedzi na 101 pytan o Tore, Krakow:
WAM 2003, 81.

335 TM jest tu nickonsekwentny, gdyz najpierw mowi o przymocowaniu pier§cieni
do czterech bokow, a nastepnie do jednego i do drugiego boku, czyli do dwdch bokow.
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Rys. 2. Arka $wiadectwa i cheruby

Juz umieszczenie opisu Arki na poczatku rozlegltego opowiadania
0 Mieszkaniu wskazuje, ze byta ona dla autora czyms$ bardzo waznym.
Dowiadujemy si¢ nastgpnie, ze Arka (z nieodltaczna w P przeblagal-
nig) byta jedynym sprzetem umieszczonym w Miejscu Najswigtszym
Mieszkania, centrum nie tylko §wigtego Namiotu, ale i catego obozu
Izraela (Lb 2). Wynika z tego, Ze to z jej powodu miala by¢ stworzona
cata misterna i ,,kapigca ztotem” instytucja, jaka jest Namiot Spotkania
na pustyni. Skad takie znaczenie Arki, wyjasnia sam autor kaptanski
— Arka jest manifestacja i miejscem obecnos$ci Jahwe:

Umiescisz przeblagalnig na wierzchu Arki, w Arce za$ ztozysz Swia-
dectwo, ktore dam tobie. Tam bedg si¢ spotykat z toba i sponad prze-
btagalni i z posrodka cherubow, ktore sa ponad Arka swiadectwa, bede
z toba rozmawiat o wszystkich nakazach, ktore dam za twoim posred-
nictwem Izraelitom (Wj 25,17-22).

Spojrzmy teraz blizej na sam opis tego przedmiotu. Liczba mnoga
uczyniq (w. 10) gramatycznie stanowi wyjatek, gdyz caty blok polecen
(Wj 25-31) uzywa 2. os. L. poj. (np. uczynisz) jako formy nakazowe;j.
By¢ moze uczyniq wskazuje, ze Bog chce, aby caly Izrael (a nie tyl-
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ko Mojzesz 1 Besaleel, kierownik robot) miat udzial w zbudowaniu
Arki. Udziat wigkszosci ograniczyt si¢ zapewne do ztozenia daréw
(Wj 35,4-29).

Sama Arka uczyniona byta z drewna akacjowego. Akacja (hbr. sitta)
to drzewo wielokrotnie (bo 24 razy) wspominane w opisie budowy
Mieszkania**. Nie jest to znana nam w Polsce z widzenia Robinia pseu-
doaccacia, ale Acacia radiana — gatunek akacji kolczastej, pospolitej
na pustyni. Drugim gatunkiem akacji wystgpujacym na pustyni, na ob-
szarze wedrowki Izraela, jest Acacia tortillis, podobna do pierwszej tak
znacznie, ze ich rozroznienie jest trudne. Akacja ma charakterystyczna
parasolowata korong, kwiaty sa drobne o kulistych gtowkach. Drzewo
to dobrze znosi wysoka temperature i jest bardzo odporne na susze. Ze
wzgledu na swa lekkos¢, twardo$¢ oraz niepodleganie zepsuciu byto
dobrym materialem budowlanym, bardzo trwalym budulcem. Ta cecheg
drzewa oddaje tlumaczenie LXX, gdzie akacja jest okreslana jako drze-
wo nieulegajace zepsuciu, gniciu (xula ashpta); J. FLawiusz nazywa je
niezniszczalnym?®¥’. Akacja, zardbwno dla Egipcjan, Hebrajczykow, jak
i chrze$cijan oznacza niesmiertelnosc.

Fakt budowy Arki oraz innych sprzetow Mieszkania przy wykorzy-
staniu tego wilasnie gatunku drzewa — a nie szlachetnego drzewa ce-
drowego — wskazywatby by¢ moze na starozytne zrodto opisu, gdyz to
wlasnie na terenie Egiptu, a szczegolnie na Potwyspie Synajskim obfi-
cie ro$nie akacja*®. O tym, ze drzewa akacji tam nie brakowato $wiad-
czy fakt, ze w starozytnosci eksportowano stad akacje do Babilonii.
Tymczasem na gruncie palestynskim drzewo to nalezy do rzadkosci.
Poza tym akacja byla jedynym drzewem wystepujacym powszechnie
w tamtym pustynnym $rodowisku, jedynym Zrédlem drewna na pusty-
ni wokot Morza Czerwonego. Egipcjanie uzywali drewna akacjowego
do budowy okretow, wyrobu mebli i posagdow??®. Stad mogli Hebraj-

36 Wj 25,10.13.28; 26,6.15.26.32.37, 27,1; 30,1.5; 35,7.24; 36,20.31.36;
37,1.4.10.14.15.25.28; 38,1.6.

337 ]J. FLawiusz, Dawne dzieje Izraela, jw., 111, 6, 8.

338 Zob. np. miejscowos$¢ — obdz Izraelitow na pustyni synajskiej: Szittim / Abel-
Szittim (akacja — sifta) (Lb 25,1; 33,49; Joz 2,1; 3,1; Mi 6,5); por. tez tacinska nazwe
drzewa: Mimosa Nilotica Linu (od ,,Nil”).

339 B. SzczepaNowicz, Atlas roslin biblijnych. Pochodzenie, miejsce w Biblii, sym-
bolika, Krakow: WAM 2003, 86-88; J. Pick, Fauna i flora w Biblii, w: Studia Pelplin-
skie XXVIIL, Pelplin: Bernardinum 1999, 427-438; tenze, W swiecie Biblii — flora.
Leksykon roslin w Biblii, Pelplin: Bernardinum 1998, 20-21; L. STEFANIAK, Akacja, w:
PEB, t. 1, 28; Encyklopedia Biblii, red. P. ALEXANDER, red. wyd. polskiego R. Fraczek,
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czycy wynies$¢ wiedzg 1 umiejgtnos¢ wykorzystywania akacji. Jest za-
tem wysoce prawdopodobne, ze drzewo to dostarczylo materialu do
budowy Arki i samego Mieszkania. Z drewna akacjowego wykonane
byly rowniez stot chlebow, ottarz ofiar i oftarz kadzenia oraz drazki.
Trudnos¢ znalezienia odpowiedniego materiatu (prostych kawatkéw
drzewa) polegata na tym, ze akacja jest drzewem stosunkowo niskim
(osiaga maksymalnie 5-8 m) oraz czgsto pochylonym i powyginanym
w rozne strony. Drewno akacjowe miato by¢ przyniesione przez Izrae-
litow, posrod innych materiatoéw, jako danina (W] 25,5). Oprocz akacji
takze ztoto i inne materiaty do budowy Arki zebrane zostaly z ofiar
ludu (Wj 35,4-29).

Nastepnie podane sa wymiary Arki w tokciach: 2,5 x 1,5 x 1,5 wska-
zujace na jej prostokatny ksztatt. Arka byta obustronnie (wewnatrz i ze-
wnatrz) poztacana. Byty to zlote plyty, ktérymi obita byta drewniana
konstrukcja Arki. Od gory za$ byta otwarta. Dookota miata zfote wien-
ce — ornament gornej czgsci Arki (inni: boczny panel, ramka) ze zlota
w ksztalcie girlandy*° lub figur geometrycznych®!. Komentarze zy-
dowskie podaja, ze ornament ten byt w formie korony, ktéra wienczyta
skrzynig, wystajac lekko ponad pokrywe Arki — przebtagalni¢®#.

Cztery pierScienie przymocowane do czterech krawedzi Arki shu-
zyly do umieszczania w nich drazkéw w celach transportowych. Arka
byla sprzetem przeno$nym, transportowanym za pomoca stale przy-
twierdzonych do niej drazkow (Wj 25,15). Dwa drazki, podobnie jak
sama Arka, uczynione byty z drzewa akacjowego i pokryte ztotem (Wj
25,13). Poniewaz pierscienie byly umocowane w dolnej czgsci skrzyni,
Arka podczas przenoszenia znajdowata si¢ wyraznie wyzej od tragarzy,
ktorzy drazki mieli wsparte na ramionach**. Transport w czasie we-
drowki przez pustyni¢ odbywat si¢ zgodnie z rytualnymi przepisami:

Kiedy bedzie si¢ zwija¢ oboz, wejdzie Aaron z synami. Zdejma oni

zastong okrywajaca i owina nia Arke Swiadectwa. Nastepnie potoza

thum. D. Sciepuro, Warszawa: Swiat Ksiazki 1997, 123. L. MOLLER, Exodus. Sladami
wydarzen biblijnych, Warszawa: Muza 2002, 281.

30 M. NortH, Das Zweite Buch Mose. Exodus (Das Alte Testament Deutsch 5), Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1978, 165n; G. Ricciorti, Dzieje Izraela, jw., 214.

341 M. PETER, Arka Przymierza, w: EK, t. 1, kol. 922.
342 70 W TN, Tora Pardes Lauder: Szemot, jw., 286.

33 Komentarze rabindw nie sa zgodne, czy pierScienie byly przymocowane przy
gornych, czy przy dolnych rogach Arki: zob. 70 “wmn mnn. Tora Pardes Lauder. Sze-
mot, jw., 286.
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pokrowiec ze skory delfindw, a na tym rozciagna tkaning cala z fioleto-
wej purpury, wreszcie zatoza drazki (Lb 4,5-6).

Funkcjg t¢ mieli pelni¢ wylacznie lewici (Lb 1,50-51), co potwier-
dza dokument deuteronomiczny (D): W tym czasie wybrat Jahwe po-
kolenie Lewiego do noszenia Arki Przymierza Jahwe (Pwt 10,8, por.
tez Pwt 31,9.25), a doktadnie rod Kehatytow, szczegdlnie wyrdzniony
posrod lewitow wilasnie z powodu troski o rzeczy najswietsze: Przy zwi-
Jjaniu obozu, gdy Aaron i synowie jego skonczq okrywaé przedmioty
Swiete i wszystkie przynalezne do nich sprzety, wtedy przystqpiq Ke-
hatyci, aby je ponies¢ (Lb 4,4.15-19, por tez Lb 3,29-31). Odno$nie
do transportu Arki i innych przedmiotow §wigtych Kehatyci otrzymuja
takie jeszcze polecenie: (...) wtedy przystapiq Kehatyci, aby je poniesc.
Nie wolno im jednak przedmiotow swietych dotykaé;, w przeciwnym
razie umrq (Lb 4,15). Dotknigcie $wigtych przedmiotow, a zwlaszcza
Arki, podczas transportu przez osoby nie powotane do tego, wedhlug
stow nakazu Bozego konczyto si¢ $miercia (por. 2 Sm 6,6n) Dhugos¢
drazkow (20 tokci!; Arka, przypomnijmy: 2,5 x 1,5 tokcia) mata za-
pewne zapobiec zetknigciu si¢ tragarzy z tym przedmiotem kultu. Co
wigcej, samo zblizenie si¢ do Mieszkania lub popatrzenie na rzeczy
swigte bylo obwarowane ta sama sankcja (Lb 1,51; 4,20). Arka wraz
z namiotem, paralelnie do innych przenosnych §wiatyn na starozytnym
Bliskim Wschodzie, stanowila przenos$ne sanktuarium az do czasu po-
$wiecenia Swiatyni Salomona, gdzie spoczeta na state.

Podobny, lecz nieco mniej szczegotowy jak u autora kaptanskiego,
opis Arki znajdujemy w dokumencie deuteronomicznym:

Uczyn tez arkg z drzewa. Napiszg na tablicach przykazania, ktore byty
na pierwszych tablicach — stluczonych przez ciebie — i wlozysz je do
arki. Uczynitem arke z drzewa akacjowego, wyciosalem dwie kamien-
ne tablice, podobne do pierwszych, i wstapitem na gorg, majac w re-
kach obie tablice. A On napisat na tablicach pismem, jak poprzednio,
Dziesig¢ Przykazan, ktére Pan do was wyrzekt na gorze sposrod og-
nia w dniu zgromadzenia, i dal mi je Pan. Odwrocitem sig 1 zszedlem
z gbry, by ztozy¢ tablice w arce, ktéra uczynilem, i tam pozostaly, jak
mi Pan rozkazat (Pwt 10,1-5).

Opis potwierdza dane P o materiale, z ktorego uczyniona byta
Arka i o jej zawartosci, skupia si¢ wyraznie na tablicach Dziesigciorga
Przykazan.
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B. Swiadectwo

W Arce wedlug zrodta kaptanskiego znajdowato si¢ S1TY (‘ediir)
$wiadectwo. Swiadectwo wedlug autora kaptanskiego byto owocem
spotkania Mojzesza z Bogiem na gorze Synaj: Gdy zas Mojzesz wstqpit
na gore, obtok jq zakryt (...). I pozostat Mojzesz na gorze przez czter-
dziesci dni i przez czterdziesci nocy (Wj 24,15.18). Gdy [Bog] skonczyt
rozmawia¢ z Mojzeszem na gorze Synaj, dat mu dwie tablice Swiade-
ctwa (Wj 31,18)*4. Jest to kaptanska wersja teofanii na Synaju. P do
starszych tradycji biblijnych opisujacych przymierze zawarte u stop
gory Bozej dodaje wlasna narracje o wydarzeniach spod Synaju w ca-
osci skupiona na przepisach kultycznych. Lapidarnie rzecz ujmujac:
dla autora kaptanskiego Synaj — to Mieszkanie i kult. I. KNOHL stusznie
stwierdza, ze autor kaptanski termin b°rit (przymierze) zarezerwowat
dla religii przedmojzeszowej, natomiast dla religii Mojzesza (dla Syna-
ju) stosuje wiasnie termin ‘ediit, np. Wj 16,34; 25,163, 1 rzeczywiscie,
mozna by sadzi¢, ze P, jak inne tradycje Pigcioksiggu, rowniez bedzie
mowic¢ o zawartym na Synaju b°rit. Jednak w tekstach P dotyczacych
Wyjscia nigdzie nie pojawia si¢ wyrazenie brit. Tradycja kaptan-
ska zna natomiast dwa wczesniejsze przymierza: pierwsze — zawarte
z Noem (Rdz 9), gdzie termin b°rit pojawia si¢ siedem razy (!) oraz
drugie — zawarte z Abrahamem (Rdz 17), gdzie b°rit powtarza si¢ trzy-
nascie razy**. Natomiast teksty P zwiazane z Exodusem mowig o ‘édiit,
ktore w tym kontek$cie rowniez oznacza przymierze-prawo. Wydaje
si¢, ze dla tradycji kaptanskiej zasadniczym przymierzem (b°rit) byto to
z Abrahamem, natomiast Synaj widziany jest tu jako miejsce powstania
oraz czas rozpoczecia wlasciwego kultu izraelskiego. Autor kaptanski
wskazuje, ze caty kult izraelski, opisany tak szeroko w Wj 25 — Lb
10, pochodzi wtasnie z Synaju i po to Bog wyprowadzit Izraela z nie-
woli. Kult ten rozumiany jest tu nie tylko jako stuzba w okreslone dni
i czasy, ale jako nieustanna, zintegrowana postawa uwielbienia Jahwe
przez caty lud Izraela. Ta ustalona na Synaju leifourgia wprowadzata
lud Bozy w $cislejsza jeszcze niz samo przymierze, relacjg zbawcza

3 C. HoutmaN, Der ,, Tatian” des Pentateuch. Einheit und Kohdrenz in Exodus
19-40, EThL 76 (2000) 389n.

35 1. KNoHL, The Sanctuary of Silence. The Priestly Torah and the Holiness School,
Minneapolis: Fortress 1995, 137-147, z bibliogr.

346 G. Lisowskl, Konkordanz zum Hebrdischen Alten Testament, jw., 283-285.
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z Bogiem®’’. Cho¢ wizja przymierza synajskiego rozni si¢ od opisow
innych tradycji Pigcioksiegu, to dzieli z nimi podstawowa wiare, ze
na Synaju Izrael otrzymat poprzez Boze objawienie przykazania, ktore
staly si¢ podstawa jego zycia®*.

Aby wskaza¢ to, sobie wlasciwe, znaczenie Synaju, autor kaptanski
uzywa wiasnie terminu ST (‘édiir). Stowo pochodzi od rdzenia T,
ktory jako czasownik w hifil oznacza ,,nakazaé, zakaza¢, napomnie¢, przy-
rzec, ostrzec, zaswiadczy¢, powotaé¢ na swiadka”. W Starym Testamen-
cie MY oznacza 1. zgromadzenie, spotecznos$é, zwolanie, mnogos$c,
ale tez 2. $wiadka, $wiadectwo, przykazanie, prawo**. W thumaczeniach
stusznie stosuje si¢ termin ,,$wiadectwo”, gdyz owo 51177 odnosi si¢ do
Tablic Prawa Bozego, jako §wiadectwa Jego Swigtej woli, Swiadectwa
pomigdzy Bogiem, a Jego ludem®’. P méwi o Arce swiadectwa (jw.),
o Tablicach swiadectwa (Wj 31,18; 34,29), przydawke t¢ otrzymuje tez
cate pustynne sanktuarium: Mieszkanie swiadectwa (Lb 10,11)*".

347 Dla P kazde przymierze stanowilo etap rozwojowy, zmierzajacy do przymierza

synajskiego. P wykazuje odmienna od starszych tradycji koncepcje przymierza. Nie
oznacza tu ono dwustronnego kontraktu: nie jest przymierzem, lecz postanowieniem,
decyzja Boga dla dobra cztowicka. Bog przez przymierze naklada sobie pewne ogra-
niczenia (takim jest zamieszkanie w Namiocie). Szerzej zob. M. FILIPIAK, Przymierze
w Pismie Swietym, RBL 25 (1972) 145-155; D.J. McCarthy, berit in Old Testament
History and Theology, Bib 53 (1972) 110-121; E. KutscH, Berit in der P, ZThK 71
(1974) 361-388; J. Kubasiewicz, Historia i teologia przymierza, w: Materiaty pomoc-
nicze do wyktadow z biblistyki, t. 1, red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin: RW KUL 1975,
121-165; M. ARNDT, Przymierze Boga z Izraelem w tradycjach Piecioksiegu, RTK 32
(1985) 7-18; tegoz, Przymierze noachickie jako przyktad koncepcji przymierza w trady-
¢ji kaplanskiej, RTK 33 (1986) 5-21; tegoz, Przymierze z Noem (Rdz 9,1-17), Studia Te-
ologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego 12 (1987) 99-110; H. Wrrczyk, Przymierze
— wiez i zobowiqzanie, TST 13 (1994) 245-262; B. WobEcki, Aspekty soteriologiczne
przymierza synajskiego, RBL 48 (1995) 1-17.
3 E. Lousk, waé,w: TDNT, vol. 7, 282.

3% C. vaN LEEUVEN, ‘@d — Zeuge, w: THAT, Bd. 2, kol. 217n; P. Briks, Podreczny
stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, Warszawa: Vocatio
21999, 253.

350 J. SCHARBERT, Exodus, jw., 103; D.R. Epwarps, Swiadectwo, w: EB, thum.
A. Goctowska, 1205; A. JankowsKl, Arka Przymierza, jw., 101. Inaczej C. SCHNEIDER,
paptug, w: TDNT, vol. 4, 474-515 (tu: 485n), dla ktdrego mp (naptoplov) nie wska-
zuje na tablice, ale na fakt, ze tu ma miejsce po§wiadczenie Boga przez nakazy dane
Mojzeszowi, poptdplov ma tu znaczenie objawienia Bozych przykazan. Szersza dysku-
sja nad terminem 717p zob. S. YEvIN, ‘Ediith, IEJ 24 (1974) 17-20, ktory jednak skupia
si¢ na uzyciu tego stowa w 2 Krl 11,12, oznaczajacym tam krolewska ozdobg gtowy;
tez G. HENTON DAVIES, Ark of the Convenant, w: IDB, vol. 1, 222-226; S. LAcH, Przepisy
kultowe w Liscie do Hebrajczykow a w Piecioksiegu, RTK 4 (1957) 84-85.

1 Qw. Jan w Apokalipsie, widzac tak jak Mojzesz niebianski Przybytek, uzywa
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Tablice Dekalogu — $wiadectwo przymierza — umieszczone zostaly
w Arce, o czym informuje tekst Wj 40: Nastepnie wzigl swiadectwo
i potozyt je w Arce (w. 20). Ujecie to przypomina starowschodnia
praktyke traktatowa, gdzie obok przysiggi kontrahentow spisywano
odpowiedni dokument, ktory sktadano nastepnie w specjalnej skrzyni
i umieszczano u stop bostwa, na §wiadectwo zawartego przymierza®>?.
Wedhug autora kaptanskiego Arka zawierata tylko Tablice $wiadectwa,
stad jej specyficzne okreslenie: Arka §wiadectwa. Autor Listu do He-
brajeczykow mowi jednak, ze oprocz Tablic Przymierza w Arce znaj-
dowalto sie naczynie ztote z manngq i laska Aarona, ktora zakwitta (Hbr
9,4). W rozwiazaniu tej nie$cistosci pomocne beda dwa teksty — z Ksig-
gi Wyjscia i z Ksiegi Liczb: Mojzesz rzekt do Aarona: ,, Wez naczynie
i napetnij je omerem manny, i ztoz jq przed Jahwe, aby przechowac jq
dla waszych pozniejszych pokolen” (Wj 16,33; por. Wj 25,16); Jahwe
rzekt do Mojzesza: ,, Poloz laske Aarona przed [Arkaq] swiadectwa, by
sie przechowata jako znak przeciw zbuntowanym (Lb 17,25). Oba teks-
ty mowia, owszem, o tych przedmiotach w konteks$cie Arki, ale umiesz-
czaja naczynie z manng i laske przed Arka, a nie w niej. Wyrazenie
bowiem przed Jahwe oznacza w tym kontekscie (jest tak zreszta nie
tylko u autora kaptanskiego, lecz i u innych autoréw biblijnych) ,,przed
Arka’™%3. Zawarto$¢ Arki wedtug Hbr probowano wyjasénia¢ takze tym,
ze przyimek z zaimkiem wzglednym en he nie oznacza ,,w ktorej”,
ale ,,przy ktorej”, przez co autor Hbr chcial zaznaczy¢, ze w Miejscu
Najswigtszym byly przechowywane takie przedmioty***. Odmienno$¢
danych opisu Mieszkania i Arki w Liscie do Hebrajczykow widac
w przekazie, ze w Miejscu Najswigtszym, oprocz Arki, znajduje si¢
rowniez ottarz kadzenia (Hbr 9,3n), o czym ani razu nie wspomina Sta-
ry Testament. Opis ten, cho¢ wzorowany na tekstach Pigcioksiggu, od-
zwierciedla pdzniejsza tradycje zydowska. Niescistosci owe nie beda
dziwi¢, jesli wezmiemy pod uwagg inny, niz przedstawienie kultu, cel

terminologii P nazywajac go wtasnie Przybytkiem swiadectwa (Ap 15,5; tak samo
Dz 7,44).

352 T. BRZEGOWY, Piecioksiqg Mojzesza, jw., 175.

353 T. BRzEGOWY, Miasto Boze, jw., 106; J.R. PORTER, Arka, w: EB, 61. Arka byta tak
mocna manifestacja obecnosci Boga, ze wlasciwie utozsamiano ja z Jahwe, np.: Gdy
Arka wyruszata, mowit Mojzesz: «Podnies sie, o Panie, i niech sie rozproszq nieprzyja-
ciele Twoi, a ci, ktorzy Cie nienawidzq, niechaj ucieknq przed Tobg». A gdy sie zatrzy-
mywata, mowit: «Wro¢ sie, o Panie, do mnostwa izraelskich zastepow (Lb 10,35n (J)).

3% S. LACH, Przepisy kultowe, jw., 86.
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przys$wiecajacy autorowi Listu do Hebrajczykow?*. Kaptanska relacje
o zawartosci Arki potwierdza dokument deuteronomiczny, cytowany
wyzej (Pwt 10,1-5), a bezposrednio stwierdza to Deuteronomista (1
Krl 8,9 =2 Krn 5,10): W Arce nie bylo nic, oprocz dwoch kamiennych
tablic, ktore Mojzesz tam ztozyl pod Horebem, tablic Przymierza. Dtr
dodatkowo umieszcza obok Arki Ksiege Prawa spisang przez Mojze-
sza (Pwt 31,24-26). Laska i manna znajdowaly si¢ wiec najpewniej
obok Arki**®.

C. Przebtagalnia, cheruby i zastona

Z Arka w przekazie kaptanskim zwiazana byta w sposob nieodtacz-
ny przebtagalnia. Jak zaznaczylismy w rozdziale pierwszym, wydaje
si¢, ze to wlasnie autorowi kaptanskiemu zawdzigczamy zwiazanie obu
przedmiotow kultu na state.

Przebtagalnia (hbr. kapporet; LXX: hilasterion, rzadziej epidema
— ,pokrywa”, Vg: propitiatorium) jest w zasadzie terminem teologicz-
nym*’, gdyz pochodzi etymologicznie od czasownika 22 (kipper)>>®,
ktory wedlug jednych znaczy ,,zakrywac”, ,zastania¢”, »pokrywac”,
wedtug innych ,,niszczy¢”, ,,usuwac”, ,,oczyszczac”, ,,wybielac”, a jesz-
cze wedlug innych ,,przebtagac”, ,,pokutowac”, ,,odkupi¢”, ,,zado$¢-
uczyni¢*’. Rézne tlumaczenia biora si¢ z roznych funkcji i odniesien
tego slowa w Starym Testamencie. W rytuale kaptanskim Pigcioksig-
gu (P) kipper oznacza ,,dokona¢ obrzedu oczyszczenia”, ,,przebtagac
Boga™%. kapporet w sensie technicznym rozumiana jako ,,pokrywa”,

355 A. TRONINA, Do Hebrajczykéw. Stowo zachety na dni ostatnie, Czgstochowa:
Edycja Sw. Pawta 1998, 113. S. LacH, Przepisy kultowe, jw., 84-88.

3% Zwracamy na to uwage, gdyz nawet stowniki i encyklopedie, zasugerowane
najpewniej Hbr 9,4, méwia, ze w Arce Przymierza Starego Testamentu znajdowaty si¢
Tablice Dekalogu, laska Aarona i miska z manna; np. SSB (pod hastem ,,Arka”), PEB
(pod hastem ,,Przybytek™), Swiat symboliki chrzescijariskiej (D. FORSTNER, jw., 388),
Atlas roslin biblijnych, (jw.); E. Zawiszewsk1, Instytucje biblijne, Pelplin: Bernardinum
22001, 91.

37 G.A.F. KnNigHT, Arka, thum. J. Marzecki, w: SWB, 41.

358 ML.GORG (Eine neue Deutung fiir kapporet, ZAW 89 (1977) 115-118), w prze-
ciwienstwie do wigkszosci egzegetéw, nie wywodzi tego terminu od rdzenia kpr, ale
wskazuje na jego egipskie korzenie w wyrazeniu kp(n) rdwj — ,,podeszwa stopy”.

3% S LACH, Sens wyrazu kippér, w: tenze, Ksiega Kaplarska, (PSST 11, 1) 291-299;
B. Lang, 722, w: TWAT, Bd. 4, kol. 305; K. ELLIGER, Leviticus (Handbuch zum AT,
Erste Reihe 4), Tiibingen: C.J.B. Mohr 1966, 361 71.

360 S E.AcH, Sens wyrazu kippér, jw., 295n.
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wskazuje takze na sens teologiczny jako srodek lub miejsce przeblaga-
nia*!. Przyjrzyjmy si¢ blizej opisowi tego przedmiotu:

T uczynisz przeblagalnig ze szczerego ztota. Dtugosé jej wynosi¢ bedzie
dwa i pot tokcia, szerokos$¢ zas pottora tokcia; dwa tez cheruby wyku-
jesz ze ztota. Uczynisz za$ je na obu krancach przebtagalni. Jednego
cheruba uczynisz na jednym krancu, a drugiego cheruba na drugim
krancu przebtagalni. Uczynisz cheruby na krancach gornych. Cheru-
by beda miaty skrzydta rozpostarte ku gorze i zakrywaé beda swymi
skrzydtami przeblagalnig, twarze za$ beda miaty zwrocone jeden ku
drugiemu. I ku przeblagalni beda zwrocone twarze cherubow.
Umiescisz przebtagalni¢ na wierzchu Arki, w Arce za$ zlozysz Swia-
dectwo, ktore dam tobie. Tam bedg si¢ spotykat z toba i sponad prze-
btagalni i z posrodka cherubow, ktore sa ponad Arka Swiadectwa, bede
z toba rozmawiat o wszystkich nakazach, ktére dam za twoim posred-
nictwem Izraelitom (Wj 25,17-22)

Przebtagalnia byta niezwykle waznym elementem Arki. Swiadczy
0 tym juz szczeg6lna uwaga autora kaplanskiego skupiona na tym
przedmiocie. Byla to ptyta odlana z czystego zlota, przykrywajaca
Arke (Wj 25,21), mozna powiedzie¢: pokrywa $wictej skrzyni*®?, Jej
wymiary — dwa i pot na pottora tokcia — odpowiadaja dtugosci i szero-
kos$ci Arki.

Elementem przebtagalni byty dwa cheruby w catosci wykute ze ztota.
Umieszczone byly przy obu krotszych krawedziach przebtagalni; twa-
rzami zwrocone ku sobie i ku przebtagalni, a wigc pod katem ok. 45° od
poziomej powierzchni plyty. Postacie te z tak spuszczonym wzrokiem
mialy skrzydta rozpostarte ku gorze i ostaniajace przebtagalnig.

Przebtagalnia jest przedmiotem wyjatkowym, kojarzonym z bezpo-
srednia obecnoscia Jahwe: Pan powiedziat do Mojzesza: Powiedz Aaro-
nowi, swojemu bratu, zeby nie w kazdym czasie wchodzit do Miejsca
Najswietszego poza zastone, przed przeblagalnie, ktora jest na arce,
aby nie umart, kiedy bede si¢ ukazywac w obloku nad przeblagalniq
(Kpt 16,2). Oprocz tego przebtagalnia miata bardzo wazna funkcje kul-
tyczna. Jej znaczenie liturgiczne, zwiazane z jej nazwa, polegato na
tym, ze w Dzien Pojednania arcykaptan okadzat przebtagalnig, a na-
stepnie skrapial ja krwia zwierzat ofiarnych w celu przebtagania Boga,
ekspiacji za grzech i zado$cuczynienia za winy swoje i calego ludu:

361 J. HERRMANN, “hactipov, w: TDNT, vol. 3, 318n.
362 Przeblagalnia, w: LB, 668.
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Potem Aaron przyprowadzi cielca na ofiarg przebtagalna za siebie i do-
kona przeblagania za siebie i za swoj dom, zabije cielca na ofiarg prze-
btagalna za siebiec samego. Nastepnie wezmie petna kadzielnicg wegli
rozzarzonych z ottarza, ktory jest przed Panem, i dwie pelne garsci
wonnego kadzidla w proszku i wniesie je poza zastong. Rzuci kadzidto
na ogien przed Panem, tak iz oblok kadzidta okryje przebtagalnig, ktora
jest na [Arce] Swiadectwa. Dzigki temu nie umrze. Nastgpnie wezmie
trochg krwi cielca i od wschodu pokropi palcem przed przebtagalnia.
Siedem razy pokropi przed przebtagalnia palcem umoczonym we krwi.
Potem zabije kozta jako ofiarg przebtagalng za lud, wniesie krew jego
poza zastong i uczyni z ta krwia to samo, co uczynit z krwia cielca.
Pokropi nig przeblagalnig¢ z gory i z przodu i dokona przebtagania nad
Miejscem Swietym za nieczystosci Izraelitow i za ich przestepstwa we-
dhug wszystkich ich grzechow. To samo uczyni z Namiotem Spotkania,
ktory znajduje si¢ u nich — w $rodku ich nieczystosci (Kpt 16,11-16).

Ryt ten przywracat tak wazna dla Izraelity czystos¢ rytualna; prze-
btagalnia stanowita tu bardzo wazny element w ekspiacji ludu za za-
ciagnigta nieczystos¢. Jej nazwa wskazuje na symboliczne znaczenie
tego miejsca: Pan ukazuje si¢ tu taskawy i przykrywa grzechy swojego
ludu®®. Przebtagalnia, jej wyglad, znaczenie i funkcja, pojawia sig¢ tyl-
ko u autora kaptanskiego (27 razy w Starym Testamencie)*®.

Z przebtagalnia nieodtacznie zwiazane sa cheruby. Cheruby (lub
cherubini, hbr. Q22 k%ubim) to termin przejety z hebrajskiego,
gdzie oznacza osobliwe, nienaturalne istoty wystepujace w Biblii za-
wsze w sakralnym kontekscie, wyraznie rozne od aniotéw. Pismo Swie-
te wspomina o nich 92 razy (91 w ST, raz w NT: w Hbr), jednak nie we
wszystkich przypadkach dotycza tego samego rodzaju stworzen. Ter-
min odpowiada rozmaitym niezwyktym uskrzydlonym istotom. Poza
posiadaniem skrzydet (wigkszo$¢ fragmentow o nich mowi Iub je za-
ktada), raczej nie podaje si¢ blizszych szczegotéw dotyczacych ich wy-
gladu. Réwniez autor kaptanski nie mowi nic wigcej o ich wygladzie.
Jedynie Ezechiel, ktory otrzymat wizj¢ tronu Jahwe i zobaczyt przy
nim cheruby, opisuje ich wyglad:

Oto ich wyglad: mialy one posta¢ czlowieka. Kazda z nich miata po
cztery twarze i po cztery skrzydta. Nogi ich byty proste, stopy ich za$
byty podobne do stop cielca; I$nity jak braz czysto wygtadzony. Miaty

363 B, ZAWISZEWSKI, Dzier pojednania wedlug przekazéw biblijnych, RTK 12 (1965)
11-21; D. FORSTNER, jw., 388.

364 J.-M. DE TARRAGON, La ,, kapporet” est-elle une Fiction?, jw., 5.
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one pod skrzydlami r¢ee ludzkie po swych czterech bokach. Oblicza
[i skrzydta] owych czterech istot — skrzydta ich mianowicie przylegaty
wzajemnie do siebie — nie odwracaty si¢, gdy one szly; kazda szta pro-
sto przed siebie. Oblicza ich miaty taki wyglad: kazda z czterech istot
miala z prawej strony oblicze czlowieka i oblicze lwa, z lewej zas$ stro-
ny kazda z czterech miata oblicze cielca i oblicze orta, <oblicza ich>
i skrzydta ich byly rozwinigte ku gorze; dwa przylegaty wzajemnie do
siebie, a dwa okrywaty ich tulowie (Ez 1,5-11).

O tym, ze byly to cheruby, dowiadujemy si¢ pozniej (Ez 9,3 1 10,1-
22). W wizji przysztej swiatyni Ezechiel widzi cheruby nie o czterech,
lecz o dwoch twarzach (Ez 41,18n). W ujgciu autora kaptanskiego che-
ruby miaty jedna twarz (Wj 25,20)*%. Opisy cherubow umieszczonych
na Arce $wiadectwa zawieraja jednak tak mato szczeg6tdow, ze trudno
doktadniej wyobrazi¢ sobie, jak wygladaty i jak si¢ miat ich wyglad do
opisu podanego przez Ezechiela. Tym niemniej biorac pod uwagg ,,po-
krewienstwo’ obu tradycji mozna suponowaé, ze owe wizerunki nie sa
zbyt od siebie odlegle. Drugi opis cherubow, ktory na pewno wplynat
na kaptanska wizje tych postaci, znajdujemy w ksiggach Krolewskich
i Kronik. Dotyczy on rozmieszczenia skrzydet cherubow znajdujacych
si¢ w $wiatyni Salomona:

W sanktuarium sporzadzit dwa cheruby dziesigciotokciowej wysokosci
z drzewa oliwkowego. Jedno skrzydto cheruba miato pig¢ tokci i drugie
skrzydto cheruba miato tez pigé tokci. Wige od konca do konca jego
skrzydet bylo dziesig¢ tokci. Drugi cherub mial ten sam rozmiar dziesig-
ciu tokei, i obydwa cheruby miatly takie same ksztatty. Wysokos¢ jedne-
go i drugiego cheruba wynosila dziesig¢ tokci. Gdy umiescit te cheruby
w glebi wnetrza Swiatyni, to rozposcieraty swe skrzydta tak, ze skrzydto
jednego dotykato jednej $ciany, a skrzydto drugiego cheruba dotykato
drugiej Sciany. Skrzydta za$ ich skierowane do $rodka $wiatyni dotykaty
si¢ wzajemnie. Cheruby te pokryt ztotem. Ponadto na wszystkich $cia-
nach $wiatyni wokoto wyryl jako plaskorzezby podobizny cherubow
i palm oraz girlandy kwiatow wewnatrz i na zewnatrz (1 Krl 6,23-29).

W Miejscu Naj$wigtszym uczynit dwa cheruby, dzieto wyrzezbione ar-
tystycznie, i pokryt ztotem. Skrzydta cheruboéw rozciagaty si¢ na dwa-
dziescia tokcei. Jedno skrzydto, siggajace do Sciany Mieszkania, miato
pig¢ tokci, pozostate skrzydlo, dotykajace skrzydta drugiego cheruba,
rowniez miato pi¢¢ tokci. Podobnie i skrzydlo drugiego cheruba sig-
gato Sciany Mieszkania, miato pig¢ lokci, a skrzydto pozostate takze

365 E. Voat, Die vier , Gesichter” (panim) der Keruben in Ez, Bib 60 (1979)
327-347.
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mialo pig¢ tokci i dotykato skrzydta drugiego cheruba. Skrzydta tych
cherubow rozciagaty si¢ na dwadziescia tokci. Staly one na nogach,
z twarzami zwroconymi ku Mieszkaniu (2 Krn 10-13).

Autor kaptanski (PS), zapewne dzieki wyzej cytowanym tradycjom,
umieszcza cheruby takze w Mieszkaniu, w Miejscu Najswigtszym, lecz
radykalnie redukuje ich rozmiar — nie sa to juz duze rzezby, ktérych
ztaczone skrzydta rozciagaja si¢ na 10 m (20 tokci), ale male posazki
przytwierdzone do niewielkiej powierzchni przebtagalni. Najpewnigj
dlatego tez nie musiaty by¢ wykonane z drzewa oliwkowego 1 pokryte
ztotem (jak w Swiatyni), lecz mogly by¢ cate ze ztota. Takze ustawienie
cherubow si¢ rozni: w P staty twarzami zwrocone ku sobie, a nie ku
wyijsciu; jedne skrzydta miaty rozpostarte, lecz drugie mialy zakrywac
przeblagalni¢ (Wj 25,20). Wizerunki cherubow ozdabiaty w Mieszka-
niu nie tylko Arke, ale takze $ciany i zastong Mieszkania*®®, Wedtlug
zrodet zydowskich cheruby mialy wyglad ludzkich postaci i oblicza
dziecka®®’.

Cheruby, jako potezne niby-zwierzeta, naleza do starozytnego iko-
nograficznego przedstawienia hybryd (stworzen nienaturalnych), do-
brze znanych ze sztuki starozytnego Bliskiego Wschodu*®®. Podobne
istoty znane sg w religiach o$ciennych Izraela. Postacie te fascynowa-
ty mieszkancow starozytnego Bliskiego Wschodu. Ich skrzydta miaty
zwiazek z ich pochodzeniem pozaziemskim, symbolizowaly to, co du-
chowe, boskie i transcendentne®®. Biblijne cheruby (kribim) najblizej
»spokrewnione” sa z akkadyjskimi karibu (na co wskazuje juz etymo-
logia stowa), ktorych posagi strzegly patacow Babilonu. Cheruby na
drzwiach $wiatyni jerozolimskiej i odrzwiach Miejsca Najswigtsze-
go mogly spetnia¢ podobna funkcje’”. Babiloniskie cheruby najczes-
ciej przyjmowaly uskrzydlona posta¢ Iwa lub byka, egipskie — postaé
ludzka®™!. Tego typu uskrzydlone istoty o cechach ludzkich i zwierzecych
(rzezby w kosci stoniowej) odnajdywano podczas wykopalisk w Mezo-

366 Cheruby w Swiatyni Jerozolimskiej znajdowaty sig takze nie tylko na Arce, ale
ich podobizny byty na wszystkich $cianach Swiatyni (1 Krl 6,29) oraz na podwojach —
odrzwiach Miejsca Najswigtszego (1 Krl 6,32) i na drzwiach do $wiatyni (1 Krl 6,35).

367 7T W WM. Tora Pardes Lauder. Szemot, jw., 288.

3% K. Goupers, Hybrydy, w: PSB, kol. 451-452.

3 Skrzydlo, w: SSB, 917-918.

7% D.N. FreepmAN, P. O’Connor, 2972, w: TWAT, Bd. 4, kol. 322-334.

31 G. Ricciortl, Dzieje Izraela, jw., 214.
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potamii, a takze Palestynie i Syrii*’>. Jako istoty nie nalezace do $wiata
naturalnego, zawsze taczyly si¢ z bostwem, znajdowaly si¢ w jego bez-
posredniej bliskosci*”. Biblijne cheruby ukazuja si¢ przede wszystkim
tam, gdzie Bog jest obecny personalnie i objawia si¢ w swoim maje-
stacie. W Biblii jawia si¢ jako uobecnienie i ochrona tronu Boga Kré-
la*7*, Prawo izraelskie wyraznie zabraniato czyni¢ jakiekolwiek rzez-
by i obrazy (ktore byly czym$ powszechnym na starozytnym Wscho-
dzie’”) nie tylko Boga, ale takze tego, co jest na niebie wysoko, ani
tego, co jest na ziemi nisko, ani tego, co jest w wodach pod ziemiq (por.
Wj 20,4; Pwt 5,8). Cheruby stanowia tu jakas ,,inno$¢”, jedyny wyjatek
w konsekwentnie przestrzeganym zakazie nie wprowadzania do kultu
Bozego ,,podobizn” rzeczy i 0s6b.

Arka $wiadectwa miata by¢ oddzielona od innych sprzetow przed-
miotem okre$lonym jako ﬂDT@ (paroket, LXX: xatométacuo) — haf-
towana zastona zakrywajaca (Wj 40,21°7%). Nazwa wywodzi si¢ od
rdzenia 7[-15, ktory jako czasownik oznacza ,,oddziela¢”’, wskazuje
wigc na jej podstawowa funkcje. Nakaz jej sporzadzenia znajdujemy
w poleceniach dotyczacych konstrukcji Mieszkania:

Zrobisz tez zastong (pardket) z fioletowej i czerwonej purpury, z kar-
mazynu i z krgconego bisioru, z cherubami wyhaftowanymi przez bie-
glego tkacza. 1 zawiesisz ja na czterech stupach z drzewa akacjowego,
pokrytych ztotem. Haczyki do zastony bgda ze zlota, a cztery podstawy
ze srebra. Powiesisz za$ zastong na kotkach i umiescisz wewnatrz poza

372 Cheruby, w: LB, 120.

33 C.L. MEYERrs, Cherub, tham. M. Wojciechowski, w: EB, 151; D.G. Burke, Che-
rub, ttum. T. Kowalska, w: SWB, 82; Zwierzeta mityczne, w: SSB, 1198-2001; G.
HerrGOT, Cheruby, w: PSB, 160.

37 HARAN M., The Ark and the Cherubim. Their Symbolic Significance in Biblical
Ritual, IEJ 9 (1959) 30-38 i 89-94; tenze, Temples and Temple Service, jw., 251-254;
B.D. SommeR, Conflicting Constructions of Divine Presence in the Priestly Tabernacle,
Biblical Interpretation 9 (2001) 49.

375 Wielo$¢ wizerunkow starozytnych bostw zob. w ANEP 160-191, nry 464-573
i ANEP Supplement (Princeton-New-Jersey: Princeton University Press 1969) 352-
353, nry 822-837.

376 BT tlumaczy w tym wersecie zawiesil zastone zakrywajqcq i okrytl niq Arke
Swiadectwa, wydaje sig¢ jednak, ze czasownik skk oznacza tu zastonigcie, zamknigcie,
a nie okrycie, gdyz Arka byta okrywana materiatem tylko podczas podrézy. Ta sama
zastona ponadto nie mogta jednocze$nie zwisa¢ jako parawan zastaniajacy Najswigtsze
i okrywa¢ Arke¢ $wiadectwa.

371 P. BrIKS, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testa-
mentu, Warszawa: Vocatio 21999, 288.
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zastona Arke¢ §wiadectwa, i bedzie oddzielata zastona Miejsce §wigte od
Najswigtszego (Wj 26,31-33).

paroket, tak samo uczyniona, pojawia si¢ takze w opisie analogicz-
nej zastony w Swiatyni Jerozolimskiej (2 Krn 3,14%%), ale tylko raz.
Pozostale wystepowanie tego terminu (jeszcze 24 razy) zawsze odnosi
sie do Namiotu Spotkania®”. Autor kaptanski wyraznie odrdznia zasto-
ng wewnatrz Mieszkania (paroket) od kurtyny, parawanu zawieszone-
go u wejscia do Namiotu (masak; LXX: kdAoppa), czego nie czynia
przektady polskie*®®. Na pierwszej byly wyhaftowane cherubiny, na
drugiej za$ nie. Sposdb uczynienia paroket w poréwnaniu do sposobu
uczynienia innych tkanin Mieszkania jest rézny3*!. Z opiséw wynika,
ze masak nie ma zadnego kultycznego znaczenia, po prostu zastgpu-
je drzwi. Natomiast paroket przeciwnie. Jest zwigzana bezposrednio
z Miejscem Najswictszym i Arka (zob. Kpt 4,6.17; 16,2.12.15). Jest
straznikiem, punktem zatrzymania. Za t¢ zastong nie mozna byto wcho-
dzi¢, z jednym wyjatkiem: tylko arcykaptan i tyko raz w roku, w Dzien
Przebtagania mégt przekroczy¢ granicg wyznaczang przez paroket: Na-
stepnie [Aaron] wezmie petnq kadzielnice wegli... i dwie petne garsci
wonnego kadzidla w proszku i wniesie je poza zastone. Potem zabije
kozta jako ofiare przeblagalng za lud, wniesie krew jego poza zastone
i uczyni z tq krwiq to samo, co uczynit z krwiq cielca (Kpt 16,12.15).
paroket stanowi termin techniczny na oznaczenie zamknigcia Sanktua-
rium®®?, przynalezy jakby do Miejsca Najswigtszego. Stuzyta takze jako
delikatne przykrycie samej Arki w transporcie (np. Lb 4,5). Arka miata
nie by¢ ogladana nawet podczas transportowania. Jako jedyna tkanina
wiec, paroket miata by¢ transportowana przez Kehatytow?**. Termin

378 Tekst jest problematyczny, skoro wiadomo, ze w Swiatyni rolg zastony Swigtego
Swietych pehita $ciana z desek drewnianych zaopatrzona w drzwi z drzewa oliwko-
wego (1 Krl 6,16.31).

379 J. MiLGrOM, R. GANE, ﬂ;ﬁ@, w: TWAT, Bd. 6, kol. 755-757; S. LEGASSE, Les
voiles du Temple de Jérusalem. Essai de parcours historique, RB 87 (1980) 560-589,
tu: 566nn.

3% BT tlumaczy oba przedmioty jako zastona; BP stosuje nazwy zasfona i kotara (Wj
26), ale w innych miejscach (np. Wj 40) tlumaczy odwrotnie. W TM paréket pojawia
si¢ w: Wj 26,31-35; 27,21; 30,6; 35,12; 40,3.21-26; Kpt 4,6.17; 16,2.12-15; 21,23; 24,3;
Lb 4,2; 2 Krn 3,14, natomiast masak pojawia si¢ w: Wj 26, 36; 35,15 (LXX: 35,12n);
37,5.16; 38,18; 39,4.19; 40,5; Lb 3,10.26; 4,32; 18,7, (LXX: 3 Krl 6,36); Syr 50,5.

381 Zob. M. HaraN, Temples and Temple Service, jw., 161n.

382 Por. J. FLawiusz, Dawne dzieje Izraela, jw., 111, 6, 4 (zob. tez VIII, 75).

383 K ehatyciw czasiepodrozynieslimeble(Lb4,1-20), Gerszonicitkaniny (Lb4,21-28),
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jest pokrewny asyryjskiemu (akkadyjskiemu) parakku — oznaczajace-
mu baldachim, ktory wznosi sie nad tronem?®*, Zastona Mieszkania od-
gradzata wejscie do miejsca dla Izraelitow najbardziej Swigtego: godes
haqqodasim, w ktérym na Arce — tronie przebywatl Jahwe. Bezprawne
wejscie za zastong grozito $miercia. FLAwIUsz tak opisuje ten przedmiot:
Owa zastona byla przedziwnej pieknosci, przedstawiata wyobrazenia
wszelkich kwiatow, a takze inne wzory ozdobne, z wyjqtkiem postaci ja-
kichkolwiek zywych stworzen®. Ostatnia klauzula Flawiusza pochodzi
z zakazu czynienia w religii izraelskiej podobizn jakichkolwiek zywych
stworzen (Wj 20,4; Pwt 5,8), wérod ktorych wyjatek stanowity cheruby.
Miszna 1 Talmud moéwia juz o dwdéch zastonach oddzielajacych Naj-
$wietsze od Swietego. Legenda Talmudu méwi tez o krwawieniu tej
zastony, gdy Tytus wtargnat do Swiatyni i owa zastong przeciat**.

W ujeciu kaptanskim Arka swiadectwa jawi si¢ wiec jako misterna
konstrukcja ztozona z ozdobionej skrzyni, zlotej przebtagalni i row-
niez ztotych, skrzydlatych cherubdw, zawierajaca swiadectwo — Tablice
przykazan — i odseparowana w Miejscu Najswictszym pigkna haftowa-
na tkanina.

3. Sprzety wewnetrzne Mieszkania

Zanim przejde do omodwienia kolejnych przedmiotow kultu, chee
zwroci¢ uwage na charakterystyczne w opowiadaniu ich spisy, zesta-
wienia. W calym bloku Wj 25-40, oprocz dwoch szczegotowych opi-
sow kazdego elementu Mieszkania, kilka razy napotkamy na spis, jakby
inwentaryzacj¢ jego zasobow: w Wj 30,26-29, gdzie po sporzadzeniu
swigtego oleju Jahwe nakazuje namasci¢ Mieszkanie i jego wyposa-
zenie; w Wj 31,7-11, gdzie Bég moéwi o wykonawcach robot; w Wj
35,11-19, gdzie Mojzesz w sumaryczny sposob przekazuje ludowi roz-
kaz Pana otrzymany na gorze; w Wj 39,33-41, gdzie podsumowuje si¢
wykonane roboty; ostatnie dwa zestawienia spotykamy w Wj 40, gdzie
czytamy o erekcji pustynnej swiatyni. W ogolnym zarysie wszystkie
spisy sa bardzo podobne, wymieniaja te same sprzety, roznia sig jed-
nak szczegotami. Niektore sa bardziej rozwinigte (dodaja przedmioty

a Meraryci oddelegowani byli do noszenia drewnianej konstrukcji (Lb 4,29-33).
3 S. LacH, Ksiega Wyjscia, jw., 248.
385 J. FLawiusz, Dawne dzieje Izraela, jw., 111, 6, 4.
38 Za: C. SCHNEIDER, Kotamétaoua, w: TDNT, vol. 3, 628-630 (tu: 629).
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towarzyszace, jak zastony), inne skrétowe. Kolejnos¢ wymienianych
sprzetow jest zawsze taka sama: 1. Namiot Spotkania, 2. Arka, 3. Stot,
4. Swiecznik, 5. Ottarz kadzenia, 6. Ottarz catopalenia, 7. Kadz. 8. Dzie-
dziniec, 9. Szaty kaptanskie. Ostatnie dwa elementy nie zawsze wystg-
puja. Kolejnos¢ ta nie jest przypadkowa, nie ma tu dowolnego wylicza-
nia, lecz jest ustalony hierarchiczny porzadek. Kolejno§¢ ma u autora
kaptanskiego znaczenie teologiczne — okresla hierarchi¢ waznosci’*’.
Najpierw jest wymieniony Namiot i Arka, potem sprzety wewngtrzne
(stot, swiecznik, ottarz kadzenia), nastgpnie elementy zewnetrzne (ot-
tarz catopalenia, kadz, dziedziniec). W takiej tez kolejnosci w pracy
omowig kolejne §wigte przedmioty.

A. Stét chlebow

W Mieszkaniu w Miejscu Swigtym poza zastona paroket znajdowat
si¢ stot ]U'?(D (Sulhan), ktoéry mial konkretne kultyczne przeznaczenie.
Nomadom i prostej ludnosci znany byt ,,stot” (przy ktorym spozywa si¢
positki) tylko w formie skoéry lub maty rozpostartej na ziemi (Iz 21,5)
i takie jest tez znaczenie tego stowa w najstarszych tekstach. Jedyny,
wydaje sig, stot w formie klasycznej uzywany byt przy sprawowaniu
kultu (Wj 25,23nn). Pozniej stotu do positkow uzywali tyko ludzie za-
mozni (Sdz 1,7; 2 Krl 4,10), a dopiero w czasach pdzniejszych stat si¢
przedmiotem powszechnego uzytku (Ne 5,17; NT)**. Doktadny opis
sSulhan Mieszkania znajdujemy we fragmencie Wj 25,23-30 (por. Wj
37,10-16°%):

Uczynisz tez stot z drzewa akacjowego; jego dlugos¢ bedzie wyno-
si¢ dwa lokcie, jego szerokos¢ jeden tokie¢, a jego wysokos¢ pottora
lokcia. Pokryjesz go szczerym ztotem i uczynisz dokota wieniec zloty.
[ uczynisz wokoto listwe na cztery palce szeroka i zrobisz wieniec ztoty
dokota dla tej listwy. Uczynisz nastgpnie cztery pierscienie ztote i przy-
prawisz je do czterech koncéw, gdzie si¢ znajduja jego nogi. Blisko
listwy beda si¢ znajdowaé cztery pierscienie do wlozenia w nie draz-

37 Rzeczy najwazniejsze wymienia si¢ tu na poczatku, wzglednie na koncu (hierar-
chia zstgpujaca: a majore ad minus lub wstepujaca: a minore da majus). Zob. np. kaptan-
ski poemat o stworzeniu (Rdz 1): od poczatkowego ,,beztadu i pustkowia” przechodzi
stopniowo ku coraz doskonalszym formom bytu, ktdrych szczytem jest cztowiek — uko-
ronowanie stworzenia, najwazniejszy jego element — wymieniony na koncu. Odwrotnie
zob. np. Ps 73, gdzie wers pierwszy (stwierdzenie Bozej dobroci) stanowi konkluzje,
punkt dojscia refleksji catego Psalmu (por. M. FiLieiak, Mysl hebrajska, jw., 7-18).

38 G. HErRRGOTT, Stéf, w: PSB, kol. 1236.
3% W BT brakuje tu tytutu perykopy.
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kéw do przenoszenia stolu. A zrobisz te drazki z drzewa akacjowego
i pokryjesz je ztotem. I bedzie sig przenosito stot za ich pomoca. Uczy-
nisz takze misy i czasze, dzbanki i patery do sktadania ofiar ptynnych.
Uczynisz je ze szczerego ztota. Bedziesz zawsze kladl na stole przede
Mna chleby poktadne (Wj 25,23-30).

Rys. 3. Stét chlebéw pokiadnych

Z fragmentu dowiadujemy si¢ najpierw, ze stot Mieszkania wyko-
nany byt z drzewa akacjowego®° — a nie ze zlota, jak to zda si¢ rozu-
mie¢ thumacz LXX, majacy: tpdnecav ypvciov pabapov (Wj 25,23)
i jak to nasuwa Kpt 24,6, moéwiac o czystym stole: sulhan hattahor
(por. 2 Krn 13,11). Tego rodzaju opinie mogly wytworzy¢ si¢ wskutek
informacji, ze analogiczny stot w Swiatyni Salomona byt wykonany
ze ztota (zob. 1 Krl 7,48). Nastegpnie podane sa wymiary stotu: blat
miat wymiary 2 x 1 tokie¢, a wysokos¢ stolu wynosita pottora tok-
cia, czyli odpowiednio 105x52,5x79 cm lub 90x45x68 cm. Byt nie-
wielki, ale na potrzeby kultu zapewne wystarczajacy. Stol pokryty

3% Materiat ten przedstawili$my przy okazji omawiania Arki §wiadectwa.



158 Mieszkanie Chwaty. Teologia sanktuarium Izraela na pustyni

byl, jak Arka, ztotem i dookota (krawedzi blatu) miat ztoty wieniec.
Mozna przypuszczaé, ze wieniec ten (podobny do tego, ktory ozda-
biat Arke) stanowil boczny panel, ramke stotu ozdobiona kwiatami.
Dalej dowiadujemy sig, ze stot miat otaczajaca listwe wokot jego nog,
takze ozdobiona zlotym wiencem, szeroka na cztery palce. Jak to su-
geruje wizerunek (rzezba) na tuku triumfalnym Tytusa w Rzymie,
ktory przedstawia stot chlebow ze Swiatyni herodianskiej®!, listwa
ta umieszczona byla w potowie wysokosci stolu. Miata ona wzmac-
nia¢ nogi i taczy¢ je misgeret — zamknigciem, obwodka®?. Stot, jak
mowi dalej tekst, miat cztery pierscienie ze zlota, ktore przymocowane
byty do rogow, wegtow stotu. W pierscienie wktadano drazki, stuza-
ce do przenoszenia stotu. Dwa drazki zrobione byly z drzewa akacjo-
wego i pokryte ztotem. Brak ich na tuku Tytusa, gdyz stot Swiatyni
jerozolimskiej nie byt przenosny>®*. Na koncu tekst informuje, ze do
wyposazenia stolu nalezaly misy (na ktérych ktadziono chleby po-
ktadne), czasze (kadzielnice na kadzidto), jak tez dzbany i patery do
sktadania ofiar ptynnych; wszystkie uczynione ze szczerego ztota™*.
Bardziej szczegotowo wyglad stotu Mieszkania opisuje FLawiusz***:

Wewnatrz §wiatyni postawit [Mojzesz — MM] st6t podobny do stolow
w Delfach, dtugi na dwa tokcie, na tokie¢ szeroki, a na trzy pigdzie
wysoki. Nogi tego stotu w dolnej swej czegsci byty wybornie uksztatto-
wane, w podobny sposéb jak nogi przy tozach Doryjezykéw; w gornej
swej czgsci przytykajacej do ptyty, byly czworokatne. Z kazdej strony
stot byt wyztobiony na glgbokos¢ dloni, a wokot wyzszej i nizszej jego
czedci biegt spiralny szlak. Do kazdej z ndg przymocowano kotko (po-
dobnie jak do bokéw Arki), niedaleko od blatu, i przez te kotka wsu-

31 Stot wraz z innymi sprzg¢tami $wiatyni jerozolimskiej zostat zrabowany pod-
czas najazdu Rzymian pod wodza cesarza Tytusa na Jerozolim¢ w roku 70-tym. Tak
triumfalny pochod opisuje JOzer FLawiusz: ,,Lupy niesiono w ogole bez zadnego po-
rzadku, ale spomigdzy wszystkich rzucaly si¢ w oczy te, ktore zabrano ze $wiatyni
jerozolimskiej: ztoty stot o wadze wielu talentow i $wiecznik tak samo sporzadzony
ze ztota” (Wojna zydowska. De bello Judaico, tham. J. Radozycki, Poznan: Ksiggarnia
$w. Wojciecha 1980, VII, 5, 5). Rycing stotu zob. w LB, 123 lub w IDB, vol. 1, 464.
Ten tuk triumfalny z wizerunkiem stotu i $wiecznika do dzi$ mozna oglada¢ na Forum
Romanum w Rzymie.

32 Szerzej zob. A. ErnsT, ]ﬂ'?id, w: TWAT, Bd. 9, kol. 76n.
33 M. NotH, Das Zweite Buch Mose. Exodus, jw., 167-168.

3% Wigcej nt. tych przedmotow wyposazenia stotu zob. P. CARSTENS, The Golden
Vessels and the Song to God. Drink-Offering and Libation in Temple and on Altar,
Scandinavian Journal of the Old Testament 17 (2003) 110-141 (tu: 116n).

395 Jozer FLawiusz, Dawne dzieje Izraela, jw., 111, 6, 6.
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nigte byty drewniane prety poztocone, w taki sposob, ze nie mozna ich
byto wyjmowaé. Kotka byty wlozone we wglegbienia specjalnie w tym
celu wyzlobione w nogach stotu i nie byly one zupetie okragte, ale
konczyly si¢ dwoma ostrzami, z ktorych jedno wchodzito w wystajaca
krawedz stotu, a drugie w noge. Za pomoca owych pretow niesiono stot
w czasie wedrowki.

Cytat ten pokazuje jak Flawiusz w charakterystyczny dla siebie spo-
sob wzbogaca opis z Ksiggi Wyjscia. Charakterystyka stolu zawiera
moze elementy zaczerpnigte ze wspotczesnego Flawiuszowi kultu, co
zdarza si¢ w jego opisach, nie wyklucza to jednak wiarygodnosci prze-
kazywanej tradycji. Miszna natomiast moéwi o skomplikowanym syste-
mie zlotych podpoérek i1 pretdw nad stotem do wspierania i oddzielania
chlebowych bochenkow.

Stot chlebow stat po poocne;j stronie Miejsca Swietego w Miesz-
kaniu, oddzielonego od Miegjsca Najswigtszego zastona, naprzeciwko
swiecznika (Wj 26,35; 40,22-23; Hbr 9,2). Stuzyt on do umieszcze-
nia na nim chlebéw poktadnych dla Jahwe. Jak kazdy sprzet Miesz-
kania, stot byt poswiecony poprzez namaszczenie i stawat si¢ Swigty
(Wj 30,27;40,9; Lb 7,1). Podobnie jak Arka byt sprzgtem przenosnym,
transportowanym za pomoca stale przytwierdzonych do niego draz-
kow. Transport w czasie wedréwki przez pustyni¢ odbywat si¢ zgodnie
z rytualnymi przepisami (Lb 4,7-8). Funkcje t¢ mieli petni¢ wyltacznie
lewici (por. 1 Krn 23,26), a doktadnie rod Kehatytow (Lb 3,31).

Na stole kultycznym Mojzesz ktadzie to, co ma by¢ potozone (Wj
40,4), czyli rzqd chlebow (W] 40,23), co zgodne jest z wczesniejszym
nakazem: Bedziesz zawsze kiadl na stole przede Mnq chleby poktadne
(Wj 25,30). To, co ma by¢ potozone okreslane jest tu jako lehem lub
lehem panim. oo (lehem)™” okre$la w Biblii pieczywo bedace pod-
stawa kazdego pésﬁku”s, a nie rzadko wystepuje w znaczeniu ogdlnym,
jako ,,pozywienie”, ,,pokarm™%. lehem dla celow kultycznych byto $cisle
okreslone, co do sposobu pieczenia i sposobu jego sktadania dla Jahwe:

3% J.A. TompsoN, Table, w; IDB, vol. 4, 507.

37 Zob. W. DOMMERSHAUSEN, DT‘I'?, w: TWAT, Bd. 4, kol. 538-547; D. SesBouUE, Ch-
leb, w: STB, 118-121; Chleb, w: Kultura biblijna. Stownik, red. D. Fouilloux (red. wyd.
polskiego W. Chrostowski), Warszawa: Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne 1997,
46n; Chleb, w: M. LURKER, Stownik obrazow i symboli biblijnych, tam. K. Romaniuk,
Poznan: Pallottinum 1989, 32-34.

3% Rdz 14,18; 18,5-8; 1z 58,7; Ez 18,7.16; Tb 4,16; Prz 22,9; passim.

3% Rdz 3,19; 28,2; Pwt 8,3; Ps 42.4; 80,6; 102,10; Am 4,6; Prz 9,5; Koh 9,7; Mt 4,4 par.;
Mt 6,11 par.; passim.
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Nastgpnie wezmiesz najczystszej maki i upieczesz z niej dwanascie pla-
ckow. Kazdy placek z dwoch dziesiatych efy. Potem utozysz je w dwa
stosy, po sze$¢ w kazdym stosie, na czystym stole przed Jahwe. Polozysz
na kazdym stosie trochg czystego kadzidta — to bedzie pamiatka chleba
(lehem), ofiara spalana dla Jahwe. Kazdego szabatu przygotuja to przed
Jahwe jako dar nieustanny od Izraelitow, jako wieczne przymierze. To
bedzie dla Aarona i dla jego synow. Beda to jedli w miejscu poswig-
conym. Jest to rzecz najswigtsza dla niego sposrdd ofiar spalanych dla
Jahwe. Ustawa wieczysta (Kpt 24,5-9; por. Wj 25,30; Hbr 9,2).

Chleby dla Pana byty to wigc placki upieczone z najczystszej, nie-
kwaszonej maki (massot), jak te uzywane na krélewskim stole lub dla
honorowych gosci (1 Krl 4,22; Rdz 18,6), miaty by¢ bowiem sktadane
dla samego Boga. Kpt 2,11n (a takze Wj 23,18; 34,25; Kpt 6,10) zaka-
zuje sktada¢ na ofiare pokarmowa cokolwiek kwaszonego, gdyz kwa-
szone kojarzone byto w religii izraelskiej negatywnie, jako dotknigte
procesem psucia, rozktadu i gnicia, a wigc bedace znakiem zepsucia
duchowego i grzechu. Stad chleby poktadne dla Jahwe musiaty by¢ nie
zakwaszone (,,chamec”), ale przasne (,,maca”) — symbol czystosci*”

Nazwa ich (lehem panim, dost. chleby oblicza) oznaczata, ze chleby
polozone byly przed obliczem Bozym (tzn. przed Arka, por. Wj 30,36),
zgodnie z nakazem: Bedziesz zawsze ktadl na stole przede Mnq chleby
poktadne (Wj 25,30). Inne nazwy to ,,chleb stosu” (lehem ma ‘areket),
,ustawiczny, nieustanny” (lehem tamid, Lb 4,7), ,,chleb swiety” (lehem
godes, 1 Sm 21,5) lub po prostu ,,chleb” (Wj 40,23)*!, Miato ich by¢
dwanascie (Kpt 24,5). Liczba ta zapewne odnosita si¢ do dwunastu po-
kolen Izraela, po jednym chlebie od kazdego pokolenia, podobnie jak
12 stel u stop Synaju zbudowal Mojzesz stosownie do liczby dwunastu
pokolen Izraela (Wj 24,4) oraz jak 12 imion synow Izraela wyrytych
bylo na kamieniach umieszczonych na naramiennikach efodu (Wj 28,9-
12). Swiadczy o tym sam tekst o chlebach, gdy mowi, ze maja by¢
one darem nieustannym od synow Izraela jako wieczne przymierze (Kpt
24,8)*2, Na znak wiecznego przymierza miaty one zawsze leze¢ na sto-
le w Mieszkaniu (Wj 25,30; Kpt 24,8). Utozone byly na stole w dwoch
kolumnach, po szes¢ chlebow w kazdej. Na obu stosach, w ztotych cza-

400 M. Dokowskl, Chleb, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Miler-
ski, t. 1, Warszawa: PWN 2001, 442n.

401 'W. GeseNus, Hebrdisches und aramdisches Handworterbuch, jw., 383n.

402 H.F. BEcK (Bread of the presence, jw., 464) przypuszcza, ze pierwotne znaczenie
dwunastu chlebow byto zodiakalne.
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szach, potozone bylo troche czystego kadzidla, ktére potem byto spa-
lane jako ofiara (Kpt 24,6n)*%. Obecnos$¢ kadzidta dopiero nadawata
chlebom charakter ofiary, gdyz one same byly spozywane. W kazdy
szabat wymieniano je na $wieze, pieczone przez lewitow, podczas, gdy
stare mogli spozy¢ tylko kaptani w Miejscu Swietym (Kpt 24,9; 1 Sm
21,7)*4. FLawiusz uzupetnia, ze bochenki niekwaszonego chleba byty
pieczone na dzien przed szabatem po dwa oddzielnie i przynoszone
do Mieszkania rankiem w szabat*®. Przepis o zjadaniu chlebow jest
zapewne pozniej dodany, gdyz werset wezesniejszy — Kpt 24,7 — mowi,
ze pamiqtka chleba ma by¢ ofiarq spalanq dla Jahwe. Niescisto$¢ te¢
rozwiazuje by¢ moze przepis z Kpt 2,4-10, o ofierze pokarmowej z cia-
sta. Mowi on, ze ofiara ta ma byc¢ spalana dla Jahwe, a wszystko, co
pozostanie z ofiary pokarmowej, bedzie nalezato do Aarona i jego sy-
now (Kpt 2,10). Tak wigc prawdopodobnie czg$¢ ofiary spalano, a czgs¢
spozywano (por. Kpt 6,7-10). Wedtug 1 Krn 23,2912 Krn 13,11 o chle-
by poktadne troszczyli sig lewici, co uscisla fragment 1 Krn 9,32, ktory
mowi, ze byli to, jak przy transporcie sprzetow na pustyni, Kehatyci.
Wedhug wyzej wymienionych tekstow dwanascie bochenkoéw chle-
ba bylo forma daru dzigkczynnego z pokarméw dla Boga na wigilig
kazdego szabatu. Zwyczaj umieszczania chleba jako ofiary przed bo-
stwem (wizerunkiem bostwa), czasem na podobnych stotach*®, byt
powszechny na starozytnym Wschodzie, szczegdlnie w Mezopotamii
(Babilonii, Asyrii) i Egipcie, i jak ukazuja niektore rytualne teksty i tab-
lice*”’, oznaczat ryt karmienia bostwa*® oraz sktadang cze$¢*®. W tych
ofiarach przejawialo si¢ przekonanie, ze bogowie potrzebuja pokarméow
1 napojow (zob. w Biblii np. kult Bela— Dn 14,3.6; tez [z 65,11; Jr 7,18;
44,15-19). Ofiary te zwyczajowo dzielono na trzy czesci: jedna byta

43 Jozer FLawiusz, Dawne dzieje Izraela, jw., 111, 6, 6. Wigcej o kadzidle powiemy
przy okazji omawiania ottarza kadzenia.

44 R.A. SIKORA, Rytuat sktadania ofiar w Starym Testamencie, w: Zycie religijne
w Biblii, jw., 202.

405 Jozer FLawiusz, Dawne dzieje Izraela, jw., 111, 10, 7.

406 W starozytnych $wiatyniach stot na ofiary pokarmowe i ptynne réwniez znajdo-
wat si¢ w srodku $wiatyni i czgsto przybieral formg tawy; zob. S. GADECK1, Archeologia
biblijna, t. 1, jw., 153.165.

47 Np. stela z Tell el-Amarna, gdzie przedstawiony jest stot z ofiarami, na wierz-
chu leza ulozone symetrycznie w trzech rzgdach chleby, a u dolu naczynia z winem
(A. CLAMER, L’Exode, Paris 1956, 224).

408 P. ZERAFA, Exodus, w: NCC, 223.
409 R.J. CLIFFORD, Ksiega Wyjscia, w: KKB, 93.
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spalana na oltarzu, druga umieszczana na specjalnym stole dla bostwa,
trzecia za$ podawana do spozycia w obrgbie §wiatyni czcicielom boz-
kow'?. Chociaz kult Izraelitow podzielit z kultami poganskimi wiele ta-
kich zewngtrznych form, wlacznie z nazwaniem ofiar pokarmem Boga
(np. Kpt 21,6.8), to w swej istocie catkowicie si¢ od nich r6znit. Boga
nie mozna bylo czci¢ jedynie zewngtrznie, ale nalezato by¢ postusznym
Jego prawom: moralnym, etycznym i rytualnym. Bog oczywiscie nie
potrzebowat ofiar, aby jes¢ (Ps 40,7; 50,12-13; 51,18; Sdz 13,15n; Mi
6,6-8); ofiary, dary i inne formy czci sktadano Bogu jako Krolowi*!!.
W Izraelu chleby rozumiane byty jako poswigcony dar (a nie ofiara*'?),
ktory mial przypominac o przymierzu Boga z dwunastoma pokolenia-
mi Izraela*'3, a takze miat by¢ symbolem wdziecznos$ci dwunastu poko-
len dla Jahwe za manng na pustyni*'“, chleb powszedni*'®, i w ogdle za
srodki do zycia*'®. Temu stuzylo spalanie kadzidta umieszczanego ra-
zem z chlebami. Starozytnos$¢ tej praktyki w Izraelu potwierdza epizod
z Dawidem i kaptanami z Nob, kiedy to krol Dawid, uciekajac przed
Saulem, otrzymat chleby poktadne do spozycia (1 Sm 21,2-7)*'".
Teksty Wj 25,23-30 i 37,10-16 mowia tez, ze do stotu, jako jego
niezbedne wyposazenie, uczynione zostalty ze szczerego zlota naczy-
nia: misy, czasze, dzbanki i patery. Stuzyty one do sktadania ofiar ptyn-
nych (Wj 25,29; Lb 4,7) i kadzielnych, towarzyszacych darowi chleba.
Doktadna identyfikacja trzydziestu czterech hebrajskich i aramejskich
termindw zaaplikowanych do naczyn w Starym Testamencie jest zada-

410 W.P. FurnisH, Pokarm ofiarowany bozkom, thum. Z. Kosciuk, w: EB, 973n.
4TS, RATTRAY, Kult, ttum. M. Bogustawska, w: EB, 641.
412 H.F. BECK, Bread of the presence, jw., 464.

43 JF. CRAGHAN, Ksiega Wyjscia, w: MKPS, 350; P. WEIMAR, Chleby poktadne, w:
PSB, kol. 163; D. SesBouE, Chleb, w: STB, 120; J.J. CasteLoT, A. Copy, Instytucje religijne
Izraela, w: KKB, 1971.

414 L MOLLER, Exodus. Sladami wydarzet: biblijnych, Warszawa: Muza 2002, 282.

45 E. Zawiszewskl, Instytucje biblijne, Pelplin: Bernardinum 22001, 86; B. Ponizy,
Pierwsze sanktuaria Izraela, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin: RW
KUL 1999, 21. Artykut ten zawiera pewne niescistosci w opisie Namiotu Spotkania.

416 A, JaNkowskl, Chleby pokladne, w: PEB, 214-215; S. LacH, Ksiega Wyjscia,
jw., 245.

417 Zezwolenie Achimeleka, kaptana z Nob, na spozycie chlebow poktadnych przez
Dawida nalezy uzna¢ za przypadek wyjatkowy (G.N. KnoppErs, Chleby oblicza, thum.
P. Pachciarek, w: SWB, 83; H. LANGKAMMER, Chleby pokiadne, w: tenze, Stownik biblij-
ny, Katowice, Ksiggarnia $w. Jacka 1982, 37). Pan Jezus przypomina ten fakt faryzeu-
szom, krytykujac ich legalizm (Mt 12,3-4; Mk 2,23-26; Lk 6,1-4); zarazem potwierdza
powszechno$¢ sadu, ze chleby poktadne mogty by¢ spozywane tylko przez kaptandw.
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niem trudnym, ale mozliwym do przyblizonego okreslenia*®. Dzban
byt naczyniem glinianym, ktérego w czasach biblijnych uzywano do
przechowywania wody lub wina (Jr 35,5; Iz 22,24)*°. Tu stuzyt do
przechowywania wina, wylewanego z naczyn jako ofiara ptynna*?. Ta-
kie same byly w Swiatyni (1 Krn 28,17). Misa byta otwartym naczy-
niem o $rednicy wigkszej niz glgbokos¢. Biblijne wzmianki o misach
sq liczne i odnosza si¢ do roznych typow misek*!. Na takich miskach
ktadziono chleby poktadne. Czasza (czara) to rodzaj plaskiej, tyzkowa-
tej miski z uchwytami, ktora w Mieszkaniu petnita rolg¢ naczynia na ka-
dzidto (Lb 7,14.20) i zwiazana byta ze stotem chlebow poktadnych*?.
Wedtug Lb 7,84-86 w Mieszkaniu byto dwanascie takich ztotych czasz.
Patera stuzyta do sktadania ofiar z ptynow. Hebrajskie wyrazenie na
ofiarg z ptynéw oznacza dost. ,,rozlewac”, i faktycznie ofiara ta (lub jej
cze$¢) byla rozlewana na podloge. W Prawie nie pojawia si¢ oddzielna
ofiara z ptynéw, jest ona dodatkiem do ofiary pokarmowej**.
Podsumowujac powyzsze dane nt. stotu chlebow poktadnych za-
uwazamy, ze wlasciwie, co do swej funkcji w sanktuariach, stot ten byt
takze oftarzem, gdyz byl szczegdlnym, poswigconym miejscem skta-
dania rytualnej ofiary***. Biblia jednak nie nazywa go oftarzem, lecz
odwrotnie, ottarz nazywany jest stolem: Przed Mieszkaniem bylo cos,
co wygladato jak oftarz z drewna, wysoki na trzy tokcie, dwa tokcie
diugi i szeroki na dwa fokcie, a rogi jego, jego podstawy i jego scia-
ny byly z drewna. I powiedziat do mnie: To jest stol, ktory stoi przed
Panem (Ez 41,21b-22; tez 44,16; zob. tez M1 1,7-8.12). W Nowym
Testamencie czytamy: Nie mozecie pic z kielicha Pana i z kielicha de-
monow, nie mozecie zasiadac przy stole Pana i przy stole demonow (1
Kor 10,21)*3. W pierwszym przypadku oltarz catopalenia, a w drugim

48 J.L. KeLso, Pottery, w: IDB, vol. 3, 846-853. Najrozniejsze rodzaje dzban-
kéw (naczyn) odnalezionych w $wiatyniach i domach prywatnych zob. ANEP 45, nry
147- 148.

49 N.L. Lapp, Dzban, thum. M. Bogustawska, w: EB, 220; J.L. KeLso, Flagons,
w: IDB, vol. 2, 275.

420 R.J. CLIFFORD, Ksiega Wyjscia, jw., 93; Dzban oraz Dzbanek, w: LB, 183.

41 S, RicHARD, Misa, tlum. M. Wojciechowski, w: EB, 769; Misa, w: LB,
496-497.

42 LE. Toomss, Incense, dish for, w: IDB, vol. 2, 698-699; Czasza, w: LB, 145.
43 Ofiara z pltynéw, w: LB, 564.
424 Por. W. GEseNIus, Hebrdisches und aramdisches Handworterbuch, jw., 410.

425 Nalezatoby tu przywotaé jeszcze obrazy Jahwe ucztujacego przy ottarzu catopa-
lenia, np.: Syt jestem calopalenia koztow i toju thustych cielcow (1z 1,11; passim).
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ottarz eucharystyczny nazwane sa stotem Panskim. Tradycja chrzesci-
janska przechowata ten obraz nazywajac oltarz w kosciele — stotem,
a ofiarg Mszy Swigtej — uczta.

B. Swiecznik

Swiecznik ﬂjﬁ]?; (mnérah) to kolejny przedmiot Mieszkania
umieszczony wewnatrz. Na jego zwiazek ze $wiattem wskazuje juz
zrodlostow zawierajacy wyraz nér, czyli ,Jampa”, ktory z kolei pocho-
dzi od stowa ’or, czyli $wiatto. m*ndrah jest forma nominalng rozpo-
wszechnionego rdzenia njr (nwr), ktory w hebrajskim oznaczat pierwot-
nie ,,Swieci¢, btyszczed” (por. ugaryckie njr, akkadyjskie niru)**. Ponie-
waz wyraz m‘norah skonstruowany jest z rdzenia nwr z preformatywa
rzeczownikowa m (wskazujaca na miejsce lub narzedzie dziatania), stad
jest pojeciem ogdlnym dla podstawy, stojaka, albo uchwytu lampy.

Wszystkie niemal fragmenty biblijne méwiace o $§wieczniku (41
razy w Starym Testamencie, z czego 26 razy w P), z jednym wyjatkiem
(2 Krl 4,10%7), dotycza menory kultowej uzywanej w Mieszkaniu, a po-
tem w Swiatyni. Tak wigc hebrajskie stowo mnérdh zostato w jezyku
biblijnym zaadoptowane jako terminus technicus siedmioramiennego
swiecznika kultowego. Podobnie lampy (nérdr), czgsto wspominane
w ST, odnosza si¢ najczesciej do §wiecznika Mieszkania i Swiatyni.
Aby przyblizy¢ sobie wyobrazenie autora kaptanskiego nt. swiecznika,
przywotajmy kolejny po nakazie uczynienia stotu, opis — nakaz wyko-
nania menory z Wj 25,31-40 (por. Wj 37,17-24):

Zrobisz tez §wiecznik ze szczerego zlota. Z tej samej bryly wykujesz
$wiecznik wraz z jego podstawa i jego trzonem; jego kielichy, paki
i kwiaty beda z jednej bryty. Sze§¢ ramion bedzie wychodzi¢ z jego
bokow, trzy ramiona $wiecznika z jednego jego boku i trzy ramiona
$wiecznika z drugiego jego boku. Trzy kielichy ksztaltu kwiatow mig-
datowych z pakami i kwiatami bgda na jednym ramieniu i trzy kielichy
ksztattu kwiatoéw migdatowych z pakami i kwiatami — na drugim ra-
mieniu. Tak bedzie na sze$ciu ramionach wychodzacych ze §wiecznika.
Na $wieczniku za$ beda cztery kielichy ksztattu kwiatoéw migdatowych
z pakami i kwiatami. A pak jeden bgdzie pod dwoma wychodzacymi
z niego ramionami z jednej bryly i pak jeden pod dwoma [nastgpnymi]

426 C.L. MEYERS, 7012, w: TWAT, Bd. 5, kol. 981.

47 Fragment dotyczy zwyktego $wiecznika, wstawionego do sypialni Elizeusza

w Szunem. Gospodyni goszczaca proroka byla bogata kobieta, stad mogta posiadac
taki specjalny przedmiot.
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ramionami $wiecznika z jednej bryly. Tak [niech bedzie] pod szescioma
ramionami wychodzacymi ze §wiecznika. Paki te i ramiona beda wy-
chodzi¢ z samego $§wiecznika i beda [wykonane] z jednej bryty szcze-
rego zlota.

Tuczynisz siedem lamp, i ustawisz te lampy w ten sposob, azeby oswiet-
laty tg strong, ktora jest przed nimi. Szczypce tez i naczynia do knotow
uczynisz ze szczerego ztota. Z talentu szczerego ztota nalezy wykonac
$wiecznik 1 wszystkie przybory nalezace do niego. Uwazaj za$ pilnie,
aby go wykona¢ wedhug wzoru, jako zobaczyles na gorze.

Rys. 4. Swiecznik

Opis jest do$¢ szczegdlowy, najwickszym jego niedostatkiem jest
brak wymiarow §wiecznika. Z opisu dowiadujemy sig, ze wraz z ozdo-
bami i naczyniami wykonany byt ze szczerego, tzn. czystego ztota oraz
z jednej bryty (migsah), a wiec nie z elementoéw, ktore mozna sktadac
i rozktada¢ np. przy przenoszeniu. Jest to jedyny sprz¢t w Mieszkaniu
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w calosci zrobiony ze ztota. Do budowy $wiecznika zuzyto kruszca
o wadze jednego talentu. Talent palestynski, jako waga ztota lub srebra,
liczyt trzydziesci min, czyli trzy tysiace sykli*®, to jest ok. trzydzie-
stu czterech kilogramow*?. Zrodta zydowskie podaja jednak, ze talent
(kikkar) uzywany do celow sakralnych byt podwojny*. Wedlug tekstu
Wj 25 $wiecznik zbudowany byt z trzech zasadniczych czesci: pod-
stawy (jarek), osadzonego na niej trzonu, pnia gtéwnego (ganah) oraz
ramion (ganim). jarek weqandah (podstawa 1 pien) to para wyrazow sta-
nowiaca hendiadys, ktory wskazuje na trzon (todyge) na ksztatt cokotu,
ktory u dotu jest poszerzony i stoi stabilnie bez podporek. Komentarze
zydowskie podaja jednak, ze menora stata na trojnogu®!'. G. FOERSTER
na podstawie rekonstrukcji wizerunkow oraz rzezb starozytnych me-
nor wnioskuje, ze bardziej zwyczajne (czgsciej spotykane) sa trojnoz-
ne podstawy $swiecznikdéw, sa jednak réwniez menory z poszerzong
podstawa bez podporek, taka, jak na tuku Tytusa*?. Tekst nie opisuje
utozenia ramion (ganim) menory, jednak z tradycji zydowskiej, takze
z wizerunkow $wiecznika Swiatyni Jerozolimskiej umieszczonych na
monetach hasmonejskich, na synagodze tyberiadzkiej*, na tuku trium-
falnym Tytusa w Rzymie oraz na wspotczesnej menorze w Jerozolimie
znajdujacej si¢ przed budynkiem Knesetu, wnioskujemy, ze ramiona
wychodzace po trzy z obu stron pionowego trzonu byty skrecone ku go-
rze do tej samej wysokosci, co centralny trzon. Zaokraglone i rzezbione
w potkola ramiona charakteryzuja znakomita wigkszo$¢ starozytnych
menor, ktorych wizerunki oglada¢ mozemy na glowicach kolumn, bra-
mach grobowcéw, mozaikowych podtogach i freskach w starozytnych
synagogach®*,

48 S L.acH, Ksiega Wyjscia, jw., 245; L. STEFANIAK, Talent, w: PEB, t. 2, 585.

2 Swiecznik, w: LB, 801; Talent, w: Stownik w BT, 1453. Rozne zrodia podaja
roézna wagg talentu, od 30 do 60 kilogramow (waga talentu zmieniata si¢ w roéznych
czasach).

40 T W WA, Tora Pardes Lauder. Szemot, jw., 293; tak samo L. MoL-
LER, Exodus. Sladami wydarzen biblijnych, Warszawa: Muza 2002, 282.

1 Por. tez menore opisana w: A. KLoNER, A Lintel with a Menorah from Horvat
Kishor, IEJ 24 (1974) 197-200 (tu: 197) oraz jerozolimska menorg w: N. AvIGAD, Ex-
cavations in the Jewish Quarter of the Old City of Jerusalem, 1970. Second Preliminary
Report, TEJ 20 (1970) 129-140.

2 G. FOERSTER, Some Menorah Reliefs from Galilee, TEJ 24 (1974) 191-196
(tu: 192).

433 B, PoNizy, Pierwsze sanktuaria Izraela, w: Zycie religijne w Biblii, jw., 21.

4 A NEGEv, The Chronology of the Seven-Branched Menorah, Eretz Israel 8 (1967)
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Wykopaliska archeologiczne prowadzone w palestynskich miastach
ukazaty wielka réznorodnos¢ stojakéw i podstaw, najczesciej cylin-
drycznych w ksztalcie 1 ozdobionych wzorami na powierzchni. Funk-
cje, jakie petnily owe stojaki, nie zawsze sg jasne (na lampy, na ofia-
ry, na kadzidlo), ale tak wtasnie wyglada¢ mogly $wieczniki. Rézne
metalowe stojaki odnalezione w Megiddo i Beth-szan, sktadajace si¢
z tréjnoznej podstawy i pojedynczego trzonu, archeolodzy zasugero-
wali jako ilustratywne dla §wiecznikow ze Swiatyni Salomona. W me-
norze z Mieszkania, jak pokazuje opis, jest tak samo: podstawa i trzon
sa glownym elementem $wiecznika, rzeczywistym $wiecznikiem, od
ktorego wychodzi jeszcze sze$¢ ramion (zob. Wj 25,31-35; 37,17-21).
W Tell Ta’anak odnaleziono lampg ze $wiecznikiem majaca siedem
zakonczen, dziobkow**; podobng W.F. ALBrRIGHT odnalazt w Tell Beit
Mirsim*¢, Znana tez jest o§mioramienna menora, uzywana w Swigto
Chanukka*?’, izraelskie oktawowe Swieto Swiatla, zwane tak ze wzgle-
du na lampy palone w domach i synagogach.

Menora miata siedem ramion, podstaw na lampy. Nie da si¢ dzi$
doktadnie okresli¢, na jakiej wysokosci znajdowaly si¢ lampy, czyli
jak wysoki byt §wiecznik, prawdopodobnie jednak byt wyzszy niz stot
chlebéw poktadnych*®. Ozdoby kwiatowe $§wiecznika, jak tez i stotu
chlebow i catego Mieszkania byty jedynymi dozwolonymi przez Pra-
wo ornamentami, ,,podobiznami” (por. Wj 20,4; Pwt 5,8). Spotykamy
je takze w pdzniejszych (synagogalnych) menorach. Autor kaptanski
duza uwagg poswigca wtasnie tym ozdobom. Byly to kielichy (g*bi Tm)
w ksztalcie otwartych kwiatow migdatowych (mesugqgadim). Kazde ra-
mig byto ozdobione trzema takimi kwiatami (perdahim), a trzon — czte-
rema. Z opisu tego wynika, ze kazde podwdjne rami¢ Swiecznika, two-
rzace potokragly tuk, miato siedem ornamentow kwiatu migdatowego
(sze$¢ na ramionach i jeden na trzonie), a czwarty kwiat trzonu umiesz-
czony byt na jego szczycie, tworzac, razem z najwyzszymi kwiatami
wienczacymi kazde ramig, siedem podporek na lampy. W $wiecznik

193-210 (Hebrew), za: A. KLONER, A Lintel with a Menorah, jw., 198.
45 L.E. Toomss, Lampstand, w: IDB, vol. 3, 64-66.
46 D.M.G. STALKER, Exodus, w: Peake s Com, 234.

7 D. FORSTNER, jw., 410; T. JELONEK, Menora w historii Izraela, w: Z badan nad
Biblig, nr 3, red. T. Jelonek, Krakéw: Unum 2001, 100-111.

438 C L. MEYERS, Swiecznik, thim. Z. Kosciuk, w: EB, 1222. Zydowski komentarz
do Wj podaje, ze wysoko$¢ $wiecznika wynosita osiemnascie tefachim (czyli stop),
TN W AN, jw., 292.
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wigc, w matematycznie mistrzowski sposob, wpisana jest szczegolna
dla P liczba siedem.

Drzewo migdatowe (amygdalus communis) byto rozpowszechnione
w Azji i na obszarach basenu Morza Sroédziemnego, a pochodzi z za-
chodnich obszaréw Azji Srodkowej. Wystepuje jako roslina hodowla-
na, jak i rosnaca na dziko. Migdatowiec znany byt juz Sumerom 3000
lat przed Chrystusem, znali go rowniez Hebrajczycy, o czym $wiadczy
Biblia. Kwiaty migdatowca, stanowiace wzor podporek na lampy, sa
duze (do 27 mm). Owalny ich kielich sktada si¢ z pigciu dziatek, ko-
rona za$ z pigciu jajowatych ptatkow. O znaczeniu uzycia ornamentyki
migdalowca przy budowie §wiecznika powiemy nizej.

Na siedmiu ramionach umieszczone byto siedem lamp** (hbr. nér) —
czarek z oliwa, z ktorych kazda miata by¢ moze siedem dziobkow-palni-
kow (por. Za 4,2). W tych umieszczone byty knoty, ktore zapalano. Tak
wigc $wiecznik Mieszkania, jak kazdy inny tego typu przedmiot, stuzyt
jako stojak do podtrzymywania lamp oliwnych. Starozytne lampy to
przewaznie r6znego ksztattu miski, zbiorniczki na oliwe, w jednym lub
kilku miejscach zagniecione w dziobek (zwe¢zony rog), aby ostaniac,
utrzymac knot. Knot, oprécz zbiorniczka drugi gléwny sktadnik lampy,
zanurzano z jednej strony w oliwie, a z drugiej zapalano. Zbiorniczki
byly wyrobami glinianymi badZ ceramicznymi, a knoty wytwarzano
z r6znych materiatow, np. z Inu. W kulcie zydowskim jako knoty do
swigtych lamp uzywano paskow ze zuzytych szat lewitow. Lampy, wy-
nalezione 1 udoskonalone juz we wczesnym okresie historii ludzkiej,
stosowane byly powszechnie w czasach wyjscia Izraelitow z Egiptu,
szczegolnie do o$wietlania pomieszczen pozbawionych zupehie okien
(takim byto Mieszkanie). Na starozytnym Wschodzie pomieszczenia
takie — ciemne — przewazaly, o czym decydowaty wzgledy praktyczne.
Lampy czgsto stawiane byly na $wieczniku dla lepszego o$wietlenia
ciemnych pomieszczen (por. Mt 5,15; Mk 4,21; L.k 8,16), a w domach
takze w niszach $ciennych (uskokach muréw) lub na specjalnych pot-

kach wystajacych ze $cian*®.

439 Nie jest powiedziane, jak zaktadaja komentarze biblijne, ze lampy znajduja si¢
na koncu kazdego ramienia. Ten poglad znajduje si¢ dopiero we wezesnych pozabiblij-
no-zydowskich zrédtach, lecz nie w Starym Testamencie.

40 D, KELLERMANN, 11, w: TWAT, Bd. 5, kol. 616-626; S. GAapEckl, Archeologia
biblijna, t. 1, jw., passim; M.M. ScHAUB, Lampa, thum. Z. Kosciuk, w: EB, 622-623;
Lampa, w: LB, 424; A. Baum, Lampa, w: PSB, kol. 642; R.W. Func, 1. BEx-Dor, Lamp,
w: IDB, vol. 3, 63-64; D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijanskiej, jw., 408-413.
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Swiecznik byt jedynym zrodtem $wiatta w Mieszkaniu. Ustawio-
ny byt po potudniowej stronie Miejsca Swigtego, naprzeciwko stotu
chlebow (Wj 26,35), czyli po lewej stronie od wejscia. Lampy miaty
oswietlaC te stromne, ktora jest przed nimi, czyli potnocna — stot chle-
bow*!. Szczypce i naczynia do knotow (nie do konca jasne terminy)
uczynione ze zlota to oprzyrzadowanie swiecznika ulatwiajace jego ob-
stuge. Prawdopodobnie szczypce stuzyly do wkladania i wyjmowania
knotéw (lub ich podcinania), a naczynia (mate szufelki) do oczyszcze-
nia ze spalonych resztek, aby umozliwi¢ spokojne, rownomierne spala-
nie. Jest to w miarg state wyposazenie swiecznika z lampa w starozyt-
nosci: obok niego stat zawsze dzbanuszek z oliwa, a takze przyrzad do
czyszczenia i regulowania knota**.

Jozer FLawiusz tak opisuje menorg z Mieszkania:

Naprzeciw stotu, pod Sciana potudniowa, stat kandelabr z lanego ztota,
wewnatrz pusty, o wadze stu min (mina 571 g); taka wage Hebrajczycy
okreslaja stowem kinchares (kikkar), ktore to stowo w przektadzie na
jezyk grecki znaczy talent. Sktadat si¢ on z kulek i lilii splecionych
z owocami granatu i matymi pucharami; wszystkich czegsci od podsta-
wy do samego szczytu, bylo siedemdziesiat, tyle wlasnie (zatroszczyt
si¢ o to Mojzesz), ile dzialow przypisuje sig¢ planetom wraz ze stoncem.
Uwienczony byt ten $wiecznik siedmioma ramionami tworzacymi row-
ny szereg. Kazde rami¢ dzwigato jedna lampe, tak, ze lamp bylo tyle,
ile jest planet. Lampy te zwrdocone byly ku stronie potudniowo-wschod-
niej, jako ze kandelabr stat ukosnie*®.

Niezgodnos¢ niektorych danych opisu Flawiusza z opisem biblij-
nym pochodzi prawdopodobnie stad, ze Flawiusz opisujac dawny kult,
przenosi do tekstu (Swiadomie czy nie) wspotczesny jemu obraz kultu.
Generalne podobienstwo jest oczywiste. Sto min (zamiast trzydziestu)
moze by¢ liczba juz powigkszona, uwzgledniajaca zwielokrotnienie
(podwojenie) wagi dla przedmiotow kultycznych. Siedem lamp jako
siedem planet moglo powsta¢ z interpretacji wizji Zachariasza, gdzie
siedem lamp to siedem oczu Boga przypatrujacych si¢ ziemi (Za 4,10)
— mozliwe nawigzanie do siedmiu planet 6wczesnie znanych*** — jako
oczu nieba.

“ S, LacH, Ksiega Wyjscia, jw., 245; Menora, w: Religia. Encyklopedia PWN,
t. 6, red. T. Gapacz, B. MiLErsk1, Warszawa: PWN 2001, 492.

#2 D FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijaniskiej, jw., 409.
43 J. FLawiusz, Dawne dzieje Izraela, jw., 111,6,7.

444 Sa nimi Saturn, Jowisz, Mars, Wenus, Merkury oraz Stonce i Ksigzyc.
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Tyle o wygladzie i ustawieniu $wiecznika. Odno$nie do palenia me-
nory Mojzesz otrzymuje takie polecenie:

Ty rozkazesz Izraelitom, aby przyniesli do Swiecznika oliwg czysta,
wycisnigta z oliwek, celem nieustannego podtrzymywania $wiatta lam-
py w Namiocie Spotkania, na zewnatrz zastony, ktora jest przed swia-
dectwem. Aaron za$ wraz synami swymi bedzie ja przygotowywac, aby
ptongta przed Jahwe od wieczora do rana. Takie jest prawo wieczne
przez wszystkie pokolenia dla Izraelitow (Wj 27,20-21).

Analogiczne polecenie znajdujemy w Ksiedze Kaptanskiej (Kpt
24,1-3)*. | Paliwem” do $§wiecznika w Mieszkaniu byta czysta oliwa
wycisnigta z oliwek, owocow drzewa oliwnego. Lampki palace sig nie-
ustannie w sanktuarium na pustyni, a potem w Swiatyni Jerozolimskiej
byly zasilane wylacznie tym materiatem. Drzewo oliwne (hbr. zajit),
zwane w botanice olea europaea, byto i jest do dzi§ bardzo powszechne
1 najbardziej cenione wsrod drzew owocowych w catym basenie Mo-
rza Srédziemnego, gdzie ma swoja ,,0jczyzne”. Dla ludzi Biblii oliwka
byla najcenniejsza i najbardziej szanowana ro$ling. W bardzo starym
opowiadaniu Jotama to ona wlasnie ma pehic rol¢ kréla drzew (Sdz
9,8-9). Biblia jest jedna wielka ksigga drzewa oliwnego (por. np. Pwt
8,7-8; 33,24; Prz 21,20; 1z 41,19; Ps 128,3; 133,1n). Oliwka jako drze-
wo jest cenna ze wzgledu na dlugowieczno$¢ (moze rosnaé¢ nawet do
2 tysigey lat), moznos$¢ rosnigcia w skapych warunkach glebowych (ja-
lowa, sucha, kamienista ziemia, zbocza pagérkow i gor) i atmosferycz-
nych (drzewo doskonale przystosowane do suchego klimatu, odporne
na zimno), a zwlaszcza ze wzgledu na wytwarzana z jej owocoOw oli-
we. Oliwa z oliwek miata wielorakie zastosowanie, m.in. jako sktadnik
codziennego pokarmu, material palny, srodek leczniczy, higieniczno-
kosmetyczny i konserwujacy, a takze rytualny przedmiot do namasz-
czen*. Od najdawniejszych czasow z oliwki pozyskiwano olej poprzez
wyci$nigcie owocOw 1 przepuszczenie ptynnej substancji przez odpo-
wiednie sita celem jej oczyszczenia. Owoce drzewa oliwnego zawieraja
bardzo duza ilo$¢ naturalnej oliwy, ktora przepaja nie tylko miazsz, ale
1 nasiona. W migsistej czgsci owocu olej stanowi 40-60%, w pestce
za$ od 12- 15%. Oliwka jest jednym z najstarszych drzew owocowych

45 Szkoda, ze BT oba niemal identyczne teksty (zob. BHS) tlumaczy w tak rézny
sposob; poza tym swiadectwo umieszcza raz z ,,matej”, a raz z ,,wielkiej” litery.

46 Odnosniki biblijne zob. F. BRowN, S.R. Driver, C.A. BrigGs, A Hebrew and
English Lexicon of the Old Testament. Based on the Lexicon of W. GEsenius, thum. E. Rob-
inson, Oxford: Clarendon Press 1966, 1032.
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w historii upraw. W jaskiniach Galilei, w grotach na Gorze Karmel od-
naleziono $lady uzytkowania tego drzewa az z okresu paleolitu, a wigc
sprzed 10 tysigcy lat przed Chr. W XVIII wieku przed Chr. egipski kro-
nikarz Sinuhe opisywat Izrael jako kraj ,,bogaty w miod, wiele w nim
drzew oliwnych i mnostwo owocow na tych drzewach”. Juz w starozyt-
nym Egipcie tloczono z nich olej, ktorego ogromne ilo$ci zuzywano do
pielegnacji ciala, sporzadzania pokarmow i do lamp oliwnych. W ,,pa-
pirusie Ebersa” wspomniane jest zastosowanie oleju z oliwki jako po-
zywienia, lekarstwa, a takze oleju do $wiecenia, do §wiecznika. Biblia
63 razy wspomina o oliwie produkowanej z oliwki*"’.

Taka najczystsza oliwa z oliwek (jak najczystsza maka do chlebow
poktadnych) byla uzywana w Mieszkaniu do podtrzymywania nie-
ustannego swiatta. Tekst z Wj 27,20 moze sugerowac, ze umieszcza-
no na $§wieczniku tylko jedna lampe — na centralnym trzonie (l. poj.),
ale gltéwny tekst o $Swieczniku moéwi wyraznie o siedmiu lampach,
ktore maja o§wietla¢ Mieszkanie (Wj 25,37), a Kpt 24,4 mowi o lam-
pach (1. mn.). Lampy miaty pali¢ si¢ cata noc: od wieczora do rana**®.
Swiecznik byt wiec rodzajem ,,wiecznej lampki”, ,lampki czuwania”
przed Jahwe. Kazdego ranka miat Aaron przygotowywac (oczyszczaé
i uzupehiac oliwe) lampy do $wiecenia (W] 30,7), a kazdego wieczora
o zmierzchu®® miat je zapala¢ (Wj 30,8). Na starozytnym Wschodzie
lampy palono przez cata noc nie tylko dla celow kultycznych, ale takze
aby zawsze mie¢ pod reka §wiatto 1 by¢ przygotowanym na wszelkie
nocne wypadki. ,,Ludzie Wschodu — biedni czy bogaci — nie $pia bez
$wiatta™, co zaswiadcza ,,Poemat o dzielnej niewiescie”: lampa jej
wsréd nocy nie gasnie (Prz 31,18). Zrodta biblijne méwia, ze lampy
swiecznika palono tylko w nocy, natomiast wedtug Frawiusza takze
trzy z nich palono w dzien: Dwa razy dziennie, przed wschodem stonca
i 0 zachodzie, kaptani mieli obowiqzek... poswiecac oliwe przygotowy-
wanq do lamp; trzy z tych lamp ptonely na swietym kandelabrze ku czci

47 7. WLODARCZYK, Drzewa i krzewy na kartach NT, w: Z badan nad Biblig, nr 3,
jw., 44-48; B. Szczeranowicz, Atlas roslin biblijnych. Pochodzenie, miejsce w Biblii,
symbolika, Krakow: WAM 2003, 13-19; J. Pick, Fauna i flora w Biblii, w: Studia Pel-
plinskie 28, Pelplin 1999, 427-438; tenze, W swiecie Biblii — flora. Leksykon roslin
w Biblii, Pelplin: Bernardinum 1998, 106n; Oliwa, w: SSB, 650-651.

48 Por. 1 Sm 3,2n: Pewnego dnia Heli spal w zwyklym miejscu (...). A Swiatlo Boze

jeszcze nie zgasto. Tu menora nazwana jest lampa Boza (nér 'Elohim).

“ Dost.: migdzy dwoma wieczorami (727011 1°2), por. Wj 12,6; 16,12.

450 ) FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijanskiej, jw., 409.
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Boga przez caly dzien, pozostate zas palono wieczorem®'. W materiale
kaptanskim, w Ksiedze Liczb, znajdujemy jeszcze jeden fragment doty-
czacy $wiecznika; tekst potwierdza, ze menora o$wietlata strong przed
soba, czyli potnocna oraz ze byta wykuta z jednego kawatka metalu:

Jahwe mowil do Mojzesza tymi stowami: «Tak méw do Aarona i to mu
powiedz: Gdy ustawisz lampy, wtedy siedem lamp ma rzuca¢ $wiatto
na przednia strong §wiecznika». Aaron uczynit tak; na przedniej stronie
$wiecznika umiescit lampy wedtug nakazu, jaki dat Jahwe Mojzeszowi.
Swiecznik za$ byt wykonany w nastepujacy sposob: byt kuty ze ztota
— od podstawy az do kwiatow byt kuty. Byl on sporzadzony zgodnie
z wzorem, jaki Jahwe podal Mojzeszowi (Lb 8,1-4).

Cho¢ opis budowy, ustawienia i funkcjonowania §wiecznika w ma-
teriale kaplanskim jest do$¢ szczegdlowy, to jednak autor nigdzie nie
pisze o znaczeniu menory. Na pierwsze miejsce wysuwa si¢ oczywiscie
funkcja o$wietleniowa i prawdopodobnie ona jest dominujaca, gdyz
w Miejscu Swietym i Najéwigtszym Mieszkania, ani pozniej w Swia-
tyni nie byto okien. Swiatto, poza swoim fizycznym oddziatywaniem,
ma w Biblii bardzo glgboka wymowge teologiczna. Jako rzeczywistos¢
ze wszech miar pozytywna i pozyteczna, podstawa widzenia, poznania,
a przede wszystkim zycia; jako wyraz tego, co niematerialne, duchowe,
$wiatlo oznacza Boga, jest jednym z Jego gtownych atrybutow. Prze-
ciwienstwem $§wiatla jest ciemnos$¢, wzbudzajaca ludzki lek, miejsce
obecnosci ztych duchow, krolestwo $mierci. Swiatto jest symbolem
Kroélestwa Boga, miejsca Jego przebywania, symbolem Jego obecno-
$ci, a takze szczg$cia, dobrobytu i zwycigstwa. Dla autora kaptanskie-
go Swiatto jest czyms$ szczegdlnym, skoro jest pierwszym stworzeniem
Boga: Niechaj sie stanie Swiattosé¢! (Rdz 1,3)*2. Rozswietla $wiat, roz-
swietla i Mieszkanie Boga na pustyni. W sensie szerszym $wiecznik
mozna rozumie¢ jako obraz narodu zydowskiego, ktory miat przed Jah-
we $wieci¢ $wiatlem poznania Boga i promieniowaé wsrod ciemnosci
poganstwa*>,

Oproécz funkcji o§wietleniowej, Swiecznik odgrywal wazna rolg kul-
towa — w obrzedach religijnych. Jak powie FLawiusz, $wiatlo menory
ptongto na czes¢ Boga (zob. cytat wyzej). Roslinne motywy ozdob-

1 J. FLawiusz, Dawne dzieje Izraela, jw., 111, 8,3.

42 A FeUILLET, P. GRELOT, Swiatlo, w: STB, 958-963, M. LURKER, Swiatlo, w: tenze,
iw., 237-239.

453 E. ZAWIsZEWSKI, Instytucje biblijne, Pelplin: Bernardinum 22001, 89.
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ne moga sugerowac¢ symbolike $wiecznika jako mitycznego Drzewa
Zycia, obrazu dobrze zakorzenionego w mitologicznych i ikonogra-
ficznych tradycjach starozytnego Bliskiego Wschodu i znanego takze
w przedizraelskiej Palestynie***. Swiecznik w takim rozumieniu przed-
stawialby wigc swicte drzewo — ukwiecone drzewo migdatowe — sym-
bol ptodnosci, urodzajnosci i ciagtosci zycia pochodzacych od Boga*s.
Jednak wydaje sig, ze znaczenie takiej wtasnie ornamentyki kwiatowe;j
jest inne. Hebrajczycy nazywali w swym jezyku drzewo migdatowe
saqéd, tzn. ,,czuwajacy” lub drzewo ,,czujne”, ,,czuwajace”, poniewaz
budzito si¢ ono bardzo wczesna wiosna ze swego zimowego snu i kwit-
o delikatnymi bialo-r6zowymi kwiatami juz w styczniu. Migdatowiec
jest drzewem, ktore kwitnie jako pierwsze sposrod wszystkich drzew
owocowych*®. Stad starozytni, ktorzy w kazdym zjawisku natural-
nym upatrywali symbolicznego wyrazu jego szczegolnych wiasciwo-
$ci, uwazali je za symbol czujnosci, czuwania. Szczegdlny tego wyraz
odnajdujemy w Ksigdze Jeremiasza, w wizji danej prorokowi: / skie-
rowat Jahwe nastepujqce stowa do mnie: ,,Co widzisz, Jeremiaszu?”
Odrzektem: ,, Widze gatqzke drzewa czuwajqcego (Saqéd)”. Jahwe zas
rzekt do mnie: ,, Dobrze widzisz, bo czuwam nad moim stowem, by je
wypetni¢” (Jr 1,11; por. tez Koh 12,5). B6ég utozsamia si¢ z drzewem
migdatowym, ktore ,,czuwa”, podczas gdy cata przyroda jest ciagle po-
grazona we $nie*’. Swiecznik za$, jak go przedstawia autor kaptanski,

44 C.L. MEYERS, Drzewo zycia, tham. A. Goctowska, w: EB, 217; Drzewo Zycia,
w: SSB, 164-165.

435 Tak np. R.J. CLirrorD, Ksiega Wyjscia, w: KKB, 93; J.F. CRAGHAN, Ksiega Wyj-
Scia, w: MKPS, 350. Wigcej zob. C.L. MEYERS, ﬂjﬁl@, jw., kol. 984-985. Takie rozu-
mienie symboliki §wiecznika wprowadzatoby analogi¢ z teologia stworzenia zawarta
w Rdz i z jej rajskim drzewem zycia.

46 J. Pick, W Swiecie Biblii — flora, jw., 95-96; B. SzczepaNowicz, Atlas roslin bi-
blijnych, jw., 78-82; A.J. CooMBES, Drzewa. llustrowany przewodnik obejmujqcy ponad
piecset gatunkéw drzew z catego swiata, Warszawa: Wiedza i Zycie 2000, 260.

47 Laska Aarona byta uczyniona wiasnie z drzewa migdatowego (Lb 17,23) — por.
wydarzenie z Lb 17, gdy zakwitla: jak drzewo migdatowe zakwita jako pierwsze po-
$rod drzew, tak pokolenie Lewiego ma by¢ pierwsze wsrod pokolen. Poczawszy od wy-
darzenia z laska Aarona, migdatowiec stat si¢ dla Izraelitow przedmiotem czci. Laska
ta byta przechowywana obok Arki. Sw. Cyryl Aleksandryjski (zm. w 444 r.) wspomina
w swojej rozprawie O kulcie Bozym w duchu i prawdzie (Ksigga 10), ze wérod ludow
starozytnych panowatl zwyczaj sporzadzania berta wltadcow z drzewa migdatowego.
Wierzono, ze opatrznos¢ Boza zlozyla w galazce migdatowca tajemna moc czujnosci,
ktora udziela sig temu, kto gatazke te przytozy sobie do glowy. Dlatego tez egzegeci
przyjmuja, ze nie tylko laska Aarona, lecz i wszystkie berta wodzow izraelskich byty
wykonane z drzewa migdatowego. Za: D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskiej,
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ma wyrazne znaczenie lampki czuwania, nieustannego $wiatta, ktore
,»czuwa’ przed Arka:

Rozkaz Izraelitom, aby dostarczyli ci do Swiecznika czystej oliwy, wy-
cisnigtej z oliwek, dla podtrzymania nicustannego Swiatta. Na zewnatrz
zastony $wiadectwa w Namiocie Spotkania Aaron go ustawi, [by swie-
cit] od wieczora az do poranka przed Jahwe, nieustannie. To jest ustawa
wieczysta dla waszych pokolen. Na czystym $wieczniku przygotujcie
lampy, aby palily si¢ przed Jahwe nieustannie (Kpt 24,1-4).

To naleganie na nieustanne §wiecenie jest charakterystyczne. Stad,
wydaje si¢, $wiecznik ozdobiony zostatl kwiatami migdalowca — drze-
wa czuwajacego, by wskazywac na swa funkcje¢ czuwania przed Jahwe.
Zapalone $wiatlo wskazywato na niewidzialna obecno$¢ Boza w Jego
ziemskim Mieszkaniu. Swiecznik przypominat Izraelitom o Bozej
obecnosci i obowiazku stawania przed Panem i uwielbienia Go*®.
Lampa towarzyszy czlowiekowi w kulcie sktadanym béstwom od pra-
dawnych czaséw. Zwyczaj palenia Swiatla ,,czuwania” przed bostwem
spotykamy np. u Egipcjan, gdzie w noc noworoczna zapalano wszyst-
kie $wiatta w $wiatyniach. Swiatynie Wschodu byly rzesiscie oswiet-
lane na cze$¢ bogow. Plutarch mowi rowniez o wiecznie ptonacej lam-
pie i o swieczniku, ktorego Swiatla zostaly zapalone przed podobizna
boga*®. Zwyczaj ten obecny byt w biblijnym Izraelu, obecny jest takze
w chrze$cijanstwie (wieczna lampka przy tabernakulum).

Komentarze zydowskie poswigcaja symbolice menory bardzo wiele
uwagi, widzac w niej symbol ducha, a w szczeg6lnosci teoretycznej
wiedzy i praktycznego dzialania, a takze znak twardo$ci, wytrwatosci
i niezmienno$ci*®’. Jedna z legend zydowskich glosi, ze pierwsza orygi-
nalna menora powstata za sprawq cudu podczas wedrowki Izraelitow
przez pustynie. Mojzesz rzucit ztoto w ogien, a menora sama przybrata
swoj ksztalt*'.

Kolejna wzmianke¢ o $wieczniku Mieszkania znajdujemy w 1 Sm
3,3. Mowa tu jest o lampie Bozej, ktéra ptongta w Mieszkaniu Jahwe,
gdzie znajdowata sie Arka Przymierza — w Szilo. Kolejne wzmianki

jw., 167.
48 Lampa, swiecznik, w: SSB, 419-420.
49 M. LURKER, Lampa i Swiecznik, w: tenze, jw., 108.
460 I W T, Tora Pardes Lauder: Szemot, jw., 292-298.

41 A. UNTERMAN, Encyklopedia tradycji i legend Zydowskich, Warszawa: Astra
1994, 55-56.
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dotycza $wiecznika ($wiecznikow) Swiatyni (wigcej o tym ponizej).
Flawiusz podaje, ze po zburzeniu Swiatyni Heroda w 70 roku po Chr.
Rzymianie niesli menorg w triumfalnym pochodzie Tytusa*®’. Rzezba
tej menory widnieje na Luku Tytusa na Forum Romanum w Rzymie.
Sa pewne kontrowersje, co do doktadnosci jej przedstawienia, szcze-
goblnie, jesli chodzi o podwdjna osmiokatng podstawe, poniewaz we-
dhug zrodet zydowskich menora Drugiej Swiatyni stata na trojnogu®®.
Po roku 70 menora stala si¢ trwatym symbolem religijnym i narodo-
wym lzraela; byta stalym wyposazeniem synagog. Dzi$, jako symbol
Izraela, stoi przed Knesetem w Jerozolimie oraz widnieje w godle pan-
stwa Izrael.

Swiecznik stat si¢ przedmiotem wizji proroka Zachariasza. W na-
stepujacych po sobie wizjach nocnych zobaczyt on swiecznik caty ze
zlota, a u jego szczytu zbiornik, podtrzymujqcy siedem lamp, a kazda
lampa ma siedem palnikow. I dwie oliwki stojq, jedna z prawej strony,
a druga z lewej strony zbiornika (Za 4,2-3). Aniol wyjasnit mu, Ze sie-
dem lamp to oczy Jahwe, ktore przypatrujq sie calej ziemi (Za 4,10),
a dwie oliwki z prawej 1 lewej strony $wiecznika to dwaj pomazancy,
ktorzy stojq przed Panem calego swiata (Za 4,14). Swiecznik tu bytby
symbolem wszechwiedzy Boga lub symbolem ludu Izraela, ktory miat
swieci¢ $wiattem znajomosci Boga i promieniowaé¢ wsrod ciemnosci
poganstwa***, Ten sam obraz i symbolika wystepuja w Ksigdze Apoka-
lipsy. Sw. Jan ustyszat: I dwom moim Swiadkom dam wiadze (...). Oni
sq dwoma drzewami oliwnymi i dwoma Swiecznikami, co stojq przed
Panem ziemi (Ap 11,3-4). Siedem ziotych Swiecznikow, ktore ujrzat
wcezesniej autor Apokalipsy (Ap 1,12; 2,1.5) to jest siedem Koscio-
tow (Ap 1,4.20); a siedmioro oczu (symbol pelni wiedzy) ma Baranek
(Ap 5.,6). Swiecznik, jako sprzet Mieszkania, wymienia takze autor
Hbr: Wprawdzie takze i pierwsze [przymierze] (...) posiadato ziemski
przybytek. Byt to namiot, w ktorego pierwszej czesci, zwanej [Miej-
scem] Swietym, znajdowal sie Swiecznik, st6l i chleby pokladne (...),
o czym szczegotowo nie ma teraz potrzeby mowié¢ (Hbr 9,1-2.5). Autor
listu przypomina chrzescijanom pochodzenia zydowskiego gtéwne ele-
menty starego przymierza, by ukaza¢ wyzszo$¢ ofiary Chrystusa, ktory
zasiadl po prawicy tronu Majestatu w niebiosach, jako stuga swiqtyni

42 J. SCHARBERT, Exodus, jw., 104.
463 J.R. BASKIN, Menora, ttum. A. Karpowicz, w: SWB, 512.

464 J. Homerskl, Ksiega Zachariasza. Wstep, przekiad, komentarz, w: Ksiegi Proro-
kéw Mniejszych (PSST XI1, 2) 336-338.
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i prawdziwego Mieszkania zbudowanego przez Pana, a nie przez czlo-

wieka (Hbr 8,1-2)%,

C. Ottarz kadzenia

Ottarz kadzenia jest jednym z dwoch ottarzy Mieszkania. W naszym
opowiadaniu nazywany jest ottarzem 2773 lub ztotym ottarzem 27777
M2 (mizbe*h hazzahab). mizbe'h (LXX: Buciacthipiov) w Biblii za-
wsze oznacza ,,oltarz”, czy to kamienny, ziemny, drewniany, brazowy,
czy zloty*¢. Doktadny jego opis odnajdujemy nie w gtéwnym bloku
nakazow, co do budowy Mieszkania (Wj 25nn), ale w bloku nakazéw
dodatkowych (Wj 30n):

Potem wystawisz oftarz z drzewa akacjowego do spalania kadzidla.
Jego dlugos¢ bedzie wynosita jeden tokie¢ i jeden tokie¢ jego szero-
kos¢. Bedzie kwadratowy, a wysokos$ci bedzie miat dwa tokcie, 1 beda
odchodzity od niego rogi. I pokryjesz go czystym zlotem, jego wierzch
i jego boki dokota, i jego rogi; uczynisz na nim ztoty wieniec doko-
a. Ponizej za$ wienca na dwoch bokach uczynisz dwa pierécienie na
drazki, celem przenoszenia oftarza na nich. A drazki te zrobisz z drew-
na akacjowego i pokryjesz je ztotem. Postawisz go za$ przed zastona,
ktora wisi przed Arka $wiadectwa, przed przebtagalnia, ktora jest nad
swiadectwem, gdzie bedg spotykat si¢ z toba (W) 30,1-6).

Kazdego za$ ranka bedzie spalat Aaron na nim wonne kadzidto, gdy
bedzie przysposabiat lampy do §wiecenia. A gdy Aaron zapali o zmierz-
chu lampy, zapali rowniez kadzidlo, ktére bedzie spalane ustawicznie
przed Jahwe poprzez wszystkie wasze pokolenia. Nie mozecie na nim
ofiarowac¢ kadzidta zwyczajnego, ani tez sktada¢ catopalenia, ani ofiary
pokarmowej. Nie mozecie tez na niego wylewa¢ zadnej ofiary ptynne;j.
Na jego rogach winien Aaron raz w roku dokona¢ obrzgdu przebta-
galnego krwia ofiary, ktora za grzech bedzie ztozona. Winien on raz
w roku, [w Dniu] Przebtagania, dokonywa¢ na nim obrzedu przebta-
galnego, z pokolenia w pokolenie. Bgdzie on bardzo §wigty dla Jahwe
(Wj 30,7-10).

45 Swoja droga ciekawe, ze autor Hbr mowiac o prawdziwym — niebieskim sank-
tuarium, gdzie Arcykaptan Chrystus dokonuje ofiary, zestawia je nie ze Swiatynia Sa-
lomona, ani ze wspaniala Swiqtyniq Heroda, ale wlasnie z Mieszkaniem, ktére Mojzesz
uczynit wedlug wzoru ukazanego mu na goérze (Hbr 8,5).

46 The Dictionary of Classical Hebrew, ed. D.J.A. CLINEs, Sheffield: Sheffield Aca-
demic Press 1993, vol. 5, 202-206; W. GeseNius, Hebrdisches und aramdisches Hand-
worterbuch iiber das Alte Testament, jw., 410; J. BEam, 80w, Bvcuwotipiov, w: TDNT,
vol. 3, 180-190 (szczeg. s. 182).
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Rys. 5. Ottarz kadzenia

Opis jest dwuczesciowy — dotyczy budowy i ustawienia (W] 30,1-6)
oraz funkcji ottarza kadzenia (Wj 30,7-10). W opisie wykonania, ktory
znajdujemy we fragmencie Wj 37,25-29, paralelg ma tylko pierwsza
cze$¢ nakazu. Opis oltarza kadzenia u FLAwIUszA nie r6zni si¢ znaczaco
od biblijnego*®’.

Ottarz kadzenia, podobnie jak deski Mieszkania, Arka i stot chlebow,
uczyniony byl z drzewa akacjowego, o ktorym byta mowa. Powierzchnia
ottarza kadzenia byta kwadratowa, o boku dtugosci jednego tokcia. Wy-
sokos$¢ oftarza wynosita dwa tokcie. Ottarz miat wige ksztatt dos¢ niskie-
go filara, kolumny o wymiarach 52,5x52,5x105 cm lub 45x45x90 cm.
Jest to ksztalt typowy dla starozytnych ottarzy kadzielnych znalezionych
w warstwach z epoki zelaza na takich stanowiskach archeologicznych

47 Zob. J. FLawiusz, Dawne dzieje Izraela, jw., 111, 6, 8.
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jak Megiddo, Sychem, a takze Arad*®, cho¢ te odkryte zabytki roznia sig
materiatem od ottarza kadzenia opisanego w Ksiedze Wyjscia*®.

Ottarz zakonczony byt rogami. Wspotczesnemu czytelnikowi uwaga
ta wydac¢ si¢ moze dziwna, gdyz kwadratowy blat z natury ma ,,rogi”.
Autor natchniony ma jednak na my$li autentyczne rogi w ksztalcie ro-
gow zwierzgeych, ktorymi przyozdobiony byt zarowno ottarz kadze-
nia, jak i catopalenia. Praktyka taka byta powszechna w starozytno-
§ci?’®. Z tej starozytnej praktyki umieszczania pionowych zakonczen
w ksztalcie rogéw na krancach ottarzy wywodzi si¢ dzisiejsze okre-
Slenie: ,,rogi, narozniki” dla kranca np. stotu, oftarza, ulicy. Rog (hebr.
177, LXX: kéras, Vg: cornu)’" to mocna brofi zaczepna i obronna
niektorych gatunkéw zwierzat (zob. np. Rdz 22,13). Jako przenosnia
zaczerpnigta ze $wiata zwierzg¢cego, rog uchodzit u ludoéw starozytnych
za symbol najwyzszej sity, mocy, wladzy i zwycigstwa. Mgzczyzni na
znak swej wladzy 1 mocy czgsto nosili rogi jako ozdobe gtowy. W sta-
rozytnym Egipcie, Mezopotamii oraz w czasach hellenistycznych rogi
byly charakterystyczna ozdoba wiadcow*2. Pismo Swiete, chcac wyra-
zi¢ czyjas godnos¢ krolewska, rowniez postuguje si¢ symbolem rogu?.
Rogi, czyli pionowe przedtuzenia kazdego z czterech naroznikoéw ot-
tarza, miat oprécz ottarza kadzenia (Wj 30,2; 37,25), rowniez ottarz
catopalenia (Wj 27,2; 38,2), ottarz w Betel (Am 3,14), w Jerozolimie
(1 Krl 1,50nn) a takze w eschatologicznej §wiatyni z wizji Ezechiela

48 Swiatynia w Aradzie miata dwa oltarze ofiar kadzielnych, zob. R. MEDECKI,
Swiqtynia Jahwe. Sensacyjne wykopaliska archeologiczne na wzgérzu Arad, RBL 47
(1994) 105; S. GapEck1, Archeologia biblijna, t. 1, Gniezno: Gaudentinum 1994, 286;
zdjecie ottarza kadzenia z Megiddo: ANEP 192, nr 575.

49 C.L. MEYERs, Oftarz, ttum. M. Wojciechowski, w: EB, 873. Por. tez Y. ELiTzZUR
i D. NIR-ZEv1, Four Horned Altar Discovered in Judean Hills, Biblical Archeology Re-
view 30 (2004) 34-40 (ottarz rozmiarami bardzo zblizony do tego z Mieszkania).

470 Ottarze z rogami znaleziono m.in. w Sychem, Megiddo, u Kretenczykow i My-
kenczykow.

471 BT stowem ,,r6g” ttumaczy takze hebr. termin Sofar, ktory oznacza instrument
muzyczny.

42 Zob. P.R. Ackroyp, Rdg, ttum. Z. Ko$ciuk, w: EB, 1056; W. LANGER, Rdg,
w: PSB, 1159; D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijanskiej, jw., 254-256; Rog,
w: M. LURKER, jw., 201-203; Rog, w: LB, 704-705.

473 Zob. np. wizje opisane w Dn 7 i 8 oraz w Za 2,1-4, gdzie rogi oznaczaja potez-
nych kroloéw, zardwno ztych, jak i tego Krola, ktorego Krolestwo bedzie wiecznym Kro-
lestwem. Por tez Ps 89,18; 112,9; 132,17; Jr 48,25; Ez 29,21; Syr 47,5-7.11; Lk 1,69; Ap
5,6; passim. ,,R0g zbawienia” oznacza zbawcza whadzg krolewska (Ps 18,3; Syr 49,5;
Lk 1,69).
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(Ez 43,15) oraz z wizji §w. Jana (Ap 9,13). Widzimy wigc, ze ornament
rogow jest w Biblii charakterystyczny dla ottarzy. Na ottarzach pogan-
skich, widniejacych na niektorych starozytnych pomnikach, widzimy
takze zwierzgce rogi wznoszace si¢ w gorg*’%. O tym, jak istotnym ele-
mentem ottarza byty rogi, mozna wnosi¢ z faktu, ze ottarz z odcigtymi
rogami uchodzit za zbezczeszczony i nieprzydatny juz dla potrzeb kultu
(por. Jdt 9,8; Am 3,14). O ich wadze $wiadczy réwniez prawo mowiace,
ze gdy oskarzonemu lub przesladowanemu udato si¢ zbiec do §wiatyni
i dotkna¢ rogu oftarza, objety byl prawem azylu. Prawo zabraniato za-
bija¢ takiego bez wyroku sadowego (W] 21,12-14; zob. zdarzenie opi-
sane w 1 Krl 1,50-53). Tylko w przypadkach morderstwa z premedy-
tacja mozna bylo nawet wowczas ukara¢ winnego $miercia (Wj 21,14;
zob. zdarzenie opisane w 1 Krl 2,27-34). Dotknigcie bowiem rogdéw
ottarza to symboliczne oddanie si¢ pod wiadzg i sprawiedliwos¢ Jahwe
oraz uczepienie si¢ Jego mocy (prawo do opieki)*”>. Rogi byly wiec naj-
bardziej swigtym i cennym elementem ottarza. Wedtug D. FORSTNER rogi
oltarza wyobrazaty moc, potege i wladze Boga*”®. Jednak pochodzenie,
znaczenie i symbolika tych starozytnych nieodlacznych elementow ot-
tarzy pozostaja kwestia dyskusyjna, blizej nieznana*”’. Nakaz skrapia-
nia ich krwia wskazuje na znaczenie w rytuatach religijnych; mozliwa
tez jest ich funkcja praktyczna (do podtrzymywania zwierzat i naczyn
ofiarnych?*’®). Inni widza w nich symbol rogéw sktadanych w ofierze
zwierzat, a zatem symbol tych zwierzat; jeszcze inni, ze sq one namiast-
ka massebot, czyli steli, ktore w starozytnej Palestynie uchodzily po-
wszechnie za symbol boskosci. Nie ma jednak powodu widzie¢, jak
niektorzy, w rogach biblijnych oltarzy sladu dawnego kultu Jahwe pod
forma cielca. Co do wspomnianej funkcji rogdw jako narzedzia azylu,
to byly nim w Biblii raczej miasta ucieczki (Lb 35,9-28) niz ottarze.
Na rogach ottarza kadzenia, o czym dalej informuje autor kaptanski,
dokonywano co roku obrzedu przebtagalnego (Wj 30,10). Rogi oltarza

474 Zob. np. zdjecia poganskich oftarzy kadzielnych w: ANEP 192-194, nry 575-583;
IDB, vol. 2, 699.

475 Prawo to dotyczyto raczej rogdw oltarza catopalenia stojacego przed Mieszka-
niem i Swiatynia, niz ottarza kadzenia stojacego w ich wngtrzu.

476 D, FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijanskiej, jw., 255; tak samo E. ZAWISZEW-
sK1, Instytucje biblijne, jw., 86.

47 PR. ACKROYD, Rdg, jw., 1056; P.C. HamMOND, Oftarze, ttum. J. Marzecki,
w: SWB, 577; S. LacH, Ksiega Wyjscia, jw., 251; D.M.G. STALKER, Exodus, jw., 235.

478 Ku takiej funkcji rogdw oftarzy sktania si¢ P.C. HamMonD (Oftarze, jw., 577).
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mianowicie namaszczano w Dzien Przebtagania krwia zwierzat ofiar-
nych w celu ekspiacji za grzech. Pokropienie (pomazanie) rogéw olta-
rza, ktory jest przed Jahwe (kadzenia) i jego samego nastgpowato po
pokropieniu przebtagalni (zob. Kpt 16,14-19)*”. Rogi oftarza kadzenia
miaty by¢ pokryte zlotem, natomiast rogi ottarza catopalnego brazem
(jak on sam)*?°,

Opis ottarza kadzenia informuje nas dalej, ze przedmiot ten po-
kryty byt szczerym ztotem oraz dokota miat ztoty wieniec — podobnie
jak Arka i stot chlebow poktadnych. Ponizej wienca miat przymoco-
wane pierscienie, w ktore wlozone byly akacjowe, pokryte ztotem
drazki stuzace przenoszeniu $wigtego przedmiotu. Oltarz ten stal
przed samym wejsciem do pomieszczenia, gdzie byta Arka, na $srodku
Namiotu, pomigdzy §wiecznikiem a stotem chlebow. Autor kaptan-
ski informuje nas o tym w stowach: Postawisz go zas przed zasto-
nq, ktora wisi przed Arkq swiadectwa, przed przebtagalniq, ktora jest
nad Swiadectwem, gdzie bede spotykal si¢ z tobq (Wj 30,6). Autor ka-
ptanski taczy wigc oltarz kadzenia w sposob szczegolny z sama Arka
i przebtagalnia. Fakt ten wskazuje na duze znaczenie ottarza kadzenia
wsrod sprzetow Mieszkania. O podkreslaniu roli tego ottarza przez P
$wiadczy rdwniez ostatnie zdanie opisu: Bedzie on bardzo swiety dla
Jahwe (Wj 30,10). Podobnie oltarz w Swiatyni Salomona wymienio-
ny jest zaraz po Arce Przymierza, jako stojacy przed Miejscem Naj-
swigtszym (1 Krl 6,19-22)%! oraz skojarzony rowniez bezposrednio
z cherubami i Arka (1 Krn 28,18). W Hbr znajduje si¢ juz w Miejscu
Najswigtszym, obok Arki (Hbr 9,3n)*?. Umieszczony w Namiocie

479 P, ZErAFA (Exodus, jw., 224) i D.M.G. STALKER (Exodus, jw., 237) widza w Kpt
16 oftarz catopalenia, jednak fragment ten nalezy do PS, ktorego autor (w przeciwien-
stwie do PY, o czym ponizej) zna i bardzo docenia ottarz kadzenia, a wyrazenia: wniesie
je [kadzidto] poza zastone [jedna! do Miejsca Najswigtszego], oraz wyjdzie [z Miejsca
Najswigtszego| do oftarza, a takze oftarza, ktory jest przed Jahwe (Kpt 16,12.18; por.
Kpt 4,7.18; Ap 8,3-5; 9,13) wskazuja wyraznie na ottarz kadzenia; zob. Kpt 4,7: Na-
stepnie pomaze kaplan krwiq rogi oftarza wonnego kadzenia, ktory jest przed Jahwe
w Namiocie Spotkania. Potwierdza to Miszna (Joma 5,5-6), ktora fragment ten odnosi
do ottarza kadzenia.

40 Wigcej nt. rogow oltarza w Starym Testamencie i na starozytnym Wschodzie
zob. M.L. SURING, The Horn Motif'in the Hebrew Bible and Related Ancient Near East-
ern Literature and Iconography, Berrien Springs: Andrews University 1982 (recenzja:
CBQ 47 (1985) 146-147).

481 K. PAURITSCH, Oftarz kadzielny, w: PSB, 894.

482 Wedlug wszystkich §wiadectw biblijnych (poza tym) ottarz kadzenia znajdowat
si¢ w miejscu $wigtym. Niezgodno$¢ tego faktu z Hbr probowano tlumaczy¢ nie doktad-
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Spotkania na gléwnej osi sanktuarium, spajat kolejne strefy swigtosci
Mieszkania.

Kazdego ranka i wieczora miat Aaron spala¢ na oltarzu wonne ka-
dzidlo (g“toret). Autor kaptanski podaje, z czego sktadato si¢ i jak mia-
o by¢ wykonane kadzidto:

I znéw powiedzial Jahwe do Mojzesza: Wez sobie wonnosci: zywice
pachnaca, muszelki i galbanum pachnace, i czyste kadzidlo, niech beda
w roéwnej ilo$ci. Mieszajac je uczynisz z tego kadzidto wonne — zro-
bione tak, jak si¢ robi wonnos$ci — posolone, czyste, Swigte. Zetrzesz na
proszek jego czgsci i potozysz przed §wiadectwem w Namiocie Spotka-
nia, gdzie Ja bedg spotykat si¢ z toba, i bedzie to dla was rzecz bardzo
$wigta. Kadzidla w ten sposob przygotowanego nie bedziecie robi¢ dla
siebie, gdyz poswigcone jest ono dla Jahwe. Ktokolwiek by zrobit po-
dobne, aby si¢ rozkoszowaé jego wonia, bedzie wykluczony ze swego
ludu (Wj 30,34-38; por. 37,29).

Niescisto$¢ polskiego przektadu mowiaca, ze w sktad kadzidia
wchodzito... kadzidto (1) (Wj 30,34n) wyptywa z faktu, ze polskim ter-
minem kadzidlo sa oddane w BT dwa hebrajskie stowa: g°toret (ang.
incense) i lebonah (ang. frankincense). We wezesnym Izraelu istniejace
jako rozne pojecia, z czasem staly si¢ praktycznie synonimiczne*?. Ka-
dzidto w sensie ogélnym jest mieszaning zywic réznych drzew. Wypty-
wajaca zywica powoli twardnieje i skupia si¢ w formie cylindrycznych,
jasnozoéttych grodek. Zawiera duzo olejkow eterycznych i potozona na
ogniu, spala si¢ powoli trzeszczacym plomieniem, rozsiewajac przy

na znajomoscia lewickich przepisow prawnych przez autora Hbr, co jednak nie zgadza
si¢ z kontekstem potwierdzajacym bardzo dobra orientacjg tegoz autora w przepisach
Starego Testamentu (zob. R. FABRIs, La Lettera agli Ebrei e I’ Antico Testamento, RivBib
32 (1984) 237-252 (szczeg. ss. 240-242)). Przypuszcza si¢ tez, ze gr. thymiatérion (ha-
pax legomenon w Nowym Testamencie), oznacza nie ottarz kadzenia, lecz specjalng
kadzielnicg; zob. np. S. LacH, Przepisy kultowe, jw., 88-94. Jednakze A. ELLINGWORTH
(The Epistle to the Hebrews. A Commentary on the Greek Text (The New International
Greek Testament Commentary), ed. [.H. Marshall, W.W. Gasque, Michigan, Grand Rap-
ids: W.B. Erdmans i Carlise: The Paternoster Press 2000, 425nn) zauwaza, ze terminem
thymiatérion nigdzie w Pigcioksiggu nie jest nazwana kadzielnica. thymiatérion gener-
alnie oznacza ottarz kadzenia z Wj 30,1-6; podobnie LXX inaczej nazywa kadzielnicg.
Swiadectwa FLAwIUSZA, ktory uzywa tego terminu na oznaczenie oltarza kadzenia ze
Swiatyni Heroda (Bell. 5,218; Ant. 3,147.193.198), przesadzaja, ze w Hbr 9,4 nalezy
raczej widzie¢ ottarz kadzenia; podobnie A. PACIOREK, List do Hebrajczykow. Thumacze-
nie, wstep i komentarz (PSSINT, Biblia Lubelska), Lublin: RW KUL 1998, 94-95.

# R. CLemeNnTs, 0P, w: TWAT, Bd. 7, kol. 10-18; H.F. BEck, Incense, w: IDB,
vol. 2, 698.
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tym przyjemny zapach. Rozrdznia si¢ okoto 25 gatunkow roslin dostar-
czajacych kadzidta*®. Oprocz zywicy roslinnej dodawano do kadzidta
inne sktadniki aromatyczne, jak korzenie, muszelki itp.

Termin g“toret ktory wywodzi si¢ od stowa gitter, w starszej litera-
turze biblijnej odnosi si¢ do réznych ofiar. Poczatkowo termin g*foret
stosowano na oznaczenie dymu wydobywajacego si¢ podczas spala-
nia daru ofiarnego, niezaleznie od tego, jaki on byl. Darem ofiarnym
g°toret moglty by¢ wonnosci: Przed Tobq palq kadzidlo, na Twoim ol-
tarzu catopalenia (Pwt 33,10), a takze zwierzeta: Zioze Ci w ofierze
catopalnej tluste owce, razem z woniq z ofiar baranow: ofiaruje Ci
krowy i kozly (Ps 66,15; por. 1 Sm 2,15-16). Z biegiem czasu g°toret
zaczeto odnosi¢ wylacznie do dymu ze spalanych zywic i innych sub-
stancji aromatycznych*s, Pierwsze takic waskie zastosowanie termi-
nu g°toret odnajdujemy prawdopodobnie u proroka-kaptana Ezechiela
(8,11; 16,18; 23,41).

Tak stowo to zostalo przyjete przez autora kaptanskiego®®, ktory
w sktadzie kadzidta wymienia cztery substancje aromatyczne —wonnosci
(Wj 30,34): 1. Pachnaca zywica (hbr. nataf, dost. kropla, LXX: otaxt,
Vg: stacte) oznacza zywice, o ktorej wzmianka biblijna znajduje si¢
tylko w tym miejscu (tzw. hapax legomenon)*®. Nie sposob stwierdzié,
czy jest to inne okreslenie zywicy krzewu mastyksu czy styraksu (drze-
wo styrax officinalis), ktorego ojczyzna miata by¢ Abisynia*s. 2. Mu-
szelki (hbr. s¢hélet, LXX: *6vu&, Vg: onyx) to zdaniem wigkszosci spe-
cjalistow pewien ich gatunek — gatunek matych migczakow (onyx mari-
timus — blatta byzantina), wydzielajace silny zapach podczas spalania.
Muszelek tych dostarczaly wybrzeza Morza Czerwonego. Inni widza
tu bursztyn lub jaka$ rosling*®. To takze hapax legomenon hebrajskie-
go Starego Testamentu, ktory znajduje swoj odpowiednik w ugaryckim

484 B. SzczepaNowiCz, Atlas roslin biblijnych, jw., 116-121.

#5 G. BERGER, Symbolika ofiary kadzielnej w Pismie Swietym (maszynopis — praca
magisterska obroniona na PAT w Krakowie w 1992 roku). Dzigkuj¢ Pani Grazynie Ber-
ger za udostgpnienie mi swojej pracy magisterskiej nt. ofiary kadzielne;.

486 Podczas, gdy w pozakaptanskich tekstach stowo gétoret pojawia si¢ przewaznie
w koniugacji piel (gdzie nigdy nie oznacza kadzidta), to P stosuje to stowo tylko w Aifil,
gdzie oznacza¢ moze badz ofiar¢ krwawa, badz kadzielna; zob. M. HarAN, The Uses of
Incense in the Ancient Israelite Ritual, VT 10 (1960) 113-129 (tu: 116n).

7 W greckim tekscie takze w Syr 24,15.

88 Pachnqca zywica, w: LB, 581; S. LacH, Ksiega Wyjscia, jw., 270.

489 Zob. przypis w BT do Wj 30,34; R.J. CLiFFORD, Ksiega Wyjscia, w: KKB, 96.
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shit*®. 3. Galbanum (hbr. helb’nah, LXX: yoABavn, Vg: galbanum)
takze wystegpuje tylko w Wj 30,34. Oznacza odmiang wonnej zywicy;
stezaty w zywice mleczny sok o konsystencji gumy, pozyskiwany przez
nacinanie korzeni réznych gatunkow ferula, przede wszystkim ferula
galbanifera. Te dochodzace do dwoch metrow wysokosci, ale zielne,
rosliny wystepuja przede wszystkim w Syrii, Persji i Afganistanie. Sok
mleczny, tgzejacy w postaci gumozywicy, ma kolor zotty lub brazowy.
Jego zapach przy spalaniu jest ostry (wedlug PLiniusza uzywano go do
odpedzania much — Historia naturalis 13,2; 19,58), ale nie nieprzy-
jemny. W starozytno$ci galbanum znajdowalo tez zastosowanie jako
przyprawa do potraw i lek*'. 4. Kadzidto, hbr. lebonah (LXX: libanos,
Vg: libanum — prosta transliteracja terminu hebrajskiego z odpowiednia
dla jezyka koncoéwka) pochodzi od stowa laban, czyli biaty, 1$niacy.
Nazwa ta wzigla swodj poczatek prawdopodobnie od biatego koloru bal-
samu/zywicy wchodzacego w sklad kadzidla sporzadzanego do celow
kultowych, zwanego stad rowniez biatym balsamem. lebonah pozyski-
wane jest jako biata wydzielina drzew z gatunku boswellia. Botanika
zna ponad tuzin gatunkéw tego niskiego drzewa (do 6 metrow wyso-
kos$ci), wérdd nich, znana Biblii, potudniowoarabska boswellia carteri.
Roslina bardziej przypomina krzew, niz drzewo. Z nacig¢ pozyskuje si¢
bialy jak mleko sok, zawierajacy 4-7% wonnego olejku. Na powietrzu
zastyga on w formie bladozottych kropel, ktére sa whasciwie gotowym
produktem*?. Po raz pierwszy stowo lebonah pojawito sie¢ w VII wieku
przed Chr. u proroka Jeremiasza (Jr 6,20; 17,26)**. Waznym elemen-
tem kultu staje si¢ w P: dodawane byto do kadzidta na ofiarg kadzielna
(Wj 30,34), do chlebow poktadnych (Kpt 24,7), do ofiary pokarmowe;j
(Kpt 2) i do ofiary z pierwocin. Najogolniej galbanum to zywica roslin-
na, a lebonah to zywica okreslonego rodzaju drzew. Syr 24,15, posrod
innych substancji aromatycznych, wymienia ten sam komplet czterech
wonnos$ci do kadzidta: Wszystko przepoilam wonnosciq jak cynamon
i aspalat pachnqcy, i mitq won wydatam jak mirra wyborna, jak galba-
num, onyks, wonna zywica i obtok kadzidla w Mieszkaniu. Wzmianka
o Mieszkaniu wskazuje na zalezno$¢ opisu wonnosci od Wj 30,34.

40 S. LacH, Przepisy kultowe, jw., 89.

¥ Galbanum, w: LB, 240-241; B. SzczeeaNowicz, Atlas roslin biblijnych, jw.,
124-125; przypis w BT do Wj 30,34.

2 B. SzczepaNowicz, Atlas roslin biblijnych, jw., 122.

43 M. HARAN, The Uses of Incense, jw., 119; H.F. BEck, Frankincense, w: 1DB,
vol. 2, 324-325.
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Kadzidlo (g‘toret) bylo zatem mieszanina czterech sktadnikow
w rownych proporcjach: zywicy, muszelek, galbanum i kadzidla
(lebonah) — startych na proszek. Sktadniki do wyrobu §wigtego kadzid-
fa zostaly zebrane podczas sktadki catego Iudu (Wj 25,6; 35,8.28). Do
nich dodawano odrobing soli (Wj 30,35), aby wydoby¢ cata zawarto$¢
sktadnikow i spotggowac efekt spalania i dymienia. S6l zabezpieczata
rowniez kadzidto przed zepsuciem**. Wraz z uptywem czasu receptu-
ry na kadzidto komplikowaty sie. W czasach herodianskich, wedtug
opisu Jozefa Flawiusza, §wiatynne kadzidto zawierat trzynascie sktad-
nikow*”, co mogto by¢ spowodowane importem do Izraela coraz to
nowych wonnosci.

Kadzidto, z uwagi na jego pigkny zapach (por. Kpt 26,31; Ez 6,13),
uzywane byto nie tylko w kulcie, ale i w zyciu prywatnym, na co dzien,
np. jako pachnidlo, perfumy (Wj 30,9; 30,38; Prz 27,9; Pnp 3,6; 4,6),
réwniez jako medykament (Jr 8,22)*¢. Sporzadzone jednak dla kultu,
jako rzecz bardzo swieta, nie moglo by¢ pod zadnym pozorem uzyte
do innego celu. Wedtug pisma kaptanskiego sporzadzenie kadzidta dla
celow innych niz kultyczne grozito wykluczeniem z ludu (Wj 30,36-
38), a zlozenie kadzidta w ofierze przez osobg niepowotana — §miercia:
[Jest to] przypomnienie dla Izraelitow, by nikt Swiecki, kto nie nalezy do
potomstwa Aarona, nie wazyl sie zbliza¢ celem spalenia kadzidla przed
Jahwe, aby nie stalo sie z nim to, co stato sie z Korachem i jego zgrajaq,
a co mu oznajmit Jahwe przez Mojzesza (Lb 17,5; por. 2 Krn 26,16nn).
W P stuzylo tylko do ofiary: kadzielnej, ale i do ofiary pokarmowe;j:
Jezeli kto chce ztozy¢ w darze dla Jahwe ofiare pokarmowgq, niech zto-
zy w darze najczystszq make. Poleje jq oliwq i doda do niej kadzidla.
Potem przyniesie jq do kaptanow, synow Aarona. Kaplan wezmie petng
gars¢ najczystszej maki razem z oliwg i ze wszystkim kadzidtem i za-
mieni w dym na oftarzu jako pamiqtke, jako ofiare spalang, milq won
dla Jahwe (Kpt 2,1-2). Jezeli chcesz ztozy¢ jako dar spalany dla Jahwe
ofiare pokarmowaq z pierwocin, to (...) polejesz jq oliwq i potozysz na
niej kadzidto. To jest ofiara z pokarmow (Kpt 2,15). Kadzidto (lebonah)
dotaczano takze do ofiary chlebow poktadnych (Kpt 24,7). Natomiast

4 V. Hurowitz, Salted Incense. Ex 30,35, Bib 68 (1987) 178-194.

95 J. FLawiusz, Wojna zydowska. De bello Judaico. tham. i opracow. J. Radozycki,
Poznan: Ksiggarnia $w. Wojciecha 1980, V, 5, 5; C. HoutmaN, On the function of the
holy incense (Ex 30,34-8) and the sacred anointing oil (Ex 30,22-33), VT 42 (1992)
458-465.

46 Wonnosci, w: SSB, 1115-1116.
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wyraznie zabronione byto uzycie kadzidla przy ofierze przeblagalnej
(Kpt 5,11)*7 1 ofierze za posadzenie (Lb 5,15). P przekazuje nakaz Bozy,
ze kadzidto bedzie spalane ustawicznie przed Jahwe poprzez wszystkie
wasze pokolenia (W] 30,8). Ewangelista L ukasz zaswiadcza, ze obrzed
ten przetrwat do czaséw Nowego Testamentu (Lk 1,8-11).

Na starozytnym Bliskim Wschodzie kadzidlo bylo stosowane do
celow domowych (jako pachnidto) i rytualnych (do ofiar czy do odpg-
dzania demonow)*®. Biblia mowi o ofiarach kadzielnych sktadanych
przez nie-Izraelitow (1 Krl 11,8; Dn 2,46). Kadzidto postrzegane byto
jako kosztowna ofiara (Iz 60,6; Pnp 3,6; Mt 2,11; Ap 18,13) i stad od-
powiednia dla daréw ksigzat i wodzéw (Lb 7,14. 20; Mt 2,11). Izraelici
1 inni starozytni wierzyli, ze Bog, tak jak i ludzie, cieszy si¢ i rozko-
szuje wonig kadzidta. Wymowny tego przyktad daje autor kaptanski:
w upomnieniach Bog méwi, ze jezeli Izrael nie bedzie Mu postuszny,
to spustosze wasze miejsca swigte, nie bede wehlanial przyjemnej woni
waszych ofiar (Kpt 26,31; por. Ez 6,13). Silne zmystowe oddziatywanie
kadzidta byto podwdjne: unoszacy si¢ w gore i rozprzestrzeniajacy si¢
dym oraz intensywny, przyjemny zapach. Dym—oblok jednoczes$nie ob-
jawia i zastania Boza obecno$¢; unoszac sig¢ do gory oznacza takze de-
materializacje ofiary, przeniesienie jej do innej rzeczywisto$ci, stanowi
przejaw bostwa, jest takze wyrazem uwielbienia, czci 1 hotdu. Zapach,
do ktérego ludzie Wschodu przywiazywali duza wage, usuwa przykra
won, aby wypehi¢ przyjemna; ozdabia i ma moc oczyszczajaca; stano-
wi wyraz adoracji, hotdu i uwielbienia; daje kontakt z rzeczywisto$cia
nieuchwytna, transcendentna, a przede wszystkim zjednywa przychyl-
no$¢ Boza, wyjednywa taske i usmierza Bozy gniew*” (zob. Wj 30,10;
Kpt 16,12-13; Lb 17,10-15). Palenie kadzidta stanowito czg$¢ staro-
zytnego dworskiego ceremoniatu, za$ jego zapach uznawany byl za
luksus®®. Okadzenie byto jednym z wyrazéw hotdu, ktore okazywano
wladcy w czasie uroczystych pochodow. Tym bardziej Bogu Krolowi

497

Por. jednak zdarzenie opisane w Lb 17,10-15, gdzie Aaron ofiarg kadzidta doko-
nuje obrzgdu przeblagania nad ludem.

48 J.N. Sucarit, Kadzidlo, thum. T. Mieszkowski, w: SWB, 284.

49 G. BERGER, Symbolika ofiary kadzielnej, jw., 27-36; K. Wostowicz, Ofiarowali
Mu kadzidto. Przyczynek do teologii wonnego dymu, Homo Dei 1 (1989) 5-8; Zapach,
powonienie, w: SSB, 1146; W. Hanas, Wonne kadzidfo, ,,List do chorych” 62 (2004)
4-6; M. LURKER, jw., 80-81.; L. STEFANIAK, Kadzidlo, w: PEB, t. 1, 635; G. BECQUET,
Wonnos¢, w: STB, 1072-1073.

500 R.J. CLIFFORD, Ksiega Wyjscia, w: KKB, 95.
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nalezato si¢ uwielbienie kadzidtem®"'. Kadzidto miato by¢ kopia obto-
ku Bozej chwaly, w ktorym Jahwe ukazywat sig¢ [zraclowi. Symbolizuje
szacunek, wiernos$¢ i zalezno$¢ od Boga®®?,

Ta szeroka symbolika kadzidta sprawita, ze w Biblii ofiara kadzielna
czgsto zestawiana jest z obrazem modlitwy lub bezposrednio do niej po-
rownana (np. Ps 141,2; Syr 39,14; Mdr 18,21; Lk 1,10; Flp 4,18; Ap 5,8;
8,3-4). W tym znaku zespolity si¢ uwielbienie, przebtaganie, dzigkczy-
nienie i prosba’®. Zastosowanie kadzidta w kulcie miato najprawdopo-
dobniej rowniez charakter bardziej pragmatyczny, mianowicie dodawa-
ne do ofiar neutralizowato intensywny przykry zapach spalanej ofiary.

Opis oftarza w naszym opowiadaniu konczy si¢ informacja, ze prze-
znaczenie ottarza jest wylaczne dla ofiary kadzielnej. Nie moze by¢ na
nim dokonana zadna inna ofiara. Raz w roku jedynie arcykaptan miat
dokona¢ na nim obrzedu przebtagania, o ktorym pisaliSmy wyzej. Na
koncu autor kaptanski zaznacza, ze ottarz ten bedzie bardzo swiety dla
Jahwe.

Otltarze kadzenia byly w starozytnos$ci bardzo czgste i sa dowody
ich istnienia juz w bardzo dawnych czasach. Znane sa czworokatne ko-
lumny z epoki brazu z gliny lub cegiet (por. 1z 65,3) o wysokosci od 50
cm do jednego metra, ktorych goérna powierzchnia czgsto miata bardzo
niewielkie wymiary (np. 7 x 9 cm). Zwigksza si¢ ona w epoce zelaza
do 20 Iub 30 cm (ottarze w Megiddo, Sychem, a takze Arad). Ottarze
takie znajdowano rowniez w domach>*. Male ich rozmiary pozwalaty
na stosowanie ich w kulcie prywatnym. Na terenie Asyrii w miejscach
sprawowania kultu odnaleziono m.in. stot na dary ofiarne (paszczuru)
i ottarz kadzielny (niknakku). W Mezopotamii rowniez uzywane byly
takie ottarze. Jeden z nich, znaleziony w miejscowos$ci Nippur, datowa-
ny jest na okoto 2500 lat przed Chr. Odkrycia w Ras Szamra wskazuja,
ze rowniez Fenicjanie z Ugarit sktadali w ofierze swoim bogom kadzid-
o 1 uzywali na oznaczenie tej czynnoS$ci tego samego terminu (/bnf),
jakiego uzywaja ksiegi Starego Testamentu®,

Maty ten ottarz byl miejscem sktadania ofiary kadzielnej (g“toret
sammim). Ofiara kadzielna nalezata do bezkrwawych ofiar izraelskie-
go kultu (obok ofiary pokarmowej i ofiary z ptynéw). Byla nie tylko

501 D, FOrRSTNER, Swiat symboliki chrzescijaniskiej, jw., 217-222.
32 Kadzidlo, w: SSB, 291-292.

9 G. BERGER, Symbolika ofiary kadzielnej, jw., 35.

9% Ottarz, w: LB, 573.

05 S. L.AcH, Ksiega Wyjscia, jw., 267.
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dodatkiem do ofiary pokarmowej czy ze zwierzat, ale stanowita osobny
ryt, co wida¢ szczegdlnie w pismie kaptanskim®®. Byla rozpowszech-
niona u ludow starozytnych, zwtaszcza na Wschodzie. Potwierdza to
sposob wyposazenia §wiatyni babilonskiej, gdzie obok stotu, na kto-
rym sktadano ofiary dla bostwa, znajdowat si¢ ottarz przeznaczony wy-
facznie do spalania kadzidta i innych wonnos$ci®”. Spalanie kadzidta
w kadzielnicach nalezato takze do rytuatu egipskiego. Starozytnos¢ tej
ofiary potwierdza rowniez epos Gilgamesz, gdzie czytamy: Zlozytem
ofiare. Na wiezy gorskiej spalitem kadzidto, postawitem kadzielnic sie-
dem i siedem, wkruszytem w ich czasze trzciny, mirtu i cedru. Poczuli
dobrq won bogowie, poczuli przyjemny zapach, oblegli bogowie jak
muchy mnie, sktadajqcego ofiare®®. Ofiara kadzielna postrzegana jest
w Pismie Swigtym jako ryt bardzo §wiety. Wedhug P sktadanie tej ofiary
na oftarzu kadzenia w Mieszkaniu bylo zastrzezone tylko dla arcyka-
ptana (Wj 30,7-8)*®. Z czasem jednak przywilej ten przeszedt takze
na zwyktych kaptanow (1 Sm 2,28; 1 Krn 6,34; 2 Krn 13,10n.; 26,18;
Lk 1,5-9). Dar kadzielny sktadany byt regularnie dwa razy dziennie
(rano i wieczorem)’'?. Poprzedzat on wszystkie inne funkcje kaptanskie
dnia. Sposob sktadania kadzidla w ofierze byt nastgpujacy: za pomoca
matej szufelki kaptan wygarniat z oltarza catopalenia pie¢ zarzacych si¢
wegli, ktore umieszczat w kadzielnicy. Na nich rozsypywat wonna mie-
szankg, nastepnie zawartos¢ kadzielnicy umieszczat na ottarzu kadze-
nia. Kadzidto ulegajac spalaniu wydzielato intensywny dym i zapach.
Kazdy kaptan miat swoja kadzielnicg, w ktorej umieszczal ogien i na
nim ktadt kadzidto (zob. Kpt 10,1; Lb 16,6n.17n; Ez 8,11)!".

59 M. HARAN, The Uses of Incense in the Ancient Israelite Ritual, jw., 114-116.

07 Wigcej zob. R. bE VAUX, Instytucje Starego Testamentu, t. 1-2, ttum. T. Brzego-
wy, Poznan: Pallottinum 2004, 424.

98 Gilgamesz, thum. R. Stiller, Warszawa 1967, XI, 155-161; zob. tez ze zdjeciem
tablicy i rysunkiem tekstu: D.J. WiseMaN, 4 Gilgamesh Epic Fragment from Nimrud,
,Jraq” 37 (1975) 157-163.

599 K. PauritscH, Ofiara kadzielna, w: PSB, kol. 880; PK. McCARTER, Exodus,
w: Harper’s Com, 152.

510 O wieczornej ofierze kadzielnej w Swiatyni Jerozolimskiej wspomina Jud 9,1.

SIL M. HARAN (The Uses of Incense, jw., 124-129) rozroznia ofiar¢ kadzielna skta-
dana na ztotym oltarzu — ,,wewnetrzna”: w Mieszkaniu, od ofiary kadzielnej sktadanej
w kadzielnicach — ,,zewnetrznej”: sktadanej na dziedzincu (Kpt 10,1-2; Lb 16,1nn),
a nawet w obozie (Lb 16, 46-47). Pierwsza sktadana jest regularnie, rano i wieczorem,
jako element ofiarniczy Mieszkania, a druga jest nieregularna (Nadab i Abihu, Korach,
Aaron w obozie) i autonomiczna; zob. tez M. HarRAN, Temples and Temple Service, jw.,
230-245.
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Kadzielnica (hbr. kaf)*'? pochodzi od rdzenia B2, ktéry oznacza
dton reki. Wskazuje on na ksztalt naczynia: wydtuzona, ptytka i tyz-
kowata miska z uchwytami, uczyniona z metalu. Prawdopodobnie ka-
dzidto spalane bylo pierwotnie w takich przeno$nych kadzielnicach,
zanim ofiarowywano je na ottarzu kadzielnym®"*. Wedtug Lb 7,84-86
w Mieszkaniu bylo dwanascie takich ztotych czasz na kadzidto. Ka-
dzielnice (hbr. mahtah)’** naleza takze do oprzyrzadowania stolu
chlebow poktadnych (Wj 25,29). Kadzielnice Koracha i innych bun-
townikéw po ich $mierci miaty zosta¢ przekute na cienkie blachy na
pokrywe ottarza, gdyz byly poswigcane, ztozone w ofierze dla Jahwe
(Lb 17,1-5). Jak analogiczne sprzgty odnalezione w Palestynie i Sy-
rii’!®, kadzielnice stuzyly do przechowywania, przenoszenia i palenia
kadzidta (Lb 7,14.20; Kpt 10,1).

Przy okazji ottarza kadzenia autor mowi takze o kurtynie-parawa-
nie (masak, LXX: kdloppa), ktora Mojzesz ma zawiesi¢ u wejscia do
Mieszkania. Tworzyta ona zastone wejscia do Miejsca Swigtego, gdzie
znajdowaly si¢ trzy wyzej opisane sprzety. Opis jej znajdujemy w bloku
nakazéw dotyczacych konstrukeji Namiotu Spotkania:

Kazesz tez sporzadzi¢ zastong (masak) przy wejsciu do Mieszkania
z fioletowej 1 czerwonej purpury, z karmazynu i krgconego bisioru,
wielobarwnie wyszywang. | zawiesisz tez przy wejsciu do Mieszkania
zastong na pigciu stupach z drzewa akacjowego i pokryjesz je ztotem,
i beda haczyki do niej ze zlota. I odlejesz do nich pig¢ podstaw z brazu
(Wj 26,36-37).

Masak pochodzi od czasownika sakak, oznaczajacego ,,zamknaé,
zastonié, okry¢, ukryé¢, by¢ niedostepnym’™!®, a oznacza wejsciowa
kurtyne, przykrycie, zastong®’. Zawieszona byta na ztotych haczykach
na pieciu drewnianych stupach, pokrytych ztotem, majacych swe pod-
stawy z brazu. Nie byta tak zdobna jak zastona wejsciowa Najswigt-
szego, mimo to material pozostawal kosztowny. Kurtyna ta zamykata

12 1b 7,14.20.84-86.

313 J.R. PoRTER, Kadzidlo, thum. Z. Kosciuk, w: EB, 498-499.

1 Wj 25,29; 27,3; 38,3; Kpt 10,1; Lb 16,6.

515 Zob. np. kadzielnica z Tell Beit Mirsim (w: ANEP 196, nr 592), z wyzyny w Ha-
cor (S. GADECKI, Archeologia biblijna, t. 1, jw., 214), czy naczynia kadzielne w §wiatyni
w Aj — XVII w. (tamze, 165).

516 P. BrIks, Podreczny stownik hebrajsko-polski, jw. 243.

17 Tamze, 200.
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wejscie do wlasciwego Mieszkania, do ktorego wchodzi¢ mogli tylko
kaptani'®,

4. Elementy zewnetrzne Mieszkania

Elementy zewngtrzne Mieszkania to oltarz do catopalen, kadz do
rytualnych obmy¢ i dziedziniec — jedyne dla zwyklego Izraelity miejsce
dostepu do Swiatyni Jahwe. One takze w pismie kaptanskim nabieraja
szczegblnego znaczenia.

A. Ottarz calopalenia

Drugim ottarzem Mieszkania, obok kadzielnego, byt ottarz catopa-
lenia 7 SJU MY (mizbéh ha‘olah)’. Okoto czterysta biblijnych
wzmianek o oftarzach w wiekszosci przypadkow dotyczy ottarzy do ca-
lopalen. Ich znaczenie w religii starozytnego Izraela jest nie do przece-
nienia. Nie miejsce tu na szczegdlowa analize wszystkich tych danych
biblijnych®?. Przeanalizujemy to, co o oftarzu Mieszkania mowi autor
kaptanski. Podstawowe wiadomosci o ottarzu catopalnym znajdujemy
w Wj 27,1-8 (por. Wj 38,1-7)%2:

I zbudujesz ottarz z drzewa akacjowego, majacy pi¢¢ tokei dtugosci
i pig¢ tokci szerokosci. Ottarz bedzie wigec kwadratowy, a wysoki na
trzy tokcie. I uczynisz rogi w czterech naroznikach ottarza, a beda wy-
stawaly z niego wzwyz, 1 pokryjesz go brazem. I zrobisz popielnice do
zsypywania zattluszczonego popiotu oraz topatki, kropielnice, widetki
i kadzielnice. Wszystkie te przybory wykonasz z brazu. Z brazu tez
wykonasz krate do ottarza w formie siatki, a nad ta siatka na czterech
rogach zrobisz cztery pierscienie. Umocujesz je u dotu pod obramowa-
niem, tak zeby siatka siggata do polowy ottarza. I zrobisz drazki do ol-

518 Zob. tez A. OEpPKE, kGAOnTow, w: TDNT, vol. 3, 556-563 (tu: 558, n. 1).

19 Nt. terminu mizbe*h mowilismy przy okazji oltarza kadzenia, natomiast termin
ha '0ldh przeanalizujemy ponizej.

520 Nt. oftarza w Starym Testamencie zob. np. Ch. Donmen, 12712, w: TWAT, Bd.
4, kol. 787-801; Z. MoXka, Znaczenie religijne oftarza u Izraelitéw, RBL 22 (1969)
199-206; C.L. MEYERs, Oftarz, w: EB, thum. M. Wojciechowski, 871-874; K. GALLING,
Altar, w: IDB, vol. 1, 96-100; T.H. GasTERr, Sacrifices and Offerings in OT, w: IDB,
vol. 5, 147-159.

521 Ten sam zwrot ('0t6) w Wj 27,2 1 38,2 BT tlumaczy raz jako [pokrycie brazem]
go (ottarza), a raz jako je (rogi)!
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tarza z drzewa akacjowego i pokryjesz je brazem. A bgdzie si¢ wktadato
drazki te do pierScieni i bgda one po obu bokach ottarza w czasie prze-
noszenia go. Uczynisz go z desek tak, aby byl wydrazony wewnatrz,
wedlug wzoru, jaki ci ukazatem na gorze.

Rys. 6. Oltarz calopalenia

W przeciwienstwie do oftarza kadzenia ottarz ten byt duzy®*: kwa-
dratowy blat o boku dtugosci pigciu tokci znajdowat si¢ na wysokosci
trzech tokci. Oltarz miat wigc wymiary skrzyni o boku 2,25 Iub 2,60
metra i wysokosci 1,35 lub 1,60 metra. Oltarz calopalenia, tak jak ol-
tarz kadzenia, mial swoj najswigtszy element — rogi, ktérych znaczenie
przyblizyliSmy wyzej. Rowniez ten ottarz, jak 1 wigkszo$¢ sprzgtow

522 Nie tak duzy jednak, jak oftarz catopalenia ze Swiatyni Salomona, ktory miat
20x20x10 tokci (2 Krn 4,1). Wedtug opisu J. FLawiusza (Dawne dzieje Izraela, jw.,
XV,11,5 oraz Wojna zydowska. De bello Judaico. ttum. J. Radozycki, Poznan: Ksiggarnia
$w. Wojciecha 1980, V,5,5-6) oltarz catopalenia Swiatyni herodianskiej miat 50x50x15
tokei, byt wige znacznie wigkszy. Miszna (traktat Middot, 111) podaje jednak, ze oltarz
Swiatyni herodianskiej miat 30x30x6 tokci (A. ParrOT, Wsréd zabytkow Samarii i Je-
rozolimy, Warszawa: Pax 1971, 150, n. 38). Ten wlasnie ottarz miat na mysli Jezus, gdy
mowit o potrzebie pogodzenia sig z bratem, zanim ztozy sig ofiarg (Mt 5,23-24).
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Namiotu Spotkania, wykonany byt z desek drzewa akacjowego. Pokry-
ty byt brazem, a wigc nie zlotem — jak wszystkie sprzety wewnatrz Na-
miotu Spotkania. Lb 17,1-4 mowi, ze kadzielnice buntownikow przeku-
to na cienkie blachy na pokrywe ottarza. Wedtug tego tekstu wigc ottarz
obity zostat pdzniej lub byty to blachy dodatkowe.

Do oprzyrzadowania ottarza nalezaly rozne sprzety: popielnice do
zsypywania zattuszczonego popiotu, topatki (tyzki), kropielnice (kubki,
kociotki) (por. 1 Krl 7,40), widetki (widty) (por. 1 Sm 2,13n) i kadziel-
nice (szufle na zar, panewki). Zattuszczony popiot byt efektem sptywa-
nia thuszczu ofiary podczas jej spalania i mieszania si¢ go z popiotem
spod paleniska. Kazdy z wymienionych przyboréw shuzyt okreslonemu
celowi. Gdy popiot zgromadzit si¢ na ottarzu, byt usuwany za pomoca
tyzek, po czym wsypywano go do naczyn (popielnic). Gdy zarznigto
zwierzg ofiarne, jego krew byta zbierana do kubkow, po czym umiesz-
czana na oltarzu. W celu wlasciwego spalenia wszystkich czgsci ofiar,
ktore potozono na ottarzu, byly one obracane i przesuwane za pomoca
widet. Kadzidlo, ktore dwa razy dziennie przynoszono na wewngtrzny
oltarz (kadzenia), musiato by¢ spalane na weglach przyniesionych z ze-
wnetrznego ottarza (catopalenia). Te ptonace wegle zabierano z niego
za pomoca kadzielnic — szufli na zar®>.

Od potowy ottarza w dot byta umieszczona krata-ruszt wykonana
w formie brazowej siatki, ktora pionowo otaczata ottarz, stanowiac
jego dolne obramowanie. Oltarz byl wigc otwarty od géry i od dotu.
Ottarz mial by¢ wydrqzony wewnqtrz (Wj 27,8), a wigc pusty w §rod-
ku, czyli nie wypelniony ani ziemia, ani kamieniami. Pustynny ottarz
catopalenia stanowit wigc drewniano-metalowa przenosna konstrukceje,
podobna do skrzyni bez dna i bez pokrywy, wewnatrz lub na ktérej mia-
o znajdowac si¢ krata-ruszt i palenisko. Nie jest jasne jednak, w jaki
sposob ottarz byl uzywany, gdyz opis jest dos¢ skapy. Gdyby ogien
umieszczano wewnatrz, to drewniany ottarz, nawet gdyby pokryty byt
brazem, sptonatby razem z ofiarg catopalna lub na pewno szybko uleg-
Iby zniszczeniu®?*. Chcac rozwiazaé ten problem niektorzy biblisci su-

523 TN W WM. Tora Pardes Lauder: Szemot, jw., 310-312. Podobny ze-
staw naczyn przy ottarzu catopalenia odnaleziono w Hacor (P6zny Braz); zob. S. Ga-
DECKI, Archeologia biblijna, t. 1, 214.

524 Przynajmniej tak uwazajg egzegeci. Ciekawe badania eksperymentalne w tym
wzgledzie przeprowadzit H. Nowack. Odpowiedzi na pytanie o odporno$¢ ptyty bra-
zowej wobec wystepujacych wysokich temperatur, autor szuka za pomoca badania na
zmniejszonym, symulacyjnym modelu oltarza. Rezultat jest zaskakujacy: wiasciwa
temperatura ognia nie przechodzi w catosci na ptyte z powodu silnych wptywoéw $ro-
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geruja, ze na gornej plycie ottarza catopalenia umieszczano kamienie.
Oznacza to dla nich wsteczna projekcje ottarza kamienno-brazowego,
jaki istniat w Swiatyni Salomona (1 Krl 8,64; 2 Krl 16,14; 2 Krn 4,1) ze
zmniejszeniem rozmiardw i przetransponowaniem na materiaty dostgp-
ne na pustyni’®. Do tej propozycji odniesiemy si¢ ponizej w punkcie
poswigconym kwestii historycznej Mieszkania.

Opisana konstrukcja drewniano-metalowa byta elementem statym
ottarza, ktory przenoszono, a w czasie postojow stawiano na ziemnym
podwyzszeniu lub wypelniano ziemia, czy kamieniami, jak to byto sto-
sowane w praktyce®®® (por. Pwt 27,5-6; Joz 8,31). W $wiatyni izrael-
skiej w Aradzie (IX w.) odnaleziono ottarz z kamieni (por. Wj 20,25),
umieszczony w pierwszym z trzech pomieszczen (odpowiedniku dzie-
dzinca), ktory rozmiarami przypomina ten z Namiotu Spotkania (por.
Wj 27,1)°¥". Podobne kamienne ottarze ofiar miaty $wiatynie z Megid-
do (Wczesny Braz 1), Aj (Wczesny Braz 1) i Lachisz (P6zny Braz)>2.
Biblijne ottarze catopalne ustawione sa na podwyzszeniu i prowadza
do nich schody, stopnie badz rampa, podejscie (Wj 20,26; Ez 43,13-
14.17)°%, ktore zwrdcone sg ku wschodowi (Ez 43,17). By¢ moze mie-
dziane obramowanie dolnej czgsci ottarza Mieszkania, podnoszace cata
konstrukcje zastepowato wiasnie funkcje schodéw-podejscia™® stano-
wiac potke-gzyms wypetniony ziemia. Taka konstrukcja data poczatek
biblijnym okresleniom wstepowaé na (a raczej do) ottarz (Wj 20,26;
1 Krl 12,32-33; 2 Krl 16,12; 23,9; 2 Krn 1,6; Syr 50,11) lub zstepowac
od ottarza (Syr 50,11.20).

dowiskowych; zob. H. Nowack, Untersuchungen iiber die materialtechnischen Aspecte
des Altars Ex 27, BN 63 (1992) 26-29.
525 R.J. CLIFFORD, Ksiega Wyjscia, jw., 94; J.F. CRAGHAN, Ksiega Wyjscia, jw., 351.
526 D.M.G. STALKER, Exodus, jw., 235; S. LacH, Ksiega Wyjscia, jw., 250; S. Szv-
MIK, Oltarze izraelskie, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin: RW KUL
1999, 129; B. PoNizNY, Pierwsze sanktuaria Izraela, w: tamze, 20; Oftarz, w: LB, 572;
E. Zawiszewski, Instytucje biblijne, jw., 86n.

527 R. MEDECKI, Swigtynia Jahwe. Sensacyjne wykopaliska archeologiczne na wzgé-

rzu Arad, RBL 47 (1994) 105; S. MEDALA, Obiekty kultowe w epoce zelaza i w okresie
Grecko-Rzymskim, w: Archeologia Palestyny, jw., 711-731 (tu: 720); S. GADECKI, Ar-
cheologia biblijna, jw., t. 1, 286.

528 Zob. ANEP 229-230, nry 729-731.

529 Takie oftarze ze stopniami odnaleziono m.in. w Bet Szean, w Lakisz i w Sychem
(Pézny Braz); zob. S. GADECKI, Archeologia biblijna, t. 1, 215, 224 1 226. Natomiast
rampg-podejscie, wedtug opisu J. FLawiusza (Wojna zydowska, V,5,6) miat ottarz ze
$wiatyni herodianskie;j.

530 P. ZERAFA, Exodus, jw., 224.
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Kaptanski ottarz catopalny, jak i inne sprzety, miat cztery pierScie-
nie, umocowane u dolu pod obramowaniem oraz drazki z drzewa aka-
cjowego 1 pokryte brazem, wszystko celem przenoszenia oltarza. Opis
oftarza catopalenia z Mieszkania przedstawiony przez J. FLawiusza®!,
poza wzmianka o ztotych ozdobach, nie r6zni si¢ zasadniczo od opisu
biblijnego.

Otltarz catopalenia znajdowal si¢ na otwartym dziedzincu, gdzie
mozna bylo spala¢ ofiary ze zwierzat, we wschodniej jego czesci®®,
centralnie na wprost wejscia do Namiotu Spotkania (Wj 40,6; Kpt
4,7.18). Opisany jest jednak wczesniej niz dziedziniec Mieszkania (W]
27), na ktérym przeciez byt ustawiony, zaraz po opisie sprz¢téw i Na-
miotu. Autor chcial widocznie przez to zaznaczy¢, ze cho¢ stat przed
Namiotem Spotkania, to jednak do niego nalezat. Przez takie ustawie-
nie ofiara kierowana byta w strong Jahwe mieszkajacego w Namiocie,
obecnego podczas celebracji. Ustawienie miato przypominac¢ Izraeli-
tom, Ze zbliZenie si¢ do Boga i przebywanie w Jego obecnosci powinno
zosta¢ poprzedzone aktem przebtagania za grzechy>*.

Tak jak ottarz kadzenia nazywany jest zamiennie w P (i nie tylko
w P) jako zloty oftarz, tak ottarz calopalenia okreslany jest rowniez jako
brqzowy (z brazu) oftarz (Wj 38,30; 39,39). Powod w obydwu przy-
padkach jest ten sam, a mianowicie pokrycie ottarza danym metalem.
To nazewnictwo pochodzace od materiatu stosuje dopiero PS, gdyz PS¢
swiadom tylko jednego ottarza w Mieszkaniu®**, méwi po prostu: of-
tarz. PS stosuje takze podstawowa nazwe: oftarz calopalenia (Wj 30,28;
31,9; 35,16; 40,6.29), tam, gdzie wymienia go obok oftarza kadzenia.
Réwniez jak ottarz kadzenia, lecz w innych miejscach, ottarz catopa-
lenia okreslany jest jako godes godasim ,,bardzo $wigty” (Wj 29,37
i 40,10; nie tozsame z godes hagqodasim: ,,Swigte Swietych”)>>.

Ottarz catopalenia nalezacy do Namiotu Spotkania wspominany jest
posrednio przy przeniesieniu sprzetow Namiotu Spotkania do Swiatyni

531 Dawne dzieje Izraela, jw., 111,6,8.

532 Gdyby podzieli¢ dziedziniec (prostokat o bokach 100x50 tokci) na dwa kwa-
draty o boku 50 tokci, to oftarz catopalenia znajdowalby si¢ na srodku wschodniego
kwadratu.

533 C. ScuepL, Historia Starego Testamentu. Lud Bozego Przymierza, t. 2, thum.
S. Stanczyk, Tuchow: 1995, 135.

534 Jest to mocny argument za tym, ze w pierwotnym Mieszkaniu nie byto prawdo-
podobnie oltarza kadzenia, wigcej zob. punkt 5. obecnego rozdziatu.

535 Zob. P. JouoN, Grammaire de I'hébrew biblique, jw., 6 1. 1.
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(1 Krl 8,4) oraz bezposrednio w 2 Krn 1,6, gdy Salomon sktada na nim
ofiare catopalna z tysiaca wotow. Opis budowy Swiatyni z 1 Krl 6-7 nie
uwzglednia ottarza catopalenia, by¢ moze dlatego, ze Achaz, krol Judy
go zmienit (2 Krl 16)**¢ lub dlatego, ze Salomon uzyt ottarza zbudowa-
nego przez Dawida (2 Sm 24,18-25; 1 Krn 21,18-30)>".

Ottarz brazowy Mieszkania stuzyt do sktadania ofiary calopalnej
ﬂ'?l? (‘olah). W Wj 40 czytamy, ze Mojzesz zaraz po zbudowaniu
Mieszkania ofiarowat na oltarzu T['?KJU. Ofiara ‘6lah pochodzi od sto-
wa ‘alah (,,wstgpowac”, ,,i$¢ do gory”) i oznacza dost. ,,wstepujaca”,
,,t0, co unosi sig¢ w goéreg”. Nie sposob dzi$ ustali¢, czy w terminie ‘0/ah
chodzi o wstepowanie zwierzecia ofiarnego na oltarz, czy z ottarza do
Boga (unoszacy si¢ ptomien i dym: Sdz 13,20), czy jakie$ potaczenie
obydwu’*®, ‘6lah przettumaczona zostata w LXX jako holokautoma lub
holokautosis, a w Vg jako holocaustum (dost. ,,co$ catkowicie strawio-
nego przez ogien”, ,,calopalenie”), gdyz spalana byta w cato$ci®*. Do
catosci tej nie nalezaly jedynie skory, ktére otrzymywat kaptan (Kpt
7,8). Inna nazwa tej ofiary, potwierdzajaca cato—spalenie to kalil, co
znaczy ,,petny”, ,,catkowity”.

Autor kaptanski podaje nakazy, co do rytu catopalenia:

Dalej Jahwe powiedziat do Mojzesza: Rozkaz Aaronowi i jego synom,
co nastgpuje: Oto prawo odnoszace si¢ do ofiary catopalnej: ofiara ca-
lopalna bedzie na palenisku, na oltarzu cala noc az do rana, a ogien
oftarza bgdzie na nim ptonal. Potem kaptan wlozy szatg Iniana i spodnie
Iniane na ciato, usunie popiot z ofiary catopalnej, ktdra ogien strawit na
oltarzu, i wysypie go obok ottarza. Nastgpnie zdejmie ubranie, wlozy
inne szaty i wyniesie popiot poza obdz na miejsce czyste. Ogien na
oftarzu bedzie stale ptonac¢ — nigdy nie bedzie wygasac. Na nim kaptan
kazdego poranka zapali drwa, na nim utozy ofiar¢ calopalna, na nim za-
mieni w dym thuszcz ofiar biesiadnych. Ogien nieustanny bedzie ptonac
na oltarzu — nigdy nie bedzie wygasac! (Kpt 6,1-6).

536 R.D. NELsoN, The Altar of Ahaz. A Revisionist View, “Hebrew Annual Review”
10 (1987) 267-276, za: S. Szymik, Ottarze izraelskie, jw., 132.

537 A. ParrOT, Wsrod zabytkéw Samarii i Jerozolimy, jw., 113-114; C. ScHEDL, jw.,
t. 3, 292-296; S. GADECKI, Archeologia biblijna, t. 1, jw., 282-286.

538 R.J. FALEY, Ksiega Kaplaniska, w: KKB, 101; T.H. GASTER, Sacrifices and Ofer-
ings, OT, w: IDB, vol. 4, 147-159.

539 S. LAcH, Biblijna terminologia na oznaczenie ofiar, w: tenze, Ksiega Kaplarska,
(PSSTII, 1) 329.
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Ryt jest dos¢ skomplikowany, obejmujacy nawet przebieranie sig
kaptana. W ofierze calopalnej mogty by¢ sktadane tylko okreslone ga-
tunki zwierzat. Przepisy o ich sktadaniu podaje Kpt 1,3-17. Zwierzgta
ograniczone sa do tych udomowionych (min habb°hémah), do sam-
cow (wylaczajac ptaki*?®) i do zwierzat bez skazy (Kpt 22,17-25; por.
Ez 43,22-25). Mogly nimi by¢: baran, cielec, koziot, a z ptakéw syno-
garlica i gotab. Ofiarujacy winien przyprowadzi¢ zwierzg przed wejscie
do Namiotu Spotkania i wtozy¢ tam swe rece na gtowe ofiary®*!. Dwa
sa zasadniczo tlumaczenia tego gestu: jedno, ze wyraza on uroczyste
oswiadczenie ofiarujacego, iz ofiara jest jego wtasnoscig i ze jemu ona
winna by¢ pomoca, a kaptan zlozy ja w jego imieniu i dla jego dobra;
drugie (rzadziej przyjmowane), ze 6w gest symbolizuje przeniesienie
grzechu i kary (lub samej kary) zaciagnigtych przez ofiarujacego z ofia-
rujacego na zwierze ofiarne>?. Po zabiciu zwierzecia przez ofiarujace-
go zaczyna sig rola kaptandw, ktorzy zanosza krew na ottarz i ofiaruja
ja przez pokropienie czy pomazanie nia ottarza. Byla to najwazniejsza
czg$¢ ofiary™. Krew utozsamiana byta przez Hebrajczykow z zyciem,
istnial bezwzgledny zakaz jej spozywania**: Jezeli kto z domu Izraela
albo sposrod przybyszow, ktorzy osiedlili si¢ miedzy nimi, bedzie spo-
zywal jakqkolwiek krew, zwroce oblicze moje przeciwko temu cztowie-
kowi spozywajqcemu krew i wylqcze go sposrod jego ludu. Bo zZycie
ciata jest we krwi, a Ja dopuscitem jq dla was [tylko] na oltarzu, aby
dokonywata przeblagania za wasze zycie, poniewaz krew jest przebta-
ganiem za zycie (Kpt 17,10-11). Traktowana byla z szacunkiem, gdyz

540 Ofiara calopalna z ptakow (Kpt 1,14-17) nie zostata przewidziana w poleceniach
zawartych w w. 2, w Kpt 22,18-23, ani w Ez 43,21-25 (wspomniana tylko w Rdz 8,20).
Tekst Kpt 1,14-17 moze by¢ dodatkiem do przepiséw dotyczacych ofiar catopalnych
dotaczonym w okresie nadania rytuatowi ofiarniczemu ostatecznego ksztattu. R. Siko-
RA twierdzi, ze ofiarg z ptakow dotaczono pdzniej, ze wzgledu na znaczne zubozenie
czesei spotecznoscei izraelskiej (Kpt 5,7; 12,8); R. Sikora, Rytuat sktadania ofiar w ST,
w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin: RW KUL 1999, 194.

34 Wg tradycji zydowskiej umieszczano ofiarg migdzy oftarzem a Mieszkaniem,
tak, aby glowa zwrdcona byla ku potudniowi (Miszna, Joma 3,8); za: S. LacH, Ksiega
Kaptanska, jw., 114.

52 T. BrzeGowY, Piecioksiqg Mojzesza, wyd. 111, 92; J. Homerski, Kaplarnstwo
w Starym Testamencie, RT 41 (1994) 24, n. 13; K. ELLIGER, Leviticus (Handbuch zum
AT, Erste Reihe 4), Tiibingen: C.J.B. Mohr 1966, 36 1 71 (recenzja ksiazki: J.A. EMER-
TON, VT 17 (1967) 488-493).

53 S. RATTRAY, Kult, ttum. M. Bogustawska, w: EB, 641.

54 Zob. B. WobEckl, Aspekty soteriologiczne przymierza synajskiego, RBL 48
(1995) 1-17 (tu: 10n); Krew, w: SSB, 326-328.
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stanowita wazny element kultu ofiarniczego jako ofiara i przebtaganie.
Bylta wylewana na ottarz, a takze na przebtagalni¢. Zetknigcie si¢ krwi
z rogami oftarza doprowadzato do przejscia ofiary ze sfery ziemskiej do
boskiej, a jej wylanie oznaczato oddanie zycia Bogu.

Do kaptanéw nalezato nastgpnie rozniecanie ognia na ottarzu, po-
uktadanie oskorowanego i poéwiartowanego zwierzecia, ktorego nie-
ktore czgsci obmyto woda, po czym spalenie wszystkiego w ogniu. Ka-
ptanskie przepisy méwia raz o rozniecaniu ognia (Kpt 1,5-9), a drugi raz
nakazuja utrzymywanie nieustannego ognia na ottarzu catopalenia (Kpt
6,1-2.5-6). Rozbiezno$¢ t¢ S. LAcH wyjasnia tym, Ze przepis o nieustan-
nym ogniu jest skodyfikowaniem pézniejszej praktyki (po 470 r. przed
Chr.), zaktada bowiem osiadty tryb zycia’*. Rownie prawdopodobnym
wydaje sig stanowisko takich uczonych, jak A. CLAMER czy R. DE VAUX,
ktorzy wyjasniaja, ze przepis z Kpt 1,5-9 dotyczyt tylko pierwszej ofia-
ry, drugi za$ przepis obowiazywat przy nastgpnych ofiarach®*. Prakty-
ka przechowywania ognia, nie tylko dla celow kultowych, znana jest
starozytnym plemionom szczegoélnie w trudnych bytowych warunkach
(w jakich na pewno znajdowali sig Izraelici na pustyni).

W najpozniejszej formie obrzedu catopalenia prawo wymagato
ztozenia daru towarzyszacego (minhah— zob. nizej) z maki wymiesza-
nej z oliwa i ofiary ptynnej z wina (Wj 29,38-42; Lb 15,1-15). Efekt
spalonej ofiary catopalnej wyraza peten symbolicznej wymowy tech-
niczny zwrot to jest catopalenie, ofiara spalana, mita won dla Jahwe,
powracajacy jak refren w kaptanskich przepisach o ofiarach. Bog jest
tu przedstawiony jako kto$, kto wacha przyjemna won ofiary i ktorego
serce zostaje przez ten dar doprowadzone do zmiany usposobienia®’.

Kaptanskie prawo o ofierze catopalnej jest skodyfikowaniem bar-
dzo starozytnej praktyki izraelskiej, widocznej juz w ofierze Abrahama
(Rdz 22,13). Catopalenie bylo najdoskonalsza ofiara, ktora przez cal-
kowite zniszczenie zertwy przed Panem wyrazata najgiebsza zaleznosé
i najgtebsze oddanie cztowieka Stworcy, Krolowi i Dawcy wszelkich

35S, LacH, Ogien nieustanny na oltarzu catopalenia, w: tenze, Ksiega Kaplanska
(PSSTIL, 1) 299-303.

% A. CLAMER, Levitique (La Sainte Bible 3), Paris 1953, 33 i 62; R. pE VAUX, Insty-
tucje Starego Testamentu, jw., 429.
547

T. BrzeGcowy, Pigcioksiqag Mojzesza, wyd. 111, jw., 92; S. WypycH, Piecioksiqg,
(Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiag biblijnych 1), Warszawa: ATK 1987, 125;
G. HerrGOTT, Ofiara catopalna, w: PSB, kol. 880. J. ScHREINER (Teologia Starego Testa-
mentu, ttum. B.W. Matysiak, Warszawa: ADAM i Pax 1999, 358n) proponuje zamiast
~mita” przettumaczy¢ ,,uspokajajaca” won, gdyz uspokaja i przejednywa Bozy gniew.
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dobr3#, Byto znakiem uznania Jahwe za jedynego prawdziwego Boga
(Wj 18,11-12; Pwt 12,27; Sdz 6,25-32; 13,15-20; 1 Krl 18,36-39), po-
dzickowania za dobrodziejstwa (Rdz 8,18-20; Lb 15,1-3; 1 Sm 6,14;
Ps 66,13-15), wreszcie przebtagania za grzechy (W) 29,36; Kpt 4,20;
9,3; 14,19n; Lb 15,28; 28,22n; Ez 43,21; Sdz 20,26; 2 Krn 29,24)%%.
Calopalenie byto najpowszechniejsze a zarazem najbardziej ogolne
w swym charakterze. Jest ono najstarszym rodzajem ofiar’*’. Po raz
pierwszy ofiara catopalna wzmiankowana jest w Rdz 8,20 (J) i Rdz
22,13 (E), pézniej w wielu miejscach tradycji deuteronomistycznej>'.
W kulcie publicznym odgrywatla najwigksza rolg. Wedtug przepiséw
kaptanskich (por. Ezd 3,3-5) sktadano ja rano i wieczorem z jedno-
rocznego baranka (Wj 29,38-42; Lb 28,1-8;)*%, w dzien szabatu (Lb
28,9-10) i nowiu ksigzyca (Lb 28,11-15), w Swigto Paschy, Tygodni
(Zniw) oraz Namiotéw, a takze w Dniu Pojednania (Lb 28,16-29,39).
Prywatnie ofiary catopalenia sktadaty kobiety po urodzeniu dziecka
(Kpt 12,6-8), nazarejczycy po dotknigciu si¢ zmartego, czy po wypet-
nieniu $lubu (Lb 6,14-16), tredowaci po uzdrowieniu (Kpt 14,20-23).
Ostatnia ofiare ,,wieczysta” na oltarzu ztozono w Swiatyni Jerozolim-
skiej 5 sierpnia 70 roku’>3.

Z ofiara catopalna, jaka Mojzesz i kaptani maja sktada¢ na olta-
rzu, zwiazana jest (np. w Wj 29,41; 40,29) ofiara pokarmowa 171312
(minhah). Obie sktadaja si¢ na codzienna, ustawiczna (tamid) oﬁérQ
(Wj 29,38-46; Lb 28,3-8)**. Stowo minhah wystepuje w Starym Te-
stamencie 211 razy, przewaznie w znaczeniu religijnym (w znaczeniu
swieckim tylko 37 razy). W terminologii $wieckiej oznacza dar ztozony
w dowod braterstwa czy politycznej przyjazni (np. Rdz 32,14; Sdz 6,18;

S8 T, BRzEGOWY, Pigcioksiqg, jw., 199; J.J. CasteLoT, A. Copy, Instytucje religijne
Izraela, w: KKB, 1967.

39S, LAcH, Rozwdj ofiar w religii starotestamentowej (Sprawy Biblijne 25), Po-
znan: Ksiggarnia §w. Wojciecha 1970, 68.

330 B.G. NATHANSON, Holokaust, thum. T. Mieszkowski, w: SWB, 238-239.

551 Np. Sdz 6,18-22.26.28; 1 Sm 7,9; 10.8; 2 Sm 6,17; 1 Krl 3,4; 9,25.

552 Baran (ajil) najliczniej wystepuje w Wj, Kpt i Lb, wlasnie jako ofiara catopalna,
zob. G. Lisowsky, L. Rost, Konkoranz zum Hebrdischen Alten Testament, jw., 47.

553 Szerzej ofiarg catopalna omawiaja m.in. R. bE VAux, Instytucje Starego Testa-
mentu, jw., 428-430; S. LAcH, Rozwdj ofiar w religii starotestamentowej, jw., 65-78;

tenze, Polska terminologia na oznaczenie hebrajskich nazw ofiar, RTK 17 (1970) 5-11;
R. SikorA, Rytuat sktadania ofiar, jw., 193-196.

5% Wedlug egzegetow tak skodyfikowany ryt nalezy do najpdzniejszych praw ma-
teriatu P.
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Oz 10,6; Ps 45,13). Natomiast w kulcie pierwotnie oznaczato wszelka
ofiar¢ ztozona Bogu (np. Rdz 4,3-5; Lb 16,15; 1z 1,13; Am 5,22n — row-
noznaczne z gorban), pdzniej stopniowo jego denotacja zaciesnia si¢ az
do ,,ofiary ze zboza (surowego czy zmielonego na make). Jezykoznawcy,
nie odnajdujac rdzenia wyrazu minhah w j¢zyku hebrajskim, wywodza to
stowo od arabskiego manah: ,,dac¢ co$ komus”. W takim wypadku minhah
oznacza ,,dar’*. Ofiarg tg i jej rodzaje opisuje rytuat ofiar w Kpt:

Jezeli kto chee ztozy¢ w darze dla Jahwe ofiar¢ pokarmowa, niech zto-
zy w darze najczystsza make. Poleje ja oliwa i doda do niej kadzidta.
Potem przyniesie ja do kaptanow, synow Aarona. Kaptan wezmie petna
gar$¢ najczystszej maki razem z oliwa i1 ze wszystkim kadzidlem i za-
mieni w dym na ottarzu jako pamiatke, jako ofiare spalana, mita won
dla Jahwe. Wszystko, co pozostanie z ofiary pokarmowej, bedzie nale-
zato do Aarona i jego synow. To jest najswigtsza czg$¢ z ofiar spalanych
dla Jahwe. Jezeli chcesz zlozy¢ w darze jako ofiarg pokarmowa ciasto
pieczone w piecu, beda to placki przasne z najczystszej maki zapra-
wionej oliwa albo przasne podptomyki, pomazane oliwa. Jezeli chcesz
ztozy¢ w darze jako ofiarg z pokarmow potrawg smazona na patelni, to
przyrzadzisz ja z najczystszej maki niekwaszonej, zaprawionej oliwa.
Pokruszysz ja na kawatki i polejesz oliwa. To jest ofiara z pokarmow.
Jezeli cheesz ztozy¢ w darze jako ofiar¢ z pokarmoéw ciasto gotowane
w rondelku, to bgdzie ono z najczystszej maki zaprawionej oliwa. Po-
tem przyniesiesz do Jahwe pokarm tak przyrzadzony i oddasz go kapta-
nowi, a on zlozy go w ofierze na ottarzu. Kaptan podniesie z tej ofiary
pokarmowej pamiatke i zamieni w dym na ottarzu jako ofiar¢ spalana,
mita won dla Jahwe. Wszystko, co pozostanie z ofiary pokarmowe;j, be-
dzie nalezato do Aarona i jego synow. To jest najswigtsza czg$¢ z ofiar
spalanych dla Jahwe (Kpt 2,1-10).

Pierwszy rodzaj tej ofiary z produktow rolnych to ofiara z najczyst-
szej maki pszennej wymieszanej z oliwa. Na ottarzu calopalnym spa-
lano gar$¢ z przygotowanej maki i dodawano kadzidto®*®, a kaptani
otrzymywali reszte maki (zob. Kpt 6,7-11; 7,10). Drugi rodzaj tej ofia-
ry to bochenki (placki) pieczone, smazone lub gotowane z wczesniej
przygotowanej maki, z ktorych czg$¢ spalano, reszta za$ nalezala do
kaptanow (por. Kpt 7,9). Trzeci rodzaj to ofiara z pierwocin: §wiezo
scigte ktosy prazono na ogniu (Kpt 2,14-16). Spalana cz¢§¢ minhah na-

555 S. LAcH, Rozwdj ofiar w religii starotestamentoweyj, jw., 89-91; R.J. FALEY, Ksie-
ga Kaplanska, w: KKB, 102n; J.J. CasteLot, A. Copy, Instytucje religijne Izraela, jw.,
1970.

5% M. HARAN, The Uses of Incense, jw., 113n.



Rozdziat Il. Mieszkanie jako budowla 199

zywano ‘azkarah (BT: ,,ofiara spalana”). Wyrazenie to wystepuje kilka
razy w Starym Testamencie i tylko w zrodle P. LXX i Vg wywodza
je od hbr. zakar, ,pamigtac”. ‘azkarah oznaczataby pamiatke, dar dla
Jahwe, ktory Mu przywodzit na mysl ofiarodawcg, albo ofiarodawcy
przypominat o Jahwe>’.

B. Kadz

Hebrajska nazwa kadzi: 12 (kar) pochodzi od rdzenia 712, ktory
wskazuje na ,,czynienie okraglym” lub na ,,okragly przedmiot”, a ozna-
cza garnek, dzbanek, miedniceg, kadz>*®. Przedmiot ten opisany jest
w kaptanskim suplemencie Wj 30-31:

Uczynisz kadz z brazu, z podstawa rowniez z brazu, do obmy¢, i umies-
cisz ja migdzy Przybytkiem a oltarzem, i nalejesz do niej wody. Aaron
i jego synowie bgda w niej obmywac rece i nogi. Zanim wejda do Na-
miotu Spotkania, musza si¢ obmy¢ w wodzie, aby nie pomarli. Tak
samo, gdy si¢ beda zbliza¢ do ottarza, aby peinié¢ stuzbg i aby sktadaé
ofiarg¢ spalana dla Pana, musza obmy¢ regce i nogi, aby nie pomarli.
I bedzie to prawo zawsze obowiazywac Aarona i jego potomstwo po
wszystkie czasy (Wj 30,18-21).

Przedmiot ten, podobnie jak ottarz kadzenia, w opisie wykonania
zostat potraktowany wiele krocej; kadz tylko jednym zdaniem: [ uczynit
kadz z brqzu z podstawq rowniez z brqzu, wykonanq z lusterek kobiet
petniqcych stuzbe przy wejsciu do namiotu®® (Wj 38,8). PS mowi o ka-
dzi raz jeszcze, przy okazji rytualu konsekracji kaptanéw: Potem Moj-
zesz wzigl oliwe namaszczenia, namascit Mieszkanie wraz ze wszyst-
kim, co w nim bylo, i poswiecit te rzeczy. Takze pokropil niq siedem
razy ottarz i namascil oftarz razem z calym jego sprzetem, rowniez kadz
na wode i jej podstawe, aby je poswieci¢ (Kpt 8,10-11). Zarowno opis
kadzi (w Wj 30), jak i wzmianka w Wj 38,85, a takze fragment Kpt
8,10b-11 sa p6znego pochodzenia, sa dodatkami.

557 S. Lach, Ksiega Kaplanska, (PSSTI, 1), 123-125.

558 F. BRowN, S.R. DriveRr, C.A. Bricas, 4 Hebrew and English Lexicon, jw., 468
(tez 499).

5% BHS ma tu petna nazwe: Namiotu Spotkania.

560 Wj 38,8 to opis bardzo skrotowy — prawdopodobnie pozniejsza glosa pod wply-
wem dtuzszych opisow kadzi w Wj 30,17-21 i Wj 40,7.30-32, bo cho¢ krétszy (z za-
lozenia wczesniejszy), to zawiera wzmianke o kobietach stuzacych przy wejsciu do
Namiotu Spotkania (hierodule?), ktorego wg opisu jeszcze nie byto.
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Rys. 7. Kadz

Czym bylo to naczynie wedtug autora kaptanskiego? Kadz byta na-
czyniem, w ktorym przechowywano wodg stuzaca do obmycia przez
kaptanow rak i nog (Wj 30,19; 40,31)°%! przed sprawowaniem funkcji
kultowych. Byta to wigc wielka umywalnia, w ktorej kaptani mieli si¢
oczyszcza¢ przed wejsciem do Namiotu lub zblizeniem si¢ do oltarza
catopalenia (Wj 30,20n; 40,32; 2 Krn 4,6). Byta wykonana z brazu,
jak 1 inne przedmioty dziedzinca (Wj 30,18; 38,29-31), a lusterka ko-
biet jako materiat, o ktorym wspomina Wj 38,8 to zapewne dobrze wy-
polerowany metal. Charakterystyczne jest to, ze podstawe (ken) kadzi
prawie zawsze wymienia si¢ odrgbnie (Wj 30,18; 31,9; 35,16; 39,39;
40,11; Kpt 8,11). Mozna z tego wnioskowac, ze kadz data si¢ zdejmo-
wac z podstawy, a ta druga byta takze waznym, pigknie zdobionym (jak
w Swiatyni — zob. ponizej) przedmiotem. Inne kulty starozytne takze
uzywaty takich naczyn, jak kadz do oczyszczen w Mieszkaniu. Krolowie
Urnina, Urukagina i inni krolowie sumeryjscy urzadzali apsu, tj. ocean

561 J. FLawiusz, Dawne dzieje Izraela, jw., 111, 6, 2; rabini zydowscy thumacza szcze-
goty: Kohen kiadzie prawq dion na wierzchu prawej stopy, a lewq dlon na wierzchu
lewej stopy i uswieca je, tzn. obmywa je razem wodq. .. Zob. TN "W 7WAM. Tora
Pardes Lauder. Szemot, jw., 348.
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w $wiatyni w Lagasz>%2, W §wiatyni za$ bostwa stonca w Babilonie znaj-
dowalo sig¢ tiamtu, czyli morze®®.

Czynnos$¢ obmycia byta nie tyle obowiazkiem praktycznym, co ry-
tualnym. Nie dokonanie obmycia woda oznaczatoby naruszenie zasad
postepowania w miejscu swigtym. Obowiazek oczyszczenia obwaro-
wany jest w opisie dwa razy klauzula: aby nie pomarli (Wj 30,20.21),
co $wiadczy o powadze nakazu. Wiemy, ze muzutmanie przestrzegaja
tego rytuatu do dnia dzisiejszego, zdejmujac obuwie i obmywajac nogi
przed modlitwa w meczecie.

Idea czystosci rytualnej jest bardzo wazna w P, a szczeg6lnie do-
chodzi do gltosu w PS i w H, gdzie kwestia czystosci/nieczysto$ci na-
czyn, ubran, zwierzat, osob i roznych ich przypadtosci jest potrakto-
wana bardzo drobiazgowo (zob. szczegoélnie ,,Prawo czystosci” w Kpt
11,1- 15,33 oraz Kpt 17-26; por Pwt 23,10-15). Wszystko, co nieczyste
winno by¢ z daleka od kultu, dotyczy to w rownym stopniu 0sob i rze-
czy®®. Jest to rozwinigty wyraz doskonale znanej juz ludom pierwot-
nym idei podziatu $wiata na sacrum i profanum. Pojecie czystosci wy-
stepuje we wszystkich religiach starozytnych, gdzie oznacza najogol-
niej stan wymagany do tego, by mozna byto zblizy¢ sig do sacrum. W P
ten stan zostaje uwolniony od konotacji mitycznych i demonicznych3®.
Czystos¢ wedlug Biblii ma dwa wymiary: zewngtrzny (czystos¢ ry-
tualna, kultyczna) i wewngtrzny (czysto$¢ moralna, ,serca”)*®®. Bog
wymaga, aby cztowiek, ktory ofiarowuje byt czysty oraz to, co ofia-
rowuje byto czyste. Stad ofiary z chlebow musiaty by¢ ,niekwaszo-
ne”, ze zwierzat ,,bez skazy”, a kaptan musiat poddawac si¢ rytualnym
oczyszczeniom. Czystos¢ moralna obowiazuje kazdego, czysto$¢ zas
rytualna tylko urzedowych szafarzy kultu — kaptanow czy lewitow.
Nieczystos¢ (nieprawidtowos¢) kaplanow miata rdzne stopnie. Stopien
najnizszy wykluczat od wstgpu na $wigty dziedziniec az do wieczora
danego dnia. Uwalniato tu zwyczajne obmycie ciata woda i wypranie

52 F, TaLLON, Poczqtki historii. Sumerowie z Lagasz, w: Swiat Biblii, red. A. Le-
maire, thum. B. Panek, Wroctaw — Warszawa — Krakow: Ossolineum 2001, 45-47.

56 S, L.AcH, Ksiega Wyjscia, jw., 268.

5% A. MARX, L’impureté selon P. Une lecture théologique, Bib 82 (2001) 363-384;

A. OEPKE, M, w: TDNT, vol. 3, 295-307; B. PoNizNy, Drugorzedne akty kultu, w: Zy-
cie religijne w Biblii, jw., 242.

565 Zob. szerzej J. LHOUR, L’ Impur et le Saint dans le Premier Testament a partir
du livre du Lévitique, ZAW 115 (2003) 524-537 i ZAW 116 (2004) 33-54. Szerzej zob.
T. JELONEK, Biblijne pojecie sacrum, Krakow WAM 2008, szczeg. 23-351 36-51.

566 L. SzABO, Czysty, w: STB, 194-198.
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odziezy. Niezdolno$¢ do sprawowania kultu mogta jednak trwac przez
siedem dni, czternascie, czy nawet dtuzej, wowczas z rytem obmycia
musiata si¢ taczy¢ ofiara™’. Wody uzywano, aby ,,zmy¢” nieczystos¢
zaciagnieta czy to przypadkowo, czy rytualnie, czy wreszcie podczas
wojny (por. Kpt 11,32; 16,28; Lb 19,7-10.21; 31,21-24).

Dziwi¢ nas moze pojgcie rytualnej ,,czystosci” i ,,nieczystosci”,
zwlaszcza, gdy ,,nieczystos¢” opisuje sig rowniez jako kontakt z czyms
swigtym. W takim przypadku ryt oczyszczenia czlowieka byl raczej
rytem ponownej jego ,,profanacji”. W rozumieniu Izraelitow pewne
rzeczy, zarbwno sprofanowane, jak i $wigte, miaty tajemnicze wiasci-
wosci, ktére przenosily si¢ na kazdego, kto ich dotknat, i tym samym
przenosity go do odrgbnej grupy ludzi, oddzielonej od ludzi zwyktych.
Jedne i drugie rzeczy byly ,,nieczyste” w sensie: nie-normalne i ci, kt6-
rzy mieli z nimi kontakt, chcac powréci¢ do codziennego $wiata, mu-
sieli zostac ,,oczyszczeni”. I tak kontakt z legalnie nieczysta osoba czy
przedmiotem wymagat obmycia, ale takze arcykaptan po wyjsciu ze
Swietego Swigtych w Dniu Przeblagania musiat zmienié szaty i obmy¢
si¢ od stop do gtow (Kpt 16,23n); podobnie garnek, w ktorym goto-
wano $wiete migso ofiarne, jesli metalowy — musiat zosta¢ doktadnie
umyty, a jesli gliniany — musiat zosta¢ rozbity (Kpt 6,20-22).

Z czasem ryt oczyszczen zewngtrznych rozwingl sig, zwlaszcza
w po6zniejszym judaizmie, do nienaturalnych i przejaskrawionych roz-
miaréw (por. Mk 7,1-8). Zasadnicza krytyke przesadnej czystosci rytu-
alnej z pomijaniem konsekwencji w postawie moralnej przeprowadzili
juz prorocy Starego Testamentu, a podsumowat ja Jezus, gdy nauczat:
Biada wam, uczeni w Pismie i faryzeusze, obtudnicy! Bo dbacie o czy-
stos¢ zewnetrznej strony kubka i misy, a wewnqtrz pelne sq zdzierstwa
i niepowsciqgliwosci (Mt 23,25); Nic nie wchodzi z zewnqtrz w cztowie-
ka, co mogtoby uczyni¢ go nieczystym; lecz co wychodzi z cztowieka,
to czyni cztowieka nieczystym (Mk 7,15 i par.). Nowy Testament uczy
o czystosci moralnej, o oczyszczeniu z grzechéw (Hbr 1,3; 2 P 1,9),
o obmyciu odradzajacym i odnawiajacym w Duchu Swietym (Tt 3,5).

Wielka kadz, czyli tzw. ,,morze”, znajdowata si¢ rowniez w $wia-
tyni Salomona. Szczegdtowo opisuje ten przedmiot Deuteronomista:
Nastepnie sporzqdzit odlew morza o Srednicy dziesieciu tokci, okrq-
glego, o wysokosci pieciu tokci i o obwodzie trzydziestu tokci. Ponizej
jego krawedzi opasywaly je dokola rozchylone kielichy kwiatowe. Na
trzydziesci tokci otaczaly morze w kraqg. W jego odlewie byly razem

567 C. ScHepL, Historia Starego Testamentu, jw., t. 2, 161n.
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odlane dwa rzedy rozchylonych kielichow kwiatowych. Stato ono na
dwunastu wotach... Grubosé jego byta na [szerokos¢] dioni, a brzeg byt
wykonany jak brzeg kielicha kwiatu lilii. Jego pojemnos¢ wynosita dwa
tysiqce bat (1 Krl 7,23-26 =2 Krn 4,2-5). Kronikarz dodaje, ze ,,morze”
stuzyto kaptanom do mycia sie w nim (2 Krn 4,6). Duze kadzie byty
takze w starozytnych synagogach zydowskich, gdzie prawdopodobnie
staly na srodku dziedzinca®.

C. Dziedziniec

Mojzesz dookota Mieszkania ma urzadzi¢ IXI7. Stowo XTT (haser)
ma dwa wczesnosemickie korzenie, z ktorych pierwszy prowadzi do
wyznaczenia denotacji tego terminu jako ,,0siedle, osada, wioska, miej-
scowos¢”, a drugi — jako ,,miejsce ogrodzone, plac dziedziniec, podwo-
rze*%. W obu tych znaczeniach wystepuje on w Starym Testamencie,
jednak pierwsze znaczenie (ktore okresla¢ moze takze ,,pola, pastwi-
ska”) wystepuje zawsze w 1. mn. (Rdz 25,16; Joz 21,12; 1z 42,11)°.
Liczba pojedyncza wigc (jak jest w naszym tekScie) wskazuje zawsze na
znaczenie drugie — dziedzinca, ktore w Biblii jest bardziej powszechne
1 moze wystgpowac rowniez w 1. mn. Opis tego elementu Mieszkania
przedstawia autor kaptanski w Wj 27,9-19 (por. Wj 38,9-20):

Nastegpnie zbudujesz dziedziniec Mieszkania. Zastony dziedzinca
z krgconego bisioru po stronie potudniowej beda sto tokci diugie, a do
tego dwadziescia shupow 1 dwadzieécia podstaw z brazu oraz haczyki
i klamry ze srebra. Tak samo po stronie péinocnej zastony beda sto
fokci dlugie, a ponadto dwadziescia stupow, dwadziescia podstaw
z brazu oraz haczyki i klamry ze srebra. Na szerokosci dziedzinca po
stronie zachodniej zastona bedzie miata piecdziesiat tokci, a do tego
dziesig¢ stupow i dziesig¢ podstaw. Na szerokosci dziedzifica po stro-
nie wschodniej bedzie miata rowniez pigédziesiat tokci. Zastony jednej
bocznej $ciany beda miaty pigtnascie tokci oraz trzy stupy i trzy podsta-
wy. Zastony za$ drugiej $ciany bocznej beda miaty pigtnascie tokci oraz
trzy shupy i trzy podstawy. Przy wejsciu na dziedziniec dasz zastong na
dwadziescia tokci z fioletowej i czerwonej purpury, karmazynu, z bisio-

568 A. OVADIAH, Excavations in the Area of the Ancient Synagogue at Gaza. Prelimi-
nary Report, IEJ 19 (1969) 193-198 (tu: 196).

> V. Hamp, 1X77, w: TWAT, Bd. 3, kol. 140nn; P. Briks, Podreczny stownik hebraj-
sko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, jw., 124.

570 F. BRowN, S.R. Driver, C.A. BricGs, 4 Hebrew and English Lexicon, jw.,
346- 347.
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ru wielobarwnie wyszywana, a do tego cztery stupy i cztery podstawy.
Wszystkie stupy dokota dziedzinca winny by¢ zaopatrzone w srebrne
klamry; haczyki za$ beda ze srebra, a podstawy z brazu. Dhugos¢ dzie-
dzinca bedzie wynosita sto tokci, szeroko$¢ pieédziesiat tokci, a wyso-
kos¢ pigc¢ tokei z zastonami z krgconego bisioru i z podstawami z brazu.
Wszystkie naczynia Mieszkania do jakiegokolwiek uzytku, wszystkie
jego paliki i wszystkie paliki dziedzinca beda z brazu.

Rys. 8. Dziedziniec

W pismie kaptanskim dziedziniec byt prostokatnym ogrodzeniem
Mieszkania lub miejscem wyznaczonym przez to ogrodzenie. Mierzyt
100 tokcei (strona pin. i ptd.) na 50 tokci (strona wsch. i zach.), czyli
ok. 50 na 25 m. Wejscie na dziedziniec znajdowato si¢ tylko od strony
wschodniej, tj. od tej samej, co wejscie Mieszkania. Ogrodzenie stano-
wily tkaniny z grubego bisioru (Iniane pt6tno) rozwieszone na stupach
akacjowych, pokrytych brazem, ktérych byto 20 na dtuzszych bokach,
a 10 na krétszych. Kazdy stup miat podstawe z brazu oraz na gorze
haczyki i klamry®”! ze srebra do zawieszania tkaniny. Podstawy miaty
rowniez haczyki i klamry ze srebra (W] 38,17) do umocowania ptotna
na dole. Wydaje sig, ze tkaniny dziedzinca, tak jak namiotu, rowniez
rozpigte byty za pomoca kotkow i lin (zob. Wj 27,19; 35,18; 38,20.31;
39,40)°". Wysokos¢ stupow, czyli ogrodzenia wynosita 5 tokei, czyli

ST 7m0 wmn mwnn. Tora Pardes Lauder. Szemot, jw., 312 ma ,kotka ze srebra”.
Stowo ,, chaszuk” oznacza ,, przywiqzane” lub ,,uwiqzane”’; tamze.

572 Zastona i kotara Mieszkania — przeciwnie — wisialy luzno, aby kazdy wchodzacy
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ok. 2,5 m, ogrodzenie wigc catkowicie zastanialo widocznos¢ wnetrza
dziedzinca dla cztowieka stojacego na zewnatrz. Sciana wschodnia
dziedzinca miata wej$cie umieszczone centralnie na srodku, szerokie
na 20 tokci, po bokach wigc zostawato po 15 tokci. Zastona wejsciowa
roznila si¢ od zaston ogrodzenia, byta trojkolorowa, a wigc taka sama
jak tkanina ostaniajaca Mieszkanie (Wj 26,1; zob. powyzej).

Dziedziniec, otwarty na niebo, uznawany byt za integralng czgs$¢
Mieszkania, miejsce, w ktorym odbywaly si¢ publiczne ceremonie.
Byt miejscem poswieconym (Kpt 6,9.19), gdzie znajdowat si¢ prze-
de wszystkim sam Namiot Spotkania, jak tez ottarz do catopalen oraz
kadz. Tu dokonywaty si¢ wszystkie ofiary krwawe czy uroczystosci
(Kpt 1,3.5; 8,3-4). W czesci dziedzinca blizej wejécia mogli gromadzic¢
si¢ Izraelici przychodzacy z ofiara, by wlozy¢ na nig swe rece, lub spo-
lecznos$¢ przychodzaca na uroczystos¢. Reszta dziedzinca przeznaczo-
na byla dla kaptanow i lewitow>”.

Biblijne dziedzince, czasem po kilka dla jednego obiektu, byly
przede wszystkim w patacach krélewskich (Est 1,5; 4,11; 5,1; 6,5)°7,
a zwlaszcza w patacu krola Salomona (1 Krl 7,8-12; por. 2 Krl 20,4,
Ne 3,25; Jer 32,2°7%). W prywatnych domach przybieraty formg podwo-
rza (2 Sm 17,18, Ne 8,16). Jednak na calym starozytnym Wschodzie
sanktuaria, nawet bardziej niz $wieckie budowle, byly otoczone jed-
nym lub kilkoma dziedzincami. Stuzyly one nadaniu $wigtemu miej-
scu odpowiednich i imponujacych rozmiaréw oraz powstrzymywaniu
przed wejsciem ludno$ci. Tu umieszczano oftarze ofiar (catopalne),
co potwierdzaja liczne znaleziska archeologiczne. Funkcja religijna
dziedzinca polegata na wydzielaniu emanujacej boskos$cia przestrzeni
przez odgrodzenie sacrum od profanum, jak powie Ezechiel by oddzie-
li¢ $wiete od nieswietego (Ez 42,20)°7. Ci, ktorzy znalezli si¢ w $rodku,
stawali w aurze sacrum.

W warstwie XIX wykopalisk w Megiddo (tak samo w Hartuv)
(Wczesny Braz I) odkryto budynek-$wiatynig, wokot ktorej zachowat

mogt je dzwignad.

573 G. Ravast, Una comunita santa, sacerdotale, pura. La comunita ,,ecclesiale”
secondo la tradizione sacerdotale, RivBib 36 (1988) 1-27 (tu: 3).

574 Zob. tez S. GADECKI, Archeologia biblijna, t. 1, jw., 321-322.

575 BT ttumaczy hésar hammattard (,,dziedziniec strazy”) w Ne 3,25 i Jer 32,2 jako
,wartownia”.

576 V. Hamp, 5m, jw., kol. 145.
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si¢ wylozony ptaskimi ptytami kamiennymi dziedziniec®”’. Podobny
dziedziniec z wejsciem po wschodniej stronie miala §wiatynia w Aj
(Wczesny Braz II-11T) oraz w Dan (Srodkowe Zelazo I1)°78. Najstarsza
jak dotad odnaleziona $wiatynia izraelska — w Aradzie (IX w.), majaca
uktad podobny do salomonowego — réwniez miala strukture bez dachu,
na powierzchni ktorej stat ottarz ofiar’”.

Taki dziedziniec, a raczej dwa, miala Swiatynia Salomona (2 Krl
21,5;23,12;1z 1,12). Zewngtrzny, dolny dziedziniec nazywano wielkim,
a wewngtrzny, gorny kaplanskim (2 Krn 4,9). Takze w wizji Ezechiela
$wiatynia ma dwa dziedzince, otoczone pigciusetmetrowym kwadra-
towym murem (Ez 42,15-20): dziedziniec zewngtrzny (Ez 40,17-20;
42,1) 1 osiem schodéw wyzej wewnetrzny (Ez 40,44-46; 42,3), ktory
miat dwadziescia bram. Dziedziniec zewngtrzny byl miejscem zgroma-
dzenia ludu (Ez 44,19). Przy tym dziedzincu miescity si¢ rézne swiete
sale do sktadania ofiar (Ez 42,1-14). Nie mamy opisu Drugiej Swiatyni,
jednak ta (odbudowana w 515 roku przed Chr.) zapewne rowniez miata
dwa dziedzince (por. 1z 62,9; Za 3,7; Ne 8,16; 1 Mch 4,38.48).

Po modernizacji dokonanej w czasach Heroda, oprocz rozmiarow,
zmianie ulegt rowniez uktad dziedzicow Swiatyni i ich liczba. Naj-
wigkszy byt dziedziniec pogan (por. Ap 11,2), nie istniejacy uprzednio,
ktory stanowit rodzaj targowiska otwartego dla wszystkich (w rodza-
ju greckiej agory). Wyznaczal go z zewnatrz okalajacy mur, a od we-
wnatrz kamienna porgcz. Poganom nie wolno byt jej przekroczy¢ pod
kara $mierci, o czym ostrzegaty umieszczone tu tablice™. W granicach
wyznaczonych owa porgcza wznosity si¢ mury, w ktorych byto 9 bram:
po cztery od potudnia i pétnocy i jedna od wschodu. Dalej byt dziedzi-

77 S. GADECKI, Archeologia biblijna, t. 1, jw, 151-153.
378 Tamze, 165.

57 Tamze, 286 1 310n; J.A. THOMPSON, Arad, w: The New Intrnational Dictionary
of Biblical Archaeology, ed. E.M. Blaiklock, R.K. Harrison, Grand Rapids, Michigan:
Regency, Jondervan Publishing House 1983, 36-37; Y. AHARONI, Excavations of Tel
Arad. Preliminary Report on the First and Second Season, IEJ 14 (1964) 131-147 1 IEJ
17 (1967) 233-249. Dziedzince (przewaznie z macebami — kamiennymi pomnikami,
czasem czgsciowo pokryte dachem, czasem otoczone murem) sa dla innych $wiatyn
pozaizraelskich czyms$ typowym, zob. S. GADEcKI, Archeologia biblijna, t. 1, jw., 166-
167,214-215,217-221, 226, 259, 272, 324; G.R.H. WRIGHT, S’wiqtynie w krainie Kana-
an z okresu przed przybyciem Izraelitow, w: Archeologia Palestyny, red. L. STEFANIAK,
Poznan-Warszawa-Lublin: Ksiggarnia §w. Wojciecha 1971, 691-693.

580 Pawel zostat fatszywie oskarzony przez Zydéw o wprowadzenie pogan poza
owa porecz (Dz 21,28). Smieré Chrystusa zburzyla rozdzielajqcy mur, wrogosé, stojacy
pomiedzy Zydami a poganami (Ef 2,14).
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niec niewiast. Dziedziniec pogan, podobnie jak dziedziniec niewiast,
posiadat obszerne kolumnady, kruzganki, o ktorych wzmianki odnajdu-
jemy w Nowym Testamencie (J 10,23; Dz 3,11; 5,12). Za dziedzincem
niewiast znajdowat si¢ otoczony murem z brama dziedziniec [zraelitow
czy dziedziniec m¢zczyzn. Nastgpnie za niska barierka byt dziedziniec
kaptandw, gdzie na wprost wejscia do Mieszkania miescit si¢ oltarz
calopalen!.

Mieszkanie miato wigc jeden dziedziniec, Swiatynia Salomona
— dwa, Swiatynia Heroda — nastepne dziedzince™2. Oznaczato to coraz
wigksza izolacj¢ miejsca, w ktorym mieszkal Pan. W rzeczywisto$ci to
wlasnie dziedziniec (dziedzince) byt dla zwyktego cztowieka jedynym
dostepnym miejscem §wigtym, miejscem, ktore przyblizato go do Swie-
tego Swietych, czyli do obecnosci samego Boga, miejscem, do ktérego
tesknit, co pigknie wyraza Psalm 84:

Jak mite sa Przybytki Twoje, Panie Zastgpow! Dusza moja pragnie
i teskni do przedsieni (I°has®rot) Panskich (...). Nawet wrobel dom so-
bie znajduje i jaskotka gniazdo, gdzie ztozy swe pisklgta: przy Twoich
oltarzach, Panie Zastgpow, moj Krolu i moj Boze! Szezgsliwi, ktorzy
mieszkaja w domu Twoim, Panie, nieustannie Ci¢ wychwalaja (...).
Zaiste jeden dzien w Przybytkach (bahaséreka) Twoich lepszy jest niz
innych tysiace; wolg sta¢ w progu domu mojego Boga, niz mieszkaé
w namiotach grzesznikoéw (ww. 2-3.4-5.11).

To obecnos¢ Boza sprawia, ze choéby dzien spgdzony w obrgbie
Mieszkania Jahwe lepszy jest niz innych tysiqce. Nic innego, jak tylko
obecnos¢ Jahwe w Mieszkaniu, jest dominanta teologiczna opisu pu-
stynnego sanktuarium.

5. Relacja opisu Mieszkania do innych Zrédel

biblijnych i kwestia historycznosci

W Biblii znajdujemy trzy szerokie i w miar¢ szczegdlowe przed-
stawienia Swiatyni Jahwe. Analogiczne pod wzglgdem tematu i rozle-
glosci teksty to: opis budowy sanktuarium na pustyni (Wj 25-40), opis
budowy Swiatyni Salomona (1 Krl 6nn; por. 2 Krn 3nn) oraz wizja pro-

81 Szezegdlowy opis zob. J. FLawiusz, Dawne dzieje Izraela, jw., XV, 11, 1-3;
J. FLawiusz, Wojna zydowska, jw., V,5,5-6; Miszna, w traktacie Middot (tu szczeg. 1,4-5;
11,5; V,1-4).

582 J. SCHARBERT, Exodus, jw., 107n.
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roka Ezechiela (Ez 40-48). Jest bardzo malo prawdopodobne, by owe
trzy narracje istniaty w Srodowisku hebrajskim zupetnie niezaleznie od
siebie. I tak si¢ rzeczywiScie w egzegezie sadzi.

Mamy juz przeanalizowany opis Mieszkania i w tym punkcie spro-
bujemy przyjrze¢ si¢ blizej temu opisowi wlasnie w kontek$cie wizji
$wiatyni Ezechiela (A), nastepnie opisu Swiatyni Salomona (B). To
pozwoli nam przyblizy¢ si¢ do odpowiedzi na pytanie o wartos¢ histo-
ryczna tekstu o Mieszkaniu (C).

Pytanie o historyczng wartos$¢ jest wazne, gdyz jest jednym z pierw-
szych pytan, jakie nasuwaja si¢ dzisiejszemu krytycznemu czytelnikowi
Biblii. Rozpowszechniona juz ponad wiek temu teza WELLHAUSENA jest
radykalna: Mieszkanie na pustyni jest stworzong przez kaplanow pro-
jekcja Swiatyni Jerozolimskiej rzucona w zamierzchle czasy i ma naj-
wyzej warto$¢ historyczna tego okresu, w ktorym zostato spisane (VI-V
w.). Tak — autor kaptanski wplata opowiadanie o Mieszkaniu w konkret-
ne miejsce starozytnej historii Izraela i nie da sig¢ oprze¢ wrazeniu, ze
misterna budowla Mieszkania®3 nie pasuje do warunkow pustyni. Ale
czy rzeczywiscie jest projekcja, wymystem (po-)wygnaniowej szkoty
kaptanskiej? Odpowiedz na kwestig historyczna skierujemy w strong
préby okreslenia zamyshu twérczego autora Wj 25-40. Zapytamy, gdzie
pomigdzy dwoma biegunami — historia (rekonstrukcja) versus teologia
(przestanie) — mozemy umiesci¢ analizowane opowiadanie.

A. Mieszkanie a $wiatynia Ezechiela

Wiemy juz, ze Ezechiel to kaptan Swiatyni Jerozolimskiej, czto-
wiek $rodowiska, w ktorym najprawdopodobniej uksztattowata sig
tradycja kaptanska P. Ksigge Ezechiela datuj¢ si¢ podobnie jak zrodto
kaptanskie (VI w.; zrodto kaptanskie — VI, V w.). zasadne zatem bedzie
poréwnanie obu tradycji’®. Opisy Swiatyni Jerozolimskiej i sanktua-
rium pustyni juz na pierwszy rzut oka wykazuja duze podobienstwo.
Natomiast inaczej przedstawia si¢ kwestia podobienstwa, jesli chodzi
o $wiatyni¢ Ezechiela.

58 N.M. SARNA (Exploring Exodus. The Origins of Biblical Israel, New York:
Schocken Books, Inc. 1996, 196) wylicza szczegdtowo wage (w tonach) poszczegol-
nych materiatow potrzebnych do konstrukeji Mieszkania.

8 Mowimy o tradycji ezechielowej, uwzgledniajac glosy badaczy, ktorzy wskazu-
ja na ztozona, niejednolita budowe Ksiegi Ezechiela oraz bloku Ez 40-48 (kilka zrodet
lub redakcji).
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Kiedy porownamy sanktuarium pustyni i $wiatyni¢ Ezechiela wy-
daje sig, ze majq one ze sobg niewiele wspdlnego. Mieszkanie to prze-
no$ny namiot wyposazony w podstawowe sprzety Swiatynne — arke,
menore, oltarz kadzenia, stot chlebow, oftarz catopalenia, kadz — i oto-
czony dziedzincem. Natomiast $wiatynia Ezechiela to otoczony murem
obiekt, posiadajacy, oprocz dwoch dziedzincoéw, przedsionki, bramy
z filarami, komnaty, schody, okna, portyki, pokoje, galerie, sale dodat-
kowe (goérne i dolne) — a nie posiadajacy takich sprzetdéw, jak meno-
ra, ottarz kadzielny®®, stoty chlebow poktadnych®, kadz, a zwlaszcza
Arka Przymierza. Jedynym sprzetem kultycznym w $wiatyni wydaje si¢
by¢ ottarz catopalen®®’. Gdy jest mowa o funkcjach kaptanow i lewitow,
nigdzie u Ezechiela nie wspomina si¢ Arcykaptana; inaczej przebiega
rytual oczyszczenia §wiatyni; $wiatynia Ezechiela, w kontrascie do
sanktuarium pustyni i Swiatyni salomonowej, nie jest budowana przez
Izraelitow, jest juz gotowa.

Tym niemniej, podobienstwa w przedstawieniu sanktuarium pustyni
1 przyszlej swiatyni sa duze, zwlaszcza jesli chodzi o idee i ujgcia. Juz
poczawszy od prac GRAFA w 1866°% i WELLHAUSENA w 1878%%, uczeni
zwrocili uwagg na fakt, ze jezyk i tres¢ Ksiggi Ezechiela zawieraja zna-
czace podobienstwa do zrddta kaptanskiego (P) Pigcioksiegu, a zwlaszcza
do praw zawartych w bloku Kpt 17-26, Kodeksu Swigtosci (H). Badania
relacji tradycji ezechielowej do innych zrodet Biblii hebrajskiej w duzej
mierze skupiaja si¢ na probie okreslenia tej relacji wlasnie w stosunku
do zrodta kaptanskiego. Zwro¢my uwage na kilka znamiennych podo-
bienstw taczacych swiatyni¢ Ezechiela z kaptanskim Mieszkaniem.

585 Ottarz, o ktorym moéwi Ezechiel w rozdz. 41,21n jest najprawdopodobniej otta-
rzem catopalnym. Oltarz ten stoi przed Swiatynia i jest z drewna (a wige bytby bezuzy-
teczny dla spalania na nim kadzidta).

58 Stotem, ktory stoi przed Jahwe (Ez 41,22, tez 44,16) Ezechiel nazywa najpraw-
dopodobniej ottarz catopalen, na co wskazuje werset poprzedzajacy (41,21) — méwia-
cy o oftarzu i o rogach (niecodlacznym elemencie ottarzy, a nie stotéw) — oraz fakt,
ze Ezechiel w stosunku do ofiar uzywa takich antropomorfistycznych okreslen, jak
Moje pozywienie (44,7), ofiarowaé Mi tluszcz i krew (Ez 44,15); szerzej na ten temat
zob. R. KASHER, Anthropomorphism, Holiness and Cult. A New Look at Ezekiel 40-48,
ZAW 110 (1998) 193n. Stotem jest roOwniez nazwany ottarz ofiarny w M1 1,7-8.1211 1
Kor 10,21.

87 Mozliwe wyjasnienie braku podstawowych sprzegtow kultycznych w $wiatyni
Ezechiela podaje R. KASHER, Anthropomorphism, jw., 197n.

% H.K. GrAF, Die geschichtlichen Biicher des Alten Testament, Leipzig: Weigel
1866, 81-83.

589 J. WELLHAUSEN, Prolegomena zur Geschichte Israels, jw., 386-387.
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Jahwe przybywa do $§wiatyni ezechielowej w postaci chwaty:

Potem poprowadzit mi¢ ku bramie, ktora skierowana jest na wschod.
I oto chwata Boga Izraela przyszta od wschodu, a glos Jego byt jak
szum wielu wod, a ziemia jasniala od Jego chwaty... A chwata Jahwe
weszta do §wiatyni przez bramg, ktora skierowana byta ku wschodo-
wi. Wtedy uniost mig duch i zaniést mi¢ do wewnetrznego dziedzinca.
— A oto $wiatynia pelna byta chwaty Jahwe (Ez 43,1n.4-5).

W wersecie trzecim (opuszczonym powyzej) Ezechiel przywotuje
dwie swoje wczesniejsze wizje, w ktoérych réwniez ogladat teofanig
w postaci chwaty Jahwe (Ez 1 i 10). Ezechielowy opis ukazania si¢
chwaty Jahwe (kbod JHWH) i wypehienia catej $wiatyni bardzo przy-
pomina uj¢cie tradycji kaptanskiej o chwale Jahwe, np. z Wj 24,15n;
40,34n, Kpt 9,23; Lb 14,10; 16,19; 17,7. W wizji Ezechiela powtarza
si¢ schemat opisu kaptanskiego: po opisie $wiatyni nastgpuje opis zsta-
pienia chwaty Jahwe:

Nastgpnie zaprowadzil mnie przez bramg poétnocna ku przedniej stronie
$wiatyni i spojrzalem: oto chwata Jahwe napetnita Swiatynie Jahwe,
i padlem na twarz (44,4).

Z teofania chwaty Jahwe u Ezechiela zwigzany jest obtok (np. Ez
10,3n); podobnie jest w tradycji kaplanskiej (np. Wj 40,34n)*°. Z ta
teofania zwiazane sa takze cheruby i tron Jahwe (np. Ez 1; 10)*°!; znoéw
podobnie jest u autora kaptanskiego, gdzie z obecno$cia Boga zwiazane
sa cheruby i Arka (Wj 25,22; 30,6; Kpt 16,2; Lb 7,89)°*2, cho¢ dostrze-
gamy tu takze i r6znice.

Ezechielowa koncepcja teofanii prowadzi nas do jego koncepcji
obecnosci Bozej w $wiatyni:

I ustyszatem, jak kto§ mowit do mnie od strony $wiatyni, podczas gdy
ow maz stat jeszcze przy mnie. Rzekt do mnie: «Synu czlowieczy, to
jest miejsce tronu mojego, miejsce podstawy mych stop, gdzie cheg na
wieki mieszka¢ posrod Izraelitow. .. ktadac swoj prog obok mego progu,
a swoj stup obok mego stupa, tak ze jedynie $ciana byta pomigdzy Mna

% Teofania w postaci chwaty Jahwe w obtoku/z obtokiem jest jedna z cech rozpo-
znawalnych materialu kaptanskiego w Pigcioksiggu (np. Wj 16,10).

591 P.M. BOGAERT, Le Lieu de la Gloire dans le livre d 'Ezechiel et dan les Chroniqu-
es. De l’arche au char, RTL 26 (1995) 281-298.

992 Wedhug S. Synowica, badajacego zagadnienie chwaty Jahwe (Historyczny szkic
dyskusji na temat Kebod Jahweh, RTK 15 (1968) 40-42) k°bod JHWH, szczeg6lnie
u Ezechiela, w P i w psalmach, obejmuje cheruby podtrzymujace Bozy tron.
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a nimi — i skalali §wigte imi¢ moje przez swe obrzydliwosci, ktoérych
si¢ dopuscili. Ja natomiast zniszczylem ich w moim oburzeniu. Teraz
jednak beda oni trzymac ode Mnie z daleka swe wiarotomstwa i zwloki
swych krolow, a Ja bede mieszkal wsrdd nich na state (Ez 43,6-9).

Jahwe zamieszka (skn) w $wiatyni; takie terminy jak tron, podstawa
mych stop, swoj prog obok Mego progu, Sciana miedzy Mnq a nimi
pokazuja, ze $wiatynia jest tu widziana jako mieszkanie Jahwe>? (por.
tez Ez 48,35: nowa nazwa miasta: Jahwe jest tam). Podobnie postrze-
gane jest Mieszkanie, na co wskakuje juz sama jego nazwa — ]?(DD
(miskan) — z predylekcja stosowana w pismie kaplanskim. Pomimo
tego zamieszkania Jahwe na ziemi posrod ludu, dostep do Boga, za-
rowno u Ezechiela, jak i w P, obwarowany jest wieloma bardzo powaz-
nymi restrykcjami i czasem wprost niebezpieczny. Nie wchodzac na
razie w szczegoty, zauwazmy tu, ze koncepcja Ezechiela, cho¢ nie we
wszystkich szczegdlach, przypomina kaptanska koncepcje obecnosci
Bozej w sanktuarium. Nad koncepcja obecnosci Bozej w zrodle kaptan-
skim szczegotowo pochyle si¢ w rozdziale czwartym pracy.

Kolejne podobienstwo uwidacznia si¢ w koncepcji zwiazania sank-
tuarium, a zwtaszcza Bozej w nim obecnosci, z przymierzem. Budowa
sanktuarium pustyni, w ujeciu autora kaptanskiego, jest bezposrednia
konsekwencja przymierza zawartego na Synaju; zaraz po zawarciu
przymierza, ktérego znakiem byly tablice przykazan, Mojzesz otrzy-
muje nakaz budowy Mieszkania Jahwe; sanktuarium zostaje wybudo-
wane i przyjete przez Jahwe na mieszkanie dopiero po odnowieniu ze-
rwanego przymierza (Wj 32-34). Mieszkanie zastgpuje Synaj, staje si¢
nowym miejscem teofanii.

Podobnie jest u Ezechiela. Opis — jakze smutny, dziejacy si¢ w trzech
etapach — opuszczenia $wiatyni przez Jahwe (Ez 10,4n.18n1 11,22n) jest
bezposrednia konsekwencja ztamania przymierza — grzechow miesz-
kancow Jerozolimy (Ez 8-9 i 11)°*4. Przed opisem opuszczenia §wiatyni
i miasta przez chwalg Jahwe nastgpuje zapowiedz nowego przymierza
skierowana do wygnancow (Ez 11,14-21). Kolejne zapowiedzi przy-
mierza znOw wiaze je z obecnoscia i sanktuarium Jahwe:

% Szerzej nt. $wiatyni Ezechiela jako mieszkania Jahwe zob. R. KASHER, Anthro-
pomorphism, jw., 194-196.

9% Zob. J. NAGORNY, Wiernos¢ Boga jako gwarancja przebaczenia i trwafosci
przymierza w Starym Testamencie, RBL 36 (1983) 9n; R. RumiaNEK, Zwiqzek nowej
Swiqtyni z odnowionym przymierzem (wg Ez 47,1-12), Warszawskie Studia Teologiczne
16 (2003) 31.
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I zawrg z nimi przymierze pokoju: bgdzie to wiekuiste przymierze
z nimi. Zatoz¢ ich i rozmnozg, a moje sanktuarium (migdas) posrod
nich umieszczg¢ na state. Mieszkanie (miskan) bedzie posrdd nich, a Ja
bede ich Bogiem, oni za$ beda moim ludem. Ludy za$ poganskie po-
znaja, ze Ja jestem Jahwe, ktory uswigca Izraela, gdy moje sanktuarium
(migdas) bedzie wérdod nich na zawsze (Ez 37,26-28).

A ty, synu czlowieczy, opisz domowi Izracla §wiatynig, jej wymiary
ijej urzadzenia. A jesli si¢ wstydza z powodu wszystkiego, co uczynili,
wyrysuj $wiatyni¢ i jej urzadzenia, jej wyjscia i jej wejscia, 1 caly jej
rozktad i oznajmij im wszystkie jej ustawy i prawa, i zapisz je przed ich
oczami po to, aby wszystkich tych praw i ustaw strzegli i wypelniali je
(Ez 43,10n).

Swiatynia i wszystko, co z nia zwiazane staje si¢ wedtug obu zrodet
wyrazem przymierza zawartego z Jahwe.

Inne analogiczne idee opisow to: centralne potozenie Swiatyni Eze-
chiela i sanktuarium pustyni wzgledem catego narodu — znak jedynego
1 niepowtarzalnego miejsca Boga w zyciu lzraela; Ezechiel, podobnie
jak Mojzesz na Synaju, ujrzat §wiatynie w wizji na bardzo wysokiej go-
rze (Ez 40,2); wizja ma miejsce doktadnie w nowy rok (r0’s hassand,
zob. z 40,1), tak jak postawienie Mieszkania ma miejsce pierwszego dnia
pierwszego miesiqca Wj 40,2.17), czyli w nowy rok; Bog mowi bezpo-
srednio do Ezechiela (np. 2,1; 8,5; 43,7; 44,2.5), tak jak przemawiat bez-
posrednio do Mojzesza (np. Wj 25,1; 30,11; 40,1; Kpt 1,1; 6,1; 8,1)°.

Inne podobienstwa, taczace oba opisy, na ktore mozna by wskazac to:
podawanie szczegotowych wymiaréw budowli w tokciach; posiadanie
prostokatnego dziedzinca (dziedzincdéw); identyczne proporcje czgsci
$wiatyni: debir, Swigte Swietych (kwadrat o boku x; Ez 41,4) i hekal,
Miejsce Swigte (prostokat o bokach x i 2x; Ez 41,2) — wymiary §wiatyni
Ezechiela to doktadnie wymiary Swiatyni Salomona (60 na 20 tokci);
podobizny cherubdéw jako ozdoby wewnetrznych $cian obu $wiatyn; ot-
tarz z drzewa z rogami (catopalny) przed $wiatynia i sanktuarium.

Brak opisu podstawowych sprzetow (Arki, menory, stotlu, oltarza
kadzenia, kadzi) w wizji $wiatyni u Ezechiela (Ez 40-43) thumaczy

%5 Analogig¢ pomiedzy Ezechielem a Mojzeszem mozna by pociagna¢ dalej: pro-
rok, kaptan i prawodawca na wygnaniu, w niewoli, ktory z dala od swej ziemi, przed-
stawia ludowi wizje nowego kraju, nowego miasta i nowej $wiatyni. Szerzej na ten
temat zob. C.L. Patton, I Myself Gave Him Laws That Were Not Good'. Ezekiel 20 and
the Exodus Traditions, JSOT 69 (1996) 70-90; R. Levitt KouN, 4 New Hart and New
Soul. Ezekiel, the Exile and the Torah (JSOTSup 358), Sheffield: Sheffield Academic
Press 2002, 111-112; J.D. LEVENSON, Theology of the Program of Restoration of Ezekiel
40-48, Missoula: Scholar Press 1976 (recenzja zob. CBQ 40 (1978) 248-249).
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si¢ najczesciej wizyjnym charakterem i fragmentarycznoscia tego opi-
su pochodzacego z drugorzednego zrodia. Rozdzialy Ez 40-48 maja
charakter symboliczny, zapowiadajacy odbudowanie $wiatyni i od-
rodzenie kultu. Réznice zachodzace w wizji $wiatyni w porownaniu
z rzeczywista Swiatynia dowodza, ze nie brano dostownie tego tekstu
prorockiego’®.

Podsumowujac: poréwnanie tradycji ezechielowej i kaptanskiej (P)
w ogole, a w naszym przypadku w zakresie opisu $wiatyni, uwidacz-
nia znaczace zwiazki. Uczeni, chcac na tej podstawie okresli¢ prosta,
literalng zalezno$¢ jednego zrodta od drugiego, nie doszli do konsensu-
su®’. Okazuje si¢ bowiem, ze owe zwiazki nie sa prosta kontynuacja,
czy zapozyczeniem. Jak zauwaza R. KAsHER, cytowany w tym pod-
punkcie, teologiczne zatozenia Ezechiela sa w pewnych kwestiach dos¢
niezalezne, z drugiej strony mozna by wykaza¢ pewna niezalezno$¢ ze
strony myslenia szkoty kaptanskiej (P). Ta wzajemna relacja obu zrodet
jest jednak tematem na osobne szczegotowe studium.

B. Mieszkanie a Swiatynia Jerozolimska

Podobienstwo Mieszkania i Swiatyni Jerozolimskiej jest uderzaja-
ce i zapewne nie przypadkowe. Wellhausen powie, ze autor kaptanski,
piszac na wygnaniu lub krotko po nim, kreuje opis Mieszkania wzoru-
jac sie na wspaniatej Swiatyni Jahwe w Jerozolimie. Sprobujmy blizej
przypatrzyé si¢ Mieszkaniu wlasnie w kontekscie opisu Swiatyni (1 Krl
6nn; por. 2 Krn 3nn).

Namiot. Zaréwno Namiot Spotkania, jak i Swiatynia Salomona re-
prezentuja jeden z bardziej powszechnych typow budowy starozytnych
swiatyn, typ Langbau. Langbau to dtuga budowla, czy to bez podzia-
tow (Sychem, Megiddo), czy podzielona poprzecznie na mniejsze po-
mieszczenia utozone jedno za drugim (Lachisz, Betszean) z wejSciem
na $rodku osi kierunkowej. Jest on charakterystyczny zwlaszcza dla
Palestyny epoki brazu®®,

Namiot Spotkania byt podzielony zastona na dwie czgsci — podobnie
Swiatynia, z tym, ze ona $ciana z desek. Opis kaptanski nie mowi tego,

% Zob. przypis w BT do Ez 40,1.

997 Szerzej zob. R. Levitt Koun, Ezekiel at the Turn of the Century, Currents in
Biblical Researches 2 (2003) 9-31, tu: 12-13.

% G.R.H. WRIGHT, Swigtynie w krainie Kanaan z okresu przed przybyciem Izraeli-
tow, w: Archeologia Palestyny, red. L. STEFANIAK, Poznan-Warszawa-Lublin: Ksiggar-
nia $w. Wojciecha 1971, 689-709.
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co zakladaja (zdaje sig, ze bezwiednie) wszystkie komentarze, ze czg$¢
bardziej zewnetrzna (Miejsce Swigte) byta dwa razy dtuzsza od cze-
sci wewnetrznej (Swietego Swigtych), analogicznie do tego, jak byto
w Swiatyni Jerozolimskiej: Salomonowe hekal byto dwa razy dtuzsze
od debir. Takie zatozenie mozemy jednak przyjaé, gdyz w Miejscu
Swietym Namiotu znajdowaty sie trzy przedmioty kultu (w Naj$wiet-
szym tylko jeden) i to tu byly sprawowane niektore czynnosci kultycz-
ne przez kaptanow — musiato wigc by¢ wigksze.

Przy takim zatozeniu Miejsce Najswigtsze byloby szescianem
o boku 10 tokci, a Miejsce Swigte prostopadtoscianem o wysokosci 10
lokci i1 podstawie 10 na 20 tokci — gdyz cate Mieszkanie miato dlugo$¢
30 tokci. W opisie budowy Swiatyni Salomona czytamy: Dom, ktéry
Salomon zbudowat dla Jahwe, mial szes¢dziesiqt tokci diugosci, dwa-
dziescia szerokosci i trzydziesci wysokosci (1 Krl 6,2). Tak wigc we-
dhug pisma kaplanskiego Mieszkanie miato dlugos¢ i szerokos¢ rowna
potowie wielko$ci §wiatyni Salomona, a wysoko$¢ trzy razy mniejsza,
tak wigc nie byto doktadnie o potowe mniejsze — jednak podobienstwo
wymiarow jest uderzajace. Kompleks swiatynny, oprocz hekal i debir,
zawieral rowniez sien (dodatkowe pomieszczenie przed wejsciem),
nadbudowge z pigter i pomieszczenia boczne (1 Krl 6,3-6).

Arka. Arka Przymierza znajdowata si¢ w Swiatyni Salomona
w Miejscu Najswigtszym (debir — czg$¢ ukryta, niedostgpna), prze-
niesiona tu z Namiotu Spotkania razem z drazkami: Kiedy przyszia
cata starszyzna Izraela, kaplani wzieli Arke i przeniesli Arke Panskq,
Namiot Spotkania i wszystkie Swiete sprzety, jakie byly w Namiocie
(zob. 1 Krl 8,1-9). W Miejscu Najswigtszym Swiatyni Arka byta tak-
7ze w otoczeniu cherubéw, z tym, ze duzo wigkszych niz w Mieszka-
niu. Zastona Najswigtszego (paroket), tak samo uczyniona, pojawia si¢
w opisie Swiatyni Jerozolimskiej (2 Krn 3,14), ale tylko raz i tylko we
wtornym opowiadaniu z Ksiag Kronik. Ciekawe, ze teksty dotyczace
Drugiej Swiatyni nie wspominaja nawet o Arce Przymierza, nie mo-
Wwia, co si¢ z nia stato i nie uzasadniaja jej nieobecnosci (moze poza
Jr 3,16-17). Zapowiedz zniknigcia Arki z Jr 3,16 zaktada zburzenie Je-
rozolimy i zniknigcie Arki Przymierza®”. Zdaniem J. GurmaNNA Arka
Przymierza byta istotnym znakiem podczas reformy Jozjasza. Jej obec-
no$¢ w Swiatyni odnowionej za Jozjasza miata wskazywaé na ciaglosé

5% BP, 187; P. WLoDYGA, Oblubieniec i oblubienica. Metaforyka matzeriska Jere-
miasza, Krakow: WAM 2003, 44.
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objawienia Jahwe od czasow Mojzesza®’. Tradycja biblijna i zydowska
polaczyta kres znaczenia Arki Przymierza w zyciu religijnym Izraela
z osoba Jeremiasza (zob. 2 Mch 2,4-6).

St6l chlebow. W czasie poswiecenia Swiatyni Salomona stot chle-
bow znajdowat si¢ jeszcze przy sprzgtach przyniesionych z Namiotu
Spotkania, nie jest jednak wymieniony wprost (1 Krl 8,4; 2 Krn 5,5).
W 1 Krl 7,48 oraz w 2 Krn 13,11; 29,18 mowa jest tylko o jednym
stole chlebow dla Swiatyni Salomona, a 1 Krn 28,16 i 2 Krn 4,19
wymieniajg liczne stoly (zlote i srebrne), prawdopodobnie dziesigé
(2 Krn 4,8). Chyba jednak tylko jeden z nich stuzyt do wyktadania
chlebow®!. Stot Mieszkania pokryty byt szczerym ztotem, analogicz-
ny stot w Swiatyni Salomona caly byt wykonany ze ztota (zob. 1 Krl
7,48). Podczas najazdu Babilonczykoéw na Jerozolime bez watpienia
podzielil los innych sprzetoéw §wiatynnych, czyli zostal zabrany lub
zniszczony. W drugiej $wiatyni za czasow Judy Machabeusza wy-
konano nowy stét chlebow poktadnych (1 Mch 4,49.51), po tym jak
pierwszy zostal zrabowany przez Antiocha Epifanesa (1 Mch 1,22).
Natomiast stot chlebow ze §wiatyni herodianskiej zostat przez Tytusa
zabrany i przewieziony do Rzymu (stad jego wizerunek wsrod tupow
na tuku triumfalnym Tytusa).

Swiecznik. Wzmianke o $wieczniku Mieszkania znajdujemy
w 1 Sm 3,3. Mowa tu jest o lampie Bozej, ktora ptongta w Mieszka-
niu Jahwe, gdzie znajdowata sie Arka Przymierza — w Szilo. W czasie
poswigcenia Swiatyni Salomona $wiecznik Mieszkania znajdowat sig
jeszcze przy sprzgtach przyniesionych z Namiotu Spotkania, nie jest
jednak wymieniony wprost (1 Krl 8,4; 2 Krn 5,5). Wedlug 1 Krl 7,49
i 2 Krn 4,7 stato w Swiatyni dziesieé nowych $wiecznikow z czystego
ztota (1 Krn 28,15 moéwi o $§wiecznikach ztotych i srebrnych), nie opi-
sanych szczegotowo; pigé stato po potudniowej stronie gtownego halu
(hekal), a pieé po potnocnej. Druga Swiatynia, nawiazujac wyraznie
do kaptanskich przepisow dotyczacych Mieszkania, miata znoéw tylko
jedna zlota menore. T¢, wraz z innymi sprz¢tami, zrabowat w 169 roku
przed Chrystusem Antioch IV Epifanes®?, kiedy dopuscit si¢ zbez-
czeszczenia Swiatyni (1 Mch 1,21). Juda Machabeusz kazat wykona¢

800 J. GUTMANN, A History of the Ark, ZAW 83 (1971) 28.

1 H.F. BECK, Bread of the presence, w: IDB, vol. 1, 464; Chleby pokiadne, stot
chlebow poktadnych, w: LB, 123.

602 J. BRIGHT, Historia Izraela, tham. J. Radozycki, Warszawa: Volumen i Pax 1994,
437.
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nowy $wiecznik oraz inne naczynia na dzien oczyszczenia Swiatyni
(1 Mch 4,49-50; 2 Mch 10,3). Ten z kolei po zburzeniu herodianskiej
Swiatyni wywieziono do Rzymu.

Oltarz kadzenia. Ottarz kadzenia, dla odrdéznienia go od olta-
rza catopalenia, nazywany jest w Biblii oftarzem kadzielnym, a takze
ztotym oftarzem (W] 39,38; 40,5.26; Lb 4,11; 1 Krl 7,48; 1 Mch 1,21
— por. z 4,49; Ap 8,3), gdyz pokryty byt ztotem (Wj 30,3; 1 Krl 6,22;
1 Krn 28,18) lub oftarzem, ktory stoi przed Jahwe | przed tronem (Kpt
16,12.18; Ap 8,3; 9,13) z tego wzgledu, ze stat w Mieszkaniu przed
samym Miejscem Najswigtszym (przed Arka, a wedlug pdzniejszej
tradycji w samym Miejscu Najswigtszym: Hbr 9,3n). Ottarz kadze-
nia w Swiatyni Salomona réwniez pokryty byt ztotem® i stal przed
Miejscem Najswigtszym (1 Krl 6,22; por. wizjg Izajasza: 1z 6,6). Ofiara
kadzielna byta na nim sktadana (2 Krn 26,18-19), a kadzidto przecho-
wywane w specjalnych komnatach (1 Krn 9,29; Ne 13,5.9). Jest takze
obecny w kulcie Drugiej Swiatyni (1 Mch 1,21; 4,49). O obecnosci
oltarza kadzenia w Swiatyni Heroda mowi $w. Lukasz (Lk 1,11).

Kadzielnice takie jak w Mieszkaniu sa takze wymieniane wsrod
sprzetow Swiatyni (1 Krl 7,50 = 2 Krn 4,22), réwniez podczas jej od-
nowy za czasow kroéla Joasza (2 Krn 24,14). Zostaly zrabowane przez
Babilonczykow w 586 roku przed Chr. (2 Krl 25,14 = Jr 52,18-19)%%.
Nowe byly takze w Drugiej Swiatyni (1 Mch 1,22).

Oltarz calopalenia. Opis budowy Swiatyni z 1 Krl 6-7 nie uwzgled-
nia ottarza catopalenia, by¢ moze dlatego, ze Achaz, krél Judy go zmie-
nit (2 Krl 16) lub dlatego, ze Salomon uzyt oltarza zbudowanego przez
Dawida (2 Sm 24,18-25; 1 Krn 21,18-30). 2 Krn 1,5-6 sugeruje, ze
Salomon uzyt ottarza catopalenia nalezacego do Namiotu Spotkania.
W kazdym razie teksty 1 Krl 8,22.31.54.64; 9,25 (a takze 2 Krl 16,14,
2 Krn 4,1, 1z 1,11n, Ez 9,2) zakladaja juz jego istnienie i umieszczaja
oltarz z brqzu na dziedzincu przed Salomonowa Swiatynia. Po dwustu
latach ottarz Salomona zostat zastapiony oltarzem wzorowanym na ta-
kim, jaki Achaz zobaczyl w Damaszku (2 Krl 16,10-16). Po powrocie
z niewoli, repatrianci odbudowali ottarz na dawnym fundamencie (Ezd
3,1-5). Antioch IV zbezczescit oltarz catopalenia Drugiej Swiatyni, bu-
dujac na nim ottarz poganski (1 Mch 1,54.59; 2 Mch 6,5).

603 Z tym, ze uczyniony z drzewa cedrowego, zob. R. DE LANGHE, L autel d’or du
Temple de Jérusalem, w: Studia biblica et orientalia, vol. 1 — Vetus Testamentum (Ana-
lecta Biblica 10), 342-360 (tu: 342).

84 L.E. Toomss, Incense, dish for, w: IDB, vol. 2, 698-699; Czasza, w: LB, 145.
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Kadz. Kadz rowniez znajdowala si¢ w Swiatyni Salomona. Byto
to naczynie analogiczne do kadzi Mieszkania, takze z brazu, z tym,
ze o duzo wigksze (pojemnosci ok. 730-750 hl) stad nazywane ,,mo-
rzem”®, Byt to okragly miedziany zbiornik na wodg, ktory stat na ka-
ptanskim dziedzincu Swiatyni. ,,Morze” stalo na potudniowy wschod
od prawego naroznika Swiatyni (1 Krl 7,39.44). Oprocz niego na dzie-
dzincu bylo jeszcze dziesig¢ mniejszych kadzi, o bogato zdobionych
podstawach, w ktorych, zgodnie z rytuatem, obmywano ofiary cato-
palne. W razie potrzeby mozna je byto przesuwac po dziedzincu, gdyz
byly zaopatrzone w kota (1 Krl 7,27-40.43; 2 Krn 4,6).

Dziedziniec. Miejsce oddzielajace sacrum od profanum, dziedzi-
niec, miata (podobnie jak Mieszkanie) Swiatynia Salomona (2 Krl 21,5;
23,12; 1z 1,12). Pierwotnie jeden, do ktorego Jozafat dobudowat drugi
(2 Krn 20,5), utworzyty dwa dziedzince, potaczone brama za rzaddéw
Jotama (2 Krl 15,35; por. Jr 26,10; 36,10). Zewngtrzny, dolny dziedzi-
niec nazywano wielkim, a wewnetrzny, gorny kaptanskim (2 Krn 4,9).
Wielki dziedziniec, otoczony murem z bramami od strony potnocne;j,
wschodniej i potudniowej, byt dla ludu. Bramy wiodace do niego po-
kryte byty brazem (2 Krn 4,9). Otaczal on prawdopodobnie zaréwno
patac krolewski, jak i sam obreb Swiatyni (1 Krl 7,9.12). Dziedziniec
kaptandw, stojacy nieco wyzej od poprzedniego (Jer 36,10), takze oto-
czony byl murem z bramami. Opisany jest jako dziedziniec przed do-
mem JHWH (1 Krl 8,64=2 Krn 7,7; por 2 Krl 16,14; Jer 19,14; 26,2; Ez
8,16; 10,3-5). W obrgbie obu dziedzincoéw, cho¢ by¢ moze nie od razu
za Salomona, zbudowano pomieszczenia przeznaczone na sklady, badz
mieszkania dla kaptanow petiacych swa stuzbeg w §wiatyni. Dziedzince
Swiatyni wymieniaja takze Psalmy, najczesciej (w 4 przypadkach z 8)
w paralelizmie z domem (bajit): Ps 65,5; 84,11; 92,14; 135,2. F. ZorELL
stusznie utrzymuje, ze w tych przypadkach oznaczaja Swiatynig®®.

Podsumujmy te dane: kaptanski Namiot Spotkania we wszystkich
gtéwnych elementach przypomina Swiatynie, z ta réznica, Ze $wiatynia
pustynna koresponduje z warunkami podréznego obozu. Mieszkanie
ma forme i wymiary potowy Swiatyni Salomona i jest wyposazone
w jej podstawowe sprzety. Te dane potwierdzatyby teze, ze Mieszkanie
odzwierciedla (przynajmniej w jakiej$ czesci) Swiatynie Jerozolimska.
Teza ta stwarza jednak kilka trudnosci.

605 Srodowisko pozabiblijne tez moglo mie¢ wplyw na t¢ nazwe, np. w $wiatyni
bostwa stonca w Babilonie znajdowalo sig tiamtu, czyli morze.

896 F. ZORELL, Lexicon hebraicum, jw., 262.
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Po pierwsze, tradycja kaptanska nigdy nie wspomni nawet ani
o Swiatyni, ani o $wigtym miescie, Jerozolimie. Gdy J i E wskazuja
na konkretne miejscowos$ci (np. Betel), D z wielkim naciskiem mowi
o miejscu, ktore wybrat sobie Pan, Ezechiel w swym przepowiadaniu
ma na mysli Jerozolime, podobnie Kronikarz, to dla pisma kaptan-
skiego nie ma takiego miejsca na ziemi. Jedynym miejscem, a raczej
przestrzenia obecnosci Bozej jest Mieszkanie. P, w przeciwienstwie
do D, nigdy nie sugeruje nawet, ze Boza obecnos$¢ bedzie ulokowana
w jednym wybranym na ziemi miejscu®’. Co wigcej, nie wspomina
o mozliwosci zbudowania w przysztosci §wiatyni, ktora zastapitaby
Namiot Spotkania, a wprost przeciwnie — zdaje si¢ by¢ nieswiadomy
istnienia jakiego$ innego domu Boga, zbudowanego w innych czasach
i innych warunkach. To konsekwentne milczenie zrodia kaptanskiego
nt. Swiatyni i miasta $wictego rzuca watpliwo$¢ na powszechna teze
o tym, ze Mieszkanie jest projekcja Swiatyni Jerozolimskiej w czasy
mojzeszowe.

Po drugie, Mieszkanie w zrddle kaptanskim nie jest nigdy okreslone
kategoria $wiatyni — dom Bozy (D‘ff%S N2 CZzy M P2 — okre-
$lenia Swiatyni Jerozolimskiej). WiQééj na ten temat powiem w roz-
dziale czwartym pracy.

Nastepnie, same paralele architektoniczne nie przesadzaja o odwzo-
rowaniu Swiatyni Salomona, gdyz dwu- czy tréjpodzial wzdtuz jedne;
osi Mieszkanie dzieli ze standardowymi sanktuariami Syro-Palestyn-
skimi epoki Brazu i Zelaza, a szczegolnie ze $wiatynia w Arad, a takze
z niektorymi §wigtyniami egipskimi i kananejskimi (Ugarit, Sychem)
— starszymi jeszcze niz hebrajskie Mieszkanie. Zapewne nieprzypad-
kowy jest w tym przypadku zestaw wymiaréw Namiotu, paralelny do
wymiaréw Swiatyni (tak samo w §wiatyni Ezechiela). Takze zalozenie
z gory, ze wyposazenie Mieszkania w podstawowe sprzety kultyczne

607 Kaptanski materiat o Mieszkaniu zdaje si¢ nie by¢ w ogéle $wiadomy przykaza-
nia o centralizacji kultu; podobnie jest z kaptanskim przykazanie dotyczacym celebracji
Paschy (W] 12): baranki paschalne maja by¢ zabite i zjedzone w prywatnych domach
Izraelitow. Tymczasem w Pwt 16 opis celebracji paschy jest ograniczony wytacznie do
miejsca wybranego przez Jahwe, nacisk na ta zasadg jest bardzo wyrazny:

Ztozysz ofiarg paschalng ku czci Pana, Boga swego, z owiec i cielcow w miej-
scu, ktore sobie obierze Pan na mieszkanie dla imienia swego... Nie bgdziesz mogt
sktada¢ ofiary paschalnej, w Zzadnej miejscowosci, ktora ci daje Pan, Bog twoj, lecz
w miejscu, ktore sobie obierze Pan, Bog twdj, na mieszkanie dla swego imienia
— tam zlozysz ofiare¢ paschalng wieczorem o zachodzie slonca, w godzinie wyjscia
swego z Egiptu. Upieczesz 1 spozyjesz ja na miejscu, ktére sobie obierze Pan, Bég
twaoj, a rano zawrdcisz i pdjdziesz do swoich namiotow (Pwt 16,2.5-7).
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jest projekcja Swiatyni, jest bledne — kwestia ta szczegdtowo zajmiemy
si¢ ponizej, w podpunkcie C.

Cze$¢ egzegetow, jak F.M. Cross (The Tabernacle), D. Kellermann
(]?WD, w: TWAT), B.D. Sommer (Divine Presence), R.J. Clifford
(Tent of EI), twierdzi wbrew Wellhausenowi, ze opis Mieszkania, cho¢
na pewno wyidealizowany, bardziej niz do Swiatyni w Jerozolimie, na-
wiazuje do starozytnych autentycznych semickich sanktuaridow-namio-
tow. M. HARAN argumentuje, ze Mieszkanie pierwotnie symbolizowato
Swiatynie nie Salomona, ale ta w Szilo®®. R.E. FRIEDMAN utrzymuje, ze
kaplanski Mieszkanie nie jest reprezentantem Swiatyni Jerozolimskiej,
nie jest takze projekcja jakiegos lokalnego sanktuarium, ale nawiazuje
do historycznego Mieszkania, ktére umieszczone zostato w Pierwszej
Swiatyni (1 Krl 8,4)°. Egzegeta stawia teze, ze stary przybytek-namiot
stat w Miejscu Najéwigtszym Swiatyni Salomona®. T.E. FRETHEM®'!
twierdzi nawet ze, poprzez swoj namiot-sanktuarium, P sprzeciwiat si¢
zbudowaniu Swiatyni, wierzac, ze tylko z natury przeno$na §wiatynia
jest zgodna z Jahwizmem®'?. Autor taczy swe pomysty z istnieniem
w Izraelu kregow sprzeciwiajacych si¢ budowie Pierwszej i Drugiej
Swiatyni (np. Jr).

C. Rekonstrukcja czy przestanie — zamyst twérczy autora

Hipoteza o Mieszkaniu jako projekcji Swiatyni Jerozolimskiej
rzuconej w zamierzchte czasy, znana jako wellhausenowska, zostata
przygotowana juz wczesniej przez K.H. Grara w jego Commentatio
de Templo Silonensi (1855)°13. Graf stwierdzit, ze Mieszkanie byto ide-
alizacja bazujaca na Swiatyni Salomona, przeniesiona w czasy pustyni

98 M. HARAN, Temples and Temple Service, jw., 198-204.

89 R.E. FriEDMAN, The Exile and Biblical Narrative. The Formation of the Deuter-
onomistic and Priestly Works (Harvard Semitic Monographs 22), Chico: Scholars Press
1981, 48-61; za: recenzja w ZAW 94 (1982) 446.

610 Nt. tej tezy FRIEDMANA zob. V.A. Hurowitz, The Form and Fate of the Tabernacle.
Reflections on a Recent Proposal, Jewish Quarterly Review 86 (1995) 127-151.

11 Zob. T.E. FRETHEM, The Priestly Document — anti-temple?, VT 18 (1968) 313-329.

612 Tego zdania na pewno byli Samarytanie, dla ktorych Mieszkanie z Ksiggi Wyj-
$cia bylo ulubionym motywem rysunkow i zdobnictwa, zob. R. PUMMER, Samaritan
Tabernacle Drawings, Numen 45 (1998) 30-68.

613 'W.S. PRINSLOO, Response to J.A.Loader, “The Exilic Period in Abraham Kue-
nen’s Account of Israelite Religion”, ZAW 98 (1986) 269.
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przez powygnaniowego autora. Tezg t¢ rozbudowat i uzupeknit nastep-
nie Wellhausen przede wszystkim w swych Prolegomena.

Wielu jednak uczonych na przestrzeni lat sprzeciwito sig takiej oce-
nie. Na przyktad przytoczony wyzej F.M. Cross postawit do§¢ wiary-
godna dla mnie tezg, ze autor kaptanski, opisujac Mieszkanie na pusty-
ni, czerpie ze starozytnego zrodta, by¢ moze z archiwow $wiatynnych,
ktore to zrodto zastgpuje swoim wlasnym®'¢, Egzegeta zaklada, ze bez-
posrednim dokumentem-zrodtem wykorzystanym przez autora kaptan-
skiego jest opis namiotu postawionego przez Dawida dla Arki (zob.
2 Sm 6,17), ktéry znakomicie moglt zachowaé elementy namiotu pu-
stynnego, wykorzystujac rownoczesnie wptywy kananejskie. Egzegeci,
mowiac o nawigzaniu do starozytnych autentycznych semickich sank-
tuariow-namiotow, suponuja jakie$ bogatsze lub ubozsze, stare zrod-
la, informacje czy przekazy w kaptanskim opisie Mieszkania. Rzadko
kto wskazuje jednak konkretne przyktady. Sprobujmy przyjrzec sig tej
kwestii blizej.

Nalezatoby chyba wyj$¢ od stwierdzenia, ze o Namiocie i Arce®'’
w czasach Mojzesza mowia wszystkie tradycje Pigcioksiggu, okreslane
tradycyjnie jako J, E, D i P (zob. E: Wj 33,7-11; Lb 11,16n; 12,4-10;
14,44; Pwt 31,14n; J: Lb 10,33-36 ; D: Pwt 10,1-5.8; 31,9; 31,24-26),
jednak wszystkie duzo bardziej ubogo od zrodta kaptanskiego. Ksiegi
historyczne od Jozuego do Krolewskich rowniez daja swiadectwo o ist-
nieniu Namiotu i Arki — kontynuuja opowiadanie o Mieszkaniu i Arce
Jahwe 1 umieszczaja owo sanktuarium Izraela w Szilo (np. Joz 18,1;
19; 51;22,19; Sdz 18,31; 1 Sm 4,4)%'¢. Szczegdlnie wymowne jest stare
$wiadectwo z 2 Sm 7,2-7°':

Rzekt krél do proroka Natana: «Spdjrz, ja mieszkam w patacu cedro-
wym, a Arka Boza mieszka w namiocie». Natan powiedziat do krola:

614 Cross pisze: “Evidently priests of the Exile period collected and edited ancient
(...) documents, perhaps salvaged from the Temple archives”, zob. FEM. Cross, The
Priestly Tabernacle, jw., 49. Do podobnego wniosku dochodzi cytowany w rozdziale
pierwszym S.E. McEVENUE, zob. S.E. McEVeNUE, The Narrative Style of the Priestly
Writer, jw., 22,1791 185n.

615 Kwestia, czy istnialy one (Namiot i Arka) jako sanktuaria razem czy osobno
jest rozwazana np. w M. FILIPIAK, ,, Arka Przymierza” i ,, Namiot Spotkania” — pierw-
sza Swiqtynia Starego Testamentu, Poznanskie Studia Teologiczne 1 (1972) 211-214;
H.J. ZoBEL, ﬁkj{, w: TWAT, kol. 393n. Obaj egzegeci argumentuja ostatecznie za pier-
wotnym powiazaniem Namiotu i Arki — za jednym sanktuarium.

616 Oprocz tego mowa jest tez o Betel, Mispa i Gat.
617 Zob. T. BRzeGowy, Prorok Natan i budowa Swiqtyni, RBL 40 (1987) 7-19.
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«Uczyn wszystko, co zamierzasz w sercu, gdyz Pan jest z toba». Lecz
tej samej nocy Pan skierowat do Natana nastgpujace stowa: «Idz i po-
wiedz mojemu studze, Dawidowi: To méwi Pan: Czy ty zbudujesz Mi
dom na mieszkanie? Nie mieszkatem bowiem w domu od dnia, w kto-
rym wywiodlem z Egiptu syndéw Izraela, az do dzi$ dnia. Przebywalem
w_ Namiocie albo Mieszkaniu. Przez czas, gdy wedrowalem z calym
Izraelem, czy choéby do jednego z sedzidéw izraelskich, ktorym naka-
zatem pas¢ mdj lud, Izraela, przemowilem kiedykolwiek stowami: Dla-
czego nie zbudowaliscie Mi domu cedrowego?

Tekst z 2 Sm potwierdza bezposrednio tradycje Pigcioksiggu o sank-
tuarium-namiocie. Na tradycje¢ namiotu dla Arki w czasach przed zbu-
dowaniem Swiatyni wskazuja tez przedwygnaniowe psalmy®$. Inny
wazny tekst odnajdujemy w 1 Krl §:

Kiedy przyszta cala starszyzna Izraela, kaptani wzigli Arke i przeniesli
Arke Panska, Namiot Spotkania i wszystkie §wigte sprzety, jakie byty
w Namiocie. Przeniesli je kaptani oraz lewici (...) Nastgpnie kaptani
wprowadzili Ark¢ Przymierza Panskiego na jej miejsce do sanktua-
rium $wiatyni, do Miejsca Najswigtszego, pod skrzydta cherubdw (...)
W Arce nie byto nic, oprocz dwoch kamiennych tablic, ktore Mojzesz
tam ztozyt pod Horebem, Tablic Przymierza, gdy Pan zawarl przymierze
z Izraelitami w czasie ich wyjscia z ziemi egipskiej (1 Krl 8,3n.6.9).

Tekst potwierdza tradycje o Namiocie Spotkania przechowujacym
Arke i inne §wigte sprzety kultyczne i o uczynieniu tejze Arki pod Sy-
najem dla przechowywania Tablic Przymierza. Wzmianka w w. 7, ze
drazki Arki pozostajq tam do dnia dzisiejszego $wiadczy, ze tekst po-
wstal na pewno przed zburzeniem Swiatyni i niewola.

Starozytnos¢ izraelskiej instytucji $wigtego Namiotu i Arki potwier-
dzaja takze starozytne dokumenty pozabiblijne. Trzeba tu wskaza¢ na
przenosne sanktuaria, znane zarowno w Egipcie, jak i w Mezopotamii
oraz Kanaanie. Przedislamscy Arabowie mieli przenosne sanktuarium-
namiot qubbah (ew. kaba), z ktorego korzystano w przepowiadaniu
przysztosci i1 ktore zabierano na wojng. W namiocie tym znajdowaty si¢

618 C.R. KOESTER, The Dwelling of God. The Tabernacle in the Old Testement, In-
tertestamental Jewish Literature, and the New Testament, Washington, DC: The Catho-
lic Biblical Association of America 1989, 17-18. Autor zauwaza za Krausem i Kochem,
7e okazjonalne wzmianki w Psalmach o namiocie i okreslenia Swiatyni “namiotem”
czy “Mieszkaniem” sugeruja, iz Swiatynia Jerozolimska byta rozumiana jako nastepca
i spadkobierca starozytnych izraelskich sanktuariow-namiotow oraz ze pamigc o izrael-
skim namiocie $wigtym przechowywana byta w jerozolimskiej liturgii (tamze, 18). Te-
matowi sanktuarium pustyni z Pigcioksiggu poswigcone sa jedynie dwie strony pracy.
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dwa $wigte kamienie, ktore pozostawaty pod opieka specjalnie wyzna-
czonej do tego osoby®!’. Znane sq inne tzw. tent shrines (przeno$ne sank-
tuaria w formie namiotu) jak utfah, markah, mahmal®®. Utfah to namio-
topodona drewniana struktura przytwierdzona do grzbietu wielblada.
Wierzono, ze ma nadnaturalne wtasciwosci, gdyz jest siedziba bostwa.
Mahmal, znany w wielu formach na Islamskim Bliskim Wschodzie, to
drewniany pawilonik pokryty materiatami, rowniez umieszczany na
grzbiecie wielbtada; wielbtad z mahmal na grzbiecie wedtlug wierzen
wyznaczal karawanie droge®®'. J.E. STEINMUELLER powie, ze ,,przenosne
namioty dla bostw (idoli) plemiennych byly dobrze znane starozytnym
Semitom — nomadom, byly nawet jednym z najwazniejszych motywow
w ich religii”®?. Przedmioty kultu przypominajace izraelska Arke ist-
niaty juz u Babilonczykéw i u Egipcjan. ,,Arka” babilonska ksztattem
przypominala krzesto lub tron — symbolizowata tron bostwa. Bardziej
podobna w formie do izraelskiej byta ,,arka” egipska. Byta to szkatutka
lub miniaturka $wiatyni, o rozmiarach miej wigcej takich samych, jakie
miata Arka izraelska. Zawierala wewnatrz figurke lub jaki§ przedmiot
$wigty, a na zewnatrz postacie geniuszéw (cherubow?) o rozpostartych
skrzydtach. Ona takze byta sprzgtem przeno$nym: kaplani nosili ja przy
pomocy drazkéw w procesji, jednak zwykle nie stawiano jej wprost na
drazkach, lecz na $wietej todce, czyli bari, ktora stuzyta jako lektyka®?.

Obecnos¢ tradycji o Namiocie i Arce w najstarszych zrodlach Pig-
cioksiggu, kontynuacja tej tradycji w ksiggach historycznych Biblii
oraz istnienie analogicznych sanktuariow na starozytnym Bliskim
Wschodzie (starszych nawet niz czas Mojzesza) wskazuja na istnie-
nie takiej instytucji w Izraelu. Juz na tej podstawie mozna stwierdzic,
ze sanktuarium Namiotu i Arki, w jakiej$ formie, istniatlo w czasach

1% Wigcej zob. R. bE VAUX, Instytucje Starego Testamentu, jw., 312; J.R. PORTER,
Arka, w: EB, 61.

020 R, pE VAUX, Instytucje Starego Testamentu, jw., 312-313; G. HENTON DaVIES, Ark
of the Covenant, w: IDB, vol. 1, 222.

021 Szerzej na ten temat zob. N.M. SarNA, Exploring Exodus, jw., 198n oraz

K.A. KitcHEN, The Desert Tabernacle: Pure Fiction or Plausible Account?, Bible Re-
view 16 (2000) 14-21. Konkluzja Kitchena jest nastgpujaca: biblijna tradycja Mieszka-
nia na pustyni odzwierciedla egipsko-semicki §wiat z epoki Brazu, a nie wygnaniowa
fikcje.

622 JE. STEINMUELLER, Tent of Meeting, w: New Catholic Encyclopedia, vol. 13, ed.
W.J. McDonald (Bibl. ed. L.F. Hartman), Washington: Jack Heraty & Associates, Inc.
1981, 1012.

23 G. Ricciortl, Dzieje Izraela, Warszawa: Pax 1956, 215.
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Mojzesza. A zatem kaptanski opis Namiotu Spotkania z Ksiggi Wyjscia
nie jest projekcja, ale jakims$ swoistym, charakterystycznym dla szkoty
kaptanskiej przekazem tradycji.

Jezeli chodzi o misterng konstrukcje Namiotu i bogate materiaty do
wykonania Mieszkania, przy wigkszo$ci elementéw mowa jest o drzewie
akacji, ztocie, brazie, tkaninach i skérach. Od razu nasuwa si¢ mysl, ze
gdyby opowiadanie o Mieszkaniu byto czysta projekcja Swiatyni Jero-
zolimskiej, autor kaptanski z pewnos$cia zamiescilby w opisie szlachet-
ne drzewo cedrowe. Z tego drzewa bowiem uczynione byty drewniane
elementy Swiatyni Jahwe (zob. np. 1 Krl 6,18; 9,11). Zrodto kaptanskie,
gdy méwi o drzewie akacji, przekazuje zapewne jakas starsza tradycje,
gdyz akacja byta drzewem mato szlachetnym, rzadkim na gruncie pa-
lestynskim, za to praktycznie jedynym obficie wystgpujacym na obsza-
rze Potwyspu Synajskiego (o czym powiedzieliSmy szerzej, omawiajac
Arkg). Drzewo akacjowe, podstawowy budulec Mieszkania, w budow-
nictwie egipskim byto czgsto stosowane ze wzgledu na powszechng tam
dostepnosé, odpornos¢ na susze i znakomita jego trwatos$¢. Technika bu-
dowania z niego znana byta na pewno Izraelitom okresu Wyjscia.

Inne wymieniane materiaty (metale szlachetne i tkaniny) Izrael
mogt mie¢ z duzym prawdopodobienstwem z Egiptu®*. W Wj 12,35n
powiedziane jest ze:

Synowie Izraela uczynili wedhug tego, jak im nakazat Mojzesz, i wy-
pozyczali od Egipcjan przedmioty srebrne i ztote oraz szaty. Pan wzbu-
dzit zyczliwos¢ Egipcjan dla Izraelitow, i pozyczyli im. I w ten sposob
[Izraelici] ztupili Egipcjan.

Izraelici mieli wigc znaczne ilosci materiatow szlachetnych potrzeb-
nych do budowy Mieszkania. Potwierdza to starsza tradycja w epizo-
dzie odlania cielca, rzezby calej ze zlota (Wj 32) oraz ciekawy tekst
z Wj 33,3-6 (JE):

I zaprowadzg ci¢ do ziemi optywajacej w mleko i midd, ale sam nie poj-
de z toba, by ci¢ nie wytepi¢ po drodze, poniewaz jeste$ ludem o twar-
dym karku. A lud styszac te twarde stowa, przywdzial zatobg i nie wto-
zyt 0zdob swych na siebie. Wtedy rzekt Pan do Mojzesza: Powiedz
Izraelitom: Jestescie ludem o twardym karku, i jeslibym przez jedna
chwilg szedt posrod ciebie, zgtadzitbym cig. Odrzué przeto ozdoby twe,
a Ja zobaczg, co mam uczyni¢ z toba. Izraelici zdjeli z siebie ozdoby
przed odejsciem z gory Horeb.

624 J. Scharbert, Exodus, jw., 101n; N.M. SARNA, Exploring Exodus, jw., 196.
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Oba zrodta mowia o Izraelitach posiadajacych wiele kosztownosci,
bedac u stép Synaju. Teksty te harmonizuja z przekazem kaptanskim,
wedlug ktorego materialy na budowg Mieszkania i sprzgtow zostaly
zebrane z kosztownos$ci ofiarowanych przez Izraelitow (zob. Wj 25,2-
7; 35,22-29). W czasach Mojzesza wszystkie te materiaty (metale szla-
chetne, tkaniny, skoéry) byly dostgpne w Egipcie. Rowniez technika
przetwarzania tych materiatéw znana byta Izraelowi z Egiptu. W kraju
tym znano od 1500 lat r6zne techniki budowlane (szczeg. tak podstawo-
we, jak konstrukcje drewniane, odlewy, pokrywanie metalami, szycie,
tkanie itp.). Z. ZeviT dowodzi, ze szczegdtowy literacki projekt Miesz-
kania jest bardzo realistyczny zar6wno pod wzgledem architektonicz-
nym, jak i uzytych materiatow budowlanych®®. W takim $wietle wy-
kwintna konstrukcja Mieszkania przestaje jawic sig jako skrajnie nie-
dopasowana do warunkéw zycia 6wczesnego Izraela. Oczywiscie kwe-
stia dyskusyjna pozostaja rozmiary Mieszkania i wielka ilo$¢ uzytych
materialow (oraz ich cigzar, sposob przenoszenia itp.). Warto tu jednak
przytoczy¢ stosunkowo niedawno opublikowany tekst administracyjny
z Mari (M. 6873)%%, gdzie mowa jest o istnieniu wczesnie datowanego,
bardzo duzego namiotu, prawdopodobnie dla funkcji publicznych. Co
wigcej, tekst ten zawiera terminy analogiczne do terminéw opisujacych
mieszkanie: gersum, hbr. Qeres 1 hurpatum, hbr. ‘arapel. Inna droga
argumentacji idzie C. Hautman, ktory dzigki poréwnaniom z wielkimi
i niezwykle zdobnymi perskimi namiotami krélewskimi stwierdzi, ze
kaptanskie opowiadanie o Mieszkaniu nie budzito zadnego historycz-
nego sceptycyzmu wsrod autorow i stuchaczy oraz byto jak najbardziej
wyobrazalng budowla®?’.

Przyjrzyjmy si¢ kolejnym sprz¢tom Mieszkania, gdyz ich opis zdra-
dzi nam pewne dane, co do ich mozliwego istnienia w synajskim Na-
miocie Spotkania.

Arka. Zasadniczym dyskutowanym tu problemem jest kwestia: czy
Arka rzeczywiscie pochodzi z nomadycznego okresu historii Izraela
(czy sigga historia pustyni i Synaju lub jeszcze wczedniejszego), czy
moze pochodzi z okresu po osiedleniu si¢ w Kanaanie. Na temat zro-

025 7. Zevit, Timber for Tabernacle. Text, Tradition and Realia, El1 23 (1992)
136- 143; za: IZBG 39 (1992-3) nr 353.

626 Zob. D.E. FLEMING, Mari’s large public tent and the Priestly tent sanctuary,
VT 50 (2000) 484-498.

27 C. HAUTMAN, Wie fiktiv ist das Zeltheiligtum von Exodus 25-40?, ZAW 106
(1994) 107-113.
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det biblijnych i pozabiblijnych dotyczacych Arki pisaliSmy wyzej. Na
tej m.in. podstawie RoLAND DE VAux, znakomity badacz Starozytnego
Bliskiego Wschodu, twierdzi, ze kaptanski opis Mieszkania daje wyob-
razenie o Arce w epoce pobytu na pustyni®®. Argumenty tych, ktorzy
wystepuja przeciw tradycjom Starego Testamentu, ze Arka pochodzi
spod goéry Synaj, i umieszczaja ja dopiero w Kanaanie, sa niewystar-
czajace®”.

Jesli chodzi o konstrukcje¢ (wyglad) Arki, to zewngtrzna forma
Arki jako prostokatnej skrzyni potwierdzona jest w samej nazwie, jak
i w zrodlach. Co si¢ jednak tyczy przeblagalni — wydaje si¢ by¢ ona
kreacja P i to dopiero materiatu wtornego PS5, gdyz jak zauwazylisSmy
w rozdziale pierwszym (Warstwy) opis przebtagalni jest prawdopodob-
nie p6zniejszym dodatkiem do materiatu P¢. Takze kaptanski opis che-
ruboéw na Arce pochodzi od PS i wydaje sie¢ by¢ zaczerpniety z wzorca
w Swiatyni Jerozolimskiej, oczywiscie w formie bardzo zredukowanej,
jesli chodzi o rozmiary. H.J. ZoBEL zauwazyl, ze pomimo przesadnego
upodobania zrédta kaptanskiego do jak najbogatszego przyozdobienia
Mieszkania i Arki, wcale nie nalezy przypuszczaé, ze Arka pierwotnie
nie byla w ogole ozdobiona — o czym moga $wiadczy¢ teksty mowiace
o bizuterii i kosztownoS$ciach Izraelitéw przeznaczonych na ten cel®?.
Egzegeta twierdzi (podobnie jak Davies, Dibelius, Eichrodt, Eissfeldt,
Schreiner), ze P w tym opisie Arki wzoruje sig na starszej tradycji, by¢
moze z okresu monarchii Izraleskiej, ale zastgpuje ja swoim wlasnym
opisem. Biorac to pod uwage, powinnismy — wedlug egzegety — uwa-
za¢ kaptanski opis Arki, jako drewnianej przenosnej skrzyni ozdobio-
nej cennym metalem, za autentyczny®'.

Stot chlebow. ZaznaczyliSmy przy okazji omawiania sprz¢tow we-
wnetrznych Mieszkania, ze zwyczaj umieszczania chleba jako daru-
ofiary na stotach przed bostwem (wizerunkiem bostwa) byt powszech-
ny na starozytnym Wschodzie, szczegdlnie w Mezopotamii (Babilonii,
Asyrii) i Egipcie®®. Ale czy ryt ten byt obecny w Izraelu przedmonar-

08 R. pE VAUX, Instytucje Starego Testamentu, jw., 313-318; tenze, L’Arche
d’Alliance et la Tente de Réuion [w:] A la Recontre de Dieu (Mémorial A. Gelin), Le
Puy-Lyon 1961, 55-70 (tu: 67-68).

029 Zob. H.J. ZoBEL, ﬁk{,jw., kol. 397n.
00 Tamze, kol. 394.

61 Tamze. Podobnie, migdzy innymi, Budde, Couard, Kraus, H. Schmidt, W.H.
Schmidt.

32 Por. np. Jer 7,18; 44,15-19.
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chicznym? Wydaje sig, ze tak. To, ze dar chlebow dla Jahwe byt prakty-
kowany w sanktuariach Izraela przedpanstwowego potwierdza epizod,
kiedy to krol Dawid, uciekajac przed Saulem, otrzymat w Nob chleby
poktadne do spozycia (I Sm 21,2-7)%%; potwierdzaja to takze parale-
le pozabiblijne®. Stot pojawia sie od razu w Swiatyni Salomona (1
Krl 7,48). Za obecnoscia stolu w Mieszkaniu na pustyni przemawiaja:
obecnos$¢ tego rytu w Egipcie, nastgpnie w Izraelu przedmonarchicz-
nym; obecno$¢ opisu stolu w starszej warstwie PY; niewielkie wymiary
stolu adekwatne do warunkéw pustynnych (blat stotu miat wymiary
2 x 1 tokie¢, a wysoko$¢ stotu wynosita pottora tokcia). Z drugiej stro-
ny przykazanie sktadania chlebow poktadnych dla Jahwe wydaje si¢ za-
ktada¢ warunki osiadtego trybu zycia, podobnie jak to jest w przypadku
przepisow dotyczacych sktadania oliwy (Wj 27,20n) oraz codziennego
catopalenia (Wj 29,38-46) i roznych wonnosci (Wj 30,34-38)%5, Wtedy
nalezalo by go datowacé na okres pomojzeszowy. Wydaje si¢, ze mamy
tu za mato danych zréodlowych by jednoznacznie odpowiedzie¢ na py-
tanie o obecnos$¢ stotu (i daru chlebéw) w pustynnym sanktuarium, jesli
natomiast przypisa¢ wiarygodnos$¢ pierwotnemu opisowi Mieszkania
(w P9) to mozna zalozy¢, ze stot byt tam obecny.

Menora. Jezeli przyjmiemy istnienie Namiotu Spotkania w for-
mie mniej lub bardziej takiej, jak przedstawia go zrédlo kaptanskie,
to wydaje sig, ze menora ($Swiecznik, lampa) z duzym prawdopodo-
bienstwem w nim byla — cho¢by ze wzgledu na fakt, ze Mieszkanie
byto zupelnie pozbawione okien i w $rodku byto po prostu zupehie
ciemno. Jedynym zrédlem $wiatta mogly by¢ lampy umieszczone na
swieczniku, jak to bylo praktykowane w domostwach i sanktuariach od
glebokiej starozytnosci. C.L. MEYERs, ktora zajmowata si¢ biblijng me-
nora, dowodzi, ze wymienione motywy kwiatowe, a takze techniczne
stownictwo uzyte do opisu §wiecznika uzasadnia datowanie go na okres
przed powstaniem monarchii®®. Potwierdzaja to $wiadectwa biblijne
(1 Sm 3,3). Uczona stwierdza, ze opisy ramion $wiecznika, jak row-

633 Zezwolenie Achimeleka, kaptana z Nob, na spozycie chlebow poktadnych przez
Dawida nalezy uzna¢ za przypadek wyjatkowy (G.N. Knoppers, Chleby oblicza, tham.
P. Pachciarek, w: SWB, 83; H. LANGKAMMER, Chleby poktadne, w: tenze, Stownik biblij-
ny, Katowice, Ksiggarnia §w. Jacka 1982, 37). Pan Jezus przypomina ten fakt faryzeu-
szom, krytykujac ich legalizm (Mt 12,3-4; Mk 2,23-26; Lk 6,1-4); zarazem potwierdza
powszechno$¢ sadu, ze chleby poktadne mogty by¢ spozywane tylko przez kaptanow.

634 Szerzej zob. W. DOMMERSHAUSEN, DH‘?, jw., kol. 545.

635 Tak S. LacH, Ksigga Wyjscia, jw., 244.

6% Zob. C.L. MEYERs, [T, jw., kol. 983.
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niez ornamentyki, pochodza ze starego stownika architektonicznego,
z pewnoscia archaicznego juz dla LXX i innych starych wersji, ktore
nie rozumiaty juz technicznych nivansow i przy przekazie positkowaty
si¢ — w pewnym sensie réznym — $wiecznikiem Drugiej Swiatyni®?’.
Szczegbdlowa analiza — filologiczna, archeologiczna oraz z zakresu hi-
storii sztuki — przedstawienia z detalami $wiecznika Mieszkania po-
zwala na datowanie go w koncowym okresie epoki brazu albo zaraz po
niej, czyli w okresie mojzeszowym®®. Wczesna jest takze liczba sied-
miu ramion $wiecznika®’, Dane te potwierdzaja starozytno$¢ przekazu
P¢ o $§wieczniku w Mieszkaniu. Biorac pod uwage trudnos¢ budowy
tak skomplikowanego przedmiotu w jednym kawatku metalu, nie dzi-
wi wielokrotne naleganie autora, ze do pracy zostali powotani biegli
rzemieslnicy obdarzeni duchem BozZym, mqdrosciq, rozumem, wiedzq
i znajomosciq wszelkiego rzemiosta (Wj 35,30-36,4).

Oltarz kadzenia i ofiara kadzielna. W badaniu Zrédet na temat
ottarza i ofiary kadzenia okazuje sig, ze wszystkie o tym wzmianki
w Pigcioksiggu naleza do zrodia kaptanskiego. Na tej podstawie uczeni
(gtownie ze szkoty wellhausenowskiej) wysuneli wniosek, ze prakty-
ka spalania kadzidta byta p6znym (powygnaniowym) udoskonaleniem
izraelskiego kultu i mozliwe, ze wptywem poganskich rytow religij-
nych®’, Sam Wellhausen twierdzil, ze nie mozna moéwi¢ o uzywaniu
kadzidta w izraelskim kulcie przed Jr 6,20, ani o oltarzu kadzenia, jak
dopiero w czasach po niewoli®!,

Rzeczywiscie o oltarzu kadzenia méwi w Pentateuchu tylko Zrod-
o kaptanskie. Co wigcej, opis oltarza kadzenia w zrodle pojawia sig
dopiero w P, natomiast nie ma go w PS. Analiza dostgpnych danych,
wbrew dodatkowi PS (W] 30-31), wydaje si¢ pokazywac, ze Mieszkanie

%7 Tamze.

68 Tamze, kol. 982. Zob. szerzej C.L. MEvErs, The Tabernacle Menorah. A Syn-
thetic Study of a Symbol from the Biblical Cult, Missoula, MT: Scholar Press 1976,
182nn i passim; N. DE LANGE, The Menorah, the Ancient Seven-armed Candelabrum.
Origin, Form and Significance, recenzja w: JSS 55 (2004) 309-311.

89 A. NEGEV, The Chronology of the Seven-Branched Menorah, jw., 193-210. M. Go-
RG, badajac szczegdtowy tekst kaptanski dotyczacy swiecznika (Wj 25,31-38), dochodzi
do wniosku, Ze ,,pierwotne nastgpstwo polecen odnosnie do menory wzigto swdj pocza-
tek przed wygnaniem”, zob. M. GORG, Zur Dekoration des Leuchters, jw., 21-29.

640 Zob. J. WELLHAUSEN, Prolegomena zur Geschichte Israels, jw., 63-64.

841 Tamze. Bez argumentacji biblijno-historycznej podtrzymuje to K. NIELSEN, /n-

cense in Ancient Israel, (VT Supplement 38), Leiden: Brill 1986, 102. Krytyczna recen-
zjg dzieta dokonang przez A. FitzGErRaLDA zob. CBQ 51 (1989) 344-347.
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na pustyni nie miato takiego oltarza. Brak $wiadectw o nim w innych
tradycjach Pigcioksiggu skazuje nas na poszukiwanie w samym zrdodle
kaptanskim. A zrédto to w swej warstwie podstawowej, starszej, opiera-
jacej si¢ na wczesniejszych materiatach i przekazach nie moéwi nic o ot-
tarzu kadzenia tam, gdzie powinna by¢ o nim mowa, tj. w rozdz. Wj 25.
Nie wspomina go takze podajac umeblowanie Miejsca Swietego (W]
26,33-37). Tu méwi wyraznie — tylko o stole chleboéw i o $wieczniku,
po czym zaraz przechodzi do opisu ottarza calopalenia. Gdyby tak waz-
ny przedmiot kultu, jak ottarz kadzenia, stal pomigdzy stolem a $wiecz-
nikiem, autor Wj 25-27 zapewne nie omieszkatby tego zaznaczy¢. P¢
w swej narracji caty czas méwi tylko o jednym ottarzu — catopalenia,
zupehie nieSwiadom obecno$ci w Mieszkaniu innego ottarza (Wj 25-27;
29,12-13.16-18.25.36-37.42-44; Kpt 8,11.15-16.19-21.24.28.30). Zobacz-
my tylko fragment opisujacy konsekracj¢ Aarona i jego synow wedtug
PS: Wziqwszy zas nieco krwi cielca, namascisz palcem wskazujqcym
rogi oftarza, a reszte krwi wylejesz u podstawy oftarza. A pozbieraw-
szy tluszcz, ktory pokrywa wnetrznosci, i plat tluszczu, ktory jest na
waqtrobie, i obie nerki, i thuszcz, ktory jest na nich, spalisz to na ottarzu
(Wj 29,11-13). Mojzesz zabit go, wziql krew jego i palcem pomazat nig
rogi oftarza dokota — w ten sposob oczyscit oftarz. Reszte krwi wylat
na podstawe oftarza i tak poswiecit go, i dokonat przeblagania (Kpt
8,15). Identyczny ryt konsekracji oftarza opisuje Ezechiel (43,18-21).
PY moéwi o jednym oltarzu. Natomiast PS wyjasnia, ze namaszczone
maja by¢ rogi ottarza kadzenia, a reszta krwi wylana na podstawg ol-
tarza catopalenia, o czym szczegotowo informuje nas przy opisie ofia-
ry przebtagalnej w przypadku grzechu arcykaptana lub spotecznosci:
Nastepnie pomaze kaptan krwiq rogi ottarza wonnego kadzenia, ktory
stoi przed Jahwe w Namiocie Spotkania. Calq reszte krwi cielca wyleje
na podstawe ofttarza ofiar catopalnych, ktory stoi przed wejsciem do
Namiotu Spotkania (Kpt 4,7 = Kpt 4,18). O oftarzu kadzenia moéwia
tylko fragmenty PS: nakaz wykonania ottarza (Wj 30,1-10) i opis jego
wykonania (Wj 37,25-28) — ktérego zreszta brak w LXX.

Stad wydaje si¢ raczej, ze pustynne sanktuarium Izraela zaopatrzo-
ne bylo w regczne, przenos$ne kadzielnice, ktore byly prostsza, bardziej
pierwotng forma kadzielnych ottarzy, a o ktérych jest mowa zaréwno
w warstwie PS, jak i PS (Wj 27,3; 38,3 — PY; Kpt 10,1; Kpt 16,125
Lb 16,6-7.17-18; 17,11-12 — P%). Ale czy rzeczywiscie ofiara kadzielna
byla juz wtedy sktadana?

842 Kpt 16,12 (tez Ap 8,3-5) taczy uzycie w kulcie ottarza kadzenia i kadzielnicy.



Rozdziat Il. Mieszkanie jako budowla 229

Jak powiedzieli$my, uczeni, gtownie ze szkoly wellhausenowskie;j,
wysuneli wniosek, ze praktyka spalania kadzidta byta p6éznym (powy-
gnaniowym) udoskonaleniem izraelskiego kultu. Przemawiatyby za
tym nastgpujace argumenty: w pismach do VII wieku przed Chr. ofiara
kadzielna albo si¢ nie pojawia, albo wystepuje w sensie negatywnym:
jest potepiana, jako sktadana niewtasciwie (Iz 1,13), jako sktadana boz-
kom (np. Oz 4,13; 11,2; Jr 1,16; 6,20; 7,9n; 11,13; 19,13; 32,29; 44,15-
25;Ha1,16; 1 Krl 3,3; 11,8; 13,1-10; 2 Krn 34,25), lub tez odnosi si¢ do
zertw ofiarnych, zwlaszcza migsa i thuszczu (1 Sm 2,15-16). O ,,moim
(tzn. Boga) kadzidle” mowi dopiero Ezechiel (VI w.: 16,18; 23,41),
a takze Deutero-Izajasz (VI w.: 1z 43,23; 60,6; 63,3)%%,

Jednakze po drugiej stronie tej tezy stoja: niewystarczajaca moc sa-
mych argumentoéw biblijnych oraz dane archeologiczno-historyczne.

Wedtug Pwt 33,10 (Pwt 33 nalezy do bardzo starej warstwy Pigcio-
ksiggu®*) ofiary kadzielna i catopalna sa nakazanymi dla Izraela: Niech
nakazow Twych uczq Jakuba, a Prawa Twego — Izraela, przed Tobq
[dost. wobec Twych nozdrzy] palaq kadzidlo, na Twoim oltarzu — cato-
palenia. Podobnie jest wedlug 1 Sm 2,28: Jahwe wybrat sobie kaptanow,
aby przychodzili do oftarza Mojego celem sktadania ofiary kadzidta, aby
wobec Mnie przywdziewali efod. Odno$nie do potepiania ofiar kadziel-
nych, we wszystkich skargach Bozych na Izrael typu: Za to, ze opuscili
Mnie i sktadali ofiary kadzielne (palili kadzidto) bogom obcym... (2 Krl
22,17; por. 2 Krl 23,5; Jr 1,16 i passim; Ez 6,13) wydaje si¢ pobrzmie-
wac dopowiedzenie: a nie Mnie, zal, ze sktadali owe ofiary nie Bogu,
ale bozkom®”. Zauwazamy, ze wszystkie fragmenty o spalaniu kadzid-
ta bogom obcym stanowia formutg, powtarzany idiom, ktéry w sensie
szerszym oznacza jakakolwiek stuzbg obcym bogom, kazdy rodzaj bat-
wochwalstwa (zob. np. Ha 1,16, gdzie palenie kadzidla przedmiotom
jest wyraznie uzyte w sensie przenosnym). Nigdzie, w tych tak licznych
formutach, nie jest potgpione samo palenie kadzidta, ale zawsze palenie
go bozkom/na wyzynach/Baalowi/krélowej nieba, czyli poza swiaty-
nia. Dopiero ,,kadzenie” bogom obcym jest wystepkiem (Jr 7,9n).

043 A. VAN HOONACKER, La date de ['introduction de [’encens dans le culte de Jahve,
RB 22 (1914) 71-74.183-188. Zob tez R. bE LANGHE, L autel d’or du Temple de Jéru-
salem, jw., 343n.

044 S, LAcH, Psalm i blogostawienstwo Mojzesza (Pwt 33,1-29), RBL 13 (1965)
71.

645 Tak to rozumie np. autor hasta Kadzidlo, w: SSB, 291-292.; J.J. CASTELOT,
A. Coby, Instytucje religijne Izraela, w: KKB, 1971 (odnosnie 1 Krl 3,3).
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Poza tym stwierdzenie u lzajasza: Przestancie skitadania czczych
ofiar! Obrzydie Mi jest wznoszenie dymu (q°toret); swieta nowiu, sza-
baty, zwolywanie swietych zebran... Nie moge Scierpie¢ swiqt i uroczy-
stosci. Nienawidze catlq duszq waszych swiqt nowiu i obchodow, staty
Mi sie ciezarem, sprzykrzyto Mi sie je znosi¢ (1z 1,13n) $wiadczy dobit-
nie, pomimo swego tak negatywnego wydzwigku, ze ofiara kadzielna
(wsrdd innych) nalezata do normalnego rytualu $§wiatecznego Izrae-
la, jak np. obchodzenie szabatu. Ten sam wydzwiek ma Boza skarga
u Jeremiasza: Na co sprowadzacie Mi kadzidto ze Saby albo wyborny
korzen trzcinowy z dalekiej ziemi? Nie podobajq Mi sie wasze catopa-
lenia, a wasze krwawe ofiary nie sq Mi przyjemne (Jr 6,20).

Prorok Jeremiasz, ktory sam wielokrotnie potgpia balwochwalcze
ofiary kadzielne Izraela, jeszcze raz potwierdza obecnos$¢ ofiary kadziel-
nej w prawowitym kulcie Izraela: I przyjdq z miast judzkich, z okolic
Jerozolimy, z ziemi Beniamina, z Szefeli, z gor i z potudnia, przynoszqc
ofiary calopalne, krwawe, pokarmowe, kadzidlo i ofiary dziekczynne
do domu Jahwe (Jr 17,26); ...przyszli ludzie z Sychem, z Szilo i Sama-
rii w liczbie osiemdziesieciu z ogolonymi brodami, rozdartymi szatami
i pokryci nacieciami. Niesli oni z sobq ofiary z pokarmow i kadzidto, by
Jje ztozy¢ w domu Jahwe (Jr 41,5). Na takiej samej zasadzie autor 1 Mch
potepia ofiary kadzielne (1 Mch 1,54-55), jednocze$nie stwierdzajac, ze
Swiatynia Jerozolimska, zardwno przed, jak i po agresji Antiocha IV,
ma ztoty ottarz kadzenia i ofiary kadzielne sa na nim sktadane (1 Mch
1,21-22; 4,49-50).

Wedlug K. NIELSENA, obecno$¢ ofiary z chlebow poktadnych
w Nob (1 Sm 21,2-7), ktére regularnie byly usuwane sprzed oblicza
Jahwe (w. 7), zaktada towarzyszaca chlebom ofiare kadzidta, ktora
zamiast chleboéw byta przeznaczona dla Pana®®. Poza tym teksty takie
jak: 1z 6,6%7; 1 Krl 6,20-22; 7,48; 1 Krn 28,18; 2 Krn 13,11; 26,16-
19 pokazuja, ze oftarz kadzenia, ktory przeznaczony byt wytacznie
do sktadania ofiary kadzielnej, istniat w Pierwszej Swiatyni i to od
samego jej poczatku.

Kadzidto ofiarowane Jahwe az ze Saby w Arabii (Jr 6,20; 1z 60,6) nie
oznacza, jak twierdza niektorzy, nieobecnosci kadzidta w Izraelu, lecz
jest swiadectwem, potwierdzonym przez Pliniusza i innych starozytnych

646 K. NIELSEN, Incense in Ancient Israel, jw., 81.

647 Autor natchniony méwi o oltarzu wewnatrz Swiatyni (1), z ktérego serafin bierze

rozzarzony wegiel, mowa wigc moze by¢ tylko o oltarzu kadzenia.
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autoréw, ze Saba byta absolutnie glownym obszarem produkcji kadzid-
ta i styneta z doskonatych wonnosci®®.

Historycy, prorocy i poeci Starego Testamentu konsekwentnie wy-
mieniaja kadzidto w opisach kultu Bozego®”. Religijna tradycja Izracla
postrzegata ofiar¢ kadzenia jako starozytny swoj obrzed, sprawowany
paralelnie do praktyk szeroko znanych wsrdd czcicieli fatszywych bo-
gow. Opierajac sig¢ na danych historyczno-archeologicznych dotycza-
cych ottarza i ofiary kadzenia, ukazujacych powszechnos$¢ tej prakty-
ki religijnej na starozytnym Bliskim Wschodzie juz w czasach przed
i wczesnoizraelskich (niektére z tych danych przytoczyliSmy przy
okazji omawiania ottarza kadzenia), mozna sadzi¢, ze réwniez Izraelici
znali praktyke ofiary kadzielnej i stosowali ja bardzo wczesnie.

Hipoteza ta znalazta potwierdzenie w $wiadectwach kultury mate-
rialnej. Pomigdzy XI a V wiekiem odnaleziono na terenie Palestyny
12 ottarzy kadzielnych®’, ktore podzielono na dwa rodzaje. Pierwszy to
prostokatny blok kamienny majacy zaglebienie w gornej powierzchni
i rogi; najmniejszy taki obiekt pochodzi z XI w. z Tell Beit Mirsim, dwa
takie oftarze kadzielne odnaleziono w §wiatyni w Aradzie (IX w.), inne
to ottarze z Megiddo, Sychem, Gezer (VIII-VII w.). Drugi typ, pdzniej-
szy, z czasoOw VI-V w. mogt wywodzi¢ si¢ z Arabii; ma ksztatt szes-
cianu z czterema niskimi nézkami; obiekty takie znaleziono w Gezer,
Tell Jemmeh, na Cyprze, w Uruk w Bablonii i w Aszur, a szczego6lnie
licznie w Lakisz, gdzie na jednym z takich oltarzy odkryto aramejska
inskrypcje zaczynajaca si¢ od stow: ,,ofiara kadzielna”®!. Takze naczy-
nia petniace funkcje kadzielnic odnaleziono w Palestynie i Syrii m.in.
w Tell Beit Mirsim, Hacor, Aj i w Megiddo®?2.

Na tej podstawie wielu egzegetow uwaza raczej, ze kadzidlo byto
uzywane w kulcie izraelskim duzo wczesniej, niz chcieli tego uczeni
ze szkoly J. Wellhausena, mianowicie juz w czasach przedmonarchicz-
nych, a nawet za patriarchow, a takze, ze oltarz kadzenia byt obecny

648
Jr 6,20.

4 Kadzidlo, w: SSB, 291-292.

650 M. HaRrAN, The Uses of Incense, jw., 118-119.

651 K. GALLING, Incense altar, w: IDB, vol. 2, 699-700. R. MEDECKI, Swigtynia
Jahwe. Sensacyjne wykopaliska archeologiczne na wzgorzu Arad, RBL 47 (1994) 105;
S. GADECKI, Archeologia biblijna, t. 1, jw., 286.

2 L.E. Toomss, Incense, Dish for, jw., 698-699; J.R. POrTER, Kadzielnica, w: EB,
499,

D. ForsTNER, Swiat symboliki chrzescijaniskiej, jw., 217; zob. przypis w BT do
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w Swiatyni Salomona od poczatku®®. K. GALLING pisze: ,, Twierdzenie,

iz ofiara kadzielna nie byta wprowadzona w Izraelu przed VI w. przed
Chr. jest z cata pewnoScia nieprawdziwe, nawet jesli nie znajduje ona
bardziej powszechnego zastosowania, szczegolnie w kulcie rodzinnym,
jak dopiero w pdzniejszych czasach™%4,

Otltarz calopalenia. Istnienia oltarza catopalenia za czasow Moj-
zesza nie trzeba dowodzi¢. Izraelici sktadali ofiary na ottarzach duzo
wczesniej, a ottarz catopalenia kontynuowat tradycje ottarza polowe-
g0%. Uczynienie oftarza catopalenia pod goéra Synaj na Bozy rozkaz
jest potwierdzone przez starsze zrodto Pigcioksiggu, tradycyjnie zwane
elohistycznym (E: Wj 20,24-26)%:

Uczynisz Mi oltarz z ziemi i bedziesz sktadal na nim twoje catopalenia,
twoje ofiary biesiadne z twojej trzody i z bydla na kazdym miejscu,
gdzie kazg¢ ci wspomina¢ moje imig. Przyjde do ciebie i bedg ci blogo-
stawit. A jesli uczynisz Mi ottarz z kamieni, to nie buduj go z kamieni
ciosowych, bo zbezczescisz go, gdy przytozysz do niego swoje dtuto.
Nie bedziesz wstgpowat po stopniach do mojego ottarza, zeby si¢ nie
odkryta nagos$¢ twoja (Wj 20,24-26).

Opis przedstawia ottarz charakterystyczny dla Zzycia nomadyczne-
g0, a wigc prosty stos ziemny lub ze sterty kamieni. Calopalny ottarz

33 Zob. R. b VAUX, Instytucje Starego Testamentu, jw., 424 (to samo w R. DE VAUX,
Ancient Israel, thum. z franc., New York: McGraw-Hill 1961, 375); M. HarAN, Temples
and Temple Service,231-237; H.F. BEck, Incense, w: IDB, vol. 2, 698; K. GALLING, Incense
altar, jw., 699; A. FITZGERALD, jw., 344-347; J.R. PorTER, Kadzidlo, jw., 498-499; P. ZERAFA,
Exodus, jw., 224; S. Lach, Ksiega Wyjscia, jw., 267. Szersza rekonstrukcje historyczno-kulto-
wa ofiary kadzielnej zob. P. HEGER, The Developement of Incense Cult in Israel (BZAW 245),
Berlin: Walter de Gruyter 1997, szczeg. 145-252 oraz W. ZwWicKEL, Raucherkult und Réucher-
gerdte. Exegetische und Archdologische Studien zum Réucheropfer im Alten Testament (OBO
97), Freiburg/Schweiz: Universititverlag i Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1990, 3-170
(dane archeologiczne) i 171-339 (dane egzegetyczne).

654 K. GALLING, Incense altar, jw., 699.

655 Zob. W. ZwickEL, Der Altarbau Abrahams zwischen Bethel und Ai (Gen 12f), BZ
36 (1992) 207-219; P. ZerAFA, Exodus, jw., 224.

656 Zob. tez 1 Krn 21,29: Mieszkanie Jahwe, ktore Mojzesz zbudowal na pustyni
z oftarzem catopalenia...

657 Zastrzezenie o nieciosaniu kamieni moze odzwierciedla¢ starozytna ideg reli-
gijna (taki ottarz np. w Megiddo, warstwa XVII-XVI, zob. S. GADECK1, Archeologia
biblijna, t. 1, jw., 166), wedhug ktorej przedmiot tak $wigty jak ottarz powinien zo-
sta¢ wykonany z materiatdw w ich stanie naturalnym, nie obrobionych sztucznie (por.
Pwt 27,5; Joz 8,30-31). Ta sama troska moze leze¢ u podstaw przepisu, zakazujacego
umieszczania schodow wznoszacych sig z ziemi do szczytu oftarza.
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Mieszkania moglt mie¢ podobny charakter, cho¢ byt zapewne bardziej
ztozony®*®. Jego elementem statym mogta by¢ opisana w P¢ konstrukcja
drewniano-metalowa, ktora przenoszono, a w czasie postojow stawiano
na ziemnym podwyzszeniu lub wypekiano ziemia, czy kamieniami,
jak to bylo stosowane w praktyce®” (por. Pwt 27,5-6; Joz 8,31). Taka
rekonstrukcja ottarza uzgadnia tradycj¢ kaptanska z Elohista oraz jest
zgodna z 6wczesna praktyka.

Kadz. Przedmiot ten, podobnie jak ottarz kadzenia, w opisie wyko-
nania sprzetow Mieszkania zostat potraktowany bardzo krotko; kadz tyl-
ko jednym zdaniem: [ uczynit kadz z brqzu z podstawq rowniez z brqzu,
wykonanq z lusterek kobiet petniqcych stuzbe przy wejsciu do namiotu®®
(Wj 38,8 — P%). PS mowi o kadzi raz jeszcze, przy okazji rytuatu konse-
kracji kaptanow: Potem Mojzesz wzigt oliwe namaszczenia, namascit
Mieszkanie wraz ze wszystkim, co w nim bylo, i poswiecit te rzeczy. Tak-
ze pokropil niq siedem razy oftarz i namascit oftarz razem z calym jego
sprzetem, rowniez kadz na wode i jej podstawe, aby je poswieci¢ (Kpt
8,10-11). Zarowno opis kadzi (w Wj 30-31: suplement), jak i wzmianka
w Wj 38,8%!, a takze fragment Kpt 8,10b-11 sa p6znego pochodzenia,
sa dodatkami. To kaze przypuszczaé, ze kadzi w wyposazeniu Namiotu
Spotkania nie byto, tym bardziej, ze w opisie sanktuarium w warstwie
PY nie moéwi sig nic o kadzi. Nakaz jej sporzadzenia winien si¢ znajdo-
wac¢ w Wj 27,1-8, gdzie jest nakaz budowy ottarza catopalenia. Dalej
odkrywamy, ze brak jest wzmianki o kadzi w spisie sprz¢tow uczynio-
nych z brazu (Wj 38,29-31), ktéry wymienia nawet paliki dziedzinca.

Takze o rytualnym obmyciu mowi dopiero PS przy okazji rytuatu
swigcen kaptanskich: Adaronowi zas i synom jego rozkazesz zblizy¢ sie
do wejscia do Namiotu Spotkania i obmyjesz ich wodq (Wj 29,4; por.
Kpt 8,6; 16,4.24.26.28 — PS). Te dane kaza nam wnioskowac, ze, podob-
nie jak byto z ottarzem kadzenia, prawdopodobnie pierwotnie w Miesz-
kaniu nie byto kadzi. Obmycia rytualne natomiast mogty istnie¢ wczes$-
niej. Z czasem, gdy nastapito regularne sktadanie ofiar, wprowadzono
specjalne naczynie do obmy¢ rytualnych.

658 7. MOKKA, Znaczenie religijne oltarza u Izraelitow, jw., 203; P. ZErRAFA, Exodus,
jw., 224.

09 D.M.G. STALKER, Exodus, jw., 235; S. Lach, Ksiega Wyjscia, jw., 250; S. Szv-
MIK, Oltarze izraelskie, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin: RW KUL
1999, 129; B. PoNizNy, Pierwsze sanktuaria Izraela, w: tamze, 20; Ottarz, w: LB, 572;
E. Zawiszewskl, Instytucje biblijne, jw., 86n.

660 BHS ma tu petna nazwe: Namiotu Spotkania.

661 Jak to sugerowali$my juz wcze$niej, jest to prawdopodobnie poZniejsza glosa.
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Podsumujmy dotychczas zebrane dane. Uczeni ze szkoly Wellhause-
na (i nie tylko ci) uwazali pustynne sanktuarium — Mieszkanie — za wy-
myst autora kaplanskiego, projekcje powygnaniowego kultu i Swiatyni
w czasy Mojzesza®?; dzi$ tak nie mozna stwierdzi¢. Wiele $wiadectw
biblijnych i danych pozabiblijnych kaza szuka¢ pierwszego sanktua-
rium Izraela wtasnie pod Synajem. W kaptanskim opisie Mieszkania
z Ksiggi Wyjscia sa przekazy, ktore §wiadcza, Ze przynajmniej niektore
jego elementy sa starozytne, autentyczne (np. Arka, S$wiecznik, ottarz,
akacja, czerwona skora namiotu®®, itp.). Jezeli chodzi o opis Namiotu
Spotkania i $wigtych sprzgtow, zrodto kaptanskie korzysta prawdopo-
dobnie ze starszych tradycji (ustnych i spisanych) i informacji w nich
zawartych. Przekazy te taczy z wlasng koncepcja teologiczna.

Cytowany w rozdziale pierwszym M. JUAREZ zaznacza generalnie
zgodna dzi$ opini¢ egzegetdw, ze o ile ,,poczatki” (Rdz 1-11) i ,,patriar-
chowie” (Rdz 12-50) sa raczej opisem teologicznym, niz historycznym,
to trzeci okres — narracja od Wj do Lb — zawiera historig, cho¢ specy-
ficzne jej wydarzenia moga by¢ trudne do okreslenia®®*. Tekst o Miesz-
kaniu nie jest dokumentem natury prawnej czy stricte historycznej, ale
trzeba w nim widzie¢ jaki$ przekaz rzeczywistosci ze starozytnosci
Izraela, ktory autor kaptanski pragnie zachowac. P nie nawiazuje do
trwalego wybranego miejsca kultu, ale raczej do przenos$nego starozyt-
nego sanktuarium, ktoérego istnienie potwierdzaja zrodto E, Dtr, Kroni-
karz i psalmy, a by¢ moze i inny przekaz tradycji, ktory autor kaptanski
zastapit swoim wilasnym. Dlatego Mieszkanie odzwierciedla bardziej
starg religijng i historyczna tradycje, niz probe legitymacji powygna-
niowego kultu w Jerozolimie®®.

62 Tak dzi$ twierdzi np. J. VAN SETERS, ktory cate zrodto P uwaza za fikcje, serig
ctiologii, zob. szerzej T. BRzeGowy, Kompozycja Piecioksiegu wg Johna van Setersa,
ACr 23 (2001) 325-355; tenze, recenzja ksiazki J. van Setersa, The Penteteuch. A So-
cial-Science Commentary, Sheffield: Sheffield Academic Press 1999, w: RBL 54 (2001)
329-336.

663 Zob. J.E. STEINMUELLER, Tent of Meeting, w: New Catholic Encyclopedia, vol.
13, ed. W.J. McDonald (Bibl. ed. L.F. Hartman), Washington: Jack Heraty & Associ-
ates, Inc. 1981, 1012.

64 M. JuArEz, Situacion actual de los estudios sobre Pentateuco, Religion y Cul-
tura, 29 (1983) 27-43 (tu: 27-28). Podobnie E. ZENGER, Auf der Suche nach einem Weg
aus der Pentateuchkrise, “Theologische Revue” 78 (1982), kol. 353-362 (tu: kol. 356)
oraz D.M. CARR, Reading the Fractures of Genesis. Historical and Literary Approach-
es, Louisville: KY 1 Westminster: John Knox Press 1996, 43-47.

665 Ciekawa, wiarygodna hipoteze starozytnosci kaptanskiego przekazu o Mieszka-
niu buduje G. Henton DaviEs, Tabernacle, w: IDB, vol. 5, 498-506 (tu: 502-506).
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Nie mozemy lekcewazy¢, jak to czynili niektorzy, historycznej war-
tosci opisu Mieszkania na pustyni. Tym niemniej Namiot Spotkania
opisany szeroko w Ksiedze Wyjscia jest kwestia bardziej natchnione;j
koncepcji szkoty kaptanskiej, niz jego historycznym sprawozdaniem.
Wedhug zrodta kaptanskiego sam Jahwe ukazal Mojzeszowi niebian-
ski, idealny wzor Mieszkania, kiedy ten przebywat na gorze Synaj (Wj
25,9.40;26,30;27,8). Budowa Mieszkania Jahwe byta pierwszym aktem
Izraelitow po powrocie Mojzesza z Bozej gory, a w teologii P gtéwnym
przestaniem synajskiego przymierza. Cata praca byla nadzorowana
przez Besaleela, syna Uriego z pokolenia Judy, ktory zostat do tego we-
zwany po imieniu przez Boga, oraz napetniony duchem Bozym, mqdros-
ciq, rozumem i znajomosciq wszelkiego rzemiosta. Jahwe dat mu takze
do pomocy Oholiaba, syna Achisamaka z pokolenia Dana, a im obu
dat zdolnos¢ pouczania (nauczenia) innych (Wj 35,30-35). Entuzjazm
i ofiarnos$¢ Izraelitow przy sktadaniu dobrowolnych daréw na budowe
byla tak wielka, ze przyniesiono wiele wiecej, niz potrzeba; a nawet
wiele zbywato, w zwiazku z czym Mojzesz musiat wyda¢ kategorycz-
ny rozkaz, aby lud zaprzestal juz znoszenia darow (Wj 36,3-7). Wybor
daty postawienia Mieszkania zapewne nie wyptywa z danych historycz-
nych, ale teologicznych. Nowy Rok to moment, ktory P celowo wybie-
ra jako dzien wzniesienia pierwszego sanktuarium Izraela. Zgadzatoby
si¢ to z twierdzeniem K. STERINGA, Ze starotestamentalna chronologia
nie zawsze zainteresowana jest historycznoscia podawanych dat, lecz
czasem stanowi cze$¢ pewnego teologicznego systemu®®®. Mieszkanie
jest w konicu miejscem, gdzie zamieszkat Bog Jahwe. W oczach na-
tchnionych autorow Mieszkanie bylo rzeczywisto$cia tak fascynujaca,
ze nie wystarczyto poswigci¢ mu dwa dhugie, szczegotowe bloki opisu,
z ktorych drugi jest praktycznie powtorzeniem pierwszego, ale trzeba
co jakis$ czas rekapitulowaé opis Mieszkania w brzmiacych jak refren
podsumowaniach (W] 30,26-30; 31,7-11; 35,11-19; 39,33-41), ktorych
teologiczna kwintesencja jest rozdziat Wj 40. Pisza to kaptani, mito$ni-
cy prawowitego kultu, porzadku i stuzby Bozej.

Autor warstwy PS przekazuje i rozbudowuje istniejaca synajska tra-
dycje pierwszego sanktuarium Izraela z Arka; ,,poprawia”, poszerza,
a by¢ moze i zastgpuje starsze przekazy, chcac pokaza¢ z przekona-
niem, ze Bog Jahwe zamieszkal w Izraelu pod goéra Synaj, a Mieszkanie
jest Jego mieszkaniem i miejscem kultu. Autor warstwy PS z kolei, po-

666 K. STERING, The Enclosed Garden, 1966; za: G. LARSSON, The Documentary Hy-
potesis and the Chronological Structure of the Old Testament, ZAW 97 (1985) 323.
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przez charakterystyczny dla siebie idealizm prawa, wydatnie uzupeini
i zredaguje opis Mieszkania, czyniac z niego juz nie tyle przekaz trady-
cji, co gleboki przekaz prawdy religijnej. To on dzieli caty opis na dwie
potezne czgsci, pokazujac z jak wielkim sercem i jak skrupulatnie po-
trafi [zrael wypetni¢ nakazy Boga; on przenosi Mieszkanie do poczatku
stworzenia $wiata i ukazuje je jako dopehienie stworczego dziela Boga
(zobaczymy to w rozdziale piatym); on chce wreszcie pokazac¢ jak naj-
bardziej powaznie, ze cafy uporzadkowany kult i kalendarz liturgiczny
Izraela maja swoj poczatek pod Boza gora. Natchniony autor kaptanski
pisze, by zachowac to, co bylo, a czego nie juz ma. Aby to zrobi¢ najle-
piej, wraca do poczatku (Synaj/Mojzesz) i ukazuje jak byto na poczatku
i jak powinno by¢.

Historyczna wiarygodnos¢ pustynnego sanktuarium, potwierdzona
w wielu zrodtach, nie powinna by¢ poddawana w watpliwos¢. Krego-
stupem opowiadania jest na pewno posta¢ Mojzesza i jego brata Aaro-
na, objawienie Boga na Synaju czy ustanowienie sanktuarium z Arka.
Materiaty ktore zebral autor kaptanski odnosza si¢ do §wigtego Namio-
tu spod Synaju, sa jednak przedstawione z punktu widzenia kaptana-te-
ologa, z wnetrza rozwinigtej i wptywowej w Izraelu szkoty kaptanskiej.
Teologia jest w opisie dominujaca, co zobaczymy w trzech nastg¢pnych
rozdziatach. Chcemy pamigtac, ze w tekscie biblijnym szukamy praw-
dy teologicznej — nie historycznej, biologicznej, czy innej — gdyz Biblia
jest podrecznikiem wiary ludu Bozego®’.

667 Zob. ,,Zanim zaczniesz czytaé Pismo Swiete” w: Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu. Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z komentarzem, oprac. zespot
biblistéw polskich z inicjatywy Towarzystwa Swietego Pawta, Czestochowa: Edycja
Swiqtego Pawta 2008, s. 17.
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Zbudowanie Mieszkania wedlug Bozych wytycznych to nie wszyst-
ko. Trzeba jeszcze dokona¢ specjalnych rytow zapoczatkowujacych
kult w Mieszkaniu: rytu poswigcenia sanktuarium i jego sprzgtow oraz
poswigcenia jego ministrow — kaptanow. Polecenia do wykonania tych
czynnosci znajdziemy w rozdziatach Wj 28; 29; 30 i 40. Zanim jednak
nastapi owa konsekracja, gotowe wybudowane Mieszkanie zostaje na-
wiedzone przez chwalg Jahwe. Bog akceptuje dzieto Izraela i ,,wpro-
wadza si¢” do wnetrza Namiotu. Akt poswigcenia Mieszkania przez
Mojzesza i akt zstapienia don chwaly Jahwe sa ze soba $cisle zwiazane.
Wedhig Wj 40, nietypowo, zstapienie Boga do sanktuarium poprzedza
konsekracje Mieszkania, ktérej w tym rozdziale mamy tylko zapo-
wiedz. Po ukonczeniu budowy obfok okryt Namiot Spotkania, a chwata
Jahwe napetnita Mieszkanie. Natomiast wedtug Lb 7,1: Gdy*® Mojzesz
ukonczyt budowe Mieszkania, namascit je i poswiecil wraz ze wszystki-
mi sprzetami. Wedhug obu tekstow akty konsekracji Mieszkania przez
Mojzesza i zstapienia chwaly Bozej sa zamienne, warunkuja si¢ i uzu-
petniaja. Poswigcenie Mieszkania przez Mojzesza jest czynem ze strony
ludzkiej, a zstapienie chwaty Jahwe jest konsekracja sanktuarium ze stro-
ny Bozej: To miejsce bedzie uswiecone (wnigdas) przez mojq chwate
(Wj 29,43). Podobnie Scisle tacza si¢ z soba w materiale kaptanskim
poswigcenie Mieszkania z poswigceniem kaptanow, ministrow tego
miejsca. Miejsce sprawowania kultu oraz jego oficjalni uczestnicy to
w starozytnym Izraelu elementy ze soba nierozerwalne. Stad po polece-
niach dotyczacych Mieszkania (Wj 25-27) nastgpuja przepisy obowig-
zujace kaptandw (Wj 28-29), a po poleceniu konsekracji sanktuarium,
nakaz konsekracji kaptanéw (Wj 30 i 40).

W obecnym rozdziale przeanalizujemy trzy wyzej wymienione
kwestie: konsekracje Mieszkania przez Boga — akt zstapienia obtoku
i chwaly Jahwe do Mieszkania (punkt 1.), konsekracje Mieszkania i ka-
ptanow przez Mojzesza (punkt 2.) oraz kwesti¢ ministréw sanktuarium
pustyni — kaptanow i lewitow (punkt 3.)

668 Niektorzy thumacza w dniu, w ktérym.
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1. Oblok i chwala Jahwe w Mieszkaniu

W analizowanym przez nas opowiadaniu o Mieszkaniu na pustyni
(Wj 25-40) charakterystyczna perykopa o obtoku i chwale Jahwe poja-
wia sig na jego koncu:

Wtedy obtok okryt Namiot Spotkania, a chwata Jahwe wypehita Miesz-
kanie. I nie moglt Mojzesz wejs¢ do Namiotu Spotkania, poniewaz obtok
spoczywal na nim, a chwata Jahwe wypehita Mieszkanie. Na kazdym
etapie podrozy, ilekro¢ obtok unosit si¢ ponad Mieszkanie, Izraelici po-
dejmowali wedrowke. A kiedy obtok nie unosit sig, nie podejmowali
wedrowki [az] do dnia jego podniesienia sig. Obtok Jahwe, ktory [spo-
czywalt] nad Mieszkaniem w dzien, w nocy byt ogniem na oczach catego
domu izraelskiego na kazdym etapie podrozy (Wj 40, 34-38).

Cytowany fragment wyraznie odréznia si¢ jako jednostka czy
mata perykopa®”’. Przez niektorych egzegetow uwazany jest za punkt
centralny dokumentu kaptanskiego®”. Z literackiego i teologicznego
punktu widzenia jawi si¢ jako bardzo wazny w strukturze opowiada-
nia o Mieszkaniu. Stanowi bowiem konkluzj¢ catego bloku Wj 25-40,
opisuje Boza akceptacje tego wszystkiego, czego dokonat Izrael, jest
spetnieniem wczesniejszej zapowiedzi: Tam bede sie spotvkat z Izra-
elitami i to miejsce bedzie uswiecone przez mojq chwate (Wj 29,43).
Perykopg mozna podzieli¢ na dwie czgséci: 1. manifestacja Chwaty Jah-
we w Mieszkaniu w postaci obloku (ww. 34-35) oraz 2. kierownicza
rola obloku w wedroéwcee Izraela przez pustynig (ww. 36-38). Pierwsza
czgs$¢ stanowi punkt kulminacyjny i podsumowanie opowiadania; czg$¢
druga (Wj 40,36-38) jest streszczeniem i przypomnieniem funkcji, jaka
pehit obtok dla Izraelitow — przewodnika i wodza w ich wedrowce
do Ziemi Obiecanej. Migdzy obu fragmentami zachodzi pewne napig-
cie: pierwszy jest bardziej statyczny (Jahwe spoczywa w Mieszkaniu),
a w drugim Boza obecnos¢ staje si¢ dynamiczna, towarzyszy Izraclowi
we wszystkich przemarszach. Ma ono jednak swe wytlumaczenie i nie
jest na tyle ostre, by widzie¢ tu dwa zrddta. Cata mowe z Wj 40,34-38
mozemy podzieli¢ jeszcze na cztery punkty: 1. chwata-obtok w Namio-
cie (w. 34), 2. Mojzesz nie moze wejs$¢ (w. 35), 3. jesli obtok si¢ pod-
nosit — Izraelici wedrowali, nie wedrowali — gdy oblok si¢ nie podnosit

669 Niektore wspotezesne przektady biblijne stusznie oddzielaja ten fragment nada-
jac mu nowy tytut.

670 'W. BRUEGGERMANN, The Kerygma of the Priestly Writers, jw,. 42.
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(w. 36), 4. obtok w nocy btyszczy (w. 38)¢7". Jednostka Wj 40,34-38 jest
krétsza wersja opowiadania z Lb 9,15-23, gdzie szeroko rozwinigty jest
opis prowadzenia Izraela przez oblok Jahwe®”; fragmentem z Ksiegi
Liczb zajmiemy si¢ ponizej.

Jak powiedzieliSmy w rozdziale pierwszym, opis z Wj 40,34-38
acznie z opisem poprzedzajacym opowiadanie (Wj 24, 15-18) to dwie
teofanie obtoku i chwaty, ktore stanowia kaptanska inkluzje relacji
o Mieszkaniu. Rozpoczynaja one i zamykaja opowiadanie, wskazujac
na jego bezposredni zwiazek z obecnoscia i przebywaniem Jahwe. Pe-
rykopa zawiera dwa kluczowe terminy czy obrazy — oblok i chwala
Jahwe; kluczowe nie tylko dla rozumienia jej samej, ale w ogoéle dla
zrozumienia kaplanskiego sposobu przedstawiania ukazujacego sig
Boga. Sprobujemy te pojgcia blizej sprecyzowac.

Obtok 13V (‘anan, LXX: vepeh, Vg: nubes) okresla zjawisko at-
mosferyczne powszechnie znane z doswiadczenia — masg skraplajacej
si¢ w powietrzu pary wodnej. W Starym Testamencie termin najczgs-
ciej jest uzywany na oznaczenie chmury; wystepuje rowniez w wersji
czasownikowej, gdzie oznacza ,,zakry¢”. Starozytni postrzegali obtok
jako manifestacj¢ mocy Bozej¢®. W Biblii niewidzialny Bog objawia
si¢ ludziom stosownie do ich sposobu pojmowania. W tym celu wy-
korzystuje takze naturalne zjawiska atmosferyczne, jak burzg, ogien,
deszcz, wulkan, piorun, a takze chmurg-obtok i wiele innych®’. Trzeba
tu zauwazy¢, ze lzraelici, w przeciwienstwie do wyznawcdw innych
religii, nigdy nie utozsamiali swego Boga z owymi fenomenami natury,
gdyz dla nich wszystko to byto w Jego reku, aczkolwiek czgsto widzieli
Boga objawiajacego si¢ w roznych zjawiskach natury.

Wisrdd tych zjawisk natury, ktorymi postugiwat si¢ Bog, aby obja-
wic¢ sig ludziom, najczgsciej wspominane sa wlasnie chmury. Jahwe po-

87t E. CorteSE, Num. 9,15-23 e la presenza divina nella Tenda di P, RivBib 31
(1983) 406.

72 D. FRANKEL, Two Priestly Conception of Guidance in the Wilderness, JSOT 81
(1998) 31-37. Autor dowodzi, ze oba fragmenty nie naleza do podstawowego materialu
P, ale sa p6znym przepracowaniem oraz polemika z wcze$niejsza koncepcja odnalezio-
ng w materiale kaptanskim: Bog komunikuje si¢ z Izraelem poprzez oblok Mieszkania,
a nie jak wczesniej, “spotyka si¢” z Izraelem (W) 25,22; 29,43) ustnie przez Mojzesza
(tamze, 32-36).

7 R.M. Goob, Oblok, thum. M. Wojciechowski, w: EB, 858.

67 Zob. H. Witczyk, Teofania w Psalmach, Krakow: Polskie Towarzystwo Teolo-
giczne 1985, 37 i 41-48; tenze, Tlo historyczno-religijne opisow teofanii w psalmach,
RBL 37 (1984) 470-476.
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stuguje si¢ nimi niby rydwanem czy stolica, aby i$¢, zej$¢, przebywac
i zwracac¢ si¢ do ludzi (Wj 14,24; 34,5; Pwt 5,22; 1z 14,14; Na 1,3; Ps
17,3, Hi 22,14; Syr 35,20; passim). Pismo Swigte ma dos¢ bogaty zasob
stow na oznaczenie chmury: ‘ardafel — chmura ciemna i gesta (Wj 20,21;
Pwt 4,11; Ps 18,19; passim), ‘@b — rébwniez chmura ciemna (Wj 19,9;
Ps 18,12; 1z 19,1; passim), Sahag — chmura wysoko wzniesiona (Pwt
33,26; Ps 68,35; Hi 35,5) czy ‘a@san — dymiaca chmura (Rdz 15,17; Wj
20,18; Ps 18,9)°7. Najczesciej jednak w Starym Testamencie na ozna-
czenie chmury zachodzi termin ‘anan, uzywany wilasnie w kaptanskich
tekstach. Na blisko 100 miejsc jego wystepowania w Biblii, 70 razy
uzyty jest na oznaczenie zjawienia sie Jahwe i Jego interwencji®’®. Cze-
sto potaczony jest z wyrazem ‘amiid (od ‘Gmad — ,trzymac si¢ prosto”),
z ktorym tworzy wyrazenie ,,stup obloku” (np. Wj 13,21). Juz w teks-
tach J (np. Wj 13,21n; 14,19b; Lb 14,10-14) oraz E (np. Ex 14,19a.20;
19,16; Lb 11,25) jest wzmianka o ‘a@nan, jako znaku objawiajacego si¢
Boga: A Jahwe zstqpit w obloku i [MojzZesz] zatrzymat sie koto Niego
i wypowiedzial imie Jahwe (Wj 34,5: 1),

Autor kaptanski bierze ten wyraz do swej terminologii. Jest jednak
roéznica w pojmowaniu obloku Jahwe, jego funkcji pomigdzy J a P. Dla
J cudowny obtok pojawia si¢ nad Morzem Czerwonym, azeby bronié¢
Izraela przed Egipcjanami (W) 14,19b-20); ponownie pojawia si¢ na
Synaju, ale pdzniej Izraclowi przewodzi Arka (Lb 10,33-36). Natomiast
wedlug P obtok pojawia si¢ praktycznie tylko na Synaju®’®. Nastepnie
obtok z Synaju osiada na state nad Mieszkaniem i to on prowadzi [zra-
ela do Kanaanu®”:

75 S. Lach, Ksiega Wyjscia, jw., 298.

% G. Lisowsky, L. Rost, Konkoranz zum Hebrdischen Alten Testament, jw., 1099-
1100; A. OepkE, The Cloud as an Embodiment and Attribute of Deity, w: tegoz, ve@éln,
w: TDNT, vol. 4, 902-910. L.I.J. STADELMANN (The Hebrew Conception od the World.
A Philological and Literary Study (Analecta Biblica 39), Rome: Pontificial Biblical
Institute 1970, 99n) i R.B.Y. Scott (Meteorological Phenomena and Terminology in
the Old Testament, ZAW 64 (1952) 11-25, tu: 24n) wymieniaja po 7 odcieni znaczenio-
wych terminu ‘@nan w zaleznos$ci od kontekstu jego wystgpowania.

77 F. BRowN, S.R. Driver, C.A. BriGGs, 4 Hebrew and English Lexicon, jw., 777-
778.

78 Wezesniej tylko w poprzedzajacym epizodzie o mannie przybywajacej z Synaju
(Wj 16).

67 Zob. T. MaNN, The Pillar of Cloud in the Reed Sea Narrative, JBL 90 (1971)

15-30. Autor prezentuje przeglad motywu chmury nie tylko w historii Exodusu, ale
w Starym Testamencie i zrodtach pozabiblijnych.
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Ile razy oblok wznosit si¢ nad Mieszkaniem, Izraelici wyruszali w dro-
g¢, a jesli obtok nie wznosit sig, nie ruszali w drogg az do dnia uniesie-
nia si¢ obtoku (Wj 40,36n).

Wszystkie tradycje Pigcioksiggu, opisujac wydarzenia pod Synajem,
wzmiankujg o chmurze-obtoku, jako znaku Jahwe (por. tez D: Pwt 4,11;
5,22-24 — najstarszy komentarz do objawienia na Synaju). By¢ moze
stad pozniejsza tradycja biblijna zaczerpnela obraz obloku jako znaku
obecnosci Jahwe®™. W tekstach tych znak obtoku raz wyraza przyjscie
czy obecno$¢ Boga (por. Ps 97,2; 99,7), innym razem symbol widzialny
Wodza kierujacego pochodem ludu izraelskiego przez pustynie®! (por.
Ne 9,12; Ps 78,14; 105,39; 1z 52,12; 58,8). Oba te znaczenia obecne sa
w kaptanskich tekstach®?. Wedtug psalmisty obtok jest takze miejscem
wyroczni dla Izraela: Przemawiat do nich w stupie obloku. styszeli Jego
zlecenia i przykazania, ktore im nadat (Ps 99,7).

Nadprzyrodzonos¢ (nie-naturalno$¢) obloku nie podlega dla autora
kaptanskiego najmniejszej dyskusji, skoro widzialnie utrzymywat si¢
caly czas w jednym miejscu (nad Mieszkaniem), a kiedy ,,chcial”, pod-
nosit si¢ i podazat w okreslone miejsce. Wykluczona jest wigc inter-
pretacja niektorych dawniejszych uczonych, ze stup obtoku to np. shup
ognia, jaki unosi si¢ nad wulkanem podczas wybuchu (H. Gressmann).
Opis pokazuje, ze upersonifikowany obtok oznacza obecno$¢ samego
Jahwe, ktéry jako Wodz Izraela prowadzi swoj lud, zadajac catkowite-
go zaufania i postuszenstwa wobec znaku-obtoku.

Zwiazany z obrazem obtoku w Zrddle kaplanskim jest nosny w Sta-
rym Testamencie obraz ,,chwaty Jahwe” MY 12D (k*b6d JHWH,
LXX: doxa kuriou, Vg: gloria Dei). Oba obrazy wystepuja razem w na-
stepujacych tekstach przynaleznych do P: Wj 16,106%%; 24,15-18; 40,34-
38; Lb 9,15-23; 17,7%; sama natomiast k°b6d Jahwe (domy$lnie takze

68 W Nowym Testamencie z obtoku przemawia Bog na gorze Tabor (Lk 9,34n
i par.); obtok unosi wniebowstgpujacego Jezusa (Dz 1,9) i bedzie towarzyszy¢ Jego
powtdrnemu przyjsciu (Mt 24,30; Mk 13,26; Ap 1,7; Dn 7,13n).

881 G.W. Coars, An Exposition for the Wilderness Traditions, VT 22 (1972) 291.

82 M. FILIPIAK, ,, Arka Przymierza” i ,, Namiot Spotkania”, jw., 215; M. Kokor, Ob-
tok w Starym Testamencie jako znak zbawczej mocy Boga dzialajqcej w historii Izraela,
Seminare (1981) 5-22.

3 Na temat kbod JHWH w tym fragmencie zob. E. RuprecHT, Stellung und Be-
deutung der Erzdhlung vom Mannawunder (Ex 16) im Aufbau der Priesterschrift, ZAW
86 (1974) 269-271 oraz n. 2.

84 TInne teksty: np. Pwt 5,22-24; 1 Krl 8,11; 2 Krn 5,13n; 1z 4,5; 6,3n; Ez 10,3n;
Dn 7,13n; £k 9,31-35 i par.; Mt 24,30; Mk 13,26.
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z oblokiem) wystepuje jeszcze w Kpt 9,6.23; Lb 14,10; 16,19. Jest rze-
cza znamienna, ze w P zarowno ‘anan, jak i kabod wiaza si¢ $cisle
z sanktuarium na pustyni. Z tym, ze o ile oblok widoczny jest ciagle
— przez co wskazuje na obecno$¢ stata Jahwe, to chwala, ukazuje sie
Izraelitom od czasu do czasu — wskazujac na czasowe objawienie si¢
Boga®. Temat ten rozwiniemy w rozdziale nastgpnym.

kebod JHWH wedtug zrodta kaplanskiego musi mie¢ wyrazny symp-
tom widzialny, skoro ukazata si¢ catemu ludowi (Kpt 9,23; Lb 14,10;
16,19). Wj 16,10 wyjasnia, ze symptomem tym moze by¢ wiasnie ob-
ok lub jakie$§ swiatto w nim: ...ukazala sie im chwata Jahwe w oblo-
ku. Oblok i chwata nie stanowia wigc dla autora kaptanskiego dwoch
odrgbnych rzeczywistosci, ale tworza wspdlny obraz: przejawem,
widzialnym znakiem, ale takze zastona, aura tajemniczosci dla Bozej
chwaty jest $wietlany obtok, ktory czasem przybiera forme ognia®® (Wj
40,38; Kpt 9,23-24; 10,2; 16,35). Obtok jednoczesnie ukazuje i zakry-
wa chwateg Jahwe, co zgodne jest z jego zrodtostowem (przypomnijmy
—w wersji czasownikowej oznacza ,,zakry¢”). Obtok (i ogien) stanowia
dla k°b6d JHWH moze pojazd jak u Ezechiela, albo ostong i aureolg jak
w innych teofaniach®’.

W zrodle kaptanskim oba obrazy sa tak ze soba ztaczone, ze niemal
synonimiczne. Wskazuje na to np. Wj 40,34-35. Sprobujmy rozpisac
ten fragment na stychy:

(34)Wtedy obtok okryt Namiot Spotkania,

A chwata Jahwe wypelnita Mieszkanie.

(35) I nie mogt Mojzesz wejs¢ do Namiotu Spotkania,
poniewaz oblok spoczywal na nim,

A chwata Jahwe wypetnita Mieszkanie.

W obu zdaniach wystepuje paralelizm synonimiczny pomigdzy sty-
chami, paralelizm obrazow oblok — chwata Jahwe oraz Namiot Spotka-
nia — Mieszkanie®®. W Wj 40,34-35 drugi czton obu zdan jest doktad-
nie powtoérzony, rytmizujac tekst i budujac paralelizm takze pomigdzy
wersami.

85 E. CorTESE, Num. 9,15-23 e la presenza divina, jw., 409.
66 Zob. J.K. PYTEL, Symbolika ognia w Pismie Swietym, RBL 42 (1989) 115.
87 T. BrzeGowy, Teofania eschatologiczna na Syjonie, RBL 41 (1988) 305.

68 7blizony paralelizm znajdujemy u $w. Lukasza (Lk 1,35): Duch Swiety spocznie
na tobie // i moc Najwyzszego ostoni cie. Czasownik ostoni jest spokrewniony z rze-
czownikiem oblok; niektorzy thumacza go jako ,,ocieni”.
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Sam wyraz -ﬁ]? ~chwata” jest bardzo funkcjonalnym terminem
teologicznym Starego Testamentu®®. Rdzen kbd wyrazal pierwotnie
ideg¢ cigzkosci, ktora zachowata si¢ mniej lub bardziej we wszystkich
formach werbalnych i nominalnych jakie ten zrodtostow posiada®’.
Jako czasownik w gal oznacza ,,by¢ ciezkim” (np. Wj 5,9; Sdz 1,35;
1z 24,20), ,,by¢ cigzarem” (1 Sm 13,25), ,,by¢ waznym” (np. Hi 14,21;
Ez 27,25). Forma nikbad (nifal) wskazuje juz na przeno$ne znaczenie:
,,okazaé si¢ znacznym, moznym”, a jako imiestow odpowiada polskie-
mu ,,stawny, znakomity, dostojny, szanowany” (Rdz 34,19; Na 3,10).
W koniugacji pie/ oznaczal pierwotnie ,,czyni¢ cigzkim”, czyli prze-
chodzac na poziom bardziej abstrakcyjny: ,,czyni¢ waznym, uznawaé
za waznego”, a wigc ,,powazac, czci¢, ceni¢” (np. Wj 20,12; Lm 1,8).
Inne formy czasownikowe zachodza rzadziej. Jego antonimem jest cza-
sownik gll ,,by¢ lekkim”®!. W formach nominalnych pierwotne zna-
czenie zrodtostowu kbd najlepiej zachowato si¢ w przymiotniku kabéd.
W wigkszosci przypadkow znaczy on ,,cigzki” (np. jarzmo w 1 Krl
12,4; tadunek na zwierz¢ w Ps 38,5; gniew w Prz 27,3). Rzeczownikiem
kabéd okreslano takze watrobe (W) 29,13; Kpt 3,4.10; passim)®®>.

Interesujacy nas rzeczownik kabod swoje dostowne, pierwotne zna-
czenie zachowal tylko w jednym tekscie — Iz 22,24 — gdzie oznacza
»Cigzar” naczyn domowych, zawieszonych na kotku. W licznych na-
tomiast tekstach (w Biblii wystgpuje ok. 300 razy) kabod stuzy jako
okreslenie ,,potegi”, jaka kto§ posiada w spolecznosci (np. 1 Krl 3,13;
Ez 31,18; Est 1,4), ,stawy” lub ,,chwaty” (np. 1 Sm 2,8; 1z 14,18;
0z 4,7; Prz 15,33). Osobna grupg stanowia teksty, gdzie kabod ozna-
cza ,rzecz cenng, wartosciowq”, ,,bogactwo” lub ,skarb” (np. Rdz
31,1; Ag 2,3.7; Ps 49,17n). W paru tekstach wystepuje jako synonim

89 Zob. The Dictionary of Classical Hebrew, ed. D.J.A. CLINES, jw., vol. 3, 349-358
(szczeg. 353-358); G. voN Rap, 'ﬁ:? in the OT, w: 06&a, TDNT, vol. 2, 232-255 (tu:
238-242); H. HEGERMANN, 00&a, w: Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament,
Bd. 1, hrsg. von H. Balz, G. Schneider, kol. 832-841; G. HEntoNn Davies, Glory, w: IDB,
vol. 2, 401-403.

0 Do tej etymologii kbd nawiazat $w. Pawet, gdy mowit o wiecznej wadze chwaly
(2 Kor 4,17).

1 G. Lisowsky, L. Rost, Konkoranz zum Hebrdischen Alten Testament, jw., 659,
C. WESTERMANN, kbd — schwer sein, w: THAT, Bd. 1, kol. 794-812 (tu: 795); J.S. Sy-
NOWIEC, Kebod Jahweh, w: Studia teologiczne, red. L. Gorka i in., Lublin: RW KUL
1976, 44-45. Praca J.S. Synowca jest streszczeniem jego rozprawy doktorskiej pod tym
samym tytulem napisanej na KUL pod kierunkiem S. Lacha w 1967 r.

92 G. Lisowsky, L. Rost, Konkoranz zum Hebrdischen Alten Testament, jw., 660,
F. BRown, S.R. Driver, C.A. BricGs, A Hebrew and English Lexicon, jw. 457n.
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,,duszy, zycia, serca” wzglednie zastgpuje zaimek ,,ja” (np. Rdz 49,6;
Ps 7,6; 57,8n)%%.

Najbardziej no$ne teologicznie jest jego wystepowanie w sta-
tus constructus z imieniem Bozym: k°bod Jahwe. Dyskusja nad zna-
czeniem wyrazenia k°bod Jahwe ma juz dluga histori¢ i jak sugeruje
J.S. SyNowiEC, pozostaje problemem otwartym®. Wedtlug najstarszej
monografii na ten temat (A. voN GALL, 1900) k°bod Jahwe oznacza
przed niewola zawsze burze jako forme¢ objawienia si¢ Boga, natomiast
w pismach Ezechiela i zaleznych od niego kaptanskich, $wietlista po-
sta¢ Boga widzialng dla wybrancow (tak Ezechiel) lub dla wszystkich
Izraelitow (tak autor kaptanski)®>. W. Caspart (1908) usci$la, ze to nie
burza data poczatek idei bostwa, ale odwrotnie — pojgcie Boga wpty-
neto na religijng interpretacje burzy, ktora ukazuje potege i majestat
Bozy®®. Obszerne studium J. Morgensterna (1911 i 1913, a ostatecz-
nie w 1963 r.) zaowocowato wnioskiem, ze w najdawniejszych cza-
sach wyrazeniem k°b6d Jahwe oznaczali Izraelici Arkg Przymierza.
Troche pozniej Jahwista 1 Izajasz rozumieli pod tym wyrazeniem
,,08lepiajacy blask, ktory emanowat z nadprzyrodzonej postaci Jahwe”.
Dla Ezechiela jest to $wietlista posta¢ Boga, przypominajaca ksztalty
ludzkie. Zrédto kaptanskie jest natomiast zalezne od Ezechiela, lecz
odrzuca antropomorficzne przedstawienie k°bod Jahwe, 1 woli mowic
o czyms$ podobnym do ognia®’. J. ABRAHAMS W swych badaniach nad
kebod Jahwe (1925) wyraza przekonanie, ze zwrot ten nie odnosi si¢ do
zjawisk zmystowych, ale zawsze oznacza potgge Boza, ktora troszczy
si¢ o sprawiedliwo$¢®®. G. voN RAD w najbardziej przejrzystym opra-
cowaniu zagadnienia (1935, powtdérzonym w jego ,,Teologii Starego
Testamentu”) podziela zdanie Caspariego, ze k‘bod Jahwe wystepuje
w podwojnej roli: rzeczownika zmystowego (widzialnego: swietlista

03 G. Lisowsky, L. Rost, Konkordanz zum Hebrdiischen Alten Testament, jw.,
661- 662; F. BRown, S.R. Driver, C.A. BriGgGs, 4 Hebrew and English Lexicon, jw.,
458-459; C. WESTERMANN, kbd — schwer sein, jw., kol 795; J.S. Synowiec, Kebod Jah-
weh, jw., 43-44; J. DEwey, Chwala, ttum. Z. Kosciuk, w: EB, 161-162.

4 J.S. SyNowikc, Historyczny szkic dyskusji na temat Kebod Jahweh, RTK
15 (1968) 33-45.

85 S. LacH, k°bod JHWH, w: tenze, Ksiega Wyjscia. Wstep, przekiad, komentarz,
ekskursy (PSST L, 2), Lublin: RW KUL 1964, 344n; J.S. SyNowiEc, Historyczny szkic, jw.,

33n.
8¢ S. LacH, k*bod JHWH, jw., 345; J.S. SyNowiEC, Historyczny szkic, jw., 35.
97 J.S. SyNowiEc, Historyczny szkic, jw., 36.

8 Tamze, 37 i 44.
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posta¢ Boga, tajemnicza chmura) oraz oderwanego (abstrakcyjnego:
potega Jahwe, sam Jahwe). Odrzuca twierdzenie von Galla o burzy.
Dla niego Ezechiel i P reprezentuja dwie odmienne (cho¢ majace po-
dobienstwa) tradycje, gdyz prorok przedstawia k°bod Jahwe zasadni-
czo jako ukryta antropomorficzna posta¢ Boga, gdy tymczasem autor
kaptanski mowi o nieokreslonym zjawisku $wietlnym, ktore ukazuje
si¢ wszystkim Izraelitom®”°. Podobnie K. NEUHASEN (1936) wyrdznia
teksty Starego Testamentu, w ktérych wyrazenie to oznacza zjawiska
podpadajace pod zmysty i te, w ktorych ma ono znaczenie oderwane.
Sadzi jednak, ze w historii Izraela tre$¢ wyrazenia nie ulegla zadnym
zmianom, zadnej ewolucji, gdyz zawsze istotng jego trescia byta ,,wi-
dzialna strona objawienia si¢ Boga”’®. Najobszerniejsza monografia
nt. k°bod JHWH wyszta spod piora B. STENa w 1939 roku. Analiza
tekstow Starego Testamentu prowadzi go do konkluzji, ze wyrazenie
to nigdy nie oznaczato zjawisk meteorologicznych ani innych zjawisk
zmyslowych, ale istote wzglednie przymioty Boga. kbod JHWH jest
znakiem uroczystej teofanii izraelskiego Boga przymierza. W psalmach
przyrodniczych oznacza potezng $wigto§¢ Boga jako Stworcy i Krola.
U Ezechiela wystepuje w znaczeniu abstrakcyjnym (oznacza eschato-
logiczna $wigtos¢ Boga) oraz konkretnym (w czterech wizjach, gdzie
okresla $wietlana posta¢ Boga). B. STEIN jest przeciw zalezno$ci P od
Ezechiela w tym wzgledzie. Autor kaptanski, wedhug tego badacza, wy-
razeniem k°bod JHWH okreéla nie ,,bezksztaltne zjawisko §wietlne”,
jak chcieli niektorzy, ale samego Boga (jako Jego synonim), ktérego
zjawisko $wietlne tylko symbolizuje. W koncowej, podsumowujace;j
wszystkie ustalenia konkluzji dochodzi do przekonania, ze tres¢ k°bod
JHWH mozna zmie$ci¢ w nastepujacej definicji: ,.k°bod JHWH — to
objawiajacy si¢ majestat Boga jako Kroéla Izraela i Krola wszechswia-
ta”’"!. S. LacH w swoim krotkim studium nt. k°b6d JHWH sugeruje, ze
w jednych tekstach ma ono’ znaczenie abstrakcyjne (przymiot potegi
Bozej), w innych natomiast konkretne (zjawisko, ktore jest tego przy-
miotu symbolem, jak ogien, zjawiska burzy)’®”. Wedtug T. BRZEGOWEGO

% Tamze, 38.

790 Tamze, 38n.

! Tamze, 40-42 i 44; S. LacH, k°bod JHWH, jw., 346.

02 Uzywamy formy nijakiej, rozumiejac k°bdd Jahwe jako wyrazenie; wedtug gra-
matyki hebrajskiej jednak kabod JHWH jest rodzaju meskiego.

03 S. LacH, K°béd Jahwe, jw., 343-346.
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k*b6d Jahwe oznacza u prorokéw teofanijna obecno$é Boga w Swiatyni
wsrod wielkiego szumu i $wietlnego blasku™.

Wigkszo$¢ uczonych przyjmuje wige, ze starotestamentalne k°bod
Jahwe zawiera w sobie jakie$ wrazenie podpadajace przynajmniej pod
zmyst wzroku (tez stuchu)’®. Przyjmuje si¢ tez, ze k*b6d JHWH wyraza
jednoczesnie potege, Swigtos¢ i obecno$¢é Boga — utozsamiana jest wigc
przez autorow natchnionych z samym Jahwe. Wiele jest tekstow w Sta-
rym Testamencie, w ktorych wyrazenie k°bod Jahwe zdaje si¢ by¢ iden-
tyczne z samym Jahwe, z Jego obecnos$cia, badz z Jego potega i moca
(zob. np. Wj 33,18-23; 1z 6,3). W Psalmach k°bod Jahwe ujawnia si¢
w dzietach stworzenia (Ps 19,2; 29,2; 104,31), w opiece nad narodem
wybranym (Ps 66,2; 79,9; 108,6) i poboznymi Izraelitami (Ps 57,6;
138,5; 145,5.11). W tekstach poetyckich uzywane jest w paralelizmie
z ,,imieniem Jahwe” (Ps 72,19), badz z samym ,,Jahwe” (Wj 33,18-23);
a takze z rzeczownikiem ,,moc” (Ps 63,3; 96,3.7.8), ,,stawa” (Iz 42,8).
Czgsto towarzysza mu zjawiska §wietlne (obtok, ogien, jak jest u autora
kaptanskiego i w wielu starszych tekstach), uzmystawiajace zywa obec-
no$¢ Boga. J.S. Synowikc swe badania nad tym biblijnym wyrazeniem
konkluduje: ,,Wyrazenie k°b6d Jahwe wystgpuje w dwoch znaczeniach.
Jedne teksty postuguja si¢ nim na oznaczenie przymiotu potegi Bozej
lub chwaty naleznej Bogu jako istocie poteznej. W innych tekstach na-
tomiast jest ono synonimem Jahwe (...). W tej drugiej grupie tekstow
kbéd Jahwe czesto taczy si¢ z teologia Swiatyni, oznaczajac Boga, ktory
mieszkal w Namiocie Mojzesza, a potem w Swiatyni Salomona, i ktory
zamieszka w Swiatyni odbudowanej po powrocie z niewoli””%,

Doktadne miejsce, w ktorym ukazywatla si¢ chwata Boza, a wigc
gdzie rezydowata, jest trudne do okreslenia, gdyz nie jest to w P jasno
wyrazone. Kabéd mogta wynurza¢ sig z wnetrza Swietego Swietych,
do ktoérego zstapita w chwili ukonczenia budowy i poswigcenia Miesz-
kania. Moze wskazywac na to Kpt 16,2.13 oraz Ez 10,4, gdzie kabod
jest ulokowana we wnetrzu Swigtego Swietych. Z drugiej strony kabod
1 okrywajacy ja obtok mogta by¢ ulokowana na szczycie Namiotu Spot-

4 T. BRzeGowy, Teofania eschatologiczna na Syjonie, jw., 299-307.

5 Trudno zgodzi¢ si¢ z tymi nielicznymi badaczami, ktorzy uwazaja, ze k°bod
JHWH nigdy nie oznacza zjawisk zewngtrznych, biorac pod uwagg chocby liczne teks-
ty P, gdzie chwatla Jahwe ukazata si¢ Mojzeszowi badz catemu Izraclowi. Wyrazit to
Sw. Jan: A Stowo stalo sie ciatem i rozbilo namiot miedzy nami, i widzieliSmy Jego
chwate (J 1,14)

6 J.S. SyNowiEc, Kebod Jahweh, jw., 57.
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kania™ i w krytycznych momentach zaczynata jasnie¢, by by¢ widocz-

na Sxwrmraos b na oczach catego Izraela (Wj 40,38). Tak ukazu-
ja ja teksty Wj 19,11, Kpt 10,3; Lb 14,10.20; 16,19; 17,7, 20,6; Neh
8,5 1 Jr 28,1.11. D. FRankEL wskazuje, ze starsza tradycja kaptanska
umieszcza kabod wewnatrz sanktuarium, gdzie nie byla widzialna dla
ludzi, natomiast pdzniejszy kaptanski suplement lokuje ka@bod ponad
Tabernakukum, gdzie byta widzialna dla catego narodu’®.

Obraz chwaty Jahwe w P ukazuje kaptanska, transcendentna wizje
Boga™™. Bog objawia si¢ nie bezposrednio, ale pod obrazem chwaty.
W recepcji Bozego objawienia uprzywilejowany jest Mojzesz: w zrodle
kaptanskim 35 razy wystepuje jako ,,przemawiajacy” w imieniu Boga
wsérod synow lzraela, 18 razy przekazuje prawo Boze Aaronowi lub
lewitom. Ale gdy P chce ukaza¢ bezposrednie objawienie si¢ Jahwe
Izraelowi, uzywa wtasnie obrazu obtoku i chwaty — co jednak nie czyni
objawienia bardziej odlegtym, niepewnym czy mniej rzeczywistym’'’.

Ponizej przypatrzymy sig blizej dwom kaplanskim tekstom o obtoku
i chwale Jahwe, ktére obrazem i znaczeniem lokuja si¢ bardzo blisko
fragmentu z Wj 40,34-387!!, Pierwszy charakterystyczny dla autora ka-
ptanskiego tekst narracyjny o chwale i obloku Jahwe znajdujemy tuz
przed blokiem opisujacym Mieszkanie:

Gdy za$ Mojzesz wstapit na gorg, oblok (J3V17) ja zakryt. Chwata Jahwe
(MIM™122) spoczeta na gorze Synaj, i okrywat ja oblok przez szes¢
dni. W siédmym dniu Jahwe przywotal Mojzesza z posrodka obtoku.
A wyglad chwaty Jahwe w oczach Izraelitow byt jak ogien pozerajacy
na szczycie gory. Mojzesz wszedl w $rodek obloku i wstapit na gorg.
I pozostat Mojzesz na gorze przez czterdziesci dni i przez czterdziesci
nocy (Wj 24,15-18).

Fragment ten (razem z Wj 34,29-35) stanowi relacj¢ P o wydarze-
niach spod gory Synaj’'?. Nie ma tu jednak mowy, jak w starszych tra-

07 Tak J. MILGROM, Leviticus 1-16, jw., 588-590.
8 D. FRANKEL, Two Priestly Conceptions of Guidance, jw., 31-37.

799 J. RoTH, Thémes majeurs de la Tradition sacerdotale dans le Pentateuque, NRTh
90 (1958) 704.

1% Tamze, 707 1 715.

"I Tnne kaptanskie fragmenty o teofanii obtoku-chwaty: Wj 16,7.10; Kpt 9,4.6.23;
Lb 20,6. Na temat fragmentow z Ksiggi Kaptanskiej zob. J.L. Ska, Un nouveau Well-
hausen?, Bib 72 (1991) 253-263 (tu: 255-259).

"2 Goéra, wedtug religijnej koncepcji réznych kultur, byta ,.$wiatynia kosmiczng”
zawieszong pomigdzy niebem i ziemia. Jako skierowana w strong nieba i jemu blizsza,
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dycjach, o piorunach, btyskawicach, wybuchajacym wulkanie, grzmia-
cych trabach towarzyszacych teofanii Jahwe i o ludzie, ktory drzat ze
strachu’®, W P teofania jest milczaca: pojawia si¢ $wietlany obtok.
Uosabiajacy samego Jahwe, najpierw spowija §wigta gorg przez szes¢
dni, nastepnie, gdy Mieszkanie jest juz gotowe, zstepuje do niego. Przez
obtok i gorejacy ogien otaczajacy gore Bog bierze ja w posiadanie. Lud
asystuje w milczeniu tej niedostgpnej chwale. Nastgpnie Jahwe schodzi
,»Z gory” . w dot”, by wzia¢ w posiadanie zbudowane wtasnie Mieszka-
nie. Najpierw jego ,,mieszkaniem” byta gora, teraz staje si¢ nim wias-
ciwe sanktuarium. Sanktuarium na pustyni, po$rod ludu Izraela, zosta-
lo wybrane jako miejsce zamieszkania Jahwe. Od tego momentu na
pierwszy plan Ksiggi Wyjscia (a takze reszty Piecioksiggu) wysuwa sig
warstwa kaptanska, odsuwajac na dalszy plan stare zrodta’*. Fragment
laczy narracj¢ o objawieniu si¢ Boga na Synaju ze swoim nastepujacym
materiatem legislacyjnym, stanowi wprowadzenie do bloku Wj 25-31
i zwiazany jest z Wj 31,18: Gdy skonczytl rozmawia¢ z MojZeszem na
gérze Synaj, dal mu dwie tablice Swiadectwa, z ktorym stanowi rame
bloku’'. Jeszcze mocniejsze obramowanie stanowi ten fragment z Wj
40, o czym mowiliSmy: opis teofanii Jahwe w postaci obtoku-chwaty
(Wj 24,15-18) otwiera opowiadanie o budowie Mieszkania; analogicz-
ny opis (W] 40,34-38) zamyka opowiadanie.

Ciekawy paralelizm dostrzegamy takze w czgsciach przed rozpo-
czeciem opisu Mieszkania i po jego zakonczeniu:

byta czgstym miejscem teofanii, $wigta przestrzenia. W wielu mitologiach méwi sig
0 ,,gorze $wigtej” 1 uwaza si¢ ja za centrum $wiata; podobnie jest w Biblii (por. wzgo-
rze Moria, Synaj, gora Syjon, Tabor, Oliwna, Kalwaria). Tu, dzigki taskawosci Jahwe,
transcendencja §wigtej gory i wydarzen z nia zwiazanych ustgpuje immanencji Bozej
obecnosci w posrodku wybranego ludu. Zob. np. T. Boou, Mountain and Theophany
in the Sinai Narrative, Bib 65 (1984) 1-26; M. BArRANOWSKI, Starozytne wyobrazenia
“gory bogow”, a biblijna tradycja Bozej gory Syjon, CT 70 (2000) 69-78; T. BRzEGO-
wy, Wybranie Jerozolimy w swietle psalmow, RBL 43 (1990) 102n.

13 Ten obraz teofanii synajskiej miat najwigkszy wpltyw na wszystkie opisy teofa-
nijne w Starym Testamencie, zob. H. Witczyk, Teofania w Psalmach, jw., 52.

14 Ksigge Wyijscia tworza tez zrodla J i E oraz wstawki D; zob. M. NortH, Das
Zweite Buch Mose. Exodus, jw., 5.

15 C. HoutMmaN, Der ,, Tatian” des Pentateuch. Einheit und Kohdrenz in Exodus
19-40, EThL 76 (2000) 381-395 (tu 389n); P. WEIMAR, E. ZENGER, Exodus. Geschichten
und Geschichte der Befreiung Israels (Stuttgarter Bibelstudien 75), Stuttgart: KBW
Verlag 1975, 14; J.H. McCrory, Up,Up,Up, and Up. Ex 24,9-18 as the Narrative Con-
text for the Tabernacle Instruction of Ex 25-31, SBL Seminar Papier Series 29 (1990)
570-582 (za: 1ZBG 37 (1990-1) nr 286).
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Wj 24,16: [Jahwe] przywolal Mojzesza Kpt 1,1a: Jahwe przy-
wotat Mojzesza

Wj 25,1: Tak powiedziatl Jahwe do Mojzesza Kpt 1,1b: Tak po-
wiedzial Jahwe do niego

Wj 25,2: ,, Powiedz synom Izraela...” Kpt 1,2: ,, Powiedz synom
Izraela...”

Izraelici buduja Namiot (Tabernakulum) przed opuszczeniem Syna-
ju, gdyz to Swiety Namiot staje si¢ nowym Synajem, nowym miejscem
teofanii Jahwe. Kolejne pouczenia otrzyma Mojzesz juz z Namiotu,
a nie z gory (Kpt 1,1n). Tak, jak poczatkowe rozdziaty Ksigegi Wyjscia
facza si¢ z Ksigga Rodzaju przez kontynuacj¢ opowiadania o patriar-
chach, tak koniec Ksiggi Wyjscia taczy si¢ wyraznie z nastgpujaca po
niej Ksigega Kaptanska, w catosci niemal poswigcona sprawom kultu.

Drugi fragment bardzo zblizony do perykopy Wj 40,34-38 odnajdu-
jemy w Ksiedze Liczb. Wydarzenie wraz z wyjasnieniem opisane w Wj
40,34-38 autor kaptanski powtarza szerzej w Lb 9,15-23, fragmencie
nalezacym rowniez do PS7'¢:

W dniu, kiedy ustawiono Mieszkanie, okryt je wraz z Namiotem Swia-
dectwa obtok, i od wieczora az do rana pozostawat nad Mieszkaniem
na ksztalt ognia. I tak dziato si¢ zawsze: obtok okrywat je [w dzien],
a w nocy — jakby blask ognia. Kiedy obtok podnosit si¢ nad Mieszka-
niem, Izraelici zwijali oboz, a w miejscu, gdzie si¢ zatrzymat, rozbijali
go znowu. Na rozkaz Pana Izraelici zwijali ob6z i znowu na rozkaz
Pana rozbijali go z powrotem; jak dtugo obtok spoczywal na Mieszka-
niu, pozostawali w tym samym miejscu. Nawet wtedy, gdy obtok przez
dlugi czas rozciagat si¢ nad Mieszkaniem, Izraelici, postuszni rozka-
zowi Pana, nie zwijali obozu. Lecz zdarzato si¢ réwniez tak, ze obtok
krotki czas pozostawal nad Mieszkaniem; wtedy rowniez rozbijali obdz
na rozkaz Pana i na tenze rozkaz go zwijali. Zdarzalo sig i tak, ze ob-
lok pozostawat tylko od wieczora do rana, a nad ranem si¢ podnosil;
wtedy oni zwijali ob6z. Niekiedy pozostawat przez dzien i noc; skoro
tylko si¢ podniost, natychmiast zwijali obdz. Jesli pozostawal dwa dni,
miesigc czy dtuzej — gdy obtok rozciagat si¢ nad Mieszkaniem i okry-
wal je, pozostawali Izraelici w miejscu i nie zwijali obozu; skoro tylko
si¢ podniodst, zwijali oboz. Na rozkaz Pana rozbijali obdz i na rozkaz
Pana go zwijali. Przestrzegali nakazéw Pana, danych przez Mojzesza
(Lb 9,15-23).

16 E. CORTESE, Num. 9,15-23 e la presenza divina, jw., 405.
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Perykopa pojawia si¢ w momencie najbardziej sprzyjajacym, gdy
Izrael rozpoczyna podr6z z Synaju. Szczeg6lnie doktadnie autor thuma-
czy sposob prowadzenia Izraela przez obtok. Zauwazamy wielka zgod-
no$¢ pomiedzy tymi dwoma fragmentami, cho¢ zastanawiajacym jest
fakt, Zze perykopa z Ksiggi Liczb nie wspomina o chwale, mowi tylko
o obtoku. Dzieje si¢ tak dlatego, ze perykopa nie wskazuje na jakas
konkretna teofanig, ale ukazuje sposob prowadzenia przez obtok™"".

Wj 40,34-38 1 Lb 9,15-23 rozdzielone sa dtugim blokiem opowia-
dan kultycznych. Wj 40,34-38, ktore domagato si¢ dalszego opowiada-
nia o wedrowce Izraela, zostato wstrzymane przez regulacje liturgicz-
ne. Opis z Lb 9,15-23 wydaje si¢ wigc uzasadnionym przypomnieniem
i przywotaniem perykopy z Wj 40, gdzie skonczyta si¢ narracja oraz jej
wznowieniem, zwlaszcza, ze po nim nastapi juz wymarsz (Lb 10,11)"8,
Jezeli tak, to Kpt 1,1 — Lb 9,14 byltby wstawka pomig¢dzy Wj 40,34-38
aLb 10,11, gdyz koncowka opowiadania o Mieszkaniu z Wj 40 otwiera
si¢ na opuszczenie Synaju, przygotowuje kolejny etap — wznowienie
marszu przez pustynig.

Niektorzy uczeni twierdza, ze wersety Lb 9,19-23 sa dodatkami do
ww. 9,15-18, gdyz jest to rozprowadzenie tych samych mysli, ze Izrael
byt w swej wedréwcee do Ziemi Obiecanej catkowicie zalezny od Jah-
we’". Nie jest to wniosek niepodwazalny, szczegdlnie, gdy wezmiemy
pod uwage predylekcje P do rozwijania (dla nas przesadnego) pewnych
kwestii waznych dla tej szkoty teologicznej. Wbrew temu twierdzeniu,
jednos¢ perykopy Lb 9,15-23 jest podkreslona przez siedmiokrotne uzy-
cie formuty na rozkaz Jahwe (‘al-pi JHWH).

Podczas gdy J i E méwily o obtoku prowadzacym Izraela w ciagu
dnia i stupie ognia w nocy, a takze o obtoku jako znaku Bozej obecnosci
w Namiocie, to autor kaptanski taczy te elementy ze swa teologia Bozej
obecnosci: transcendentny Bog objawia si¢ w postaci chwaty (kbod),
ktorej obecnos¢ zarowno sygnalizuje, jak i zakrywa obtok ( ‘anan). Pe-
rykopa z Lb 9, rozwijajaca watek z Wj 40, wskazuje na potrzebe statej
czujnosci (takze duchowej), wyczulenia na poruszenia i prowadzenie
Boze™. Opis bowiem kladzie wyrazny nacisk na postuszenstwo Izraela

"7 Szczegdtowe wskazanie roznic miedzy obu tekstami zob. D. KELLERMANN, Die
Priesterschrift von Numeri 1,1 bis 10,10 (BZAW 120), Berlin: Walter de Gruyter 1970,
133-140.

18 B. RENAUD, La formation de Ex 19-40, jw., 104; P.
719 Zob. S. Lach, Ksiega Liczb (PSST 11, 2) 212-222.
20 C.E. U'HEUREUX, Ksigga Liczb, w: KKB, 136.
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rozkazom Boga (‘al-pi JHWH). W tym niezwyktym postuszenstwie lu-
dzi dla Jahwe — w rozktadaniu i sktadaniu obozu cho¢by na jeden dzien
(widzimy, jak pracochtonna jest instalacja takiego obozu z Mieszka-
niem) — prorocy dopatrywali si¢ mtodzienczej mitosci Izraela do swego
Boga: 7o mowi Pan: Pamietam wiernos¢ twej mtodosci, mitos¢ twego
narzeczenstwa, kiedy chodzitas za Mnq na pustyni, w ziemi, ktorej nikt
nie obsiewa (Jr 2,2; zob. tez Oz 2,17). O prowadzeniu Izraela po pusty-
ni przez oblok wspomina takze sw. Pawel (1 Kor 10,1).

Perykopy z Wj i Lb wskazuja takze, ze zstapienie Jahwe do Miesz-
kania w znaku obtoku jest bezposrednim (,,w tym samym dniu’’) na-
stepstwem wybudowania tego sanktuarium zgodnie z rozkazem Bo-
zym. Wydaje sig, ze ta nauka P jest zapozyczona ze starszej tradycji
biblijnej, opisujacej finalny akt erekcji Swiatyni wiasnie jako zstapienie
do niej chwaty Jahwe w znaku obloku. MéwiliSmy o tej koncepcji przy
okazji omawiania gatunku Wj 25-40: po akcie zbudowania na rozkaz
Bozy $wiatyni nastepuje akceptujaca teofania. Teksty analogiczne do
kaptanskiej perykopy o obloku i chwale znajdujemy w 1 Krl, 2 Krn
i u Izajasza (odnosnie do Pierwszej Swiatyni), a takze u prorokow Eze-
chiela i Zachariasza (odno$nie do Drugiej Swiatyni):

A kiedy kaptani wyszli z Miejsca Swigtego, obtok wypeit dom Jahwe.
Kaptani nie mogli pozostaé i pelni¢ swej stuzby z powodu tego obtoku,
bo chwata Jahwe napetnita dom Jahwe (1 Krl 8,10-11).

Kiedy [kaptani i lewici] podniesli gtos wysoko przy wtdrze trab, cym-
batdéw 1 instrumentdw muzycznych przy wychwalaniu Jahwe, ze jest
dobry i Ze na wieki Jego taskawo$é, Swiatynia napetnita si¢ obtokiem
chwaty Jahwe, tak iz nie mogli kaptani tam pozostac i petni¢ swej stuz-
by z powodu tego obtoku, bo chwata Jahwe wypetnita Swiatynie Boza
(2 Krn 5,13-14; por. 2 Krn 7,1-3).

Oba opisy ksiag historycznych wystepuja zaraz po szczegdtowym
opisie budowy Swiatyni (1 Krl 6-7; 2 Krn 3-4) i wniesienia don Arki
Przymierza (1 Krl 8,1-9; 2 Krn 5,1-10). Wskazuja przez to, ze Jahwe
w znaku chwaly zstepuje do Swiatyni, a szczegdlnie na Arke Przymie-
rza. W identycznych stowach, jak tych z Wj 40, zaznaczaja, ze obtok
i chwata Pana uniemozliwiata kaptanom wejscie do sanktuarium i spra-
wowanie w nim swej stuzby. Wj 40 jest zalezny od obu fragmentow’*! za-
réwno tematycznie, jak i frazeologicznie. Ten sam obraz obtoku i chwa-
ty w Swiatyni kresli Izajasz, prorokujac o przysztosci odnowionego

21 E. CORTESE, Num. 9,15-23 e la presenza divina, jw., 405n.
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sanktuarium. Widzimy tu takze owo kaptanskie rozréznienie fenome-
now: stup obloku w dzien, a stup jakby ognia w nocy:

Wtedy Jahwe przyjdzie [spoczac] na calej przestrzeni gory Syjonu i na
tych, ktorzy si¢ tam zgromadza, we dnie jak obtok z dymu, w nocy jako
ol$niewajacy ptomien ognia. Albowiem nad wszystkim Chwata [Jahwe]
bedzie ostong i namiotem (Iz 4,5n; por. tez 1z 40,1-5; Za 2,9, Ag 2,7.9).

Z kolei kaptan-prorok Ezechiel najpierw widzi i opisuje to, co jest
podobne do chwaty Jahwe (Ez 1,28), cheruby oraz obtok i blask (Ez 1
i 10). Nastepnie opisuje czynnos¢ Jahwe odwrotna do tej z Wj 40, mia-
nowicie, jak to z powodu grzechow mieszkancow Jerozolimy (Ez 8-9
i 11), chwata Jahwe opuszcza Swiatynie:

A cheruby staty po prawej stronie Swiatyni..., oblok zas napeit dzie-
dziniec wewnetrzny. Nastepnie chwata Jahwe podniosta si¢ znad che-
ruba do progu Swiatyni, Swiatynia za$ napetnita si¢ oblokiem, a dzie-
dziniec byt peten blasku chwaty Jahwe (10,3-4)

A chwata Jahwe odeszta od progu Swiatyni i zatrzymata si¢ nad che-
rubami. Cheruby rozwingly skrzydta i uchodzac uniosty si¢ z ziemi na
moich oczach, a kota z nimi. Zatrzymaty si¢ w wej$ciu wschodniej bra-
my Swiatyni Jahwe, a chwata Boga izraelskiego spoczywata nad nimi
u gory (10,18-19).

Potem cheruby rozwingly swe skrzydla i rownocze$nie z nimi [poru-
szyly sig] kota, a chwata Boga Izraela spoczywata na nich u gory. (23)
I odeszta chwata Jahwe z granic miasta, i zatrzymata sig¢ na gorze, ktora
lezy na wschod od miasta (11,22-23).

Smutne to wydarzenie odbywa si¢ w trzech fazach: 1. chwata Jahwe
podnosi si¢ z Najswigtszego 1 spoczywa na dziedzincu wewngtrznym,
nastepnie 2. oddala si¢ do bramy wschodniej, 3. opuszcza Swiatynig
i Jerozolime¢ w kierunku wschodnim. Wydarzenie to, cho¢ odwrotne
w skutkach do wyjasnianego przez nas, przedstawia ten sam obraz: Jah-
we ma siedzibg gdzies w niebiosach i stamtad zstgpuje do ziemskiego
mieszkania lub z niego powraca, w zalezno$ci od postuszenstwa i wier-
nosci czlowieka.

W wizji Ezechiela dotyczacej $wiatyni eschatologicznej, zawartej
w Ez 40-44, schemat z Wj 40 si¢ powtarza: po opisie $wiatyni nastgpuje
opis zstapienia (powrotu) chwaty Jahwe:

Potem poprowadzit mi¢ ku bramie, ktora skierowana jest na wschod.
I oto chwata Boga Izraela przyszta od wschodu, a glos Jego byt jak
szum wielu wod, a ziemia jasniala od Jego chwaly... A chwata Jahwe
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weszta do Swiatyni przez brame, ktora skierowana byta ku wschodo-
wi. Wtedy uniost mig duch i zaniést mi¢ do wewngtrznego dziedzinca.
— A oto Swiatynia petna byta chwaty Jahwe (43,1-2.4-5).

Nastepnie zaprowadzil mnie przez brame pdinocna ku przedniej stronie
Swiatyni i spojrzatem: oto chwata Jahwe napeita Swiatynie Jahwe,
i padtem na twarz (44,4).

Ezechielowy opis powrotu chwaly Jahwe do Swiatyni stanowi
odwrocenie kolejnosci jej wezesniejszego odejscia: wschod, brama,
dziedziniec wewnetrzny Swiatyni. Oba opisy Ezechiela wskazuja na te
sama tradycj¢ zamieszkania obtoku-chwaty Jahwe w sanktuarium, jak
to przedstawia autor kaptanski. Jak zaznaczyliSmy w rozdziale pierw-
szym przyjscie bostwa do nowo wybudowanej dla niego swiatyni jest
w starozytnos$ci czgstym elementem takich opisow. Autor kaptanski
tradycje obloku-chwaty Jahwe zstepujaca do Swiatyni, po$wiadczo-
na w ksiggach historycznych, adaptuje do pustynnego Mieszkania
Jahwe.

Takze Psalmista moéwi o zamieszkaniu chwaly Jahwe w Swiatyni:
Jahwe, mituje dom, w ktorym mieszkasz i miejsce, gdzie zamieszkala
Twoja chwata (Ps 26,8), natomiast proroctwo Zachariasza mowi o za-
mieszkaniu chwaly Jahwe w Jerozolimie: Jerozolima pozostanie bez
murow, gdyz tak wiele ludzi i zwierzqt w niej bedzie. Ja bede dokota niej
murem ognistym — wyrocznia Pana — a chwata moja zamieszka posrod
niej (Za 8b-9). Widzimy wigc, ze obraz obtoku i chwaty Jahwe zstgpu-
jacych do Mieszkania-sanktuarium, konsekrujacych to Mieszkanie, jest
czgsto spotykanym i no$nym obrazem w tradycjach starotestamento-
wych. W Zrddle kaptanskim staje si¢ punktem kulminacyjnym calego
opowiadania o budowie $wigtego Namiotu na pustyni.

2. Poswiecenie Mieszkania i kaptanéw

We suplemencie Wj 30-31 znajdujemy nakaz sporzadzenia swigte-
g0 oleju do namaszczen (Semen hammishah qodes). Swigty olej bedzie
shuzyt do namaszczenia Mieszkania i jego sprzetow oraz kaptandow:

I tak powiedzial Pan do Mojzesza: Wez sobie najlepsze wonnosci:
pigéset syklow obficie plynacej mirry, potowe tego, to jest dwiescie
pigédziesiat syklow wonnego cynamonu i tylez, to jest dwiescie pigc-
dziesiat syklow wonnej trzciny, wreszcie pigcset syklow kasji, we-
dhug wagi Mieszkania, oraz jeden hin oliwy z oliwek. I uczynisz z tego
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swigty olej namaszczenia. Bedzie to wonna mas¢, zrobiona tak, jak to
robi sporzadzajacy wonnosci. Bedzie to §wigty olej namaszczenia.

I namascisz nim Namiot Spotkania i Arke Swiadectwa, i st6} oraz
wszystkie jego naczynia, a takze Swiecznik z wszystkimi przyrzadami
nalezacymi do niego, ottarz kadzenia i ottarz catopalenia z tym wszyst-
kim, co do niego nalezy, kadz i jej podstawe, aby sig staty bardzo swig-
te; 1 stanie si¢ Swigty kazdy, ktokolwiek si¢ ich dotknie. Namascisz tez
Aarona i jego synow i poswigcisz ich, aby Mi shuzyli jako kaptani. Do
Izraelitow powiesz tak: To jest $wigty olej namaszczenia dla was i dla
waszych pokolen. Nie wolno go wylewaé na ciato zadnego cztowicka
i nie wolno go sporzadzac¢ w takim potaczeniu, gdyz jest Swigty i Swigty
bedzie dla was. Ktokolwiek za$ sporzadzilby go w takim polaczeniu

i wylewalby go na niepowotanego, winien by¢ wykluczony ze swego
ludu (Wj 30,22-33).

Mojzesz ma poshuzy¢ si¢ olejem namaszczenia WA 1Y (Se-
men hammishah). semen wywodzi si¢ od rdzenia Smn, ktory jako cza-
sownik w gal znaczy ,,by¢ otytym, thustym, uty¢”, a oznacza 1. thuszcz,
thustos¢, 2. olej, oliwa (szczegdlnie oliwka z oliwek)’. hammishah
pochodzi od czasownika masah (zob. nizej) i oznacza 1. masé, 2. na-
maszczona (poswigcona) czes¢ (Kpt 7,35; Lb 18,8) lub 3. namaszcze-
nie (najczgsciej, np. w Wj 40)7. Zwrot ten thumaczymy wigc jako olej
(do) namaszczenia. Termin wystgpuje tylko w zrodle kaptanskim i tyl-
ko w perykopie synajskiej’*.

Olej, ktory w starozytnosci stuzyt jako potrawa, materiat do oswiet-
lenia, kosmetyk do namaszczenia ciata, wreszcie lekarstwo, znakomi-
cie symbolizowat dziatanie Jahwe w tym, kto byt namaszczany. Wbrew
powyzej cytowanemu zakazowi, aby nie wylewa¢ go na ciato zadnego
cztowieka namaszczeni olejem $wigtym wedlug P moga by¢ kaptani
oraz arcykaptan (zakaz 6w dotyczy zwyktych Izraelitow). W Starym
Testamencie namaszczenie olejem czgsto wiazato si¢ z ogarnigciem
przez ducha Bozego (np. 1 Sm 10,1.6; 1z 61,1). W Zrddle kaptanskim
takze jest bardzo waznym rytem. Wskazuje na to zastrzezenie, by nie
uzywac go do zadnej innej rzeczy oraz doktadna instrukcja, co do spo-

22 F. BRowN, S.R. Driver, C.A. BriGGs, A Hebrew and English Lexicon, jw., 1032.
Zob. M. WENFELD, Social and Cultic Institutions in the Priestly Source against Their
Ancient Near Eastern Background, w: Proceeding of the Eight World Congress of Jew-
ish Studies, jw., 95-129, szczeg. 123-125.

2 F. BROWN, S.R. Driver, C.A. Bricas, 4 Hebrew and English Lexicon, jw., 603.

724 F. HESSE, mun and mwn in the OT, 496-509, w: W. Grundmann, ypio, w: TDNT,
493-580.



Rozdziat Ill. Inauguracja kultu 257

rzadzenia oleju namaszczenia. Wszystkie przybory kultu musza by¢
scisle okreslone. Olej namaszczenia zawieral pie¢ sktadnikéw: mirre,
cynamon, wonna trzcing, kasje i oliwe z oliwek.

Mirra w biblijnych czasach byta waznym produktem, tak cennym
jak ztoto. W Biblii pojawia si¢ 14 razy (z czego 7 razy w Pnp), gtownie
jako kosztowno$¢ i wyborne pachnidto (zob. Pnp — passim; Syr 24,15;
Ps 45,9), do pielegnacji skéry oraz jako sktadnik §wigtego oleju na-
maszczenia. Uzywana byla takze, szczegolnie w starozytnym Egipcie,
podczas namaszczen i balsamowania zmartych (por. J 19,39). Podczas,
gdy w Starym Testamencie oznacza zasadniczo przyjemny zapach (dla
ktorego jest ceniona), to w Nowym — gorzki smak (Mk 15,23). Hebr.
mor wskazuje na rosling zwana balsamowiec mirra, czyli na niewielkie
kolczaste drzewo (do 10 m) Iub krzew, pochodzace z Arabii, Etiopii
i Somalii. Mirra, jako produkt jest zywica, uzyskiwana — podobnie jak
kadzidto i balsam — przez nacinanie, ale nie pnia, lecz mtodych gatazek.
Mirra ma gorzki smak i swoisty aromatyczny zapach, ktory przy ogrze-
waniu staje si¢ silniejszy, zawiera bowiem olejki eteryczne. W postaci
ptynnej, jak wystepuje w naszym tekscie, byta bardzo lubianym kosme-
tykiem-mascia. Poniewaz przy spalaniu daje mita won, uzywana byla
réwniez jako kadzidto™.

Wonny cynamon: biblijne okreslenie ginnamon (tac. ,,cinnamo-
mum”) wystepuje w Biblii dwa razy, oprécz naszego tekstu jeszcze
w Prz 7,17. Oznacza rosling, niewielkie drzewo (ok. 10 m) importowa-
ne z Indii, skad pochodzi (stynny szlak wonnosci i jedwabny migdzy In-
diami a Bliskim Wschodem). Hindusi nadawali mu nazwe cacyn-nama,
tj. drzewo woniejace; podobnie Egipcjanie. Kora mtodych pedow cy-
namonu jest ceniong i lubiana przyprawa, stosowana tez w lecznictwie.
Zawiera olejki eteryczne, dzigki czemu bardzo dobrze nadaje si¢ do
sporzadzania olejow i masci’*.

Wonna (pachnaca) trzcina to tzw. ,,palczatka imbirowa” — bylina p6t-
nocnoindyjska lub ,,palczatka cytrynowa” — trawa o grubych ktaczach
i czerwonawych zdzbtach od dotu rozgatezionych. Liscie tej rosliny
z rodzaju traw dostarczaja leczniczego olejku lemongrasowego, zwane-
go tez melisowym. Palczatka cytrynowa rosnie dziko w Azji ptd-wsch.
Uprawiana jest w wielu krajach tropikalnych i $rodziemnomorskich.
W lecznictwie znane jest ziele tej rosliny’’.

25 B. SzczepANowICz, Atlas roslin biblijnych, jw., 132-134.
26 Tamze, 136.

27 Tamze, 142. Inng ro$ling zdaje si¢ mie¢ na mysli S. Lach (Ksiega Wyjscia, jw., 269).
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Kasja natomiast rosnie w Chinach i Indiach, lecz znana jest rowniez
w Egipcie, gdzie od 1700 lat przed Chr. uzywano jej do balsamowania
zwlok. Nalezala na Wschodzie do szczegdlnie cenionych i §wigtych
roslin, wchodzita w sktad olejow do namaszczenia. Kasja ros$nie jako
krzew lub male drzewo (do 12 m), zasobne w olejki eteryczne (znajdu-
jace si¢ w korze), garbniki i zywiceg. Z odpadow kory, lisci i mtodych
galazek tego cynamonowca wydobywa sig¢ olejek wykorzystywany
gtéwnie w przemysle perfumeryjnym i kosmetycznym (tez jako przy-
prawa i roslina lecznicza). Olejek ten byt sktadnikiem kadzidel, olejow
i masci. Z tego powodu kasja byta w odleglej juz starozytnosci przed-
miotem handlu prowadzonego gtownie przez Arabow. Od bardzo daw-
na byta znana ludom krajow $rodziemnomorskich’®.

Najwigkszymi procentowo sktadnikami oleju namaszczenia byly
mirra i kasja (po 500 sykléw), potem oliwa z oliwek (1 hin) i wreszcie
cynamon i trzcina (po 250 sykli). Sykl (szekel, od hbr. Segel — waga)
byl starozytna miara wagi, potem takze jednostka monetarng. Liczyt
11,4 grama’. Dzielit sie na pot sykla (Rdz 24,22; Wj 30,13; 38,26),
ktorego nazwa jest beka (bega’), czyli dost. ,,cz¢$¢”, , kawatek”. Jedna
dwudziesta sykla wyznaczata najmniejsza jednostke wagi: gere (,,ziar-
no”’; zob. Wj 30,13; Est 45,12). Stosunek do talenta byt taki, ze 3000
syklow to jeden talent. Natomiast hin byt miara ptynow. Liczyt ok. 3%/,
litra. W Starym Testamencie najczgs$ciej uzywa si¢ na miar¢ ptynow
okreslenia bat ('/, omera; 1 Krl 7,26; Iz 5,10; Lk 16,6; passim). Hin
stanowit szosta cze$¢ bata (W] 29,40; 30,24; Ez 4,11; 45,24; passim),
natomiast sam dzielit si¢ na 12 /og (Kpt 14,10.12.15.21.24). Gradacja
miar ptynéw wyglada wiec tak: 1 omer = 10 bat = 60 hin = 720 log™®.

Tak przyrzadzony olej namaszczenia sktadat si¢ wige z oliwy oraz
z czterech najcenniejszych w starozytnosci aromatycznych wonnosci.
Olejem tym Mojzesz miat konsekrowa¢ Namiot Spotkania oraz Aarona
i jego synow. Polecenie namaszczenia Mieszkania, jego sprzgtow oraz
Aarona i kaptanow znajdujemy w Wj 407!

28 Tamze, 134-135.

™ Jednak wedtug rabindw dwukrotnie wigcej. W Palestynie odnaleziono odwaz-

niki z okresu Pierwszej Swiatyni wagi jednego, dwoch, czterech i oémiu szekli; zob.
S. GADECK1, Archeologia biblijna, jw., t. 1, 319.

30 R. pE VAUX, Instytucje Starego Testamentu, jw., 216.

31 Rozdziat Wj 29, gdzie opisany jest skomplikowany ryt konsekracji kaptanow
omoéwimy ponizej.
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Wezmiesz olej namaszczenia i namascisz Mieszkanie 1 wszystko, co
w nim [si¢ znajduje]. Poswigcisz je 1 wszystkie jego sprzety, 1 bedzie
swigte. Namascisz ottarz calopalenia i wszystkie jego przybory. Po-
$wigcisz ten oltarz i bedzie ottarzem bardzo $wigtym. Namascisz kadz
ijej podstawg, 1 poswigcisz ja. Wtedy przyprowadzisz Aarona i synow
jego przed wejscie do Namiotu Spotkania i obmyjesz ich woda. Ubie-
rzesz Aarona w $wigte szaty. Namascisz go 1 poswigcisz, 1 bedzie Mi
stuzyt jako kaptan. Kazesz si¢ zblizy¢ jego synom. Ubierzesz ich w tu-
niki 1 namascisz ich, jak namascites ich ojca, i beda Mi shuzyli jako
kaptani. To namaszczenie ustanowi wieczne kaptanstwo w ich pokole-
niach (ww. 9-15).

Namaszczenie Mieszkania ma si¢ odby¢ zaraz po jego zbudowaniu.
Akt namaszczenia zostal w sposob naturalny ztaczony z uroczystoscia
namaszczenia kaptanéw — ministrow swigtego Namiotu. Nakaz poswig-
cenia Mieszkania i kaptandéw zostanie wypelniony — niemal dostownie
— dopiero w Kpt 8. Wynika to ze wspominanego juz w rozdziale pierw-
szym faktu, iz podzial Ksiag Wyjscia i Kaptanskiej jest sztuczny, a rytu-
at ofiar (Kpt 1-7) to jednostka wstawiona pomig¢dzy Wj 35-40 a Kpt 8-9
(wg niektorych: 8-10)7*2. Warto przypomnie¢ fakt, o ktorym pisaliSmy
w rozdziale pierwszym, ze rozdzial Kpt 8, opisujacy §wigcenia kaptan-
skie, jest zbudowany, podobnie jak Wj 40, wokot siedmiokrotnego uzy-
cia formuty FTUATAR T s WWXD

Czynnosci konsekracji Mieszkania i kaptanow okreslone sa dwo-
ma czasownikami wystgpujacymi zamiennie: ,,namascisz” i ,,poSwig-
cisz”: NHWD i DWTP (masahta i qiddasta), oba wystepuja w 2 os.
Ip. komugaql piel perf. czasownikow: HWD i (D-[P Czasownik
T'WUD (masah) okre$la w Starym Testamencie pomazanie, posmarowa-
nie, namaszczenie. Moze oznacza¢: 1. czynno$¢ malowania (domu:
Jr 22,14), ale przewaznie 2. namaszczania (wyznaczania) kogo$ a) do
funkcji urzedowej, swieckiej, do jakiej$ postugi (np. Sdz 9,8; 1 Sm
10,1; 1 Krl 19,16; Am 6,6; 1z 61,1) lub b) do stuzby religijnej (oprocz
P np. Rdz 31,13; passim)’.

Przedmiotem namaszczenia moze by¢ cztowiek (krol: np. Sdz 9,8;
Ps 45,8; kaptan: Wj 29,7; Kpt 8,12; Lb 3,3) lub jakis obiekt kultyczny—
— takim wtasnie jest Mieszkanie (zob. tez Kpt 8,10; Lb 7,1)”**. Namasz-

32 Zob. G.A. KLINGBEIL, The Syntactic Sctructure of the Ritual of Ordination (Lev
8), Bib 77 (1996) 509-519.

33 F. BRowN, S.R. Driver, C.A. Bricas, 4 Hebrew and English Lexicon, jw., 603.
3% The Dictionary of Classical Hebrew, vol. 5, ed. D.J.A. CLiNEs, Sheffield: Shef-
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czenie obiektu kultu znane jest nie tylko autorowi kaptanskiemu; przy
ustanowieniu sanktuarium w Betel wystepuje namaszczenie kamienia-
steli przez Jakuba (Rdz 28,18; 31,13)™, czytamy tez o namaszczeniu
miejsca $wigtego (Dn 9,24). Jednak w opisie poswigcenia Swiatyni Sa-
lomona nie ma mowy o namaszczeniu. Tu poswigcenie dokonuje si¢
przez ztozenie ofiary: Wtedy Salomon ztozyt ofiare biesiadna, w ktorej
ofiarowat ku czci Pana dwadziescia dwa tysiqce wotow i sto dwadzies-
cia tysiecy owiec. ITym samym krol i wszyscy Izraelici poswiecili dom
Panu (1 Krl 8,63 =2 Krn 7,5). Podobnie tylko o po§wigceniu (bez na-
maszczenia), w stosunku do Eleazara majacego strzec Arki Panskiej,
jest mowa w 1 Sm 7,1. Sama czynno$¢ pomazania oliwa mogta shuzy¢
wyrazeniu radosci (Iz 61,3; 2 Sm 12,20), szczegdlnie podczas §wiat
(Am 6,6), celom kosmetycznym (Est 2,12), leczniczym (jak to uczynit
Samarytanin: £k 10,34; tez 1z 1,6), czy wyrazeniu go$cinnosci, czci
i szacunku (Ps 23,5; 92,11), w koncu mogta by¢ postuga dla zmartych
(Rdz 50,2.25; J 19,39n). Jednak przewaznie namaszczenie wiazato sig
z czynnoscia kultyczna wobec 0séb i rzeczy, z obrzedem konsekracji.
Przedmioty kultu, zwlaszcza ottarze, byty konsekrowane przez namasz-
czenie i stawaly si¢ przez to ,,$wigte w stopniu najwyzszym”. Wsrod
konsekracji 0séb szczegodlne miejsce zajmuje namaszczenie krola, do-
konywane przez mg¢za Bozego. Czynno$¢ ta jest uwazana w Izraelu za
dokonang przez samego Boga (por. 1 Sm 10,1; Ps 23,5), jako wyraz
Jego blogostawienstwa i uznania. Tu poczatkami sigga idea biblijne-
go Mesjasza, czyli Namaszczonego, Pomazanca. Tytul namaszczone-
go wystepuje w zrodle kaplanskim 4 razy, w odniesieniu do kaptanow,
a zwlaszcza arcykaptana.

Czasownik Wj;? (gadas) w koniugacji gal oznacza ,,oddzieli¢, po-
$wiecié, konsekrowaé, obja¢ zakazem nietykalnosci”*®. W P czynnos¢
ta oddziela osobg czy przedmiot od rzeczy swieckich i dedykuje ja, po-
$wigca dla Jahwe. W centrum znaczenia stowa QW?P znajduje si¢ mo-
tyw rytualnej czystosci, badz nieczystosci, rozumiany nie tylko w sensie
fizycznym, tzn. jako pewna higiena, ale réwniez w odniesieniu do Boga,

field Academic Press 1993, 515n.

35 Szerzej na ten temat zob. D.J. WYNN-WiLLIAMS, The State of the Pentateuch.
A Comparison of the approaches of M. Noth and E. Blum (BZAW 249), Berlin-New
York: Walter de Gruyter 1997, 177-179; F. Hesse, TUR and TR in the OT, jw.,
498-501.

36 F. BROWN, S.R. DRriVER, C.A. BricGs, A Hebrew and English Lexicon, jw., 873,
F. ZoreLL, Lexikon hebraicum, jw., 711.
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ktory chce, aby jego kaptani byli $wigci”’. W przytoczonym fragmen-
cie Wj 40,9-15 czytamy, ze namaszczone Mieszkanie bedzie swigte
(godes), a jego ottarz calopalenia bedzie bardzo swigty (qodes godasim),
o ktorym to wyr6zniajacym go okresleniu wspominaliSmy wyzej. godes
pochodzi od powyzej zaznaczonego czasownika gddas. Oznacza od-
dzielenie, $wigtos¢, poswigcenie czegos dla Boga. Moze odnosi¢ sig
1. do $wigtego miejsca: a) w niebie, b) na ziemi, ¢) do Mieszknia (tylko
w P i u Kronikarza), d) do Swiatyni i jej obszaru, ¢) do Jeruzalem i jej
wzgorza, f) do Syjonu i g) do ziemi §wigtej. Moze oznaczaé takze 2. rze-
czy poswigcone: a) sprzety Mieszkania, b) ofiary ze zwierzat, ¢) inne po-
$wigcone rzeczy i d) olej namaszczenia oraz 3. osoby poswigcone, jak a)
kaptani, b) Izraelici. Termin ten moze réwniez odnosic si¢ do 4. czasow
$wigtych lub 5. 0sob i rzeczy rytualnie oczyszczonych’®,

Swieto$¢ sama w sobie byla przede wszystkim przymiotem Boga,
oznaczajacym Jego transcendentalne oddzielenie od wszystkich stwo-
rzen. Poza tym byta atrybutem osob, miejsc rzeczy i czasow oddzie-
lonych od zwyktych spraw stworzonego $wiata (Kpt 20,26) i przez to
pozostajacych w blizszym kontakcie z Bogiem. W ten sposéb uczest-
niczyly one w swigtosci Boga (Kpt 21,6-8). Wedlug zrodta kaptanskie-
go wprowadzi¢ kogos w czynnos$ci kaptanskie, to uczyni¢ go §wigtym
(w sensie rytualnym, a nie moralnym), czyli oddzieli¢ go od czynnosci
swieckich, by mogt by¢ stuga Boga, przede wszystkim w sanktuarium,
domu Bozym, ale takze wszedzie w $swiecie, gdzie ogniskowala si¢
obecnos¢ Boza, tak jak na Arce swiadectwa. Kaplana poswigcano, aby
mogt w sposob wlasciwy zblizaé sig do Boga i utrzymac taczno$¢ mig-
dzy Bogiem a Jego ludem. Swieto$¢ kaptana byta zatem podstawa jego
roli posrednika migdzy Bogiem, a zwyktym cztowiekiem’”.

Zestawienie obutychterminéw:ﬁ@?; i U'f)? zauwazamyw Wj28,41;
30,30; 40,9.10.11.13 oraz Kpt 8,10.12.30 1 16,32. Zauwazamy, ze jest

37 A. CLAMER, L. ProT, L’Exode (La Saint Bible 1), Paris: Letouzey et Ané 1964,
168.

38 F. BROWN, S.R. DrIVER, C.A. BriGGS, 4 Hebrew and English Lexicon, jw., 871-
782; F. ZoreLL, Lexikon hebraicum et arameicum Veteris Testamenti, jw., 713-714;
P. ProckscH, ‘aytog, w: TDNT, vol. 3, 88-115; RotH J., Thémes majeurs de la Tradition
sacerdotale dans le Pentateuque, NRTh 90 (1958) 696-721 (tu: 717).

39 Duchowy aspekt hebrajskiego gades ciekawie ujat D. BarsoTTi (Medytacje na
temat Ksiegi Wyjscia, jw., 224): ,,Swicty to kto$ oddzielony. Réwniez dla nas $wiety
jest jak kto$ obcy. W obecnosci §wigtego, zamiast gwarancji naszego zbawienia, prze-
zywamy wyrok na nas. Obecnos$¢ Boga w tych ludziach objawia nam nasz grzech,
nasza obcos¢ wobec Bozego zycia”.
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ono charakterystyczne dla zrodta PS (P¢ uzywa tylko ,,namascisz”). Oba
zestawione czasowniki sa potaczeniem czynnosci, w efekcie ktérych
powstaje nowa rzeczywisto$¢ nazywana przez autora kaptanskiego
qodes. Nie sa to dwie rézne czynnosci, lecz przez wykonanie pierwszej
(namaszczenie) dokonuje si¢ druga (poswigcenie).

Historycznie rzecz biorac namaszczanie kaptanow wydaje si¢ by¢
sprawa pozna w religii Izraela. W ksiggach historycznych Starego Testa-
mentu nie ma wzmianki o namaszczeniu ani arcykaplana ani kaptandw.
Namaszczenie arcykaplana weszto w zycie prawdopodobnie po niewoli
(Syr 45,15; Dn 9,25n; 2 Mch 1,10; por. Za 4,14) i wiazalo si¢, by¢ moze,
z niektdrymi uprawnieniami namaszczonego krdla, ktére po upadku mo-
narchii przejat arcykaptan. Namaszczenia kaptanow raczej nie spotyka-
my w religiach sasiednich, stad zrodet tego obrzedu nalezy szukac raczej
w praktyce namaszczania krolow izraelskich, pelniacych poniekad row-
niez rolg arcykaptana. Po niewoli rolg krola-arcykaptana zastapit arcyka-
ptan-krol. W tekstach kaptanskich widoczne sa dwie wersje: jedna mowi,
ze namaszczano tylko arcykaptana (Wj 29,4-9; Kpt 4,3.5.16; 6,13.15 —
Lpoj.; 8,12; 16,32; Lb 35,25), a druga informuje o namaszczeniu wszyst-
kich kaptanow (Wj 28,41; 30,30; 40,12-15; Kpt 7,35-36; 10,7; Lb 3,3).
Wyglada na to, ze wedhug jednej wersji zrodta P tylko arcykaptan byt
namaszczany olejem $wigtym, natomiast kaptanska redakcja Pigcioksig-
gu rozciaga ten ryt na wszystkich kaptanéw. M. NoTH sugeruje istnienie
starszej tradycji, ktora to tradycja znataby namaszczenia tylko samego
Aarona’™. S. LAcH zwraca uwage na fakt, ze teksty o namaszczeniu zwy-
ktych kaptandéw sa albo dodatkami, albo dotycza sukcesorow-nastepcow
Aarona, albo nalezy rozumie¢ w znaczeniu przeno$nym’!. Stad wyciaga
wniosek, ze zwyczajni kaptani prawdopodobnie nie byli namaszczani’*.
Istnieje tez inna opinia: w akcie namaszczenia Aarona i jego synow do-
konato si¢ namaszczenie wszystkich potomkow, stad namaszczenie ka-
ptanow, z wyjatkiem arcykaptana, nie bylo juz konieczne.

%0 M. NotH, Das Zweite Buch Mose. Exodus, jw., 188 1 228.

"1 S. LAcH, Namaszczenie kaplanéw izraelskich, w: tenze Ksiega Wyjscia, jw., 339-
343.

72 Tak samo np. F. Hesse, TR and U in the OT, jw., 501, n.47 i inni. Inaczej
D. FLEMING, The Biblical Tradition of Anointing Priests, JBL 117 (1998) 401-414. Au-
tor nie zgadza si¢ z przyjetym w egzegezie twierdzeniem, ze namaszczenie kaptanow
w Izraelu jest pozne. Przytacza porownawcze przyktady ze §wiata starozytnego Wscho-
du za wezesniejszymi poczatkami tej praktyki i wskazuje, ze Wj 28 i Kpt 8 prezentuja
dwa osobne ryty dla arcykaptana i pozostatych kaptanow, twierdzac, ze istnialy one
razem od poczatku.
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Jak wigc wygladatl ryt wyswigcania kaptanéw? Skomplikowany ob-
rzed kaptanskiej konsekracji opisany jest w rozdziale Wj 29. Bliska pa-
ralela rozdziatlu Wj 29 jest rozdziat Kpt 8, opisujacy wykonanie nakazu
z Wj 29; 30,26-30 i 40,9-15. Kwestia zalezno$ci jednego rozdziatu od
drugiego jest sporna. J. MiLGrom, w kilku swych pozycjach utrzymu-
je, ze Kpt 8 jest rozdzialem po6zniejszym i zaleznym od Wj 297+, Od-
wrotnie owa zalezno$¢ widzi np. B.A. LEwN, ktory funkcje formut jak
nakazat Jahwe Mojzeszowi w Kpt 8 traktuje nie, jako odniesienie do
wczesniejszego nakazu (tak Milgrom), ale jako wyrazenie podstawowej
dla zrodta kaptanskiego doktryny, ze wszystkie szczegoly kultu sa ob-
jawione Mojzeszowi przez Jahwe™*. Generalnie uwaza si¢, ze zawarty
w Wj 29 opis wprowadzenia w czynnosci nowych kaptanow i arcyka-
ptanow jest wczesniejszy.

Konsekracja, okreslona tu charakterystycznym zwrotem ,,napetnic¢
rece” (mille’ jado) to ceremonia, na ktora sktadato si¢ przywdziewa-
nie szat kaptanskich, ryty oczyszczenia i rézne czynnosci ofiarne, czyli:
trzy ofiary (oczyszczenia™, catopalna i tzw. wyswigcenia — millu 'im)
i ofiara podniesienia (gest kotysania)™. Trwala caly tydzien. W tym
czasie nowi kaplani nie mogli opuszcza¢ $wigtej przestrzeni sanktua-
rium. Zwrot millé’ jado jest bardzo starym terminem technicznym na
oznaczenie wprowadzenia w czynno$ci kaptanskie (zob. Wj 32,29;
Sdz 17,5.12; 1 Krl 13,33). W zrédle kaptanskim wystgpuje przy rycie

3 Zob. J. MiLGrROM, Leviticus 1-16, jw., 545-549.

" B.A. LEWIN, The Descriptive Tabernacle Texts of the Pentateuch, JAOS 85 (1965)
307-318.

4 BT nazywa t¢ ofiarg (hattat): ,,przeblagalna” (inni tez: ,,za grzech”), jednak
J. MiLGroM w wielu miejscach dowodzi, ze nie jest to ofiara przebtagalna, za grzech
(,,sin-offering”), ale ofiara oczyszczenia (,,purification-offering”); zob. J. MiLGrROM, Sin-
offering, or Purification-offering?, VT 21 (1971) 237-239; tenze, Two Kinds of hatta t,
VT 26 (1976) 333-337; tenze, Leviticus 1-16; passim; tenze, Israel’s Sanctuary. The
Priestly “Picture of Dorian Gray”, RB 83 (1976) 390. W ostatnim z wymienionych
artykutow J. MIiLGROM stawia tezg, ze ofiara oczyszczenia tak naprawde oczyszcza nie
cztowieka, ktory ja sktada, ale sanktuarium-Mieszkanie (kolejne trzy jego strefy), ktore
zostalo zanieczyszczone 1. przez grzech nieuwagi Izraelity lub 2. przez grzech nie-
uwagi spolecznos$ci. lub 3. przez grzech §wiadomy (Lb 15,22-31). Ten trzeci grzech
z oczyszczeniem musi czeka¢ na Dzien Pojednania (Milgrom: ,,Dzien Oczyszczenia™:
,~Purgation Day”). Wspotczesna dyskusj¢ nt. rytu Dnia Pojednania zob. A TRONINA,
Stan badan nad Ksiegq Kaptanskq, RT 50 (2003) 21-24.

™6 J. MiLGROM (The Alleged “Wave-offering” in Israel and in the Ancient Near East,
IEJ 22 (1972) 33-39) dowodzi, ze czynnos¢ ta (hbr. #niifa) jest raczej ,,ofiara wynie-
sienia, podniesienia” (,,elevation-offering) niz ofiara kotysania (,,wave-offering”). Zob.
Wj 29,24-28; 35,22; 38,24.29; Kpt 7,30; 9,21; 10,14n; Lb 6,20; 18,18; 2 Krl 5,11.
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konsekracji Aarona i jego synow (Wj 28,41; 29,1.9.24.33-35; Kpt 8,3;
16,32; 21,10; Lb 3,3), a u Ezechiela stuzy na okreslenie konsekracji
ottarza (Ez 43,26). Mtody adept kaptanstwa otrzymywat na rece zert-
we ofiarng, jednak zwrot ten nie wydaje si¢ okresla¢ rytualnego gestu
stosowanego przy $wigceniach kaptanskich. Akkadyjskim odpowied-
nikiem tego wyrazenia jest mullii gata (,,napetni¢ reke”), ktore czesto
przybiera sens: ,,wlozy¢ w reke, powierzy¢ odpowiedzialno$é, obda-
rzy¢ urzgdem”. W archiwach z Mari (gérna Mezopotamia) z II tysiac-
lecia przed Chr. (z epoki Hammurabiego) wyrazenia tego uzywa si¢ na
okreslenie czesci tupu. W wypadku kaptana okreslatoby to jego prawo
do czesci ofiar sktadanych w sanktuarium™’.

Wréémy do omawianego fragmentu Wj 40,9-15. Wj 40,12 (por.
Kpt 8,6) méwi o obmyciu oséb konsekrowanych woda, o ktorym to
rycie wspominali$my przy okazji omawiania kadzi. Takze ryt konse-
kracji wymagat tego rytualnego oczyszczenia™s. Wyjasniany fragment
mowi takze, ze Aaron ma by¢ ubrany w ,.§wicte szaty”, a jego synowie
w ,.tuniki”. Skoro powiedzieliSmy, Ze namaszczenie jest historycznie
sprawg pozniejsza i w stosunku do kaptanéw watpliwa, to pierwotny
ryt wprowadzenia w czynno$ci kaptanskie sktadatby si¢ (oprocz prze-
pisanych ofiar) wlasnie z dwoch powyzszych czynnosci: obmycia woda
(oczyszczenia) i przywdziania szat kaptanskich, co potwierdzaja teksty
Wj 29,4-9, Lb 20,26-28 i Za 3,1-9. Przekazanie tych szat osobom wy-
znaczonym stanowito chyba najistotniejszy element przeniesienia wia-
dzy kaptanskiej (tez Wj 29,29n; Kpt 16,32).

Na koniec Mojzesz otrzymuje dla Aarona i jego synow obietnice
wiecznego kaplanstwa: To namaszczenie ustanowi wieczne kaptanstwo
w ich pokoleniach (Wj 40,15b). Ten sam wydzwigk maja stowa nakazu-
jace noszenie szat kaplanskich w czasie stuzby: 7o jest rozporzqdzenie
na wieki dla niego [Aarona] i dla potomkow jego po nim (Wj 28,43).
Synowie Aarona, Nadab i Abihu, umarli bezpotomnie na pustyni (gdyz
ofiarowali przed Jahwe inny ogien, niz byt im nakazany, zob. Kpt 107%).

™1 Zob. T. BRzEGowY, Nielewickie kaplanstwo Krolestwa Izraela, RBL 30 (1977)
232; J. HomEerskl, Kaptanstwo w Starym Testamencie, jw., 23, n. 11.

™8 Wigcej zob. np. J. MILGROM, Leviticus 1-16, jw., 545-549; G.A. KLINGBEIL, Ritual
of Ordination, jw., 509-519; FaLey R.J., Ksiega Kaptanska, w: KKB, 108-110.

™ S.A. GELLER sugeruje, ze epizod o $mierci dwdch synéw Aarona to nie incydent,
ale konieczny element w opisie dedykacji $wiatyni (Mieszkania). Gdy po wyswigceniu
kaptanow Mieszkania ma miejsce akceptujaca teofania chwaty Jahwe — ogien wycho-
dzi i trawi ofiarg (zob. Kpt 9,23n; jak w epizodzie na gorze Karmel) — nastgpuje opis
owego epizodu (Kpt 10), ktory stuzy pokazaniu dwojakiego charakteru obecnosci Bo-
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Kaptanstwo przetrwato w linii dwoch ich braci: Eleazara i Itamara.
Te sama obietnice otrzymuje Pinchas, syn Eleazara i wnuk Aarona
w zwiazku z wydarzeniami w Szittim (zob. Lb 25,1-13)7°. Po wiekach
refleksja Medrca doceni czyn Pinchasa i powtorzy obietnicg wiecznego
kaptanstwa: Pinchas, syn Eleazara... gdy lud sie zbuntowal, stanql twar-
do dzieki szlachetnej odwadze swej duszy, <i> uzyskal przebaczenie
dla Izraela. Dlatego [Pan] zawart z nim przymierze pokoju i uczynit
go przelozonym Mieszkania oraz swego ludu, zapewniajqc jemu i jego
potomstwu godnos¢ kaptanskq na zawsze (Syr 45,23n). Obietnica ta
przechodzi na urzad kaptanski Nowego Testamentu (zob. Hbr), gdyz
kaptanstwo starotestamentalne przestato istnie¢ w 70 r. po Chr. W tym
roku, 17 dnia miesiaca Panemos (5 sierpnia) z powodu braku kaptanéw
ustata codzienna nicustanna ofiara (tamid) '.

Kaptanska inicjacja, jak ja przedstawia zrodlo kaptanskie, nie tylko
udziela konsekrowanemu mandatu do sprawowania rytow, ale nadaje
mu jaki§ nowy sposob bycia, status permanentnego oddzielenia, po-
swigcenia dla Pana. Odtad kaptan jest tacznikiem, mostem pomigdzy
sfera sacrum a profanum. Jest oczywiste, ze takie po$wigcenie musiato
go czyni¢ wrazliwym na wszelki grzech osobisty, jak rowniez na grze-
chy innych ludzi’.

3. Kaptani i lewici jako stuzba sanktuarium

Wnetrze Namiotu Spotkania na pustyni wraz z Arka i catym kultycz-
nym wyposazeniem byty dla zwyktego Izraelity catkowitym tabu. Byli
jednak tacy, ktérzy mogli zblizy¢ si¢ do Jahwe, przekraczajac kolejne
strefy swigtosci — kaptani. Opowiadanie o Mieszkaniu na pustyni uka-
zuje juz istniejaca hierarchi¢ kaptanska. Na czele kaplanstwa stoi arcy-
kaptan w osobie Aarona (Lb 17,16-26)">. Nieco nizszy od Mojzesza

zej w Mieszkaniu: fascynujacej i taskawej oraz poteznej i groznej. Zob. S.A. GELLER,
A Literary Theology of the Priestly Work of the Pentateuch, Prooftexts 12 (1992) 109.

% Obietnica ta jako$ wspotbrzmi (by¢ moze jest wzorowana na) z obietnica wiecz-
nego krolestwa dana Dawidowi (2 Sm 7 = 1 Krn 17); zob. A. Jankowskl, Biblijna teo-
logia przymierza, jw., 44-48.

51 ], Frawiusz, Wojna zydowska, jw., V1,2,1.

52 T. BRZEGOWY, Duchowos¢ kaptandw i lewitow w tradycji kaplanskiej (P) Pigcio-
ksiegu, ACr 34 (2002) 131-145.

53 W zrodle kaptanskim kaplan w 1. poj. odnosi si¢ do arcykaptana (Wj 40,13; Kpt
6,13.15).
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(Lb 12,4-8), piastuje jednak wladze pochodzaca od Boga. Jest catkowi-
cie wylaczony od wszystkich zaje¢é swieckich, gdyz jest ,,poswigcony
dla Jahwe”. Tradycja kaptanska temu rzecznikowi i towarzyszowi Moj-
zesza (JE) nada rangg posrednika migdzy Bogiem a wspolnota Izraela.
O jego szczegobdlnej roli $wiadezy przewodniczenie w kulcie, mozli-
wos¢ potrojnego wejscia raz w roku do Miejsca Najswietszego (Kpt
16,13.17), wyjatkowy stroj (o ktérym powiemy nizej), ,,laska Aarona”
(Lb 17,16-26) oraz wyznaczanie pewnej epoki przez swe rzady (por. Lb
35,25; Joz 20,6)™".

O stopien nizsi od Aarona sa jego synowie — kaptani: Nadab, Abihu,
Eleazar i Itamar (Wj 28,1)". Wedlug Zrodta kaptanskiego wyswieceni
kaptani (r6d Aarona) sa wydzieleni z reszty pokolenia Lewiego — lewi-
tow, ktorzy nie moga by¢ kaptanami. Kaptanstwo wigc —zgodnie z idea
zawarta w P, jak i w catym Starym Testamencie — nie jest powotaniem,
osobistym wezwaniem, charyzmatem (jak bycie prorokiem), ale jest
funkcja przynalezna de jure danemu rodowi. Stad tez nie ma mowy
w Starym Testamencie o przygotowaniu do kaptanstwa, gdyz syn tej
funkcji dziedzicznej uczyt si¢ zapewne od swego ojca. Hebrajskie
kohen (kaptan), ktore zachodzi w Biblii 740 razy, jest poswiadczone
w wielu jezykach bliskowschodnich (egipskim, jezykach mezopotam-
skich i zachodniosemickich), jednak jego etymologia jest niepewna’ .
Wymienia si¢ wiele etymologicznych koneksji’’, najczeséciej pojawia
si¢ rdzen kwn w znaczeniu ,,by¢é mocnym”, ,,ustalonym”, ,trwatym”.
Tytut kohen, nie majacy w Biblii odpowiednika zenskiego, okresla
przede wszystkim stugi kultu Jahwe, ale rowniez kaptanow bogoéow ob-
cych. Rola kaplanéw Mieszkania wedlug P to przede wszystkim piecza

3% Szerzej zob. T. Brzecowy, Kaplani i lewici w tradycji kaplanskiej (P) Piecio-
ksiegu, CT 72 (2002) 11-13; G.voN RaDp, Teologia Starego Testamentu, jw., 195-199.

55 Fragment Wj 40,12-15 jest niejednoznaczny, jesli chodzi o rozréznienie: arcy-
kaptan-kaptan. Autor nazywa Aarona ,.kaptanem” i jego synéw ,kaptanami”. To na-
suwa wniosek (potwierdzony przez Wj 29,29), ze czterech synéw Aarona sa, tak jak
on, arcykaptanami. Jednak wszyscy nie moga by¢ arcykaptanami, gdyz wedtug PS rod
Aarona jest wyznaczonym rodem kaplanskim, sposrod ktorego tylko jeden cztonek jest
arcykaptanem. Biorac to pod uwage wydaje sig raczej, ze autor Wj 40 (jak i Wj 29,29)
przez wyrazenie ,,syndw” rozumie nastgpcow Aarona na jego arcykaptanskim urzedzie,
nie za$ wszystkich cztonkow rodu.

736 'W. DOMMERSHAUSEN 1 in., ]Ub, w: TWAT, Bd. 4, kol. 62-79 (tu: 64-69).

37 Zob. np. T. BRzeGowy, Kaptani i lewici, jw., 13n; PJ. LEITHART, Attendants of
Yahweh's House: Priesthood in the Old Testament, JSOT 85 (1999) 14n. LEITHART po-
szukuje znaczenia terminu ]2 poprzez analizg dwoch najezgstszych czynnosci przy-
pisywanych kaptanom: 72D (stac) i N (stuzy¢); tamze, 15-20.
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nad sanktuarium i jego Swigtymi sprzgtami, stuzba ottarza i piecza nad
poprawnie sprawowanym kultem, ekspiacja za naréd, nauczanie Prawa
oraz blogostawienstwo ludu’®. De Vaux podsumuje te wszystkie funk-
cje: rola kaptana jest posredniczenie’.

Nizej od kaptanow stoja lewici, ktorzy przechodza analogiczny ryt
wyswigcenia (zob. Lb 8), jednak ich stuzba (‘@bodah) wedtug P ogra-
nicza si¢ do cigzszych prac wokot Mieszkania (J. Milgrom). O ich
wylaczeniu sposrod ,,zwyktego” ludu mowi Lb 8,14: Wylqcz lewitow
sposrod Izraelitow, gdyz oni do mnie nalezq (tez Lb 8,5). Widomym
znakiem wybranstwa lewitow jest takze ich wyrdznione miejsce w obo-
zie na pustyni: kaptani obozuja po uprzywilejowanej wschodniej stronie
Mieszkania (chronigc wejscie), lewici otaczaja $wigty Namiot z trzech
pozostatych stron (Lb 3), a dopiero dalej obozuja inne pokolenia. Liczba
spisanych lewitow stuzacych przy Namiocie Spotkania wynosita 8580
(Lb 4,48)™°. Léwi, od ktérego pochodzi stowo lewici, to imig wlasne.
Jego pelne brzmienie miato prawdopodobnie charakter teoforyczny:
lewi-’él, jednak jego etymologia takze jest wieloznaczna. Mowi sig o ist-
nieniu $wieckiego pokolenia Lewiego w czasach przedmojzeszowych,
ktore zasymilowato si¢ lub zagingto podobnie, jak pokolenie Symeona.
Tradycja kaptanska wigze Lewitow z Mojzeszem (por. Wj 32,25-29;
Pwt 33,8n), ktory wywodzit si¢ z tego samego pokolenia. Lewici petnili
funkcje zwiazane z kultem Jahwe, wlacznie z ofiarniczymi, w r6znych
sanktuariach narodu wybranego. Pochodzenie lewickie byto jedyna gwa-
rancja umozliwiajaca petnienie funkcji kultycznych w Izraelu zwtasz-
cza w dziele deuteronomistycznym, u Kronikarza i w P (najp6zniej od
pierwszej potowy VIII w.), stad Biblia kilkakrotnie podaje genealogie
Lewiego (Rdz 46,11; Wj 6,16-25; Lb 26,57-62; 1 Krn 5,27-6,38)"!.

Cala zatem hierarchia funkcji kultycznych w pi$mie kaptanskim
uktadataby si¢ tak: (Mojzesz) — Aaron — kaptani — lewici — Izraelici.
Mojzesz ujety jest w nawiasie, gdyz jego rola wedlug zrédta jest wy-

38 Szerzej T. BrzeGowy, Kaplani i lewici, jw., 15-24; P.J. LEITHART, Attendants,
jw., 7-12.

% R. pE VAUX, Instytucje Starego Testamentu, jw., 372.

7% Mozna tu dostrzec upodobanie P do powigkszania niektorych danych liczbo-
wych, ktore jest tak charakterystyczne dla ludzi Wschodu. Podobnie w przepychu
Mieszkania mozna widzie¢ analogiczna sklonnos¢ do upigkszen i ubarwiania. Semita
lubuje si¢ w pewnych, czasem drastycznych, przesadach (zob. np. przypowies¢ o dtuz-
niku winnym 10 000 talentow!).

1 Wigcej zob. D. KELLERMANN, "]I?, w: TWAT, Bd. 4, kol. 499-510; T. BRzZEGOWY,
Nielewickie kaptanstwo Krolestwa Izraela, jw., 227-237.
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jatkowa’®, a na czoto kaptanstwa wysuwa si¢ Aaron. Wszystko, co

Bog zdziatal w historii przez Mojzesza, bedzie kontynuowane w kul-
cie sprawowanym przez Aarona. Ciekawe, ze ten socjo-religijny kla-
sowy podziat Izraelitow dokonuje sig¢ wtasnie w oparciu o stosunek do
sanktuarium. P.J. LEITHART powie, ze budowa Mieszkania to stworzenie
nowego religijnego 1 politycznego $wiata. Poprzez erekcje Mieszka-
nia Mojzesz postawil fundamentalne granice w religijno-spotecznym
$wiecie ludzkim’®. Odtad Izrael dzielit sig na tych, ktorzy mieli dostgp
do sanktuarium i tych, ktorzy ten dost¢p mieli bardzo ograniczony. Na
zewnatrz pozostaja narody obce, ktore tego dostgpu nie maja w ogodle
(Lb 3,38)".

Bardzo niewiele wiemy o hierarchicznych stopniach kaptanstwa
przedwygnaniowego. Ksiggi Krolow (2 Krl 12,11; 22,4.8; 23,4) 4 razy
moéwia o najwyzszym kaptanie (kohén haggadol, ,,wielki kaptan™), ale
wydaje sig, ze te wzmianki sa zasluga pozniejszego opracowania re-
dakcyjnego. Arcykaptan jest tu urzgdem podlegtym krolowi (1 Krl 4,2;
passim). Wtedy tez pojawia si¢ tytul jego zastepcy: kohén (ha)misneh
,drugi kaptan” (2 Krl 23,4; 25,18; Jr 52,24; Ezd 7,5; passim) Kolejnym
w godnosci jest przywoddca strazy Swiatynnej, odpowiedzialny za porza-
dek w sanktuarium. Potem sa str6ze bram, starsi kaptani i pomniejsze

62 Zob. S. LAcH, Mojzesz, jego wielkos¢, RBL 19 (1966) 216-225; M. FiLipiak, Moj-
Zesz posrednik przymierza, Homo Dei 37 (1968) 49-55; H. CazeLLEs, Moise, DBSup,
1308-1337; A. LAppLE, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii, Krakéw: Znak 1983, 208-221;
B. RENAuUD, La figur prophétique Moise en Exode 3,1-4,17, RB 93 (1986) 510-534; W.
CHROSTOWSKI, Bohaterowie wiary Starego Testamentu, Warszawa: ATK 1992, 25-44;
J. WaRrzECHA, Funkcja formuty wystania w Wj 3,1-4,17. Przyczynek do odpowiedzi na
pytanie — kim jest Mojzesz?, CT 63 (1993) 85-88; J.S. SynowiEc, MojzZesz i jego religia,
Krakéw: Bratni Zew 1996; M. BUBER, Mojzesz, thum. R. Wojnakowski, Warszawa: Cy-
klady 1998; P. BEaucHawmp, Piecdziesiqt portretow biblijnych, ttum. K. Lukowicz, Kra-
kéw: WAM 2001, 57-86; T. Brzecowy, Piecioksiqg Mojzesza, 141-150; J. LEMANSKI,
Piecioksiqg dzisiaj, Kielce: Verbum 2002, 250-256; J. SCHREINER, Moses, der ,, Mann
Gottes”, Bibel und Leben 8 (1967) 94-110; G.S. OGDEN, Moses and Cyrus (P: Ex 6-8
and Is 44-45), VT 28 (1978) 195-203.

763 P.J. LEITHART, Making and Mis-Making: Poiesis in Exodus 25-40, International
Journal of Systematic Theology 2 (2000) 312.

76+ Hierarchia ministrow Mieszkania jest podkreslona w Zrodle kaptanskim takze
w kilku mniej dostrzegalnych miejscach. W rycie konsekracji, o ktorym méwilismy
wyzej (W) 40,9-15), czasowniki ,,po$wigcisz” i ,,namascisz” sa uzyte w stosunku do
Aarona, a nie wystgpuja w stosunku do jego synow (tu tylko ,,namascisz”). Aaronowy
stroj okreslony zostaje jako ,.$wigte szaty”, a kaptanski, jako ,.tuniki”. Podobnie Kpt
8,12n mowi o poswigeeniu tylko Aarona. Jego synowie sa, zgodnie z tym jak nakazal
Jahwe Mojzeszowi, obmyci woda i ubrani w szaty kaptanskie.
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funkcje’. Zrdznicowanie funkeji liturgicznych na kaplanskie oraz te
dokonywane przez pozostatych cztonkéw rodu Lewiego (lewickie) jest
prawdopodobnie kwestia pozniejsza. Z poczatku nie czyniono réznicy
migdzy kaptanami a lewitami (Pwt 33,8-11)7%. Jeszcze w dziele deu-
teronomistycznym wszyscy lewici byli kaptanami de jure, cho¢ z racji
jedynosci sanktuarium, nie mogli by¢ nimi de facto™’. Wyrazne juz roz-
roznienie miedzy kaptanem a lewita pojawia sig¢ dopiero w tzw. Torze
Ezechiela (Ez 44,10-13)7%. Po niewoli, gdy scentralizowany kult miat
miejsce tylko w Jerozolimie, obowiazki kaptanskie i lewickie zostaty
scisle okreslone i rozgraniczone. Czynno$ci zwiazane z ottarzem i sank-
tuarium spetiali wytacznie kaptani (Lb 18,1.5.7; 1 Krn 24), nizsze za$
postugi wykonywali lewici (Lb 18,2-4; 1 Krn 23 i 25)".

Rownie wiele miejsca, co sprzetom Mieszkania i obrzedowi kon-
sekracji, poswigca autor kaptanski szatom kaptandéw — ministréw kul-
tu. Szczegdlowy opis szat kultycznych znajdujemy w Wj 28 (nakaz)
i 39 (wypetnienie). Stroj ten byt dzietem biegtych tkaczy, wykonanym
z trojkolorowego (karmazyn, fioletowa i czerwona purpura) bisioru
(czyli Inu) i ztotych nici, czyli materialu analogicznego do wewngtrz-
nego nakrycia Mieszkania.

Szaty kaptanskie to: krétkie spodnie Iniane do kolan, szata — tunika
Iniana z rgkawami od szyi po kostki oraz pas i mitra-turban na gtowe
(Wj 28,40-42; 29,8n; Kpt 8,13). Arcykaptan ubierat szaty kaplanskie,
a ponadto sukni¢ arcykaptanska (m¢’il) ozdobiona u dotu jabtkami gra-
natu i wydajacymi dzwigk dzwoneczkami (Wj 28,31-35)""°, efod (’éfod,

65 Zob. T. BrRzeGowy, Obraz kultu Bozego w podstawowym dziele deuteronomi-
stycznym, CT 67 (1997) 43-45.

66 Zob. J. Homerski, Kaplarnstwo w Starym Testamencie, RT 41 (1994) 19-20.

7 Z ta teza nie zgadza si¢ R. ABBa. Egzegeta twierdzi, ze nie mozna utrzymac
powszechnej opinii, iz w Dtr terminy kapfan i lewita sa po prostu synonimiczne. Jego
zdaniem Deuteronomista jako$ rezerwuje termin lewita dla podrzgdnego porzadku ofi-
cjalnego kultu, nie catkiem jednak réznego od tego opisanego w zrodle kaptanskim.
To by podwazato jeden z argumentdéw za pdzna datacja zrodta kaptanskiego, ktore roz-
dziela obie funkcje; zob. R. ABBA, Priest and Levites in Deuteronomy, VT 27 (1977)
257-267.

%8 Zob. T. BRzeGowy, Obraz kultu Bozego, jw., 42n; R. ABBA, Priest and Levites in
Ezekiel, VT 28 (1978) 1-9.

9 Zob. A.H.J. GUNNEWEG, Leviten und Priester. Hauptlinien der Traditionsbildung
und Geschichte des israelitisch-jiidischen Kultpersonals (FRLANT 89), Gottingen: Van-
denhoeck & Rupprecht 1965 (recenzja ksiazki: R.E. CLeMENTS, VT 17 (1967) 128-130).

70 Zob. szerzej M. GORG, Zum sogenannte priesterlichen Obergewand, BZ 20
(1976) 242-246.
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tj. naramiennik [LXX: *énoupig = naramiennik])”’! ozdobiony przepaska
i dwoma kamieniami onyksowymi z wyrytymi na nich dwunastoma
imionami synow lzraela (Wj 28,6-14), pektorat (hosen) z urim i tum-
mim’”, i dwunastoma osadzonymi kamieniami’”® (Wj 28,15-30) oraz
tiare (misnefet)’™ z przypietym do niej z przodu ztotym diademem (sis)
z napisem: godes la-JHWH, czyli ,,poswigcony dla Jahwe” (Wj 28,36-
37; 29,5-7). Lewici zadnego specjalnego ubioru nie nosili’”.

Godny odnotowania jest krélewski charakter szat Aarona, np. tiara
(misnepet), zob. Ez 21,31 1 s’nip w 1z 62,3) oraz diadem (nézer, zob.
2 Sm 1,10; 2 Krl 11,12) to symbole krolewskiej wladzy danej arcyka-
ptanowi po upadku monarchii’®. O szczeg6lnej roli arcykaptana jako
posrednika miedzy Bogiem a Jego ludem $wiadcza dwa emblematy
stroju: jako osoba catkowicie oddana Jahwe, Aaron bedzie nosit na tia-
rze ztota blaszke z wykutym napisem ,,poswigcony dla Jahwe”, nato-
miast na pektorale i na naramiennikach efodu bgdzie mial szlachetne
kamienie z wyrytymi dwunastoma imionami pokolen Izraela, przez co
bierze na siebie ci¢zar calego ludu i mysli o nim zawsze, gdy staje przed
Bogiem w Jego Mieszkaniu””’. W arcykaptanie stykaja si¢ wiec dwa
Swiaty: grzeszny lud i §wigty Bog, co dobrze wyraza tacinskie okreslenie

1 Nawet komentarze zydowskie podaja, ze nie styszano i nie znaleziono zadnego
wythumaczenia tego, jak wygladat efod, zob. T "W TWAM. Tora Pardes Lau-
der. Szemot, jw., 318-322: tu przypuszczalny opis efodu. W ogole szatom kaptanskim
poswigcaja one szczegodlnie wiele miejsca (zob. ss. 316-334 1 521-527).

2 hrim i tummim — ,$wiatto i prawo” (etymologia niepewna), losy, narze¢dzia

wyrokéw Bozych.

73 Kazdy z dwunastu kamieni ma swoja nazwe, jednak znaczenie tych nazw jest
niepewne. LXX podaje t¢ liste¢ kamieni w nieco innym porzadku. Autor Apokalipsy
kopiuje te liste, wyliczajac kamienie, jakie zdobia mury niebieskiego Jeruzalem (Ap
21,19-20). Kamienie na pektorale rowniez miaty otrzymac imiona syndéw Izraela. Tak
wigc Aaron nosil imiona pokolen narodu wybranego nie tylko na ramionach, ale i na
sercu.

7 Nakrycie glowy arcykaptana (misnefet, LXX: pitpa, Vg: tiara) nalezy odréznié
od nakrycia glowy kaptanow (migba‘ah, LXX: xidapig, Vg: mitra).

15 E. ZAWISZEWSKI, Instytucje biblijne, jw., 106.

716 Zob. M. GorG, Der Brustschmuck des Hohenpriesters, BN 15 (1981) 32-34.
Jedna wielka mowa nt. arcykaptanstwa Chrystusa jest List do Hebrajezykow. Jego au-
tor przyczynit si¢ do poglebienia starotestamentowego pojgcia kaptanstwa i ofiary oraz
potrafil zastosowa¢ je w petni do Jezusa Chrystusa. Nazwat Chrystusa Arcykaplanem
Nowego Przymierza. H. Witczyk pokazuje, ze kaplanstwo Jezusa jest centralna idea
w strukturze literackiej Hbr; zob. H. Witczyk, Arcykaptan Nowego Przymierza — ukrzy-
zowany i zmartwychwstaty Chrystus, RT 50 (2003) 97-115.

1 A. FaNuLl, Doswiadczenie Synaju, jw., 132.
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kaptana pontifex (dost. ,,budowniczy mostu”)’”®. Duchowos$¢ kaptanstwa
Starego Przymierza mozna stresci¢ krétko: Pan jest wszystkim: Pan
rzekt do Aarona: Nie bedziesz miat dziedzictwa w ich kraju, nie otrzy-
masz rowniez posrod nich Zadnego przydziatu ziemi; Ja jestem dziatem
twoim i dziedzictwem Twoim posrod Izraelitow (Lb 18,20)77.

Warto odnotowa¢ na koncu trafne spostrzezenie Y. KAUFMANNA, Ze
kaptanski kult w Mieszkaniu jest wykonywany w zupetnym milczeniu.
Jest to sytuacja nie spotykana w Biblii, a tym bardziej w Egipcie, Babi-
lonii i innych miejscach starozytnego §wiata, gdzie stowo, Spiew, mod-
litwa sg integralna czgscia kultu”’. Wedtug P rytuaty kaptanow i arcy-
kaptana w Namiocie sa wykonywane w catkowitej ciszy, bez jednego
stowa, aklamacji, czy modlitwy. Kaufmann okres$la Mieszkanie trafna,
charakterystyczna nazwa: Sanktuarium Milczenia.

78 T. BRzeGowy, Kaplani i lewici, jw., 12.

7 T. BRZEGOWY, Duchowos¢ kaptandw i lewitéw w tradycji kaplanskiej (P) Pigcio-
ksiegu, ACr 34 (2002) 141; L. VIanEs, L épaule comme part des lévites, RB 104 (1997)
512-521.

780 I, KNOHL, Between Voice and Silence: The Relationship between Prayer and Cult,
JBL 115 (1996) 17. Zob. tez wczesniej tegoz, The Sanctuary of Silence, jw., 148n.
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Obecno$é¢ Boza






Obecnos¢ Boza jest gldwnym zainteresowaniem ksiag Starego Te-
stamentu; S.L. TERRIEN powie, Ze obecno$¢ Boga stoi w samym centrum
biblijnej wiary™. TI71Y 12U, Mieszkanie Jahwe, zbudowane i konse-
krowane wedlug wytycznych z Wj 25-40, jest szczegdlnym miejscem
obecnosci Bozej. To wtasnie ta obecno$¢ jest dominantg teologiczna
catego bloku przekazow o Mieszkaniu na pustyni. [zraelici, po wyjsciu
z Egiptu w kierunku nieznanej im ziemi, mieszkali w drodze w namio-
tach. Namiot, jedyny w swoim rodzaju, zbudowali takze dla Boga, dla
Jahwe. Bylo to Mieszkanie ich Boga, Namiot Spotkania, ];TD?J an
1. Odkad stup obtoku spoczal nad Namiotem, wiedzieli, ze Bog byt
z nimi. Z niedowierzaniem i z trwoga, ale i z wielka fascynacja spogla-
dali co chwile ukradkiem ze swych namiotéw na 6w znak obecnosci
Bozej. Czy ciagle jest? Czy ich nie opuscit? A moze si¢ poruszyt, zajas-
nial? Tajemniczy i majestatyczny oblok towarzyszyt drodze Izraelitow
do ziemi obiecanej w czasie catej ich wedrowki.

W rozdziale tym podejmiemy temat zasadniczy dla opowiadania
0 Mieszkaniu, mianowicie temat obecno$ci Bozej w tej pierwszej §wig-
tyni Izraela. Przeanalizujemy rolg Arki §wiadectwa w zrodle kaptan-
skim (punkt 1.), zastanowimy si¢ nad forma i cechami obecnosci Bozej
w Mieszkaniu (punkt 2.) oraz podejmiemy refleksje nad znaczeniem
zamieszkania Boga w sanktuarium pustyni (punkt 3.).

81 S.L. TErRIEN, The Elusive Presence. The Heart od Biblical Theology, San Fran-
cisco 1978, xxvii, za: J. Brinkman, The Perception of Space, jw., 28.
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1. Arka i obecnosé¢ Boza

Dla tradyc;ji starotestamentowych Arka Przymierza jest zgodnie naj-
wazniejszym izraelskim przedmiotem kultycznym. Jednak co do reli-
gijnego znaczenia i pelnionej funkcji wystepuja tu pewne réznice. Arka
Jahwe widziana jest raz jako palladium wojenne czy symbol Bozego
przewodnictwa i Bozej mocy, innym razem jako skrzynia przechowy-
wania Tablic Dekalogu czy przedmiot kultu, a jeszcze kiedy indziej
jako tron lub podnézek tronu Jahwe i miejsce Jego obecnosci. Spro-
bujemy okresli¢, jaka rolg ,,przydziela” Arce autor kaptanski, ktory juz
z pewnej perspektywy i z posiadanym bogactwem biblijnych tradycji
o Arce tworzy swe opowiadanie.

W pismie kaplanskim Arka otrzymuje zawsze jedna, niespotykana
gdzie indziej w Biblii przydawke: swiadectwa, co wynika, jak powie-
dzieliSmy wyzej, z jej zawarto$ci: Arka przechowuje ‘édiit — §wiade-
ctwo Bozego prawa w formie kamiennych Tablic. Odkrywamy wigc
pierwsza religijna funkcje Arki — jest to skrzynia, pojemnik przecho-
wywania Bozego $wiadectwa. T¢ sama funkcje przypisuje Arce Deu-
teronomium (zob. Pwt 10,8; 31,25 itp.; por. Lb 10,33 (1)’%?). Starsze
zrodta widza Arke jako symbol boskiego prowadzenia Izraelitow i pal-
ladium wojenne (Lb 10,35n; Joz 3n; Joz 6; 1 Sm4n;2 Sm 11,11). Cho¢
fakt, ze Izraelici nie wzigli Arki do bitwy przeciw Filistynom, az nie
zostali dotkliwie pobici oraz ze nie brali Arki do kazdej bitwy wyklu-
cza wylacznie wojenng funkcj¢ nawet w starych zrodlach. To militarne
znaczenie Arki zanika catkowicie w P, tu przyjmuje ona funkcj¢ stricte
religijna. Ta funkcja podstawowa — czyli skrzyni, pojemnika przecho-
wywania §wiadectwa jest dla autora kaptanskiego tak wazna, ze przy-
dawke te otrzymuje oprocz Arki takze caty Namiot swigty (Mieszkanie
swiadectwa w Lb 10,11). Ale czy jest to funkcja najwazniejsza? Wy-
daje sig, ze nie.

Arka jawi si¢ w teologii kaptanskiej jako szczegdlne miejsce og-
niskujace caty kaptanski kult, gdyz jest miejscem skupiajacym Boza
obecnos$¢. Nieroztaczny kompleks Arki, przebtagalni i cherubow jest

82 Zapewne Deuteronomium nie jest pierwszym zrodtem, ktore mowi, ze w Arce
znajdowato sig co$ (a konkretnie Tablice Dekalogu), lecz podaza za starszymi, niezna-
nymi nam przekazami, bo przeciez Arka jest ,,skrzynia”. Twierdzenia egzegetow, ze
pierwotnie znajdowaty si¢ w Arce: boskie wyobrazenie, skarby czy dokumenty przy-
mierza, meteoryt, czy $swigte kamienie z Synaju pozostaja jednak czysto hipotetyczne
(szerzej zob. H.J. ZogerL, 117X, TWAT, kol. 398n).
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miejscem manifestacji Bozej obecnosci’®. 1 z tego wzgledu to przed
Arka ma by¢ palone kadzidlo na ottarzu kadzenia, przed nia wysta-
wiany chleb poktadny i w jej obecnosci maja by¢ sktadane ofiary na
ottarzy catopalnym — ale nie ze wzgledu na nig sama, ale na miejsce
ponad nig:

Tam bedg si¢ spotykat z toba i1 sponad przebtagalni i z posrodka cheru-
bow, ktore sa ponad Arka Swiadectwa, bedg z toba rozmawiat o wszyst-
kich nakazach, ktére dam za twoim posrednictwem Izraelitom (Wj
25,21-22).

Postawisz go [oltarz kadzenia] przed zaslona, ktéra wisi przed Arka
Swiadectwa, przed przeblagalnia, ktora jest nad Swiadectwem, gdzie
bedg spotykat si¢ z toba (W] 30,6).

Pan powiedziat do Mojzesza: Powiedz Aaronowi, swojemu bratu, zeby
nie w kazdym czasie wchodzit do Miejsca Najswigtszego poza zastong,
przed przebtagalnig, ktora jest na Arce, aby nie umart, kiedy bede si¢
ukazywac w obtoku nad przebtagalnia (Kpt 16,2).

Gdy Mojzesz wchodzit do Namiotu Spotkania, by rozmawia¢ z Nim, sty-
szal mowiacy do niego glos znad przeblagalni, ktéra byta nad Arka Swia-
dectwa, pomigdzy dwoma cherubami. Tak mowit do niego (Lb 7,89).

Cztery przytoczone wyzej teksty wskazuja na znaczenie nieroztacz-
nego w P kompleksu Arki, przebtagalni i cherubow: jest to miejsce uka-
zywania si¢, rezydowania Jahwe. Arka wedtug zrodta kaptanskiego jest
miejscem Bozego przebywania™; jak powie von Rad, ,,Die Lade... ist
die Biirgschaft fiir Jahwes Gegenwart™ — jest gwarancja Bozej obecno-
$ci’ i dlatego caty kult Izraela zwraca sig¢ w tg strong (J. Milgrom). Po-
twierdzeniem tej koncepcji Arki sa kolejne teksty kaptanskie, np.: Pan
wezwat Mojzesza i tak powiedzial do niego z Namiotu Spotkania (Kpt
1,1; zob. tez Kpt 10,1-4 1 16,1n; 16,13)7¢, Wszystkie kolejne, niezliczo-
ne formuty Tak powiedziat Jahwe do Mojzesza w Ksiggach Kaptanskiej
i Liczb, zaktadaja ta obecnos¢ Jahwe na Arce, a Mojzesza przed Arka.

8 Arka w P: zob. A. MozcoL, Teologia Arki Przymierza Ps 132, Jr 3,14-18 oraz
2 Mch 2,1-8, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 33 (2000) 136.

8% J.J. JacksoN, The Ark and Its Making, Horisons in Biblical Theology 17 (1995)
117-122.

85 G. VoN RAD, Die Priesterschrift im Hexateuch, Stuttgart-Berlin 1934, 182.

8 Wigcej nt. tych tekstow, a raczej rabinicznego ich rozumienia zob. A. Ya-
DIN, ,,Shnei Ketuvim” and Rabbinic Interpretation, Journal of the Study of Judaism
33 (2002) 386-399.
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Na Arce, a raczej ponad pokrywa Arki zasiada Jahwe. Arka jest
tronem’ albo podnédzkiem tronu Niewidzialnego Boga. Tu, pomiedzy
dwoma cherubami, ukazuje si¢ Bog w majestacie swej chwaty (kabod).
Tu, z posrodka cherubéw, wydaje Mojzeszowi i Izraelowi rozkazy’*®.
M. HArRAN w swym artykule wyjasnia, ze wlasciwa siedzibg¢ Boga two-
rzyly nie sama Arka, ale rozpostarte skrzydta cherubéw ponad nia. k*
bod JHWH obejmuje w P (podobnie jak u Ezechiela i w psalmach) Arke
i cheruby podtrzymujace Bozy tron’. Temat Arki jako tronu/podndz-
ka tronu Jahwe jest szeroko omowiony w literaturze biblijnej’. Obraz
Arki jako tronu Jahwe ukazany jest w Ksiedze Jeremiasza:

A gdy si¢ rozmnozycie i wydacie liczne potomstwo na ziemi w tamtych
dniach — wyrocznia Pana — nikt nie bedzie juz mowil: Arka Przymierza
Panskiego! Nikt juz nie bgdzie o niej myslat ani jej wspominal, odczu-
wal jej braku, ani tez nie uczyni nowej. W tamtych czasach Jerozolima
bedzie si¢ nazywata tronem Pana (Jr 3,16-17).

Fragment opisuje powro6t ludu do Jahwe, ktory bedzie miat kilka
etapow. Jednym z nich bedzie: Jerozolima przejmie funkcje¢ Arki Przy-
mierza i sama stanie si¢ tronem Bozym (i stolica wszystkich narodow).
Wyrazenie ‘aron berit wystepuje tylko raz u Jr, a Jerozolima jako tron
(kissé’) Jahwe jeszcze w Jr 14,211 17,127°'. P. WropYGA ustala, ze ,,wy-
razenie ‘aron brit JHWH 1 kisse’ JHWH z tego poematu mozna pod
wzgledem funkcji teologicznej traktowaé jako synonimy, poniewaz oba
symbolizuja obecno$¢ Boga*2. Podobna wymowe ma tekst o §wiatyni

87 A. JaANKOWSKI, Biblijna teologia przymierza, Katowice: Ksiggarnia §w. Jacka
1985, 42n; R.E. Mureny, Odpowiedzi na 101 pytan o Tore, Krakow: WAM 2003, 77 1 80;
J. GuT™MANN, The Strange History of the Kapporet Ritual, ZAW 112 (2000) 624 in. 2.

88 M. HARAN, The Ark and the Cherubim. Their Symbolic Significance in Biblical
Ritual, TEJ 9 (1959) 30-38 i 89-94.

S, Synowikc, Historyczny szkic dyskusji na temat Kebod Jahweh, RTK 15 (1968)
44,

0 Zob. T. Brzecowy, Miasto Boze w Psalmach, jw., 105-113.

™1 G. Lisowsky, L. Rost, Konkoranz zum Hebrdischen Alten Testament, jw., 636-
687. W obu fragmentach méwi si¢ o ,.tronie chwaty Jahwe”, wyrazenie k°bod JHWH
jest tu tozsame z Jahwe; zob. J.S. SyNowiec, Kebod Jahweh, jw., 52.

2 P. WLODYGA, Oblubieniec i oblubienica. Metaforvka malzenska Jeremiasza, Kra-
kow: WAM 2003, 248; tez: J. SCHREINER, Sion-Jerusalem Jahwes Konigssitz. Theologie
der Heiligen Stadt im Alten Testament (Studien zum Alten und Neuen Testament 7),
Miinchen: Kosel Verlag 1963, 24; J.A. SoGGIN, The Ark of the Convenant. Jeremiah
3,16, w: Le Livre de Jeremie. Le prophete et son milieu les oracles et leur transmis-
sion, ed. P.-M. Bogaert, Leuven: Uitgeverij Peeters, University Press 1981, 215-221;
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u proroka Ezechiela: Rzekt do mnie: Synu cztowieczy, to jest miejsce
tronu mojego, miejsce podstawy mych stop, gdzie chce na wieki miesz-
ka¢ posrod Izraelitow (Ez 43,7). Tu rowniez nie ma juz Arki Przymie-
rza, ale sama Swiatynia zajmie miejsce dawnej Arki, stajac si¢ tronem
Jahwe i podndzkiem Jego stop™.

Wymowny, zblizony do powyzszych obraz przekazuje nam Izajasz:

W roku $mierci kréla Ozjasza ujrzatem Jahwe siedzacego na wysokim
i wyniostym tronie, a kraj Jego szaty wypelniat Swiatynig. Serafiny sta-
ty ponad Nim; kazdy z nich mial po szes$¢ skrzydel; dwoma zakrywat
swa twarz, dwoma okrywat swoje nogi, a dwoma latat. I wotat jeden
do drugiego: Swiety, Swiety, Swiety jest Jahwe Zastepow. Cala ziemia
pelna jest Jego chwatly. Od glosu tego, ktory wotat, zadrgaly futryny
drzwi, a $wiatynia napehita si¢ dymem. I powiedziatem: Biada mi!
Jestem zgubiony! Wszak jestem mgzem o nieczystych wargach i miesz-
kam posrod ludu o nieczystych wargach, a oczy moje ogladaly Krdla,
Jahwe Zastgpow (1z 6,1-5).

Tron Boga Kréla w Swiatyni (wydaje sig, ze jest nim kompleks
Arki i cherubow) otoczony jest nieziemskimi, uskrzydlonymi istota-
mi. Podobne $wiadectwo znajdujemy w 1 Krl: Wtedy krol izraelski
zwrocit sie do Jozafata: Czyz ci nie powiedziatem? Nie prorokuje mi
pomysinosci, tylko nieszczescia. Tamten zas dalej mowit: Dlatego stu-
chaj wyroku Panskiego! Ujrzatem Pana siedzqcego na swym tronie,
a staly przy Nim po Jego prawej i po lewej stronie wszystkie zastepy
niebieskie (1 Krl 22,18n). 1zajasz mowi o serafinach, Deuteronomista
o niebieskich zastepach. Najczesciej jednak w kontekscie Arki i obec-
nosci Jahwe pojawiaja si¢ wtasnie cheruby. Odgrywaja one wazna rolg
w koncepcji Arki jako tronu/podnoézka tronu Jahwe. W Biblii jawia
sie jako uobecnienie i ochrona tronu Boga Kroéla”™*. W odniesieniu do

M. METzGER, Kénigsthron und Gottesthron. Thronformen und Throndarstellungen in
Agypten und im Vorderen Orient im 3. und 2. Jahrtausend vor Christus und deren Be-
deutung fiir das Verstdndnis iiber den Thron im Alten Testament (AOAT 15, I-1I), Ke-
velaer: Verlag Butzon & Bercker und Neukirchen-VIuyn: Neukirchener Verlag 1985
(recenzjaw VT 37 (1987) 246-247).

3 T. BrRzEGOWY, Teofania eschatologiczna na Syjonie, RBL 41 (1988) 299-300;
M. BuBER, Mojzesz, thum. R. Wojnakowski, Warszawa: Cyklady 1998, 116n.

% M. HARAN, The Ark and the Cherubim, jw., 30-38; tenze, Temples and Temple
Service, jw., 251-254; R. bE VAUX, O cherubinach i Arce Przymierza, o sfinksach-straz-
nikach i boskich tronach w tradycji Starozytnego Wschodu, w: Ksiega o aniotach, red.
H. Oleschko, Krakéw: WAM 2002, 25-32; B.D. SommeR, Conflicting Constructions of
Divine Presence, jw., 49.
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Jahwe autorzy natchnieni uzywaja charakterystycznego zwrotu: joseb
hakkerithim (tronujqcy na cherubach)™. Cheruby unosza Boga, sa
Jego tronem, a czasem tronem-rydwanem. Rozposcierajac swe skrzyd-
la ku gorze wskazuja jakby na niewidzialna obecnos¢ Boga, tworzac
jednoczesnie ze swych skrzydet dla Niego tron”®. Cheruby w kaptan-
skim opowiadaniu mialy twarze zwrocone w dot, ku przeblagalni (Wj
25,20), jakby nie majac $mialosci spojrze¢ na to, co jest ponad nimi
— ukazujaca si¢ chwate Jahwe. W zrddle kaptanskim Arka nie jest na-
zwana bezposrednio tronem Jahwe, jednak ten obraz biblijny jest wy-
raznie przywotany.

Teksty kaptanskie ukazuja podstawowaq dla P funkcje Arki: jest to
miejsce przechowywania Bozego Swiadectwa, ale przede wszystkim
miejsce, sponad ktorego Bog przemawia do Mojzesza. Cheruby na
Arce, ale takze wyhaftowane na wszystkich $cianach i zastonie Miesz-
kania nawiazywaty wtasnie do tego obrazu Jahwe siedzacego na tronie,
otoczonego mndstwem zastgpoOw niebieskich.

Arka byla tak mocna manifestacja obecnosci Boga, ze wlasciwie
utozsamiano ja z Jahwe. Stad wyrazenie przed Jahwe, szczegdlnie,
gdy méwi sig o sanktuarium, wydaje si¢ czegsto odnosi¢ do Arki. Np.
laska Aarona zostata pofozona w Namiocie Spotkania przed [Arkq]
Swiadectwa (Lb 17,19), nastepnie zostata wzigta sprzed oblicza Jahwe
(Lb 20,9)™". Odnos$nie do transportu Arki $wiadectwa rod uprzywilejo-
wanych Kehatytéw otrzymuje takie polecenie: ...wtedy przystqpiq Ke-
hatyci, aby jq ponies¢. Nie wolno im jednak przedmiotow swietych do-
tykaé; w przeciwnym razie umrq (Lb 4,15). Zapewne przypadek Uzzy
— doborowego wojownika kréla Dawida, ktéry zginat, dotknawszy Arki
Bozej (2 Sm 6,6n) — ma na mys$li autor kaptanski, przytaczajac ten za-
kaz. Dwoch syné6w Aarona, namaszczonych kaptanow: Nadab i Abihu,
ofiarowali przed Jahwe, czyli przed Arka, ogien inny niz byt im nakaza-
ny. Wtedy ogien wyszedt od Jahwe i pochtonagt ich. Umarli przed Jahwe
(Kpt 10,1-3, por. Kpt 16,1-2.13; Lb 3,4). Podobnie zostal ukarany bunt
Koracha (lewity) i dwustu pigédziesi¢ciu Izraelitow, jego stronnikow
przeciw Mojzeszowi: Wtedy wypadt ogien od Jahwe i pochtongt dwu-
stu piecdziesieciu mezéw (Lb 16,35). Arka Swiadectwa — misterium fa-

5 1Sm4,4;2Sm6,2;22,11; 1 Krl 19,5; 2 Krl 19,15; 1 Krn 13,6; 1z 37,16; Ps 18,11;
80,2; 99,1; passim.

796 J. SCHARBERT, Exodus (Neue Echter Bibel 2), jw., 103; H. Witczyk, Teofania
w Psalmach, Krakow: Polskie Towarzystwo Teologiczne 1985, 58-60; 66.

7 Sa w Biblii teksty utozsamiajace wprost Jahwe i Arke (np. Lb 10,35-36).
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scinosum 1 gloriosum obecno$ci Boga, okazuje si¢ by¢ rownoczesnie
misterium tremendum Jego Swigto$ci 1 sprawiedliwosci.

W czasie wedréwki przez pustynig, gdy lud Bozy stale znajdowat
si¢ w drodze, Arke niesiono na czele pochodu, co symbolizowato Boze
przywddztwo nad pokoleniami zmierzajacymi do Ziemi Obiecane;.
Ponad czterysta lat zyli Zydzi w Egipcie, gdzie istnialo mnostwo wi-
zerunkow i symboli bogoéw. Przypatrywali si¢ oni uroczystym proce-
sjom, podczas ktorych obnoszono rdznego rodzaju wizerunki w minia-
turowych §wiatyniach wykonanych z drogocennego metalu albo szla-
chetnego drzewa. Niektore byty ocieniane przez skrzydlate postacie’®.
Zakaz wyobrazania Boga w Izraelu, w jakiejkolwiek plastycznej badz
symbolicznej postaci, zastapiony zostat niejako przedmiotem, ktory
wyrazat obecnos$¢ Boga, a ktorym byta wtasnie Arka swiadectwa. Arka
wskazywata na obecno$¢ Boga. Cho¢ juz w Starym Testamencie nabrata
znaczenia wzglednego (zob. Jr 3,16n), to w $wiatyni niebianskiej znow
zajmuje miejsce centralne (Ap 11,19). Bég Krol, cho¢ ma swdj tron
w niebie (Ap 4,9n; passim), chce mie¢ swoj tron takze na ziemi’”.

78 D. FORSTNER, jw., 388.

9 Nie poruszamy tu tematu pochodzenia Arki, jej historii w Izraelu oraz znaczenia
w réznych tradycjach starotestamentowych; szerzej na ten temat zob. m.in. M. Ha-
RAN, The Ark and the Cherubim. Their Symbolic Significance in Biblical Ritual, IEJ
9 (1959) 30-38 1 89-94; J. Dus, Der Brauch der Ladewanderung im alten Israel, ThL
17 (1961) 1-16; tenze, Noch zum Brauch der ,,Ladewanderung”, VT 13 (1963) 126-
132; J. SCHREINER, Sion-Jerusalem Jahwes Konigssitz. Theologie der Heiligen Stadt
im Alten Testament (Studien zum Alten und Neuen Testament, VII), Miinchen: Kosel
Verlag 1963; M.H. WoupsTtraA, The Ark of the Convenant from Conquest to Kingship
(Biblical and Theological Studies), Philadelphia: Presbyterian and Reformed Publis-
hing 1965; O. EisreLpt, Die Lade Jahwes in Geschichtserzihlung. Sage und Lied, w:
tenze, Kleine Schriften zum Alten Testament, Berlin: Evangelische Verlagsanstalt 1969,
189-204; tenze, Lade und Gesetzestafeln, w: tamze, 285-288, tenze, Lade und Stier-
bild, w: tamze, 289-312 (tez w ZAW 58 (1940) 190-215); J. GutmanNn, A History of
the Ark, ZAW 83 (1971) 22-30; G. HENTON DAVIES, Ark of the Covenant, w: IDB, vol.
1, 222-226; H.J. ZoBEL, ]ﬁ& w: TWAT, Bd. 1, kol. 391-404; S. L.acH, Arka i Swiety
namiot w czasach Mojzesza, w: Ksiega Wyjscia, jw., 335-339; J.-M. TARRAGON, David
et I’Arche. II Samuel VI, RB 86 (1979) 514-523; J.P. BRowN, The Ark of the Convenant
and the Temple of Janus, BZ 30 (1986) 20-35; K. van DER Toorn i C. HoutmaN, David
and the Ark, JBL 113 (1994) 209-231; T. BrzeGowy, Miasto Boze, jw., 105-112; M.
BUBER, Mojzesz, jw., 115-2151 171-174.
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2. Kaplanska koncepcja obecnosci Bozej w Mieszkaniu

Mieszkanie jest miejscem obecnos$ci Bozej. Najlepiej wskazuja na to
same okreslenia tej instytucji w zrodle kaptanskim: miskan, 'ohel mo ‘éd,
miqdas, qodes. ZaznaczyliSmy to przy omawianiu terminéw okresla-
jacych pustynne sanktuarium. Na obecno$¢ Boza wskazuja tez chwata
i obtok towarzyszace Mieszkaniu, o czym byta mowa w poprzednim
rozdziale, oraz sama Arka $wiadectwa (miejsce sponad ktorego przema-
wia Jahwe), o czym pisali$my wyzej. Na obecno$¢ Boza w sanktuarium
pustyni wskazuja wreszcie, a moze przede wszystkim cheruby. Te nie
nalezace do $wiata naturalnego istoty, przypomnijmy, ukazuja si¢ przede
wszystkim tam, gdzie Bog jest obecny personalnie i objawia si¢ w swo-
im majestacie. Gdzie w Biblii pojawiaja si¢ cheruby, tam mamy do czy-
nienia z obecnoscia Boza. Mieszkanie ozdobione byto nie tylko rzezba-
mi cherubéw na Arce/przebtagalni. Wyhaftowane wizerunki cherubéw
zdobily zastone Swigtego Swietych (paroker) oraz tkaniny wewnetrzne
Mieszkania w Miejscu Swietym i Najswietszym. Cheruby wszedzie
w $rodku byly widoczne — swa obecnoscia mialy przypominaé nieustan-
nie o miejscu, ktore otaczaja, miejscu, gdzie jest obecny Bogi®.

Starotestamentowa idea obecnosci Bozej, wedtug M. HARANA, jest
wyrazona w dwoéch kategoriach: domu Bozego (R 178 N2 czy M°2
M) oraz miejsca Swietego (ijl??; lub (Z?_'__IP)S‘”. Do pierwszej katego-
rii naleza $wiatynie: w Jerozolimie, takze w Betel, Dan, czy Nob®?. Do
drugiej kategorii naleza wolnostojace oltarze, wyzyny, $wigte stupy itp.,
czy sam Synaj, jako miejsce teofanii. W ktorej z dwoch kategorii idei
obecnosci Bozej miesci sig Mieszkanie Jahwe na pustyni? Wydawato-
by sig, ze nalezy je umiesci¢ w grupie pierwszej. Idea Mieszkania jako
domu Bozego jest mocno odczuwalna w kaptanskim opisie. Wszystkie
akcesoria pustynnej §wiatyni przypominaja meble mieszkania: Arka jako
miejsce zasiadania i odpoczynku Jahwe; zastona oddzielajaca — namioty
mieszkalne takze przedzielone byty kotarg na dwie czgsci; lampy jako

800 Wedtug R.J. CLIFFORDA, takze budowa Mieszkania doktadnie wedlug wzorca
(tabnit) niebianskiego miato na celu przywolanie do $wigtego Namiotu Bozej obec-
nosci, wedhug starozytnej religijnej zasady ,,podobne jest podobne” R.J. CLIFFORD, The
Tent of El and the Israelite Tent of Meeting, CBQ 33 (1971) 226.

801 M. HARAN, The Divine Presence in the Israelite Cult and the Cultic Institutions,
Bib 50 (1969) 254. Kategoria “domu Bozego” czasem przybiera inng formulg, jak np.
w 2 Sm 7; zob. S. FroLov i V. OreL, The Hause of Yhwh, ZAW 108 (1996) 254-257.

802 QOraz $wiatynie bogow poganskich, zob. np. Sdz 9,4.27.46; 1 Sm 5,2n; 31,10.



Rozdziat IV. Obecno$é Boza 283

o$wietlenie wnetrza pozbawionego okien®®; stot chlebow jako miejsce

na pokarmy i napoje — chleby poktadne i ofiary ptynne; maty ottarz do
palenia kadzidta jako rzecz niezbedna w starozytnych luksusowych re-
zydencjach i miejscach zamieszkania; ottarz calopalny jako Bozy stot
(por. Ez 41,22; 44,16; Ml 1,7n.12; 1 Kor 10,21); a ofiary jako Bozy
pokarm (zob. Kpt 21,21-22; Lb 28,2; Pwt 32,28)3, Mieszkanie bez wat-
pienia peni rolg $wiatyni — domu Bozego.

Jednak zauwazamy, ze w calym materiale kaplanskim Mieszkanie
ani razu nie jest okreslone jako dom Bozy czy dom Jahwe, cho¢ przeciez
spelnia wszystkie jego kryteria. Przeciwnie, kilka razy pojawia si¢ okre-
Slenie: migdas (Wj 25,8; Kpt 19,30; 20,3; 21,12 x2; 26,2)% oraz godes
(Wj29,30;35,19;36,1.3.4.6), charakterystyczne bardziej dla sanktuariow
i miejsc $wigtych. Okreslenia te pozostaja jednak nietypowe, zwazyw-
szy na to, ze autor kaptanski postuguje si¢ gtownie okre§leniami: Miesz-
kanie Tub Namiot Spotkania. Mieszkanie, Namiot Spotkania wydaje si¢
tu wychodzi¢ poza obie kategorie ustalone przez M. Harana. Jest jakby
instytucja posrednia pomigdzy kategoria miejsca swietego — charakte-
rystyczna zwlaszcza dla epoki patriarchéw 1 domu Bozego — kategoria
charakterystyczng dla epoki osiadlego trybu zycia Izraela w Kanaanie.

Wydaje sig, ze instytucja domu Bozego pojawila si¢ odkad ludzie za-
znajomili si¢ z osiadtym trybem zycia. Majac solidne domy, zapragneli
zapewne zbudowac obok siebie podobne domy, z tym, ze w luksusowym
wydaniu, dla ich boga (por. Ps 132,3-5; 2 Sm 7,2 i par.). Generalna orga-
nizujaca zasada budowli $wiatynnej byto nadanie jej charakteru miejsca
przebywania bostwa, stad projekty swiatyn zapozyczano, przynajmniej
w ich poczatkowym okresie architektonicznej historii, z typowych pla-
noéw duzych domoéw albo patacow. W wielu starozytnych $wiatyniach
na Bliskim Wschodzie znajdowat sig tron dla bostwa, podnozek, lampa,
stol, skrzynia i foze oraz przerdzne gliniane naczynia — wszystkie przed-
mioty wskazujace na miejsce zamieszkania.

Podstawowa funkcja starozytnych $wiatyn — w tym takze Miesz-
kania na pustyni — jest diametralnie r6zna od tej, jaka petnia synagogi

803 Sam $wiecznik stanie si¢ w judaizmie symbolem obecnosci Bozej; podobnie
,wieczna lampka” w chrze$cijanskich kosciotach. Dla Izraelitow ottarz catopalen byt
nie tylko miejscem sktadania ofiar (na co wskazuje zrodlostow r1ath), ale rowniez zna-
kiem obecnos$ci Boga, zob. Z. MoXKA, Znaczenie religijne oftarza u Izraelitéw, RBL 22
(1969) 199-206 (tu: 200-202).

84 Typowy dla starozytno$ci obraz, gdzie bogowie karmia si¢ thuszczem ofiar i pija
ofiarne wino.

805 W Ksiedze Kaptanskiej wszystkie terminy znajduja sie w Kodeksie Swigtosci H.
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i koscioty zachodniej cywilizacji. Mieszkanie nie bylo w pierwszej ko-
lejnosci budowla religijna czy kultowa, nie bylo miejscem zgromadzen
czy publicznych modlitw. Mieszkanie bylo mieszkaniem Jahwe, do-
mem Boga, do ktorego zwykli ludzie nie mieli prawa wstgpu. Miejsce
Najswigtsze to prywatna, mozna powiedzie¢, intymna komnata Boga,
do ktorej nie moga wejs¢ nawet kaptani, a i sam arcykaptan nie moze
si¢ tu swobodnie porusza¢. Mieszkanie nie bylo miejscem uzytecznosci
publicznej; jego wnetrze pozostawato niedostgpne. Dopiero na dzie-
dzincu Namiotu Spotkania mogt si¢ gromadzi¢ lud, wiedzac, ze we
wngtrzu skrywa on obecno$¢ Boza. Z drugiej strony Namiot Spotkania,
tak jak go przedstawia zrodto kaptanskie, byt miejscem o tyle publicz-
nym, ze w lzraelu, jako spotecznosci teokratycznej, a nie §wieckiej,
odgrywat integralna role w zakresie organizacji dwunastu pokolen,
prawa i1 administracji catego spoteczenstwa. Tu miato miejsce wszel-
kie gahal JHWH, zgromadzenie Jahwe (np. Lb 16,3; 20,4) lub migra’
qodes, zwotanie swigte (Lb 28,18.25.26; 29,1.7.12).

W opinii R. CLEMENTSA%, koncepcja Bozej obecnoSci w $wiatyni
w ogole pojawita si¢ w Izraelu pod wptywem kultu kananejskiego,
za posrednictwem przedjerozolimskiego sanktuarium w Szilo. Gtow-
ne twierdzenie autora jest takie, ze w historii izraelskiego kultu istniat
ciagty konflikt pomigdzy dwoma sprzecznymi ideami: idea przymierza
jako relacji pomigdzy Jahwe a Izraelem, a idea $wiatyni, jako ustalonym
i statym zamieszkaniem Boga. Opinia ta zostata jednak skrytykowana
m.in. przez M. Harana w artykule temu poswigconym?®’’ oraz przez pa-
nig C.L. Meyers®®. Jednak nie miejsce tu na przytaczanie szczegbétowej
argumentacji. Tu chcemy zastanowi¢ si¢ nad kaptanska koncepcja Bo-
zej obecnosci w Mieszkaniu.

Kaptanska koncepcja obecnosci Bozej byta przedmiotem rozwazan
nie jednego egzegety. Zacznijmy od wnioskow von Rada. G. VoN Rap
rozroznia dwie koncepcje obecnosci Bozej dostrzegalne w materiale ka-
ptanskim: stata, kultyczna obecnos¢ oraz bardziej okazjonalne zjawia-
nie si¢ Jahwe, szczegdlnie w obrazie chwaty (kabod). Pisze: ,,Die Lade
... ist iiberall im A.T. die Biirgschaft fiir Jahwes Gegenwart. Anders das
Zelt; es ist nicht Wohnort Jahwes, sondern der dritte Ort, da Jahwe dem
Volke ’sich stellt’; er erscheint in der Wolke von oben her, um fiir die

806 R.E. CLEMENTS, God and Temple. The Idea of Divine Presence in Ancient Istael,
Oxford: Basil Blackwell 1965.

87 Szerzej zob. M.HARAN, The Divine Presence, jw., 252.
808 C.L. MEYERS, Swigtynie, w: EB, thum. A. Goclowska, 1219-1221.
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Dauer eines Gespriches gegenwirtig zu sein. So ergibt sich, dass zwis-
chen der Lade-Thronvorstellung und der Zelt-Moedvorstellung reinlich
zu scheiden ist. Bei P sehen wir nun Zelt und Lade kombiniert. Ob das
die Tat von P selbst war, entzieht sich unserer Kenntnis“*®. Von Rad
stwierdza nastgpnie, ze Arka wraz z jej teologia (‘gwarancja obecnos$ci
Jahwe’) wydaje si¢ dominowac w zrodtach poprzedzajacych P, i nawet
pomimo ich wcielenia do kaptanskiej idei ‘Moed’, wptyw tych zrodet
do konca nie zniknat®'°.

F.M. Cross w swym artykule o kaptanskim Mieszkaniu zwrocit uwa-
ge na kombinacje termindw: miskan i’ohel mo ‘ed oraz na czasownik
Skn. Cross zwraca uwagg, ze gdy Dtr mowi o obecnosci Bozej w miej-
scu wybranym, uzywa czasownika skn (Pwt 12,5.11; 14,23, i in.), gdy
natomiast méwi o Bozym pozostawaniu w niebie, stosuje termin jsb
(1 Krl 8,27.30, 1 in.). W ten sposob Dtr wyraza tymczasowe, chwilowe
mieszkanie Boga na ziemi, a state Jego zwiazanie z niebem®!. Wedhlug
egzegety w P rzeczownik miskan zastgpuje miejsce czasownika §kn
i wskazuje na przelotny, niestaty charakter Mieszkania, ktorego istnie-
nie jest tylko tymczasowe 1 warunkowe: ,,Yahweh does not ‘dwell” on
earth. Rather he ‘tabernacles’ or settles impermanently as in the days of
the portable, ever-conditional Tent”®'2,

W opinii Von Rada, Crossa, a takze wyzej cytowanego Clementsa,
idea ,,statej obecnosci” Jahwe w $§wiatyni, ktora autorzy ci wiaza z kre-
gami jerozolimskimi, zostata przez zrédto kaptanskie skrytykowana
i zrewidowana poprzez wcielenie idei ,,obecnosci czasowej, chwilowej,
zjawiskowej” w obrazie chwaly (kabod) pojawiajacej sig (§kn) w Miesz-
kaniu. Forma Mieszkania jest dla nich bezposrednim rozwini¢ciem idei
zawartej w Dtr, badz jej sublimacja, czy polemika z nia.

Moja opinia, potwierdzona opinia innych egzegetow, jest w tym
wzgledzie inna. Twierdze, ze po pierwsze Mieszkanie w koncepcji ka-
ptanskiej nie ma charakteru przelotnego, tymczasowego, ale trwaty,
a nawet wieczny; po drugie obecno$s¢ Boza w Mieszkaniu podobnie
nie jest chwilowa, zjawiskowa, ale stata; po trzecie koncepcja obecno-
sci Bozej w P wydaje si¢ by¢ nie rozwinigeciem analogicznej koncepcji
w D, ale by¢ niezalezna od niej, by¢ moze nawet starsza.

899 G. Von Rap, Die Priesterschrift, jw., 182.

810 Tamze, 184.

81 E M. Cross, The Priestly Tabernacle, jw., 67.
812 Tamze, 68.
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Mieszkanie wedtug P nie ma charakteru przelotnego, niestatego
(taki argument wykorzystat Cross w swym dowodzeniu). Przeciwnie,
Mieszkanie na pustyni we wszystkim przypomina statg, kunsztowna
Swiatynig, z ta r6znica, ze Swiatynia ta koresponduje z warunkami po-
dréznego obozu. Wyciaganie wnioskdéw o niestatej naturze Mieszkania
z mozliwosci jego przenoszenia, sktadania i rozktadania nie wydaje sig
poprawne. Ta przenosna §wiatynia nie ma stalego miejsca, ale to nie
znaczy réwnoczesnie, ze nie moze mie¢ trwalosci w czasie. W zrodle
kaptanskim nie pojawia si¢ nawet wzmianka o tym, ze Mieszkanie Jah-
we kiedy$ zniknie, zostanie rozebrane, czy zastapione przez inna $wia-
tynig. Jest za to powiedziane wyraznie, ze Namiot Spotkania po podboju
Ziemi Obiecanej zostat rozbity w Szilo i wokot niego skupito si¢ zycie
narodowe Dwunastu Pokolen (zob. Joz 18-22%13). Taka histori¢ Namiotu
potwierdzaja inne zrodha (1 Sm 2,22; 2 Sm 7,6 =1 Krn 17,5; 1 Krl 8,3n
=2Krn 5,4n; 1 Krn 21,29; 2 Krn 1,3-6). W opisie Mieszkania kilka razy
powraca kaptanskie zastrzezenie o wieczno$ci (na wieki, przez wszyst-
kie pokolenia) kultu skupionego wokét Namiotu Spotkania. Mieszkanie
zostato objawione Mojzeszowi w wizji na Synaju i uczynione doktadnie
wedlug wzorca (tabnit) Mieszkania niebianskiego. Dla P nie ma mowy,
by mogto ono by¢ zniszczone lub czyms zastapione. Trzeba tez dodac,
ze wyrysowanie opisu budowy Mieszkania w kategoriach stworzenia
swiata (bgdzie o tym mowa w ostatnim rozdziale) nadaje mu charakteru
nie tylko trwalosci, ale i preegzystencji. Podczas, gdy Dtr jest tradycja
»swieckg”, ukierunkowana, podobnie jak starozytne Ksiggi Przymierza
(Wj 20,22-23,33 i Wj 34,11-26), na codzienne zycie przecigtnego Izra-
elity odwiedzajacego dziedzince Panskie zaledwie kilka razy w roku, to
tradycja kaptanska, bardzo blisko zwiazana z Boza $wiatynia, sita rze-
czy nalegala na trwalto$¢ i nienaruszalno$¢ swoich instytucji dla wias-
nego interesu. Dla autora kaptanskiego nie ma nic bardziej trwajacego
i,,wiecznego”, niz Mieszkanie zaprojektowane przez Boga®!*.

Podobnie obecnos¢ Boza wedlug P nigdy Mieszkania nie opuscita
(jak to ma miejsce np. u Ezechiela). Obecnos¢ Boza nie jest warunko-
wa, lecz jest darem dla ludu wybranego. Grzechy Izracla obtozone sa
restrykcja przerdznych cigzkich kar (zob. Kpt 26,14-46), ale nie taka, ze
Jahwe wycofa swa obecnos¢ (jak jest np. w Oz 5,6; Ez 11,22). Nacisk

813 Szczeg. Joz 18,15 19,51; 22,19.29.

814 Zob. T.E. FReTHEM, The Priestly Document — anti-temple?, VT 18 (1968) 319;
M. HaraN, Shiloh and Jerusalem. The Origin of the Priestly Tradition in the Penta-
teuch, JBL 81 (1962) 19.
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autora kaptanskiego na nieustanne podtrzymywanie $wiatla przed Jah-
we, 0 czym byta mowa w rozdziale drugim, a takze codzienna ofiara
z chlebow, to wyraz tej $wiadomosci: Jahwe jest tu stabilnie, trwale
obecny (zob. raz jeszcze Wj 27,20-21; Kpt 24,1-3)*">. Wj 40,38 podkre-
sla stalq obecno$¢ Jahwe podczas catej wedrowki domu izraelskiego do
Ziemi Obiecanej, a Lb 9,15n wskazuje, ze, od kiedy obtok zakryt Na-
miot, nigdy si¢ od niego nie oddalil: obtok (w dzien) i ogien (w nocy),
znaki obecno$ci Bozej, byty zawsze ulokowane nad Mieszkaniem, co
CLEMENTS nazwie ,,sustained theophany”, nieprzerwana teofania®'¢. Ow-
szem, w starszych tradycjach (zob. Wj 33,7-11, Lb 11,16n.24n, Lb 12,4-
10; Pwt 31,13-15), dla ktorych Namiot Spotkania (nigdy — ,,Mieszka-
nie”’) znajdowatl si¢ poza obozem w znacznej od niego odlegtosci, stup
obtoku zstepowat i stawat u wejscia, czy oddalit sie od namiotu, przez
co Namiot Spotkania byt wyraznie miejscem punktowej i chwilowej
teofanii Jahwe. Jednak autor kaptanski zwiazat obtok na state z Miesz-
kaniem, nad ktérym pozostawat w dzien i w nocy, nawet podczas jego
przenoszenia (Wj 40,36n; Lb 9,15-23). Ta roznica staje si¢ jasna juz
w sposobie nazwania sanktuarium. Stowo miskan z predylekcja stoso-
wane przez P, wskazuje na miejsce, gdzie Bog mieszka, natomiast ‘6hel
mo ‘éd opisuje miejsce umowionego spotkania. Dla starszych zrodet (E)
Jahwe w Namiocie nie mieszka, ale tam zaglada, miejsce to odwiedza,
by spotka¢ si¢ z Mojzeszem. Elohista nie zna Jahwe stale obecnego
w sanktuarium i nawet, gdy Jego obecno$¢ manifestuje sig, to tylko
poza obozem. Poza tym Namiot E nie zawiera Arki, tronu obecnosci
Bozej®!". Stad uporczywy ton w Lb 9,15-23, wskazujacy na stata obec-
nos¢ obtoku, moze by¢ kaptanska odpowiedzia na alternatywny poglad
odnaleziony w starszych tradycjach Tory.

Natomiast chwala Jahwe (k°bod JHWH) rzeczywiscie wydaje si¢ mie¢
momenty szczegdlnego ,,pojawiania si¢”’; chwata ukazuje sie Izraelitom,
co wskazujac na czasowe objawienie si¢ Boga (Wj 16,10; Kpt 9,23;
Lb 14,10; 16,19)8. Ale, jak stusznie zauwaza E. CORTESE, egzegeta

815 Zob. P. CarsTENs, The Golden Vessels and the Song to God. Drink-Offering and
Libation in Temple and on Altar, Scandinavian Journal of the Old Testament 17 (2003)
110-141 (tu: 112-115).

816 R.E. CLEMENTS, God and Temple, jw., 118.

817 Niektorzy uczeni widza nawiazanie do Arki w Wj 33,7, gdzie hebr. 5 tlumacza
jako: rozbit namiot dla niej czyli domyslnie dla Arki. Takie thtumaczenie gramatycznie
jest rowniez uzasadnione.

818 E. CORTESE, Num. 9,15-23 e la presenza divina nella Tenda di P, jw., 409.
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zrodta kaptanskiego, objawienie chwilowe wcale nie oznacza obecno-
sci chwilowej. Pojawianie si¢ chwaly (kabod) mozemy rozumie¢ jako
szczegblne momenty manifestacji obecnos$ci Boga, zamieszkujacego
Namiot. Autor kaptanski wedlug Cortese’a wyraznie wskazuje na stala
obecnos¢ Jahwe w Mieszkaniu®".

Nie wydaj si¢ tez, zeby autorzy zrodta kaptanskiego tak przysposo-
bili do polemiki z innymi zrodtami terminy skn oraz miskan, zmieniajac
ich podstawowe znaczenie, jak chce tego Cross. Zwrdcit na to uwage
M. Haran: ,,After all, they were only writers, recorders of tradition ...,
they were not critically-minded historians™*2. Skn nie oznacza ,,poja-
wia¢ si¢”, ale ,,mieszka¢”, podobnie rzeczownik miskan nie oznacza
,hamiotu”, ale ,,mieszkanie” — analizowali$my oba terminy w drugim
rozdziale. Cytowany wyzej Cortese twierdzi, ze w rzeczywistosci au-
tor kaptanski potrafit zrobi¢ wspaniata kompozycje przeciwienstw, po-
zbawiona owych wahan: potaczyt obecnos¢ stata obtoku z nietrwatym
objawieniem chwaty Jahwe®?!. Ciekawie w tym kontekscie brzmi za-
powiedz proroka-kaptana Ezechiela, ktory zdaje si¢ méwic jakby o ka-
ptanskim Mieszkaniu Jahwe:

I zawrg z nimi przymierze pokoju: bgdzie to wiekuiste przymierze
z nimi. Zatoz¢ ich i rozmnozg, a moje sanktuarium (miqdas) posrod
nich umieszcz¢ na state. Mieszkanie (miskan) bedzie posrdd nich, a Ja
bede ich Bogiem, oni za$ beda moim ludem. Ludy za$ poganskie po-
znaja, ze Ja jestem Pan, ktory uswigca Izraela, gdy moje sanktuarium
(miqdas) bedzie wsrdd nich na zawsze (Ez 37,26-28).

Na ogot przyjmuje sig, ze kaptanska idea obecno$ci Bozej nastepu-
je po 1 bazuje na koncepcji tradycji Deuteronomistycznej (Dtr), ktora
znow ksztattuje swoj poglad pod wptywem klasycznych prorokéw. Dtr
wyraznie dazy do odejscia od koncepcji immanencji: rzeczywistej Bo-
7zej obecnosci w Swiatyni. Daje nowa interpretacije teologiczna Swia-
tyni Jerozolimskiej. Podkresla Boza transcendencj¢ w stosunku nie
tylko do Swiatyni, ale i do $wiata: Czy jednak naprawde zamieszka
Bog na ziemi? Przeciez niebo i niebiosa najwyzsze nie mogq Cie objqcé,
a tym mniej ta Swiqtynia, ktérq zbudowatem (1 Krl 8,27); proklamuje
natomiast jak refren ujgcie, ze Bog mieszka w niebie: Ty zas wystuchaj

819 Tamze oraz tenze, The Priestly Tent (Ex 25-31.35-40). Literary Criticism and the
Theology of P Today, SBFLA 48 (1998) 17n.

820 M. HARAN, Temples and Temple Service, jw., 203.

821 E. CorTESE, Num. 9,15-23 e la presenza divina, jw., 408; tenze, The Priestly
Tent, jw., 17.
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w miejscu Twego przebywania — w niebie (1 Krl 8,30.39.43.49) i stam-
tad patrzy na Swiatynie (1 Krl 8,29), i stamtad wystuchuje modlitwy
ludu w Swiatyni (1 Krl 8,30.32.34.36.45).

P nie mowi o niebie; odkad Jahwe zstapit z Synaju do Mieszkania
(Wj 40, 34n), stad rozmawia z Mojzeszem i kieruje Izraclem (Kpt 1,1,
Lb 7,89, passim). W P Jahwe mieszka w sanktuarium pustyni posrod-
ku Izraela. I ta koncepcja wydaje si¢ by¢ niezalezna, by¢ moze starsza
niz w D (méwili$my juz kilkukrotnie, ze P z wielkim prawdopodo-
bienstwem korzysta ze starszych zrodet), gdyz pojecie transcendencji
w religii objawionej z czasem ulegato radykalizacji®?2. Polemika z nie-
odwotalnym mieszkaniem Boga w Swiatyni, zauwazalna w Dtr, jest
sprawa pozniejsza (por. Jr 7,4; 23,24; 1z 66,1; Mt 5,34n). Jezeli w zrod-
le kaptanskim zauwazamy jakas$ tozsamo$¢ Mieszkania i nieba (Miesz-
kanie jest dopetnieniem stworzenia, ziemskim odwzorowaniem nieba,
mieszkaniem Boga) — koncepcja znana na starozytnym Bliskim Wscho-
dzie®? — to Dtr rozdziela te rzeczywisto$ci: Bog mieszka w niebie, ale
nie w Swiatyni. Teologia obecnosci Boga w P wykazuje ponadto podo-
bienstwa ze stara tradycja obtoku i chwaly (byta o tym mowa wyzej)*.
Oczywiscie, jak mozemy sig tego spodziewac po zrodle kaptanskim, ta
obecnos¢ zostanie obwarowana tyloma restrykcjami, ze z charakteru
immanencji przejdzie w kierunku transcendencji — powiemy o tym ni-
zej. Wedtug S. Owczarexk® warstwa PS zrodta zrownata Mieszkanie ze
Swiatynia Salomona, a dopiero warstwa redakcyjna uwzglednita deu-
teronomistyczne teksty i podchwycita deuteronomistyczne rozumienie
Arki Przymierza (skrzynia na Tablice Prawa). Wedtug autorki, w ujeciu
PS, Jahwe nie zwiazatl si¢ z miejscem kultu, lecz z Izraelem, w ktorego
centrum chce On zawsze by¢ (W] 25,8; 29,45).

822 Zob. R. Krawczyk, Transcendencja jako przymiot Boga w mysli Starego Testa-
mentu, CT 56 (1986) 36n. Echo tej starszej tradycji jest by¢ moze zachowane u Jere-
miasza, gdzie zdesakralizowany przybytek w Szilo, mimo swojej smutnej historii, jest
przez Boga okreslany jako ,,moje miejsce” (Jr 7,12); zob. J. SCHREINER, Sion-Jerusalem
Jahwes Kénigssitz. Theologie der Heiligen Stadt im Alten Testament (Studien zum Al-
ten und Neuen Testament, VII), Miinchen: Koésel Verlag 1963, 161.

823 Zob. J. Lunpquist, The Temple. Meeting Place of Heaven and Earth, London:
Thames and Houston 1993.

824 Cho¢ sa tez oczywiste roznice w szczegdtowych ujeciach, zob. np. D. FRANKEL,
Two Priestly Conception of Guidance in the Wilderness, JSOT 81 (1998) 31, n. 2.

825 S, OwczaRrek, Die Vorstellung vom Wohnen Gottes inmitten seines Volkes in
der Priesterschrift (Europdische Hochschulschriften 23 [625]), Bern: Peter Lang Verlag
1998, 1-349 (za: IZBG 44 (1997-8) nr 326).
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Zbudowanie Swiatyni uwaza Deuteronomista za punkt zwrotny hi-
storii Izraela (podaje, podobnie jak P, szczegdtowa date rozpoczecia bu-
dowy: 1 Krl 6,1). Poprzez ustawienie w Miejscu Naj$wietszym Swia-
tyni — Arki, jak i napelnienie domu przez chwale Jahwe i oblok (1 Krl
8,10-11), wskazuje na Swiatynie jako spadkobierczynie sanktuarium
pustyni. Jezeli w mowie dedykacyjnej Salomon okreslit Swiatynie jako
dom krolewski i podpore twego tronu (lub zamieszkania)®® (1 Krl 8,13),
sugerujac pojmowanie Swiatyni jako mieszkania Boga, to w dalszym
ciagu Deuteronomista koryguje to ujecie. Swiatynia w jego pojmo-
waniu staje si¢ miejscem obecnosci ,,imienia Bozego” (Sem JHWH):
Jest to miejsce, o ktorym powiedziates: Tam bedzie moje imie (1 Krl
8,29; por. 1 Krl 8,43), miejscem, w ktorym Bog ktadzie (lasim) swe
»imie”’: miejsce, ktore wybrat sobie Pan, aby tam potozy¢ swoje imie
(Pwt 12,21; 14,24), lub je tam osadza (leszakkén): miejsce, ktore wybrat
sobie Pan, aby tam osadzi¢ swoje imie (Pwt 12,11; 14,23; etc.)®”. Sam
Jahwe tronuje w niebie, a Salomon zbudowat Swiatynie dla imienia
Jahwe (1 K1l 8,44.48).

Boze imig, ktore jest zwiazane z wybranym miegjscem i stuzy do
urzeczywistnienia Boskiej obecnosci, jest nowa koncepcja teologiczna,
rozna od tej zawartej w starszych zrodtach i w P (oblok, ogien, chwata).
Poniewaz imig jest w mentalno$ci hebrajskiej przedtuzeniem osobowo-
$ci, obecnos¢ ,,imienia Bozego” w Swia;ryni oznacza obecno$¢ Jahwe,
i to obecnos¢ aktywna i zbawcza — cho¢ juz nie tak bezposrednia, im-
manentna, gdyz to nie Swiatynia, a niebo jest mieszkaniem Boga. Dla
Dtr Swiatynia jest przede wszystkim miejscem modlitwy?. Tu takze
kaptanska koncepcja jest trochg inna: Namiot Spotkania nie jest miej-
scem modlitwy, ale jest miskan JHWH, Bozym mieszkaniem i miej-
scem sprawowania regularnego kultu.

Obecnos¢ Boza jest ta kategoria, ktéra odroznia dokument kaptanski
nie tylko od Dtr, ale od wszystkich innych tradycji Starego Testamentu.
Mianowicie, w P obecno$¢ Boza nigdzie nie jest zwiazana z konkret-
nym miejscem na ziemi®?, Dla zrodta kaptanskiego ,,obecno$¢ Jahwe
nie jest juz wcale faczona z poszczegdlnym miejscem, ale w zamian

826 T. BRZEGOWY, ,, Miasto Boze” w psalmach, jw., 192n.

827 T. BRzeGOWY, Ksiegi historyczne Starego Testamentu (Academica 32), Tarnow:

Biblos 32002, 32.
828 Tamze, 34-35.
829 T.E. FRETHEIM, The Priestly Document, jw., 319.
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jest w relacji do kultycznej wspolnoty”®?. ZaznaczyliSmy wcze$niej,
ze gdy J 1 E wskazuja na konkretne miejscowosci (np. Betel), D mowi
o miejscu, ktore wybrat sobie Pan, Ezechiel w swym przepowiadaniu
ma na mysli Jerozolime, podobnie Kronikarz, to dla P nie ma takie-
go miejsca na ziemi. Jedyna przestrzenia obecnosci Bozej jest Miesz-
kanie; szczegolnie miejsce ponad przeblagalniq, ktora byta nad Arkq
Swiadectwa, pomiedzy dwoma cherubami (Lb 7,89). Obecnos¢ Boza
jest w Starym Testamencie zwigzana z konkretnym miejscem. Takie
przestrzenie, jak: Swigte miejsca (wolnostojace ottarze, wyzyny, Swigte
stupy itp.), $wiete gory (Synaj, Syjon), Swiatynia, Miasto Boze, kraj
— sg miejscami, gdzie Bog jest lub si¢ objawia, gdzie jest spostrzegany
i gdzie jest wielbiony. Miejsce, jakim jest Mieszkanie, trzeba rozumiec¢
specyficznie — jest to punkt w przestrzeni, ktory si¢ porusza, jest to jak-
by strefa §wigtosci, ktora si¢ przemieszcza.

B.D. SommMmER®! okresli taka ideg jako locomotive model. Egzege-
ta, czerpiac z porownawczej historii religii, zwraca uwagg na pewna
sprzecznos¢, niejednorodno$¢ koncepcji poruszajacego si¢ miejsca
swigtego. Kaptanskie Mieszkanie, a szczegdlnie Boza w nim obec-
no$¢, moze by¢ zarowno symbolem religijnej immanencji i centralno-
sci (locative model), jak 1 wytworem religijnej koncepcji trancendencji
i peryferyjnosci (locomotive model) — w zalezno$ci od kontekstu, w ja-
kim go przedstawimy. W porownaniu z Namiotem Spotkania zrodta
E — Mieszkanie Bozej obecno$ci bedzie przedstawiato czysta koncep-
cje centralnosci 1 dosrodkowosci. Natomiast w konteks$cie teologiczne;j
wizji Swiatyni Jerozolimskiej, Mieszkanie Jahwe wykazuje wyrazne
cechy religijnej koncepcji transcendencji i odsrodkowosci.

Z ta dwubiegunowoscia w przedstawieniu Mieszkania wiaze si¢
spostrzezenie, iz kaplanska teologia Bozej obecno$ci porusza sig
w dwoch, wydawac by sie mogto dywergencyjnych, kierunkach: imma-
nencji i transcendencji. Obecno$¢ Boga Jahwe w Mieszkaniu posrodku
Izraela jest przez egzegetdéw wskazywana jako przyklad immanencji
w P, w poréwnaniu z bardziej transcendentna wizja Dtr (B6g w niebio-
sach, w Swiatyni imie: Sem JHWH). Z drugiej strony, obecnosé¢ Boza
w P jawi si¢ jako bardzo nieprzystepna, a Bog transcendentny: Bog
skryty — juz nie za imieniem, ale za obrazem chwaly Jahwe, wspaniatej
ale i groznej, ktora zabija nieprawnie zblizajacych sig¢ (Kpt 10). Caly

80 R.E. CLEMENTS, God and Temple, jw., 120.

81 B.D. Sommer, Conflicting Constructions of Divine Presence in the Priestly Tab-
ernacle, Biblical Interpretation 9 (2001) 41-63.
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szereg przygotowan i drobiazgowych warunkow, aby k°b6d JHWH mo-
gla zstapi¢ do Mieszkania, przesuwa ide¢ Obecnosci w kierunku trans-
cendencji. Religioznawca Rudolph OtTo opisat i okreslit ten fenomen
jako misterium termendum et fascinosum: Bog fascynuje i przyciaga
swa bliskoscia, ale jednoczesnie poraza i wzbudza Iek — przez co chet-
niej widziany jest poza obozem (E), w niebie (D) lub skryty za obto-
kiem chwaly i po$rednikiem-Mojzeszem (P).

Kaptanska idea obecnosci Bozej w Mieszkaniu charakteryzuje si¢
jeszcze jedna wazna cecha, mianowicie tworzy wyrazna gradacje w do-
stepie do Jahwe — strefy $wigtosci. Koncentryczna struktura Mieszka-
nia i samego obozu izraelskiego, w centrum ktérych znajdowatla si¢
Arka z przebtagalnia, daje wyraz idei ustopniowanej $wigtosci, znanej
starozytnym®?2, Najswigtsze miejsce znajduje si¢ w centrum, ktore ota-
czaja okregi o coraz mniejszym stopniu §wigtosci w miarg oddalania si¢
od miejsca najswigtszego.

Trojdzielna gradacje $wigtosci miejsca wyznacza sama struktura
Mieszkania, wzmocniona kaptanska nomenklatura: najwazniejsze jest
miejsce centralne, najbardziej wewngtrzne, zwane przez P [Miejscem]
Najswietszym (Wj 26,34). Tu znajdowata si¢ Arka §wiadectwa. Kolej-
nym, co do waznos$ci, byto miejsce za zastona, bardziej zewngtrzne
pomieszczenie Mieszkania, zwane przez P [Miejscem] Swietym (W]
26,33). Tu znajdowaly si¢ ottarz kadzenia, stot i swiecznik. Trzecim
wyrdznionym stopniem swigtosci cieszyl si¢ wyznaczony przez ogro-
dzenie dziedziniec. Byl miejscem poswieconym (Kpt 6,9.19), gdzie,
oprocz samego Mieszkania, znajdowaly si¢ oltarz calopalen oraz kadz.
Do pierwszego moégt wejs¢ tylko arcykaptan, do drugiego kaptani,
a na dziedziniec takze lud Izraela. Podobna gradacje dostrzegamy we
fragmencie JE opisujacym zblizenie si¢ do $wigtej gory Synaj, do Jah-
we: najdalej lud, blizej siedemdziesi¢ciu starszych (w P sa to kaptani),
najblizej Mojzesz (w P Aaron, arcykaptan).

Trojdzielna gradacja swigtosci Mieszkania jest zaznaczona przez au-
tora kaptanskiego réwniez poprzez uzyte materiaty do wykonania po-
szczegblnych przedmiotow, na co zwrocit uwage M. Haran®. Grada-
cja ta wskazuje na waznos¢ sprzetow kultycznych. Trzy rodzaje przed-
miotow ma Mieszkanie: meble, tkaniny i materiaty drewniane (stupy,

82 Zob. np. J. BRAMORSKI, Rola symboliki “Srodka swiata” w waloryzacji przestrze-
ni sakralnej w ujeciu Mircei Eliadego, Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opol-
skiego 22 (2002) 46n.

83 M. HaRrAN, Temples and Temple Service, jw., 158-165.
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deski, poprzeczki). Rozroznia je sam autor kaptanski: w czasie podrozy
meble niesli Kehatyci (Lb 4,1-20), tkaniny Gerszonici (Lb 4,21-28),
a Meraryci oddelegowani byli do noszenia drewnianej konstrukceji (Lb
4,29-33). I we wszystkich tych trzech grupach widzimy zstgpujaca gra-
dacje $wigtosci. Jesli chodzi o meble Mieszkania, to bez watpienia naj-
bardziej wyrdznione sa Arka i przebtagalnia z cherubami, znajdujace
si¢ jako jedyne w Najswietszym. Arka w calosci jest pokryta ztotem,
przebtagalnia i cheruby w calo$ci wykute ze ztota. Kompleks Arki jest
jedynym z przeno$nych sprzetow, ktorego drazki zawsze pozostawaty
w pierscieniach: nie bedq z nich nigdy wyjmowane (Wj 25,15). Z innych
sprzetéw wyrdznia ja takze to, ze tylko ona ma by¢ podczas przeno-
szenia nakrywana czystq purpurq (Lb 4,6). Epitet czysty nie wystepuje
przy purpurowych nakryciach innych sprzetow. Wychodzac z Najswiet-
szego zstepujemy do nizszego ranga miejsca Swietego, gdzie wszystkie
trzy jego meble dziela ten sam stopien $wigtosci. Dwa z nich wykonane
sa z drzewa akacjowego i pokryte zlotem; trzeci — menora — wykonana
jest cata ze zlota, ta ré6znica wydaje si¢ by¢ jednak natury techniczne;.
Aby uzyskac¢ delikatne rzezbienia i kwiatowe ozdoby menory, trzeba
bylo uzy¢ samego metalu i uksztattowa¢ go na odpowiednia forme (to
samo tyczy sie przebtagalni i cherubéw)334. Ze ztota wykonane sa takze
przybory do kultycznych przedmiotéw Miejsca Swigtego. Zewnetrzny
wyglad materiatu nie réznil przedmiotow z wngtrza Mieszkania, czy
wykutych czy pokrytych szlachetnym metalem — wszystkie swiecity
ztotem. Dopiero dwa sprzety dziedzinca — ottarz i kadz, wraz z ich
przyborami — wykonane zostaty przy uzyciu brazu, a wigc materiatu nie
tak cennego, jak zloto. Ztoto zarezerwowane bylo do wngtrza Mieszka-
nia. Jesli chodzi o tkaniny Mieszkania to najbardziej wyrdzniona i naj-
pigkniej uczyniona jest zastona Najswiegtszego paroket (haft, zdobienia,
wizerunki cherubow, farbowane tkaniny; zob. Wj 26,31; 36,35) a za
nig kurtyny wewngtrzne Mieszkania (rowniez farbowane i ozdobione
wizerunkami cherubow; zob. Wj 26,1; 36,8). Krok nizej w tej gradacji
sa parawan Mieszkania i kurtyna dziedzinca, shuzace za wejscia (juz nie
haft, a wyszywanie, farbowane tkaniny; zob. Wj 26,36; 27,16; 36,37;
38,18). W konicu przychodza kotary Mieszkania i dziedzifica zszywa-
ne z niefarbowanych materialow (zob. Wj 26,7; 36,14). Jesli natomiast
chodzi o elementy drewniane Mieszkania, to na szczycie sa stupy zasto-
ny (paroket) 1 deski Mieszkania (zob. Wj 26,15-19.32). Sa one pokryte
ztotem, haczyki do zastony sa ze ztota, a podstawy stupoéw i1 desek sa ze

834 Zob. tamze, 159.
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srebra. Nastgpnie mozna wyrdzni¢ stupy kotary zewnetrznej, ktore tak-
ze pokryte sa zlotem i1 maja ztote haczyki, ale ich podstawy sa ze srebra
(Wj 26,37; 36,38). Na koncu beda stupy dziedzinca, ktdre uczynione sa
z drewna akacji i nie pokryte metalem (w kazdym razie nigdzie o tym
nie ma mowy) z podstawami z brazu (Wj 27,10-18; 38, 10-19)3%. P.
CarsTens dodaje uwagg, ze takze kaptanskie szaty wyrazaja ideg gra-
dacji $wigtosci: arcykaptan Aaron ubiera swe szczegélne Swigte szaty,
kiedy dziata w Miejscu Najswietszym (W] 28)%%¢,

Im bardziej przedmiot wazy, tym musiat by¢ kosztowniejszy. W tym
stopniowaniu wyrazona jest idea, ze im blizej ,,serca” Mieszkania —
Arki §wiadectwa z przebtagalnia, gdzie przebywal Jahwe, tym wigkszy
stopien $wigtosci: stupy dziedzinca sa mniej dopracowane niz stupy
i deski Mieszkania, a te z kolei mniej niz stupy zastony wewngtrzne;j
paroket; kurtyny dziedzinca i zewngtrzne kutyny Mieszkania sa mniej
wykwintne niz kurtyna wej$cia na dziedziniec i parawan wejscia do
Mieszkania, a te z kolei mniej wykwintne niz zastona paroket Miej-
sca Najswigtszego. | w koncu meble Mieszkania te zewngtrzne ciesza
sie mniejsza rangg niz te wewnatrz sanktuarium®¥’. Trzy koncentryczne
kota mozna tu wskaza¢: pierwsze otaczajace samo Miejsce Najswiet-
sze, drugie otaczajace Mieszkanie-Namiot oraz trzecie, najbardziej ze-
wngetrzne, otaczajace dziedziniec. Te trzy kota, strefy Swigtosci wyzna-
czaja wlasciwy sposob zachowania sig czlowieka w danej strefie.

To obecnos¢ Boza spoczywajaca na Arce ustala kregi, strefy swig-
tosci, hierarchig $wigtosci sprzetow kultu oraz sposob zachowania si¢
kaptanéw w Mieszkaniu. Te kregi rozchodza si¢ dalej, mozna powie-
dzie¢ na caly stworzony $wiat. Mieszkanie dla kaptanskiego teologa,
jak Jerozolima dla psalmistow, stanowi sam srodek uniwersum, wokot
ktorego w kotach koncentrycznych uktada si¢ cala stworzona rzeczy-
wistos¢. To centrum jest utworzone przez zupetie wyjatkowa obec-
no$¢ Boga, osobowa i dynamiczna, promieniujaca naokoto i uswigca-
jaca wszystko, co wchodzi z nig w prawdziwa relacje®®. Mieszkanie,
a potem jego kontynuacja w postaci wspanialej Swiatyni Salomona,

85 Szerzej zob. M. HarAN, Temples and Temple Service, jw., 161-164.
836 P. CARSTENS, The Golden Vessels, jw., 112.

87 Widzimy tu pewne przewarto$ciowanie kultowych sprzgtow w stosunku do tra-
dycji bardziej starozytnych, gdzie ottarz ofiar byt podstawowym i najglowniejszym
elementem sanktuarium.

88 T. BRzEGOWY, Jerozolima — stolica Pomazarica Pariskiego w swietle psalméw,
CT 59 (1989) 14-45 (tu: 43).
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Zorobabela i Heroda, jest sercem izraelskiej spotecznosci, skupiajacym
zycie narodu, tak polityczne, jak i religijne’®.

3. Mieszkanie Jahwe w Izraelu

Cale przymierze oddycha obecnos$cia Boza —jak powie J. RothH — Noe
»przechadzat si¢ z Bogiem” (Rdz 6,9), Abraham bedzie kroczy¢ w obec-
nosci Boga (Rdz 17,1), Bog pod Synajem stanie si¢ obecny w swoim
ludzie*”. Ten lud, ktory bedzie depozytariuszem przymierza, staje si¢
miejscem Bozego przebywania: Umieszcze wsrod was moje Mieszkanie
i nie bede sie brzydzit wami. Bede chodzit wsrod was, bede waszym Bo-
giem, a wy bedziecie moim ludem (Kpt 26,11n), I bede mieszkat posrod
synow Izraela i bede im Bogiem (Wj 29,43.45). P nie zna obecnos$ci Bo-
zej zwiazanej z jakim$ konkretnym miejscem; Namiot wedruje z Izra-
elitami po pustyni. Teksty o obecnosci Bozej w Mieszaniu wskazuja
wyraznie, ze Bog poprzez instytucj¢ Namiotu Spotkania zwiazal si¢
z ludem Izraela. Ta wyjatkowa i tak intymna obecnos$¢ zwiazana jest nie
z kategoria miejsca, jak jest w innych tradycjach, ale z kategoria ludu®*'.
Poczawszy od historii Wyjscia, obecnos¢ Boza manifestuje si¢ w Izrae-
lu i dla niego coraz czg$ciej i coraz dtuzej (wezesniej byly tylko spora-
dyczne i chwilowe teofanie), az do zamieszkania w Namiocie Spotka-
nia, posrodku Izraela, czego znakiem jest obtok stale unoszacy si¢ nad
Mieszkaniem. Spetnit si¢ cel exodusu: Izrael stat si¢ ludem, posrod kto-
rego mieszka Bog. Na Synaju ma poczatek owa tajemnicza obecnos¢
Jahwe, ktora bedzie ksztattowata cate zycie i historig Izraela. Bog, ktory
rozbil namiot w obozie izraelskim, podziela jego los, jego pielgrzymke
przez pustynig, podtrzymuje jego nadzieje, On go prowadzi.

Mowilismy juz, ze autor kaptanski nie powie nic o b°rit w zwiazku
ze $wigta gora Synaj. Starsze tradycje mowily o relacji pomiedzy Jah-
we a [zraelem poprzez znak uczty, ryt krwi i b°rit zawarte na Synaju.
Miskan tradycji kaplanskiej wyraza to samo, ktadac wigkszy akcent na
rodzinny charakter tej relacji. Jahwe staje si¢ wspotlokatorem Izraela.

839 Szerzej nt. religijnej idei przestrzeni sacrum jako $rodka $wiata zob. J. BRAMOR-

SK1, Rola symboliki “srodka swiata”, jw., 39-60.

80 J. RotH, Thémes majeurs de la Tradition sacerdotale, jw., 715; R. DE VAUX,
Obecnosc i nieobecnos¢ Boga w historii wedtug Starego Testamentu, Concilium 6-10
(1969) 251-259.

81 R.E. CLEMENTS, God and Temple, jw., 120.
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Mieszka z nim na bezmiernej i samotnej pustyni. Teraz Bég ma swoje
mieszkanie na ziemi posrod tysigcy mieszkan syndéw ludzkich. W swym
Namiocie nie zamyka si¢ w sobie 1 dla siebie; kult w Jego Mieszkaniu
ma by¢ nieustannie sktadany. Bog oczekuje na swoj lud, by si¢ z nim
spotka¢, by utrzymywac kontakt i zy¢ w przyjazni. Przymierze doko-
nalo si¢ wczesniej poprzez znak obrzezania i teraz kazdy obrzezany
mezczyzna i kazda kobieta mogli przyj$¢ do Mieszkania Jahwe i ztozy¢
w nim nalezne ofiary. Na tej §wigtej ziemi wyznaczonej przez kotary
dziedzinca kazdy cztowiek bgdzie dopuszczony do Bozej obecnosci,
bedzie stuchal Boga i do Niego przemawial, a Boég wystucha cztowie-
ka, wystucha jego modlitwy i przyjdzie czlowiekowi na pomoc.

Izrael wpatruje si¢ w obtok-chwale unoszaca si¢ nad Tabernakulum,
kontempluje te tajemnicza rzeczywistosc¢, ktora §wieci jak stonce i pto-
nie jak ogien. Jahwe jest tu obecny, to On. Jest tu, aby broni¢ Izraela;
aby go prowadzic¢, jak ojciec prowadzi dziecko za rgke. Izrael nie tylko
wpatruje si¢; poprzez kult wchodzi w chmurg-oblok, czyli w zazylos¢
z Bogiem. Kult zaktada obecno$¢ Boga wsrdd ludzi, a takze obecno$é
ludzi przed Bogiem.

Rzecza charakterystyczna opisow teofanijnych jest to, ze cztowiek
teskni za przezyciami zwiazanymi z teofania. Przebywaé w obecnosci
Boga, oglada¢ Jego oblicze i by¢ ukrytym w ,,cieniu Jego skrzydet”
(Ps 17,8) to najwigksze pragnienie czlowieka. Od chwili zamieszkania
Jahwe w Mieszkaniu nie ma dla Izraelity miejsca §wigtszego na ziemi,
niz to jedno; nie ma miejsca budzacego taki szacunek i religijna bojazn,
a jednocze$nie przywiazanie, nad to: Mieszkanie obecnos$ci Jahwe, opi-
sane w trzynastu dtugich rozdziatach Ksigegi Wyjscia.

Przyjecie Boga do siebie wymagato od Izraela moralnej dojrzato-
$ci, czyli przyjecia odpowiedzialnosci za dar Bozej obecnosci. Jezeli
w czasie pielgrzymowania przez pustyni¢ Izrael byt obrazem cztowie-
ka dorastajacego, to na Synaju ukazuje si¢ on jako cztowiek dorosty,
zdolny podja¢ obowiazki (regularny kult) plynace z obecnosci Boga
w Mieszkaniu. Synaj jest momentem zardwno etycznego, jak i kulto-
wego zobowiazania si¢ Izraela®?. Lud Jahwe (‘am JHWH) bedzie mu-
siat si¢ nauczy¢ zy¢ w catkiem nowej sytuacji, zy¢ w stalej obecnosci
Boga. Wybranstwo Izraela zapewnito temu narodowi przywileje, jak
posiadanie wlasnego sanktuarium, wiazato si¢ jednak takze z odpowie-
dzialnoscia za przyjecie Boga do siebie.

82 A. FaNuLL, Doswiadczenie Synaju, jw., ss. 98n.
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Obecnos¢ Boga jest gtdéwnym tematem Ksiggi Wyjscia®®: to tu Bog
wyprowadza mocna reka Izraela z Egiptu, tu wyjawia mu swoje imi¢
Jestem, tu nastgpuje Jego objawienie na Synaju. Obecnos¢ ta jest takze
gléwnym watkiem teologicznym opowiadania o Mieszkaniu. Naczel-
nym i fundamentalnym dla autora kaptanskiego efektem przymierza
zawartego na gorze Synaj jest obecnos¢ Jahwe (Sekind®**) posrodku wy-
branego ludu, jest budowa sanktuarium. Communio z Bogiem wymaga
stalego podtrzymywania i poglebiania. Izrael musiat mie¢ mozliwos¢
statych kontaktéw z Jahwe oraz posiada¢ znak najwyzszej widzialnej
wigzi dwunastu pokolen®®. Obecnos$¢ Boza skupiona jest nad Arka
swiadectwa, pomig¢dzy dwoma cherubami (Wj 25,21-22; Wj 30,6; Kpt
16,2). Jest ona tak mocna, ze promieniuje na tych, ktorzy si¢ do niej
zblizaja (Wj 34,34), napehia cate Mieszkanie (W] 25,8), napetnia takze
caty lud Izraela. Obecnos¢ Boga w Mieszkaniu oznacza Jego obecnos¢
w narodzie wybranym: pomsta Izraela na Madianitach jest pomsta Jah-
we dokonana na nich (Lb 31,2n). Przez ta obecno$¢ Bog utozsamia si¢
ze swoim ludem. Stad, to znaczy z miejsca obecnosci Jahwe, sptywa
wybawienie i taska na Mojzesza, oboz i na caty nar6d wybrany®4.

Obecnos$¢ Boza jest powodem radosci synow lzraela (zob. Kpt
23,40). Psalmista zaspiewa: Odnogi rzeki rozweselajq miasto Boze,
Swiete Mieszkanie ("I2WN) Najwyzszego. Bog jest w jego wnetrzu, wiec
sie nie zachwieje; Bég mu pomoze o brzasku poranka (Ps 46,5-6), a Za-
chariasz zawota: Ciesz si¢ i raduj, Coro Syjonu, bo juz ide i zamieszkam
posrod ciebie (Za 2,14; por. 8,3). Obecnosc¢ ta uwalnia ich od lgku, gdyz
z nami jest przeciez Jahwe (Lb 14,9); to w obecnosci Jahwe synowie
Gada i Rubena przejda Jordan i beda walczy¢ Lb 32,21.32).

Zrédlo kaptanskie poucza, ze prawdziwe znaczenie prawa to ,,Zy-
cie i dziatanie, ktore czerpie natchnienie z obecnosci Bozej”**’. Sen-
sem prawa jest to, aby pozwoli¢ czlowiekowi odda¢ stuzbie Jahwe cate

83 Zob. J.F. CraGHAN, Ksiega Wyjscia, jw., 312. Centralng ideg obecnosci Jahwe
w Ksigdze Wyjscia rozwija J.I. DurRHAM, Ksiega Wyjscia, w: SWB, ttum. T. Mieszkow-
ski, 394-398 (tu: 397n).

84 Ten aramejski termin, spokrewniony z hbr. $kn, okreslajacy Mieszkanie Bozej
obecnosci, jest pochodzenia rabinicznego i targumicznego, nie wystgpuje w Starym Te-
stamencie. Na ten temat zob. N. MENDECKI, Szekina w literaturze zZydowskiej. Chrystus
a szekina, RBL 47 (1994) 159-162.

85 T. BrzeGowy, Piecioksiqg Mojzesza, wyd. 4, jw., 170.

846 T. BrzeGowy, Jeruzalem — Miasto Pokoju. Przyczynek do teologii zbawienia
w psalmach, RBL 42 (1989) 11.

847 A.CLAMER, La Genése (La Sainte Bible I, 1), Paris 1953, 275.
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swoje zycie, umozliwi¢ Izraelowi ,,chodzenie w obecno$ci Jahwe84,

Kult dla P jest wlasnie zyciem czlowieka w obecno$ci Boga. Dopoki
Bog nie zawart przymierza z cztowiekiem, cztowiek z powodu grzechu
nie zyl w obecnosci Boga. Teraz sytuacja radykalnie si¢ zmienia. Tab-
lice prawa — swiadectwo zawartego przymierza — ztozone sa w Arce,
u stop Pana, ktéry gwarantuje wypehienie si¢ danych w przymierzu
obietnic. Dla autora kaptanskiego ta obietnica jest: / zamieszkam po-
srod synow Izraela i bede im Bogiem (W) 29,45).

Stary Testament nie ma rozwinigtej teologii obecnos$ci Bozej we
wnetrzu cztowieka, w jego duszy, sercu. Zblizenie si¢ i zamieszkanie
transcendentnego Boga posrodku ludu w Mieszkaniu, wydaje si¢ wigc
szczytem objawienia Bozego, wydarzeniem takim, jakim dla chrzes-
cijan jest Wcielenie Jezusa Chrystusa. Mieszkanie to znak wcielenia
Boga w §wiat, ktory stworzyl, wejscie na state w pomigdzy ludzi i dla
ludzi. Cata ta pieczotowito$¢ i drobiazgowos¢ w opisie instytucji Swig-
tego Namiotu i zwigzanego z nim kultu wiaze sig¢ z tym wlasnie wy-
darzeniem. Namiot zbudowany i po§wigcony staje si¢ Mieszkaniem
Jahwe, jedynego Boga lzraela: Gdy Mojzesz wchodzit do Namiotu
Spotkania, by rozmawia¢ z Nim, styszat mowiqcy do niego glos znad
przeblagalni, ktora byta nad Arkq Swiadectwa pomiedzy dwoma che-
rubami. W taki sposob mowit do niego (Lb 7,89). Biorac pod uwage
starotestamentowy zakaz przedstawiania Boga w jakiejkolwiek postaci
— Jahwe jest postrzegany jako obecny w sanktuarium-Mieszkaniu, ale
faktyczny charakter Jego obecnosci nie jest do konca jasny i sprecyzo-
wany®®. Mozna zblizy¢ si¢ do Jahwe, ale trzeba wiedzie¢, ze jest On
swiety: Okaze mojq Swietos¢ tym, co zblizajq sie do Mnie, okaze chwale
mojq przed catym ludem (Kpt 10,3; por. Ps 15,1: Kto bedzie przebywat
w Twym Mieszkaniu, Jahwe, Jahwe?...). To obecno$é Swietego sprawia,
ze Mieszkanie staje si¢ przedmiotem najwyzszej czci. Respekt i szacu-
nek dla tego miejsca staly si¢ nawet przedmiotem przykazania: Czci¢
bedziecie moje swiete Mieszkanie! (Kpt 26,2).

Miejsce Swicte Swietych Namiotu pozostanie puste — bez jakiego-
kolwiek wyobrazenia Boga. Nie ma tu zadnego symbolu charaktery-
stycznego dla miejsc najswigtszych $wiatyn poganskich®. Jahwe tu

88 J. RotH, Thémes majeurs de la Tradition sacerdotale, jw., 720.

89 Tak: P. PITKANEN, Central Sanctuary and Centralization of Worship in Ancient Is-
rael. From the Settlement to the Building of Solomon s Temple, Piscataway, N.J.: Gorgias
2003, 53-67; za: H. HAGELIA, Review of Biblical Literature 6 (2004) 213-218 (tu: 214).

80 Prawdopodobnie najbardziej charakterystyczng cecha Swiatyn w ogole jest to,
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jest, lecz bez jakiegokolwiek posrednictwa. Izraelici moga teraz adoro-
wac¢ Boga nie w pigknie stworzenia, nie w glosie huraganu i grzmotu,
ale w ciszy i ciemnosci Mieszkania. Swigte Swigtych pozbawione jest
jakichkolwiek otworow, zanurzone w zupeinej ciemnosci, a panujace
tam mrok i cisza — bardziej od obloku — wskazuja Izraelitom obecno$¢
Boga®!. To nie symbol przywoluje Pana, on tu jest obecny. Arka nie jest
ani wizerunkiem, ani symbolem. Arka jest tronem-podnézkiem.

Zamieszkanie Boga w §wiecie powaznie uszkodzonym przez grzech
staje sig jakim$§ wygnaniem, kenoza Boga w kierunku cztowieka, cim-
cum (samoograniczeniem) Szekiny®?. Grzeszny $wiat wota Bozego
ratunku, przyzywa Jego obecnosci. Bog, ktory swa obecnos¢ przy czto-
wieku zamierzyt w stworzeniu (raj), odpowiada na to wolanie i zniza
si¢ do konkretnego historycznego cztowieka, a takze do samej jego na-
tury. O tej naszkicowanej teologii obecnosci Jahwe mozna powiedzie¢,
ze stata si¢ powszechna w Starym Testamencie. Wielkie tematy Starego
Przymierza, ktore wzigly swoj poczatek i warto$§¢ doktrynalng w $ro-
dowiskach kaptanskich, syntez¢ swa zawieraja w idei obecnosci Bozej.
W ten sposob kierujemy si¢ droga bardziej dogmatyczna, niz morali-
zujaca ku Nowemu Testamentowi. Teologia wejscia obecnosci Bozej
w zycie grzesznego cztowieka przygotowata fakt historyczny przyjscia
Stowa Bozego, Wcielenia Jezusa Chrystusa. Mieszkanie, jako miejsce
obecnosci Boga nalezy do biblijnej teologii Inkarnacji. Bog wkracza
w $wiat, przychodzi do czlowieka. Teologia ta zostata podjeta przez
sw. Jana: 4 Stowo stato sie ciatem i rozbito namiot miedzy nami. I oglg-
dalismy Jego chwale...(J 1,14). Gdy doszto do sporu o Swiatynie mie-
dzy Jezusem a Zydami, ten sam ewangelista stwierdzi: On zas mowit
o swiqtyni swego ciata (J 2,21). Teologie t¢ rozwinie i doprowadzi do
punktu kulminacyjnego §w. Pawet Apostot, dla ktorego miejscem za-
mieszkania i obecnosci Boga jest swigtynia serca cztowieka wierzace-
go: Czyz nie wiecie, ze jesteScie Swiqtyniq Boga i ze Duch Bozy mieszka
wwas? (1 Kor 3,16n; por. 1 Kor 6,19; Ef2,22; Rz 8,9-11)3%,

ze ich podstawowy plan zazwyczaj uwzglednia, w najbardziej wewngtrznej czgsci, spe-
cjalne miejsce — maly pokoj przeznaczony dla posagu, czy innego wyobrazenia bostwa
zamieszkujacego Swiatynig.

851 Catkowita ciemnos$¢ Najswigtszego nawigzywata do zupetnie niedostgpne;j ta-
jemnicy boskiego istnienia w $wigtym mieszkaniu; zob. F. Mickiewicz, Rola swiqtyni
Jerozolimskiej w zZyciu i doktrynie Izraela, Com 15 (1995) 38.

82 N. MENDECKI, Szekina w literaturze Zydowskiej, jw., 160.

853 A, JANKOWSKI, Dwie $wiqtynie Ducha Swietego wedlug listow Pawlowych, RBL
51(1998) 17-29.
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Teologia Bozej obecnosci w Mieszkaniu ujawnia si¢ dla chrzescija-
nina w jeszcze w dwoch niezwykle waznych momentach. Po pierwsze
w teologii Eucharystii. Adoracja rzeczywistej obecnos$ci Jezusa w Naj-
$wigtszym Sakramencie to w jakiej$ mierze ta sama biblijna czes¢ dla
zywej 1 jedynej, niepowtarzalnej obecnosci Boga w Mieszkaniu. Ta-
bernakulum w kosciele, miejsce przechowywania Najswigtszego Cia-
la Jezusa, jest w swej nazwie (fac. tabernaculum zn. namiot) niczym
innym, jak nawigzaniem do rzeczywisto$ci obecnosci Jahwe w Namio-
cie Spotkania. Nowotestamentalnym Mieszkaniem Bozym jest kos-
ciot, a Namiotem Obecnosci jest umieszczone w widocznym miejscu
tabernaculum. Na to teologiczne nawiazanie dodatkowo wskazuje
konopeum, czyli rodzaj okazalej zastony okrywajacej tabernakulum
u gory Sciagnietej, z przodu, przed drzwiczkami, rozcigtej z gory na dot
(a wigc przypominajacej namiot), ktora pospolicie okre$lana jest wias-
nie jako namiot, i cho¢ wiekowa, wymagana takze dzi$®**. Wedlug A.
VANHOYE’A® 1], SWETNAMA®® | prawdziwym, wyzszym i doskonalszym
Namiotem-Mieszkaniem” (Hbr 8,1; 9,11) jest dla autora Listu do He-
brajczykow Ciato Chrystusa —uwielbione, a wigc takze eucharystyczne.
Nowotestamentowym Mieszkaniem Boga jest Ciato Chrystusa.

Po drugie, omawiana przez nas teologia Bozej obecnosci ujawnia
si¢ takze w nowotestamentowej eschatologii: Mieszkanie, ktore Bog
ukazal Mojzeszowi w synajskiej wizji — a wigc to ktore istnieje juz
w niebie — jest rzeczywistoscia eschatologiczna, jej objawienie zacho-
wuje Bog na czasy ostateczne. Ujrzat ja po wiekach rowniez §w. Jan
Apostot, ktory niemalze w duchu tradycji kaptanskiej relacjonuje: 7 uj-
rzatem niebo nowe i ziemie nowq (...) Oto Mieszkanie Boga z ludzmi:
i zamieszka wraz z nimi, i bedq oni jego ludem, a On bedzie BOGIEM
Z NIMI (Ap 21,1-3; por. Ap 13,6; Ez 37,26-28). Sw. Jan w kategoriach
z Ksiggi Wyjscia i bezposrednio w kategoriach pustynnego Mieszkania
(Mojzesz, Mieszkanie, Arka, dwanascie szlachetnych kamieni) opisuje
doswiadczenie niebianskiej $wiatyni, ktére dane mu byto dozna¢. W po-
jawiajacych si¢ w Apokalipsie obrazach sali tronowej Boga znajduje si¢

84 T. SzwWAGRzYK, Przechowywanie Najsw. Sakramentu. Konopeum, strzezenie
tabernaculum, RBL 10 (1957) 34-52 i 238-299; zob. tez J. NowiNskl, Idea ,,Sancta
Sanctorum” i Arki Przymierza towarzyszqca przechowywaniu Eucharystii, Seminare
16 (2000).

85 A. VANHOYE, ,, Par la tente plus grande et plus parfaite” (He 9,11), Bib 46
(1965) 1-28.

856 J. SWETNAM, “The Greater and More Perfect Tent”. A Contribution to the Dis-
cussion of Hebrews 9,11, Bib 47 (1966) 91-106 (szczeg. 100-101).
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Arka Przymierza (Ap 11,19; por Ap 15,5-8); oltarz kadzenia (Ap 5,8),
ottarz ofiarny (Ap 6,9), mamy tez nawiazanie do Swiecznika-menory (Ap
21,23), a nad wszystkim jasnieje chwala Boza: k°b6d JHWH (zob. Ap
21,11.23). W koncu $w. Jan powie w zachwycie o tej nowej rzeczywi-
stosci, Bozym Miescie: 4 swiqtyni w nim nie dojrzatem: bo jego swiq-
tyniq jest Pan, Bog wszechmogqcy oraz Baranek (Ap 21,22)%7.

87 Ciekawe, ze zarowno List do Hebrajczykow (Hbr 8-9), jak i Apokalipsa (13,6;
15,5; 21,3), méwiac o niebianskiej swiatyni, nie nawiazuja do centralnej dla Izraela
budowli $wiatynnej w Jerozolimie, ale wlasnie do Mojzeszowego Mieszkania (szerzej:
do obrazéw zaczerpnigtych z Ksiegi Wyjscia). Swiatynia Jerozolimska zdaje si¢ nie
interesowaé obu dziet — brak w Hbr termindéw: ‘iepov oraz vadg (zob. A. ELLINGWORTH,
The Epistle to the Hebrews. A Commentary on the Greek Text, jw., 401; F. MicKIEWICZ,
Koncepcje swiqtyni w tekstach wspolnoty w Qumran, RBL 50 (1997) 250n) — by¢ moze
ze wzgledu na pordznienie Kosciota z Synagoga.






Rozdzial V

Nowe stworzenie






1 wzniost swoje swiete Mieszkanie jak wysokie niebo,
Jjak ziemie, ktorq ugruntowat na wieki (Ps 78,69)

W badaniu fragmentow i perykop opowiadania o Mieszkaniu zwro-
citem uwagg na cos, czego zupetnie si¢ nie spodziewalem. Mianowicie
autor kaptanski w swym opowiadaniu wyraznie nawigzuje do poematu
o stworzeniu $wiata z Rdz 1,1-2,4a%®, Kiedy zaczatem czyta¢ tekst Wj
25-40 pod tym wtasnie katem, czyli w kontek$cie Rdz 1, dostrzegtem,
Ze owe nawiazania nie sa przypadkowe, wystepuja w wielu miejscach
1 tworza specyficzna stylizacje opisu Mieszkania wedlug opowiadania
o stworzeniu $wiata. Swiatowa literatura w pewnych ogéInych uwagach
i kilku bardziej szczegétowych rozwinigciach potwierdzita ten wnio-
sek. Do literatury rozwijajacej ten temat zaliczytbym przede wszystkim
prace P. KEARNEY A%, P. WEIMARA® i B. JanowskiEGo *¢!. Kilka innych
prac zbiera i przedstawia tg tematyke®®2.

858 Werset 2,4a jest w egzegezie szeroko dyskutowany, stat sie locus classicus egze-
gezy ST. Przypisywany najczgsciej do pierwszego opowiadania o stworzeniu, bywa tez
traktowany jako kaptanski wstep do drugiego opowiadania o stworzeniu. Szerzej na ten
temat zob. np. P. WEIMAR, Die Toledot-Formel in der priesterschifilischen Geschichts-
darstellung, BZ 18 (1974) 65-93; B.W. ANDERSON, A Stylistic Study of the Priestly Cre-
ation Story, w: Canon and Authority, ed. G.W. Coats, B.O. Long, Philadelphia 1977,
148-162; J. VERMEYLEN, La formation du Pentateuque a la lumiére de [’exégése his-
torico-critique, RThLov 12 (1981) 324-346 (tu: 344); S. TENGSTROM, Die Toledotformel
und die literarische Structur der priesterlichen Erweiterungsschicht im Pentateuch
(ConBibOT 17), Lund: Gleerup 1982; T. BrRzeGowy, Czy Bog stworzyt chaos?, CT 64
(1994) 5-21; tenze, Pigcioksiqg Mojzesza, jw., 146; D. CARR, Bifhog yevéoewmg Revised.
A Synchronic Analisis of Patterns in Genesis as Part of the Torah (Part One), ZAW 110
(1998) 159-172 (caty artykut poswigcony Rdz 2,4a).

859 P. KeAarNEY, Creation and Liturgy. The P Redaction of Exodus 25-40, ZAW 89
(1977) 375-387.

860 P, WEIMAR, Sinai und Schopfung. Komposition und Theologie der priesterschrift-
lichen Sinai-geschichte, RB 95 (1988) 337-385.

861

B. Janowski, Tempel und Schopfung. Schopfungstheologische Aspekte der
priesterschriftlichen Heiligumskonzeption (IBTh 5), Neukirchen: Neukirchener Ver-
lag 1990, tu: 37-69 (wczesniej w: B. JaNowskl, Siihne als Heilsgeschen. Studien zur
Stihetheologie der Priesterschrift und zur Wurzel KPR in Alten Orient und im Alten
Testament, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 1982, 309-313) lub tegoz, Gottes
Gegenwart in Israel. Beitrdge zur Theologie des Alten Testament, Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener Verlag 1993, 214-246.

82 Zob. np. T.E. FrReTHEM, Exodus. Interpretation (A Bible Commentary for
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W obecnym rozdziale zaproponuj¢ wiasne rozwinigcie tego tematu.
Szczegblne znaczenie wydaje si¢ tu mie¢ data ustawienia Mieszkania;
tematem tym, nie poruszanym przez egzegetow, zajme si¢ w punkcie
1. Nastgpnie przeanalizuj¢ miejsca i cechy owej stylizacji opowiadania
o Mieszkaniu (punkt 2.), by w koncu dojs¢ do wskazania znaczenia
tego teologicznego zabiegu w materiale kaptanskim (punkt 3.).

1. Data ustawienia Mieszkania

W teologii kaptanskiej nie tylko wzor (tabnit) Mieszkania zostat
scisle przez Boga okreslony. Takze sama data jego wzniesienia zostata
Mojzeszowi objawiona:

W pierwszym dniu miesiaca pierwszego wzniesiesz Mieszkanie, Na-
miot Spotkania (W] 40,2).

W pierwszym dniu miesigca pierwszego, roku drugiego, wzniesiono
Mieszkanie (Wj 40,17).

Wedtug zrédia kaptanskiego dzien ustawienia Mieszkania Jahwe
z gotowych elementow zostal wyznaczony nie przez dzien ukonczenia
robot, ale stanowita go konkretna data podana przez Boga. Mieszka-
nie zostalo postawione pierwszego dnia pierwszego miesiaca, a wigc
w pierwszy dzien nowego roku, roku drugiego — od wyjscia z Egiptu.
Zapis ten nie wynika z pewnoS$cia z historycznych przestanek zrodia
kaptanskiego, gdyz zaledwie w kilku miejscach daty interesujq autora/
autorow tego zrodta’®. Zapis ten kieruje nas zatem w strong teologii, ja-
kiego$ przestania. Podanie dziennej daty wyrdznia caty opis, wskazujac,
ze wydarzenie erekcji Mieszkania jest dla tej szkoty teologicznej bardzo
wazne. Zastanoéwmy sig, jaka informacjg niesie ze soba owa data.

Nie jest catkiem jasne, kiedy zaczynat si¢ rok kalendarzowy w Ju-
dzie i Izraelu, ale przez wigkszo$¢ okresu monarchii w Judzie rozpo-

Teaching and Preaching 2), Louisville: Westminster John Knox Press 1991, 268-271;
E.E. ELINES, Creation and Tabernacle. The Priestly Writer s Enviromentalism, Horisons
in Biblical Theology 16 (1994) 144-155.

863 Zgadzatoby sig to z twierdzeniem K. STERINGA, Ze starotestamentalna chronolo-
gia nie zawsze zainteresowana jest historycznoscia podawanych dat, lecz czasem sta-
nowi czg$¢ pewnego teologicznego systemu; zob. K. STERING, The Enclosed Garden,
1966; za: G. LarssoN, The Documentary Hypotesis and the Chronological Structure of
the Old Testament, ZAW 97 (1985) 323.
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czynat si¢ jesienia, czyli w miesigcu Etanim (nazwa kananejska) czyli
po niewoli Tiszri (od babilonskiego Tisritu [inni: Tesritu, Taritu], tzn.
»poczatek” — wrzesien/pazdziernik). Jednak w okresie wygnania i po
nim, kiedy to powstawato zrédto kaptanskie, rok zaczynat si¢ na wios-
n¢ od miesigca Abib (nazwa kananejska). Pod wptywem Babilonczy-
koéw kananejska nazwe Abib zastapiono nazwa Nisan (od babilonskie-
go Nisannu)®*. Pierwszy dzien roku przypadat wtedy mniej wigcej na
czas przesilenia wiosennego (marzec/kwiecien). Pierwszym miesiagcem
roku byt wigce dla P miesiac Abib-Nisan, czyli czas, kiedy dojrzewatly
ktosy: Pan powiedziat do Mojzesza i Aarona w ziemi egipskiej: Miesiqc
ten bedzie dla was poczaqtkiem miesiecy, bedzie pierwszym miesiqcem
roku! (Wj 12,1n). Byt to miesiac, w ktorym Izraelici obchodzili swoje
najwigksze $wigto, Pasche, upamigtniajaca wyjscie z Egiptu (Wj 12,18;
13,4n); miesiac ten kojarzyli z tym wydarzeniem-§wigtem (Wj 23,15;
Pwt 16,1). Oprocz kananejskiego i babilonskiego systemu nazewni-
ctwa miesigcy, istnial w Izraelu trzeci system: numeryczny. Ten wias-
nie system (w pierwszym miesiqcu) stosowany jest w catym materiale
kaptanskim (zob. np. Kpt 23; Lb 28-29%5)%¢ T iczebniki porzadkowe
W oznaczaniu miesigcy stosuja tez (z kilkoma wyjatkami) ksiggi: 112
Krolewska, 1 1 2 Kronik, Ezdrasza, Jeremiasza, Ezechiela, Daniela,
Aggeusza i Zachariasza; praktyka ta jest wigc powszechna w Izraelu,
zwlaszcza po niewoli.

W przeciwienstwie do greckiej, cyklicznej koncepcji czasu, Hebraj-
czycy, mimo, ze postrzegali powracajacy rytm por roku, mieli linearna
koncepcje czasu®’. Podstawa kalendarza byt dzien, miesiac i rok, co
widoczne jest takze w naszym tekscie.

864 Nie tylko Zydzi przejeli niektére nazwy miesiecy od Babilonczykéw. Uczynili
to rowniez pozniejsi Persowie; zob. Calendrier, w: La Bible de Jérusalem. La sainte
Bible traduite en fran¢ais sous la direction de I’Ecole biblique de Jérusalem, Paris: Les
Editions du Cerf 31990, 1829-1830; R. RUBINKIEWICZ, Starozytne kalendarze Bliskiego
Wschodu, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin: RW KUL 1999, 262.

865 Kpt 23; Lb 28-29 to najdoktadniejsze wykazy $wiat izraelskich, petne kalendarze
biblijne, w przeciwienstwie do duzo prostszych kalendarzy-kodeksow: Jahwistycznego
(Wj 34,18-23), Elohistycznego (Wj 23,14-17), Deuteronomicznego (Pwt 16,1-17), czy
Ezechiela (Ez 44,18-25).

86 T. BrzeGowy, Kalendarz biblijny. Jego powstanie i rozwdj w kontekscie od-
dziatywan kalendarza egipskiego i babilonskiego, w: Czas i kalendarz, red. Z.J. Kijas,
Krakéw: PAT 2001, 56n; E. AUERBACH, Die Umschaltund vom juddischen auf dem ba-
bylonischen Kalendar, VT 10 (1960) 69n.

87 A. Jankowskl, Biblijna koncepcja czasu, w: Czas i kalendarz, red. Z.J. Kijas,
Krakow: PAT 2001, 21-34 (szczeg. 22-23).
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Dzien 27 (jom) — to podstawowa jednostka czasu, ktora wyznaczat
dla Izraelitow pozorny bieg Stonca wokdt Ziemi. We wcezesniejszych
tradycjach Izraela rozpoczynal si¢ wschodem stonca (podobnie jak
u Egipcjan; Sdz 19,4-13; 1 Sm 19,11; Kpt 7,15-16; 22,30; zob. formuta
dzien i noc), natomiast w pozniejszych zaczynat si¢ zachodem i kon-
czyl nastgpnym zmierzchem (jak w Mezopotamii, Azji Mniejszej; Rdz
1; Wj 12,6.8.10.18; Kpt 11,24-28; 15,1-12.16-24; 22,1-9; Ne 13,19;
Est 4,16; Dn §,14; Mk 15,42; Lk 23,54-56; J 19,31-42; passim; zob.
formula noc i dzien)®®®, co wyraznie wida¢ w Kpt 23,328 Dziewigte-
go dnia miesiqca, wieczorem, to jest od wieczora do wieczora, bedzie-
cie obchodzic¢ wasz szabat. Zmiana ta dokonata si¢ w czasie pomiedzy
koficem monarchii, a epoka Nehemiasza®”. 317 w jezyku hebrajskim,
podobnie jak w polskim, moze wyraza¢ og6lne znaczenie ,,czasu” lub
w sensie §cistym juz to dobe (24 godziny, np. Rdz 1, Sdz 19,4), juz to
przestrzen czasowa, w ktorej widoczne jest $wiatto stonca (Sdz 19,8-9).
Dzien, jako czas od $witu do zmierzchu i przeciwienstwo nocy (lajlah),
wydaje si¢ by¢ znaczeniem najbardziej pierwotnym®!. W przytoczo-
nej wyzej kaptanskim tekscie, gdzie podana jest konkretna data, w gre
wchodzi tylko Scislte znaczenie stowa. Poza tym, bardziej niz o prze-
strzen czasowa, chodzi tu o wskazanie dnia tygodnia (por. Ezd 3,6;
10,9; Mk 16,2; L.k 24,1), jako momentu postawienia sanktuarium.

Miesiac (D'H'[ (hodes) pochodzi od rdzenia UM — | nowy” (hadas),
jako czasownik ,,by¢ nowym”, ,,odnawia¢” (hadas); stad now ksigzyca,
ksigzyc, miesiac. Poczatkowo oznaczal pierwszy dzien miesiaca, kiedy
to na niebie pojawiat si¢ na nowo ksigzyc (Lb 28,11; 1 Sm 20,18.24);
pozniej terminem tym okreslano caty miesiac ksigzycowy (Rdz 29,14;
1 Krl 6,1)2. Wyznaczany byt przez bieg Ksigzyca wokot Ziemi. O ile

88 H.R. StrOES, Does the Day Begin in the Evening or Morning?, VT 16 (1966)
460-475; J.M. BAUMGARTEN, The Beginning of the Day in the Calendar of Jubilees, JBL
77 (1958) 355. Obecnos¢ w Ksigdze Kaptanskiej (w P) obu systeméw (por. Kpt 7,15n
i Kpt 22,6n) mozna thumaczy¢ mozliwoscia istnienia w i po niewoli dwoch rachub cza-
su: urzedowej (w sprawach swieckich) i kultowej (w sprawach liturgicznych); zob. R.
RuBINKIEWICZ, StarozZytne kalendarze Bliskiego Wschodu, jw., 260.

89 R. pE VAUX, Das Alte Testament und seine Lebensordnungen, Bd. 1, Freiburg-
Basel-Wien 1964, 291-293, za: A. Paciorek, Obyczajowos¢ zycia wspolnotowego, w:
Zycie spoleczne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin: RW KUL 1998, 294.

870 T. Brzecowy, Kalendarz biblijny, jw., 44.

871 Tamze, 42-43; G. DELLING, ‘nuépa, w: TDNT, vol. 2, 943-953 (zob. szczeg. Day
in the Old Testament, 943-947).

$72 R. Nortn, U7, w: TWAT, Bd. 2, 763.
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Hebrajczycy mieli kalendarz kombinowany: solarno-lunarny, to w zrod-
le kaptanskim zachowat si¢ zasadniczo kalendarz lunarny®”. Na postu-
giwanie si¢ rokiem lunarnym wskazuje w Starym Testamencie §wigto
Nowiu Ksigzyca (przed niewola: 1 Sm 20,5; 1z 1,13; Oz 2,13; Am 8.5;
Ps 81,4; po niewoli: Lb 28,11; 1 Krn 23,31; 2 Krn 2,3; 31,3; Ne 10,34;
Ezd 3,5; Ez 46,1-7), obchodzone pierwszego dnia kazdego miesiaca,
ktore wsrod Semitow przezywano w klimacie radosci (Lb 10,10). Tak
liczne wzmianki o tym $wigcie §wiadcza, ze byl to dzien wazny dla zy-
cia religijnego Izraela®. Autor kaptanski sam poucza, jakie jest zrodto
uzywanego przez niego kalendarza: Niechaj powstang ciata niebieskie,
Swiecqce na sklepieniu nieba, aby oddzielaly dzien od nocy, aby wyzna-
czaly pory roku, dni i lata (Rdz 1,14; por. Ps 104,19).

Rok ﬂg@? (Sanah) liczony byl natomiast wedlug obiegu Ziemi wokot
Stonca (pozornego biegu Stonca wokot Ziemi), ktory trwa 365 dni; byt
to tzw. rok solarny. Z informacji rozsianych w P (liczebniki porzadkowe
miesigcy) mozemy wysnu¢ wniosek, ze rok zydowski liczyt 12 miesig-
cy, co zgadza sig¢ z innymi danymi biblijnymi (1 Krl 4,7) i pozabiblijny-
mi. Roku drugiego tzn. od wyjscia z Egiptu. Wydarzenie exodusu byto
tak przetomowe w historii Izraela, ze od niego zaczeto na nowo liczy¢
czas (por. Wj 19,1)¥. Starozytni, nie majac obiektywnego punktu od-
niesienia, zawsze liczyli lata od jakiego$ bardzo waznego wydarzenia,
najbardziej znaczacego dla konkretnej spotecznosci (np. Rzymianie
— ,,0d zatozenia Rzymu”). Dla chrzescijan takim wydarzeniem staty
si¢ narodziny Jezusa Chrystusa®’®. Dokladne okreslenie daty wyjscia
Izraelitow z Egiptu bylo powodem tak licznych badan, jak liczna jest

873 S.J. pE VRIES, Calendar, w: IDB, vol. 1, 483-488. Kalendarz solarny uzywany
byt w Egipcie a lunarny w Mezopotamii. Poniewaz rok stoneczny (liczony wedtug por
roku) nie odpowiada w rownych czgéciach rokowi ksi¢zycowemu (liczonemu wedtug
ruchow ksigzyca), to aby doprowadzi¢ do zgodnosci oba kalendarze, ludy Mezopotamii
od III tysiaclecia wprowadzaty od czasu do czasu trzynasty miesiac. Kalendarz zydow-
ski jest takim wiasnie luno-solarnym (na wzor babilonskiego), tj. posiada rok solarny
obejmujacy 12 miesigcy lunarnych (A. PAciorek, Obyczajowosé, jw., 292). Hebrajczy-
cy, a takze Sumerowie, Babilonczycy, Asyryjczycy, Arabowie i Grecy — wszyscy ko-
rzystali z miesigey ksigzycowych (29-30 dni) w obliczaniu czasu. Jedynie Egipcjanie
przyjeli, ze miesiac liczy doktadnie 30 dni.

74 H. Witczvk, Czasy $wigte, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin:
KUL 1999, 294n.

875 F. MicHAELL, Le Livre de I’Exode (Commentaire de I’Ancien Testament 1), Paris:
Delachaux et Nestlé, Editeurs 1974, 163.

876 Zob. J. Naumowicz, Geneza chrzescijanskiej rachuby lat. Historyczno-teologicz-
ne podstawy systemu Dionizego Mniejszego, Krakow: Tyniec 2000 (szczeg. 34-36).
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literatura na ten temat. Nie wchodzac w ten szeroki temat, w niniejszej
pracy przyjmujemy klasyczna odpowiedz, datujaca przesladowania
w Egipcie na czasy Ramzesa 11 (1292-1225), a Exodus na czasy fara-
ona Merneptaha (1225-1215). Izraelici opuscili Egipt 15. Abib, w trzy
miesigce pozniej przybyli pod Synaj (Wj 19,1), Mieszkanie postawiono
wigc w dziewie¢ miesigcy po przybyciu pod Swigta gore.

Podanie daty dziennej jest w Biblii rzadkoscia. Dzien byt dla He-
brajeczykow najmniejsza okre$lona jednostka czasu. Podanie dziennej
daty wydarzenia wskazuje u autorow biblijnych na wielka emfaze,
wielka wage danego faktu. Tak samo jest w zrodle kaptanskim. I tak,
w zrdédle podaje si¢ date rozpoczecia i konca potopu (Rdz 7,11; 8,13),
wyijscia z Egiptu (Wj 12,41), przybycia pod Synaj (Wj 19,1)¥7, usta-
wienia Mieszkania (Wj 40,2.17) i opuszczenia $wigtej gory/rozpoczg-
cia wedrowki (Lb 10,11). Data pierwszego dnia pierwszego miesiqca
wystepuje tylko w naszym opowiadaniu, w opowiadaniu o potopie
ijeszcze w jednym miejscu: w Rdz 1.

I tu dochodzimy do sedna. Dla zrodta kaptanskiego pierwszy dzien
nowego roku jest bardzo wazna data, gdyz jest to moment kluczowej
w ujeciu pisma kaptanskiego dziatalnosci Boga — aktu stworczego.
Pierwszego dnia pierwszego miesiqca jest dla P rownoznaczne z owym
na poczqtku w Rdz 1¥® i odnosi moment ustawienia Mieszkania do
momentu stwarzania $wiata. W systemie kalendarza P na poczqtku to
doktadnie pierwszego dnia, pierwszego miesiaca’”. Pierwszego dnia,
pierwszego miesiqca w Wj 40,2 i 40,17 posiada glebokie konotacje
stworcze. W tym samym dniu, wedlug P, $wiat wytonit si¢ z wod po-
topu: W szescset pierwszym roku, w miesiqcu pierwszym, w pierwszym
dniu miesiqca wody obeschily na ziemi... (Rdz 8,13). Charakterystyczna
data potopu — nowego aktu stwarzania w P — wiaze to wydarzenie ze
stworzeniem $wiata®', Data ta w bardzo dobrze zorganizowanym sa-

877 S. WypycH, Przymierze i jego odnowa. Studium teologii biblijnej Starego Testa-
mentu, Krakow: IT Ksigzy Misjonarzy 2003, 288.

878 'W. WiFALL, God § Accesion Year According to P, Bib 62 (1981) 529.

879 Zob. G. LARSSON, The Documentary Hypotesis and the Chronological Structure
of the Old Testament, ZAW 97 (1985) 323n.

880 Zob. G. LARrssoN, Chronological Parallels between the Creation and the Flood,
VT 27 (1977) 490-492. Zrédto kaplanskie bardzo mocno wiaze sytuacje stworzenia
i potopu — jako re-kreacji. D.L. PETERSEN pisze: ,,For P, the flood is a return to the pre-
creation state described in Gen 1; hence with the end of the flood, P recommisions Noah
using the same language as that in Gen 1, Be fruitful, multiply, and fill the earth. The
post-flood state is therefore a new creation, the cosmic waters have been tamed again;
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kralnym kalendarzu P%! wprowadza wigc nowy etap w historii $wiata,
czy lzraela i staje si¢ jakby dniem nowego stworzenia.

Wiemy z literatury starowschodniej, ze w tamtej strefie kulturowe;j
obchodzono tzw. Swiqto Nowego Roku Akitu (,,A New Year Festival”),
ktore rozpoczynato sig¢ doktadnie pierwszego dnia nowego roku (1. Ni-
san)®? i trwalo siedem dni, a ktore byto wlasnie wspomnieniem i ak-
tualizacja (cyklicznym odnowieniem) stworczego aktu boga/bostwa.
Stworzenie §wiata byto gtowna trescia noworocznego §wigta. Wiemy
takze, ze kaptanski autor znat na pewno to $wigto, cho¢by z Babilonu,
gdzie uroczystosci ku czci Marduka obchodzone byto bardzo hucznie®®:.
Tak wigc postawienie Mieszkania w Nowy Rok nasuwalo dwczesnym
Izraelitom skojarzenie ze stworzeniem $wiata®*. Trzeba wiec zadaé py-
tanie, czy i na ile Swigto Nowego Roku istniato w $wiadomosci autora
kaptanskiego, i jakie to ma odbicie w tekscie.

Pierwszym, ktory postulowat istnienie takiego $wigta — §wigta No-
wego Roku — w Izraelu byl profesor z Oslo, uczen samego H. Gunkela,

and consonant with this new beginning, man is given a dietary supplement, the provi-
sion of flesh, and a legal principle of individual retribution is propounded. The focus
of P is on a new beginning guaranted by a divinely-initiated convenant, the flood is,
therby, a terribly important episode for P” (D.L. Petersen, The Yahwist on the Flood,
VT 26 (1976) 441). Szerzej na ten temat zob. D.J.A. CLINES, Theme in Genesis 1-11,
CBQ 38 (1976) szczeg. 499-502; tenze, The Theme of the Pentateuch (Journal for the
Study of the OT, Supp. 10), Sheffield: Sheffield Academic Press 1978, 61-77, szczeg.
73-76; W. BRUEGGERMANN, The Kerygma of the Priestly Writers, ZAW 84 (1972) 397-
413; J. Krasovec, Punishment and Mercy in the Primeval History (Gen 1-11), EThL
70 (1994) 5-34 (szczeg. 21); K. LoNiNG 1 E. ZENGER, To Begin With, God Created...
Biblical Theologies of Creation (ET Omar Kaste), Collegeville: The Liturgical Press
2000, 112-120. Por. tez P. GiBERT, Idea stworzenia w Starym Testamencie, Communio
2(1982) 46, n. 1.

8! Na ten temat zob. B.K. GARDNER, The Genesis Calendar. The Synchronistic Tra-
dition in Genesis 1-11, Lanham, MD: University Press of America 2001, np. 51 64.

882 Kananejski nowy rok rozpoczynat si¢ jesienia.

83 A.S. KaPELRUD, The Mythological Features in Genesis Chapter 1 and the Autor s
Intentions, VT 24 (1974) 178n; A. CARIGNEAUX, Marduk — wielki krol Babilonu, w:
Swiat Biblii, red. A. Lemaire, tlum. B. Panek, Wroctaw-Warszawa-Krakow: Ossoline-
um 2001, 93-97; L.1.J. STADELMANN, The Hebrew Conception od the World. A Philo-
logical and Literary Study (Analecta Biblica 39), Rome: Pontificial Biblical Institute
1970, 12.

884 Ciekawe, ze wizja Ezechiela dotyczaca $wiatyni (Ez 40-48) ma miejsce wiasnie
w nowy rok (ro’s hassand, zob. Ez 40,1). W Ne 8,2 czytamy znéw, ze Ezdrasz wybrat
pierwszy dzien siddmego miesiaca (czyli Tiszri — przedwygnaniowy pierwszy miesiac)
na uroczyste odczytanie znalezionej ksiggi Prawa.
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SIGMUND MoOWINCKEL®®, ktory uzupeknit i sprecyzowal metode swego
mistrza, jeszcze $cislej wiazac Sitz im Leben psalméw z kultem. Stat
si¢ prekursorem tzw. szkoty Myth and Ritual, ktora rozwijat caty sze-
reg uczonych ze szkoty skandynawskiej z profesorem londynskim S.H.
Hooke’1EM jako jej koryfeuszem na czele®. Uczeni tej szkoty dowo-
dzili istnienia w Izraelu $wigta analogicznego do rytuatow: egipskie-
go (rytuat Horusa: walka Horusa i Seta®’), hetyckiego ($wieto Purulli:
walka Teszuba z wezem Ilianka®®®), babilonskiego ($wieto Akitu: walka
Marduka z Tiamat®®), czy kananejskiego (ugarycki poemat o walce Ba-
ala z Jammem, Motem i wezem Lotanem?®”). Swieto to miato stanowi¢
Sitz im Leben wielu tekstow Starego Testamentu, zwlaszcza cze$ci psal-
mow. Najkrocej mowiac, polegato ono na rytualnej recytacji i odegra-
niu (myth and ritual) mitu kosmogonicznego o ustalonym schemacie:
1. walka bdstwa z sitami przeciwnymi, przewaznie zwigzanymi z woda,
2. zwycigstwo bostwa i jego intronizacja — ogloszenie krélem, triumfal-
na procesja, w ktorej krol odgrywat role bostwa 3. uczynienie §wiata.
W rytuale pojawia si¢ takze Swigte malzenstwo boga — hieros gamos
(Egipt, Kanaan®"), §mier¢ i zmartwychwstanie boga (Kanaan, Mezo-
potamia). Na podstawie tych danych oraz danych biblijnych uczeni,
rekrutujacy sig czesto z innych niz biblistyka dyscyplin (jak etnologia,
antropologia) odtwarzali ryt swigta Nowego Roku w Izraelu, ktorego
gléwnym i centralnym aktem byta intronizacja Jahwe.

885 S. MOWINCKEL, Psalmenstudien, Bd. 1-4, Kristiana 1921-24; tenze, The Psalms
in Israel s Worship, transl. D.R. Ap-Thomas, vol. 1-2, Oxford: Basil Blackwell 1962.

886 Nalezeli do niej m.in. S. H. Hooke, A.R. Johnson, W.O.E. Oesterley, G. Widen-
gren; J.E. Pedersen, A. Bentzen, K.I.A. Engnell, R. Patai; C.J. Gadd.

87 A.H. GARDINER, Late-Egyptian Stories, Bruxelles 1932; J. Grey, Canaanite
Kingship in Theory and Praxis, VT 2 (1952) 193-220; J.D. CurrID, An Examination of
the Egyptian Background of the Genesis Cosmogony, BZ 35 (1991) 18-40.

88 D.A. Kennepy, Les Hittites, ,,Bible et Terre Sainte” 66 (1964) 19; za: G. Auzou,
Na poczatku Bog stworzyt sSwiat, Warszawa: Pax 1990, 53, n. 36. Po polsku wspomnia-
ne w: E.H. KLENGEL, Hetyci i ich sqsiedzi, thum. B. i T. Baranowscy, Warszawa 1974.

89 Eniima elis: petne thumaczenie tabliczek, ze wstgpem i przypisami: R. LaBat, Le
poeme babylonien de la Création, Adrien-Maisonneuve 1935; zob. tez ANET, 60-72;
polski przektad: J. BRomski, Enuma elisz, czyli opowies¢ babilonska o stworzeniu swia-
ta, Warszawa 1925, 18-91; K. Lyczkowska, K. SzarzyYNska, Mitologia Mezopotamii,
Warszawa 1981.

80 ANET, 129-142; C.H. GorooN, Ugaritic Textbook, (Analecta Orientalia 38),
Rome: PIB #1965, 68,1-25. Mit omawia E. JacoBs, Ras Shamra et |’Ancien Testament,
Paris: Delachaux et Niestlé 1960, 43-47; za: G. Auzou, Na poczqtku, jw., 52, n. 34.

81 Zob. M. ELIADE, Traktat o historii religii, tham. J. Wierusz Kowalski, Warszawa
1967, 238-241.
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O ile bezkrytyczne, szablonowe przenoszenie schematu (pattern)
religii mitycznych — z ich naturalistycznym kultem, cykliczna wizja
$wiata, teogonia, teomachia, hierogamia i ptodnoscia oraz bez odnie-
sien do ludzkiej odpowiedzialno$ci moralnej — do historycznej religii
izraelskiej zostalo stusznie skrytykowane przez, mozna $miato powie-
dzie¢, ogot swiatowych egzegetow, o tyle wiele odkry¢ i uwag skandy-
nawsko-angielskich uczonych, szczegdlnie nt. krolowania Boga w Izra-
elu 1 $§wiatecznej celebracji tego krélowania, jest z cata pewnoscia
stusznych. Trzeba wigc stwierdzi¢, ze ten ogolnosemicki mit wraz
z rytuatem byt obecny w $wiadomosci inspirowanych autorow, jednak
transpozycji (asymilacji) do religii Izraela ulegty te jego elementy, kto-
re byly zgodne z Bozym objawieniem. Swiateczna celebracja krélo-
wania (intronizacji) Jahwe musiata by¢ i byta obecna w kulcie Izraela,
o czym $wiadczy cho¢by tak znaczna liczba psalméw, piesni i aklama-
cji intronizacyjnych, ich kultowe pigtno i mocne powiazanie z Arka,
ze Swiatynia, z Syjonem?®2. Miata ona jednak zupetnie inny charakter
niz §wigto babilonskie (ono to stato si¢ zrédtem stabo vargumentowa-
nych hipotez wymienionych wyzej); celebracjg t¢ nalezy taczy¢ raczej
z najwazniejszym i najuroczysciej obchodzonym $wietem — Swigtem
Namiotow czy Dedykacji Swiatyni (Pwt 16,13-15; 2 Sm 6; 1 Krl 8,2-
4;2 Krn 5,2-5; Ps 24; 47; 132; 2 Mch 1,9; 10,6)3%, niz z uroczystoscia
noworoczna®*.

82 T. BRzEGOWY, ,, Miasto Boze” w psalmach, jw., 187, tenze, Jerozolimskie sro-
dowisko Psatterza, CT 57 (1987) 30-34; R.E. MurpHY, Psalms, the Book of, w: New
Catholic Encyclopedia, vol. 11, Washington: Jack Heraty and Associates, Inc. 1981,
937; tenze, Ksiega Psalmow, thum. P. Pachciarek, w: SWB, 381n; H. CazELLES, Nouvel
an en Israél, w: DBS, VI, 645.

893 J.L. RUBENSTEIN, Sukkot, the Enthronement Festival and Eschatology, w: Sukkot,
Eschatology and Zechariah 14, RB 103 (1996) 161-195; T. BrzeGowy, ,, Miasto Boze”
w psalmach, jw., 191-196; A. SmitH, W. WATSON, The Religious Institutions of the Old
Testament, w: NCC, 130; A. PACIOREK, Najstarsze swieta w Izraelu, w: Zycie religijne
w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin: RW KUL 1999, 326-327.

84 Literatura na temat tej kwestii jest bardzo bogata, gdyz swego czasu temat do-
minowal w $wiatowej egzegezie. Mimo to, temat $wigta Intronizacji/Nowego Roku
pozostal nie do konca rozstrzygnigty. Tu przytocze tylko wybrana, bardziej dostepna
literature: O. EIssFeLDT, Jahwe als Konig, ZAW 46 (1928), 81-105 (tez w: O. EISSFELDT,
Kleine Schriften zum AT, Berlin: Ewangelische Verlagsanstalt 1969, 353-374); C.R.
NortH, The Religious Aspects of the Hebrew Kingship, ZAW 50 (1932) 8-38; J. MUILEN-
BURG, Psalm 47, JBL 63 (1944) 235-256; N. SNaITH, The Jewish New Year Festival. Its
Origin and Development, London 1947; D. MiCHEL, Studien zu den sogenannten Thron-
besteigungspsalmen, VT 6 (1056) 40-68; M. DacHoob, Psalms. Introduction, transla-
tion and notes, (The Anchor Bible, 16; 17; 17A), New York: Doubleday and Company,
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Swieto Nowego Roku S. MowINCKEL postulowat na dzien 1. Tiszri,
czyli na przedwygnaniowy (zgodnie z kalendarzem kananejskim prze-
jetym przez wezesnych Izraelitow) pierwszy dzien roku. Jednak po
niewoli w Izraelu zadomowit si¢ kalendarz babilonski z Nisan, jako
pierwszym miesiacem. Poniewaz nie do konca wypart on stary kalen-
darz, Zydzi mieli (przynajmniej w $wiadomosci) dwie noworoczne
daty: na wiosng i na jesien®”. Zauwazamy, ze jesienny dzien Nowego
Roku jest obecny w $wiadomosci autora PS, jako $§wieto trab, trabie-
nia (terii 'd, dost. decia [w traby]), wyznaczone na 1. Tiszri (zob. Kpt
23,23-25; Lb 29,1-6). Ze jest ono reliktem przedwygnaniowego nowo-
rocznego $wicta, twierdzi caly szereg biblistow®. Natomiast PS dnia
1. Nisan nie wiaze ze $wigtem Intronizacji, a co najwyzej ze wspo-
mnieniem stworczego aktu Boga (Rdz 1) i ze $wiatecznym dniem no-

Inc. 1966, passim; E. AUERBACH, Neujahrs- und Versohnungs-Fest in den Biblischen
Quellen, VT 8 (1958) 335-341; J. CoppeNs, Les Psaumes de ['intronisation de Yahveé,
EThL 42 (1966) 225-231 i EThL 43 (1967) 192-197, tenze, La royauté de Yahvé dans
le Psautier, EThL 53 (1977) 297-362 i EThL 54 (1978) 1-60; W. BRUEGGEMANN, King-
ship and Chaos, CBQ 33 (1971) 317-332; J.B. DUMORTIER, Un rituel d’Intronisation.
Ps 89,2-38, VT 22 (1072) 176-196; P.C. CRAIGIE, Ps 29 in the Hebrew Poetic Tradition,
VT 22 (1972) 143-151; D.J.A. CLINES, The Evidence for an Autumnal New Year in Pre-
exilic Israel Reconsidered, JBL 93 (1974) 22-40; H. CaziLLES, Nouvel an en Israél, w:
DBS, VI, 620-645; P. VELTEN, Konigscherrschaft Jahwes und Thronbesteigung. Be-
merkungen zu unerleidigten Fragen, VT 32 (1982) 297-310; H. Krusk, Psalm 132 and
the Royal Zion Festival, VT 33 (1983) 279-297; S. Lacu, Psalmy. Wstep, przekiad,
komentarz liturgiczny, Poznan: Pallottinum 1986, 70-73; tenze, Rozne metody w egze-
gezie psalmow, w: Materialy pomocnicze do wyktadow z biblistyki, t. 1, red. S. Lach,
M. Filipiak, Lublin: RW KUL 1975, 67-70; J.J. CasteLoT, A. Copy, Instytucje religijne
Izraela, w: KKB, 1984-1986; J.J.M. Roberts, The Enthronement of Yhwh and David.
The Abiding Theological Significance of the Kingship Language of the Psalms, CBQ 64
(2002) 675-686; T.L. THompsoN, Kingship and the Wrath of God. Or Teaching Humility,
RB 109 (2002) 161-196.

O kluczowym dla hipotezy $wigta Intronizacji thumaczeniu formuty '[‘7?3 im” zob.
(oprocz powyzszych) m.in.: L. KOHLER, Jahwdh malak, VT 3 (1953) 188-189; J. Rip-
DERBOS, Jahwah malak, VT 4 (1954) 87-89; A. KLawek, Dominus Regnavit. Psalm 93,
RBL 15 (1962) 197-203; A.S. KaPELRUD, Nochmals Jahwdh malak, VT 13 (1963) 229-
231; E. LipiNski, Yahweh malak, Bib 44 (1963) 405-460; J.D.W. Wars, ,, Yahweh Malak™
Psalms, TZ 21 (1965) 341-348; R.A. ROSENBERG, Yahweh Becomes King, JBL 85 (1966)
297-307; A.G. GELSTON, 4 note on '[5?3 M, VT 16 (1966) 507-512; M.J.H. ULricH-
SEN, JHWH malak. Einige sprachliche Beobachtungen, VT 27 (1977) 361-374; S. LacH,
JHWH malak w psalmach o krélowaniu Boga, RBL 33 (1980) 238-247; R.G. Kratz,
Der Mythos vom Kénigtum Gottes in Kanaan und Israel, ZThK 100 (2003) 147-149.

85 S.J. pE VRIES, Calendar, w: IDB, vol. 1, 483-488.

896 H. CazeLLES, Nouvel an en Israél, jw., V1, 645; R.J. FaLey, Ksiega Kaplariska,
w: KKB, 124; S. LacH, Ksiega Kaplanska, (PSSTIL,1) 263.
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wiu ksigzyca (Lb 28,11), obchodzonym na poczatku kazdego miesiaca.
Pézniejsza tradycja zydowska utozsamia swigto Trab ze Swigtem No-
wego Roku®’. Jesienne §wigto 7o’ hassand (dost. glowa roku) odzyto
w judaizmie (po raz pierwszy mowi o nim Miszna: Ros HasSana 1,1%%)
1 az po dzi§ dzien w judaistycznym rytuale na dzien Nowego Roku
(1 Tiszri), wstapienie Boga, Krola wszech$wiata na tron jest jednym
z glownych tematow®”.

Cho¢ autor kaptanski, uktadajac opowiadanie o Mieszkaniu znat
cala otoczke noworocznego swigta, to jednak w tekscie ma to odzwier-
ciedlenie tylko o tyle, o ile data ta jest zwiazana z celebracja stworcze-
go aktu Boga. Reasumujac powyzsze dane trzeba stwierdzi¢, ze autor
kaptanski postuguje si¢ numerycznym kalendarzem systemu babilon-
skiego, tak wigc jego nowy rok to wiosenny 1. Nisan. Cho¢ w Babilonii
dzien ten jest uroczystoscia ku czci Marduka, to u autora kaplanskiego
nie jest to dzien mityczny. W zorganizowanym sakralnym kalendarzu
P jest to dzien stworzenia, $wigto Nowiu Ksigzyca, 0w poczqtek, ktory
autor kaptanski celowo wybiera jako szczegolny moment erekcji pierw-
szego sanktuarium Izraela.

2. Stylizacja opisu Mieszkania wedtug Rdz 1

Uroczyste postawienie Mieszkania dnia pierwszego, pierwszego
miesiaca — na poczqtku nowego roku wskazuje, ze sa by¢ moze w opo-
wiadaniu i inne cechy, w ktorych uwidacznia si¢ kaplanska teologia
stworzenia. Analiza Wj 25-40 pod tym katem to potwierdza. W obec-
nym punkcie wyr6znimy najpierw wspolne kategorie rzadzace opowia-
daniami Wj 25-40 i Rdz 1. Nastgpnie przejdziemy do bardziej szcze-
gbélowej analizy wybranych miejsc, ze szczegdlnym uwzglednieniem
jednostki Wj 40,17-33.

Juz kaptanskie wprowadzenie do opowiadania o Mieszkaniu na
pustyni (Wj 24,15-18) odsyta nas do dwdch podstawowych kategorii
religijnych: Swigtego czasu i $wigtej przestrzeni. Wedtug kaptanskiej
relacji o objawieniu na Synaju, przez sze$¢ dni $wigta gorg okrywat

897 S. BIELECKI, Starotestamentalne kalendarze liturgiczne, w: Zycie religijne w Bi-
blii, red. G. Witaszek, Lublin: RW KUL 1999, 278.

88 ro’s hassand w Ez 40,1 nie odnosi si¢ do $wigta, lecz do pory roku.

89 J. MORGENSTERN, New Year, w: IDB, vol. 3, 546.
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obtok, a w siodmym dniu przywotal Jahwe Mojzesza z posrodku obloku
(w. 16), aby przekaza¢ mu nakaz budowy Mieszkania.

Swiety czas. Idea siodmego dnia, wedtug rachuby izraelskiej — dnia
szabatu’”, kieruje nas w strong teologii swigtego czasu. P. KEARNEY”"!
w swej pracy skupil si¢ na bloku Wj 25-31, pierwszym z dwdch blokow
opowiadania o Mieszkaniu. Zwrécit bowiem uwagg, ze blok ten kore-
sponduje w literackiej strukturze z opowiadaniem o stworzeniu w Rdz
1. W Wj 25-31 Kearney odnajduje siedem odrebnych méw Jahwe,
kazda rozpoczynajaca si¢ formuta Tak powiedziat Jahwe do Mojzesza
(Wj 25,1; 30,11.17.22.34; 31,1.12)°°2. Autor stara si¢ wykaza¢, nie za-
wsze W przekonywajacy sposob, ze kazda kolejna mowa odpowiada
kolejnemu dniowi stwarzania $wiata. Jednak ostatnia mowa bez wat-
pienia zawiera tg paralelg: Wj 31,12-17 odnosi si¢ do $wigtego czasu,
a jest to nakaz $wigcenia szabatu; podobnie w Rdz 1 ostatni dzien to
dzien ustanowienia szabatu. Nakaz $§wigcenia szabatu w Wj 31 hagio-
graf uzasadnia bezposrednim nawiazaniem do Rdz 1: ...bo w szesciu
dniach Jahwe stworzyt niebo i ziemie, a w siodmym dniu odpoczql
i wytchngt (Wj 31,17). W obu opowiadaniach szabat konczy siedmio-
czg$ciowg mowe Jahwe. Struktura Wj 25-31 pod tym wzglgdem dobrze
koresponduje z ta z Rdz 1°%,

Szabat w dokumencie kaptanskim jest rzeczywisto$cia niezwykle
istotng, wyprowadzona wprost ze stworczej dziatalnosci Boga. Zwro-
cili§my na to uwagg przy omawianiu autorstwa opowiadania. Szabat
poprzedzat dzieto stworcze i szabat konczy stwarzanie®™. Autor Wj 25-

%0 Zob. M. FILIPIAK, ,, Pamietaj, abys swiecil dzien szabatu”. Studium egzegetyzno-
teologiczne, RTK 27 (1980) 5.

1 P, KeARNEY, Creation and Liturgy. The P Redaction of Exodus 25-40, ZAW 89
(1977) 375-387.

%2 Siedem Bozych moéw wyrdznia w tej sekcji takze C.J. LABUSCHAGNE (The Pat-
tern of the Divine Speech Formulas in the Pentateuch. The Key to Its Literary Sctruc-
ture, VT 32 (1982) 227) oraz N.M. SArNA (Exploring Exodus. The Origins of Biblical
Israel, New York: Schocken Books, Inc. 1996, 213-215). W. WARNING W swej pracy
Literary Artistry in Leviticus (Leiden: Brill 1999) twierdzi i dowodzi, ze wiasnie ta for-
muta — Tak powiedziat Jahwe do Mojzesza — tworzy artystyczng strukturg catej Ksiggi
Kaptanskie;j.

% Wiemy juz, ze wszystkie siedem formut jest autorstwa PS, rozpoczynaja bowiem
jednostki wyréznione przez nas jako warstwa pozniejsza (Wj 25,1-9 1 Wj 30-31). To
pierwszy argument na rzecz tego, ze asocjacja stworzenie — Mieszkanie jest, wedtug
mojej opinii, glownie zamystem i dzietem PS. Analiza kolejnych miejsc to potwierdzi.

%4 Szerzej dyskusje nt. biblijnego szabatu zob. A.J. HescHeL, The Sabbath. Its
meaning for modern man, New York: Farrar, Straus, and Young 1951, tu: 9n i 21.
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40 w dwoch momentach swego opowiadania bezposrednio nawiazuje
do momentu ustanowienia szabatu:

Powiedz Izraelitom: Przestrzegajcie pilnie moich szabatow, gdyz to jest
znak migdzy Mna a wami dla wszystkich waszych pokolen, by po tym
mozna bylo pozna¢, ze Ja jestem Jahwe, ktory was u§wigcam. Przeto
zachowujcie szabat, ktory winien by¢ dla was §wigtoscia. I ktokolwiek
by go zniewazyl, bgdzie ukarany $miercia, i kazdy, kto by wykonywat
prace w tym dniu, bedzie wykluczony ze swojego ludu. Przez szes$é
dni bedzie si¢ wykonywac pracg, ale dzien siodmy bedzie szabatem
odpoczynku, poswigconym Jahwe, i dlatego ktokolwiek by wykonywat
pracg w dniu szabatu, winien by¢ ukarany $miercia. Izraelici winni pil-
nie przestrzega¢ szabatu jako obowiazku i1 przymierza wiecznego po-
przez pokolenia. To bedzie znak wiekuisty migdzy Mna a Izraelitami,
bo w szesciu dniach Jahwe stworzyt niebo i ziemig, a w sidodmym dniu
odpoczat i wytchnat (Wj 31,13-17).

Drugi fragment wraz z pierwszym tworzy element budowy chia-
stycznej opowiadania (byta o tym mowa w rozdziale pierwszym):

Mojzesz zebral cate zgromadzenie Izraelitow i powiedziat do nich:
«Oto, co Jahwe nakazal wam wypehic¢: Szes¢ dni bedziesz wykonywat
pracg, ale dzien siodmy bedzie dla was §wigtym szabatem odpoczyn-
ku dla Pana; ktokolwick za$§ pracowatby w tym dniu, ma by¢ ukara-
ny $miercia. Nie bgdziecie rozpala¢ ognia w dniu szabatu w waszych
mieszkaniach» (Wj 35,1-3).

Nacisk na przestrzeganie szabatu oraz nawigzanie do poematu
stworczego z Rdz 1 sa w tych tekstach wyrazne’”. Nawet tak wazna
czynnosc¢, jak budowa Mieszkania Jahwe, musi uwzglednia¢ ten dzien
$wigty. R6znica migdzy szabatem a innymi dniami tygodnia nie zacho-
dzi w fizycznej strukturze rzeczy; zadna z rzeczy nie zmienia si¢ tego
dnia. Réznica zachodzi w stosunku $wiata do Boga. Odpoczynek, po-
dobnie jak praca, jest wpisany w zycie i dziatanie cztowieka, jest mu
nieodzowny. Skoro nawet Bég odpoczat, to i cztowiek powinien u§wig-
ci¢ ten dzien poprzez odpoczynek.

Swieta przestrzen. Swieta przestrzen obok $wigtego czasu to kate-
goria, ktoéra takze taczy oba analizowane opowiadania. Przestrzen sac-
rum, wedtug Mircei Eliadego i Rudolfa Otto, tworza trzy konstytutyw-
ne cechy: oddzielenie od innych przestrzeni; bliski zwiazek z bostwem;

%5 Zob. S.A. GELLER, A Literary Theology of the Priestly Work of the Pentateuch,
Prooftexts 12 (1992) 101n.
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przestrzen ta domaga si¢ odpowiedzi ze strony cztowieka®®. Cechy te
bardzo dobrze spelniaja zard6wno Mieszkanie na pustyni, jak i $wiat
stworzony wedlug Rdz 1.

Mieszkanie na pustyni stanowi wydzielona przestrzen obecnosci
Boga i miejsce kultu. Wydzielenie to dokonuje si¢ przede wszystkim
poprzez separacjg miejsca (ptot dziedzinca i konstrukcja namiotu®”’),
ale takze przez centralizacj¢ i gradacj¢ §wigtosci. Zauwazamy, ze sg to
te same czynnosci, ktérych dokonuje Bég w opowiadaniu o stworzeniu
Rdz 1°8, Wydzielenie $wigtej przestrzeni w Rdz 1 dokonuje si¢ przez
tzw. opus distinctionis. Bog wydziela stworzony $wiat, odseparowuje go
najpierw od bezksztaltnej i bezzasadnej przestrzeni®”. Jego mowa-roz-
kaz jest skierowana do i przeciw ,,zupelnemu pustkowiu” — tej wszech-
obecnej przestrzeni profanum. Ciekawe, ze biblijne stwarzanie przez
wypowiedziane stowo pozbawione jest tej przemocy i walki, obecnych
w innych starozytnych opisach stworzenia. Tutaj ,,przeciwnikiem” Boga
jest wlasnie przestrzen profanum, okreslona jako 1723 170, To roz-
dzielenie jest kontynuowane w calym opowiadaniu. Zaraz po tym Bog
oddziela $wiatto$¢ od ciemnosci (1,4), jedne wody od drugich (1,6-8),
morze od ziemi suchej (1,9-10)°'°, dzien od nocy i odréznia pory roku
(1,14-17), zwierzeta jedne od drugich poprzez rézne srodowisko zycia
(1,20-25), a naziemne dzieli ze wzgledu na rodzaje (1,24-25). Ostatnie,
wyjatkowe stworzenie — cztowiek, obraz Boga — rowniez jest dotknigte
pewnym rozdzieleniem, jest mgzczyzna i kobieta (1,27). Na koniec,

%6 Za: M. HupsoN, From Chaos to Cosmos. Sacred Space in Genesis, ZAW 108
(1996) 89.

7 Szerzej nt. odgradzania przestrzeni $wigtej przez ptot itp. zob. J. BRAMORSKI,
Rola symboliki “srodka swiata” w waloryzacji przestrzeni sakralnej w ujeciu Mircei
Eliadego, Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego 22 (2002) 56.

%% M. Hupson, From Chaos to Cosmos, jw., 92n; L.1.J. STADELMANN, The Hebrew
Conception of the World. A Philological and Literary Study (Analecta Biblica 39),
Rome: Pontificial Biblical Institute 1970, 12-14.

%9 Co autor biblijny rozumiat pod tym kontrowersyjnym pojgciem, zob. np. O.
KAISER, Die mythische Bedeutung des meeres in Agypten, Ugarit und Israel (BZAW
78), Berlin: Alfred Topelmann 1959 (szczeg: 3. Das Chaos in dem Schopfungsbericht
der Priesterschrift, 112-120); B. JONGELING, Some Remarks on the Beginning of Genesis
1,2, Folia Orientalia 21 (1980) 27-32, tu: 31n; H. RECHENMACHER, Gott und Chaos. Ein
Beitrag zum Verstdnis von Gen 1,1-3, ZAW 114 (2002) 1-20. Szeroka dyskusja na temat
tego hendiadysu, zwlaszcza na gruncie przektadow polskich, w T. BRzecowy, Czy Bog
stworzyt chaos?, CT 64 (1994) 5-21.

910 Szerzej zob. J.L. SKA, Séparation des eaux de la terre ferme dans récit sacerdo-
tal, NRTh 103 (1981) 512-532.
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sposrod siedmiu dni Bég wyodrebnia $wigty dzien szabatu (2,3). Swiat
poprzez separacje¢ (oddzielenie od profanum) i uporzadkowanie staje
si¢ Swigty (godes — miejsce oddzielone), staje si¢ przestrzenia sacrum.
Swieta przestrzen, ktéra przynosi cztowiekowi religijnemu jedno$é, ca-
losciowos¢ i porzadek, rozpoczyna swoj byt, paradoksalnie, od wydzie-
lenia i separacji’'!. Wkracza ona w sam $rodek przestrzeni $wieckiej
profanum, ale jej nie niszczy, cho¢ porzadkuje i przeksztatca.

Oprécz separacji, wydzielenie §wigtej przestrzeni, jak powiedzieli-
smy, dokonuje si¢ przez centralizacjg i stopniowanie $wigtosci. Miesz-
kanie na pustyni w koncentrycznych kotach o r6znym stopniu $wigtosci
skupia si¢ wokol obecnosci Bozej na Arce. Swiat stworzony réwniez
koncentruje si¢ wokot Boga, ktory postawil w §wiecie swoj obraz —
cztowieka. Tu takze zauwazamy trzy ,,kregi §wigtosci”: Bog, cztowiek,
$wiat stworzony. Swiat ukierunkowuje si¢ na cztowieka, a cztowiek na
Boga — swdj pierwowzOr i ,,oryginal”. Swigta przestrzen domaga si¢
takze odpowiedzi ze strony cztowieka. Dla rzeczywistosci Mieszkania
Jahwe ta odpowiedzia cztowieka ma by¢ uporzadkowany kult. Dla rze-
czywisto$ci stworzonego $wiata tag odpowiedzia ma by¢ dziatanie: czto-
wiek ma w imieniu Boga panowac¢ nad $wiatem i czynic sobie ziemig
poddana (1,26-28)°'2,

Inna kategoria, ktora zbliza opowiadanie o Mieszkaniu do poematu
o stworzeniu jest kategoria obrazu Bozego. Zwrocit na to uwage N. Lo-
HFINK’13, Tak, jak cztowiek zostal stworzony na obraz i podobierstwo
Boze (Rdz 1,26-27), tzn. majac za wzor samego Boga, tak Mieszkanie
ma by¢ wykonane wedtug wzoru mieszkania niebieskiego (W] 25,9.40),
tzn. majac za wzor samo niebo.

J. BLENKINSOPP Zauwaza, ze konstrukcja sanktuarium na pustyni wy-
maga interwencji Ducha BoZego, ktérym napetnieni zostaja Besaleel
i jego wspotmajstrowie (Wj 31,3-6; 35,30-35); tego samego Ducha
Bozego, ktory uczestniczyl przy stwarzaniu (Rdz 1,2)"*. Znamienne,

Il M. HupsoN, From Chaos to Cosmos, jw., 89.

12 R. KrAWCZYK, Starotestamentowa idea ,,obrazu Bozego” w cztowieku, RTK 31
(1984) 23n; J. Suchy, Czyncie sobie ziemi¢ poddanq. Panujcie nad zwierzetami, ZN
KUL 36 (1993) 13-24.

93 N. LoHFINK, Unsere grossen Worter. Das Alten Testament zu Themen dieser
Jahre, Freiburg in Br. 1977, 156-171, za: R. Krawczyk, Starotestamentowa idea obrazu
Bozego, jw., 25.

914 J. BLENKINSOPP, The Structure, jw., 282. Autor przytacza jeszcze jedna asocjacje,
o ktorej ponize;j.



320 Mieszkanie Chwaty. Teologia sanktuarium Izraela na pustyni

ze zwrot ten: m‘bx M7 pojawia sie w zrodle kaptanskim tylko
w tych dwoch miejscach®'e.

Kolejna wspodlng kategoria jest wiecznosé. W zamysle P obecnose,
porzadek i relacje stworzen zostaly ustalone przy stworzeniu w spo-
sob definitywny i niezmienny, na wieki. Podobnie prawo o Mieszkaniu
i kulcie wydaje si¢ mie¢ charakter definitywny, staty a nawet wieczny:
To namaszczenie ustanowi wieczne kaptanstwo w ich pokoleniach (Wj
40,15); To bedzie ustawiczna ofiara catopalenia skiadana z pokolenia
na pokolenie u wejscia do Namiotu Spotkania przed Jahwe (W] 29,42;
por. tez Wj 28,29; 31,17).

Spoczynek. Po ukonczeniu budowy Mieszkania, wypetit go obtok
i chwata Jahwe spoczeta na Arce (Wj 40,34-36). Po stworzeniu $wia-
ta Bog spoczat dnia siodmego (Rdz 2,2). M. WEINFELD pisze: ,,God’s
dwelling in his sanctuary is considered as ,rest’, paralel to the concept
of the sanctuary in the Ancient East, and to the seventh day’s rest in
Genesis™".

Przejdzmy od kategorii do bardziej szczegdlowej analizy. W obu
opowiadaniach, na co warto zwroci¢ uwage, autor kaptanski postugu-
je sig charakterystycznym zabiegiem literackim, o ktorym mowilismy
szerzej w rozdziale pierwszym: mianowicie schematem rozkaz — wy-
pelnienie. W Rdz 1 schemat ten jest bardzo czytelny?'¥, rozkaz Jahwe

915 Thumaczenie DTI'?&S 177 jako ,,potezny, wielki wiatr” wspolczesnie odsuwa-
ne jest na rzecz rozumienia tego zwrotu jako Boza twércza sita, ktora dobrze oddaje
,»Bozy Duch”; zob. T. FREEDMAN, ,,ruah elohim” and a Wind from God. Genesis 1,2,
Jewish Bible Quarterly 24 (1996) 9-13; K. DeurLoo, R. ZUURMOND, ,,In the Begin-
ning” and ,, the Breath of God”, ACEBT 7 (1986) 9-24 (za: IZBG 34 (1986/7) nr 280);
J. DUCHESNE-GUILLEMIN, Geneése 1,2¢. Ugarit et I’Egypte, CRAI 1982 (1983) 515-525
(za: IZBG 31 (1984/5) nr 317); L. Boapr, Ksiega Rodzaju, w: MKPS, 227.

%16 J. BLENKINSOPP mOWi 0 trzecim miejscu: Lb 27,18 / Pwt 34,9, ale tu wystepuje
albo samo: duch, albo duch maqdrosci. riah pojawia sig jeszcze u P, ale tylko w zwrocie:
‘elohé harihot I°kol basar — dost. Boze duchow wszelkiego ciata (Lb 16,22;27,16).

917 M. WEINFELD, Sabbath, Temple and the Enthronement of the Lord. The Problem
of, Sitz im Leben’ of Genesis 1,1-2,3, AOAT 212, Mélanges Cazelles (1981) 501-512
(za: IZBG 30 (1983/4) nr 362).

918 Pomijamy tu do§¢ mgliste doszukiwanie sig przez niektorych egzegetéow w Rdz
1 dwoch réznych opowiadan: starszej, mniej dojrzalej pod wzgledem teologicznym, re-
lacji o czynach stworczych Jahwe (Tatbericht) i relacji mtodszej, podporzadkowujacej
tre$¢ dawnego przekazu swemu opowiadaniu o stowie-rozkazie (Wortbericht) — teoria
W.H. Schmidta i innych (von Rad, Noth). Opis powstania teorii, gtbwnych jej przed-
stawicieli i ich argumenty prezentuje J. RODRIGUES, De relatione inter ,, Wortbericht “ et
,, Tatbericht“in Gen 1,1-2,4a,VD 45 (1967) 257-280. Zob tez H. Lussczyk, Wortschop-
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natychmiast doswiadcza swej realizacji, co zawarte jest w lakonicznym
stwierdzeniu: [ stafo sie tak. W Wj 25-40 blok pierwszy (W] 25-31)
stanowi rozkaz, a blok drugi (Wj 35-39) jego wypetnienie; rozdziat Wj
40 jako podsumowanie sam jest zbudowany wedlug tego schematu:
Wj 40,1-15 — rozkaz, a Wj 40,16-33 — jego wypehnienie. R.J. CLIFFORD
pisze: Powtarzanie Bozego polecenia podczas stworczego dzieta jest
charakterystycznym rysem literatury starozytnego Bliskiego Wschodu,
tutaj i w innych miejscach tradycja P postuguje si¢ ta konwencja, szcze-
goblnie w opisie budowy Mieszkania®'’.

Jesli wskazujemy na miejsca stylizacji opowiadania o Mieszkaniu
wedtug poematu z Rdz 1, to na szczegdlna uwage zastuguja tu trzy roz-
dziaty: Wj 39, Wj 40 oraz Kpl 8 °*°. Rozdzialy te — $cislej mowiac jed-
nostki: Wj 39,1-31 (wykonanie szat kaptanskich); Wj 40,17-33 (erekcja
Mieszkania) i caly Kpt 8 (Swigcenia kaptanskie) — sa zbudowane wo-
kot siedmiokrotnego uzycia formuty egzekucyjnej: Jak nakazat Jahwe
Mojzeszowi TTURTAR MM 18 WND ! Formuta jest identyczna
w uzyciu’®, nie jest wiec przypadkiem ani jej forma, ani ilo$¢ wyste-
powania. P bardzo czgsto formutuje swoje zdania, jednak poza powyz-
szymi przypadkami, nie porzadkuje ich w siddemki (zob. np. Kpt 1-10).
Sama w sobie sformutowana i wstawiona do$¢ niezrgcznie (np. Moj-
zesz uczynit jak nakazat Jahwe Mojzeszowi), stuzy jednak autorowi do

fung und Tatschopfung, BL 6 (1965) 191-208 oraz O. Loretz, Wortbericht-Vorlage und

Tatbericht-Interpretation im Schopfungsbericht Gen 1:1-2:4a, UF 7 (1975) 279-287.
B.W. ANDERSON, analizujac t¢ teorig, argumentuje, ze autor Rdz 1 mogt wykorzystac
tradycyjne motywy, jednak tak przepracowat swe zrodta we wlasna literacka forme, ze
niemozliwe jest, by odkry¢ wezesniejsze Vorlage. Tak wige struktura opowiadania Rdz
1: rozkaz-wypelnienie jest nieodtaczna od czasu jego sformuowania (B.W. ANDERSON,
A Stylistic Study of the Priestly Creation Story, jw., 151). Podobnie C. WESTERMANN
(Genesis (Biblischer Kommentar: Altes Testament }2), Neukirchen-Vluyn 1967, 114-
120, tu: 120): ,,Przemoca wobec tekstu jest krojenie Rdz 1 na oddzielne opisy stowa
i czynu” oraz J.G. VINk (The Date and Origin of the Priestly Code, jw., 84), ktory
rozroznia w Rdz 1 ,,prescriptive and descriptive accounts (Ausfiihrungsberichte)”, ar-
gumentuje jednak za jedno$cia opowiadania. Ostatnio CH. LEvIN probowat odnalez¢
przedkaptanskie relacje o czynach, ktére dla niego sa ,,spekulatywnym elementem
objasniania naturalnego”; zob. CH. LEVIN, Tatbericht und Wortbericht in der priester-
schriftlischen Schopfungserzdhlung, ZThK 91 (1994) 115-133.

o1 R.J. CLirrorD, R.E. MureHy, Ksigga Rodzaju, w: KKB, 14.

20 Rozdziat Kpt 8 ($wigcenia kaptanskie), jak powiedzielismy, stanowi kontekst
najblizszy opowiadania o Mieszkaniu.

21 ' Wj 39,1.5.7.21.26.29.31; Wj 40,19.21.23.25.27.29.32; Kpt 8, 4; 9; 13; 17; 21,
29; 36.

922 W Kpt 8 w dwoch miejscach (w. 4 i 36) formuta nie jest dostowna.
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konkretnego celu. Od razu zauwazamy znaczaca rowno$¢ odstgpow
pomigdzy odcinkami tekstu, a wige doktadna réwnos¢ poszczegolnych
czegsci, mozna by powiedzie¢ strof w tych trzech fragmentach. Formuta
ta, jako refren czy epifora (homoioteleuton®**), brzmi niemal sakramen-
talnie, konczy i podsumowuje kolejne etapy opowiadania, upodabnia-
jac je do rowniez siedmioczesciowego w swej strukturze opowiadania
0 stworzeniu §wiata.

Schemat podziatu tekstu na siedem jednostek w Rdz 1 jest zastoso-
wany w sposob przemyslany. Poemat o stworzeniu jest ujety w ramy
siedmioczg$ciowego opowiadania dzigki uzyciu podziatu tygodniowe-
go na siedem dni. Kazdy dzien jest etapem stwarzania/budowy $wiata,
ktory tworzy strofe®** i konczy sig, analogicznym do powyzszego, re-
frenem: [ widzial Bog, ze [bylo] dobre®™; I stal sie wieczor i poranek,
dzien X°*%. Refren ten (analogicznie, jak w naszych trzech rozdziatach:
Jak nakazat Jahwe Mojzeszowi) zakancza wykonane czynno$ci danego
etapu. Starszy tekst i, mozliwe, ideowy pierwowzor dla Heksameronu
znajdujemy w Wj 20,11, w Dekalogu: Bo w szesciu dniach uczynit Jah-
we niebo, ziemie, morze oraz wszystko, co w nich jest, w siodmym zas
dniu odpoczql. Dlatego poblogostawil Jahwe dzien szabatu i uznat go
za Swiety. Co wigcej, schemat kazdego dnia w Rdz 1 sktada si¢ z sied-
miu powtarzajacych si¢ formut: 1. Wprowadzenie / rzekt Bog, 2. Roz-
kaz Niech sie stanie, 3. Wypehienie [ stalo sie tak, 4. Opis [ uczynit
Bog, 5. Imig lub blogostawienstwo I nazwat Bog / I poblogostawit Bog,
6. Pochwala I widzial Bog, ze byto dobre, 7. Konkluzja [ stal si¢ wie-
czor i poranek® . Idea siedmiu dni (czas stwarzania) pojawia si¢ m.in.
w interesujacych nas Wj 24,15; Wj 29,30; 29,35 i 37; Kpt 8,33 i 35.
Wykonywanie pewnych czynno$ci przez siedem dni lub siodmego dnia
jest charakterystyczne dla zrodta kaplanskiego, przesiaknigtego teolo-

2 Homoioteleuton (gr. homoiotéleuton = jednakowo zakonczony) — okreslenie
uzywane w nauce o literaturze na upodobnienie brzmieniowe zakonczen cztondw pew-
nego okresu retorycznego czgsto przez powtdrzenie tego samego wyrazu/wyrazow.

224 A. KLAWEK, Piesn o stworzeniu (Rdz 1,1-2,4), RBL 15 (1962) 152.

25 Nt. tego refrenu, zwlaszcza mozliwosci ttumaczenia czastki k7, zob. W.F. AL-
BRIGHT, The Refrain ,,And God Saw Ki Tob” in Genesis, w: Mélanges bibliques rédigés
en I’honneur de André Robert, Paris: Bloud & Gay (bez roku wydania), 22-26.

926 D. HERMANT, Analyse littéraire du premier récit de la création, VT 15 (1965)
437.

%27 Tlo§¢ formut w kolejnych dniach uktada si¢ w chiazm, zob. T. BrzeGowy,
Piecioksiqg Mojzesza, jw., 116n; J.S. SyNnowikc, Jak rozumie¢ Heksameron?, CT 52
(1982) 39n.
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gia stworzenia. ,,7 dni” wystgpuje w Starym Testamencie 85 razy, z cze-
go az 70 razy w obrebie kultu®?®. Spoérod dni tygodnia, ,,dzien siodmy”
wystepuje najczesciej®”.

Tak wigc 7-czg$ciowy schemat wyznaczony przez powtarzajaca sig
formute znajdujemy w Wj 25-31, w Wj 39, Wj 40 i Kpt 8. Teologia
stworzenia co chwile przypomina o sobie w opowiadaniu o Miesz-
kaniu. To nie koniec, jesli chodzi o liczbg siedem®. Nastepna cecha
wspdlna, zwiazang z siedmioczg$ciowym podziatem, jest czgstotliwose
wystepowania liczby siedem (i jej wielokrotnosci) w obu opowiada-
niach. W Rdz 1 jest to widoczne, T. BRzEGowy pisze: ,,Jeszcze innym
elementem prawdopodobnie natury literackiej jest czgstotliwos¢é wy-
stegpowania liczby siedem i jej wielokrotnosci. Tak wigc w. 1 posiada
siedem wyrazow, a w. 2 ma ich 14 (tzn. 7 + 7); siedem razy powraca
w tekScie masoreckim formuta pochwalna I widziat Bog, ze byto do-
bre; siedem razy pojawia si¢ formuta / stafo sie tak, I uczynit Bog; 35
razy (5 x 7) wystepuje w tekscie imi¢ Boze Elohim; 21 razy (3 x 7)
terminy niebiosa, firmament i ziemia®!. Na strukture werséw 2,2-3a,
w ktorych trzy razy powraca formuta dzien siodmy, sktadaja sig trzy
stychy po siedem wyrazow kazdy. Ro6wniez omawiane wyzej roztoze-
nie roznych akcentow stworczych w serii 6 + 1 wiaze si¢ ze Swigta
liczba siedem™”2. W tekstach o Mieszkaniu, oprocz siedmiokrotnego
wystapienia formuty jak nakazal Jahwe Mojzeszowi, mamy takze np.
w wyodrebnionym przez nas Wj 40,17-33 siedmiokrotne uzycie stowa
Arka (]WNT[ / ]'17?{)933; Mieszkanie ma siedem elementow kultowych:

928 Zob. G.A. KLINGBEIL, Ritual Time in Leviticus 8 with special Reference to the
Seven Day Period in the Old Testament, ZAW 109 (1997) 500-513. Autor przytacza
kazde z tych 85-ciu miejsc z krotka analiza. W szerszym kontekscie zob. S.E. LOEWEN-
STAMM, The Seven-Day-Unit in Ugaritic Epic Literature, IEJ 15 (1965) 122-133.

2 M. FiLiPIAK, ,, Pamietaj, abys swiecil dzien szabatu”, jw., 5.

%30 Nt. liczby siedem na starozytnym Bliskim Wschodzie zob. np. B. BAUER, Der prie-
sterliche Schopfungshymnus in Gen 1, ThZ 20 (1964) 1-9 oraz A.S. KAPELRUD, The Number
Seven in Ugaritic texts, VT 18 (1968) 494-500.

%1 J.S. SyNowIEC (Jak rozumie¢ Heksameron, jw., 40) ma: ,,Po siedem razy uzywa
autor wyrazen niebo i ziemia”, co jest nieprawda.

%2 T. BRZEGOWY, Piecioksiqg Mojzesza, jw., 119. Nt. siddemki w Rdz 1 zob. tez
L. MoNSENGWO PASINYA, Le cadre littéraire de Genesis 1, Bib 57 (1976) 225-241 (tu
szczeg. 226-230).

933 Zob. w BHS, bo BT tlumaczy tylko sze$¢ razy. O nieprzypadkowosci tylokrotne-
go uzycia tego terminu $wiadczy jego kumulacja w krétkim fragmencie: 5 razy w ww.
20-21, gdzie spokojnie, wedtug regut hebrajskiej gramatyki biblijnej, mozna by oddaé
termin 117X za pomocg zaimkow osobowych.
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Arka, stol, swiecznik, oltarz kadzenia, oftarz catopalenia, kadz i dzie-
dziniec; menora ma siedem ramion, a kazde podwojne ramie tworzace
luk ma siedem ornamentéw w ksztatcie kwiatu migdatowca (por. Wj
25,32-35); wreszcie budowa Mieszkania trwata siedem miesiecy®.

Pozostale liczby charakterystyczne dla opisu Mieszkania to 3 (bo-
sko$¢), 4 (cztowieczenstwo) oraz 10 (kompletnos¢). Na ten sam zestaw
charakterystycznych liczb dla opowiadania z Rdz 1 zwraca uwagg kard.
J. Ratzinger®.

Jesli chodzi o rozdziat Wj 39 to na szczeg6lna uwage zastuguje
tu jednostka 39,32-43. Jest to osobna perykopa, ktora mozna by za-
tytutowac ,,Podsumowanie wykonania robo6t”. Zauwazamy tu wyraz-
ne nawigzanie do poematu o stworzeniu. Czytamy bowiem: [ ujrzat
(RN Mojzesz, ze wszystko wykonali, jak nakazal Jahwe, tak wyko-
nali. I poblogostawit (7271) ich Mojzesz (Wj 39,43)”*°. A w poema-
cie o stworzeniu czytamy: I ujrzal (X)) Bog, ze bylo dobre (Rdz
1,4.10.12.18.21.25.31) I poblogostawit (A’) Bog siodmy dzier
(Rdz 2,3; tez 1,22.28). Proba odwzorowania jest widoczna. Pierwsze
stworzenie jest ,,ogladnigte” jako dobre i poblogostawione, tak samo
1 nowe stworzenie — Mieszkanie Boga.

Jesli chodzi o Kpt 8, rozdziat zalezny od Wj 29°, to oprocz podzia-
hu tekstu na siedem czgsci (,,dni”) przez formule Jak nakazat Jahwe
Mojzeszowi, nawiazania do teologii stworzenia sa mniej wyrazne. Kil-
ka mozliwych nawiazan wymienia P.J. LEITHART®*. Na pewno, 0 czym

%% M. NortH pisze: ,,Podanie czasu w Wj 40,17 jest najblizsza dana data P po 19,1.
Jesli odliczy si¢ pewna ilos¢ czasu dla wstapienia Mojzesza na gorg [P méwi o czter-
dziestu dniach: Wj 24,18 — MM] i przekazania Bozych polecen, to wowczas cata pra-
ca przy sanktuarium, az do jego wykonczonego postawienia zajg¢ta siedem miesigey”
(M. NotH, Das Zweite Buch Mose, jw., 227); tak samo J. KruszyNski, Piecioksiqg
(PSST, t. 1, red. J. Kruszynski), Lublin 1937, 470. Tak wiec stworzenie $wiata zajeto
wedtug hagiograféw 7 dni, budowa Mieszkania — 7 miesigcy; analogicznie budowa
Swiatyni — 7 lat (1 Krl 6,38).

935 J. RATZINGER, In the Beginning. A Catholic Understanding of the Story of Cre-
ation and Fall (Resourcement), transl. B. Ramsey, Grand Rapids, Michigan: W.B. Ee-
rdmans Publishing Co 1995, 26.

%6 Ttumaczenie wlasne, gdyz BT taczy dwa zdania w w. 43 w konstrukcj¢ ztozona
ze zdaniem okolicznikowym czasu, przez co ostabia ich wymowg i analogi¢ z Rdz 1.

%7 J. MiLGROM, Leviticus 1-16, jw., 545-549.

938 P.J. LEITHART, Making and Mis-Making: Poiesis in Exodus 25-40, International
Journal of Systematic Theology 2 (2000) 307-318, tu: 311n. Autor wymienia tez cyto-
wane przeze mnie prace J. Bleninsoppa i P. Kearney’a, dotyczace elementéw teologii
stworczej w opowiadaniu o Mieszkaniu.
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powiedzielismy przed chwila, dwa razy pojawia si¢ tu idea siedmiu
dni (Kpt 8,33 1 35). Uroczystos¢ wprowadzenia Aarona i jego syndw
w czynnosci kaplanskie miata trwac, tak jak stwarzanie §wiata, siedem
dni®®, w czasie ktorych miata by¢ powtarzana codziennie przynajmnie;j
ofiara przebtagalna (Wj 29,36n). Tak jak Mieszkanie staje si¢ nowym
$wiatem, tak $wigcenia kaptanskie to stwarzanie nowego cztowieka’.
Rozdziat nastepny, Kpt 9 rozpoczyna si¢ od: Osmego dnia... wskazu-
jac, ze nowe stworzenie zostato dokonane i wchodzi w nowy etap. S.E.
BALENTINE stwierdza, ze grzech Nadaba i Abihu opisany w Kpt 10 przy-
wotuje schemat stworzenie—grzech-nowe stworzenie w bloku Kpt 8-
10°4, Analogicznie mozna by dopatrzy¢ si¢ tego schematu w Wj 25-31
(stworzenie), Wj 32-34 (grzech) i Wj 35-40 (nowe stworzenie).

Trzecia jednostka z siedmioczg$ciowa strukturg dzigki formule jak
nakazat Jahwe Mojzeszowi, to Wj 40,17-33. Fragment opisuje finalny
etap budowy — erekcje Mieszkania Jahwe. Jest ona szczegolna nie tylko
ze wzgledu na swoj temat, ale dlatego, iz zawiera wiele analogii z opi-
sem stworzenia §wiata. Przyjrzymy sig¢ jej teraz blizej.

Fragment rozpoczyna si¢ od zdania: Wzniesiono Mieszkanie pierw-
szego dnia, pierwszego miesiqca, roku drugiego. Data ta, jak powie-
dzieliSmy, odnosi moment ustawienia Mieszkania do poczqtku, do
dzieta stworzenia. Rozpoczyna si¢ dzieto stworzenia. W. 17, rozpoczy-
najacy fragment, petni rolg tytulu, wprowadzenia i podsumowania®?,
analogicznie do Rdz 1, gdzie ww. 1-2 stanowia rodzaj prologu i résumé
dla dalszego opowiadania®*. Oba tytuly tacza dwie cechy: streszczenie

99 Zob. szerzej na ten temat J. MiLGRoM, Leviticus 1-16, jw., 234 i 536-538;
A. KLINGBEIL, Ritual Time in Leviticus 8, jw., 500-513; tenze, The Syntactic Sctructure
of the Ritual of Ordination (Lev 8), Bib 77 (1996) 509-519.

%40 P.J. LEITHART, Making and Mis-Making, jw., 312.

%1 S.E. BALENTINE, Leviticus (Interpretation), Louisville: John Knox Press 2002; za:
S.K. SHERWOOD, Review of the S.E. Balentine's Book, w: Journal of Hebrew Scriptures
4 (2002/03) 162.

%2 M. Noth (Das Zweite Buch Mose, jw., 227) traktuje ten werset jako odrgbna
i kompletna informacja i przyporzadkowuje ja do P9, co, w uktadzie cato$ci, nie wydaje
si¢ stuszne.

93 A. CLAMER, La Genése (La Sainte Bible 1,1), Paris 1953, 104; W. WiraLL, God s
Accesion Year According to P, Bib 62 (1981) 529; A. KLAWEK, Piesn o stworzeniu, jw.,
150 1 152n; T. BrzeGowy, Czy Bog stworzyt chaos?, jw., 9-16; tenze, Piecioksiqg Moj-
zesza, jw., 120-133; J.S. SyNowiEc, Jak rozumie¢ Heksameron, jw., 6-7. Tak samo B.
JONGELING, Some Remarks on the Beginning of Genesis 1,2, Folia Orientalia 21 (1980)
27-32:,,Gen 1,1 is a concise statement about the whole of God’s work of creation, in
which the expresion, the heaven and the earth’ designates the visible reality. Verse 2 is
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dzieta i okoliczno$ci czasowe. Stwierdzenie wzniesiono Mieszkanie (Wj
40,17a) odnosi si¢ tu do catosci dziela, jest prologiem, a raczej stresz-
czeniem wykonanych prac, tak jak w Rdz 1,1 stworzyl Bog niebo i zie-
mie sumarycznie wyraza to, co bedzie tre$cia szesciu dni stworczych®.
A elementowi pierwszego dnia, pierwszego miesiqca z Wj 40,17b od-
powiada stwierdzenie na poczqtku z Rdz 1,1:

Pierwszego dnia, pierwszego miesiqca — wzniesiono Mieszkanie.

Na poczqtku — stworzyt Bog niebo i ziemie.

Tytut (w. 17) 1 w. 18a tacza si¢ z zakonczeniem fragmentu (w. 33b)
spinajac opowiadanie Wj 40,17-33: Wzniesiono Mieszkanie... Postawit
Mojzesz Mieszkanie... — Tak Mojzesz ukonczyt dzieto. Taka sama inklu-
zje znajdujemy w Rdz 1: Na poczatku Bog stworzyt niebo i ziemie (1,1)
— Tak zostaly ukonczone niebo i ziemia... Oto sq dzieje nieba i ziemi
w ich stworzeniu (2,1.4a)°*. W Rdz 1 uzycie kluczowych stéw (stwo-
rzyl, niebo, ziemia) w prologu i epilogu w porzadku chiastycznym?
mocniej jeszcze obramowuja poemat. Wida¢ ponadto, ze epilog z Wj
40 jest wyraznym nasladowaniem tego z Rdz 1:

Tak Mojzesz ukonczyt dzieto 'DN'?D'[ Igh Tk Hon (Wj 40,33)

Tak zostaly ukoniczone niebo i ziemia BWN'H D’D\D'[ 7'?3’7 (Rdz 2,1)

Tak Bég ukoriczyl swe dzielo m:x'vr: z:"r‘vx '73’7 (Rdz 2,2).

W w. 18n czytamy: Mojzesz postawzi Mieszkanie: umiescil jego
podstawy, ustawil jego deski, zatozyt jego poprzeczki i ustawit jego stu-
pv. I rozpiqt namiot nad Mieszkaniem i nakryt go przykryciem namiotu
z gory. Hagiograf przez zastosowane tu stownictwo i obrazy czyni wy-
razng asocjacj¢ z opowiadaniem o stworzeniu. Podstawy (1'J7IX) oraz
stupy (T'WJD) sa dla autoréw biblijnych obrazem konstrukcji ziemi
przez Boga: Umocnites ziemie w jej podstawach (1" 17IX), na wieki wie-
kow sie nie zachwieje (Ps 104,5); Do Jahwe nalezq stupy (7" 71W3D) ziemi,
na nich krqg ziemi potozyt (1 Sm 2,8); On ziemie poruszy w podstawach
("IIX) i poczng trzeszczed jej stupy (1"71AY) (Hi 9,6; por. tez 26,11;
28.9; 38,4.6); Chocby sie chwiata ziemia z wszystkimi jej mieszkanca-

a introductory remark (...). The creation narrative itself then begins at verse 3” (s. 31).
Inaczej D. CaRrr, BifAog yevécewg Revised. A Synchronic Analisis of Patterns in Gen-
esis as Part of the Torah, ZAW 110 (1998) 161n.

%4 T. BrRzEGOWY, Pigcioksiqg Mojzesza, jw., 133. Niebo i ziemia jest typowym
zwrotem semickim, wyrazajacym catkowitos$¢ tego, co stworzone.

95 T. BRzEGOWY, Piecioksiqg Mojzesza, jw., 115n. B.W. ANDERSON widzi inkluzjg
Rdz 1 www. 1123 (B.W. ANDERSON, A4 Stylistic Study of the Priestly Creation Story,
jw., 160n).

946

T. BrzeGowy, Piecioksiqg Mojzesza, jw., 1151 132.
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mi, ja umocnitem jej stupy (1"17AD) (Ps 75,4). W catym opisie budowy
Mieszkania ,,podstawy” sq uzyte 51 razy, a ,,stupy” 30 razy, podczas gdy
w opisie budowy Swiatyni (1 Krl 6ni 2 Krn 3n) oba wyrazy nie pojawia-
ja sie ani razu. Najblizszymi synonimami podstaw sa dla hagiografow
fundamenty, podwaliny, posady®¥’. Gdy w pierwszym rzedzie odnosity
si¢ one do jakiejs budowli (1. domu: Ezd 4,12; Hi 4,19; Ha 3,13; pas-
sim, 2. miasta: Joz 6,26; 1z 54,11; Mi 1,6; passim, 3. Swia;cyni: 1 Krl
6,37; 1z 6,4, Za 4,9; passim), to dla autorow biblijnych i pozabiblijnych
im wspotczesnych byly one rowniez istotng czgscia ziemi — istniejace-
go $wiata (fundamenty ziemi: [z 58,12; Jr 31,37; Mi 6,2; podwaliny zie-
mi: 2 Sm 22,8.16; Prz 8,29; posady ziemi: Pwt 32,22; Ps 18,8.16; 82,5;
1z 24,18). Autorzy biblijni czgsto moéwia, ze ziemia chwieje sie, trzesie,
drzy w podstawach: Ps 18,8.16; 46,3n; 75,4; 1z 24,18; Hi 9,6, a stworze-
nie $wiata wedlug starozytnego wyobrazenia polegato wlasnie na tym,
ze Bog umacnia, utwierdza, ugruntowuje, czyli osadza ziemie w funda-
mentach, daje jej solidne podstawy wytoniwszy ja z pierwotnego morza
(praoceanu)’®. Przytoczmy tu tylko przyktady z psalmow: Do Jahwe
nalezy ziemia i to, co jq napetnia, swiat i jego mieszkancy. Albowiem
On go na morzach osadzitl i utwierdzit ponad rzekami (Ps 24,2); Jahwe
jest Krolem, oblokt sie w majestat... tak utwierdzit swiat, Ze sie nie za-
chwieje (Ps 93,1) i podobny: Mowcie wsrod pogan: Pan jest Krolem.
Umocnit swiat, by si¢ nie poruszyt (Ps 96,10)°*. Powszechna w tamtej
kulturze byta takze wiara, ze ziemia, posiadajac podstawy, opiera si¢ na
poteznych stupach, inaczej: filarach, kolumnach®’. Szczegdlnie autor
Ksiggi Hioba uzywa tych terminéw zamiennie, méwiac raz o stupach
(26,11), raz o kolumnach (26,11), a na innym miejscu o filarach ziemi
(38,4.6). W Pismie Swietym oprocz mowy o zafozeniu fundamentéw
(Joz 6,26; Ezd 3,12; 1 Kor 3,11), czgsto mowa jest o zatozeniu $wiata
(fundamentdéw $wiata)®'.

%7 W wielu tlumaczeniach, m.in. w BT, Biblii Warszawsko-Praskiej, uzywane
sa zamiennie. Nasze tlumaczenie i rozrdznienie za: Konkordancja Biblijna do Pisma
Swietego Starego i Nowego Testamentu. Nowy przeklad z jezykow hebrajskiego i gre-
ckiego, t. 1-2, opr. J. Kajfosz, H. Krzysiuk, Warszawa: Vocatio 1995.

%48 Zob. L.1J. STADELMANN, The Hebrew Conception of the World. A Philological and
Literary Study, (Analecta Biblia 39), Rome: Pontifical Biblical Institute 1970, 10-17.

%% Zob. tez np. Ps 65,7n; 77,17-19; 78,69; 89,12; 104,5; 119,90, 1z 45,18; 48,13;
Jr51,15; Prz 3,19; 8,29; Hi 38,4-6; Za 12,1; Hbr 1,10.

90 J.S. SYNOWIEC, Jak rozumie¢ Heksameron, jw., 30. Zob. powyzsze przyktady
cytowane.

%1 Por. Ps 24,2; 102,26; 12 48,13; 51,13.16; Jer 51,15; Am 9,6; Hi 34,13; 38,4.6.10;
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W. 19: Rozciqgnagt namiot nad Mieszkaniem i nakryt go z gory przy-
kryciem namiotu. Stwierdzeniem tym autor Wj 40 pragnie nawigza¢ do
dziatalnosci stworczej Boga, kiedy to w dniu drugim rozpiat niebo nad
$wiatem. Bezpos$rednio stwierdza to autor Psalmu 104°°2, znanego jako
trzeci (po Rdz 11 2) utwér o stworzeniu swiata: Rozpostartes niebo jak
namiot (...). Umocnites ziemi¢ w jej podstawach, na wieki wiekow sie
nie zachwieje; jak szatq okrytes jq wielkq otchtaniq (ww. 2.5n), 1zajasz:
On rozciggnat niebiosa jak tkanine i rozpiql je jak namiot mieszkalny
(1z 40,22)°33, a takze Psalm 18, gdzie czytamy: Ciemnosciq jak zastong
sie otoczyl, rozpiql wokot siebie jak namiot masy wody (w. 12; por. tez
Ps 11,4)%* Takze Zachariasz stosuje ten termin do obrazu stworzenia
swiata: Wyrocznia Jahwe, ktory rozpiql niebiosa i zatozyt fundamenty
ziemi (Za 12,1)°°. Autorzy biblijni wyobrazali sobie niebo jako sklepie-
nie niebieskie w postaci powierzchni z przezroczystego krysztatu (Wj
24,10; 1z 34,4) spoczywajacej na gorach stojacych na granicy swiata®®,
a wigc jako wielki rozpigty nad ziemia namiot okrywajacy i ostania-
jacy, wyposazony w zawory umozliwiajace roznego rodzaju opady®’.
Wspolczesny pisarzom kaptanskim, a znany jako szczegolny piewca
stworczej mocy Boga, Deutero-Izajasz mowi na wielu miejscach: Tak
mowi Jahwe, twoj Odkupiciel, Tworca twoj jeszcze w tonie matki: Jam
Jjest Jahwe, uczynitem wszystko, sam rozpiqlem niebiosa, rozpostartem
ziemie (1z 44,24; tez: 45,12.18; 48,13; 51,13.16).

W obu opowiadaniach paralelne wydarzenie ma miejsce zaraz na
poczatku budowy/stwarzania. Budowa Mieszkania jest opowiedziana

$wiat ,,zalozony”: Prz 8,25; 1z 44,28; ,,0d zalozenia $wiata”: Mt 13,35; 25,34; £k 11,50;
J17,24; Ef 1,4; Hbr 4,3; 1 P 1,20; Ap 13,8; 17.8.

%52 Zob. K. Koch, ok, w: TWAT, Bd. 1, kol. 128-141 (tu: 132). Niebo jako namiot
jest obrazem bliskim szczegodlnie Deutero-Izajaszowi; K. Koch, tamze, kol. 132. Dtrlz,
wedlug wielu autor wspolczesny P, teologig stworzenia czyni, podobnie jak P, swoistym
leitmotive swego przepowiadania; zob. C. STUHLMULLER, The Theology of Creation in
Second Isaias, CBQ 21 (1959) 429-467.

93 A. FRICKENHAUS, oknvi, w: TDNT, vol. 7, 368-387 (tu: 372).

%% Thum. za: Konkordancja, jw.

955 Zob. tez Ps 136,5n; 1z 44,24; 45,12; Prz 8,27n i Hi 9,8.

9% E. ScHILD, Wo wohnt Gott?, Bibel und Liturgie, 74 (2001) 215-218. Nt. staro-
zytnych wyobrazen sklepienia niebieskiego zob. P.H. Seery, The Firmament and the
Water Above. The Meaning of raqia‘ in Gen 1:6-8, WTJ 53 (1991) 227-240 (za: 1ZBG
38 (1991-2) nr 249).

05T 70w mwnan. Tora Pardes Lauder. Szemot, red. S. PEcaric, thum. S. Pecaric,
E. Gordon, Krakéw: Fundacja Ronalda S. Laudera 2003, 302.
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przy pomocy tych samych obrazow i terminéw jak budowa — stworze-
nie $wiata. Mieszkanie jest Swiatem, ktory Mojzesz (w imieniu Boga)
umacnia w podstawach, utwierdza i stabilizuje, nad ktérym rozciaga
namiot jak niebo. Sumarycznie stwierdza to Psalmista: / wznidst swoje
Swiete Mieszkanie jak wysokie niebo, jak ziemie, ktorq ugruntowat na
wieki (Ps 78,69). Swiat i $wiatynia w Biblii przeplataja sie znaczeniowo;
Swiatynia reprezentuje cate stworzenie: Pan mieszka w Swietym domu
swoim, niechaj zamilknie przed Nim cata ziemia (Ha 2,2; por. 1z 6,3).

Kolejna asocjacje mamy na trzecim etapie opowiadan Wj 40 i Rdz
1. Trzeci etap postawienia Mieszkania mowi o chlebie dla Jahwe: chle-
bie rozumianym jako podstawowe pozywienie, podstawowy sktadnik
wszelkich positkow: zwyktych i kultowych (Rdz 14,18; 18,5-8; 1z 58,7;
Ez 18,7.16; Tb 4,16; Prz 22,9; passim), chlebie, ktéry w Biblii bardzo
czesto wystepuje (symbolicznie) w znaczeniu ogdlnym: oznacza i sym-
bolizuje po prostu pokarm, pozywienie (Rdz 3,19%%; 28,2; Pwt 8,3; Ps
42.4; 80,6; 102,10; Am 4,6; Prz 9,5; Koh 9,7, Mt 44 =1k 4,4; Mt 6,11,
=Lk11,3; passim)’®. A trzeci dzien stworzenia opowiada, ze ziemia ma
wydac¢ rosliny zielone i drzewa, aby dawaty nasiona i owoce na pokarm
i pozywienie (ww. 11n). J.S. Synowikc pisze: ,,0 innych typach roslin-
nosci nie ma tu mowy, przypuszczalnie dlatego, ze autor interesowat si¢
przede wszystkim ros§linnoscia potrzebna do odzywiania zwierzat i ludzi
(-..). Méwiac o roslinnosci przeznaczonej do odzywiania ludzi i zwierzat,
autor wspomina tylko rosliny nasienne i drzewa owocowe™*. Rzeczy-
wiscie, Bog stwierdza w wersecie 29., ktory jest kontynuacja i rozwinig-
ciem ww. 11n: Oto wam daje wam wszelkq rosline przynoszqcq ziarno
po catej ziemi i wszelkie drzewo, ktorego owoc ma w sobie nasienie; dla
was bedq one pokarmem (por. tez Rdz 6,21 19,3)°'. W. 14. Psalmu 104,
opiewajacego Bozy akt stworczy, faczy jakby oba obrazy: Kazesz rosnqé
trawie dla bydta i roslinom, by cztowiekowi stuzyty, aby z roli dobywat
chleba. 1 ten chleb — owoc ziemi i symbol pozywienia sktadano w ofie-
rze przed obliczem Jahwe w Namiocie Spotkania®®.

%8 BT wyraz chleb w tym wersecie ttumaczy jako ,,pozywienie”.

9% Zob. D. SesBoUE, Chleb, w: STB, 118-121; Chleb, w: Kultura biblijna. Stownik,
red. D. Fouilloux (red. wyd. polskiego W. Chrostowski), Warszawa 1997, 46n; Chleb,
w: M. LUrkEeRr, Stownik obrazow i symboli biblijnych, thum. K. Romaniuk, Poznan:
Pallottinum 1989, 32-34; Chleb, w: SSB, 88.

%0 J.S. SyNowikc, Jak rozumie¢ Heksameron, jw., 14.

%1 Zob. K.A. DEURLOO, Food for Life. The Narrative Function of Gen 1,29-30,
ACEBT 8 (1987) 53-63 (za: IZBG 36 (1988/9) nr 336).

92 Chleb, w: B. Szczepanowicz, Atlas roslin biblijnych. Pochodzenie, miejsce w Bi-
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Siedmioczesciowy schemat wskazuje zawsze na czwarty element,
jako punkt centralny budowy koncentrycznej. W opowiadaniu Wj 40,
17-33, podzielonym na siedem czgsci, czg$¢ srodkowa opisuje wsta-
wienie §wiecznika do Mieszkania i umieszczenie na nim $wiatet, a wiec
rozswietlenie swigtego Namiotu. W Rdz 1 czwarty dzien (czes¢ $rod-
kowa) opisuje stworzenie §wiatel, czyli rowniez roz§wietlenie $wiata.
W Wj 40, 24n Mojzesz postawil $wiecznik i umiescit lampy (17377)
przed Jahwe. W Rdz 1 Bog uczynit ciala jasniejqce (ﬂ’T'N?;JU), czyli
stonice, ksigezyc i gwiazdy, 1 umiescit na sklepieniu nieba, aby swieci-
ty nad ziemiq (Rdz 1,16n). M* orot, stowo uzyte na oznaczenie stonca
i ksigzyca w Rdz 1, Scisle wedtug tekstu hebrajskiego oznacza lam-
py’®, czy latarnie’®, a wigc te przedmioty, ktore zostaty umieszczone
w Mieszkaniu — na dodatek tego samego dnia/etapu budowy. Paralela
wydaje si¢ by¢ bardzo wyrazna®®.

Podobna paralele zauwazamy na szostym etapie obu opowiadan.
Szosty ,,dzien” ustawiania Mieszkania mowi o oftarzu catopalnym
i ofiarowaniu na nim catopalenia i ofiary pokarmowej®*®. Ofiara catopal-
na sktadana byla ze zwierzat (wot, baran, koziot, ptaki)®’; a Rdz 1,24
czytamy wiasnie o stworzeniu zwierzat, wsrdd ktorych autor wymie-
nia bydto, zwierzeta naziemne i dzikie zwierzeta. Wszystko, co zostato
stworzone — $wiatto$¢, rosliny, zwierzeta (Rdz 1) — ma stuzy¢ teraz
kultowi, uwielbieniu Jahwe (W) 25nn). Z ciemnosci i chaosu do $wiatta
i porzadku (Rdz 1) — z nieczystosci i grzesznego beztadu do czystosci
i uporzadkowanego kultu (Wj 25nn).

W koncu, tak jak w Rdz 1, tak i w Wj 40 cztowiek (Mojzesz, Aaron
1 jego synowie) jest wymieniony dopiero na koficu catego opowiada-
nia. Mojzesz, wymieniony jako podmiot w w. 18, obecny w dalszej
czesci opisu tylko pod ostong czasownika w 3. os. sing. (wzial, umies-
cil) pojawia si¢ wraz z Aaronem i jego synami dopiero w ostatnim
,dniu” opisu erekcji Mieszkania. Dla autora materiatu kaptanskiego

blii, symbolika, Krakéw; WAM 2003, 56-58.
%3 J.S. SyNowikc, Jak rozumie¢ Heksameron, jw., 29.
%4 T. BRzEGOWY, Piecioksiqg Mojzesza, jw., 136.

%5 Potwierdzi¢ ja moze jeszcze fakt, ze w. 25. z Wj 40, o umieszczeniu lamp,
nie wspomina o oliwie do $wiecznika (rzeczy tu spodziewanej). Mozliwe, ze autor Wj
40,17-33 chciatl uczyni¢ czytelniejsza asocjacje w. 25 z Rdz 1,17 przez nie umieszcze-
nie tego szczegdhu, ktory moglby 6w zwiazek ,,zaciemnic”.

%6 Por. Kpt 2,1 i przypis w BT.

%7 Ch. HAURET, Ofiara, w: STB, 610-615.
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bardzo celowe jest umieszczenie cztowieka na koncu opisu — cztowie-
ka, jako korony i krola stworzenia (Rdz 1) oraz wtodarza i namiestnika
Bozego w Mieszkaniu Jahwe (W) 40). Wszystko we wszechswiecie
stworzone jest, aby stuzy¢ cztowiekowi (Rdz 1)°%, a cztowiek — aby
stuzyt Bogu (Wj 40).

Tyle na temat Wj 40,17-33. Ostatnia, ale nie mniej interesujaca,
cecha wyrdzniona przeze mnie, ktéra taczy opowiadanie o budo-
wie Mieszkania z opowiadaniem o stworzeniu $wiata, bedzie liczba
i charakter dziel. Znamienne jest, ze zarowno w poemacie Rdz 1, jak
i w opowiadaniu Wj 25-40 w siedmiu etapach stwarzania/budowy wy-
lania si¢ osiem dziet. I tak w Rdz 1 sa nimi: 1. stworzenie §wiatla
i oddzielenie go od ciemnosci, 2. podziat wod na gérne i dolne: stwo-
rzenie nieba, 3. oddzielenie wod dolnych od ladu: stworzenie ziemi,
4. stworzenie roslinno$ci, 5. stworzenie stonca, ksigzyca i gwiazd, 6.
stworzenie zwierzat wodnych i latajacych, 7. stworzenie zwierzat la-
dowych, 8. stworzenie ludzi®®. Analogicznie w opowiadaniu o Miesz-
kaniu mamy osiem uczynionych elementéw: 1. namiot, 2. Arka, 3.
stot, 4. Swiecznik, 5. ottarz kadzenia, 6. ottarz calopalenia, 7. kadz, 8.
dziedziniec (ptot). Juz Ojcowie Kosciota rozrdzniali te dzieta’, a kla-
syczny, pochodzacy od $w. Tomasza podzial’’! widzi w Rdz 1 dwie
kategorie dziet Bozych: dziela wyr6zniania (opus distinctionis, inni:
separationis) 1 dzieta ozdabiania (opus ornatus). Kazda z tych czesci
obejmuje po trzy dni i cztery dzieta stworcze”. Podziat ten, przyjety
powszechnie w egzegezie Rdz 1, mozna by tez zastosowaé do Wj 25-
40. Ideq takiego ujgcia jest to, by wyroznic jakas rzecz z otaczajacego
kontekstu (distinctio), by nastepnie méc dziataé na te rzecz, ozdabiajac
ja ,,szczegdlami” (ornatus). W Wj 25-40 opus distinctionis bytoby za-
tem Mieszkanie, wydzielone przez $ciany namiotu i dziedzinca, a jego

%8 Zob. bardzo ciekawy artykul N. Aviezera (Man, the Pinnacle of Creation, JBQ
19 (1991) 239-243), w ktérym autor przedstawia aktualne dane naukowe (kosmologia,
fizyka, chemia, biologia) rozjasniajace i potwierdzajace biblijne twierdzenie z Rdz 1,
ze wszystko we wszechswiecie istnieje, aby stuzy¢ cztowiekowi, jego pojawieniu si¢
na Ziemi i jego zyciu.

%9 T. BrzeGowy, Piecioksiqg Mojzesza, jw., 114n; J.S. Synowiec, Jak rozumied
Heksameron, jw., 39; D. HERMANT, Analyse littéraire du premier récit, jw., 441.

70 Zob. M. Brozex, Heksameron w literaturze antycznej, Meander 38 (1983) 23-28;
tenze, Heksameron w ,, De laudabus Dei” Drakoncjusza, Meander 38 (1983) 101-110.

91 Summa Theologica, I, q. 65 (67), a. 4 (1a, q. 74, a. 1).

972 T. BRZEGOWY, PigcioksiqgMojzesza, jw., 114n, J.S. SYNoWIEC, Jak rozumieé Hek-
sameron, jw., 38; D. HERMANT, Analyse littéraire du premier récit, jw., 437n.
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opus ornatus byloby siedem sprzgtow kultycznych. Mieszkanie — nowe
stworzenie — wypetniane jest nowymi dzietami: Arka, swiecznikiem,
wieloscia miedzianych naczyn i przedmiotow liturgicznych, tak, jak
dawne stworzenie wypetnione byto stoncem, ksigzycem i mnogoscia
zywych stworzen.

Stylizacj¢ opisu Mieszkania wedlug teologii stworzenia §wiata tak
najogoélniej mozna zobrazowaé w stowach:

I Bog rzekt: ,,Niech si¢ stanie Mieszkanie” (Wj 25-31). I stato sig tak
(Wj 35-40). I widzial Bog, ze byto dobre.

Przejdzmy do omdwienia znaczenia owe;j stylizacji.

3. Dopelnienie dziela stworzenia

Stylizacja opowiadania o Mieszkaniu na pustyni wedtug stworczego
poematu z Rdz 1 jest pewna tajemnicza $ciezka wyznaczona czytelni-
kowi przez autora kaptanskiego. Hagiograf nigdzie nie napisze wprost,
ze Mieszkanie jest nowym wszech§wiatem czy odnowieniem/dopetnie-
niem stworzenia, cho¢ wie, ze nie wszyscy pojda ta interpretacyjna dro-
ga; tak dzieje si¢ np. w dzisiejszej egzegezie. A moze wlasnie o to mu
chodzito? Autor pozostawia pewien trop, za ktérym uwazny stuchacz/
czytelnik powinien podazyc¢. Wskazuje na strzezong w kaptanskich sro-
dowiskach teologiczng prawdg, a wydobycie jej znaczenia pozostawia
juz swemu odbiorcy®”.

Egzegeci zainteresowani tematem wydobywaja z tej stylizacji lek-
ko roézne odcienie interpretacyjne. Dla B. JaNowskiEGo Mieszkanie to
nowe stworzenie. ,,Neuschopfung” — tak egzegeta widzi i definiuje t¢
analogi¢®™. P. WEIMAR z kolei woli mowi¢ o Mieszkaniu jako ,,Vollen-
dung” — dopetnieniu, ukonczeniu dzieta stworzenia’”. E. BLum nazy-
wa Mieszkanie stworzeniem w stworzeniu: ,,Schopfung in der Schop-

973 Stylizacja opowiadania o Mieszkaniu wedlug stworczego poematu z Rdz 1 jest
dowodem na typologicznosc¢ tekstow biblijnych — nie tylko wzgledem Nowego Testa-
mentu, ale juz tych starotestamentowych wzglgdem siebie. Jest takze przyktadem na
wewnatrz-biblijng interpretacjg tekstow: autorzy natchnieni interpretuja pewne prawdy
i wydarzenia w oparciu o inne biblijne teksty, stad pewne elementy da si¢ najlepiej
zrozumie¢ 1 wyjasni¢ wlasnie w oparciu o paralelne biblijne fragmenty.

97 B. JANowsKl, Tempel und Schopfung, jw., 37-69.
975 P. WEIMAR, Sinai und Schopfung, jw., 337-385.



Rozdziat V. Nowe stworzenie 333

fung™’¢, a B. JURGENS mOwi o Mieszkaniu na pustyni jako o przywro-

ceniu do dawnego stanu, odnowieniu porzadku stworzenia®”’. Kazda
z tych interpretacji podkresla pewien odcien teologicznej wymowy za-
biegu pisarskiego P.

W pierwszym rozdziale pracy, kiedy staratem si¢ okresli¢ gatunek
Wj 25nn, wskazatem na wyobrazenie starozytnych, ze §wiatynia-sank-
tuarium jest odwzorowaniem nieba, jest typem, odbiciem prawdziwej
Swiatyni Niebieskiej, ktora pozostaje dla niej boskim archetypem. Tu
dochodzimy do drugiej odstony tej prawdy — sanktuarium Jahwe jest
takze odbiciem §wiata, mikrokosmosem, sakralnym znakiem i obrazem
kosmosu, $wiata stworzonego przez Boga.

Koncepcja $wiatyni jako obrazu $wiata, imago mundi, jest bardzo
starozytna (M. Eliade). W micie stworczym z Ugarit konflikt Baala
z Jammem oraz stworzenie §wiata tacza si¢ bezposrednio z budowa
swiatyni dla bostwa’®, Zwycieski Baal, krol i sedzia, musi mie¢ dom
na zamieszkanie. L.R. FisHER stwierdza za Mowinckelem, ze ten dom
budowany przez Baala, jego $wiatynia, jest mikrokosmosem, miej-
scem symbolizujacym caty $wiat””. Podobny schemat wystepuje w mi-
cie stworczym z Mezpotamii®® i innych stworczych opowiadaniach,
gdzie stworzenie konczy si¢ budowa $wiatyni dla boga®®!. Na gruncie
biblijnym W.F. ALBRIGHT juz wiele lat temu wskazatl, ze architektura
i wyposazenie jerozolimskiej Swiatyni Salomona uciele$niaja sym-
bolike nieba, ziemi i podziemia®™. Mysl t¢ wiele lat pozniej rozwinat
i poszerzyt J.D. LEVENSON, wykazujac, ze Swiatynia w Jerozolimie byta
w rzeczywisto$ci postrzegana jako mikrokosmos i reprezentowata mig-
dzy innymi stworzenie®®. Jako, ze Swiatynia w teologii kaptanskiej

76 E. BLum, Studien zur Komposition des Pentateuch, jw., 2451 311.

97 B. JURGENS, Wiederherstellung der Schopfungsordnung, Bibel und Liturgie 75
(2002) 56-59.

98 L.R. FisHERr, Creation at Ugarit and in the Old Testament, VT 15 (1965) 313,
316n.

9 Tamze, 318.
%0 Zob. szerzej S.A. GELLER, A Literary Theology of the Priestly Work, jw., 102.

%1 Zob. J.L. SkA, La structure du Pentateuque dans sa_forme canonique, ZAW 113
(2001) 336n.

%2 W.F. ALBRIGHT, Archeology and the Religion of Israel, Baltimore: John Hopkins
Press 1953, 142-155; za: J.R. DaviLa, The Macrocosmic Temple, Scriptural Exegesis, and
the Songs of the Sabbath Sacrifice, Dead Sea Discoveries (Leiden: Brill) 9 (2002) 1.

%3 J.D. LEVENSON, Creation and the Persistence of Evil: The Jewish Drama of Di-
vine Omnipotence, San Francisco: Harper & Row 1988, 78-99; za: J.R. DaviLa, The
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jest widziana jako esencja wszech$wiata i imago mundi, to konstrukcja
Mieszkania na pustyni musi przypomina¢ stworzenie $wiata, odbijac¢
dzieto stworcze. Tworzenie Mieszkania nasladuje stworzenie $wiata.
Wydobycie rzeczy z pustki i bezksztaltu oraz nadanie im formy i usta-
lenie dla nich prawa taczy oba opowiadania bardziej jeszcze niz prosty,
a jednocze$nie uroczysty styl obu wypowiedzi. Autor kaptanski powie
na ten temat jeszcze co$ wigcej (o tym ponizej).

Koncepcja Namiotu Spotkania jako obrazu §wiata dobrze zostata
odczytana juz przez starozytnych. Kosmiczny symbol §wiata w Miesz-
kaniu widzieli: FiLon z Aleksandrii®* (zyt na przetomie er) oraz JOzr
Frawrusz (I w. po Chr.), a wnioskujac z tego, 0wczesna tradycja zydow-
ska’®. Flawiusz swdj opis Mieszkania i szat kaptanskich konczy taka
oto znamienng dla naszych rozwazan refleksja:

Mozna zdumiewac si¢ ta nienawiscia, ktora ludzie uparcie zywia przeciw
nam, twierdzac, iz uwlaczamy Bogu, ktoremu oni w swoim mniemaniu
oddaja czes¢. Jesli bowiem kto$ zastanowi si¢ nad budowa Przybytku
i obejrzy szaty kaptanskie oraz naczynia, ktorych uzywamy do swigtych
obrzedow, zrozumie na pewno, ze nasz prawodawca byl cztowiekiem
Bozym i ze bluzniercze oskarzenia wytaczane nam przez innych ludzi
nie majq zadnego uzasadnienia. Jesli tylko obejrzy te przedmioty bez
uprzedzen, rozumnie, to dostrzeze, iz kazdy z nich zamierzony jako na-
sladowanie i wyobrazenie wszech§wiata. Wezmy najpierw sam Przyby-
tek: dzielac jego trzydziestotokciowa dtugos¢ na trzy czesci i przezna-
czajac dwie czesci dla kaptanow, jako dostepne dla wszystkich, Mojzesz
ma na mysli obraz ziemi i morza, gdyz i ziemia i morze sa dla ludzi
dostepne; natomiast trzecia czg¢§¢ zachowal dla samego Boga, jako ze
do nieba ludzie nie maja dostepu. Nastgpnie — umieszczajac na stole
dwanascie bochenkéw, chee on da¢ do zrozumienia, iz na tyle wtasnie
miesigey dzieli sig rok. Ksztattujac za$ kandelabr z siedemdziesigciu
czescei, nawiazuje do dziesigeiu dziatdéw kazdej planety, podczas, gdy
siedem lamp kandelabru wyobraza ruch samych planet, ktorych wtasnie
jest siedem®®. Tkaniny uplecione z czterech rodzajow nici sa symbolem
czterech zywiotow: byssos [bisior — MM] zapewne wyobraza ziemig,
albowiem z niej wyrasta len, purpura przedstawia morze, jako ze zaczer-
wienione jest ono krwig ryb; blekit musi wyobraza¢ niebo, a szkartat jest

Macrocosmic Temple, jw., 1.

%4 De vita Moysis (O zyciu Mojzesza), 2, 72. Filon stynie wlasnie z metody alegory-
stycznej w egzegezie.

%5 Por. tez AARON ROTHKOFF, Tubernacle, w: Ecyclopedia Judaica, vol. 15, Jerusa-
lem: Keter Publishing House 1978, kol. 679-688, tu: 680.

%6 Starozytni znali siedem ciat niebieskich Ukladu Stonecznego. Byly nimi: Sa-
turn, Jowisz, Mars, Wenus, Merkury oraz Stonce i Ksi¢zyc.
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chyba symbolem ognia. Suknia arcykaptana utkana z Inu takze oznacza
ziemig, a wpleciony w nig bigkit — sklepienie niebieskie; owoce gra-
natu wyobrazaja na niej btyskawice, a dzwigk dzwonkow przedstawia
gromy. Wierzchnia szata arcykaptana takze symbolizuje cala przyrode,
ktora Bogu spodobato si¢ utworzy¢ z czterech zywiolow; a wplecione
w tg szatg zloto jest, jak przypuszczam, wyobrazeniem przenikajace-
go wszystko Swiatla stonecznego. Essen [pektorat] zas umiescit [Moj-
zesz] w jej srodku na wzor ziemi, ktdra zajmuje miejsce srodkowe [we
wszech§wiecie]. Natomiast szarfa opasujaca szatg jest w jego zamierze-
niu symbolem oceanu otaczajacego ziemig ze wszystkich stron. Ston-
ce 1 ksigzyc wyobrazone sa przez dwa sardoniksy, ktorymi spial szate
arcykaptana. Co sig za$ tyczy dwunastu drogocennych kamieni, to czy
kto$ uzna je za symbol miesigcy, czy tez bedzie wolat widzie¢ w nich
wyobrazenie konstelacji o takiej wilasnie liczbie gwiazd, nazywane
przez grekow ,.kotem zodiaku” — w obu wypadkach nie uchybi mysli
prawodawcy. Strdj glowy za§ moim zdaniem wyobraza niebo, jako ze
jest barwy niebieskiej; w innym razie bowiem nie byloby na tej czap-
ce imienia Boga, wypisanego $wietlistymi literami na wieficu — i to na
wiencu ztotym, jako ze Bdg najbardziej mituje swiatto$¢®®.

Podobne, cho¢ mniej bezposrednie sugestie, odnajdujemy w pdz-
niejszych komentarzach zydowskich dotyczacych Mieszkania®®. Ksie-
ga Jubileuszy (Jub 1,29) natomiast mowi o chronologicznej tablicy-
wzorcu biegnacej od stworzenia $wiata do budowy $wiatyni®®. Dla zy-
dow wstuchujacych si¢ i medytujacych nad tekstami Tory, paralela mig-
dzy Mieszkaniem a stworzeniem byta dobrze rozpoznawalna. Bardzo
mozliwe, ze $w. Jan Ewangelista nawiazuje wtasnie do niej, czyniac
w Prologu® do swej Ewangelii wyrazne aluzje do obu opowiadan®!:
rozpoczynajacym stwierdzeniem Na poczqtku bylo Stowo (IEn arch
hn o logoj: 1,1) nawiazuje do opowiadania Rdz 1°2, a stwierdzeniem
koncowym Stowo (...) rozbito namiot miedzy nami (eskhnwsen en hmin:
1,14), do opowiadania o Mieszkaniu.

%7 J. FLawiusz, Dawne dzieje Izraela. Judeorum Antiquitates, red. E. Dabrowski,

Poznan-Warszawa-Lublin: Ksiggarnia $w. Wojciecha 1962, 111, 7,7; zob. tez 111, 6, 4.7.

988 T W TWAM. Tora Pardes Lauder. Szemot, red. S. Pecaric, thum. S. Pe-
caric, E. Gordon, Krakéw: Fundacja Ronalda S. Laudera 2003, 282-446.

%89 L.W. CASPERSON, Sabbatical, jubilee and the temple of Solomon, VT 53 (2003) 288.
9% Historyczne autorstwo Prologu Ewangelii $w. Jana jest tu kwestig nieistotna.
1 E. RucksTuHL, Und das Word wurde Fleisch (Jo 1,14), BL 13 (1972) 235-238.

92 Egzegeci Nowego Testamentu sa do$¢ zgodni, ze werset Rdz 1,1 poprzez Prz
8,20 utorowat droge dla Janowego Prologu o Przedwiecznym Stowie (T. BRzEGowy,
Czy Bog stworzyt chaos, jw., 19).
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Jest wiele racji w opinii, ze poemat Rdz 1 to programowy utwor ka-
ptanskiej teologii®®. Kaptanski system mys$lenia jest przesiakniety teo-
logia stworzenia, ukazang w tym kosmogonicznym poemacie. Potop za
czasOw Noego, to powrot do stanu przed stworzeniem $wiata, gdy pier-
wotne wody dominowaty (por. Rdz 7,4). Bog wyprowadza $wiat z po-
topu doktadnie tak, jak powolywat §wiat do istnienia: najpierw pojawia
si¢ wiatr (r2“h) nad wodami, ktory osusza ziemig¢ (Rdz 8,1), nastgpnie
wody znow si¢ oddzielaja od ziemi (8,2n), r6zne gatunki zwierzat wy-
chodza na lad i maja si¢ tam rozmnazac (8,17n), po czym nastgpuje bto-
goslawienstwo czlowieka (9,1) i przypomnienie, ze zostat stworzony
na obraz Bozy (9,6)”*. Potop konczy sie pierwszego dnia, pierwszego
miesiqca, rozpoczynajac nowe stworzenie (8,13), a kategoria siedmiu
dni jak echo powraca w opowiadaniu (7,4; 8,10.12). Potop to nowe
dzieto stwarzania, odnowienie stworzenia. Mieszkanie Jahwe na pusty-
ni (Wj 25-40) réwniez zawiera w sobie tajemnicg stworzenia. Odbija
w sobie doskonaty wzor niebianski, archetypiczny Namiot Swiety, i jest
powolywane przez Boga do istnienia na wzor stwarzania $wiata: m.in.
poprzez siedem moéw-rozkazow Jahwe, wyodrebnianie §wigtego czasu
1 $wigtej przestrzeni, obecnos¢ Ducha Bozego (ri¢h 'Elohim) i koncowe
blogostawienstwo dzieta. Mieszkanie, a wedlug P. WEIMARA rowniez
caly Synaj®®, jest §wiatem w pigutce, mikrokosmosem, symbolem-zna-
kiem kosmosu, ktory na nowo $wiat uswigca, porzadkuje i czyni ,,do-
brym”. Dzien Przeblagania (jom kippur/hakippurim; zob. Kpt 16) takze
odbija w sobie teologig stworzenia: ,,zamiast powtarza¢ potop co pewna
generacj¢, Bog ustala ten coroczny rytuat, symbolicznie pordéwnywalny
z oczyszczajacym charakterem potopu™®®®. Nieczystos¢, atrybut sfery

93 Zob. np. FH. GormaN, The Ideology of Ritual. Space, Time and Status in the
Priestly Theology (JSOT Supplement Series 91), Sheffield: Sheffield Academic Press
1990, szczeg. 39-60. Autor poswigca swe studium rytualnemu systemowi w pismie
kaptanskim. Stwierdza, ze kaptanski system rytualny moze by¢ doglegbnie zrozumiany,
jesli zobaczymy w nim kultyczny sposob prezentacji swiata w kontekscie kaptanskiej
teologii stworzenia.

9 Ta ostatnia analogi¢ (cztowiek obrazem Boga) rozwija E. FIRMAGE, Genesis
1 and the Priestly Agenda, JSOT (1999) 97-114, szczeg. 101n. Autor skupia si¢ na
temacie diety (pozywienia) w opowiadaniu o stworzeniu, potopie i w prawodawstwie
Kpt 11, przypisywanym przez autora do Kodeksu H.

95 P. WEIMAR, Sinai und Schopfung, jw., szczeg. 359nn.

9% R.S. KawasHIMA, The Jubilee Year and the Return of Cosmic Purity, CBQ 65
(2003) 375. Podobnie S.A. GELLER, A Literary Theology of the Priestly Work, jw., 109.

Autor skupia si¢ w swym artykule gldwnie na kaptanskim Dniu Przebtagania (Kpt 16).
W naszym temacie pisze: “Extraordinary degree achieved on the holiest day means
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profanum, powraca do ustalonego jej miejsca w kosmosie — tym razem
do Azazela na pustyni¢”’. Tu pustynia (tak jak wczesniej wody) symbo-
lizuje profanum, a doskonale uporzadkowany ob6z Izraela jest ta sfera
oddzielong™?. Dzien ten to coroczne odnowienie porzadku stworczego.
Wriasnie tego dnia rozpoczyna sig szczegdlny w kalendarzu kaptanskim
Rok Jubileuszowy (Lb 25), obchodzony po kazdych siedmiu latach
szabatowych (a wigc po kazdych 49 latach, co 50 lat). Rok Jubileuszo-
wy to najpetniejsze przywrocenie kosmicznego porzadku stworzenia
do Izraela®”. Kazdy z was powrdci do swej wlasnosci i kazdy powréci
do swego rodu (25,10); nie bedziecie sia¢, nie bedziecie zqé tego, co
urosnie, nie bedziecie zbierac nieobcietych winogron (25,11). 1 czto-
wiek, 1 stworzona natura maja powr6ci¢ do pierwotnego, ustalonego
przy stworzeniu porzadku Bozego. Wkroczenie do Izraela nieporzadku
i beztadu przez niewolnictwo i sprzedaz ziemi maja by¢ odseparowane
i zniwelowane przez Rok Jubileuszowy. Rok ten — widziany jako ogto-
szenie wolnos$ci — to nie tyle reforma socjalna, co ,,powr6t do domu”, do
swigtego uporzadkowania, wszystko wraca tam, gdzie powinno by¢, do
poczatku, gdy swiat byt dobry. Milgrom powie, ze ziemia ma powrocié
do swych uwarunkowan z dnia szabatu stworzenia!*; mozna doda¢, ze
— nie uprawiana — ma przypomnie¢ sobie i innym stan pierwotny, dzie-
wiczy, naturalny, a czlowiek i zwierzgta maja, jak w dniu stworzenia,
zywi¢ sig¢ tym, co na niej wyrosnie (25,6n.19n). Ciekawe, ze paralelne
prawodawstwo innych zrodet biblijnych (Wj 21 i Pwt 15) nie uzywa
tego obrazu powrotu'®!. Wida¢ tu wptyw specyficznej kaptanskiej te-
ologii stworzenia. Wreszcie, w koncepcji zrodta kaptanskiego, naréd
Izraela jest takze przedstawiany w momencie stwarzania. Uwolniony
z Egiptu, tej przestrzeni profanum, na Synaju zostaje oddzielony od
innych narodéw i otrzymuje swa priorytetowa misjg:

Teraz jesli pilnie stucha¢ bedziecie gtosu mego i strzec mojego przy-
mierza, bedziecie szczegolna moja wlasnoscia posrod wszystkich na-
rodow, gdyz do Mnie nalezy cata ziemia. Lecz wy bedziecie Mi krole-
stwem kaplanow i ludem swietym (Wj 19,5n).

even more than «restoration». The only adequate translation is «re-creation»” (tamze).

%7 Wiecej nt. Azazela, demona pustyni zob. H.TawiL, The Prince of the Steppe:
A Comparative Study, ZAW 92 (1980) 43-59.

98 R.S. KawasHiMa, The Jubilee Year, jw., 375n.
9 Tamze, 383n.
1000 Za: R.S. KawasHMA, The Jubilee Year, jw., 384, n. 67.

1001 Tamze, 384.
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Jak rozne dziela stworcze we wszechswiecie maja swe ustalone
miejsca, a zwierz¢ta wedtug rodzajow 1 gatunkéw swoje ustalone prze-
strzenie, tak kazde pokolenie narodu Izraelskiego ma swoje miejsce na
ziemi, a w ramach pokolenia kazda rodzina podobnie. Wyidealizowa-
ny oboz Izraela (Lb 2)'°? to zorganizowana i uporzadkowana wedtug
pokolen (Fmispchotam) 1 rodow (l°bét “dbotam) przestrzen, w centrum
ktorej znajduje sig sanktuarium, Namiot Spotkania. Aby byt narod, po-
trzebna jest i ziemia: koniec Ksiggi Liczb to stwarzanie poprzez wy-
dzielenia i separacje poszczegolnych pokolen i terytoriow nowej ziemi,
uporzadkowany podzial Kanaanu. Granice Kanaanu, wyznaczone w Lb
34,1-15, oddzielaja porzadek od zupetnego pustkowia, czystos¢ od nie-
czystosci, a w posrodku nowego kraju i nowego narodu synow Izraela
znow jasnieje Mieszkanie Jahwe i obecno$¢ Boza:

Nie bedziecie bezczescili kraju, w ktorym mieszkacie... Nie plamcie
przeto ziemi, w ktorej mieszkacie, posrodku ktorej jest rowniez moje
Mieszkanie. Ja bowiem, Jahwe, mieszkam posrod Izraelitow

(Lb 35,33n).

Kaptanska teologia stworzenia przeplata si¢ przez caty material tej
szkoty. Mozna stwierdzi¢, ze zrodto to przedstawia poczatki $wiata,
cztowieka i Izraela, a czyni to poprzez pryzmat stwarzania. To stworze-
nie to krolestwo uporzadkowania, gdzie Bog zajmuje centralna pozycje
w zyciu czlowieka i narodu.

To porzadkowanie §wiata to czynienie go $wigtym. Swigtos¢ (UTP),
stowo, ktore w tak wyjatkowy sposob odnosi si¢ w Biblii do tajemnicy
Boga, autor kaplanski — na zasadzie odbicia wzorca niebianskiego —
wprowadza w $wiat stworzony. W dziele stwarzania pojawia si¢ pierw-
sza $wigto$¢ w §wiecie, mianowicie Swigtos¢ czasu: Wtedy Bog poblo-
gostawit ow siodmy dzien i uczynit go Swietvm (Rdz 2,3; por. Wj 31,14n;
35,2). Szabat staje si¢ szczeg6lnym ,,miejscem” swigtym w czasie. Jak
powie E. FIRMAGE, szabat to ,,sanktuarium w czasie”'"®. Pozniej ten
sam autor wprowadza druga $wigto$¢ w stworzonym §wiecie: §wigtos¢
cztowieka, $wigtos¢ ludu Bozego: Lecz wy bedziecie Mi krolestwem

1002 Zob. szerzej J. KuscHkE, Die Lagevorstellung der priesterschriftlichen Erzih-
lung, jw., 74-105.

1003 E. FIRMAGE, Genesis 1 and the Priestly Agenda, jw., 110. Zob. tez M. BAUKS,
Le Shabbat: Un Temple dans le Temps, Etudes Théologiques & Religieuses 77 (2002)
19-27. Wedtug Bauksa, w pismie kaptanskim szabat zastapit stare swigto pelni ksig-
zyca, a cotygodniowa celebracja szabatu zostala ustalona jako stata praktyka podczas
babilonskiego wygnania.
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kaptanow i ludem swietym (Wj 19,6). W koncu $wigtos¢ w materiale
kaptanskim przybiera kategorie przestrzeni, staje si¢ §wigtoscia miej-
sca: [ uczyniq Mi swiete miejsce, abym mogt zamieszkac posrod was
(Wj 25,8); Wtedy wezmiesz olej namaszczenia i namascisz Mieszkanie
i wszystko, co w nim jest; poswiecisz go i wszystkie jego sprzety, i be-
dzie Swiety (Wj 40,9). Swietym staje si¢ Mieszkanie Jahwe i wszystko,
co jest z nim zwiazane: kaplani, sprzety (szczegdlnie oltarze), szaty,
olej do namaszczenia, kadzidlo, ofiary (zob. Wj 28,2.4.36; 29,33.34.37;
30,10.25.31n.35nn.). W tych wszystkich trzech przestrzeniach przeby-
wa niejako §wiety Bog: w swigtym czasie, ktérym jest szabat, w §wig-
tym ludzie Bozym i w sanktuarium. Swigtos¢ kazdego z tych trzech
wymiaréw uzasadniona jest swigtoscia Boga: czas jest Swigty, bo sam
Bog w nim odpoczat, lud jest swigty, bo jest ludem Boga, Mieszkanie
(i wszystko z nim zwiazane) jest §wigte, bo jest mieszkaniem Boga.
Proces uswigcania $wiata zostal zapoczatkowany juz w momencie
stwarzania go, swoj punkt kulminacyjny osiaga w momencie inaugu-
racji Mieszkania, a kontynuacje procesu uswigcania bedzie zapewniat
regularny kult.

PowiedzieliSmy poprzednio, ze zar6wno Mieszkanie jak i $wiat
w pismie kaptanskim spetniaja cechy $wigtej przestrzeni, przestrzeni
sacrum: sa wydzielone od przestrzeni profanum, pozostaja w statej, bli-
skiej relacji do Boga i domagaja si¢ dziatania ze strony cztowieka. Swiat
stworzony i uporzadkowany przez Boga ze swej natury byt przestrze-
nia sacrum — dopoki grzech nie wkroczyt w zycie cztowieka i $wiata.
Od tego momentu Bog juz nie ,,przechadza si¢” z czlowiekiem, wigc
ludzkos$¢ musi szuka¢ zbawczego uporzadkowania inaczej: dla autora
kaptanskiego takim powrotem cztowieka do §wigtej przestrzeni bedzie
budowa Mieszkania na pustyni.

Wedtug P najpierw wigc $wiat jest Mieszkaniem Bozym, potem
staje si¢ nim malenki Namiot. Tak, jak wszechswiat wyposazony jest
w stonce, ksigzyc, gwiazdy, morze, rosliny i zwierzeta, tak Mojzesz
ma wyposazy¢ Mieszkanie w sprzety: arke, cheruby, ottarz, mndstwo
przedmiotow z brazu. W koncu w Mieszkaniu, oproécz Boga, zamiesz-
ka rowniez czlowiek. Aaron — drugi Adam, tak jak ten pierwszy, jest
nagi. Aby zatem mogt przystapi¢ do Boga, trzeba mu uczyni¢ odpo-
wiednie szaty. P poswigca im szczegolnie wiele miejsca (Wj 28 i 39).
Aaron — nowy Adam, przyodziany w nowe szaty, znd6w moze przeby-
waé w obecnosci Bozej. I tak, jak Adam w imieniu catego stworzenia
chwalil Boga, tak teraz Aaron w imieniu catego Izraela moze wejs¢ do
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Najswietszego i sprawowac kult oraz rozmawia¢ z Bogiem. Stworzenie
si¢ odradza, a Bég i czlowiek na nowo staja wobec siebie.

Patrzac szerzej za autorem kaptanskim na biblijny obraz stworze-
nia $wiata (Rdz 1-3) w relacji do budowy Mieszkania, mozemy powie-
dzie¢, ze Namiot Spotkania jest nowym stworzeniem, nowym rajem,
w ktorym Bog znéw moze zamieszkac. Na poczatku Bog mieszkat
w $wiecie, ,,przechadzat si¢ po ogrodzie” (Rdz 3,8), $wiat ten i stworze-
nie napetnito si¢ jednak grzechem, wigc Bog musiat odej$¢. Po potopie
i wyzwoleniu z Egiptu nastepuje odrodzenie, odnowienie stworzenia:
Bdg moze do niego wroci¢. Mieszkanie ma sta¢ si¢ nowym Edenem,
nowym rajem, gdzie Bog zndéw bedzie mogt spotkac si¢ z cztowiekiem.
Namiot Spotkania to odnowienie tego pierwszego przymierza, jakim
bylo stworzenie: Tum bede sie spotykat z synami Izraela, i to miejsce
bedzie uswiecone przez mojq chwate. I bede mieszkat posrod synow
Izraela i bede im Bogiem (Wj 29,43.45); Umieszcze wsrod was moje
Mieszkanie i nie bede sie brzydzit wami. Bede chodzit wsrod was...
(Kpt 26,11n). D. Barsorti pisze: ,,Przybytek Mojzesza byl niczym
innym, jak odtworzeniem pierwotnego Edenu, gdzie Bog mieszkat
wraz z cztowiekiem, i wlasnie w Namiocie przymierza Boég wyznacza
Izraclowi spotkanie”!%. Raj utracony staje si¢ na nowo odzyskanym.
Wedtug niektorych badaczy P-Grundschrift (P€) konezy si¢ wiasnie tu
—w Wj 40 — odzyskaniem Bozej obecnosci.

W egzegezie opisu stworzenia cztowieka Rdz 2,21-22 zwraca si¢
uwagg na fakt, ze stowo banah (zbudowat) oraz stowo sela‘ (oznacza
zebro, ale tez: belka, drewniana tata) wystepuja takze przy opisie budo-
wy Mieszkania oraz eschatologicznej §wiatyni Ezechiela!®. Terminy
»stworzyl” i ,,zbudowal” sa sobie bardzo bliskie 1 w opisie stworzenia,
i w opisie Mieszkania. Takie samo poréwnanie zebra Adama i $cia-
ny z boku Mieszkania stosuja zydowscy rabini'*®. Ezechiel nawiazuje
rowniez w swym opisie $wiatyni do rajskiej rzeki (Rdz 2,10-14), ktora
teraz wyptywa spod progu $§wiatyni (Ez 47,1) oraz do rajskich drzew,
a szczegoOlnie drzewa zycia (Ez 47,2).

1994 D. BarsotTl, Medytacje na temat Ksiegi Wyjscia, thum. E. Gotabek-Zgtobica,
Krakéw: WAM 1999, 194.

1005 Zob. J. HOMERSKI, Piesi o stworzeniu czlowieka. Refleksje egzegetyczno-teo-
logiczne nad tekstem Rdz 1,26-28 i 2,7.15.18.21-23, RT 46 (1999), s. 129n (literatura
w nocie 4.).

1006 G. Hasan-RokeM, Genre Dynamics in Historical Context, Review of Rabinic
Judaism 7 (2004) 156.
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Naprzeciw pierwszego stworzenia — $§wiata znajduje si¢ drugie —
Mieszkanie Jahwe. Najpierw mieszkaniem Boga bylo cate stworzenie
(psalm 104. mowi o Bozym mieszkaniu w stworzonym przez siebie
swiecie: Wzniostes swe komnaty nad wodami. Za rydwan masz obtoki,
przechadzasz sie na skrzydtach wiatru... Z Twoich komnat nawadniasz
gory; ww. 3n.13) teraz jest nim konkretna budowla na pustyni. Miesz-
kanie to nowe stworzenie, a raczej w materiale P jawi si¢ jako final,
ukonczenie dzieta stworczego'®”’. Dla zrodia kaptanskiego stworze-
nie jeszcze nie jest catkiem kompletne, dopoki Mieszkanie dla Jahwe
nie jest zbudowane. W starozytnych bliskowschodnich kosmogoniach
szczytem, apogeum dzieta stworzenia jest konstrukcja sanktuarium dla
boga stworzyciela. Mozna tu méwi¢ o pewnej inkluzji: Rdz 1 — Wj
25-40, o kontynuacji jednego opowiadania. Konstrukcja Mieszkania to
jaki§ nawrot, powtorzenie, a wlasciwie punkt kulminacyjny illo tem-
pore — czasu stworzenia. Symetria i integralnos$¢ tej budowli jest odbi-
ciem jednoéci i ,,dobroci” $wiata i odwzorowaniem nieba. Dla Zydow
opowiadanie o Mieszkaniu nie byto jakim§ nudnym opisem, ale petna
dynamizmu i przestania opowiescia o nowym akcie stworczym Boga.
A. Krawek twierdzi, ze Rdz 1 byl tekstem liturgicznym, liturgiczna
piesnia wykorzystywana w kulcie (piatek przed szabatem)!®, Wydaje
si¢, ze przeznaczenie pewnych partii Wj 25-40 (np. Wj 40) jest takze
liturgiczne. Tekst o Mieszkaniu tchnie bowiem sakramentalnym niemal
namaszczeniem i stanowi oczywiste nawiazanie, jakby kontynuacje li-
turgicznego czytania o stworzeniu §wiata.

Stworzenie (Rdz 1), zewngtrzne w stosunku do Boga, nie byto kom-
pletne, poki nie zostato napelnione Boza obecnoscia (W) 40,34-38).
Mieszkanie, centrum i kulminacyjny punkt kosmosu, jest, jak 6w kos-
mos, Bozym domem, miejscem, w ktorym Bog pragnie zamieszkaé. Tak
jak Jerozolima dla psalmistow, stanowi sam $rodek uniwersum. Wokot
niego, w kotach koncentrycznych, uktada sig cala stworzona rzeczywi-

1007 F.H. GorMAN stwierdza: “for the Priestly traditionists (...) the order of cre-
ation is not fully finished until Israelite society and the tabernacle cult are constructed”
a o kulcie wedhug P mowi: “bringing into beeing and the continuation of the order of
creation” (F.H. GormaN, The Ideology of Ritual, jw., 2301231).

1008 A, KLAWEK, Piesn o stworzeniu, jw., 147n. Liturgiczny charakter Rdz 1 nalezy
do opinio communis badan nad ta jednostka. Naukowcy rdznia sig co do konkretnego
umieszczenia poematu w liturgii Izraela. Np. dla S.H. Hooke’A (inaczej niz dla pol-
skiego uczonego) utwor Rdz 1 wykonywany byt przez kaptanow podczas siedmiodnio-
wego jesiennego Swigta Namiotow (S.H. Hooke, In the Beginning, Oxford: Oxford
University Press 1950, 36).
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stos¢. To centrum jest utworzone przez zupetnie nowa obecno$¢ Jahwe
na Arce Swiadectwa. W teologii kaplanskiej, Bog skutecznie probu-
je zniweczy¢ przepas¢ oddzielajaca to, co boskie od tego, co ludzkie
poprzez ustanowienie miejsca statlego pobytu pomiedzy ludem'®”, Ta
Boza interwencja u poczatkéw historii narodu wybranego byta tak waz-
na, ze nardd zyt nig przez nastgpne wieki az do spisania jej w tak mo-
numentalnej formie.

Autor natchniony w dziataniu Boga, w Jego wkraczaniu w histori¢
Izraela widziat odnawianie si¢ pierwotnego stworzenia. Mieszkanie to
nowe stworzenie. Nowy etap, nowa taska dana ludziom. B6g z powro-
tem zamieszkat posréd ludzi, oto wszystko stato sie nowe (2 Kor 5,17,
Ap 21,5).

Na koncu trzeba stwierdzi¢, ze zalezno$¢ obu opowiadan nie jest
tylko jednokierunkowa, czyli, ze nie tylko opowiadanie o Mieszka-
niu jest zalezne od relacji o stworzeniu $§wiata, ale jest tez i odwrotnie
— istnieje wzajemna ich zaleznos$¢ i powigzanie w materiale kaptan-
skim. W. BRUEGGERMANN stwierdza, ze Rdz 1 zbyt cz¢sto interpretowa-
ne bylo i jest w oderwaniu od tekstu Biblii, jako utwor autonomiczny,
a za mato w kontekscie i zamysle catego materiatu kaptanskiego'*'’. Do
tej uwagi doda¢ mozemy wtasna: zakrojone na szeroka skalg badania
religioznawcze skierowaly egzegez¢ Rdz 1 w strong poréwnan z inny-
mi starozytnymi kosmogoniami, zrédtami biblijnymi i pozabiblijnymi,
podczas gdy specyficzny, kaptanski kontekst narracji schodzit czasem
na plan dalszy. Kaptanski opis dzieta stworczego nie zostat pomyslany
ze wzgledu na samo to dzieto (zreszta tak jest i w zrodle J), ale wyraz-
nie wlaczony w bieg historii prowadzacej od przymierza z Noem po
potopie az po budow¢ Mieszkania Jahwe, czy nawet po zajgcie ziemi
Kanaan. Zrédlo kaptanskie w swym materiale jest gléwnie zaintereso-
wane i skupione na kulcie Jahwe w Mieszkaniu; aby jednak uzasadni¢
te stosunki zbawcze pomigdzy Bogiem a Izraelem, zaczyna od stwo-
rzenia $wiata i wlasnie stad, wtasnie w tych kategoriach, prowadzi swe
monumentalne opowiadanie ku wyznaczonemu przez siebie celowi.

109 W.H.C. Propp, Exodus 1-18. A New Translation with Introduction and Com-
mentary (Anchor Bible 2), New York i in.: AB Doubleday 1999, 50.

1010 W. BRUEGGERMANN, The Kerygma of the Priestly Writers, jw., 408.



Z.akonczenie

Opowiadanie o Mieszkaniu Jahwe z Ksigegi Wyjscia to tylko wy-
cinek kaptanskiej tradycji biblijnego Izraela. Material kaptanski Pig-
cioksiggu rozpoczyna sig¢ juz w Ksiedze Rodzaju, ale caty czas jest to
pewien teologiczny zarys, w ktorym tylko najwazniejsze wedtug tej
szkoty wydarzenia — jak stworzenie $wiata, potop, przymierze z Noem,
przymierze z Abrahamem — sa opisane szczegdtowo. Zarys ten stuzy
jako wystarczajace wprowadzenie do systemowego ukazania w ksig-
gach Wyjscia-Kaptanskiej-Liczb teokratycznych instytucji Izraela,
a wigc, do tego, co dla tradycji kaptanskiej jest najwazniejsze. Charak-
terystyczna cecha tego przedstawienia jest kaptanski idealizm prawa,
sakralnego porzadku i relacji ludu Izraela z Bogiem. Ponad jedna-trze-
cia catej Ksiggi Wyjscia — jeszcze raz to przywotam — jest poswigcona
opisowi Mieszkania, sanktuarium Jahwe. Na pozostale, tak fundamen-
talne dla Izraela wydarzenia, jak powotanie Mojzesza, wyjscie z Egiptu,
objawienie na Synaju czy Dekalog, zostaje niecate dwie-trzecie Ksiggi.
Ta oczywista dysproporcja zdaje si¢ wcale nie niepokoi¢ autora opo-
wiadania o Mieszkaniu. Przeciwnie, hagiograf przekonuje wytrwatych
czytelnikow — i czyni to z duza skutecznos$cia — ze jego wysitek pisarski
jest w pelni uzasadniony.

Mojzesz zaznaczyt podczas swej pierwszej wizyty u faraona (Wj
5,1), ze Izrael musi wyj$¢ na pustynig, aby urzadzi¢ uroczystos¢ ku czci
Boga Jahwe. Cate wydarzenie Exodusu nie byloby kompletne, gdyby
ta uroczystos¢ si¢ nie odbyta. Jeszcze tak niedawno w niewoli, zmu-
szony sita i pozbawiony odpoczynku szabatu, Izrael budowat miasta
dla egipskiego faraona. Teraz wolny, z wielkim oddaniem i poszano-
waniem dnia $wigtego, buduje miejsce zamieszkania dla swego Boga.
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Ta transformacja warunkow Izraela opisywana jest w kategoriach no-
wego stworzenia. Poswigcenie zbudowanego Mieszkania i ustanowie-
nie kaplanstwa, rownoznaczne z rozpoczgciem izraelskiego kultu, jawi
si¢ w tym dokumencie jako drugie stworzenie, stworzenie izraelskiej
spolecznosci Bozej, jako apogeum historii Izraela, wazniejsze nawet
niz wyjscie z Egiptu, wydarzenia na Synaju czy wzigcie w posiadanie
nowej ziemi. Rzeczywiscie, autor kaptanski stwierdza to w Wj 29,36,
ze uwolnienie z niewoli egipskiej byto nie celem, ale tylko $rodkiem,
cel byt inny. Wszystko ma zmierza¢ do zamieszkania Boga posrod ludu
Izraela. Bég przychodzi blizej, niz cztowiek mogt si¢ tego spodziewac.
Mieszkanie jest nie tylko miejscem, gdzie cztowiek zbliza si¢ do Boga
poprzez regularny kult. Tu takze Bog zbliza si¢ do cztowieka. Wypro-
wadzenie Izraela z Egiptu nie konczy si¢ w Ksiedze Wyjscia wkrocze-
niem do ziemi Kanaan. Izrael udaje si¢ na pustynig, gdzie otrzymuje
prawo i buduje Mieszkanie Jahwe. Doswiadczenie pustyni sprawi, ze
do ziemi obiecanej wkroczy juz nie ten sam lud. Kanaan posiadzie lud
nowy, peten chwaty obecnosci Bozej.

Hagiograf, wywodzacy sig¢ ze $wiattego kaptanskiego srodowiska,
wskazuje poprzez opowiadanie, ze Bog pragnie powroci¢ do Swiata,
ktory opuscit, 1 cztowiek ma przygotowaé Bogu Mieszkanie. Moj-
zeszowi zostato ukazane dzieto: ma uczyni¢ obecnym wsrdd Izraela
obraz $wiata Bozego, ma odwzorowa¢ niebianski archetyp. Symetria
1 integralno$¢ Mieszkania maja by¢ odbiciem jednosci i doskonatosci
Boga oraz Jego relacji do stworzenia. Przedstawianie rzeczywistos$ci
jako nasladowania obrazu Bozego, imitatio Dei, jest typowe dla zrodta
kaptanskiego. Cztowiek jest stworzony na obraz Boga i na jego po-
dobienstwo ma rzadzi¢ swiatem; Mieszkanie jest wykonane wedtug
wzoru niebianskiego patacu Jahwe, przez co samo staje si¢ wzorem
dla kazdego nastgpnego izraelskiego sanktuarium; szabat jest dniem
odpoczynku, bo Bég w nim odpoczat; w koncu cztowiek ma by¢ swig-
ty, jak Bog jest swiety. Bog i $wiat niebianski sa prawdziwymi celami
cztowieka. Mieszkanie, odwzorowane wedtlug niebianskiej $wiatyni
Boga, stanowi $wiatyni¢ idealna, wzor $wiatyni i kultu. To sprawia,
ze w opowiadaniu, ktore studiowalismy, odbija si¢ izraelska teologia
$wiatyni by¢ moze nawet bardziej niz w samej Swiatyni Jerozolim-
skiej. Mieszkanie Jahwe jest takze typem $wiatyni ludu Bozego No-
wego Testamentu. Pod tym katem teologia Mieszkania niesie w sobie
glebokie przestanie dla chrzescijan, jak réwniez dla dzisiejszych bu-
downiczych §wiatyn.



Zakonczenie 345

Bog nakazuje: I uczyniq mi swiete Mieszkanie (Wj 25,8). Aby oka-
za¢ postuszenstwo woli Bozej, Mojzesz z catym Izraelem przystepuja
do pracy. Jednomyslnie, z entuzjazmem, z t¢sknota, ofiarnoscia i mi-
oscia oddaja sig realizacji tego dzieta. Mojzesz musi nawet powstrzy-
ma¢ lud przed oddawaniem az tylu rzeczy, gdyz ten gotow jest pozby¢
si¢ wszystkiego, aby tylko dom Bozy byt jak najbogatszy. Trudza si¢
najwspanialsi arty$ci, a wraz z nimi caly lud, aby wszystko zostalo wy-
konane doktadnie tak, jak nakazat Jahwe Mojzeszowi. Kazdy element
swigtej budowli wykonany jest niezwykle pieczotowicie, z uwaga na
Bozy nakaz: Uwazaj zas pilnie, aby go wykonac wedtug wzoru, jaki zo-
baczyles na gorze. Kazdy szczego6t jest niezwykle wazny, kazdy decy-
duje o finalnym efekcie, ktory w trakcie budowy jawi sig jako niepoko-
jace pytanie: czy Bog przyjdzie i zechce zamieszkac? Po sprawdzeniu
1 poblogostawieniu zakonczonych robdt, w dniu, w ktorym Mojzesz
ustawit swigty Namiot, pierwszego dnia, pierwszego miesiqca, roku
drugiego zstgpuje chwata Jahwe do Mieszkania i1 spoczywa na Arce
swiadectwa. Rado$¢ Izraela jest wielka, duma rozpiera, bo zadanie wy-
konane i nasz Bog jest z nami. Stworzenie jest zakonczone, jest kom-
pletne. Symbolizowane przez sanktuarium-Mieszkanie nie jest wytacz-
nie dzietem Boga. Jest rowniez dzielem czlowieka ochotnie wspotpra-
cujacego z wola Boza.

W tym kontekscie autor/redaktor kaptanski wskazuje, ze nie kazde
dzieto cztowieka ma ten wspot-stworczy sens. Podczas gdy Mojzesz
stucha Bozych polecen na gorze, Izrael buduje inne dzieto, rowniez ze
zbiorki darow — zlotego cielca (Wj 32-34). Opowiadanie o Mieszka-
niu jest przerwane przez ten, wydawac by si¢ moglo, nie wspolgrajacy
epizod. Ma on jednak swoja gigboka wymowe — poucza, ze tylko ,,bu-
dowanie” tego, co Bog chce 1 wtedy kiedy On chce ma sens 1 przyczy-
nia si¢ do odnowienia i us§wigcenia swiata. Inaczej to budowanie moze
przynies¢ efekt odwrotny — destruktywny.

Sytuacja, w ktorej rozgrywa si¢ opowiedziane wydarzenie, jest
niebagatelna i wyjatkowa. Izrael znajduje si¢ u stop Synaju; juz nie
w Egipcie, ale jeszcze nie w ziemi obiecane;j. Jest juz wolny, jednak nie
posiada ani ziemi ani form zycia §wieckiego i religijnego. Brak struk-
tur, zorganizowanego sanktuarium i kultu, chaotyczny, nie uformowa-
ny stan relacji Jahwe z ludem, doprowadza do tak predkiej apostazji,
zerwania dopiero co zawartego przymierza z Jahwe. A przeciez byto to
przymierze o tyle wazne i wyjatkowe dla tego ludu, ze jego strona byt
nie jaki$ wasal, czy goel, tylko sam Jahwe Krol, Bog, ktory mocna reka
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wyprowadzit Izraela z Egiptu spod ucisku faraona. Natychmiast wigc
po odnowieniu przymierza z Bogiem, Izrael ochoczo zabiera si¢ za bu-
dowe sanktuarium Mieszkania, stworzenie podstaw dla kultu Bozego.
Wybierajac Izraela, Jahwe go ,,uswigca”, czyli oddziela, odseparowuje
od innych narodéw poprzez prawo ofiar, $wigtosci 1 czystosci opisane
szeroko w Ksiedze Kaptanskiej. Potem nastgpuje spis pokolen i ufor-
mowanie obozu (Ksigga Liczb) i dopiero tak przygotowany Izrael moze
wyruszy¢ spod Synaju w kierunku ziemi obiecanej.

Tradycja kaplanska patrzy na Synaj, jako na miejsce powstania i czas
rozpoczecia kultu izraelskiego (zob. Kpt 7,38). Izrael musi uswiado-
mi¢ sobie, ze jego wedrowka na pustyni¢ miata jeden cel: zbudowanie
Mieszkania oraz kult Bozy. Po zbudowaniu i konsekracji Mieszkania,
poswigceni zostaja kaptani, aby 6w kult, ktory jest bezposrednim skut-
kiem przymierza cztowieka z Bogiem, mégt si¢ natychmiast rozpoczac.
Kaptani na nowo przyodziani w §wigte szaty, jak Adam przed popel-
nieniem grzechu ,,w $§wiatto$¢”, rozpoczynaja §wigte czynnosci. Synaj
staje si¢ punktem odniesienia calej relacji Izraecla do Jahwe mieszkaja-
cego posrod swego ludu. Nie tylko w okreslone dni i oznaczone czasy
miat [zrael shuzy¢ swemu Bogu, ale cate zycie ludu miato by¢ ujmowane
jako nieustanny kult (‘abodah). Czas §wigty 1 zwyczajny, codzienno$¢
i $wieta, etyka i ryt, wszystko to miato by¢ zintegrowane jakby w jedne;j
postawie pragnacej wyrazi¢ i przezywac relacj¢ zjednoczenia ze swoim
Bogiem. Kult to zycie czlowieka w obecnosci Boga. Izrael, posiadajac
Mieszkanie i tak zorganizowany kult rzeczywiscie staje si¢ krolestwem
kaptanow (Wj 19,6). Przymierze dla kaptanskiej szkoty nie jest wytacz-
nie aktem przezwyci¢zenia grzechu, roztamu mi¢dzy Bogiem a czlowie-
kiem, przymierze stanowi poczatek nowej wigzi mitosci, nowej wspol-
noty zycia cztowieka z Bogiem: I bede mieszkal posrod synow Izraela
i bede im Bogiem (W]j 29,45). Dotychczas kult miat znamiona religii
kosmicznej, w ktorej cztowiek docierat do Boga za posrednictwem sym-
boli. Tutaj cztowiek stoi przed obliczem Boga, a symbol znika.

Taki to duch ozywiat szkote kaptanska, ktora z iScie zydowska do-
ktadnosciag zbierata i porzadkowata obszerny zbior przepisow kultycz-
nych wlasnej tradycji. Kaptanski materiat literacki, na pierwszy rzut
oka tak suchy i monotonny, rzadko czytany, a jeszcze mniej studiowany
przez wierzacego chrzescijanina, zawiera w sobie ukryta drogocenna
perle (por. Mt 13,44nn). Nauka tego zrodta, skupiona zewngtrznie na
opisie pokolen, instytucji, rytow i $wiat, jest motywowana przez abs-
trakcyjne idee, tak teologicznie ztozone i bogate, jak nigdzie indziej
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w Biblii'®!". To tu w rzeczywisto$ci mozemy odnalez¢ korzenie owej
glebokiej teologii i duchowosci, ktore kult chrzescijanski doprowadzi
do pehi, wierzac, ze swa doskonato$¢ znajdzie w liturgii niebianskiego
Jeruzalem — wyzZszego i doskonalszego, i nie rekq uczynionego, Przybyt-
ku (Hbr 9,11). To kaptanska koncepcja obecnosci Bozej w Mieszkaniu
toruje droge wprost do tajemnicy Inkarnacji — ostatecznego objawienia
obecnosci Boga w Jezusie Chrystusie. ENzo CorTESE, profesor Studium
Biblicum Franciscanum w Jerozolimie, powie, ze my chrzescijanie
musimy zrozumie¢, iz dla prawidlowego wyobrazenia obecnosci Bozej
w Chrystusie oraz w Kosciele musimy dogl¢bnie przemysle¢ przestanie
zawarte w Wj 25-31; 35-401°12,

Cel, jaki postawilem sobie w mojej ponad czteroletniej pracy pod
kierunkiem ks. profesora Tadeusza Brzegowego, to odkrycie i przybli-
zenie teologicznego znaczenia opowiadania o Mieszkaniu na pustyni
(Wj 25-31135-40).

Aby ten cel osiagnaé, najpierw skupilem si¢ na analizie samego
tekstu biblijnego, oczywiscie w jego podstawowej, hebrajskiej formie,
korzystajac z krytycznego wydania tekstu BHS. Moja rozprawg roz-
poczatem od analizy literackiej. Badanie kontekstu, struktury, warstw
1 gatunku oraz analiza autorstwa i ram czasowych powstania opowiada-
nia, daty mi duzg orientacje w tym biblijnym teks$cie. Moglem przejs¢
do rozdziatu drugiego, czyli odkrywania znaczenia opisu i analizy jego
tresci, korzystajac w gtownej mierze z metody badawczej historyczno-
krytycznej. Bogata zawarto$¢ opowiadania, ktora odstonita si¢ przede
mna, pozwolila mi podja¢ wazne pytanie o jego warto$¢ historyczna
i zmierzy¢ sie z rozpowszechniona teza, mowiaca o projekcji Swiatyni
Jerozolimskiej w czasy Mojzeszowe. Na pytanie o zamyst tworczy au-
tora opowiadania udato mi si¢ odpowiedzie¢ w ten — upraszczajac — spo-
sob: przyjecie historycznos$ci jadra opowiadania w §wietle posiadanych
danych jest jak najbardziej zasadne, tym niemniej na pierwszy plan re-
lacji o Mieszkaniu na pustyni wysuwa si¢ teologia, przestanie bardziej
doktrynalne niz moralizujace kaptanskiej tradycji Izraela. Te ustalenia
pozwolity mi skupi¢ sig juz na warstwie teologicznej opowiadania, kto-
rej poswigcilem trzy ostatnie rozdziaty pracy. Za najbardziej znaczace

191 E. FIRMAGE, Genesis 1 and the Priestly Agenda, jw., 99, n. 5.

1012 “We, the Christians, must learn that for a right notion of the divine presence in
Christ and in the Church we must cerefully take into consideration the message of Ex
25-31.35-40 on the presence of God, primarily rather in the tent than among the people”
E. CortEsE, The Priestly Tent; jw., 25.
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aspekty obecne w opowiadaniu o Mieszkaniu uznatem: inauguracje
kultu Izraela (rozdziat trzeci pracy), obecnos$¢ Boza w sanktuarium
(rozdzial czwarty) oraz kaptanska teologi¢ stworzenia, subtelnie prze-
wijajaca si¢ przez cale opowiadanie (rozdzial piaty). Moje twierdzenie
z konca rozdziatu drugiego zostalo potwierdzone: kaptanskie opowia-
danie o Mieszkaniu to glgboka teologia. Nie jest to relacja historyka
czy rekonstruktora wspaniatego sanktuarium przesztosci. Tekst odkry-
wa przed nami izraelskiego kaptana, zamilowanego teologa i gorliwego
stuge Jahwe. Autor natchniony porusza najwazniejsze biblijne tematy
teologiczne, jak obecno$¢ Boza w §wiecie i w Izraelu, kult i stuzba Boza
oraz teologia Bozego planu zapisanego w stworzeniu. Wiele z prawd
zawartych w opowiadaniu, jak chocby ta:

Swiat i §wiatynia sa obrazem nieba, a czlowiek obrazem Boga, imago
Dei. By¢ obrazem — taka jest prawda stworzenia.

jest uniwersalne i pozostaje aktualne dla chrzescijan idacych za
Chrystusem, obrazem Boga.

Podczas pisania trzech pierwszych rozdzialow pracy gromadzitem
rownocze$nie Swiatowa literaturg biblijna na temat, ktorym si¢ zajmo-
watem. Literatura ta, wbrew mojemu poczatkowemu zdaniu, okazata
si¢ dos¢ obszerna, ale — takze teraz musze stwierdzi¢, ze — wciaz niewy-
starczajaca, zwlaszcza na gruncie jezyka polskiego, i trudno dostepna.
Wierzg, ze ta praca uzupetni w jakiejs czgsci luke w polskiej literaturze
biblijnej dotyczacej tematu Mieszkania Jahwe na pustyni.



Summary

The religion without ritual is inconceivable. The Tent of Meeting
— Tabernacle of Glory — was the first temple of Israel, center of israelite
ritual and worship. It was erected at the bottom of Mount Sinai after the
convenant contracted with God. Moses was told to mirror the heavenly
realm on the desert earth: You will make it all according to the design
for the Dwelling and the design for its furnishings which I shall now
show you (Ex 25.9).

The description of the Tabernacle (Ex 25-31; 35-40) belongs to so-
called Priestly layer (P) of the Pentateuch. It occupys 13 long chapters
of the Book of Exodus, as many as no other cultic object or event in the
Bible. The description evidences striking similarities with the account
of the building of the Solomonic temple (1 Kings 6f.), not only in the
furniture but even in the measures. All the past time biblical scholars
attributed the priority to the wilderness sanctuary. However, the
unrealistic and formal style of P as compared with the realistic account
of the temple building activities led J. Wellhausen (the Protestant, father
of so-called “documentary hipotesis”) to conclude that the Tabernacle
from Sinai, as described in P, was the copy — not the prototype — of
the temple at Jerusalem. This opinion spreaded among the scholars.
Further and more nowadays researches however, have shown that this
conclusion is one-sided. In fact, the construction of the Tabernacle in
the wilderness can no longer be regarded as a fiction of the late Priesty
writers. Chapters 25-31 and 35-40 describe the system of worship with
goes back to Moses and contain elements of great antiquity. With these
are mixed others which reflect the development of worship in the course
of the history of Israel. The composition and redaction of whole of the
narrative is late.
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Although it is not historical data which are the most important in
elaborate account of the Tabernacle. One of it’s pivotal theological idea
is the completion of God’s work of creation. We can notice conscious
efforts of Priestly autor to join the account of the Tabernacle with the
description of the creation of the world (Gen 1,1-2,4a), text also attribited
to the Priestly tradition. Author of Exodus’ account achives it not only
by using similar vocabulary and phrases, but also by using seven-fold
pattern in dividing the Tabernacle’s description. The detailed exegetical
investigation shows that the goal of this assimilation is as follows: the
Tabernacle plays principal role in cosmos. Creation is not quite complete
until the Tabernacle is built. The order of creation is not fully finished
until Israelite society and the Tabernacle cult are constructed. In ancient
Near Eastern cosmogonies (of which the priestly creation account in
Gen 1 is a typical example) the apogee of creation is the construction of
a sanctuary for the god-creator. In P this apogee is deferred to Exodus,
especially to Ex 39-40. The extensive verbal and thematical parallels
between Gen 1 and the Tabernacle account form an inclusio indicating
that creation of the world and construction of the God’s Tent belong
to a single narrative that culminates in the erection of the wilderness
Yahweh’s sanctuary.

Priestly literature repetedly highlights the centrality of the Taberna-
cle. It was located in the very centre of the Israelite camp, as P’s
elaborate map in Numbers 2 makes clear. The inaugural ceremony for
the Tabernacle (Ex 40 and Lev 8-10) — during which the Tabernacle
was erected, the divine presence entered it in the sign of Glory, and its
priesthood was installed — also attest to its pivotal position in Priestly
theology. Tabernacle — like Sinai before — is the place of revelation of
God’s law (Lev 1,1). It is a sacred center, dwelling of God.



