ks. Dominik Ostrowski
Ciesz si¢ 1 raduj, coro Syjonu, bo juz id¢ 1 zamieszkam posrod ciebie (Za 2, 14).

Swiatynia —

miejsce spotkania Swi¢tego i stworzenia

[Wstep — tyt. red.]

1.1. Wstep: od Swiatyni do spotkania

W ksiedze proroka Zachariasza padaja stowa: Ciesz sie i raduj, Coro Syjonu, bo juz ide i
zamieszkam posrod Ciebie (Za 2, 14). Prorok w VI w. przed Chr. przekazuje ludziom
odbudowujacym zrujnowang Jerozolim¢ stowa otuchy, pocieszajac ich wizjg ponownej
pomyslnosci Swictego Miasta, pod opicka Boga. W tekécie tym na plan pierwszy wysuwa si¢
inicjatywa Boga: to On idzie zamieszka¢ posrod swojego ludu, to Jego dziatanie bedzie
decydujace o $wietnosci Swictego Miasta, to Jego dzieto jest zrodtem radosci Cory Syjonu.
Mowigc o $wiatyni jako miejscu spotkania Boga i stworzenia, czynimy to w kontekscie tej
waznej obserwacji: po pierwsze to Bog chce sie spotka¢ z cztowiekiem, i1 po drugie, tylko On
jest zdolny przekroczy¢ bariery, ktore cztowiekowi uniemozliwiajg takie spotkanie. Dodajmy
kwesti¢ oczywistg, aby 1 jej nie zaniedbaé: spotkanie Boga z czlowiekiem nie ma charakteru
towarzyskiego, jego celem jest uswigcenie 1 zbawienie cztowieka.

1.2. Sens Swiatyni: harmonia Swiatow

W religiach przedchrzescijanskich §wiagtynia pojawita si¢ — na ile pozwalaja nam stwierdzié¢
badania archeologiczne — ok. 11 000 lat przed Chrystusem (np. najstarsza §wigtynia Swiata
Gobekli Tepe w pid. Turcji). Nastepne Swigtynie odkrywamy na terenach Mezopotamii z
okresu kultury Ubad (5 000-3 500 lat przed Chr.). Sg to zigguraty — §wiatynie wiezowe,
wynoszace w gore tarasy 1 symbolizujgce miejsca pobytu bostw, ktore zamieszkujg szczyty gor.
Wiemy, ze w Mezopotamii Swigtynie nie byty tylko miejscami kultu, ale takze centrami
kulturowymi i politycznymi miast-panstw (Sumer, Babilonia, Asyria). W starozytnym Egipcie
Swiatynie byly uwazane za miejsce przebywania bostw, dlatego nazywano je "domami
bozymi". Jednoczes$nie stuzyly one jako element "porzagdkowania §wiata" 1 utrzymywania
harmonii. Stad nie powinno dziwi¢, ze egipskie §wiatynie byly tez centrami sktadowania 1
rozdzielania zboza (do terenéw przy$wiatynnych nalezato ok. 30 uprawnej ziemi Egiptu)".
Obserwacja ta jest znaczgca, poniewaz stoi W pewnej opozycji do modnego dychotomicznego
podziatlu na sacrum-profanum. Poganskie swigtynie nie byly tylko "domem bostw", ale byty
raczej "miejscem bostw wsrod ludzi".

2. Terminologia Swigtynna
Przyjrzyjmy si¢ bogatej terminologii $wigtynnej w kulturze greckiej i rzymskiej. Greckie
okreslenia na $wiatynie (naos, temenos, hieron) miaty trzy nieco odrgbne znaczenia®.
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Naos oznacza wewnetrzng budowle, w ktorej znajdowat si¢ posag bostwa. Niestety
etymologia naos jest dos¢ tajemnicza, ale zdarzaja si¢ cickawe proby wyjasnienia, np. wigzania
jej z semickim naah, ktére w odniesieniu do Boga oznacza "mieszkaé, przebywaé".?

Temenos oznacza otoczenie tej budowli, a wigc szerzej "Swiete miejsce” (Swigty gaj). W
zasadzie jest to miejsce wazniejsze niz sam budynek. Zauwazmy, ze gr. temno oznacza odcinac,
wycinaé i bezposrednio méwi o historycznym miejscu "wycietym" (§wicta polana)”.

Hieron (od gr. hieros — "poswigcony") okresla zas jedno i drugie, a w zasadzie kazde
poswigcone miejsce ofiarnicze, wlacznie z sanktuariami poganskimi, §wigtynig jerozolimska, a
nawet synagogami.

Specyficzne nazewnictwo $Swigtynne spotykamy w starozytnym Rzymie: templum i fanum.
Templum to $wigtynia bostw rodzimych. Partykuta tem moze w tacinie oznaczaé zaréwno ide¢
odcinania (jak w greckim), ale niesie tez ciekawy temat "$ciskania, zawezania". Wydaje sig¢, ze
tacinskie templum byloby jednak blizsze temu, co Grecy wyrazali przez naos, a wi¢c samag
budowle i jej wnetrze, poniewaz dla odroznienia od templum stosowano termin fanum, a wigc
okoto$§wiatynng przestrzen, Swigte miejsce. Zawegzanie tem - powrdci w rozumieniu §wigtyni
chrzescijanskiej jako "zawezenia kosmosu'".

Fanum - byta to w Rzymie §wigtynia poswigcona bostwom obcym, nie "oswojonym", by¢
moze takze nieco kojarzonym z pewng "dzikoscig". Ksztatt fanum byt koncentryczny, raczej w
formie $wietego gaju niz wyniostej budowli. Stowo fanum ma tajemnicza etymologic®, ale
termin jest o tyle ciekawy, ze wlasnie od niego pochodzi stowo "fanatyk", a wiec osoba szalona
na punkcie religijnym, poddana obsesyjnemu wptywowi bostwa. Podobnie jak "panika", taczy
si¢ z religijnym szalenstwem ku czci bozka lasow, Pana. Stowo fanum jest dla nas rowniez
wazne o tyle, ze przypomina nam o stowie profanum, ktore kieruje nas na zewnatrz miejsca
swietego, sacrum.

3. Mit sacrum i profanum

Potocznie tatwo przypisujemy chrzescijanstwu, na wzor religii poganskich, podziat Swiata

na sacrum i profanum. Jednak jesli si¢ przyjrze¢ blizej, podzial ten jest raczej obcy religii
objawionej. Cho¢ uwaza si¢ powszechnie, ze terminy sacrum i profanum sg "podstawowym
narzedziem w rekach religioznawcow"®, to w rzeczywistoéci moda na uzywanie pary
termindw sacrum i profanum jako chwytliwych nagtowkow nie jest znow tak bardzo stara.
Zamieszanie w kwestii rozumienia tych terminéw w religioznawstwie i dziedzinach
pokrewnych notuje si¢ na lata siedemdziesigte XX w. Popularno$¢ dychotomii sacrum-
profanum ma zwigzek m.in. z badaniami XIX-wiecznych uczonych, jak niemiecki etnograf i
antropolog Arnold Gennep, ktory zaymowat si¢ tzw. rytuatami przejécia i jako jeden z
pierwszych postugiwat sie ta kategoria’. Silne wspotczesne zakorzenienie dychotomii sacrum-
profanum ma niewielki zwigzek z literaturg religijna, cho¢ wystepuje w literaturze rzymskiej,
gdzie pojawia si¢ przystowie noli miscere sacra profanis (jak np. u Horacego w znaczeniu: "nie
ma $wictokradztwa, ktorego bys nie popetnit")®.
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W debacie na temat kultu Kosciota kategorie sacrum i profanum pojawity si¢ takze dopiero w
latach siedemdziesiatych poprzedniego stulecia, ale jak si¢ okazalo, nie znalazty sobie
utrwalonego miejsca i nie staly si¢ czescig oficjalnej doktryny, podobnie jak np. scholastyczna
para "forma-materia" nie stata si¢ powszechnie obowigzujacym kluczem do teologii
sakramentalnej (pomimo swej atrakcyjnosci obciazona pewnymi stabosciami)’. Juz w Egipcie
Swigtynia w rzeczywistosci wcale nie byta jedynie "boska", ale miata w spotecznosci funkcje
porzadkowania rzeczywisto$ci 1 harmonizowania $wiata. Takze babilonskie zigguraty byly
centrami zycia spotecznego, pomimo ze w samej strukturze budowli istnialo wyrazne
rozréznienie na sfery boskie i ludzkie. Podobnie rowniez §wiatynia chrzescijanska nie jest
oderwanym od spoteczno$ci bytem, ktory istnieje wytacznie dla Boga. W rzeczywistos$ci
$wigtynia i $wiat nigdy do konca nie wpisujg si¢ w dychotomi¢ sacrum-profanum. Podobnie jak
cztowieka nie da si¢ do konca podzieli¢ na cialo i ducha. Trzeba wigc by¢ ostroznym w
budowaniu na tej dychotomii jakich§ powazniejszych zatozen. Podziat Swigtyni 1 Swiata

na sacrum i profanum ma raczej znaczenie praktyczne, ale raczej nie teologiczne.

Ideologiczny podziat na sacrum i profanum bylby dychotomig, ktora raczej burzy porzadek
stworzenia niz go wprowadza (a zatem jest sprzeczna z jednym z zadan $wiatyni, ktora ma
wprowadza¢ harmoni¢). Podziat sfer zycia na §wigte 1 nieswigte, jesli wyjdzie poza zbior
czynnosci czysto praktycznych, jak positek 1 praca, w rzeczywistosci skutkowatby
rozdwojeniem wewngtrznym samego czlowieka, a mogltby tez owocowac powrotem do starych
herezji manichejskich 1 gnostyckich, w ktorych cztowiek sktada si¢ ze zlego materialnego ciata
i dobrej $wietlistej duszy (manicheizm™), a pomiedzy $wicta pleromg i ztym $wiatem zionie
otchtan (gnoza''). Dlatego chrzescijanie nie mogli zgodzi¢ si¢ na "zamkniecie Boga" w
$wiatyni, co wida¢ w historii 0 meczenstwie Szczepana i 0 niezrozumieniu uczonych w Pi§mie.
Niemniej nawet jesli moéwienie o sacrum i profanum w sztuce czy w jakiej$ tradycyjnej religii
ma znaczenie, to w chrzescijanstwie nie ma giebokiego podziatu na ludzkie profanum i

boskie sacrum, a jest to zwigzane przede wszystkim z wcieleniem Syna Bozego. "We wcieleniu
nastapito catkowite przekroczenie kategorii boskie-ludzkie™?. Nawet wicc jesli chrzescijanstwo
postuguje si¢ parg stow "Bog" i "$wiat", to autonomia §wiata (profanum) jest ograniczona
(przyporzadkowana) Bogu i ku Niemu skierowana®. Mozna powiedzie¢, ze nawet jesli
judaizmowi zdarzato si¢ "zarazaé" dychotomig sacrum-profanum, to stonowat to sam Chrystus,
ktory sprzeciwit si¢ formalnemu rytualizmowi™.

W zwiezlych stowach mozna to za jednym z autoréw wyrazi¢ nastgpujaco: Nie ma mozliwosci
rozpoznania, tworzenia czy ustanowienia "chrzescijanskiego sacrum" i absolutnego
"profanum", nieadekwatne sg tez w odniesieniu do chrzescijanstwa kategorie psychologiczne
(Rudolf Otto™) czy fenomenologiczne (M. Eliade) sacrum. Jezus Chrystus jako "prasakrament"
(principium incarnationis) pozwala na wlasciwie rozumiang "resanktyfikacje" stworzenia
(konsekracje), a liturgia Kos$ciota (obrzedy, sakramenty, znaki, symbole, stowo Boze,
sakramentalia) oraz miejsca §wigte (Swiatynie, sanktuaria, cmentarze) czy osoby
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(duchowienstwo) oraz czasy (niedziela, $wigto) nie sg Swiete czy sakralne same z siebie, lecz
uobecniaja i przywoluja (anamneza) zbawcza obecnoéé Boga™®.

W zasadzie, jesli dzisiaj mowimy o profanum w przestrzeni koscielnej, to nie mamy na mysli
negatywnego przeciwstawienia do sacrum (jako co$ nie-§wictego)’, ale chodzi raczej o cos,
czego miejsce jest poza Swigtynig w praktycznym tego stowa znaczeniu, podobnie jak nie
dzielimy ubran na §wigte 1 nie§wigte, ale uroczyste 1 codzienne, lub wizytowe i sportowe.
Niemieszanie tych rzeczywistosci nie ma nacechowania teologicznego, ale wynika z kodu
kulturowego. Dlatego niewtasciwym jest przenoszenie kodéw sportowych do przestrzeni
modlitwy, dlatego ze sportowe obuwie nie koreluje z szatg liturgiczng. Nie dzieje si¢ tak
dlatego, ze sport jest sam w sobie "niepobozny", ale dlatego, ze wprowadzony jest chaos w sam
kod znakowy (strdj jest elementem znakowosci). A przeciez chodzi nam o harmoni¢ $wiata,
ktoéry ma by¢ "kosmosem" - fadem.

4. Oltarz: przywrocenie ladu

Kiedy mowa o §wiatyni (takze o kosciele chrzes$cijanskim), w sposob spontaniczny nasuwa si¢
mys$l o ottarzu. Jest to dobre skojarzenie, poniewaz generalnie $wigtynia jest miejscem ottarza,
a oltarz sprawia, ze $wigtynia jest §wiatynig. Oltarz byt istotnym elementem miejsca kultu 1
znakiem zatozenia sanktuarium w czasach biblijnych patriarchow (Rdz 12, 7-8 itp.). To si¢ nie
zmienito takze i w naszych czasach™,

Czym jest 1 do czego stuzy ottarz? Naturalnie, do sktadania ofiary Bogu czy bostwu w religiach
tradycyjnych. Jednak jesli chcemy p6js¢ dalej, pytamy: czym jednak jest 1 do czego stuzy
ofiara? Stownikowa definicja mowi, ze jest to: forma kultu religijnego polegajaca na sktadaniu
daréw materialnych 1 duchowych, szczegdlnie podczas obrzedow, w celu ustanowienia,
utrzymania lub przywrdcenia wiczi cztowieka z sacrum™.

Badacze fenomenu sktadania ofiar w religiach naturalnych zauwazaja pewne biologiczne
podstawy dziatan ofiarnych, za ktoére uwaza si¢ zachowania zwierzece zwigzane z ratowaniem
zycia przez poswiecenie wiasnego ciata. Chodzi o zjawisko oddania czego$ dla zyskania czegos
wigkszego, albo inaczej, uznania jakiej$ rzeczy za bardziej cenng, dla ktérej oddaje si¢ rzecz
mniej cenng. Mechanizm jest czytelny: ofiara przywraca porzadek w hierarchii wartos$ci.
Doswiadczamy tego w codziennym zyciu: kiedy przychodzi choroba kogos$ bliskiego, rzeczy
do tej pory wazne przestaja by¢ wazne, na plan pierwszy wraca bliska osoba 1 jej dobro,
zdrowie, zycie (chociazby nawet do tej pory byta mniej wazna). Ludzie pozbywajg si¢ catych
majatkow, poswiecaja je, zeby ratowac zycie chorych dzieci, chociazby do tej pory bardziej
byli zajeci majatkiem. Ofiarowanie, czyli oddanie czego$, ustawia na nowo hierarchi¢ wartosci
1 nadaje sens podejmowanym decyzjom. Mozna zatem powiedzie¢: ofiara koryguje 1 ustawia na
nowo hierarchi¢ wartosci.

W tym sensie takze ottarz pelni funkcj¢ korekcji systemu warto$ci: kiedy sktada si¢ na nim co$
waznego, to znaczy, ze czyni si¢ Boga jeszcze wazniejszym, oddaje Mu si¢ to, co byto dotad
wazne. Wlasnie dlatego w Starym Testamencie Bég domagat si¢ najlepszych ofiar, nie dlatego,
aby byl pazerny, ale raczej dlatego, ze oczyszczal serce wilasciciela ofiarnego zwierzecia, cheiat
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sta¢ si¢ dla niego na nowo cenniejszy niz najcenniejsze zwierze ze stada. Jesli Chrystusa sktada
na ottarzu krzyza ofiare ze swojej wolnosci i potegi, to dlatego, ze uznaje zbawienie ludzi za
co$ bardziej wartoSciowego, a ludziom koryguje poczucie tego, kim naprawde sg dla Boga.
Oltarz oczyszcza motywacje¢, a oczyszczona motywacja staje si¢ przygotowaniem do
prawdziwego spotkania z Bogiem. Taka bytaby rola ottarza w $wiatyni, oczywiscie najpetnie;j
w $wiatyni religii objawionej, a wigc Abrahama i Mojzesza, a nastepnie w chrzescijanstwie.
Mozna dlatego powiedzie¢, ze ottarz nie jest sam w sobie sensem istnienia §wigtyni, bo Bog w
rzeczywistosci nie potrzebuje niczyich ofiar, ale potrzebuje 1 chee si¢ spotkac z cztowiekiem
(aby go przemieni¢, uswigci€ 1 ostatecznie zbawic). W tym sensie ottarz jest podstawowym
narzgdziem $wigtyni stuzacym spotkaniu, poniewaz aby kogo$ naprawde spotkac, trzeba
pozwoli¢ mu wejs¢ w sfere wlasnego wewnetrznego sacrum, a wiec wypuscic z reki peing
kontrolg, ktorg zapewnia izolacja.

Podobng funkcje jak ottarz beda w tym sensie pelnic¢ takze inne punkty architektoniczne
chrzes$cijanskiej budowli sakralnej: chrzcielnica przywraca harmoni¢ poprzez "nowe
narodzenie", na jej wzor podobnie konfesjonat bedzie przestrzenig powrotu do harmonii,
ambona stanie si¢ "rajskim ogrodem" obecno$ci Bozego stowa.

5. Od drabiny Jakuba do kosciola chrzescijanskiego

W Biblii znajduje si¢ stynna wizja patriarchy Jakuba: drabiny, po ktorej aniotowie
przemieszczajg si¢ w gore 1 w dot. Jakub odkrywa w miejscu swojej wizji "brame do

nieba": Jakub we snie ujrzat drabine opartq na ziemi, siegajgcq swym wierzchotkiem nieba,
oraz aniotow Bozych, ktorzy wchodzili w gore i schodzili na dot. A oto Pan stal na jej
szczycie (Rdz 28, 12-13).

Ten biblijny obraz i stowo pozostaty na trwate dostownie wyryte w kamieniu: napis Ecce
Domus Dei et Janua Caeli znajdziemy nad wej$ciami do wielu kosciotow. Ale istotnym
przestaniem snu Jakuba jest biblijne przekonanie o tym, ze niebo i ziemia sg potaczone, ze
cztowiek 1 Bog mogg si¢ ze sobg kontaktowac, posiadajg mozliwos¢ relacji. Termin "brama"
oznacza mozliwos¢ przejscia, kontaktu. Sen Jakuba moze by¢ dobrg ilustracjg pragnienia, ktore
zawsze bylo znane ludzkosci, pragnienia kontaktu z rzeczywisto$cig nadprzyrodzong. To
dlatego $wiatynia nie jest wlasnos$cig jedynie Izraela albo chrzescijan.

PdzZniejsza tradycja Izraela uzywata Namiotu Spotkania jako prototypu §wiatyni: Mojzesz wziat
namiot i rozbil go za obozem, i nazwat go Namiotem Spotkania. A ktokolwiek chciat si¢
zwroci¢ do Pana, szedl do Namiotu Spotkania, ktory byt poza obozem. A Pan rozmawiat z
Mojzeszem twarza w twarz, jak si¢ rozmawia z przyjacielem (Wj 33, 7.11a).

Mowa o tzw. Przybytku Mojzeszowym (hebr. miszkan — "przybytek") — byta to przenosna
$wiatynia starozytnych Izraelitow, zwana takze Namiotem Spotkania lub Zgromadzenia
(hebr. ohel moed).

Poza tym Zydzi posiadali uniwersalny termin na miejsca kultu boskiego, niezaleznie od
religii: migdasz (sanktuarium, miejsce §wiete), ale najczestszym okre§leniem Swigtyni byto
stowo hekal, ktorego znaczenie byto zblizone do tego, co okres§lamy jako "patac", a wiec



okazaly budynek ku czci boskiej. Jednak dla Zydow wilaéciwa $wiatynia byla tylko jedna i
miata swojg odrebng nazwe. Hebrajskie okreslenie na budynek swigtynny w Jerozolimie 1 jego
otoczenie to Beit YHWH ("Dom Jahwe") lub Beit HaElohim (*Dom Boga™). W literaturze
rabinicznej §wiatynie okreslano takze terminem Beit HaMikdass, czyli "Swicty Dom". Nazwa
ta byla zarezerwowana tylko dla Swigtyni w Jerozolimie.

Swiatynia w Jerozolimie zostata zbudowana przez Salomona, syna krola Dawida, w roku 938
przed Chr., a sam Salomon w p6zniejszej interpretacji zaczat by¢ postrzegany jako biblijny typ
Chrystusa, ktory rowniez jako "Syn Dawida" zbudowat "$wigtyni¢ swego ciata" (por. J 2, 19-
22), a wiec Koscidot’. Oczywiscie takze sama $wiatynia Jerozolimska stanowita typ prawdziwej
Swigtyni. Warto zauwazy¢, ze §wigtynia Salomona posiada pewne podobienstwo strukturalne
do Namiotu Spotkania Mojzesza — jak on jest zbudowana z trzech cz¢éci: przedsionek (ulam)
prowadzi do Miejsca Swigtego (hekal), ktore byto szerokim czworokatnym pomieszczeniem
ozdobionym ztotem, drzewami palmowymi i kwiatami. Najbardziej sakralnym obszarem byto
Swiete Swietych (debir), wewnetrzne sanktuarium, mate sze$cienne pomieszczenie wewnatrz
budowli o dtugosci 10 m.

Co do synagogi, dodajmy, ze zanim weszto w uzycie greckie okreslenie "synagoga"

(od synagei — "wspdlnie przynosié, prowadzi¢"), Zydzi uzywali okre$lenia beth knesset ("dom
spotkania™), lub beth t'fila ("dom modlitwy"), a takze gahal (hebr. "zwotanie, wspdlnota"). To
ostatnie po grecku ttumaczymy jako ekklesia, czyli wspolnota koscielna. Od XIX w. z
niemieckiego Schule jezyk Yiddish zastosowat takze termin shul. Mozna powiedzie¢, ze
zydowska synagoga jest terminologicznie 1 teologicznie blizsza chrzescijanskiemu kosciotowi u
poczatkow chrzescijanstwa, ale z biegiem czasu takze $wigtynna idea "domu Bozego" — po
okresie "oczyszczenia skojarzen" — pojawia si¢ w sposéob naturalny w chrzescijanstwie.

Pierwsi chrze$cijanie uczestniczyli w modlitwach 1 ofiarach w §wiatyni jerozolimskiej, ale
wykorzystywali to miejsce jako przestrzen gltoszenia Ewangelii, co dokumentujg Dzieje
Apostolskie, a co doprowadzito do otwartego konfliktu z wltadzami religijnymi, czego punktem
kulminacyjnym byta mowa 1 ukamienowanie diakona Szczepana. To on pierwszy
zakwestionowat wartos¢ ziemskiego przybytku jako miejsca przebywania Boga 1 bylo to
reakcjg na tendencje do "zamykania Boga" w przybytku, co od poczatku krytykowali prorocy.
Niedlugo po Szczepanie pojawia si¢ Apostol Pawet, ktory kontynuuje mysl pierwszego
meczennika w rozwazaniach o nowej wspdlnocie Kosciota, w ktorej realizuje si¢ duchowa
obecno$¢. Takze $w. Piotr 1 $w. Jan Apostot ukazujg duchowg Swiatynie, ktdrg sg najpierw sami
wierzacy, ale ostatecznie jest nig wspdlnota zbawionych z Bogiem, ktory sam jest Swigtynig.
Dlatego btednie przypisuje si¢ pierwszym chrze$cijanom zerwanie ze $wigtynig i ottarzem jako
takimi. Pierwsi chrzescijanie tylko pozornie roznili si¢ od zydoéw 1 pogan akurat tym, Ze nie
mieli $wiatyn 1 oltarzy. Wspominanie braku $wiatyn 1 oltarzy ma bowiem charakter $wiadectwa
teologicznej 1 historycznej réznicy miedzy chrzescijanstwem i innymi religiami, wtacznie z
judaizmem. Wyraznie to ilustrujg apologeci II w. W apologii Minucjusza Felixa z II w. poganin
Cecyliusz pyta podejrzliwie o chrzescijanstwo m. in. w takich stowach:
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Czemu (...) starajg si¢ tak usilnie ukry¢ 1 utrzymac w sekrecie obiekt swego kultu? Czyz nie
dlatego, ze zawsze to, co zaszczytne, cieszy otwarcie, zbrodnie za$ pozostajg w kryciu?
Dlaczego wigc nie majg oni oltarzy, Swiatyn zadnych, zadnych tez wizerunkow kultu?
Dlaczego nie glosza swej nauki jawnie 1 nie gromadzg si¢ swobodnie? Musi by¢ albo
karygodne albo haniebne to, czemu réwnoczesnie oddajg cze$¢ 1 otaczajg tajemnicy. Kimze
jest, skad przybyt i gdzie przebywa 6w bog jedyny, osamotniony i opuszczony? Nie zna go
zaden wony nardd, zadne krolestwo, ani wreszcie przesadnie pobozni Rzymianie. Jedynie
n¢dzne plemi¢ zydowskie czcito réwniez jedynego boga, czynito to jednak jawnie, w
$wiatyniach, na oltarzach, z calym ceremoniatem i ofiarami®.

Odpowiedz na pytania starozytnego poganina Cecyliusza brzmiataby mniej wiecej tak: "nie
majq oni ottarzy 1 $wiatyn (a takze «profesjonalnych» kaptandéw, mitr, kadzidet itp.), poniewaz
tymczasowo naturalnie odcinaja si¢ od kultow Swigtynnych istniejacych wylacznie w
kontekscie poganskim (Rzym, Grecja) lub Zydowskim (§wiagtynia jako miejsce «zamknigciay
Boga)".

Jest to okres miedzy I a IV w., gdy chrze$cijanstwo jest traktowane podejrzliwie i
przesladowane. W tym okresie liturgie chrzescijanskie odbywaja si¢ zasadniczo w prywatnych
domach, zwanych Domus ecclesiae (fac. "dom zgromadzenia") Iub po grecku oikos ekklesias,
najczescie] nalezacych do bogatszych cztonkéw wspolnoty, gdzie mozna byto zgromadzic¢
wiernych?. Jednym z najstarszych zachowanym Domus Ecclesiae jest stynne wykopalisko w
Dura Europos (miescie zréwnanym z ziemig w 256 r., nigdy nie odbudowanym, a odkrytym
przez archeologdw na terenie dzisiejszej Syrii w 1920 r.). Domus ecclesiae zostato znalezione
tez niedaleko portu w Palmyrze (rowniez w Syrii). Dzigki freskom pochodzacym z roku 232
mozna je okresli¢ jako jeden z najstarszych kosciotow na swiecie.

Kolejnym etapem przyjecia przez chrzesScijan $wiatyni sg oczywiscie bazyliki. Sg to faktycznie
pierwsze chrzescijanskie koscioty z prawdziwego zdarzenia, ktorych czgs¢ mozemy do dzisiaj
oglada¢, zwiedzajac bazyliki Rzymu. Ich nazwa pochodzi od greckiego stoa basilike czyli
"krélewski portal", a w nazwie tej chodzito bardziej o architektoniczny styl budowli
publicznych, ktore papiez 1 wierni zdecydowali si¢ przeja¢ od wladz cesarstwa (nie wybrano
rownie wygodnych struktur tazni miejskich, ze wzgledu na ich ztg stawg jako miejsc rozpusty 1
spiskow). To jednak byt juz wiek IV 1 V.

6. Swiatynia — pomniejszenie kosmosu

Pierwsi chrze$cijanie odrzucili kult bostw poganskich, a takze szybko rozstali si¢ ze Swigtynig
jerozolimska, ale dzigki rozwijajacej si¢ teologii mogli wczesnie uznaé caty otaczajacy ich
swiat, a takze caly kosmos, za miejsce swigte jako nalezace w catosci do Boga, w ktorym
nastepuje zbawczy dialog migdzy ludzmi i Bogiem. W tej perspektywie do$¢ szybko, po
okresie oczyszczenia idei §wiagtyni z pozostatosci poganskich, chrzescijanska §wigtynia stata sie

"pomniejszeniem kosmosu". %


https://liturgista.pl/?page=theology&content=document&label=2016-01-01-B-DO-CRCS#21
https://liturgista.pl/?page=theology&content=document&label=2016-01-01-B-DO-CRCS#22
https://liturgista.pl/?page=theology&content=document&label=2016-01-01-B-DO-CRCS#23

8

Faktycznie elementy kosmiczne w §wiatyniach chrzescijanskich sg wszechobecne i to nie tylko
w "gwiazdowych" dekoracjach koScioléw gotyckich, gdzie granatowe sklepienia z dziesigtkami
ztotych gwiazd przypominajg nocne niebo. Juz w V w., a wiec stosunkowo szybko po przejeciu
przez chrzescijanstwo bazylik, sw. Maksym Wyznawca pisal:

Jest to rzecz naprawd¢ cudowna, ze w swej matosci §wigtynia moze odzwierciedla¢ caty wielki
$wiat... Oto jej sklepienie rozposciera si¢ jak niebo bez kolumn, sklepione i zamknigte; ponadto
jest ona ozdobiona mozaikami ztotymi jak firmament btyszczacymi gwiazdami. A jej wyniosta
koputa moze by¢ przyrownana do nieba najwyzszego, a przypomina helm; jej cze$¢ wyzsza
spoczywa na czesci dolnej. Jej tuki, obszerne 1 §wietne, przedstawiaja cztery strony $wiata, a
przez rozmaito$é koloréw podobne sa do owego pysznego tuku wytaniajacego si¢ z chmur?”.
Jakie znaczenie ma ten kosmiczny wymiar $wigtyni?

6.1. Okregi i kwadraty, niebo i ziemia

Siggnijmy do stynnego opracowania Jeana Hani, ktory symbolike $wiatyni chrzescijanskiej
przedstawit jak nikt inny. Ograniczmy si¢ jednak tylko do kilku najwazniejszych
"kosmicznych" aspektow. Jak pisze Hani,

Istota Swiatyni, bedacej potgczeniem nieba i ziemi, w symbolicznym ksztalcie zawarta jest w
prostych figurach geometrycznych (...). Koto, kwadrat i taczacy je krzyz sa podstawa czynnos$ci
orientowania i wytyczania fundamentéw budowli sakralnej. Koto — symbol nieba, i kwadrat
0znaczajacy ziemi¢ majg rowniez sens mistyczny i eschatologiczny. (...) Przejscie od kota do
kwadratu przedstawia doczesny obrot Swiata 1 jego zatrzymanie, ktore jest jednoczesnie

przeobrazeniem "obecnego wieku" w "wick przyszty"®.

Emblematyczny jest tutaj przyktad stynnych rzymskich "kwadratowych nimbow". W bazylice
$w. Cecylii na Zatybrzu (Santa Cecilia in Trastevere), ktorej fundatorem w IX w. byl papiez
Paschalis I, znajdujemy mozaike absydowa, na ktérej wsrodd rozmaitych swietych, oznaczonych
popularng aureolg, znajduje si¢ sam fundator, swiety papiez Paschalis I. W r¢ku trzyma model
koSciota, nad jego gtowg jest aureola, ale ksztattu kwadratowego. Kwadratowy nimb
wskazywal, ze dany Swiety w czasie gdy powstawato dzieto, byt wcigz przy zyciu, a wigc na
ziemi. Okragly nimb przystugiwat §wietym po $mierci, gdyz oznaczat juz sfere niebianska.
Kwadratowe nimby znajdziemy w kaplicy $w. Zenona bazyliki §w. Praksedy w Rzymie (ten
sam $wigty Paschalis I), w kaplicy NajSwietszej Maryi Panny w podziemiach bazyliki sw.
Piotra (papiez Jan VII trzymajacy model ko$ciola, na mozaice z nimbem?®) i w innych
zabytkach.

Pomijajac szczegdtowe rozwazania o kotach 1 kwadratach (lub kulach 1 szescianach) w
strukturze $wiatyni, dodajmy moze tylko jeszcze jeden ciekawy passus zaczerpnigty z
opracowania Jeana Hani, tym razem na temat absydy:
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Element kulisty 1 niebianski kopuly 1 sklepienia powtarza si¢ na planie horyzontalnym,
mianowicie w potkolu absydy, ktéra jest na ziemi miejscem najbardziej "niebianskim",
odpowiadajacym Swietemu Swietych w §wiatyni jerozolimskiej i wyobraza Raj oraz Kosciot
Tryumfujacy. Zeby lepiej podkreslié niebianski charakter absydy, w Issoire w Owerni na
zewnetrznej czesci prezbiterium wyrzezbiono koliscie dwanascie znakow zodiaku?'.

Co do znakow zodiaku, zaznaczmy, zZe nie sg one w chrzescijanskiej architekturze przejawem
zabobonu, astrologii czy wiary w horoskop, ale wlasnie informacja, ze zaden element §wiata
nie jest wykluczony ze zbawczej inicjatywy Boga, a wiec takze caty kosmos ze swymi
konstelacjami, cate stworzenie. Tendencja wlaczania wszystkich wymiarow zycia w kult
nazywana jest "sakralizacja uniwersalna"*®. To tutaj odnajdziemy splecione kody religijne z
codziennos$cig cztowieka (jak chociazby sceny rodzajowe ukazane w mozaikowym krzyzu —
drzewie zycia w kosciele San Clemente w Rzymie).

Jednakze architektura to nie tylko informacja, to takze do§wiadczenie. Dlatego przebywanie w
Swiatyni oznacza dla czlowieka okazje do bycia "ogarnigtym" przez kosmiczng wizj¢ dzieta
Boga, a ogarnigcie to nie zawsze musi by¢ nawet uswiadomione. Podobnie jak nie zawsze
wierni odwiedzajacy katedre w Troyes (Francja) uswiadamiali sobie, ze oto z zamystu
architekta znalezli si¢ pomiedzy kolumnami, miedzy ktoérych podstawami a zwienczeniem u
srodka sklepienia jest kat doktadnie 26 stopni, ukrywajacy imi¢ "Jahwe", co oznacza w gematrii
liczba 26. Zreszta ta niezwykta katedra ma wigcej podobnych elementoéw, ktore tworzg
niezwykla harmonig plastyczna, jak na przyktad symbolika liczby 8, ktéra powtarza si¢ w
r6znych elementach katedry, bedac w gematrii zaszyfrowanym imieniem Jezus pisanym po
grecku®.

Dlaczego kosmiczny wymiar §wigtyni jest tak istotny? Poniewaz rolg §wiatyni jest
przywrocenie i utrzymanie harmonii mi¢dzy Bogiem i cztowiekiem (wspomniana korekta
hierarchii wartosci). Greckie stowo kosmos dzisiaj rzadko kojarzy si¢ z ideg harmonii, ale
przypomnijmy, ze stowo to w stowniku greckim znaczy wtasnie "porzadek, tad"®. Latwiej
sobie to przypomnieé, gdy uswiadomimy sobie ze przeciwienstwem greckiego kosmos jest inny
grecki termin: chaos™, albo ze stowo "kosmetyki" czy "kosmetyka" wywodzi si¢ z

greckiego kosmetike techne, czyli sztuki ozdabiania, co oznaczatoby po prostu, ze dzisiejsze
panie przez kosmetyke robig sobie, dostownie, "porzadek" na twarzy. Kosmos oznacza
porzadek. I w takim $wietle jedng z najwazniejszych funkcji Swiagtyni jest porzadkowanie
Swiata, przywracanie mu harmonii. Harmonia ta nie jest tylko zewnetrzna, ale w
chrzescijanskim rozumieniu — przede wszystkim duchowa.

6.2. Bema i ogrod Eden

W niektorych starych kosciotach np. w Rzymie mozna spotka¢ tzw. beme, miejsce odgrodzone,
przeznaczone dla liturgii stowa. Bema to greckie wyrazenie oznaczajace "miejsce
podwyzszone", uzywane zamiennie z ambong. Znajdujemy je w syryjskiej wersji Konstytucji
Apostolskich. Badacze wskazuja, ze odgrodzone miejsce $wigte, w ktorym padajg stowa
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biblijne, jest symbolem ogrodu rajskiego Eden, w ktorym panuje harmonia pomi¢dzy
stworzeniem a Stworcg, gdzie stowo owocuje, padajac na zyzna glebe. Mur oddzielajacy beme
od reszty przestrzeni ukazuje, jak cenne jest dla Kosciota stowo Boze, gloszone z takg
dbatoscig o miejsce. Na murze mozemy znalez¢ ornamenty roslinne, ktore symbolizuja wlasnie
ogrod rajski. Rowniez ta struktura przypomina, ze $wigtynia to miejsce przywracania harmonii,
na wzor harmonii $§wiata przed pierwszym grzechem.

6.3. Azyl

W biblijnej interpretacji §wiatyni pojawia si¢ takze przekonanie, ze obecnos¢ Boga, a wigc 1
Swigtynia, jest ochrong przed ztem 1 zrodtem btogostawienstwa. Przypomnijmy w tym
kontekscie wazng tradycje prawa azylu, a wigc prawnej ochrony osoby $ciganej. W Ksiedze
Wyjscia Kodeks Przymierza na jedyne miejsce azylu wyznaczat oltarz w przenosSnym
przybytku, a ochrona dotyczy tylko osoby, ktora zabdjstwo popetnita nieumyslnie:

Jesli kto tak uderzy kogos, ze uderzony umrze, winien sam by¢ Smiercig ukarany. [[W tym
jednak wypadku]], gdy nie czyhat na niego, a tylko Bég dopuscit, ze sam wpadt w rece,
wyznacze ci miejsce, do ktorego bedzie mogt uciekac [[zabojca]]. Jesli zas ktos§ posunatby sie
do tego, ze blizniego zabilby podstgpnie, oderwiesz go nawet od mego ottarza, aby ukarac
$miercig (W) 21, 12-14).

Chrzescijanstwo nawigzato do tradycji azylu, a Koscidl, gdy mial na to wptyw, szczegdlnie po
upadku Cesarstwa Rzymskiego, promowat ten zwyczaj, przyznajac prawo azylu "kosciotom 1
przylegtej do nich przestrzeni w obrebie 30-40 krokow (tzw. passus ecclesiastici), cmentarzom,
klasztorom" 1 innym miejscom poswigconym. Naruszenie prawa azylu byto uwazane za
swietokradztwo, za ktore grozita kara ekskomuniki.

Interesujacym przyktadem architektonicznej interpretacji tego prawa sa sredniowieczne
mozaiki podtogowe w kosciotach rzymskich. Chodzi o tzw. pavimento cosmatesco (wh.
"podtoga w stylu rodziny Cosmatich"), a wigc przypominajace kolorowe dywany kamienne
mozaiki w nawach, ktorych technika wykonania zwiazata sie z imieniem Kosmy®*, syna Jacopo
di Lorenzo, rzezbiarza rzymskiego z XII w., od ktérego nazwano catg rodzing artystow.
Poniewaz najstynniejsze mozaiki podtogowe wiaze si¢ z rzymskim kosciolem Santa Maria in
Cosmedin, gdzie zawsze spotykala si¢ grecka diaspora chrzescijan, niektorzy uwazaja, ze
dywanowy styl mozaik podiogowych nalezy zwigza¢ z tradycjami Wschodu i zwyczajami
tamtejszych nomadow, ktoérzy nocujac na pustyniach w namiotach, zawsze rozktadali wewnatrz
dywany, dla ochrony przed pustynnymi wezami, ktore nie bylyby w stanie sprawnie poruszac
si¢ po takim podtozu. Potgczenie tych obrazéw pozwalato na duchowa interpretacje
kunsztownej mozaikowej posadzki koscielnej: jest to miejsce bezpieczne od tego, ktory jest
przedstawiany w tradycji jako waz, a wigc od zlego ducha. Wierny znajdujacy si¢ w swiatyni
czut si¢ chroniony. Jest to jedna z wielu interpretacji, ale na tyle interesujaca, ze warto o niej
wspomnie¢, chociazby po to, zeby przy wizycie w Rzymie moc w architekturze sakralne;j
doswiadczy¢ wrazenia takiego "duchowego zabezpieczenia".
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Idea miejsca swietego jako miejsca bezpiecznego oczywiscie taczy si¢ z przekonaniem 0 mocy
Boga, pod ktorego opieke cztowiek si¢ ucieka. Interesujace jest w tym kontekscie polskie stowo
"kosciot", ktore konkuruje z terminem "$wigtynia". Jak wiadomo, stowo to jest zapozyczeniem
ze staroczeskiego kostel i staro-gérnoniemieckiego kastel, co przenosi do tacinskiego castellum,
czyli "miejsca obwarowanego, zamku, twierdzy". Nie chodzi tu tylko o podobienstwo
architektoniczne, ale takze fakt, ze $wiatynie chrzescijanskie istotnie obwarowywano
("inkastelowanie"), przystosowujac do funkcji obronnych. Etymologicznie zatem ko$ciot to

: 33
"mata twierdza""".

7. Swiatynia - Namiot Spotkania i §wiadek obecnosci

Mowigc o spotkaniu z Bogiem w §wiagtyni warto odnies$¢ si¢ do biblijnego opowiadania o
Namiocie Spotkania: Pan rozmawiat z Mojzeszem twarzq w twarz, jak si¢ rozmawia z
przyjacielem (Wj 33, 7.11a).

Bog, ktory zazadat od Mojzesza, aby oddat wszystko w zamian za Jego przyjazn, spotyka si¢
regularnie z Mojzeszem w Namiocie Spotkania, w ktorym rozmawia z nim tak jak si¢
rozmawia z przyjacielem, twarzg w twarz. Bogu nie wystarcza chodzenie ze swoim ludem, On
potrzebuje spotkania twarza w twarz, a kiedy cztowiek odpowiada na takg inicjatywe, odkrywa,
Ze on rowniez niczego wiecej nie potrzebuje.

Termin "spotkanie" jest niezwykle interesujacy i1 znalazto to swoje odzwierciedlenie w licznych
tekstach, takze filozoficznych, na jego temat. Termin ten bowiem przywotuje dodatkowe wazne
stowa, jak "przezycie", "doswiadczenie", "osoba", "ja" i "ty", "moje" i "inne". Filozoficznie
mowiac:

Spotkanie skutkuje zmiang mysli, uczu¢ 1 dzialania cztowieka, a w konsekwencji radykalng
zmiang zycia lub nawrdceniem. W odroznieniu od spotkania inne metody poznania (obserwacja
I kontemplacja) ujmuja cztowieka fragmentarycznie i pomijajg osobowe zycie cztowieka,
duchowe bogactwo, dostepne w spotkaniu odstaniajagcym tajemnice osoby. Poznanie to
zachodzi bezposrednio, na drodze intuicji 1 nie daje si¢ zredukowa¢ ani do poznania ogolnego,
ani pozytywistycznie rozumianej empirii. Tak rozumiane spotkanie jest istotnym elementem
filozofii Martina Bubera oraz Edyty Stein (...)*".

Miejsce spotkania cztowieka i Boga, jakim jest kosciol, od czasow, gdy starozytni chrzescijanie
nie musieli si¢ juz ukrywac przed przesladowaniami, stato si¢ miejscem emblematycznym,
eksponowanym, widzialnym, a takze — go$cinnym, zapraszajacym do $rodka, zachecajacym do
stania si¢ pelnoprawnym cztonkiem wspolnoty. W architekturze sakralnej znakiem takiej
otwarto$ci $wiatyn stata si¢ romanska dzwonnica, ktorg budowano obok samego ko$ciota, a
byta ona czgsto bardziej wyniosta niz sam kosciol. Niektorzy widzg w tej dzwonnicy symbol
samego dzwonnika, odzwiernego, ktory zaprasza do wejscia, wzywa do zgromadzenia.

Ta wizualna obecnos¢ swiatyni, jej wyniosto$¢ architektoniczna, nie jest bez znaczenia takze,
gdy 1dzie o porzadek duchowy i moralny cztowieka. Kos$cioly przez wieki byty tym elementem
architektury, ktory przewodzil w stylistyce miast, nadawat ton, to koscioty charakteryzowaty
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swoje otoczenie. Wspotczesnie jednakze wystepujg nurty odwrotne: probuje si¢ projektowac
koscioty tak, aby pasowaly do architektury, nie kontrastowaty z otoczeniem. Samo w sobie nie
jest to bezrozumne, ale jednak pokazuje, ze miejsce Swigte probuje niejako wtopic si¢ 1 by¢
niewidzialne. Tymczasem jak nie da si¢ ukry¢ miasta lezgcego na gorze, podobnie nie byloby
od rzeczy, aby to koscioly wywieraty wickszy wpltyw na to, co si¢ dzieje dookota, a takze aby
ludzie dostosowywali styl swojego zycia do ideatow, a nie odwrotnie.

[Przypisy — tyt. red.]

! Zob. R. Dziura, Swigtynia, w: Encyklopedia Katolicka 19, red. E. Gigilewicz, Lublin, k. 347.
Pochodzenie terminu "ziggurat™: od asyryjskiego zigquratu "wysokos¢, iglica", od zagaru "by¢
wysokim", por. http://www.etymonline.com/index.php?term=ziggurat (dostgp 2.09.2015).

2 Zob. G. Kittel, Theological Dictionary of the New Testament: Abridged in One Volume by
Geoffrey W. Bromiley, Grand Rapids (Mich.) 1985, s. 350.

® Ang. dwell. Tak u amerykanskiego biblisty Petera J. Leitharta: http://www.firstthings.com/
blogs/leithart/2012/05/naos (dostep 2.09.2015).

* Roznica miedzy temenos i naos jest wyrazana dwoma angielskimi

terminami temple i shrine albo sanctuary. Dodajmy, ze to co my dzisiaj nazywamy
"prezbiterium" w kosSciotach, Anglicy nazywaja wlasnie sanctuary (dla uzupetnienia —
angielskie presbitery to plebania).

> Termin jest wyjasniany w polaczeniu z tacinskim fari - "przemawiaé", a wiec fanum byltoby
miejscem konsekrowanym przez uroczysta formule "zaklecia" (effatum) jakiemus bostwu. By¢
moze dawniejszg formag bylto fas-num. Fas oznaczatoby to, co jest rozkazane przez bostwa (stad
wyrazenie per fas et nefas — "wszystkimi sposobami, dozwolonymi i nie"). W tym

sensie profanum oznaczatoby miejsce poza przestrzenig fanum, a wigc to co si¢ powinno czynic
poza miejscem §wigtym.

® M. Cynka, Wnetrze kosciola - przestrzen sakralna, W: Msza swieta - rozumieé, aby lepiej
uczestniczy¢. Wyktad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 49.

" Faktycznie sam Gennep nie przywiazywal decydujacej wagi do tego podziatu, wykazujac jego
zmienng nature w zaleznosci od danego ludu. Por. S. Wargacki, Sacrum [[w religiach
tradycyjnych]], w: Encyklopedia Katolicka 17, Lublin 2012, k. 829.

8 "(...) tu nihil admittes in te formidine poenae. sit spes fallendi, miscebis sacra profanis (...)",
zob. Horatii Satirae et epistulae, red. F. Ritter, Lipisiae 1857, s. 345; thum. "ty za$ od ztego
stronisz z obawy przed karg — a w bezkarnosci targniesz si¢ 1 na rzecz swigtg" (List 16, 53-54,
w: Horacy, Dziefa, przet. S. Golebiewski, Warszawa 1980, s. 247).

® Zob. H.J. Sobeczko, Sacrum i profanum w odnowionym po Soborze Watykarskim II kulcie
liturgicznym, w: Servitium liturgiae, red. E. Mateja, R. Pierskata, M. Worbs, Opole 2004, s.
299-300; zob. takze B. Brzuszek, Forma i materia, w: Encyklopedia Katolicka 5, Lublin 1989,
k. 393-394.

R, Sznurto, Manicheizm, w: Encyklopedia Katolicka 11, Lublin 2006, k. 1144-1145.

1 J. Stryjecki, Gnoza, w: Encyklopedia Katolicka 5, Lublin 1989, k. 1203.
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12 J. Perszon, Sacrum [[w chrzescijanistwie]], w: Encyklopedia Katolicka 17, Lublin 2012, k.
833.

3 Tamze.

Y Por. B. Snela, Sacrum i profanum w przestrzeni koscielnej, "Collectanea Theologica" 41
(1971), z. 3, s. 67

> Rudolf Otto, teolog protestancki i fenomenolog religii, w swojej tworczoéci wykazywat, ze
historia nie ma znaczenia dla powstania i rozwoju religii, a istotg jej genezy jest doswiadczenie
religijne, ktore rozumiat jako intuicyjne odczucie tajemniczej boskiej sity, wywotujace
jednoczesnie Iek 1 fascynacje. Najwazniejsze w religii nie jest wiec tyle uznanie Boga, co
odczucie czegos tajemniczego 1 wejscie w sfere misterium (tremendum i fascinans). Celem R.
Otto byto zerwanie ze sprowadzaniem religii do moralnosci (Kant) i filozofii (Hegel). Zob. A.
Pyka, Otto Rudolf, w: Encyklopedia Katolicka 14, Lublin 2010, k. 1025-1026.

® por. J. Perszon, Sacrum, k. 833 (tekst rozwinicty i zmodyfikowany stylistycznie).

17 Zob. H.J. Sobeczko, Sacrum i profanum w odnowionym po Soborze Watykarskim II kulcie
liturgicznym, s. 300.

18 Zob. A. Tronina, Oftarz [[w Biblii]], w: Encyklopedia Katolicka 14, Lublin 2010, k. 559.

9 A. Szyjewski, Ofiara, w: Encyklopedia Katolicka 14, Lublin 2010, k. 384.

20D, McNamara, Living Stones in the House of God, w: Temple and Contemplation: God's
Presence in the Cosmos, Church, and Human Heart, red. S.W. Hahn, Steubenville (OH) 2008
s. 196.

2 Zob. Minucjusz Feliks, Oktawiusz 10, 2-4, w: Apologie, red. E. Stanula (Pisma
Starochrze$cijanskich Pisarzy 44), Warszawa 1988, s. 32.

%2 Por. B. Snela, Sacrum i profanum w przestrzeni koscielnej, S. 66.

2 M. Konieczny, Swigtynia w chrzescijaristwie, w: Encyklopedia Katolicka 19, Lublin 2013, k.
348.

24 Cytat za: J. Hani, Symbolika swigtyni chrze$cijariskiej, ttum. A. Q. Lavique, Krakow 1994, s.
32.

2 Tamze, s. 26.

?® Papiez ten nie zostat kanonizowany.

27 ). Hani, Symbolika swigtyni chrzescijarskiej, s. 32.

*® Por. B. Snela, Sacrum i profanum w przestrzeni koscielnej, s. 67.

2% J. Hani, Symbolika swigtyni chrzescijanskiej, s. 32. Zauwazono, ze zwornik sklepienia w
prezbiterium znajduje si¢ na tej wysokosci, ktora, liczona w stopach i calach, wynosi 88 stop i 8
cali, zatem 888, co jest liczba odpowiadajacg imieniu Jezus pisanemu po grecku. Wiece;j
jeszcze: zabity Baranek 1 Chrystus w Majestacie sg przedstawieni w zworniku tego sklepienia
na tej samej wysokosci 88,8 o kilka sazni od witraza, na ktérym $wigty Jan pisze swoje
proroctwo. Liczbe 888 odnajdujemy jeszcze wokot oltarza (symbolizujgcego Jezusa):
sanktuarium otoczone jest oSmioma filarami, a odstepy miedzy nimi otwierajg si¢ na siedem
pigciobocznych absyd, symbolizujacych promieniowanie siedmiu kosciotow, o ktérych mowi
Apokalipsa. Na temat gematrii zob. J. Hani, Symbolika swigtyni chrzescijanskiej, s. 39:
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"Gematria jest to tradycyjna nauka, zajmujgca sie symboliczng interpretacjq stow na podstawie
wartosci liczbowej odpowiadajgcych im liter. Operacja taka jest mozliwa wylgcznie w tych
Jezvkach - jak np. semickich i greckim - w ktorych litery majq wartos¢ liczbowq. W taki sposob
888 jest sumgq szesciu liter greckich sktadajgcych si¢ na imie IHSOUS: I (10) H (8) S (200) O
(70) U (400) S (200) 888".

0 7ob. Stownik grecko-polski 2, red. Z. Abramowiczowna, Warszawa 1960, s. 702.

3! Termin chaos oznacza dostownie "rozwarta paszczeke" w znaczeniu pierwotnego stanu
wszechs$wiata, z ktorego powstat uporzadkowany §wiat; zob. Stownik grecko-polski 4, red. Z.
Abramowiczowna, Warszawa 1965, s. 594. Termin "chaos" zostal bezposrednio przejety przez
tacing, por. u Owidiusza w "Przemianach" chaos, ktory jest beztadng masg zmieszanej ziemi,
morza i1 powietrza. Dopiero ich rozdzielenie prowadzi do fadu i zgody: "A rozdzielone,
wydobyte z chaosu zywioty potaczyta weztem zgody"; zob. Owidiusz, Przemiany 1, Warszawa
1969, s. 1.

% Warto nie pomina¢ milczeniem etymologii imienia Kosmy: pochodzi ono réwniez od
greckiego stowa kosmos, czyli tad, harmonia. Zbiezno$¢ nazewnictwa jednego z
najwazniejszych stylow sztuki koscielnej z wymiarem kosmicznym by¢ moze jest
przypadkowa, ale z pewnoscig nie pozbawiona znaczenia.

% Por. K. Dugosz-Kurczabowa, Wielki stownik etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa
2008, s. 320-321.

% A. Szudra-Barszcz, Spotkanie, w: Encyklopedia Katolicka 18, Lublin 2013, k. 714-715.
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