2 70S — CUDOTWORCA
WSKRZESZEN

WSKRZESZENIA W STARYM TESTAMENCIE I JUDAIZMIE

W Starym Testamencie zamieszczono dwa opowiadania o wskrzeszeniach: jedno dokonane
przez Eliasza (1Krl 17,17-24), drugie przez Elizeusza (2Krl 4,18-37). Podobnie jak w
opowiadaniach o uzdrowieniach w Starym Testamencie, rowniez tutaj zaakcentowane jest
silne przekonanie co do dwoch kwestii: ze tylko Bég moze przywraca¢ zmartych do zycia i ze
moze si¢ to dokona¢ dzieki modlitwie. Autor natchniony konstatuje w modlitwie: ,,Ty masz
wladze nad zyciem i $miercig; Ty wprowadzasz w bramy Otchtani i Ty wyprowadzasz” (Mdr
16,13). Te samg prawde wyrazaja stowa: ,,To Pan daje $mier¢ i1 zycie, wtraca do Szeolu i zen
wyprowadza” (1Sm 2,6).

Wskrzeszenie dokonane przez Eliasza (1Krl 17,17-24)

Wdowa z Sarepty potozonej niedaleko Sydonu uwaza, ze $mier¢ jej syna jest Boza karg za jej
grzechy; zadaje pytanie Eliaszowi: ,,Czego ty, me¢zu Bozy, chcesz ode mnie? Czy po to
przyszedte$ do mnie, aby mi przypomnie¢ mojg wing i przyprawi¢ o $§mier¢ mojego syna?”
(1Krl 17,18). Modlitwie Eliasza o przywrocenie zycia dziecku towarzyszy gest potrdjnego
,rozciggniecia si¢” nad ciatem chtopca. Gest ten nie jest upewnieniem si¢, czy dziecko
jeszcze zyje (por. Dz 20,10), lecz jest analogiczny do natozenia rak czy dotknigcia przy
uzdrowieniach. Poniewaz wskrzeszenie uwazano za wigkszy cud niz przywrocenie zdrowia,
stad gest mu towarzyszacy byt odpowiednio bardziej spektakularny.

Wskrzeszenie dokonane przez Elizeusza (2Krl 4,8-37)

Podobng ,,procedure” wskrzeszenia stosuje Elizeusz, ktory modli si¢ o przywrdcenie zycia
synowi zamoznej kobiety z Szunem, ktorego $mier¢ byta spowodowana najprawdopodobniej
udarem stonecznym (2Krl 4,8-37). Autor natchniony relacjonuje: Elizeusz ,,rozciggnat si¢ na
dziecku, potozyt twarz swojg na jego twarzy, oczy swoje na jego oczach, dtonie swoje na jego
dtoniach — i pochylony nad nim tak pozostawat, az si¢ rozgrzato ciato chtopca. Znowu chodzit
po domu tam i z powrotem, wchodzit 1 pochylatl si¢ nad nim. Wtedy chtopiec ziewnat siedem
razy 1 otworzyt oczy” (2Krl 4,34-35). Fakt, ze wskrzeszenie nastepowato stopniowo swiadczy
o tym, ze Elizeuszowi nie udato si¢ otrzymac ,,dwoch czgsci” ducha Eliasza (2Krl 2,9).

WSKRZESZENIA W SWIECIE GRECKIM I RZYMSKIM

Tradycja o wskrzeszeniach znana byla w $wiecie starozytnych Grekéw 1 Rzymian.
Dokonywali ich wedrowni cudotworey, ktorym Grecy przypisywali miano ,,boskich mezoéw”
(theios aner). W literaturze egzegetycznej niekiedy stosowano to okreslenie do Jezusa.



Wskrzeszenie dokonane przez Aploniusza

Filostrates w swym dziele Vita Apolonii opowiada: ,,Wydawato si¢, ze pewna dziewczyna
zmarta w czasie §lubu. A pan mtody, idagc za marami, narzekal — co jest zrozumiate — z
powodu niedokonczonego §lubu. I nawet caly Rzym razem z nim lamentowal, poniewaz
dziewczyna pochodzita z rodziny konsularnej. Apoloniusz, widzgc nieszczescie, powiedziat:
,Postawcie mary, poniewaz ja chce powstrzymac izy, ktére wylewacie nad mtoda panig”.
Zaraz tez zapytat o jej imi¢. Otaczajacy orszak sadzil, ze wyglosi on przemodwienie, jakie
zwyklo si¢ wyglasza¢ dla pobudzenia lamentujacych. Ale on nic takiego nie uczynil, lecz
tylko dotknat jej, wypowiedzial co$ tajemniczego nad nig i obudzil dziewczyne z
domniemanej $mierci” (Vita Apolonii 4,45).

Duzg trudnos¢ stanowi odrdznienie $§mierci pozornej od rzeczywistej. Podobnie jednak jak w
przypadku ewangelicznego opisu wskrzeszenia corki Jaira, kontekst wyklucza $mierc
pozorng. Mowa o $nie w takich wypadkach cz¢sto ma znaczenie symboliczne, sen bowiem w
antycznych kulturach byt symbolem §mierci.

Wskrzeszenia dokonane przez Empedoklesa i Asklepiadesa

Literatura hellenistyczna zna takze opowiadania o wskrzeszeniach dokonanych przez
Empedoklesa z Agrygentu i Asklepiadesa z Prusy. Diogenes Laertios mowi o Empedoklesie,
iz ten ,,okryt si¢ wieczysta chwalg, bo zmarlag kobiete odestat zywa do domu”. Cho¢
podobnych opowiadan o wskrzeszeniach znajdujemy w literaturze greckiej 1 rzymskiej
niewiele, pozostaje faktem zywe zainteresowanie starozytnych mozliwoscig przywracania
zycia zmarlemu. Pewne zdziwienie moze budzi¢ fakt, ze ws$réd cudow dokonanych przez
Asklepiosa w Epidauros nie wymienia si¢ wskrzeszen. Po pierwsze z pewnos$cig dlatego, ze
cial zmartych nie przynoszono do sanktuarium. Wazniejsze jest chyba jednak odniesienie
mitologiczne: Asklepios, ktory za swojego zycia wskrzesit zmartego, zostal za to surowo
ukarany przez Zeusa.

WSKRZESZENIA W EWANGELIACH

Ewangelie zawierajg trzy narracje o wskrzeszeniach: wskrzeszenie corki Jaira (Mk 5,21-
23.35-43; par.), wskrzeszenie mtodzienca z Nain (Lk 7,11-17) oraz wskrzeszenie Lazarza (J
11,1-45); Dzieje Apostolskie prezentuja takze wskrzeszenie Tabity przez Piotra (Dz 9,36-42).
Ewangelie wspominaja rowniez o powstaniu z grobéw wielu osob, gdy Jezus skonal na
krzyzu. Opowiadanie o wskrzeszeniu corki Jaira zostanie przedstawione w systematycznym
ujeciu egzegetycznym w dalszej czesci niniejszych rozwazan.

Wskrzeszenie mlodzienca z Nain (Lk 7,11-17)

Wskrzeszenie jedynaka z niewielkiej miejscowosci Nain (Lk 7,11-17) zawiera w sobie
klasyczne elementy opowiadan o wskrzeszeniach. Interpretacja Lukaszowa nadata narracji
cech typowych dla trzeciego ewangelisty. Najpierw Jezus zdjety litoscig, zwraca si¢ do matki
chtopca z pocieszeniem ,,nie placz”. Zauwazamy tu wazny w teologii Lukaszowe] motyw
mitosierdzia. Akcent polozony na wdowienstwie kobiety réwniez jest istotny dla Lukasza.
Zauwazenie, ze zmarly byt jej jedynym synem podkresla beznadziejno$¢ sytuacji. W
srodowisku spotecznym tamtego czasu 6w mtody cztowiek przypuszczalnie musiat zapewnic
byt nie tylko sobie, ale i swej matce. Jej rozpacz jest wigc tym bardziej zrozumiata. Jezus nie
dotyka ciata mtodzienca, lecz jedynie mar, szanujac tym samym zydowski obyczaj. Ostatni
relacjonowany epizod: ,,i oddal go jego matce”, zaczerpnigty zostal bezposrednio z 1Krl



17,23, co $wiadczy, ze Lukasz przypuszczalnie cate opowiadanie wzorowat na
starotestamentalnym tekscie.

Wskrzeszenie Y.azarza (J 11,1-45)
Relacja o wskrzeszeniu Lazarza nie zostala zanotowana przez zadnego z synoptykow. Fakt,
ze zamiescit ja jedynie Jan (J 11,1-45), nie uzasadnia w niczym pomystu, jakoby powstata
ona z potgczenia przypowiesci o bogaczu i Lazarzu (Lk 16,19-31) z opowiadaniem o Marcie i
Marii (Lk 10,38-42). Cho¢ imi¢ Lazaros oznacza ,,ten, ktoremu Bog pomaga”, nie musi ono
wcale pehi¢ funkcji symbolicznej w perykopie,
Motyw rzekomego ,zasniecia”  ody; Jan dodaje usciélenie historyczne, iz chodzi o
Lazarza (11,11) Siwarza ¥ azarza ,»z Betanii” (12,1), natomiast Marig
metodologiczne  nieporozumienie, przedstawia jako te, ,.ktéra namascita Pana olejkiem
ktore stanowi jeden z czesto | wlosami swoimi otarta Mu nogi” (11,2). Ta
uzywanych przez Jana  srodkoéw prezentacja siostry Lazarza jest efektem pracy
stylistycznych, — pozwalajgcych  na kompozycyjnej autora, gdyz opis namaszczenia w
rozwinigcie osi. fabularne] dziela:  Betanii zamieszczony zostanie dopiero w nastgpnym
wyjasnienie nieporozuniienia moze rOZdZiale. Wzmianka o tym, 7e Zmarly _]UZ CZtery dnl
powodowac rozwoj akcji, czgscie]  lezy w grobie musi wykluczaé podejrzenia o letarg i
jednak  jest jedynie elementem  gtanowi aretalogiczna  tendencje  ukazujaca
statycznym struktury (por. relacje z dramatyzm sytuacji. Jezus nie uzywa typowej dla
rozmow Jezusa z Nikodemem lub  iahinéw — cudotwdrcdw formuty modlitewnej, lecz
Samarytankg). dokonuje wskrzeszenia poprzez rozkaz: ,}azarzu,

wyjdz na zewnatrz”.

WSKRZESZENIE CORKI JAIRA (Mk 5,21-24a.35-43)

21. Perykope rozpoczyna Marek typowym dla swego stylu spdjnikiem ,,i” - kai. Wzmianka o
przemieszczeniu si¢ Jezusa stanowi zabieg majacy na celu logiczne wkomponowanie
perykopy w kontekst. Motyw todzi, o ile jest autentyczny, stanowi ni¢ wigzacg wszystkie
cuda opisane w bloku narracyjnym Mk 4,35-5,43. Obecnos¢ thumu (ochlos polys) nie ma
zadnej specyficznej funkcji w tresci opowiadania o wskrzeszeniu; wzmianka o nim nalezy
przypuszczalnie do starszej tradycji, przejetej przez Marka. Jesli odczyta¢ ja w kontekscie
»drugiego brzegu”, staje si¢ widoczne nawigzanie do 4,35, a wi¢c poczatku dziatalnosSci
taumaturgicznej Jezusa nad Morzem Galilejskim. Tres¢ wprowadzenia prezentuje pierwszy
element synoptycznych historii o cudach: pojawienie si¢ cudotworcy.

22-24a. Osobg petenta wprowadza ewangelista okresleniem ,,jeden z przetozonych synagogi”
- eis ton archisynagogon. Pozycja przewodniczacego synagogi cieszyta si¢ szacunkiem w
spotecznosci zydowskiej. Do jego zadan nalezalo nie tylko przygotowanie i animowanie
nabozenstw szabatowych, ale takze czuwanie nad stanem synagogi w jej wymiarze
materialnym. ,Jeden” z moze by¢ okresleniem kwalifikujagcym pozycje wszystkich
odpowiedzialnych za synagogi lub tez wskazywac¢ na grupe kilku os6b czuwajacych nad te
samg synagoga. W przeciwienstwie do opowiadan o uzdrowieniach, Marek podaje imi¢
wlasne rozmowcy Jezusa. W pierwotnym KosSciele zywotna byta tradycja nadawania imion
bohaterom przekazéw o zyciu Jezusa. Biorgc pod uwagg fakt, ze imi¢ Jaira nie pojawia si¢ juz
ani razu w narracji, mozna przyjac, ze zabieg ten ma miejsce rowniez w tym przypadku. Imi¢
Jair ma znaczenie symboliczne. Z hebrajskiego oznacza ono ,tego, ktory przebudza”. W
kontekscie logionu Jezusa: ,,dziecko nie umarto, tylko $pi” (w.39b), jego znaczenie
odpowiada merytorycznie tresci epizodu.



Gest przypadnigcia do stop Jezusa (w.22b) i1 zaakcentowanie natezenia wypowiedzi Jaira
(w.23a) wprowadza kolejny element schematu opowiadan o cudach: prosbe. Marek zanotowat
jeszcze tylko jeden moment, w ktorym petent Jezusa pada mu do stop: uczynita to poganka,
Syrofenicjanka rodem (7,25). Mozna dopatrzy¢ si¢ wigc w tym gescie odcienia ironii:
zachowanie przewodniczacego zydowskiej synagogi jest identyczne z postawa kobiety
poganskiej. Z drugiej strony motyw dowodzi, ze tak Zydzi, jak poganie, maja réwne prawa do
débr zbawczych.

Gest wlozenia rak, o ktory prosi Jair, nalezy odczytywac jako zwigzany z uzdrowieniem.
Zdesperowany ojciec nie wie jeszcze, ze jego dziecko nie zyje. Przedmiotem prosby jest to,
aby dziewczynka ocalata 1 zyta. Obydwa te czasowniki oddaja aramejski czasownik hayah.
Czytelnik ma wiec do czynienia z hendiada: dwoma okresleniami wyrazajacymi t¢ samg ideg.
Reakcja Jezusa na blaganie zrozpaczonego ojca jest natychmiastowa: bez zbednych stow
udaje si¢ (apelthen) w kierunku domu przetozonego synagogi. Zwig¢ztos¢ i lakonicznos¢ tego
stwierdzenia stuzy podkresleniu mitosierdzia Jezusa wobec potrzebujacych pomocy.

W obecnym tek$cie wprowadzenie narratywne ,,gdy On jeszcze mowil” pelni funkcje
pomostu pomiedzy perykopa wlaczong a peryferyjng: Marek powraca do watku porzuconego
w w.24. Jesli nie jest ono pochodzenia redakcyjnego, lecz $cistg kontynuacjg pierwszej czesci
narracji, woéwczas podmiotem w zdaniu jest sam Jair, ktory zdaje si¢ wyjasnia¢ Jezusowi
natur¢ choroby swej corki lub kontynuuje swe usilne btaganie: ,,... Przyjdz potozy¢ na nig
rece, aby ocalata 1 zyla”. Jezus poszedt z nim. Kiedy [Jair] jeszcze mowil, przyszli z domu
przetozonego synagogi 1 powiedzieli: ,,Twoja corka umarla...” (ww.23b-24a. 35a). Aoryst
czasownika ,,umrze¢” (apethanen) podkresla nieodwotalnos$¢ sytuacji: pomoc przychodzi za
pozno 1 nic juz nie mozna zrobi¢. Taka przynajmniej jest pozycja postancéw przybylych z
domu Jaira. Pytanie koncowe: ,po co jeszcze trudzisz Nauczyciela?” ma walor pytania
retorycznego.

36-37. Reakcja Jezusa na wieS¢ o $mierci dziewczynki jest odmienna niz oczekiwali
postancy. Czasownik parakouo nalezaloby tlumaczy¢ jako ,,zignorowac”, ,,nie zwracac
uwagi”. Jezus wigc ignorujac t¢ wiadomos$¢, zacheca ojca do odrzucenia strachu (me fobou) 1
do wiary (pisteue). Jezus nie zezwala, aby ktokolwiek Mu towarzyszyt (w.37), z wyjatkiem
Piotra, Jakuba i Jana. Imiona tych trzech uczniéw znajdujg si¢ na czele listy Dwunastu (3,16-
17). Wszyscy trzej byli $wiadkami przemienienia (9,2) 1 modlitwy Jezusa w Ogrodzie
Oliwnym (14,33). Nierozstrzygni¢ta pozostaje kwestia, czy Marek sam wprowadzil ich w
tre$¢ epizodu, aby podkresli¢c doniosto§¢ wydarzenia, czy tez ich obecno$¢ nalezy raczej
przypisac¢ tradycji pierwotnego Kosciota, w ktorym trzej apostotowie cieszyli si¢ szczegdlng
czcig 1 szacunkiem. Sam natomiast motyw wykluczenia ,,widz6w” z areny zdarzenia jest
czesty w opowiadaniach aretalogicznych.

Sen zarowno w Starym, jak i w Nowym
38-40a. Obecnos¢ zatobnikow i placzek w domu  /estamencie,  moze  byc eufemizmem
Jaira potwierdza wies¢ o émierci dziewczynki i 0Zraczajgcym smierc (Dn 12,7, LXX; Ps
wzmacnia dramatyzm sytuacji. Statym zwyczajem, 7.0, LXX: [Tes 5.10). Obecnosc tef
nawet wérod najubozszych, bylo oplakiwanie Koncepcji daje si¢ zauwazyc rowniez w
zmartych przez grupe zatobnikéw. Najmniejsza ich — Srodowisku judaizmu. Dosc pozne, bo
grupa skladata si¢ z dwoch osob grajacych na pochodzgce z ok. 250 roku, rabinackie
fletach oraz kobiety prowadzacej §piew zatobnych —powiedzenie glosi: ., Zasniesz, ale nie
antyfon. Ze wzgledu na wysoka pozycje spoleczng  wmrzesz". W iym kontekscie wypowied:z
przewodniczacego synagogi, mozna domys$la¢ sig Jezusa ma znaczenie metaforyczne i

obecnosci znacznie wickszej grupy oséb. Reakcja — eschatologiczne. Oto Smier¢  zostala
pokonana i nie bedzie trwaé dluzej niz

sen.



Jezusa na widok zatobnikoéw jest zapewnienie, ze dziecko nie umarlo, ale $pi (katheudei).
Przyjecie hipotezy o pozornej $mierci dziecka ktoci si¢ z treScig narracji. Marek §wiadomie
uwypukla te elementy, ktore t¢ $mieré potwierdzajg (wies¢ przyniesiona przez postancow,
obecnos¢ zatobnikow, ich wySmiewanie si¢ z postawy Jezusa).

40b-41. Oprécz trzech uczniéw Jezusa, swiadkami wskrzeszenia majg by¢ takze rodzice
dziewczynki. Dotknigcie ciata dziecka jest czestym motywem historii uzdrowien i
wskrzeszen; tu jednak nalezy bra¢ pod uwage rowniez zakaz religijny dotykania zmartych.
Jezus tamigc to prawo, staje si¢ nieczystym z legalistycznego punktu widzenia. Formuta
wskrzeszenia falitha koum wypowiedziana jest po aramejsku, 1 w tym tez jezyku przytacza ja
ewangelista (w transkrypcji greckiej). Podaje jednak je ttumaczenie rozszerzone o formuie
wprowadzajacg ,,moéwi¢ ci”’. Oznacza to, ze zachowana przez wczesng tradycje wypowiedz
Jezusa nie byla traktowana jako formuta magiczna. Nakaz powstania (egeire) koresponduje z
wczesniejszym komentarzem Jezusa o $nie dziewczynki.

42. Demonstracja cudu nast¢puje w podwodjnej formie: dziewczynka wstaje (aneste) i chodzi
(periepatei). Natgzenie niezwyklo$ci wydarzenia 1 moc stowa Jezusa zostaje podkre§lona
przez stwierdzenie natychmiastowej reakcji dziecka na nakaz taumaturga (eutys). Okreslenie
wieku dziewczynki przejat Marek z tradycji badz z katechezy Piotra. Dodatek ten niewiele
wnosi do samego przestania zawartego w epizodzie; $wiadczy jednak o obiektywizmie
ewangelisty 1 wzmacnia warto$¢ historyczng opisu. Warto jednak wspomnie¢ o tym, ze wiek
dwunastu lat dla dziewczyny w Palestynie byl odpowiedni do wydania jej za maz. Jesli
kobieta umarta przed zamazpojsciem, uwazano, ze doznata szczegdlnej tragedii, a nawet
odrzucenia przez Boga. Reakcja swiadkow wskrzeszenia jest wielkie zdumienie. Przez ten
kolejny typowy motyw opowiadan aretalogicznych, zapisany w formie infinitivus absolutus,
przebija semicki oryginal opisu.

43. Nakaz koncowy zbudowany jest z dwoch elementéw: nakazu milczenia 1 nakazu
nakarmienia dziecka. Pierwszy pojawia si¢ czesto w relacjach o cudach, i moze by¢ taczony z
sekretem mesjanskim. Drugi ukazuje zatroskanie Jezusa o fizyczny stan dziecka
wymeczonego chorobg 1 stanowi pomost taczacy t¢ perykope z opisem rozmnozenia chleba
(6,35-52).

Oredzie

Sens literalny.

Przestanie zawarte w omawianej perykopie nie tylko wskazuje na Jezusowe mitosierdzie, ale
jest znakiem zwycigskiej mocy Jezusa nad sitami ciemnos$ci 1 Smierci. W ten wiasnie sposob
manifestuje si¢ krolestwo Boze w swym zbawczym aspekcie. Litujac si¢ nad udreczong
rodzing dotknigtg nieszczesciem, Jezus ukazuje znak nadprzyrodzonej mocy Boga.

Sens teologiczny.

Jak kazde wskrzeszenie, tak 1 obecne, jest zapowiedzig zmartwychwstania Chrystusa i
ostatecznego zmartwychwstania kazdego wierzacego. Istotna jest tu obecnos¢ trzech uczniéw
Jezusa: Piotra, Jakuba i Jana. Byli $wiadkami nie tylko wskrzeszenia corki Jaira, ale takze
swiadkami przemienienia na gorze Tabor i modlitwy Jezusa w Ogrodzie Oliwnym. Narracje
opisujace te wydarzenia rozmieszczone sg z duza precyzja niemal réwnomiernie na kartach
dzieta Markowego. Relacja o przemienieniu usytuowana zastala centralnie, natomiast dwie
pozostate zajmuja centralne pozycje w pierwszej i drugiej czesci Markowej ewangelii. Juz
samo rozmieszczenie perykop w strukturze dzieta sugerowa¢ moze zamiar teologiczny autora:




wraz z progresywnym ujawnianiem tozsamosci Jezusa, ewangelista stopniowo przygotowuje
trojke apostotow na autorytatywnych $wiadkéw swego zmartwychwstania. We wszystkich
trzech narracjach pojawia si¢ implicite lub expressis verbis motyw $mierci 1
zmartwychwstania. Wskrzeszenie corki Jaira, jak kazde wskrzeszenie opisane przez
ewangelistow, jest posrednig zapowiedzig zmartwychwstania: jak Jezus pokonat $mier¢
przywracajac zmartych do zycia, tak tez pokona ostatecznie panowanie $mierci powstajac z
grobu. Przy zej$ciu z gory przemienienia Jezus wprost zapowiada zmartwychwstanie Syna
Czlowieczego; z relacji paralelnych wiadomo, ze $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa byto
takze przedmiotem rozmowy Jezusa z Mojzeszem 1 Eliaszem. Wreszcie scena modlitwy w
Getsemani jest juz bezposrednim przygotowaniem do $mierci i zmartwychwstania. Jezus
modli si¢, by wypehita si¢ wola Ojca i do modlitwy zacheca trzykrotnie zmozonych snem
swoich uczniéow. Trzy perykopy, w ktorych pojawiajg sie Piotr, Jakub 1 Jan, utozone zostaly
przez ewangelist¢ na zasadzie climaxu: poczatkowo apostotowie poznajg jedynie moc Jezusa
nad $miercig, nastepnie stysza bezposrednig zapowiedz zmartwychwstania i wreszcie sami
uczestniczg w wydarzeniach bezposrednio prowadzacych do §mierci 1 powstania z martwych
Jezusa. Motyw zmartwychwstania z kazdym opowiadaniem zarysowuje si¢ wigc coraz silnie;j.
Piotr, Jakub 1 Jan sg przygotowani, by sta¢ si¢ $wiadkami zmartwychwstania: widzieli
przywrdécong do zycia dziewczynke, styszeli z ust Mistrza zapowiedZ powstania z grobu i
wreszcie sami uczestniczyli w poczatkach meki Jezusa.




