Chrystus jako Arcykaplan wg Listu do Hebrajczykow
Wstep

Chrystologia Listu do Hebrajczykow zbudowana jest wokot tematu kaptanstwa Chrystusa.
Tylko w tym miejscu Nowego Testamentu Chrystusa tytutuje si¢ ,,Arycykaptanem”. Tytut 6w
stanowi ,,zasadniczg o$ calej koncepcji teologicznej, wokot ktérej mniej lub bardziej wyraznie
kraza pozostate mysli”’[1]. Aby wykaza¢ wielko$¢ 1 dostojenstwo Chrystusowego kaptanstwa,
autor przeciwstawia je trzem najwazniejszym posrednikom Starego Przymierza — prorokom,
aniotom 1 Mojzeszowi[2]. Bog przemawia w Nowym Przymierzu do ludzi przez swojego Syna,
ktory swym dostojenstwem goruje nad innymi posrednikami 1 postancami JHWH w Starym
Przymierzu. Synowi bowiem przystuguja prerogatywy boskie: preegzystencja, bycie
wspottworcg wszechrzeczy, boski majestat i chwata, moc odpuszczania grzechow (Hbr 1,2-3).
Autor Listu do Hebrajczykow ktadzie szczeg6lny akcent na stowo ,,Syn™ 1tgczy je z imieniem
Pierworodnego (Hbr 1,6), ktory jest odblaskiem chwaty 1 odbiciem Jego [Boga] istoty (Hbr
1,3). Wskazuje to na pochodzenie Jezusa od Ojca oraz na posiadanie tej samej boskiej natury.
Tym samy posiada On absolutng wyzszo$¢ nad wszelkim stworzeniem, wszelkg istotg. W tym
dhugim, wypetionym trescig zdaniu (1,1-3), uchodzacym za ,,najdoskonalsze greckie zdanie
Nowego Testamentu”[3], autor Listu przedstawia Syna jako wspotstworzyciela wszechswiata,
ktory od samego poczatku byt posrednikiem mi¢dzy Bogiem 1 Jego stworzeniem.
Wywyzszenie Syna przez Ojca (1,5-14) jest nastepstwem Jego meki (2,5-18). Ta tradycyjna
nauka[4] stanowi ramy, w ktorych miesci si¢ kaptanska chrystologia Listu do Hebrajczykow.
Ogniskuje si¢ ona wokot tematdw, prezentujacych Jezusa jako: (1) Mitosiernego 1 wiernego
Arcykaptana (Hbr 2,17); (2) Apostota 1 Arcykaptana naszego wyznania (Hbr 3,1); (3) Kaptana
solidarnego z cztowiekiem, zdolnego wspdtczué naszym stabosciom (Hbr 4,15-5,10); (4)
Kaptana wedlug porzadku Melchizedeka (Hbr 7,17), (5) Kaptana, ktory ofiarowuje sam siebie
dla zbawienia §wiata (Hbr 7,27); (6) Kaptana oredujacego za cztowiekiem przed Bogiem 1 jako
posrednika Nowego Przymierza (Hbr 9,15); (7) Kaptana, ktory jest przewodnikiem
prowadzacym ludzi do Boga (Hbr 12,2). Ten uktad argumentacji okresli sposob prezentac;ji
arcykaptanskiej chrystologii Listu do Hebrajczykow w niniejszej pracy.

1. Jezus ,,milosierny i wierny Arcykaptan” (2,17)

Wcielenie Syna Bozego musiato nastgpi¢, poniewaz, jak dowodzi autor Listu, by mdogt On stac
si¢ Arcykaptanem, zdolnym do zlozZenia ofiary przebtagania za catg ludzkos¢,

musial upodobni¢ si¢ pod kazdym wzgledem do braci (Hbr 2,11)[5], czyli przyjaé rzeczywista,
podleglta $mierci ludzka nature. W Starym Testamencie dostapienie godnosci arcykaptanskie;
wigzalo si¢ z rytualnymi ceremoniami oddzielenia (2 Mjz 28; 3 Mjz 8-9) i z unikaniem
jakiegokolwiek kontaktu ze $miercig (3 Mjz 21,11). ,,Zupelnie inaczej rzecz si¢ ma w
przypadku Chrystusa — ma obra¢ droge catkowitego upodobnienia si¢ do swoich braci, az po



cierpienie 1 Smier¢ (Hbr 2, 14.17-18)”[6]. W Hbr 2,17 (por. Hbr 5,1) autor pokazuje, ze kaptan
powinien wywodzi¢ si¢ sposrdd ludzi, poniewaz w ich imieniu staje przed Bogiem. Tak tez i
Chrystus ,,we wszystkim upodobnit si¢ do braci” i jako cztowiek zbawia swoich braci. Autor
uzywajac takich okreslen nawigzuje do intymnych relacji rodzinnych, ukazujac
chrzescijanstwo jako religi¢ wigzi, gdzie Jezus jest bratem ludzi, za$ wszyscy sa dzie¢mi Boga
(korzystajac jednoczesnie z terminologii Ps 22 1 Iz 8). Taki zabieg pozwala podkresli¢
doniostos¢ cztowieczenstwa Jezusa, a jednocze$nie doskonatos¢ Jego kaptanstwa.

Powyzszy akapit implicite daje do zrozumienia, ze niepordéwnywalna wi¢z Syna z Bogiem w
chwale (1,3a) nie uczynita Go jeszcze Arcykaptanem. Konieczna do tego byta ,,rowniez Scista
wiez z ludem Bozym, poniewaz kaptanstwo polega na posredniczeniu, ktore wymaga
doskonatych stosunkéw z dwiema stronami. Preegzystujacy Syn byt zwigzany tylko z Bogiem.
W wywyzszonym Chrystusie w petni urzeczywistnia si¢ owa podwojna konieczna

relacja. Syn Bozy (1,5-14) i brat ludzi (2,5-16) jest doskonatym posrednikiem”[7]. Zatem Bog
wyznaczyl Synowi droge niewiarygodnej solidarnosci. ,,Wskazuje na nig juz — odpowiadajace
Synowi — okreslenie synowie, ale najwyrazniej uwidacznia si¢ ona w wyznaczeniu Synowi
drogi cierpienia. Jako przewodnik otwiera droge, kroczy droga zbawienia, ktéra prowadzi do
chwaty a w ostatecznym rozrachunku do Boga” [8].

Jezusowa solidarnos¢ z cztowiekiem otrzymuje tajemnicze uzasadnienie: ,,Zardwno bowiem
Uswiecajacy, jak 1 uswigcani, wszyscy pochodzg od Jednego. Dlatego nie wstydzi si¢ nazywacé
ich bra¢mi” (Hbr 2,11). Staja wi¢c przed soba Syn i synowie — On jest uswiecajagcym, oni sg
przezen uswi¢cani. Mozemy powiedzie¢, ze Jezus uzdolnit chrzescijan do kroczenia pod Jego
przewodnictwem droga do Boga. Jako udoskonaleni, sg jeszcze w drodze. Zbliza¢ si¢ do Boga
moze tylko Bog, a poniewaz dokonuje tego Syn, dowodzi przez to swojej boskosci[9]. Skad si¢
wiec bierze wspomniana tajemnica? Poniewaz jako uzasadnienie tego Bozego dziatania autor
podaje, ze Syn 1 synowie pochodzg od jednego i tego samego. Tajemnicza jedno$¢ pochodzenia
moze wskazywac na Boga jako jedynego Ojca, tak Chrystusa, jak i ludzi, ,,bagdZz — co lepiej
harmonizuje z kontekstem ogolnoludzkim catej argumentacji — do Adama jako praojca
wszystkich ludzi, tacznie z cztowiekiem Jezusem”[10]. Mowigc inaczej Jezus moze uswigcac
nas jako nasz Brat (Por. Hbr 2,17; 5,1), ktory rozprowadza poziomo t¢ ceche swietosci, ktorg
pionowa ma od Ojca[11]. W tej perspektywie wlasciwego sensu nabiera solidarno$¢ Jezusa z
cztowiekiem. Ow gest Jezusa w kierunku ludzkosci stanowi wypowiedzenie teologicznej
zasady ,,pro nobis/dla nas”. Stowa ,,wypadato bowiem” (Hbr 2,10) nalezy rozumie¢ nie jako
przejaw determinizmu, zgodnos$ci z proroctwem Pisma, ale jako wyraz koniecznosci, jakiej
byta poddana Jego nowa egzystencja[12]. Ow krok Syna oznacza taske i dokonuje sic w
mitujacej wolnosci. Wskazuje na to zdanie: ,,Nie wstydzi si¢ ich (chrzescijan) nazwaé

bra¢mi” (Hbr 2,11). Pod jednym wzgledem Syn rozni si¢ od synéw, a mianowicie pod
wzgledem wolnosci od grzechu (Hbr 4,15; 7,27).

Dopiero po omowieniu solidarnosci Jezusa z ludzkoscig autor Listu do Hebrajczykow
wprowadza pojecie Arcykaptana i raz jeszcze podkresla Jego solidarnos¢: ,,Dlatego musiat we
wszystkim upodobni¢ si¢ do braci, aby wobec Boga sta¢ si¢ mitosiernym i wiernym



arcykaptanem, by zgtadzi¢ grzechy Iudu” (Hbr 2,17). Solidarnos$¢ Jezusa z ludzmi doprowadza
Go do konca — ,,a wiec do udziatu w cierpieniu i $mierci, przez ktére wiedzie droga chwaty. W
ten sposob Chrystus przeksztatca nature ludzka”[13]: ,,W tym bowiem, w czym sam doznat
cierpienia, moze przyj$¢ z pomocg tym, ktorzy sg doswiadczani” (Hbr 2,18). Jednak zanim Syn
bedzie mogl wyjednac¢ dla nas przebaczenie grzechow, musi wzia¢ na siebie role arcykaptana i
zosta¢ w niej uwiarygodniony. W argumentacji Listu do Hebrajczykow Jezus speinia te
warunki, przychodzac na ziemi¢ i stajgc si¢ jednym z nas. Dzieki wcieleniu Jezus moze dla nas
umrze¢ 1 zmartwychwsta¢ — czyli wypetni¢ misje swego arcykaptanskiego urzedu[14].

2. Jezusa jako apostol i Arcykaplan naszego wyznania

W Hbr 3,1 widzimy Jezusa jako ,,Apostota (Wystanca) i Arcykaptana naszego wyznania”. W
tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ,,ze zarOwno tutaj, jak 1 w innych miejscach Listu pojawia si¢
imi¢ Jezus, a doktadniej, ze to imi¢ wystepuje samodzielnie, a nie jak na ogot w literaturze
epistolarnej w formie Jezus Chrystus™[15]. Jak to rozumie¢? Stosujac taki zabieg autor Listu
wskazuje, ze jego zainteresowania Jezusem miaty na celu ukazanie ziemskiego wymiaru Jego
zycia. Przy czym trzeba znaczy¢, iz to zainteresowanie nie odnosi si¢ do historycznych
szczegotow ziemskiej dziatalnosci Chrystusa, ale ,,uzywanie imienia Jezus jest z reguly
zwigzane z urzedem 1 funkcjg arcykaptana, a nade wszystko z Jego Smiercig”[16]. Uwaga
autora skupia si¢ nie na szczegodtach ziemskiej biografii Jezusa, a na soteriologicznym
znaczeniu Jego zycia. Istotnym jest, ze Jezus prowadzil ziemskie zycie oraz, ze Jego przyjscie
jest konieczne do arcykaptanskiej postugi. W omawianym fragmencie autor zaczyna swoj
wywdd od zaproszenia stuchaczy do ,,zwrdcenia uwagi” na podstawowa ceche¢ konieczng do
sprawowania funkcji posrednika: arcykaptan powinien by¢ ,,godny wiary”, zaufany Boga.
,Dlatego chrze$cijanie, uczestnicy niebianskiego powotania (Hbr 3,1), musza mie¢ arcykaptana
posiadajacego te ceche. Znajduja ja w Jezusie, ktory jest wierny wobec Tego, ktory Go
ustanowit”(Hbr 3,2). Temu aspektowi kaptanstwa, majagcemu podstawe w Ml 2,7, odpowiada
nadany Jezusowi tytut Apostot”’[17]. Tytut ten, uzyty tylko tutaj w Nowym Testamencie w
odniesieniu do osoby Jezusa, wskazuje na Jego apostolska dziatalnoé¢. Potaczenie

pojecia Apostol z pojeciem Arcykaptan odpowiada czestemu u rabinéw okresleniu arcykaptana
jako ,,wystannika Bozego[18]. Jezus, w analizowanym fragmencie Listu, wspomniany jest
dodatkowo jako budowniczy domu Bozego, co zapowiada Jego synostwo Boze (1 Krn 17,13;
Hbr 1,5; 3,6). Dom, zbudowany przez Chrystusa w Jego tajemnicy paschalnej, nie jest (por. Mk
14,58; 15, 29) Swiatynig materialng; ,,Jego domem my jesteSmy” (Hbr 3,6; por. Ef 2,21-22; 1P
2,4-5), jesli pozostajemy z Nim $cisle zwigzani[19].

3. Jezusa jako wspolczujacy Arcykaplan

Dla nas Jezus musiat do§wiadczy¢ $mierci (Hbr 2,9), dla nas musiatl wlasnym cierpieniem
wprowadzi¢ w zycie postawe synowskiego postuszenstwa, ufnosci poktadanej w Ojcu nawet w



najgtebszych otchtaniach nocy (Hbr 5,8-9). Dlatego, jako wspotczujacy Arcykaptan (Hbr 4,15;
5,2), mogt nas wyzwolic, bo cierpiat z nami i dla nas.

Szczegdlnie jest to widoczne w scenie modlitwy jakg Jezus zanosit do Boga przed

$miercia: ,,On (...) gtosno wotajac, ze tzami zanosit btagania i prosby do Tego, ktory mogt Go
ocali¢ od $mierci, i zostat wystuchany z powodu swej ulegtosci” (Hbr 5,7). Tekst ten jest
utozsamiany z wydarzeniami w ogrodzie Getsemane, gdzie Jezus przed swoja $miercig modlit
si¢ do Ojca; badz tez z Jezusowg agonig na krzyzu. Wzmianka w Liscie do Hebrajczykow o
tym zachowaniu Jezusa nie ma na celu jak najdoktadniejszego opowiedzenia Jego ostatnich
chwil. ,,Chodzito raczej o stwierdzenie, ze Jezus wypehit istotny warunek

arcykaptanstwa: sym-pathia, zdolnos¢ wspoétcierpienia z ludzmi, dzielenia ich stabosci (Hbr
4,15)”’[20]. W realnosci swego cztowieczenstwa podlegat On nie tylko $mierci, ale rowniez
pokusom. Autor ukazuje wigc Chrystusa w jego ziemskim obliczu, modlgcego si¢ szczerze i z
glebokimi emocjami. Widzimy tutaj stabos¢ cztowieka (i kaptana), ale na pewno nie stabos¢
rozumiang jako grzesznosc¢, lecz bardziej jako gorliwo$¢ 1 emocjonalnos¢. Jezus dzieli z ludzmi
peten zalu los cztowieczy, ktorego doswiadczaja rowniez adresaci Listu. Przypomina
wczesniejsze stwierdzenia o wcieleniu (Hbr 2,14).

W Hbr 5,7 wazny jest rowniez koniec zdania: ,,i zostal wystuchany”. Jak rozumie¢ ten tekst, o
co modlit si¢ Jezus, skoro, jak wiemy nie uniknat Smierci? Istnieje kilka alternatywnych
spekulacji: ze Jezus modlit si¢ o innych, o sity do wytrwania, o zwycigstwo nad szatanem,

0 wybawienie przed przedwczesng $miercig w Getsemane, aby wypehita si¢ wola Ojca, czy
nawet o $mier¢[21]. Zgodnie z kontekstem (Hbr 7,16.24) najprawdopodobniejsza jest hipoteza
dotyczaca modlitwy o wybawienie przed §miercig. Jezus zostat wystuchany, ale nie w
zwyczajnym sensie, jakoby miat unikng¢ $mierci, lecz zostat wystuchany po $mierci, w
zmartwychwstaniu (czyli zwyciestwie nad $§miercig). Tym samym wystuchanie modlitwy nie
oznaczato uniknigcia cierpienia[22]. Co wigcej, wystuchanie przez Boga prosby Jezusa
oznacza, ze cho¢ Ojciec nie uchronit przed §miercig fizyczng Chrystusa, pogodzonego z Jego
wola, to ,,obdarzyt cztowieczenstwo Chrystusa w tajemnicy zmartwychwstania sitg
niezniszczalnego zycia. A to pozwolito Mu na sprawowanie funkcji niebieskiego liturga (por.
Hbr 7,16.24)”[23].

Fragment analizowany powyzej eksponuje ziemski wymiar zycia Jezusa. Jest to waznie z uwagi
na teologiczne koncepcje Jego kaptanstwa, ktore swoja doskonatos$¢ czerpia z potaczenia
wymiaru boskiego z ludzkim. Jednocze$nie Chrystus jest przyktadem dla stuchaczy, ktérzy w
swoich cierpieniach, trudnosciach zycia i chwilach zwatpienia w znajdujg w Jezusie wzor
wytrwania, wiary i zaufania. Jest On ich przewodnikiem wiary, kaptanem i bratem, a
jednoczesnie Synem Boga Najwyzszego.

Potaczenie koncepcji Syna i Arcykaptana w wydarzeniu Chrystusa prowadzi do kolejnego
waznego aspektu chrystologii Hbr 5,5-10, ktora sprowadza si¢ do formuty Jezus jest Synem, a
Arcykaptanem stat sie[24]. W tej czesci tekstu mozna przesledzi¢ etapy drogi Jezusa, ,,0d
preegzystencji (w. 5) Bog powiedziat do Niego), przez unizenie (w. 7 za swych dni
doczesnych), az po wywyzszenie ( w. 9 wszystko wykonat). Unizenie, czyli stadium Jego



egzystencji, znalazto apogeum i podsumowanie w cierpieniach agonii. Przez nie dowiodt
umiejetnosci wspotcierpienia 1 spelnit warunek konieczny do tego, by zostat arcykaptanem

| sprawca zbawienia wiecznego (5,9)”[25]. Chociaz byt Synem, nauczyt si¢ postuszenstwa,
czyli rozwijatl si¢ w swoim czlowieczenstwie (por. Lk 2,40.52) i przez to wszystko doszedt do
doskonatosci: ,,(...) przez to, co wycierpial nauczyt si¢ postuszenstwa. Tak uczyniony
doskonalym stat si¢ przyczyna wiecznego zbawienia dal wszystkich, ktorzy sg Mu

postuszni” (Hbr 5,8-9). Dzi¢ki temu ,,Bog oglosit Go arcykaptanem na wzor

Melchizedeka” (Hbr 5,10). To uroczyste zatwierdzenie przez Boga arcykaptanskiej godnosci
Jezusa objawia zbawczy uniwersalizm Chrystusa. Bowiem nie jest On Arcykaptanem na wzor
Aarona, posrednika tylko Zydow, lecz na wzoér Melchizedeka, tzn. w $cistym zwiazku z
godnoscig Krola-Mesjasza.

4. Jezusa jako Arcykaplan ,,wedlug porzadku Melchizedeka”

W starozytnym Izraelu tradycja kaptanska byta zwigzana z rodem Lewiego[26]. Natomiast
Jezus — potomek Dawida — pochodzit z plemienia Judy (Hbr 7,13-14). Zgodnie wigc z Prawem
Mojzeszowym Jezus nie mogt by¢ kaptanem, poniewaz nie nalezat do pokolenia Lewiego. Jego
postuga nie miata w zadnym razie charakteru kaptanskiego, a co wydaje si¢ jeszcze bardziej
problematyczne, $mier¢ Jezusa byta Smiercig cztowieka przekletego (por. Ga 3,13; 2 Kor 5,21),
co jest absolutnym przeciwienstwem ofiary w dawnym sensie tego stowa. Problem byt tym
trudniejszy, poniewaz ,,oczekiwanie na Mesjasza kaptanskiego przejawiato si¢ w tradycji
zydowskiej. Oczekiwaniu temu dajg wyraz zwlaszcza pisma z Qumran (por. 1 QS 9, 10-11; 1
QSa 2,11-12; CD 12, 23; 19,10; 20,1), a takze w Testamencie Dwunastu Patriarchéw”’[27]. W
konteks$cie takich watpliwosci adresatéw listu, autor podejmuje si¢ odpowiedzie¢ na pytania: W
jaki spos6b méwic¢ o Jezusie jako Arcykaptanie? Jakze mozna twierdzi¢, ze Pisma wypehnity
si¢ w Chrystusie, skoro zabrakto owego najwazniejszego aspektu?

Autor wyjasnia, ze Jezus jest kaptanem wedtug porzadku Melchizedeka” (Hbr 7,17). Osoba
Melchizedeka jest w Starym Testamencie symbolem i typem kaptanstwa wyzszego od
porzadku Lewickiego[28]. Argumentacja Listu do Hebrajczykow opiera si¢ na przedstawione]
w 14 rozdziale 2 Ksiegi Mojzeszowej relacji pomiedzy Melchizedekiem 1 Abrahamem. Po
zwycieskiej wyprawie przeciwko krélom kananejskim, izraelski patriarcha oddaje poganskiemu
kaptanowi 1 krolowi dziesigta czes¢ swoich zdobyczy, a co wigcej przyjmuje jego
blogostawienstwo. W tym kontekscie mozna powiedzie¢, ,,ze przez swojego ojca Abrahama,
caty narod zydowski — wraz z Aaronem, Lewim, a takze wywodzacymi si¢ od nich kaptanami 1
lewitami — uznat istnienie wyzszego kaptanstwa (Hbr 7,1n). W ten sposéb na dhugo przed
pojawieniem si¢ kaplanstwa lewickiego zostaly juz nakreslone jego granice — a nawet granice
Prawa Mojzeszowego (Hbr 7,12.18-19)”[29]. Stad, mimo ze pozornie Chrystus przybyt ostatni,
to tak naprawdg byt pierwszym. List do Hebrajczykow podkresla, Ze ta nowos$¢ byta
zapowiadana w Pismie: juz w proroctwach ST mowi si¢ o zastgpieniu instytucji Starego
Przymierza (Hbr 7,18-19; 8,13; 9,8; 10,8-9).



Argumentacja za wyzszo$cig Jezusowego kaptanstwa nad kaptanstwem starotestamentowym
jest uzupelniona nawigzaniem do do Ps 110,4 ,,Ty$ na wieki kaptanem na podobienstwo
Melchizedeka”[30]. W tym wersecie jest wypowiedziana idea wiecznego kaptanstwa Jezusa.
Autor, nawigzujac do postaci Melchizedeka, podkresla w tekscie biblijnym dwa wazne aspekty:
brak genealogii 1 granic czasowych. ,,Wtasnie to nadaje kaptanstwu Melchizedeka jego
szczegblny charakter, bardzo r6zny od kaptanstwa lewickiego, $cisle zwigzanego z genealogig i
ograniczonego do dlugosci zycia ludzkiego. Brak granic czasowych czyni z Melchizedeka
kaptana podobnego do Syna Bozego, ktory jest wieczny (por. Hbr 1, 11-12). A zatem
kaptanstwo Melchizedeka kryje w sobie, wedlug 2 Mjz 14, aspekt wiecznoS$ci, a tym samym
zapowiada kaptanstwo Chrystusa, kaptana na wieki (Ps 110,4)’[31]. Dlatego mozna stwierdzi¢,
ze zanim pojawit si¢ w Starym Testamencie opis instytucji kaptanstwa lewickiego, juz zostat
przedstawiony profetyczny obraz kaptana innego 1 wyzszego.

Ostatecznym wnioskiem, do ktorego zmierza wywadd o ,,Chrystusie jako kaptanie na wzor
Melchizedeka”, jest wieczne kaptanstwo Syna. Ow wniosek ukazany jest podwojnie: po
pierwsze, w wydarzeniu Jezusa Chrystusa zostaje zniesione ograniczone w czasie i
przechodzace na kolejne osoby kaptanstwo Starego Przymierza — bowiem byto ono stabe 1
okazato si¢ nieuzyteczne (Hbr 7,11-18). Po drugie, ,,arcykaplanstwo Jezusa jest
nieprzemijajace, jego skutecznosc jest trwata. Znaczy to, ze tylko On moze zbawi¢ ludzi 1
prowadzi¢ ich do Boga (Hbr 7,22-25). Jak list wielokrotnie powtarza, jest On posrednikiem
Nowego Przymierza (Hbr 9,15; 12,24; por. 10,16-18)’[32]. Dla petiejszego ukazania
Chrystusowego kaptanstwa koniecznym jest zadanie pytan: W jaki sposob realizuje si¢ wieczne
arcykaptanstwo Jezusa? Czy tylko przez $mier¢ na krzyzu? Czy moze w kulcie niebianskim?
Odpowiedz na te pytania prowadzi do kolejnego tematu Listu do Hebrajczykow: Ofiary
Arcykaptanskie;j.

5. Ofiara Arcykaplanska Jezusa

Punkt kulminacyjny chrystologii Listu do Hebrajczykow stanowig rozdziaty 8-10. Werset Hbr
7,27 odstania tajemnice ofiary Chrystusa, ktora jest w nastepnych dwoch rozdziatach
wyjasniona: ,,Nie musi On (Jezus) codziennie, jak inni arcykaptani, sktada¢ najpierw ofiary za
wlasne grzechy, a potem za grzechy ludu. Uczynit to przeciez raz na zawsze, sktadajac w
ofierze samego siebie”. Smieré Jezusa ukazana jest w Liscie do Hebrajczykow jako analogia do
okreslonej ofiary, ktorg sktadat arcykaptan w Yom Kippur (Dzien Pojednania), ktory byt
najwazniejszym $wigtem zydowskiego kalendarza. Byto to (i jest nadal) coroczne wielkie
swieto Bozego przebaczenia. ,,Tylko w tym jednym dniu arcykaptan, ztozywszy ofiare za
wlasne grzechy 1 za grzechy ludu, przechodzil za zastong do wewngtrznego sanktuarium
Swiatyni (nazwanego ,,Swietym Swietych”). W tej naj$wietszej czesci Przybytku sprawowat
obrzedy symbolizujace odnowienie — pomimo grzechow Izraelitow — komunii ludu z Panem.
Sktadat wiec w ofierze kadzidlo 1 kropit krwig ofiarng przebtagalnie, czyli plyte przykrywajaca
Arke Przymierza (3 Mjz 16)”[33]



Soteriologiczny aspekt tej ofiary Chrystusa omowiony jest przez alegoryczng interpretacje
liturgii Yom Kippur, a konkretnie obrzedu wejscia petnigcego urzad arcykaptana do Miejsca
Najswietszego, za druga zastong. W swojej argumentacji autor odnosi si¢ do przepisow Pisma
okreslajacych te urzadzenia i ceremonie, a wigc do kultu opartego na Torze. Duch Swiety tak
rozporzadzil, jak czytamy w Liscie do Hebrajczykow, ze ,,do pierwszej czgsci namiotu w
kazdej chwili moga wej$¢ kaptani pelniagcy stuzbe, do drugiej natomiast raz w roku tylko sam
arcykaptan, 1 to nie bez krwi, ktorg sktada w ofierze za popetnione nie§wiadomie grzechy
wilasne 1 ludu” (Hbr 9,6-7). To samotne wejScie najwyzszego ziemskiego liturga do Miejsca
Swietego, fascynujace w swej wyjatkowosci, urasta do rangi symbolu. ,,Jednak tak naprawde
jest symbolem braku. Bo ostatecznie to wejscie nie mogto niczego dokonaé. Duch Swiety,
ktory tak to ustanowit, pokazuje przez to, ze jeszcze nie zostata otwarta droga do prawdziwego
Miejsca Swietego”[34]. Te droge otworzyt Chrystus, ktéry uczynit to raz na zawsze, ofiarujac
samego siebie (Hbr 7,27; por. 9,14.28; 10,10).

Symbolizm czynnos$ci arcykaptana wykonywanych w liturgii Dnia Pojednania uwidacznia si¢
dopiero wtedy, gdy u§wiadomimy sobie, ze wchodzenie za zastong¢ w koncu prowadzito w
prozni¢. Ziemska stuzba kaptana jest tylko cieniem[35]. Dlatego nabiera ona sensu gdy jest
symbolem prawdziwej rzeczywisto$ci niebianskiej (Hbr 8,5). Co to znaczy? Autor Listu do
Hebrajczykow, korzystajac z kategorii pochodzacych z platonizmu, reinterpretuje liturgie Yom
Kippur. Przestawia on Chrystusa sktadajacego prawdziwag ofiar¢ odkupienczg za grzech dzigki
wejsciu ,,poprzez ducha” (Hbr 9,14) w obszar ,,prawdziwej” 1 ,,niebianskiej”, czy tez
ostatecznej rzeczywistosci (Hbr 8,2; 9,11-12; 9,23-24), gdzie obecny jest sam Bog. W $wietle
tych fragmentow mozna mie¢ nawet wrazenie, iz §wiat nieba jest bardziej rzeczywisty od
ziemskiego. Arcykaptanska postuga Jezusa kieruje si¢ w strone nieba: ,,Chrystus za$, gdy
zjawil si¢ jako arcykaptan dobr przyszlych, to przez namiot wigkszy 1 doskonalszy, nie rgka
uczyniony, czyli nie nalezacy do tego stworzenia, ani nie przez krew koztow i cielat, lecz przez
wlasng krew, wszedl raz na zawsze do §wiatyni i uzyskat wieczne odkupienie” (Hbr 9,11-

12). Niezaleznie od tego, czy tym ,,wigkszym i doskonalszym namiotem” sg niebiosa (por. Hbr
9,24; 4,14, 8,1-2), ponad ktore Jezus zostaje wywyzszony przez swojg smie¢ (Hbr 7,26),

,,czy $wigtynia Jego Ciata (Mk 14,58; J 2,13-22), znaczenie powyzszych wersetow pozostaje
praktycznie takie samo: ziemska droga Syna Bozego, Jego przybycie na ziemig, Jego zycie 1
Smier¢ sg przejsciem ku czemus$ innemu, przejsciem otwierajacym droge do Boga[36].
Kontekst liturgii Swieta Pojednania obok powyzszego podkresla prawde o tym, ze tak jak
zydowski kaptan wchodzit za zastone, wnoszac do Miejsca Swietego krew ztozonych ofiar, tak
Jezus ,,przez wlasng krew” (Hbr 9,12), czyli z oddanym przez siebie zyciem ,,wszedt (...) do
samego nieba” (Hbr 9,24). I dalej zasiadt po prawicy Boga ,,jako stuga $wiatyni i prawdziwego
przybytku zbudowanego przez Pana, a nie przez cztowieka” (Hbr 8,1 por. 1,3; 10,12; 12,2),
gdzie zyje na wieki, wstawiajac si¢ za nami (Hbr 7,24-25) oraz uzyskat dla nas wieczne
odkupienie (Hbr 9,12b) i ostateczne przebaczenie (Hbr 10,11-18)[37].

Wejécie Jezusa do prawdziwego Miejsca Swictego oznacza zbawienie dla ludzi. O tym wejsciu
List do Hebrajczykéw mowi wielokrotnie: ,,... (Chrystus) przeszedt przez niebiosa” (Hbr 4,14);



... poza zaslone, gdzie jako poprzednik wszedt dla nas Jezus...” (Hbr 6,19); ,,do samego
nieba”(Hbr 9,24). Na tej drodze nie tylko Jezus osiggnat doskonatos¢, ale otworzyt do niej
dostep takze swoim nasladowcom, wskutek czego moga oni teraz przybliza¢ si¢ do tronu taski
(Hbr 4,16)[38]. Poniewaz Jezus przez swa ofiar¢ ,,zostat udoskonalony” (5,9), przeto Jego
wywyzszone cialo jest ,,doskonalszym przybytkiem”. ,,Jest takze przybytkiem wigkszym,
poniewaz odtad moze przyja¢ wszystkich wierzacych (por. 1 Kor 12,27; Ef 4,12; Hbr 3,6.14).
Stanowi pierwociny nowego stworzenia (por. 2 Kor 5,17; Ef 2,24). Jest drogg do Miejsca
Swietego, ktora nie zostata jeszcze otwarta w Starym Testamencie (Hbr 9,8), ale
urzeczywistniona i objawiona w tajemnicy paschalnej, gdyz jest to droga prowadzaca do
doskonalego zjednoczenia z Bogiem. Chrystus najpierw sam nig poszedt (Hbr 9,11; 10,20), a
zarazem otworzyt ja dla wszystkich braci”’[39].

Otwarcie tej drogi stato si¢ mozliwe przez Smier¢ na krzyzu. Jego wywyzszenie zostato
poprzedzone unizeniem. Jako szczegdlny skutek ofiary Jezusa autor Listu do Hebrajczykow
parokrotnie wymienia zgtadzenie grzechow 1,,(1,3; 2,17: dla przeblagania za grzechy ludu;
9,14: oczyszcza nasze sumienie z martwych uczynkéw; 9,15: Jego $mier¢ dokonata odkupienia
przestepstw popelnionych za pierwszego przymierza; 9,28; przez swojg ofiar¢ zgladzit
grzechy)”’[40]. Wymienione wersety wpisujg si¢ w nauczanie Biblii, w mysl ktérej grzech
stanowi najwigksza przeszkode na drodze do Boga. Ofiara Jezusa utorowata droge, prawdziwy
pomost pomiedzy ziemig a niebem. Przed Jego przyjsciem ,,droga do §wiatyni”, czyli do

Boga ,,jeszcze nie byta ujawniona” (Hbr 9,8). Teraz jednak mozemy by¢ pewni, ze ,,przez
krew Jezusa mamy (...) wejécie do Miejsca Swigtego. On sam zapoczatkowat droge nowa i
zywa, przez zastone”(Hbr 10,19.20)[41], ktora oddzielata Miejsce Swicte od reszty $wiatyni (2
Mjz 26,31-33). Zastona symbolizowata rozdziatl migdzy ziemig a niebem, niedostepnos¢ nieba.
Jezus wszedl do nieba przez swa ofiarg (zastong) jak arcykaptan Starego Testamentu w Dniu
Pojednania do Miejsca Swietego. Prawdziwa droga do Boga prowadzi zatem poza ten $wiat.
List do Hebrajczykow podkresla jednorazowos¢ ofiary Chrystusa. Raz na zawsze ofiarowat On
samego siebie (Hbr 7,27), wszedt do Miejsca Swietego (9,12), ukazat sig, aby zgtadzi¢ grzechy
(Hbr 9,26), raz na zawsze jestesmy uswieceni (Hbr 10,10). Stowo ,,raz na zawsze” oznacza
definitywny 1 powszechny charakter odkupienia i tym samym pozbawia wartosci dawne,
nieskuteczne ofiary. Nieskuteczno$¢ starotestamentowych ofiar wyjasniaja wersety Hbr 10,11-
14. Podkreslajg one ,,kontrast miedzy sytuacja kaptana dawnego kultu, ktory zawsze na stojaco
sktada ofiary, a sytuacjg wywyzszonego Chrystusa, ktory zasiada odtad po prawicy Boga (por.
Ps 110,1). Zaymowana przez nich pozycja wynika z rdznicy istniejgcej migdzy sktadang przez
nich ofiarg: z jednej strony bezowocne gesty (10,11), a z drugiej — skuteczna i jednorazowa
ofiara (10,14)[42].

6. Jezus Chrystus jako kaptan i poSrednik Nowego Przymierza

Kolejnym aspektem ofiary Jezusa, ktory wymaga rozwinig¢cia jest Nowe Przymierze. Stary
Testament stale wybiega naprzdd, co jest widoczne na przyktadzie psalmoéw Dawida, ktory



mowit o nowym kaptanstwie (Ps 110) oraz proroka Jeremiasza (Jr 31,31-34), ktéry mowit o
Nowym Przymierzu[43]. Chrystus, jak uczy List do Hebrajczykow jest ,,posrednikiem Nowego
Przymierza” (Hbr 9,15; 12,24; por. 8,8.13). W tym miejscu warto zaznaczy¢, odwotujac si¢ do
ponownie do postaci Melchizedeka, ze Bog po zawarciu Przymierza na Synaju nie miat
,Jakiego$ nowego pomystu” na lepsze przymierze[44]. Posta¢ Melchizedeka swiadczy o tym,
ze zamiar ofiarowania ludziom lepszego i wiecznego przymierza powstat jeszcze przed
narodzinami ludu Bozego. W tym sensie juz na horyzoncie ukazanej w Torze historii zbawienia
widnieje co$ lepszego 1 potezniejszego, czyli ekonomia przyniesiona przez Syna. ,,Mi¢dzy tymi
dwiema rzeczywisto$ciami istniej taki zwigzek jak migdzy domem a jego budowniczym albo
miedzy stugg a synem (Hbr 3,1-6), panem domu (Hbr 3,6; 10,21)[45]. Kontynuujac dalej
podobne poréwnania, ale przeniesione do sfery kultu 1 nowego przymierza, widzimy w Liscie
do Hebrajczykow z jednej strony ofiary nie zwigzane z osobg 1 bardzo r6znorodne (Hbr 9,9), a
z drugiej — jedyna ofiar¢ ztozona z samego siebie (Hbr 9,14). I znowu ,,z jednej strony obrzedy
zwigzane z ciatem, ktdre nie majg zadnego wptywu na sumienie (Hbr 9,9), a z drugiej — ofiara
dokonana przez Ducha wiecznego, ktora krwi Chrystusowej nadaje moc 0czyszczania naszych
sumien 1 prowadzi nas do Boga (Hbr 9,14)[46].

Wymienione porownania prowadza argumentacj¢ do zagadnienia stosunku miedzy kultem a
nowym przymierzem. Jezus, ktory ,,zasiadt po prawej stronie tronu Majestatu w

niebiosach” (Hbr 8,1) jest ,,stuga prawdziwego przybytku zbudowanego przez Pana, a nie przez
cztowieka” (Hbr 8,2). Kult s$wigtynny byt tylko ,,obrazem i cieniem rzeczywistosci
niebianskie;”. W tym miejscu Listu, jak 1 wielu innych (Hbr 8,5; 10,1), mozna dostrzec
charakterystyczne dla autora zabarwienie ideami platonskim jego rozumienia $wiata i
Boga[47]. Tak jak Filon z Aleksandrii[48] czy autor Ksi¢gi Madrosci, interpretuje on tak
przesztose, jak 1 terazniejszo$¢ wedle teorii platonizmu, w ktorej historyczne zdarzenia,
zjawiska, przedmioty sa niedoskonatym przejawem tego, co wieczne i prawdziwe (Swiat idei).
Autor Listu do Hebrajczykow stosuje te koncepcje do omawiana przesztosci zydowskiej[49], a
konkretnie do obrzedu lewickiego w Starym Przymierzu. Wyraznie wida¢ to, w kontekscie
omawiana budowy przybytku, gdzie Bég mowi do Mojzesza: ,,uwazaj, abys$ uczynit wszystko
wedlug wzoru, jaki widziates na gorze” (Hbr 8,5). W mysl argumentéw (Hbr 7-10) autora
wlasnie chrzescijanstwo jest prawdziwym przejawem doskonatego przymierza cztowieka z
Bogiem, manifestacja tego, co niebianskie i wieczne (czyli prawdziwe, doskonate — idac za
mys$la grecka). Na marginesie warto doda¢, ze bliska mysli platonskiej jest rowniez
wystepujaca w tekscie koncepcja doskonatosci 1 dgzenia do niej, jaka pojawia si¢ 1 przewija w
catym Liscie np.: w odniesieniu do Chrystusa, ktory jest doskonatym kaptanem (Hbr 7,28),
doskonatym w wierze (Hbr 12,2), doskonatym w cierpieniach (Hbr 5,9); w odniesieniu do
wierzacych (Hbr 10,14; 5,11-14), umartych (Hbr 12,23), nauki (Hbr 6,1)[50]. Autor Listu do
Hebrajczykow najwyrazniej miat do czynienia z tradycja aleksandryjska, ktorg wspottworzyt
Filon Aleksandryjski, a by¢ moze nawet z samymi pismami Filona, co ttumaczytoby takie
motywy jak: synostwo Chrystusa (Hbrl1,5), koncepcja doskonatosci (Hbr 2,10-18),
Arcykaptanska Chrystologia (Hbr 2,18) czy nawigzanie do Melchizedeka (Hbr 7,3)[51].
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Autor Listu w swoich wyjasnieniach ,,postuguje si¢ greckim stowem diatheke w jego
potocznym znaczeniu, ktore w Biblii thumaczy sie jako przymierze. Sci$le biorac, diatheke nie
oznacza przymierza, lecz rozporzadzenia, a potocznie ,,0ostatnie rozporzadzenie”, czyli
testament (por. Ga 3,15). Zawierajac obietnice dziedzictwa (Rdz 15,1-8) przymierze z Bogiem
juz od poczatku krylo w sobie aspekt testamentu”[52]. Aspekt ten przejawia si¢ jeszcze mocniej
w Nowym Przymierzu, poniewaz jego podstawg i ostatecznym przypieczgtowaniem jest Smierc
Jezusa. Podobnie jak krwawe ofiary ze zwierzat, ztozone na Synaju w celu przypieczetowania
przymierza (Wj 24,5-8; Hbr 9,18-21). Autor Listu wyjasnia, ze przez swa ofiar¢ Chrystus w
ostateczny sposdb wzniost si¢ na poziom niebieski (,,do samego nieba”), we wlasciwym sensie
na poziom Bozy. I dlatego Jego ofiara jest niepowtarzalna. Chrystus powroci, ale nie po to, aby
ztozy¢ siebie w ofierze, lecz dla zbawienia tych, ktorzy Go oczekujg (Hbr 9,28)[53]. Uzyte w
argumentacji Listu odwotanie do proroctwa z Ksiggo Jeremiasza wyraznie potwierdza
skutecznos¢ Nowego Przymierza, ktore przemienia serca i odpuszcza grzechy (Hbr 10,15-17).
Przepowiednia ta kresli wspaniate perspektywy nawigzania osobistego stosunku z Bogiem 1
wybaczenia popelionych grzechow. Autor jednak ich nie wylicza. Zamiast tego skupia si¢ na
tym, by pokazac, ,,ze zarzuty postawione w przepowiedni ukazujg niedoskonato$¢ dawne;j
Instytucji i ze zapowiedz Przymierza Nowego, bardzo rdznigcego si¢ od przymierza z czasow
Wyjscia, (poniewaz prawa Boze zostang wowczas wpisane ,,na sercu”, a nie na kamiennych
tablicach), implikuje jego odrzucenie[54].

7. Jezus Chrystus jako przewodnik cztowieka w drodze do Boga

Nowe Przymierze daje pewnos¢, iz ,,dzigki krwi Jezusa otwarte zostalo wejscie do $wiatyni”
(Hbr 10,19). W dalszej czesci listu mamy zachgte do zblizenia si¢ do niej (Hbr 10,22). W tym
miejscu wida¢, ze autor wystawia droge otwartg przez Chrystusa. Otworzyt jg przez swa krew 1
cialo, przez ofiar¢ swego zycia. ,,Ta mysl w pelni harmonizuje z soteriologiczng koncepcja
Listu. I co ciekawe, brak jakiejkolwiek wzmianki o pozostawieniu ciata (cztowieczenstwa) przy
przekraczaniu muru oddzielajacego §wiat Boga od swiata cztowieka. W swoim ciele, w swym
cztowieczenstwie, jest On nadal solidarny z ludzmi, przez co dowiddt, ze jest mitosiernym 1
wiernym arcykaptanem. Pozostaje nim nadal. Takiego widzimy Go teraz przed tronem Boga
(Hbr 9,24). Jako taki na zawsze bedzie si¢ za nami wstawial (Hbr 7,25)”[55]. Tym samym
arcykaptanska funkcja Jezusa polega nie na niebianskiej liturgii przedtuzajacej Jego $mier¢ na
krzyzu, lecz na mitosiernym i wiernym orgdownictwie.

Pielgrzymka Jezusa do Boga (przejscie przez zastong) jest dla chrzescijan zrodtem ufnosci (Hbr
10,19) 1 nadziei. Autor Listu do Hebrajczykdéw spina klamrg nadziei droge Chrystusa z zyciem
chrzescijan. ,,(...) aby$Smy (...) mieli silng zachete, my, ktorzy uciekliémy, by pochwyci¢ dang
nam nadziej¢. Jest ona jakby kotwica dla duszy, niezawodna, mocng, przenikajaca poza
wewnetrzng zastone, gdzie jako poprzednik wszedt dla nas Jezus, stajac si¢ arcykaptanem na
wieki na wzor Melchizedeka” (Hbr 6,18b-20). Wersety te podsumowujg sposéb, w jaki autor
Listu pojmuje role Chrystusa w Bozej ekonomii zbawienia. ,,Stawszy si¢ jednym z nas, albo;
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raczej reprezentantem nas wszystkich, Syn-Cztowiek rozpoczat zycie wieczne, zycie w peinej
komunii z Ojcem. To tak, jakby czastka nas samych, znajdowata si¢ juz teraz po drugiej
stronie”’[56]. Jezus jest tym, ktory nas poprzedza, naszym prekursorem (prodromos).
,Wystepujace w tekscie stowo prodromos byto uzywane na okreslenie wystannikow,
najszybszych biegaczy, ktdrzy oddalali si¢ od wszystkich rywali, strazy przedniej przed
przybyciem wojska, a takze szybkiego statku, pltynacego na przedzie i prowadzacego flotylle
statkow towarowych. Statek ten wplywatl do portu jako pierwszy, a w razie burzy jego
zadaniem bylo znalezienie bezpiecznego miejsca na zakotwiczenie. Przenos$nia oparta na
stowie prodromos wspotbrzmi zatem z obrazem kotwicy (Hbr 6,19)”[57]. Jezus, jako
Arcykaptan, wytyczyt wigc droge do Boga 1 zarazem idzie przed nami i przeprowadza nas
przez oddzielajaca cztowieka od Boga zastong (Hbr 2,10).

Jezus jest przewodnikiem w zbawieniu, co oznacza, ze prowadzi na drodze zbawienia, otwiera
ja dla swoich nasladowcow. W tym konteks$cie szczegdlnego znaczenia nabierajg odniesienia w
Liscie do cierpienia Chrystusa (Hbr 2,10-18). Cierpienia Jezusa majg szczeg6lng wartosc,
poniewaz On nie umart zwyczajnie, by pokaza¢ §miertelnikom jak umiera¢, lecz doswiadczyt
Smierci 1 przez to niezwykle cierpienie otworzyt mozliwo$¢ dla ludzkos$ci wejscia do

Boga, miejsca odpoczynku (Hbr 4,3). W tym wyraza si¢ doskonato$¢ przewodnika ich
(chrzescijan) zbawienia (Hbr 2,10), ktora ukazuje wystarczajace, catkowicie skuteczne
dziatanie Jego zbawczej misji. Jezus dokonuje bowiem zbawienia swoich braci a nie siebie,
poniewaz sam byl bez winy 1 grzechu (Hbr 7,26). Tak wigc, dzigki cierpieniom doskonatego
kaptana, Bog wypetia swoj cel przeprowadzenia wielu swoich dzieci do wiecznosci.
Kaptanska stuzba Jezusa, naszego przewodnika w wierze (Hbr 12,2) 1 pasterza (Hbr13,20) jest
niezmienna, co podkresla autor Listu odnotowujac: ,,Jezus Chrystus wczoraj 1 dzi$, Ten sam na
wieki” (Hbr 13,8). Zaimek ten sam nie za$ taki sam, wskazuje na tozsamo$¢ na osi czasu
Chrystusa, ktory ukazuje si¢ jako transcendentny od poczatku Listu. Przy tym ten zaimek nie
orzeka bynajmniej tego, ze prawda o Chrystusie jest juz hermetycznie zamknigtg catoscia.
Niemniej jednak, najkrocej w catym Nowym Testamencie autor wyraza niezmienng tozsamos¢
Chrystusa, Boga-Cztowieka, tak na osi czasu, jaki i we wieczno$ci[58].

Z.akonczenie

Jezus majacy naturg boska, jako Syn Bozy, oraz nature ludzka, jako prawdziwy cztowiek, jest
najdoskonalszym posrednikiem miedzy Bogiem a ludzmi (Hbr 8,6; 9,15; 12,24). Autor Listu,
jak wykazaliS§my to powyzej, uyymuje posrednictwo Chrystusa jako funkcje kaptanska (Hbr 2,17;
3,1; 4,14-16; 5,1-10; 7,1-28), ktérg Bog-cztowiek spetnit na §wiecie, oczyszczajac ludzi od
grzechu 1 ktorg ustawicznie kontynuuje w niebie siedzac po prawicy Ojca, 1 stuzac w
niebianskiej $wiatyni. Chrystus jako kaptan doskonaty, dzigki swojej ofierze na krzyzu, stat si¢
zado$Cuczynieniem, ublaganiem i ekspiacja[59]. Jezus nie byt kaptanem od wiekoéw, ale stat si¢
nim w wydarzeniu wcielenia, kiedy zdobyt to wszystko, co Prawo Starego Testamentu
wymagato od kaptana, a nawet wiecej. Kaptanstwo Chrystusa osigga bowiem swojg



doskonatos$¢ pod kazdym wzgledem: doskonata niepowtarzalna ofiara (Hbr 9,11-14);
doskonaty kaptan (Hbr 7,26-28), doskonaty posrednik (Hbr 9,15); nowe, lepsze przymierze
(Hbr 7,22). Nalezy tutaj jeszcze dodac, ze koncepcje doskonatosci autor Listu rozwija az po
niebiosa, ukazujac wniebowstgpienie Jezusa jako wchodzenie arcykaptana zydowskiego do
miejsc najs§wigtszego przybytku (Hbr 9,11-12). W niebie za$ Jezus-Arcykaptan Nowego
Przymierza, shuga $wiatyni i prawdziwego przybytku (Hbr 8,1) spetnia ustawicznie swoja
postugg. Jest to kaptanstwo na wieki.

Zrédto tekstu: homopaschalis.pl, ks. Dariusz Zuber
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