ﬁ .l' Stefan Szymik MSF

Motyw bramy w perspektywie
biblijno-teologicznej

sit w Kosciele katolickim Rok Wiary (11 X 2012-24 XI 2013), rozpoczyna

sie sfowami: ,»Podwoje wiary« (por. Dz 14,27) sa dla nas zawsze otwarte.
Wiodg nas one do komunii z Bogiem i pozwalaja wej$¢ do Jego Kosciola”. Ojciec
Swiety nawigzal w ten sposob do stéw chrzescijaniskich misjonarzy Pawta i Bar-
naby, ktoérzy po powrocie z misji opowiedzieli czlonkom Kosciota w Antiochii
Syryjskiej, jak wiele Bog zdzialal wérdd pogan i jak otworzyl im ,,podwoje wiary”
(Dz 14,27).

Chrzescijaniscy misjonarze postuzyli sie obrazem bramy, ktéra ze wzgledu na
swoj realizm, funkcje i stala obecno$¢ w zyciu ludu Bozego otrzymata w Biblii
réwniez znaczenie metaforyczne, ukierunkowane na przedstawienie prawd reli-
gijnych. Wielo$¢ wypowiedzi zmusza do ograniczenia analiz do pytania o biblij-
no-teologiczne wykorzystanie motywu bramy w na kartach Pisma Swietego. Po
omoéwieniu podstawowej terminologii i ukazaniu funkcji obronnych i publicz-
nych bram miasta, ktéra to tematyka zdecydowanie dominuje w Starym Testa-
mencie, oméwione zostanie metaforyczne i symboliczne wykorzystanie obrazu
bramy w oredziu Nowego Testamentu®.

List apostolski w formie motu proprio, w ktérym papiez Benedykt XVI oglo-

1. Przeklad Biblii Tysigclecia (wyd. 5, Poznai 2003). Jest to thumaczenie greckiej frazy thyra
pisteos (Wulgata: ostium fidei); dawniejszy przeklad ks. Jakuba Wujka moéwit o ,,drzwiach wiary”
(por. wyd. 3 poprawione, Krakéw 1962). Podobnie ostatnio Biblia Paulistow (Czgstochowa 2005).

2. Calo$ciowe opracowania biblijnego motywu bramy nie sa zbyt liczne w jezyku polskim:
T. Hanelt, Brama w Starym Testamencie, [w:] Credidimus caritati. Ksigga pamigtkowa dedyko-
wana Ksigzom Profesorom Ryszardowi Figlowi, Tadeuszowi Haneltowi w 70. rocznice urodzin, red.
M. Olczyk, P. Podeszwa, Gniezno 2010, 5.165-174; G. Szamo cki, Motyw bramy w Nowym Testa-
mencie. Przyczynek do teologii biblijnej, Pelplin 2001. Zob. réwniez hasta stownikowe: art. Brama,
[w:] Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, ]. C. Wilhoit, T. Longman III, red. W. Chrostowski,
Warszawa 2003, s. 71-73 (Papieska Seria Biblijna, 20); X. Leon-Dufour, Brama, [w:] Stownik
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1. Bogactwo terminologiczne

Przedstawienie wielorakich funkeji ,,bramy” w tekstach biblijnych musi poprze-
dzi¢ kilka uwag na temat terminologii. Duza cze$¢ sposréd kilkuset wzmianek
dotyczacych bram odnosi sie w Pi$mie Swigtym do bram miasta. Jednak niemata
liczba tekstow dotyczy rowniez bram $§wiatyni i przybytku w Jerozolimie lub méwi
w sensie bardzo ogdlnym o ,wejsciu” (do namiotu, domu, sali, izby)’.

W jezyku hebrajskim istniejg trzy podstawowe terminy na okreslenie bram
w Starym Testamencie®. Najczesciej uzywany (okolo 350 razy) jest rzeczownik
sza‘ar, ktory oznacza przede wszystkim brame miasta (jedng lub wiecej). Jed-
nak stowo to odnoszone bylo takze do bram rzecznych i wejs¢ do kanatéw, do
wewnetrznej czesci bramy, pomieszczenia w bramie, do placu przed brama lub
w bramie, réwniez do bram $wigtyni i obozu. Innym czestym terminem wyste-
pujacym w Starym Testamencie jest stowo petach (164 razy). Oznacza ono przede
wszystkim wejscie do namiotu, domu lub miasta (a wiec brame miejska), wejscie
do $wiatyni lub na dziedziniec $wigtynny lub do Przybytku (,,$wiete swietych”).
Trzeci termin - delet (w Starym Testamencie 85 razy), oznacza gtéwnie drzwi
domu, pokoju lub podwoje $wiatyni, a takze skrzydio drzwi lub bramy miasta,
nadto m.in. pokrywe skrzyni®.

Wprawdzie rzadko, ale jednak oméwione terminy przyjmuja w tekstach Sta-
rego Testamentu znaczenie metaforyczne, wskazujac na religijny wymiar bramy.
W sensie przenosnym sza‘ar spotyka sie w wyrazeniach ,,brama nieba” (Rdz 28,17),
»bramy Szeolu” (Iz 38,10), ,,bramy sprawiedliwosci” (Ps 118,19). Natomiast petach
spotykamy dwukrotnie w zwrotach ,,bramy starodawne, odwieczne” (Ps 24,7.9)¢
oraz jako ,brama nadziei” (Oz 2,17). Z kolei delet wystepuje w sensie metaforycz-
nym w zwrocie ,,bramy nieba” (Ps 78,23).

Nowego Testamentu, Poznan 1981, s. 172. Zob. dalej J. Wolski, ,Brama” i ,,droga” we wskaza-
niach parenetycznych Nowego Testamentu, ,Collegium Polonorum” 1991-1992, nr 11, . 137-154,
a zwlaszcza K. Romaniuk, Biblijne elementy teologii bramy, Warszawa 1999.

3. Dobre omdéwienie terminologii hebrajskiej i greckiej zob.: G. Szamocki, Motyw bra-
my..., s. 17—-22. Autor stusznie zwrdcit uwage na szeroki wachlarz znaczeniowy polskiego stowa
»brama’, ktére oddaje co najmniej kilka termindw hebrajskich i greckich.

4. Zob. T. Hanelt, Brama w Starym Testamencie, s. 165-166; G. Szamo cki, Motyw bra-
my..., s. 18—20. Por. L. Kohler, W. Baumgartner, J. J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu (Papieska Seria Biblijna, 30), t. 2, red. P. Dec,
Warszawa 2008, s. 69-70 (petach), s. 572-574 (sza'ar).

5. T. Hanelt, Brama w Starym Testamencie, s. 166. Por. L. Kohler, W. Baumgartner,
J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, t. 1, s. 213 (delet).

6. Biblia Tysigclecia tlumaczy ,prastare podwoje’, wydawca dodal jednak komentarz:
»Mowa o bramach $wiatyni, do ktorej wstepuje Bég przedstawiony na sposéb wschodniego
monarchy; por. 1 Krl 8,27; 1z 66,1; Ez 43,4” (wyd. 5, Poznan 1999, s. 592).
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Réwniez jezyk grecki Septuaginty i p6zniej Nowego Testamentu zawiera kilka
termindéw na nazwanie bram. Na uwage zastuguja przede wszystkim rzeczowniki
thyra oraz pyle lub pylon’. Pierwszy (thyra) oznacza otwdr umozliwiajacy wejscie
do obiektu i wyjécie z niego, ale niekiedy drzwi ten otwor zamykajace®. Kolejne
dwa terminy (pyle i pylon) wskazuja czesciej na bramy miasta lub $wiatyni, lub na
plac znajdujacy sie przed bramg. Wspominane terminy wystepuja w Nowym Te-
stamencie niezbyt czesto i szersza ich analiza nie wydaje si¢ potrzebna’. Rowniez
Nowy Testament uzywa przywotanych termindéw w sensie metaforycznym, co ma
znaczenie dla zrozumienia or¢dzia gloszonego przez Jezusa Chrystusa (Mt 713
14; por. Lk 7,12; dalej Mt 16,18; ] 10,7.9; Ap 21,12.25).

Biblijna terminologia bramy jest zréznicowana. Pismo Swiete opowiada o wie-
lu bramach, drzwiach lub wejsciach i robi to za kazdym razem inaczej. Opisane
zroznicowanie terminologiczne jest jeszcze wieksze w przypadku siegniecia do
przektadow tekstow biblijnych na jezyki obce. Ttumaczom nie chodzito bowiem
o mechaniczne powielanie stéw i termindw, ale kazdorazowo usitowali przedsta-
wic rzeczywistos$¢ kryjaca sie za tekstem biblijnym'.

2. Funkcja obronna i publiczna bram

Pierwsze miasta otoczone murami budowane byly na dlugo przed pojawieniem
sie Izraela i siegaja epoki wczesnego brazu (od 3200 r. przed Chr.), zwanej tak-
ze ,epoka kultury miejskiej”. Byt to diugi okres istnienia systemu politycznego
opartego na miastach-krdlestwach, ktérych terytorium sktadato sie z metropo-

7. Zob. G. Szamocki, Motyw bramy..., s. 21-22. Zob. réwniez X. Leon-Dufour, Brama,
s. 172.

8. Lacznie w Nowym Testamencie 39 razy; thyra jako wejscie do domu (Mk 1,33; 2,2; 11,4;
Lk 11,7; por. 13,255 ] 18,16; Dz 5,9 itd.), do $wiatyni (Dz 3,2; 21,30), do sali, pokoju lub pomiesz-
czenia (Mt 25,10; ] 20,19.26; Dz 5,9.19.23; 12,6; 16,26-27), izby (Mt 6,6), palacu (] 18,16), a takze
grobu (Mk 15,26; 16,3; Mt 27,60). Zob. ]. Jeremias, thyra, [w:] Theologisches Worterbuch zum
Neuen Testament, hrsg. G. Kittel, G. Friedrich, Bd. 3, Stuttgart 1938 (Druck 1967), s. 173-175.

9. Zob. pylé jako brama miasta (Dz 3,10; 9,24; 16,13; Hbr 13,12), brama $wiatyni (Dz 3,10)
i brama wiezienia (Dz 12,10); podobnie pylon jako brama miasta (Dz 14,13), patacu (Mt 26,71;
Lk 16,20), domu (Dz 10,17; 12,13-14) i bramy $wietego Jeruzalem (Ap 21,12-13.15.21.25; 22,14).
Zob. ]. Jeremias, pyle, pylon, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, hrsg.
G. Kittel, G. Friedrich, Bd. 6, Stuttgart 1959 (Druck 1965), s. 920-922.

10. Ze wzgledu na wielowiekowg tradycje oraz znaczenie dla kultury i sztuki europejskiej
odnotowac¢ nalezy tacinski przeklad Wulgaty, w ktorej pojawiaja si¢ nastepujace odpowiedniki
terminow hebrajskich i greckich: okolo 400 razy porta (brama, drzwi), nastepnie okolo 180
razy ostium (wejscie, drzwi, podwoje) oraz 43 razy ianiia (drzwi, wejscie). Przektady polskie
Pisma Swietego siegaja do rzeczownikéw: brama, wrota, wierzeje, podwoje, skrzydla (bramy
lub drzwi).
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lii i przylegajacych do niej, nierzadko rozlegtych terenéw. Biblijng ilustracjg tych
czasow jest opowiadanie o budowie miasta Babel i jego wiezy (Rdz 11,1-9) oraz
wydarzenia utrwalone w barwnych opowiadaniach o patriarchach (np. Rdz 14,17-
20). Miasta, mury obronne, a takze bramy wystepuja na kartach Pisma Swietego
od poczatku i jest tak do samego konca (zob. Ap 21,9-13)"".

Bramy byly przede wszystkim wazna czescia obronnych umocnien starozyt-
nych miast'?, takze tych pojawiajacych si¢ w przekazach biblijnych, np. Sodomy
(Rdz 19,1), Gazy (Sdz 16,3), Jerozolimy (Jr 37,13; Ne 1,3; 2,3) i wielu innych. Liczba,
wielko$¢ i wyglad bram byty rozne, gdyz zalezato to od wielkosci miasta, typu
murdw obronnych i materialu, z jakiego byty wykonane, te za$ zmienialy si¢ w za-
leznosci od sytuacji, warunkéw naturalnych i okreséw historycznych. Obok miast
warownych istnialy takze miasta otwarte, pozbawione charakteru obronnego,
ktérych mieszkancy w chwilach zagrozenia kryli si¢ w gérach i lasach czy zbiega-
li do najblizszych miast majacych umocnienia. Male miasta mialy jedng brame,
czasem tylko waskie przejscie, potozone zazwyczaj naprzeciwko drogi biegnace;j
do miasta lub obok uje¢ wody, jak zrodto czy studnia. Jednakze czasami bywato
inaczej. Po wygranej wojnie z krélem Baszanu Ogiem Mojzesz w nastgpujacych
stowach opowiadal o zwyciestwie:

I Pan, Bog nasz, dat nam w rece rowniez Oga, kréla Baszanu, i caly jego lud. I wytepi-
lismy go tak, ze nikt nie ocalal. W tym czasie zdobylismy wszystkie jego miasta, nie byto
grodu nie zajetego: szes¢dziesigt miast i caly obszar Argob, krélestwo Oga w Baszanie. To
wszystko sg miasta obwarowane wysokimi murami, poteznymi bramami i zaworami, nie
liczac wielu miast otwartych (Pwt 3,3-5).

Starozytny Bliski Wschéd, jaki spotykamy na kartach Biblii, znal miasta wa-
rowne, z ziemnymi walami, a czesciej otoczone kamiennymi murami lub w for-
mie t3aczonej (ziemia, drewno, kamien). Stalym elementem muréw byly bramy
budowane z drewna lub ciosanego kamienia, wyjatkowo z cegly (brama Isztar
w Babilonie). Skrzydta bram byly na ogét drewniane (Ne 2,8), jednak wzmocnione
metalowymi elementami wykonanymi z brazu lub zelaza (okucia, zawiasy), nadto
zaopatrzone w metalowe zamki, zasuwy i zawory (Sdz 16,3; 1 Krl 4,13; Ne 3,13-14).
Dodatkowo bramy pokrywano czesto ozdobnymi blachami dla ochrony przed

11. Szerzej na temat historii i wygladu bram zob. T. Hanelt, Brama w Starym Testamencie,
s. 166-168. Por. takze G. Szamocki, Motyw bramy..., s. 25-28. Zob. omdwienia stownikowe:
J.L.McKenzie, Gate, [w:] Dictionary of the Bible, New York 1965, s. 297-298; M. Ernst, Tor,
[w:] Herders Neues Bibellexikon, hrsg. F. Kogler, Freiburg-Basel-Wien 2008, s. 752.

12. Zob. M. Damerji, Die Entwicklung der Tiir- und Torarchitektur in Mesopotamien,
Miinchen 1973; Z. Herzog, Das Stadttor in Israel und in den Nachbarlindern, Mainz 1986;
A. A.Burke, ,Walled up to haven”. The Evolution of Middle Bronze Age Fortification Strategies
in the Levant, Winona Lake 2008.
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podpaleniem przez atakujacego nieprzyjaciela (Ne 2,3.17; por. 2 Krl 18,16). Tyl-
ko wyjatkowo wykonywano bramy w calo$ci metalowe (Iz 45,2; por. Ps 107,16;
Dz 12,10)". Wrota bram pokrywane byly réwniez plytami kamiennymi, co stato
sie nastepnie Zrédtem prorockiej wizji muréw i bram nowej Jerozolimy przyozdo-
bionych szlachetnymi kamieniami: ,,Uczynie blanki twych muréw z rubinow, bra-
my twoje z gorskiego krysztatu, a z drogich kamieni - caly obwéd twych muréw”
(Iz 54,12; por. Ap 21,21).

O ile poczatkowo chodzilo o waskie przejscia w murach miasta, a nastepnie
o odpowiednie zabezpieczenie miasta pot¢znymi bramami, o tyle w okresie kro-
lewskim Izraela bramy stanowily prawie ze odrebne architektonicznie obiekty
w formie bastionéw lub warowni zabezpieczajacych wejscie do miast. W takiej
(podwojnej) bramie obronnej — majacej zadaszenie, pomieszczenia dolne i gorne,
wieze i tarasy dla straznikéw - spotykamy kréla Dawida, ktéry czekat na wynik
bitwy ze swym buntowniczym synem Absalomem w lasach Efraima, a pdzniej
ukryty w izbie bramnej na gorze gorzko oplakiwal jego $mier¢ (2 Sm 18,24.33;
19,1). Dobry przykiad rozbudowanej bramy obronnej dostarczyly odkrycia ar-
cheologiczne w Megiddo, dzigki ktérym $wiatlo dzienne ujrzaly ruiny poteznych
potrojnych bram obronnych miasta z czaséw kréla Salomona, ktore bylo twier-
dza strzegaca granic panstwa'’. Innym przykladem moze by¢ krdlewskie mia-
sto Samaria, ktdre przez trzy lata bronilo sie przed walecznymi Asyryjczykami
(2 Krl 17,5-6), za$ jej brama miejska byla swiadkiem licznych scen utrwalonych
w Biblii (1 Krl 22,10-12; 2 Krl 7,3.17-20)".

13. Takg brame wykonang z metalu ma na mysli prorok Izajasz, podkreslajac wszechmoc
Boga: ,Tak méwi Pan o swym pomazancu Cyrusie [...] Ja pdjde przed tobg i nierdwno$ci wy-
gladze. Skrusze miedziane podwoje i polamie zelazne zawory” (Iz 45,1-2) — chodzi o bramy
Babilonii, o ktérych pisze Herodot, iz byly wykonane z brazu (Hist. I, 179,1-3).

14. Pod rzadami Salomona Megiddo bylo stolica okregu administracyjnego krolestwa,
garnizonem wojskowym i wielkim miejscem budowy. Miedzy innymi powstaly wtedy trzyme-
trowej szerokosci mury miasta, zaopatrzone w potezng tréjdzielng brame (o sze$ciu pomiesz-
czeniach), podobng do bram w Gezer i Chazor. Konstrukcja miata cztery waskie przejscia,
przy czym kazde oflankowane bylo dodatkowo parg masywnych filaréw. Taki uklad bramy
pozwalal sprawowa¢ kontrole nad ,wchodzacymi i wychodzacymi” z miasta (por. 1 Krl 9,15).
Zob. Megiddo - Tell el-Mutesellim — Armageddon. Biblische Stadt zwischen Krieg und Frieden,
hrsg. R. Busch, Neumiinster 2002; P. Briks, Megiddo, perfa archeologii biblijnej, ,Collectanea
Theologica” 2004, R. 74, nr 3, 5. 5-17.

15. Budowniczym Samarii byl krél Omri, ale jego nastepcy réwniez przyczynili sie do roz-
budowy i umocnienia miasta. Otoczono je poteznymi murami: zewnetrznym murem kazama-
towym o grubosci 10 m oraz wewnetrznym o grubosci 1,5 m; od strony wschodniej do bram
miasta prowadzita rampa. Zob. A. Parrot, Wsrdd zabytkow Samarii i Jerozolimy, Warszawa
1971, 5. 36-82, zwl. s. 37-39. Por. S. Gadecki, Archeologia biblijna, t. 1, Gniezno 1994, s. 301-306;
na s. 290 autor zamieszcza plany trdjdzielnych izraelskich bram miejskich, m.in. Megiddo.
Zob. prorocki opis takiej bramy (Ez 40,9-16; por. takze Flawiusz, Bell V, 5,3).
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Z jednej strony bramy sg w Biblii symbolem bezpieczenstwa i pokoju, jed-
nak z drugiej obrazuja niepewno$¢ i spokéj pozorny, o czym moéwili prorocy
(Jr 49,30-31; Ez 38,11). Bramy bowiem stanowily najstabszy punkt muréw obron-
nych i dlatego byly pierwszym, najwazniejszym celem atakéw wroga (Iz 28,6;
Ez 21,20). Dobrze ilustruje to historia opisana w Ksiedze Sedziow:

Nastepnie ruszyl Abimelek na Tebes, oblegl je i zdobyl. W $rodku miasta znaj-
dowala si¢ twierdza dobrze obwarowana, w ktdrej znalezli schronienie wszyscy mez-
czyini i kobiety oraz wszyscy mozni tego miasta. Zamkneli j3 za sobg i weszli na dach
twierdzy. Abimelek podszedt pod samg twierdze i poczal ja zdobywa¢. Kiedy Abime-
lek zblizyt sie do bram twierdzy chcac podlozy¢ pod nia ogien, pewna kobieta zrzucita
na gtowe Abimeleka kamien od Zaren i rozbita mu czaszke. Natychmiast przywotat on
swego giermka i rzekl: Dobadz miecza i zabij mnie, aby nie méwiono o mnie: Kobieta
go zabita. Przebil go wiec giermek mieczem, tak iz umart (Sdz 9,50-54).

Otwarcie bram bylo réwnoznaczne z poddaniem, a ich zdobycie z zajgciem
catego miasta (Rdz 22,17; 24,60)'¢. Nieraz oznaczalo takze $mier¢ wszystkich lub
czesci jego mieszkancow (Pwt 20,11-15).

Nad miastem i ich bramami czuwali straznicy, ktorzy obserwowali drogi do
niego biegnace i w chwilach zagrozenia czy niebezpieczenstwa ostrzegali miesz-
kancéw dmac w traby (2 Sm 18,25-27; Ez 33,2-6). Ich obowigzkiem bylo réwniez
codzienne otwieranie i zamykanie bram (por. Joz 2,5). Istnienie bram réznego
rodzaju skutkowalo takze tym, iz teksty biblijne wspominajg co rusz odzwiernych
i odzwierne, a nawet podajg ich imiona, zwlaszcza os6b obstugujacych bramy
$wigtyni w Jerozolimie i bramy palacowe (1 Krn 9,22-24; 26,1-19; por. Prz 8,34).
Funkcje bowiem zabezpieczajacg i obronng mialy nie tylko bramy miasta (Jr 37,12
13), ale takze bramy i drzwi $§wiatyni (1 Krl 6,33-34; 2 Krl 18,16), podwoje patacowe
(Ne 2,8; 2 Mch 14,41) i drzwi domostw (Wj 12,22-23; por. Lk 11,5-8). Zadaniem
str6zow i odzwiernych byto pilnowanie, by ludzie niepozadani nie dostali si¢ do
miasta, na krdélewski dziedziniec czy do $wiatyni (zob. 2 Krl 11,5-6; 2 Krn 23,19).

Bramy pojawiajg sie w Biblii nieustannie, bedac réwniez ttem lub miejscem
licznych wydarzen biblijnych, a nieraz wazng ich czg$cig. Bramy byly przede
wszystkim centralnym miejscem Zycia mieszkanncéw miast, co dobrze ilustruja
teksty biblijne. Wynikato to z charakteru miast starozytnych, w ktérych zabudowa
byta gesta, a ulice i uliczki waskie (zob. Ps 122,3). Stad wieksze wolne przestrze-
nie, spelniajace role miejskich placéw, znajdowaly si¢ gtéwnie po wewnetrznej
i zewnetrznej stronie bram miasta i to na nich toczylo sie Zycie publiczne. Przez
bramy miasta przechodzili codziennie obcy i przybysze, okoliczni rolnicy i paste-

16. W obu tekstach mowa jest o bramach (sza‘ar) miasta.
17. W okresie pozniejszym, zwlaszcza grecko-rzymskim, zatozenia urbanistyczne miast ule-
gly zmianie.
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rze, ale takze mieszkancy udajacy si¢ do pracy na swych polach. Nie dziwi wigc,
ze bramy byly miejscem wielu wydarzen i spetnialy doniostg role w Zyciu miasta.

U bram miasta gromadzono si¢ bardzo czesto, by miedzy innymi $wieto-
waé zwyciestwo na wojnie (Sdz s5,10-11; 1 Sm 19,8), dokona¢ przegladu wojsk
(1 Sm 18,1-4; 2 Krn 32,6), wystucha¢ przepowiedni prorockich (1 Krl 22,10) lub
sprawowac obrzedy o charakterze religijnym (Ne 8,1-3.16). Przybramne place byly
miejscem handlu zwierzetami i produktami rolnymi (1 Krl 7,1)'®. Tutaj zawiera-
no umowy prawne, transakcje kupna i sprzedazy (zob. Rdz 23,10-18; Rt 4,1-10),
réwniez uklady i przymierza polityczne. W bramach miasta rozwigzywano spra-
wy sporne i regularnie odbywaly si¢ tam sady, np. nad niepostusznymi dzie¢mi
(Pwt 21,18-21), nad ktamliwymi oskarzycielami (Pwt 22,13-18), czy z powodu nie-
dopelnienia obowigzkéw natozonych przez prawo (Pwt 25,7-9). Ta sytuacja pro-
wadzila nieraz do naduzy¢, dlatego autorzy natchnieni przestrzegaja przed ,uci-
skaniem w bramie biednego” (Prz 22,22) i przed ludzmi, ktérzy ,w bramie stawiaja
sidta na sedzidw” (Iz 29,21; por. Hi 31,21; Am 5,10; Jr 17,21.24.27). Nie bez powodu
prorok Amos wota: ,Miejcie w nienawisci zlo, a milujcie dobro! Wymierzajcie
w bramie sprawiedliwo$¢!” (Am 5,15). Czasami orzeczona kara $mierci byta wy-
mierzana tuz za miejskimi bramami, czesto przez kamienowanie®.

Bedac miejscem ludnym, bramy miasta byly réwniez dobrym miejscem dla
demonstracji i wyglaszania méw, np. przez prorokéw (Jr 17,19-20; 26,20); por. tez
wolanie Madrosci: ,,[...] przy bramach, u wejscia do miasta, w przejsciach glos
swoj podnosi” (Prz 1,215 8,3). W bramach miasta przemawiali mezowie, dysku-
tujac i udzielajac dobrych rad (2 Sm 15,2). Bylo to réwniez miejsce odpoczynku
starszych, ktorzy czesto komentowali biezace wydarzenia lub zwyczajnie plotko-
wali (Ps 69,13), jednak ich opinie byly wigzace i mialy znaczenie dla spotecznosci
miasta (zob. Hi 29,7-25; Ps 127,5). Dobrze ilustruje ten stan rzeczy piesn o dziel-
nej kobiecie z Ksiggi Przystow, w ktorej czytamy: ,W bramie jej maz szanowany,
gdy wsrod starszyzny kraju zasigdzie” (Prz 31,23), a nieco dalej: ,,Ktamliwy wdzigk
i marne jest piekno: chwali¢ nalezy niewiaste, co boi si¢ Pana. Z owocu jej rak jej
dajcie, niech w bramie chwalg jej czyny” (Prz 31,30-31).

Niezwykta publiczna rola bram biblijnych trwala przez caly okres istnienia
Izraela, a zmienila si¢ znaczaco dopiero po podbojach Aleksandra Wielkiego na
skutek przemian polityczno-spolecznych, ekonomicznych i kulturowych, jakie
wowczas mialy miejsce. Niemniej réwniez p6zniej bramy miast spelniaty funkcje

18. Jesli miasto (jak np. Jerozolima) miato wiecej bram, wtedy ich nazwy nawiazywaly cza-
sem do funkcji, ktéra wlasnie spetnialy. Stad np. Brama Owcza (Ne 3,1), Brama Rybna (3,3),
Brama Koniska (3,28), ale por. takze Brama Smietnikéw (3,14) i Brama Zrédlana (3,15).

19. Pwt17,5; 21,21; Joz 8,29; 1 Krl 21,13; 2 Krl 10,8-9; Dz 7,58-59. Na temat publicznych funk-
¢ji bramy w Starym Testamencie zob. T. Hanelt, Brama w Starym Testamencie, s. 168-170,
a przede wszystkim: G. Szamocki, Motyw bramy..., s. 28-38.
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obronne i publiczne, a wiele zwigzanych z nimi publicznych praktyk i zwyczajow
przetrwato az do czaséw Nowego Testamentu.

Mimo wielkiej liczby tekstow Starego Testamentu, w ktérych pojawiaja sie réz-
nego rodzaju bramy, wejscia, podwoje i drzwi, tylko nieliczne maja sens metafo-
ryczny, a religijny jedynie wyjatkowo. Postawienie strazy czy warty przy ,,bramie”
lub ,wrotach” ust bylo obrazowym przedstawieniem milczenia czltowieka, ktory
pragnal dochowa¢ tajemnicy lub uniknaé¢ grzechu (Ps 141,3; Mi 7,5; Syr 22,27).
Kilkakrotnie termin ,brama” pojawia si¢ w figurach literackich, bedac metafo-
rycznym okresleniem calosci miasta lub mieszkancéw (metonimia, synekdocha;
zob. 1z 3,265 14,31; Jr 14,2). Tylko wyjatkowo ,,bramg” nazwane jest wejscie do nieba
i sfery boskiej. Przezywszy we $nie wizje patriarcha Jakub méwi po zbudzeniu:
-0, jakze miejsce to przejmuje groza! Prawdziwie jest to dom Boga i brama do nie-
ba!” (Rdz 28,17). Wedlug Biblii istniejg rowniez bramy Szeolu (Iz 38,10; Mdr 16,13).
Jednak rodzi si¢ watpliwos¢, czy sg to metafory? Moze nalezy widzie¢ w tych tek-
stach pozostalos¢ popularnego, przestrzennego rozumienia nieba, ziemi i Szeolu,
jak poswiadcza to literatura apokryficzna (Ps 65,9; por. Ap 4,1)*. W kilku wypo-
wiedziach Starego Testamentu religijny sens ,bramy” staje si¢ wyrazniejszy, gdy
zwlaszcza mowa jest o ,bramach $mierci” (Hi 38,17; Ps 9,14; 10718) i ,bramach
sprawiedliwosci” (Ps 118,19). W drugim przypadku sg to bramy $wigtyni w Jero-
zolimie, przez ktdre psalmista pragnie wejs¢ i ztozy¢ Bogu dzigkczynienie. Nowy
Testament wniesie tutaj zupelnie nowg jakos¢.

3. Bramy i podwoje zbawienia

W nauczaniu Jezusa Chrystusa i apostotow termin ,brama” i pojecia pokrewne
otrzymaly sens metaforyczny, bedac ilustracjg prawd religijnych dotyczacych zba-
wienia (m.in. Mt 7,13-14 i Lk 7,12; ] 10,7.9; Ap 21,12.25).

Pierwsza wypowiedz Jezusa na temat bramy przekazana zostata w podwojnej
formie i trudno obecnie wyrokowac, ktéry z tekstow jest blizszy autentycznym
stowom Nauczyciela, gdyz zostaly one przeredagowane przez ewangelistow (por.
Mt 7,13-14; Lk 13,24)%.

20. Przykladowo, wedtug religijnych tekstow pozabiblijnych do kazdej z siedmiu sfer nie-
ba prowadzila kolejna brama; podobnie stonice i ksiezyc odpowiednio wschodza i zachodza
w swoich bramach (HenEt 72,2-3). Zob. H. Bietenhard, Die himmlische Welt im Urchri-
stentum und Spdtjudentum, Tiibingen 1951, s. 17-18, 23-25 (Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament, 2); J. Jeremias, thyra, s. 176-177.

21. Na temat znaczenia dostownego termindw thyra oraz pylé i pylon zob. przypisy 81 9.

22. Nie mozna wykluczy¢ okolicznosci, iz s3 to dwie rézne wypowiedzi Nauczyciela. Na
temat tradycji i redakeji tych tekstow zob.: A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mate-
usza, Rozdzialy 1-13. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, cz. 1, (Nowy komentarz biblijny.
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Mt 7,13a Lk 13,242
WchodZcie przez ciasng brame (pyle) ... Usilujcie wej$¢ przez ciasne drzwi (thyra) ...

W wersji utrwalonej przez ewangeliste Lukasza logion Jezusa jest poprzedzony
pytaniem nieznanego stuchacza, zapewne rabina: ,,Panie, czy tylko nieliczni beda
zbawieni?” (Lk 13,23). W tamtym czasie pytanie o liczb¢ zbawionych zajmowato
intensywnie Zydowskich nauczycieli, ktorzy pragneli ustali¢ ja dokfadnie. Jezus
nie odpowiedzial uczonemu, zostawiajac problem otwarty, natomiast wezwat do
zdecydowanej walki i wspolzawodnictwa, jak wskazuje na to uzyty czasownik:
»Usiltujcie (agonizesthe) wejs¢ przez ciasne drzwi (thyra); gdyz wielu, powiadam
wam, bedzie chcialo wejs¢, a nie bedg mogli” (Lk 13,24)*. Jezus nie precyzuje,
czym sg owe ,,ciasne drzwi” i co mial na mysli. W kazdym razie celem walki jest
przynalezno$¢ do krélestwa zbawionych, zas w przeciwnym wypadku istnieje re-
alne zagrozenie wykluczenia i pozostania na zewnatrz, jak ilustruje to dolaczona
przypowies$¢ o drzwiach zamknietych przez Pana domu (por. Lk 13,25-30)*.

Z kolei wezwanie do wchodzenia ,,przez ciasng brame¢” (pyle) (Mt 7, 13a) znaj-
duje si¢ w konicowej czgsci Kazania na Goérze (Mt 5-7)*. Do niego dofaczona jest
metafora, zbudowana na zasadzie paralelizmu antytetycznego:

Wchodzcie przez ciasng brame (pylé).
Bo szeroka jest brama i przestronna ta droga, ktéra prowadzi do zguby,
a wielu jest takich, ktérzy przez nig wchodza.
Jakze ciasna jest brama i waska droga, ktora prowadzi do Zycia,
a malo jest takich, ktérzy ja znajduja.

Obraz szerokiej bramy i przestronnej drogi prowadzacej do zguby, oraz cia-
snej bramy i waskiej drogi prowadzacej do zycia (Mt 7, 13-14), wskazuja, iz celem
wejscia ,,przez ciasng brame” jest zycie wieczne i zbawienie. Ponownie nie wiado-

NT, 1,1), Czestochowa 2005, s. 316-317. Por. U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus (Mt 1-7).
Teil 1,1, Neukirchen 198s, s. 395-400 (Evangelisch-katolischer Kommentar zum Neuen Testa-
ment, [,1).

23. Tak przektad Biblii Tysigclecia; dawniejsze ttumaczenie Wujka i najnowsze Biblii Pauli-
stow maja w tym miejscu: ,przez ciasng brame” (Wulgata: ,,per angustam portam”).

24. Poczatkowo uniwersalna w tre$ci przypowie$¢ (ww. 25-27) w swej drugiej czesci jest
bardziej konkretna: uczynki niesprawiedliwosci skutkuja wylaczeniem z grona zbawionych
(ww. 28-30).

25. Zob. opracowania: J. Jeremias, pylé, pylon, s. 922-923; G. Szamocki, Motyw bra-
my..., s. 61-94; tenze, Chrzescijatiskie wchodzenie do krolestwa niebieskiego na podstawie Jezu-
sowego wezwania ,WchodZcie przez ciasng brame!..” (Mt 713-14), »Studia Gdanskie” 2001, t. 14,
s.99-129; Z. Zywica, Wgska brama i ciasna droga do Krdlestwa Bozego (Mt 713-14), ,Warmin-
skie Wiadomosci Diecezjalne” 2005, nr 75, s. 55-58.
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mo, czym owa ,,ciasna brama” jest, stad takze wielo$¢ interpretacji. Uwzgledniajac
najblizszy kontekst trzeba przyja¢, iz wchodzenie ,,przez ciasng brame” jest przede
wszystkim zacheta do wypelnienia wzniostych wezwan zawartych w Kazaniu na
Gorze.

W kontekscie wczesniejszych obserwacji na temat bram miasta warto zwro-
ci¢ uwage na niecodzienny szczegdtl. Zwykle bowiem brama znajduje si¢ na kon-
cu drogi, jako wejscie do miasta, natomiast w omawianej metaforze Jezus mowi
wpierw o bramie, a nastepnie o drodze. Jak interpretowac t¢ dziwng kolejnos¢?
Wedtug niektérych jest to popularna figura literacka hysteron-proteron, pole-
gajaca na zamianie naturalnego (np. czasowego) nastepstwa zdarzen, czego po-
twierdzeniem bylby fakt, iz poprawna sekwencja poswiadczona jest w literaturze
apokaliptycznej, gdzie brama zachowuje swdj eschatologiczny charakter®. We-
dlug innych wspomniana kolejnos¢ (brama - droga) nie ma znaczenia, ponie-
waz zwroty ,,szeroka / ciasna brama” i ,,przestronna / waska droga” sa wzgledem
siebie synonimiczne i obrazowo wyrazaja to samo. Istnieje jednak mozliwos¢ ta-
kiej interpretacji, w ktorej rzeczywiscie ,,szeroka / ciasna brama” znajduje si¢ na
poczatku drogi cztowieka. W tej interpretacji ,,przejscie przez brame” wskazuje
na pierwszy i zasadniczy wybdr, po ktéorym nastepuje stopniowe jego urzeczy-
wistnienie?.

W obu tekstach postugujacych sie metafora nie jest wyraznie powiedziane,
czym wspomniana brama jest. Wysitek i wielki trud zwigzany z przej$ciem przez
nia i jej funkeja, jako prowadzacej do zycia i zbawienia, pozwalajg sadzié, iz ob-
raz ,ciasnej bramy” wskazuje przenosnie na pdjscie za Jezusem, na przyjecie Jego

26. Zob. J. Jeremias, pyle, pylon, s. 922. Podobnie U. Luz (Das Evangelium nach Mat-
théus, s. 398), wedtug ktérego brama znajduje si¢ na koncu drogi.

Jako przyktad podaje si¢ fragment Czwartej Ksiggi Ezdrasza: ,,Jeszcze inny przyktad: miasto
jest zbudowane i polozone na plaskim miejscu, i jest pelne wszelkich débr, ale wejscie do nie-
go jest ciasne i polozone na urwisku: po prawej stronie znajduje si¢ ogien, a po lewej gteboka
woda. Miedzy ogniem i wodg znajduje sie zas$ tylko jedna $ciezka, nie szersza niz $lad stopy
czlowieka. Gdy owo miasto otrzyma czlowiek w dziedzictwo, jak moze objaé je w posiadanie,
jesli najpierw nie pokona niebezpiecznego przejscia?” (4 Ezd 7, 6-9; ttum. S. Medala). Zob.
Apokryfy Starego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 383-384 (Papieska Seria
Biblijna, 13).

27. Zob. Zywica, dz. cyt,, s. 56-57. Na s. 56 autor pisze: ,,Zazwyczaj droga prowadzi ku
okres$lonej bramie, za ktora rozposciera sie oczekiwana rzeczywisto$¢. Jezus natomiast umiesz-
cza brame na poczatku drogi, a nie na jej konicu. Konsekwentnie to nie droga okresla, determinu-
je jakos¢ bramy i tego, co si¢ za nig znajduje, lecz — wedlug Jezusa - to wlasnie brama definiuje,
okresla i wyznacza jakos¢ i kierunek drogi, bioracej swoj poczatek w bramie i biegnacej ku swe-
mu kresowi, czyli ku zyciu wiecznemu”. Por. A. Paciorek (Ewangelia wedtug swigtego Mateusza...,
s. 318), ktory sklania sie ku traktowaniu obrazéw bramy i drogi za czfony synonimiczne.
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osoby i gloszonej przez Niego nauki. Najpelniejszym jej streszczeniem s3 stowa
»Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie!” (Mk 1,15)%.

Najbardziej znana biblijna wypowiedz na temat bramy znajduje si¢ w Ewange-
lii $w. Jana, w ktdrej sam Jezus dwukrotnie nazywa siebie brama (thyra) owiec®:

’Powtdrnie wiec powiedziat do nich Jezus: Zaprawde, zaprawde, powiadam wam:
Ja jestem brama (thyra) owiec. *Wszyscy, ktorzy przyszli przede Mng, sa ztodziejami
i rozbojnikami, a nie postuchaly ich owce. °Ja jestem brama (thyra). Jezeli kto$ wejdzie
przeze Mnie, bedzie zbawiony - wejdzie i wyjdzie, i znajdzie pasze. *°Zlodziej przycho-
dzi tylko po to, aby kras¢, zabijad i niszczy¢. Ja przyszedtem po to, aby [owce] mialy
zycie i mialy je w obfitosci (J 10, 7-10).

Cytowany fragment jest czescig obszernej mowy Jezusa o bramie i dobrym
pasterzu (J 10,1-18)*. Wprowadza jg obrazowa wypowiedz o pasterzu, zagrodzie
i owcach (ww. 1-6), po czym nastepuje podwojne wyjasnienie dotyczace osoby
Jezusa, jako bramy owiec (ww. 7-10) i jako dobrego pasterza (ww. 11-18). Motyw

28. Pozniejsze zrownanie w duchowosci chrzescijanskiej ,,bramy zycia” (Mt 7, 14) z brama,
ktéra jest sam Jezus (por. J 10,9), to konsekwencja poglebionej interpretacji duchowej tych
biblijnych tekstow.

Jedynie odnotujmy w tym miejscu niezwykle stowa Jezusa skierowane do Piotra: ,0t6z
i Ja tobie powiadam: Ty jeste$ Piotr [czyli Skata], i na tej Skale zbuduje Kosciét méj, a bramy
piekielne [pylai hadou] go nie przemogyg” (Mt 16,18). ,Bramy piekielne” (tak ttumaczy Biblia
Tysiaclecia i tak przeklad ks. Wujka; Biblia Paulistow: ,,potega piekla”) to w rzeczywistosci
»bramy Hadesu”, czyli Szeolu (zob. Iz 38,10; Mdr 16,13). W przypadku zwrotu pylai hadou moz-
na mysle¢ o bramach zamykajacych kraine zmartych (por. ,,bramy $mierci” Hi 38,17; Ps 9,14;
107,18) lub odnies$¢ go do ,,zastepow niebianskich” (lub ,ksiazat”) Szatana wrogich Ko$ciotowi,
co daje lepszy sens. Zob. dyskusje A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza. Roz-
dzialy 14-28. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, cz. 2, Czestochowa 2008, s. 128 (Nowy
komentarz biblijny. NT, 1,2). Por. U. Luz, Das Evangelium nach Matthius (Mt 8-17). Teil 1,2,
Neukirchen 1990, s. 463-464 (Evangelisch-katolischer Kommentar zum Neuen Testament, I,2).

29. Cytowane juz wyzej przeklady ks. Jakuba Wujka i Biblii Paulistéw sg tym razem zgodne
z Biblig Tysiaclecia i ttumaczg thyra jako ,brama”. Rzeczownik ten wystepuje w czwartej Ewan-
gelii siedmiokrotnie: cztery razy w mowie o bramie i pasterzu (J 10,1-2.7.9), nastepnie jako
okreslenie bramy patacu arcykaptana (J 18,16) i dwukrotnie zamknietych drzwi Wieczernika,
przez ktore przeszed! zmartwychwstaly Jezus (J 20,19.26).

30. Zob. F. Gryglewicz, Jezus jako brama i pasterz, [w:] Egzegeza Ewangelii sw. Jana, red.
E Gryglewicz, Lublin 1976, s. 33-47; H. Witczyk, Jezus Bramg i Pasterzem Nowego Przymie-
rza (] 10,1-18), [w:] W stuzbie wartosciom. Ksiega pamigtkowa poswiecona Ksiedzu Biskupowi
Profesorowi dr hab. Kazimierzowi Ryczanowi z okazji 60-lecia urodzin, red. R. Kaminski i in.,
Kielce 1999, s. 578-615, zwt. s. 598-605; G. Szamocki, Struktura literacka perykopy o bramie
i dobrym pasterzu (] 10,1-18), [w:] Stowo Twoje jest prawdg. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza
Profesora Stanistawa Medali CM w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2000,
s. 306-322; tenze, Motyw bramy..., s. 95-186.
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bramy pojawia si¢ juz w pierwszej czesci wypowiedzi, gdzie jest mowa o bramie
»dziedzinca owiec” i nie bez racji mozna utrzymywac, iz chodzi symbolicznie
o dziedziniec $wigtyni lub samg $wiatynia*'.

Jezus nazywa siebie ,brama owiec” (hé thyra ton probaton) (w. 7), zas wyra-
zenie to mozna rozumie¢ na dwa sposoby: Jezus jest ,brama (do) owiec” lub jest
»brama (dla) owiec”™. W pierwszym przypadku chodzi o brame, przez ktdra
wchodzi si¢ do zagrody przeznaczonej dla owiec, a jest nig Jezus. W takim przy-
padku chodziloby o wiarygodnych pasterzy Kosciota majacych mandat Jezusa,
w opozycji do ztodziei i rozbdjnikéw, wdzierajacych sie do zagrody inng droga
(ww. 1.8). Tymi dobrymi pasterzami byliby apostotowie, starsi gmin i ich p6zniejsi
nastepcy. Jednak pewniejsza jest druga interpretacja tekstu, wedlug ktorej Jezus
jest ,brama dla owiec”. Jezus jest ,bramg” wszystkich wierzacych. Dolaczone sto-
wa objasniajg, na czym polega rola Jezusa jako bramy owiec: ,,Jezeli ktos wejdzie
przeze Mnie, bedzie zbawiony — wejdzie i wyjdzie, i znajdzie pasz¢” (w. 9), oraz
dalej: ,,Ja przyszedlem po to, aby /owce/ mialy zycie i mialy je w obfitosci” (w.
10). W tych obrazowych stowach Jezus objawia siebie jako zrédlo, centrum i pel-
nia duchowego zycia swoich uczniéw, ktorzy ze swej strony pozostaja calkowicie
w sferze oddzialywania Mistrza i majg udzial w ofiarowanych im dobrach zbaw-
czych. Nowa $wigtynia, jakg w miejsce jerozolimskiej jest sam Jezus, dobrze po-
kazuje jego mesjanskie i zbawcze funkcje. Ostatecznie Jezus umozliwia uczniom
wejscie i trwanie w tej Boskiej rzeczywistosci, jaka Ojciec i Syn tworzg razem™.

Na zakonczenie odnotujmy dwa inne zastosowania motywu bramy w Nowym
Testamencie (thyra). Po zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa jego uczniowie
glosili stowo Boze, bedac swiadkami Zmartwychwstalego w Jerozolimie, w calej
Judei i Samarii, i az po krarice ziemi (Dz 1,8). Mimo wrogiej postawy Zydéw zyja-
cych w diasporze poganscy odbiorcy Ewangelii z otwartoscia przyjmowali gloszo-
ne im stowo Boze. Juz po pierwszej podrézy misyjnej Pawel Apostol méwit o tym,
jak wiele Bog dokonat wsrdéd pogan i jak otworzyt ,,podwoje wiary” (Dz 14,27).
Podobnie apostot pisze pdzniej: ,Otwarla si¢ bowiem wielka i obiecujaca brama
(thyra), a przeciwnicy sg liczni” (1 Kor 16,9; por. 2 Kor 2,12; Kol 4,3). Otwierajacym

31. Takga interpretacje proponuje H. Witczyk (Jezus Bramg i Pasterzem..., s. 591-592), ktory
w tym duchu naswietla takze role Jezusa jako ,,bramy owiec” i nowej $wiatyni (s. 601 i nn.).
Zob. tez G. Szamocki, Motyw bramy..., s. 149-154.

32. Zob. J. Jeremias, thyra, s. 178-180; G. Szamocki, Motyw bramy..., s. 135-137;
H. Witczyk, Jezus Bramgq i Pasterzem..., s. 598-599; nadto M. Lanoszka, Spotkania z Biblig,
,»Krag Biblijny” 2011, z. 15, 5. 100-129.

33. Na temat duchowego znaczenia Jezusa jako nowej bramy i nowej $wiatyni zob. H. Wit-
czyk, Jezus Bramg i Pasterzem..., s. 601-605. Por. tez T. Tomaszewski, Wspélnota pojed-
nana z Bogiem w Jezusie Chrystusie — Nowej Swigtyni, ,Verbum Vitae” 2010, nr. 18, s. 141-165.
Wieloraka teologiczna doniosto$¢ metafory bramy w odniesieniu do osoby Jezusa omawia
G. Szamocki (Motyw bramy..., s. 149-186).
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~bramy, drzwi i podwoje”, prowadzace do nowych pdl pracy chrzescijanskich mi-
sjonarzy, jest ostatecznie Bog.

Na koncu czaséw Bog stanie nieodwotalnie u drzwi, jak czytamy w Ksiedze
Apokalipsy: ,,Oto stoje u drzwi i kotacze. Jesli kto postyszy mdj gtos i drzwi otwo-
rzy, wejde do niego i bede z nim wieczerzal, a on ze Mng” (Ap 3,20). W slowach
tych przetrwalo wczesnochrzescijaniskie przekonanie, iz krélestwo Boze jest bli-
sko i Pan wkrotce stanie ,,u drzwi’, dlatego nalezy czuwac i Go oczekiwaé¢ (Mk
13,29; por. Mt 24,32-33; £k 21,315 ] 5,8).

4. Bramy niebianskiego Jeruzalem

Obraz bramy utrwalony na kartach Pisma Swietego bylby niepelny bez krotkie-
go cho¢by przywolania wizji Miasta Swietego, niebianskiego Jeruzalem z Ksiggi
Apokalipsy (Ap 3,12-13; zwl. 21,2-27). U Zrddet tej wizji znajduja sie liczne teksty
Starego i Nowego Testamentu, ktdre utrwalily historie Izraela i utrwalily znacze-
nie Jerozolimy i §wiatyni dla narodu wybranego. Jednocze$nie umozliwiaja one
wyjasnianie oredzia zawartego w tej apokaliptycznej wizji**.

Nowe miasto, Jeruzalem, bedzie czesciag nowego porzadku panujacego w nie-
bie i na ziemi, kiedy to Bég zamieszka z ludzmi: ,,I beda oni jego ludem, a On be-
dzie Bogiem z nimi” (Ap 21,3). Zapowiadane Miasto Swiete, Jeruzalem, zstepujace
z nieba od Boga, ma réwniez mury i bramy - symbolicznych dwanascie bram, za$
»na bramach dwunastu anioléw i wypisane imiona, ktére sg imionami dwunastu
pokolen synéw Izraela” (Ap 21,12). Wizjoner nawigzal do proroctwa Ezechiela,
ktéry opisal dwanascie bram nowej Jerozolimy, po trzy z kazdej strony $wiata,
oraz podat ich nazwy wedtug imion pokolen Izraela (Ez 48,31-35).

Ten apokaliptyczny obraz bramy jest inny od znanych z kart biblijnych.
W $wiecie rzagdzonym prawami ludzkimi funkcja bram bylo zapewnienie bezpie-
czefistwa i obrona przed atakiem wrogéw. W przysztym Swietym Mieécie ochrona
i obrona miasta beda zbyteczne, bowiem zwyciezone zto nie bedzie wiecej zagra-
zalo mieszkancom. Dlatego czytamy, iz ,,za dnia bramy jego nie beda zamkniete:
bo juz nie bedzie tam nocy” (Ap 21,25). W ten sposéb realizuje si¢ kolejny proroc-
ki opis czaséw mesjanskich: ,,Twe bramy zawsze sta¢ beda otworem, nie zamkna
sie we dnie ni w nocy, by wpuszcza¢ do srodka bogactwo narodéw i kroléw ich,
ktorzy je prowadzg” (Iz 60,11).

* % %

34. Nieco szczegotow dotyczacych historii miasta i bram Jerozolimy podaje T. Hanelt,
Brama w Starym Testamencie, s. 171-173. Na temat apokaliptycznej wizji przysztych czaséw zob.
E Mickiewicz, Wizja nowego nieba i nowej ziemi w Ap 21,1-22,5, ,Communio. Miedzynaro-
dowy Przeglad Teologiczny” 2000, R. 20, nnr 4, s. 20-39.
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Calo$ciowe, choé nieco pobiezne przedstawienie motywu bramy w Pi$mie Swie-
tym pozwala na zakonczenie sformulowa¢ kilka uwag. Mimo wielkiej liczby tek-
stow i zréznicowanej terminologii motyw bramy, zwlaszcza w Starym Testamen-
cie, jest jednorodny i ograniczony gtéwnie do funkcji obronnych i publicznych.
Metaforyczne czy symboliczne wykorzystanie obrazu bram miasta wystepuje
w Starym Testamencie i judaizmie bardzo rzadko. Inaczej wyglada sytuacja w No-
wym Testamencie, w ktérym symbolika ,,bramy” zostala bardziej rozbudowana.
Z pewnoscia punktem szczytowym teologicznego ujecia bramy s3 w Nowym Te-
stamencie stowa o Jezusie Chrystusie jako bramie owiec (J 10,7.9).

The Gate in the Bible m

The article contains a comprehensive examination of the gate in the Bible presented in
four steps: an explanation of biblical terminology (Hebrew sza‘ar, petach, delet; Greek
thyra, pyle and pylon); secondly, a description of the protective and communal functions
of gates in the time of the Old Testament; and in addition its figurative and metaphorical
sense, primarily in the New Testament (cf. Matt 7:13-14 and Luke 13:24; John 10:1-10; etc.).
A short analysis of the twelve gates of the New Jerusalem (Rev 21:12.25) closes the analysis.
The gate is frequently mentioned in the Bible, yet the concept is used almost always in
reference to its protective and public functions. Only some texts of the Old and New Testa-
ment have a figurative and metaphorical meaning of the gate in the religious and spiritual
sense. The most significant example of this are the words of Jesus: “I am the gate for the
sheep” (cf. John 10:7.9).
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