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MoOTYW GWIAZDY W EWANGELII WEDEUG

$W. MATEUSZA (2,1-12)

THE MOTIF OF THE STAR IN THE GOSPEL OF MATTHEW (2:1-12)

STRESZCZENIE

Obraz gwiazdy w Ewangelii §w. Mateusza
byt wielokrotnie komentowany przez egze-
getéw. Dawniejsze wyjasnienia oparte na as-
tronomicznych zjawiskach tylko w pewnym
stopniu moga przyczynic si¢ do zrozumienia
opowiadania. Inne interpretacje wspomina-
ja o starozytnych wierzeniach o gwiezdzie
ukazujacej si¢ podczas narodzin waznych
ludzi, ale i one moga pelni¢ funkcjg jedy-
nie naukowej hipotezy. Nie rozstrzygajac
dyskusji na temat historycznego tla wyda-
rzen opisanych w opowiadaniu Mateusza,
warto przyjrzeé sie blizej znaczeniu frazy
en té anatolé. Bogata panorama starotesta-
mentowych tekstdw i powigzania migdzy
czasownikiem anatello (LXX) i jego hebraj-
skim odpowiednikiem zdrah ukazuja szerszy
kontekst i nowe mozliwosci jej rozumienia.
Zaproponowane wyjasnienie wspiera waga
narracyjnej funkeji gwiazdy w opowiadaniu,
w ktdrym magowie prowadzeni jej $wiattem
docieraja do nowo narodzonego Kréla.
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ABSTRACT

The star image in the Gospel of Matthew has

KEYwWORDS

Gospel of

been repeatedly commented upon by many Matthew, star,
scholars. Some older interpretations, based  light, anarolé

on various known astronomical phenom-
ena, have proved of limited use in terms of
understanding the passage. There are some
other explanations that depend upon an-
cient beliefs about stars appearing at the time
an important person comes into the world.
All these solutions, however, represent no
more than scientific or historical hypothesis.
Without entering into historical discussions
about stars or the beliefs of ancient genera-
tions in the Middle East, the author of the
paper proposes to look afresh at one enig-
matic phrase in the Matthean story: en £
anatolé. A rich panorama of Old Testament
quotations, which serve to connect the verb
anatello (LXX) with its Hebrew equivalent
zdrah, reveal a wider context and thus some
new possibilities for our understanding of
the phrase. The author’s explanation is sup-
ported by an important narrative function
of the star within the story, where the magi
seeing its light are led to the newborn King,

Pierwsza Ewangelia nie zawiera wielu motywéw zwiazanych
z gwiazdami. Mozna wskaza¢ zaledwie jedno opowiadanie
nalezace do tzw. Ewangelii Dziecinistwa, dotyczace homa-
gium tajemniczych medreéw zlozonego wobec nowo naro-
dzonego Jezusa (Mt 2,1-12), oraz krétka wzmianke w ramach
tzw. mowy eschatologicznej (Mt 24-25), w ktérej zapowia-
dajac powtdrne przyjscie Syna Czlowieczego, wspomina si¢
o spektakularnych zjawiskach kosmicznych. Znamienne jest,
ze w pierwszym przypadku gwiazda (aszér) wystepuje w licz-
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bie pojedynczej, co jednoznacznie podkresla jej znaczenie.
Natomiast w drugim odnosi si¢ do calej gwiezdnej zbioro-
wosci, ktdra przeminie wraz z dotychczasowym porzadkiem
stworzenia (Mt 24,29). Identyfikacja gwiazdy z Mateuszowego
opisu jest fascynujaca historia, ktéra ostatnio po raz kolej-
ny zaprezentowano w ramach pracy zbiorowej pt. The Star
of Bethlehem and the Magi. Interdisciplinary Perspectives
from Experts on the Ancient Near East, the Greco-Roman
World, and Modern Astronomy'. Na potrzeby niniejszego
artykutu wystarczy przytoczy¢ propozycje najbardziej zna-
ne, poniewaz poszukiwania bazy historycznej dla gwiazdy
z opowiadania Mateusza nie stanowia gléwnego przedmiotu
rozwazan tego opracowania. Celem studium jest zbadanie
wyrazenia o wschodzacej gwiezdzie w szerszym kontekscie
jej narracyjnej funkcji®.

Ta prawie siedmiusetstronicowa pozycja zawiera w sumie dwadziescia
artykuléw pos$wieconych miedzy innymi wydarzeniom towarzysza-
cym powstaniu astronomicznej hipotezy Keplera (O. Gingerich),
prezentacji rozwigzan poszukujacych historycznej bazy dla opisu
pierwszego ewangelisty (M.R. Molnar) i biblijnych interpretacji na
ten temat (A. Adair). Autorzy ksiazki postarali si¢ o szerokq pano-
rame starozytnych zrédet bliskowschodnich dotyczacych wiedzy na
temat gwiazd (A. Jones, J. M. Steele, M. Ossendrijver, A. Panaino),
przekonan i wierzen $wiata grecko-rzymskiego (A. de Jong, R. Beck,
S. Heilen), a takze specyfiki uje¢ zydowskich (JW. van Henten, K. von
Stuckrad, H.R. Jacobus) i wezesnochrzescijariskich (D. Hannah,
A. Merz, G.H. van Kooten). Czytelnik znajdzie tam niezwykle bo-
gactwo informacji zwigzane z fenomenem gwiazdy betlejemskie;j.
Perykopa o wizycie magéw w ziemi Izraela jest z racji oczywistych
bardzo cz¢stym przedmiotem komentarzy. Nawet tylko w jezy-
ku polskim ukazalo si¢ wigcej niz sto publikacji na jej temat, ale
sa to w wigkszosci krétkie rozwazania w kontekscie $wiat Bozego
Narodzenia. Zadna z nich nie poswicca gwiezdzie i jej $wiathu spe-
cjalnej uwagi. Do wazniejszych publikacji polskich warto zaliczy¢:
Mole, ,O Magach ze Wschodu”, 441-446; Lach, ,,Pokton magéw”,
260-270; Stefanski, ,Poznanie Boga przez pogan”, 201-232; Zywica,
»Dwie postawy”, 138-143Bartoszewicz, ,,Irzej Krdlowie”, 197-204;
Adamczewski ,,Magowie ze Wschodu”, 25-38.
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Artykut sktada si¢ z pigciu czedci. W pierwszym para-
grafie przedstawiono zarys dotychczasowych rozwiazan wi-
zji gwiazdy o charakterze astronomicznym. Paragraf drugi
dotyczy konkretnych postaci historycznych w starozytno-
$ci, ktorych zycie powigzane bylo z ziemig Izraela i ktérych
znaczenie wigzano z okre$lona konstelacja cial niebieskich.
Rdzeniem studium jest jego punket trzeci, w ktérym podjeto
prébe przyblizenia potencjalnych znaczen wyrazenia en té
anatolé, ktéry uzupelniaja teologiczne interpretacje postaci
Nowonarodzonego i analiza narracyjna perykopy ze szcze-
golnym uwzglednieniem funkcji gwiazdy. Cato$¢ badan
zostata podsumowana w ostatnim, szostym punkcie tekstu.

1. WYJASNIENIA ASTRONOMICZNE®

Dotychczasowe proby wskazania jakiegos konkretnego as-
tronomicznego fenomenu, ktéry mégt by¢ zrédtem inspiracji
opisu Mateusza, mozna ograniczy¢ do trzech®.

Zgodnie z opinig niemieckiego astronoma Johannesa
Keplera’® cialo niebieskie z pierwszej Ewangelii bylo rodzajem
gwiazdy zwanej supernowg. Uczony z Ratyzbony twierdzil,
ze chodzito o odlegly gwiazde, ktéra w wyniku eksplozji
zakonczyla swoj zywot, rozblyskajac na niebie przez pe-
wien czas bardzo intensywnym $wiattem, nickiedy widocz-
nym réwniez za dnia. Tego rodzaju zjawiska nie naleza do
rzadkosci, ale mozna je najczesciej obserwowad tylko przez

Skrétowe informacje na ten temat pojawiaja si¢ w wielu opraco-
waniach. Zob. np. Paciorek, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza.
Rozdziaty 1-13, 106-107.

4 Zob. Brown, The Birth of the Messiah, 171-173.

Szczegdlowy opis historii badan J. Kepplera przedstawit O. Gingerich,
»Kepler’s De vero anno’, 3-16, ale warto skonsultowad calg pierwsza
cze$¢ tej monografii dotyczaca naukowych poszukiwar historycznego
wyjasnienia pojawienia si¢ gwiazdy (s. 3-158), a zwlaszcza artykuly
M.R. Molnara i D.W. Hughsa.
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teleskop. Natomiast te widoczne gotym okiem s3 znacznie
rzadsze. Problematycznos¢ propozycji Keplera polega jed-
nak na tym, ze zrédta pozabiblijne nie odnotowaty zadnej
wzmianki o takim wybuchu w czasach narodzin Jezusa®.

Za alternatywne rozwiazanie dla tajemniczej gwiazdy
z Mt 2 uwaza si¢ komete. Wielu autoréw sugerowato takie
rozwiazanie gléwnie ze wzgledu na powszechnie znang whas-
ciwo$¢ komet, ktére przemieszczaja si¢ ponad horyzontem
z charakterystycznym $wietlistym warkoczem powstatym
w wyniku spalania si¢ gazéw i oddzielonej materii. Jednakze
komety dobrze widoczne bez pomocy specjalistycznego
sprzetu sg zjawiskiem raczej rzadkim (np. kometa Halleya)
i zadna z nich nie pojawita si¢ na niebie bezpo$rednio przed
narodzeniem Chrystusa’. Zwolennicy tej teorii podkreslaja,
ze kometa Halleya ukazata si¢ w czasach Jezusa w gwiazdo-
zbiorze lwa, co mozna polaczy¢ z krélewskim symbolem Judy,
wskazujac na pewne asocjacje fenomenu z opisem dziatal-
nosci Balaama (Lb 24,17).

Istnieja jednak podstawowe trudnosci w identyfikacji
gwiazdy z kometa. Starozytni potrafili odrézniaé komety od
gwiazd i chociaz wiedza na ten temat nie musiata dotyczy¢
samego ewangelisty Mateusza, fakt ten ostabia prawdopo-
dobienstwo wykorzystania takiego historycznego zjawiska.
Jeszcze powazniejszym problemem jest powszechne na Bliskim
Wschodzie przekonanie, ze pojawienie si¢ komety oznacza
zapowiedz nadchodzacego nieszczeécia, co w sposob oczy-
wisty czyni przekaz Mateusza negatywnym.

Najbardziej prawdopodobnym rozwiazaniem w dziedzinie
astronomicznej jest tzw. koniunkeja planet Jowisza i Saturna,
ktérych orbity dookota Stonica sg najdtuzsze sposréd widzial-
nych planet (odpowiednio dwanascie i trzydziesci lat)®. Co

¢ Brown, The Birth of the Messiah, 171.

Zgodnie z obliczeniami astronoméw wspomniana kometa Haileya
pojawila si¢ w bezposredniej bliskosci Ziemi ok. 12/11 r.

8 Brown, The Birth of the Messiah, 172-173.
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dwadziescia lat ich orbity przecinaja si¢, tworzac wyraznie
jasniejszy punkt na niebie. Znacznie rzadziej zdarza sig, ze
do dwoch olbrzyméw uktadu stonecznego dotacza Mars,
co dodatkowo wzmacnia intensywno$¢ swietlng zjawiska.
Ten rzadki astronomiczny fenomen zaobserwowat J. Kepler
w pazdzierniku 1604 r. Wyliczyl, ze powtarza si¢ on co 805
lat i musial by¢ widoczny na Bliskim Wschodzie w 76 r.
przed Chr. Co wigcej, istnieja pewne historyczne dane, ze
zjawisko potrdjnej koniunkeji zostato zauwazone w staro-
zytnej Mezopotamii’. Ze wspolczesnych obliczen wynika,
ze koniunkcja Jowisza i Saturna miata miejsce w 7 r. przed
Chr. i byta najbardziej widoczna na niebie na przelomie
maja i czerwca, wrzesnia i pazdziernika oraz w grudniu®.
Potrdjna koniunkcja z Marsem miata miejsce rok pdznie;j.
Zjawisko mozna bylo zaobserwowa¢ w gwiazdozbiorze ryb
(znak ryby kojarzony byt z eschatologia). Poza tym wiréd
Partéw Saturna wiazano z losem Hebrajczykéw, a Jowisza
traktowano jako symbol wiadcy $wiata. Na tej podstawie
uwaza sie, ze partyjscy astrologowie mogli te koniunkcje
odczytad jako pojawienie si¢ w wéréd Hebrajczykéw eschato-
logicznego wladcy $wiata''. Niestety, brak jest dokumentéw
pos$wiadczajacych takie odczytanie koniunkcji w momencie
jej zaistnienia'.

? Zob. Schaumberger, ,, Textus cunciformis’, 446-447, Z kolei E. Stauffer
(Jesus and his story, 36-37) wspomina o egipskim papirusie i mezo-
potamskim spisie gwiazd z Sippar, opisujacych ruchy cial niebieskich
w ostatnich dekadach ery przedchrzescijanskiej.

' M. Holzmeister, ,,La stella dei Magi, La Civilta Cattolica 93(1942)

[1-22] 12-15.

Na powiazanie Jowisza i Saturn z ideq sprawiedliwosci wskazuje

R.A. Rosenberg, ,The Star of the Messiah”, 108-109. Autor wska-

zuje, ze konotacje mesjaniczne o tym charakterze mozna odnalez¢

w Jr 23,5-6; 33,15-16.

12 R.E Brown (7he Birth of the Messiah, 173) wspomina o zapiskach
pewnego Izaaka Abravanela (1437-1508), ktéry byt przekonany
o prawdziwodci astronomicznych kalkulacji Abrahama Bar Hiyya,
zyjacego ok. 1100 po Chr. Wynika z nich, ze wielka koniunkcja ma
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2. GwWI1AzZDA JAKO SYMBOL POLITYCZNEGO ZNACZENIA

Astronomiczne konotagje nie s3 jedynym mozliwym kierun-
kiem interpretacji tekstu o gwiezdzie. Wypowiedz przybyszéw
ze Wschodu o krélu zydowskim zawiera sformutowanie, ze
jest ona ,jego gwiazda® (autou ton astera — w. 2). By¢ moze
wyraza ono powszechne w starozytnosci przekonanie, ze kaz-
dy cztowiek posiada swojg gwiazde". Poglad ten skutkowat
tworzeniem przekazéw, ktdre legitymizowaly pochodzenie
i status konkretnych historycznych postaci'®. W ostatnim
czasie Kocku von Stuckkard® ponownie nawiazat do tego wy-
jasnienia, w ktérym kluczows role odgrywaja starozytne wie-
rzenia na temat powigzania ruchéw cial niebieskich z zyciem
poszczegdlnych ludzi, zwlaszeza ludzi o wielkim znaczeniu'®.

Interpretacje tego rodzaju nie ograniczaly si¢ tylko do
$wiata poganiskiego. Znane sg przyklady podobnych wyjas-
nien w odniesieniu do przedstawicieli dynastii hasmonejskiej,
herodianskiej, a takze cesarzy rzymskich ery chrzescijanskie;j.
Na temat Hasmoneuszy zachowaly si¢ tradycje o Aleksadrze
Janneuszu (103-76 przed Chr.), kedry bil monete z symbo-
lem gwiazdy". Jego dziatania miaty przypuszczalnie zwigzek

miejsce co 2859 lat (faktycznie co 257) i ostatni raz zdarzyla si¢ ona
w 1395 1. przed Chr., u$wietniajac pojawienie si¢ na ziemi Tory. Izaak
Abravanel wierzyl, ze Mesjasz powinien rozpoczaé¢ swoja dziatalnos¢
w okresie do kilkudziesigciu lat po kolejnej koniunkeji (1464), czyli
ok. 1503. Co cickawe, zapiski zydowskiego badacza nie wspomina-
ja nic o pojawieniu si¢ tego fenomenu przy okazji narodzin Jezusa.
Paciorek, Ewangelia wedtug swigtego Mateusza, 110.

K. von Stuckkard (,,Stars and Powers”, 388) wspomina o takich wy-
darzeniach w historii Imperium Romanum; por. Cramer, Astrology
in Roman Law.

5 von Stuckkard, ,,Stars and Powers”, 387-398.

A. Paciorek (Ewangelia wedfug swigtego Mateusza, 107) wspomina
o podobnym wykorzystaniu motywu gwiazdy w biografii Aleksandra
Macedonskiego i Oktawiana Augusta.

Tego rodzaju dzialanie byto bardzo rozpowszechnione w catym
grccko—rzymskim éwiecie; zob. Paciorek, EWﬂngeliﬂ wediug Swigtego
Mateusza, 111.
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z koniunkcja Jowisza i Saturna, ktéra przypadta na 126 r.
przed Chr."® Podobne ambicje odnotowuja zrédla w przy-
padku Heroda Wielkiego. Wtadca Palestyny nie tylko inte-
resowal si¢ astrologia i blisko znat si¢ z waznymi postaciami
reprezentujacymi wiedze o gwiazdach, ale takze fundo-
wal centra zajmujace si¢ badaniem gwiazd (FAnt 16:147).
Pewne informacje wskazuja, ze traktowat on swoja pozycje
jako zrzadzenie losu/Boga i przed wyznawcami judaizmu
kreowat si¢ na Mesjasza®. Wreszcie, podczas drugiego po-
wstania zydowskiego (132135 r. po Chr.) jego przywoédca
zostal okreslony mianem Syna Gwiazdy (Bar Kochba), co
moze mie¢ zwigzek z kolejng koniunkcja Jowisza i Saturna
przypadajaca rok wezesniej, a z pewnoscig jest nawigzaniem
do obietnicy zawartej w Lb 24,17%°. K. von Stuckkard jest
przekonany, ze wiedza astrologiczna przynajmniej do III w.
po Chr. byta przede wszystkim wiedza elit i dlatego sytuacje
Bar Kochby i interpretacje ewangelicznych przekazéw zalicza
do kategorii ,,symbolizmu astralnego”, co — jego zdaniem —
wskazywatoby na ich fikeyjny charakeer®.

3. ZNACZENIE WYRAZENIA EN TE ANATOLE

Wzmianki o gwiezdzie w Mt 2,1-8 w zadnym miejscu nie
odnoszg si¢ do jej $wiatta. Mozna jedynie zdroworozsadko-
wo zalozy¢, ze byta ona widoczna dla ludzi whasnie dlatego,
ze $wiecila. Istnieje jednakze jeden subtelny sygnal na temat
swiatta gwiazdy, ktérym pierwszy ewangelista podzielit si¢
z czytelnikiem. W Mt 2,2 znajduje si¢ greckie wyrazenie
en té anatolé, krdre thumacze oddaja najczesciej przez ,na
Wschodzie”. Warto jednak pamigtaé, ze czasownik anatelld

8 von Stuckkard, ,,Stars and Powers”, 392.

" Posrednio zdaje si¢ o tym méwié sam Jézef Flawiusz (FAnt 15.383-
387); por. Schalit, Konig Herodes, 476.

20 Zob. Gibson, ,,Bar Kochba”, 156-157.

2l yon Stuckkard, ,,Stars and Powers”, 396-397.
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oznacza ,wschodzi¢”?, a geograficzny Wschéd nawiazuje

do miejsca, w keérym ten wschdd si¢ dokonuje. Gramatycy
jezyka greckiego zwracaja poza tym uwagg, ze w przypadku
fraz odnoszacych si¢ do geograficznego potozenia zwykle nie
uzywa si¢ rodzajnika®, ktéry Mt 2,2 zawiera. Mateuszowi
moze zatem chodzi¢ nie tyle 0 Wschéd w rozumieniu geo-
graficznym, ile raczej o moment pojawienia si¢ gwiazdy, czyli
jej wschodzenie?*.

Czasownik anatello wystepuje w pierwszej Ewangelii
jeszeze trzykrotnie. W komentarzu do poczatkéw publicznej
dzialalnosci Jezusa Mateusz cytuje proroctwo Izajasza o lu-
dzie, ktéry siedzial w ciemnodci, ale ujrzal wielkie $wiatlo,
ketére nad nimi wzeszlo (gr. aneteilen — Mt 4,16). W ramach
Kazania na Gdrze Jezus zachgca swoich stuchaczy, by nasla-
dowali Jego Ojca w niebie ,,poniewaz On sprawia, ze ston-
ce Jego wschodzi (gr. anatellei) nad ztymi i nad dobrymi”
(Mt 5,45). Poniewaz wypowiedz Jezusa ma tu swéj wyrazny
paralelizm z deszczem spadajacym na sprawiedliwych i nie-
sprawiedliwych, mozna wysnu¢ wniosek, ze chodzi nie tyle
o fakt podnoszenia si¢ storica nad horyzontem, ale raczej
o udzielanie $wiatta wszystkim®. Ostatni raz czasownik ten
pojawia si¢ w przypowiesci o zasiewie, w ktorej storice wze-
szto (gr. anateilantos) i przypalito mlode roliny, powodujac
ich wyschnigcie (Mt 13,6). W tym przypadku réwniez czy-

telnik intuicyjnie wyczuwa, ze idzie tu nie tyle o moment

*  Louw — Nida, Greck-English Lexicon, 195.

2 Blass — Debrunner — Funk, 4 Greek Grammar, 132 (§ 252).

24 Tak Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza, 104. R.E. Brown
(The Birth of Messiah, 173) widzi tu powiazania miedzy narodzinami
gwiazdy i narodzinami kréla (por. aramejskie 72w/d); por. rozwazania
na temat mesjanskich i astrologicznych elementéw w literaturze qum-
ranskiej J.A Fitzmyer, ,The Aramaic”, 367-370. Wedlug starozytnych
astrologiczny horoskop powinien opiera¢ si¢ na znaku widocznym
po wschodniej stronie nieba w momencie narodzin czlowicka.

Inni réwniez widza w storicu i deszczu dwa paralelne dary Boga, zob.

Hagner, Matthew 1-13, 134.

25
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wschodu, ile raczej o intensywne promienie potudniowego
storica, ktére s3 bezlitosne dla miodych roglin®.

Mimo to przyklady z Ewangelii nie pozwalaja na wycho-
dzenie poza leksykalne znaczenie anatells, czyli ,wschodzi¢”.
Szerszy kontekst wyrazenia z opowiadania o magach moz-
na odkry¢ dopiero poprzez przeprowadzenie poréwnania
pokrewnych sformutowan w Septuagincie (LXX) i Biblii
Hebrajskiej (BH). W Biblii Greckiej istnicje wiele tekstow,
w ktérych czasownik anatelld i rzeczownik anatolé s od-
powiednikiem hebrajskiego rdzenia z7h, ktéry oznacza nie
tylko ,podnosi¢ si¢/wschodzi¢”, ale i ,$wieci¢”?”. Warto
prze$ledzi¢ przynajmniej kilka przyktadéw, w kedrych row-
niez thumacz Biblii Tysiaclecia zmaga si¢ z dwuznacznoscia
hebrajskiego czasownika:

Tekst z Ksiegi Rodzaju opisujacy Jakuba maszerujacego
po nocnej walce z aniotem zdaje si¢ méwi¢ przede wszystkim
o wschodzie storica jako o porze rozpoczynajacego si¢ dnia:

Storice juz wschodzilto (heb. wayyizrah; gr. aneteilen), gdy
Jakub przechodzit przez Penuel, utykajac na nogg (Rdz 32,32).

Podobna konotacj¢ ma opowiadanie o zachgcie do bitwy

Abimeleka przez Zebula:

Rankiem, gdy storice wzejdzie (heb. kizrd“h; gr. anateilai),
wstan i uderz na miasto, a gdy on ilud, kedry z nim jest, zwrdci
sie przeciwko tobie, uczynisz z nim to, co potrafi twoja reka

(Sdz 9,33).

26 Hagner, Matthew 1-13, 368.

¥ Zob. zdarah, HALOT, 1, 281; zdrah, DCH, 111, 138. Wedtug DCH
czasownik ten winien by¢ ewentualnie ttumaczony w sensie ,,zaczynaé
$wieci¢”. W stowniku do Septuaginty brakuje mozliwosci ttumaczenia
czasownika anatelli jako ,.$wiecic”; zob. A Greek English Lexicon of the
Septuagint,1,32-33. Autorzy 4 Greek—Englz'sh Lexicon zwracaja uwa-
ge na inne mozliwe thumaczenia, jak ,urodzi¢ si¢”, ,wytrysna¢ [o wo-
dzie]”, ,pochodzi¢ [o czlowicku]”, ,wyrosna¢ [0 wlosach lub z¢bach]”
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oraz madrosciowe rozwazania Koheleta o biegu spraw
na $wiecie:

Storice wschodzi (heb. w'zdrah; gr. anatellei) i zachodzi, i na
miejsce swoje spieszy z powrotem, i znowu tam wschodzi (heb.
zéréab; gr. anatellon) (Koh 1,5)%.

Nieco inaczej wygladaja juz jednak rozporzadzenia praw-
ne Mojzesza po zawarciu przymierza na Synaju, dotyczace
zachowania gospodarza domu podczas wlamania ztodzieja.
Prawo wyraznie odrdznia sytuacje, kiedy wtamanie nastgpuje
za dnia i zabrania stosowania nadmiernej przemocy, ktéra
moglaby skutkowaé $miercig agresora:

Gdyby pochwycil kto$ zlodzieja w czasie wlamywania si¢
w nocy i pobit go tak, izby umarl, nie bedzie winien krwi.
Ale gdyby to uczynit po wschodzie storica (heb. zarha’; gr.
anateilé), bedzie winien krwi (Wj 22,12).

Wschdd stonca jest wiee w tym wypadku synonimem
jasnosci, ktéra umozliwia okradanemu zorientowanie si¢
w sytuacji”.

Jeszcze mocniejszg paralel¢ migdzy $wiattem a wscho-
dem stonica zawiera tekst ostatniej mowy Dawida, w ktdrej
stwierdza on, ze sprawiedliwy

jest jak $wiatlo poranka, kiedy wschodzi storice (heb. yizrah;
gr. anateilai), bezchmurnego poranka, co uperla po deszczu
run ziemi (2 Sm 23,4).

% Por. réwniez trzy inne przyklady: ,A potem, gdy wzeszlo storice

(hebr. kizeroah; gr. anateilai), zestal Bég goracy, wschodni wiatr” (Jon
4,8a); ,wschodzi storice (hebr. zdrhih; gr. aneteilen), a odlatuja, i nie
wiadomo, gdzie ich miejsce” (Na3,17); ,A dla was, czczacych moje
imie, wzejdzie (hebr. wezdarhah; gr. anatelei) storice sprawiedliwosci
i uzdrowienie w jego skrzydfach” (Ml 3,20a).

»  Durham, Exodus, 325.
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Podobny tekst poréwnujacy wschéd storica ze $wiattem
zawiera Ksiega Psalméw:

Wschodzi (heb. zdrah; gr. exaneteilen) w ciemnosci jak $wiat-
fo dla prawych, fagodny, milosierny i sprawiedliwy (Ps 112,4;
13,4 [LXX]).

Ttumacze Biblii Tysiaclecia sktaniaja si¢ do wyboru zna-
czenia ,$wieci¢” czasownika hebrajskiego zdrah w trzech
kolejnych tekstach. Pierwszy z nich wspomina o storicu
$wiecgcym wezesnym rankiem nad woda:

Kiedy rano wstali i kiedy storice rozbtysto (heb. zirhi’; gr.
aneteilen) nad wodami, Moabici ujrzeli z oddali wode czer-

wong jak krew (2 Krl 3,22)%;

drugi o Bogu, ktéry catkowicie panuje nad porzadkiem
wszech$wiata:

On stoficu zabroni §wieci¢® (heb. yizrah; gr. anatellei), na

gwiazdy piecz¢é natozy (Hi 9,7);

a trzeci o blogostawionych skutkach postgpowania czto-
wieka zgodnie z wola Boga:

wéwezas twe $wiatlo zablysnie (heb. w'zdarah *oreka; gr. anatelei
to fos) w ciemnosciach, a twoja ciemno$¢ stanie si¢ potudniem

(Iz 58,10b).

% T.R. Hobbs stusznie widzi tu aluzj¢ do reflekséw stonecznych wscho-

dzacego stonica, ktdre sprawiaja, ze woda zabarwia si¢ na czerwono;
zob. tenze, 2 Kings, 37.

31 Podobnie tlumaczy réwniez D.J.A. Clines, Job 1-20, 213. Autor
wspomina o podwdjnym znaczeniu i wyjasnia, ze w tym wypadku
sens ,wschodzi¢” nie pasuje do kontekstu. Dlatego w ten spos6b
wyglada wickszo$¢ najwazniejszych thumaczent w jezyku angielskim;
tamze przyp. b, 37.
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Wysitki polskich thumaczy moga by¢ oczywiscie dyskusyj-
ne i w niemal kazdym podanym wyzej thumaczeniu mozna
powrdci¢ do najbardziej pierwotnego znaczenia ,wschodzi¢”,
»podnosic si¢”. Jednakze argumentéw na rzecz blasku do-
starczajg réwniez poréwnania niektérych tekstéw greckich
z hebrajskimi. Ttumacze LXX dwukrotnie zdecydowali si¢
na przelozenie hebrajskiego z4rah za pomoca greckiego cza-
sownika epifaino — ,objawia¢ si¢”, ,blyszcze¢”, ,$wieci¢”.

Pierwszy tekst jest fragmentem koncowego blogostawien-
stwa wlozonego w usta odchodzacego Mojzesza. Dodatkowym
argumentem do odczytania takiego sensu czasownika
zdrah jest hebrajski paralelizm, w ktérym na synonim wy-
brano rdzen jp*wyrazajacy ide¢ $wiecenia®.

Rzekk: Pan przyszedt z Synaju i z Seiru dla nich zajasnial**
(hebr. wzarah; gr. epefanen), zabtysnal (hebr. hépia®) z géry
Paran, przybywa z Meriba po Kadesz, w prawicy ogieni pto-
nacy (Pwt 33,2).

Tekstem najbardziej brzemiennym w sens czasownika
zdrah jest fragment proroctwa Deutero-Izajasza Iz 60,1-3%:

32 4 Greek-English Lexicon of the New Testament, 304.

3 gps HALOT, 1, 424.

3 Podobnie ttumacza inne polskie wydania. Biblia Paulistéw ma w tym
miejscu: ,Pan wyruszyl z Synaju i zajasnial dla nich z Seiru”; a Biblia
Poznariska: ,, Jahwe przybyl z Synaju, z Seiru zablysnal jutrzenka swe-
mu ludowi”.

Szerzej na temat zaleznodci Mt 2,1-12 od Iz zob. Titus, ,,A Shining
Community”, 307-335. Na uksztaltowanie tradycji zawartej w Mt
2,1-12 mégt mie¢ réwniez wplyw Ps 110,3, a przynajmniej mégt
by¢ pézniej odezytywany w $wietle historii o magach. Na takg in-
terpretacje pozwala tekst LXX, wspominajacy o poczatku, narodzi-
nach i jasnoéci gwiazdy porannej. Tak w kazdym razie interpretuje
go Meliton z Sardes, Homilie 82 i pdzniejsza chrzescijaniska legenda
o Adamie z VI w,, ktérego rajskie skarby (mirre, kadzidlo i zloto) jego
synowie mieli ukryé w Grocie Skarbéw. Staly si¢ one p6zniej darem
magéw dla Jezusa, ustanawiajac pomost typologiczny migdzy Nim
a Adamem podobny do typologii $w. Pawla. Warto zwrdci¢ uwage, ze

35
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Powstani! Swieé, bo przyszlo twe $wiatlo i chwata Pariska
rozblyska (heb. zirib; gr. anatetalken) nad toba. Bo oto ciem-
no$¢ okrywa ziemie i gesty mrok spowija ludy, a ponad tobg
jasnieje (heb. yizrah; gr. fanésetai) Pan, i Jego chwala jawi
si¢ nad toba. I p6jda narody do twojego $wiatla, krélowie
do blasku twojego wschodu (heb. zarhék; gr. lamprotés)*®.

Zapowiedz nadchodzacych czaséw mesjariskich i cudow-
nego odnowienia Izraela zawiera az trzykrotne uzycie cza-
sownika zarah. Co wazne, grecka wersja tego tekstu zawiera
trzy rézne stowa i w dwodch przypadkach nie jest to anarello/
anatolé,a BT nawet w w. 1 proponuje czasownik ,,blyszcze¢”
w miejsce ,wschodzi¢”. W Iz 60,2 uzyto przedstawiony
wezesniej czasownik fzino. Natomiast w w. 3 rzeczownikowa
forme rdzenia z7h zastapil rzeczownik lamprotés oznaczaja-
cy »$wiatlo$¢” lub ,wspanialos¢”, ale zawsze w odniesieniu
do blasku”. Wydaje sie, ze caly fragment przepetniony jest
swiatlem. Kazda z form zastosowanych w BH i LXX moz-
na zatem przettumaczy¢ w odniesieniu do $wiecenia i bla-
sku, a w kazdym razie sg one $cisle powiazane ze $wiatlem.
W w. 1 chodzi o chwale Pana, ktéra $wieci ponad Swictym
Miastem. Wiersz 2. opowiada o Bogu ukazujacym si¢ w bla-
sku chwaty na Syjonie, a w. 3 méwi o jasnosci przyciagajacej
do Jerozolimy nawet krolow.

Eschatologiczna pielgrzymka wszystkich ludéw na Syjon
zdaje si¢ wprost nawigzywaé do opowiadania Mateusza
o magach wedrujacych ze Wschodu (Mt 2,1-8). Co waz-
ne, tekst z Ewangelii Dziecinstwa ma swoja paralele w Mt
8,11-12, gdzie réwniez wspomina si¢ o wielu przybyszach
ze wszystkich stron $wiata, ktérzy zasiada do uczty w obec-

w podobnym znaczeniu uzywa terminu azatolé ewangelista Eukasz
(1,78), gdzie réwniez najwyraznicj nie chodzi o polozenie geograficzne.
3¢ W Nowym Testamencie ten rzeczownik grecki pojawia si¢ np. w dziele
Lukaszowym: ,W potudnie podczas drogi ujrzalem, o krélu, $wiatto
(gr. lamprotéta) z nieba, jasniejsze od storica, kedre ogarngto mnie
i moich towarzyszy podrézy” (Dz 26,13).
7 A Greek-English Lexicon of the New Testament, 466.
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nosci patriarchéw. W literaturze migdzytestamentalnej
istnieja tradycje, ktdre ukazuja podobny obraz. PsSal 17,31
przedstawia ludy poganskie, ktore nadejda z kraficéw swiata
z mnéstwem daréw w dioniach, aby zobaczy¢ chwale Syna
Dawida. Natomiast / Hen 53,1 wspomina o wizji Henocha
dotyczacej Sprawiedliwego i Wybranego Syna Czlowieczego,
do ktérego przybeda wszyscy mieszkancy ziemi, mérz i wysp,
aby zlozy¢ mu dary i wyrazy czci®®.

Iz 60 moze by¢ zatem uwazany za wlasciwe starotesta-
mentowe tto dla sceny homagium medrcéw z Ewangelii
Mateusza®. Obok niego wymienia si¢ réwniez Ps 72,61,
w ktorym krélowie z Tarszisz oddaja poklon, a ci z Szeby
i Saby przynosza dary (w. 10). Wszyscy wladcy dokonaja
prostracji, a wszystkie narody petni¢ beda stuzbe (w. 11)*.

Ten wazny mesjariski tekst jest niezwyktym pomostem po-
migdzy tradycjami Starego Testamentu a przekazem Mateusza.
Zapowiadana w proroctwach Balaama ,,gwiazda z Jakuba”
(Lb 24,17) i jej $wiatlo, do ktérego wszyscy beda Sciggad
z najdalszych zakatkéw $wiata, doprowadza czytelnika pierw-
szej Ewangelii do przekonania, ze w Jezusie spelniaja si¢
dawne proroctwa. Skojarzenia dodatkowo wzmacnia fake,
iz twércey Biblii greckiej, ttumaczac prorockie zapowiedzi
0 Mesjaszu, zamieniali hebrajski termin seab (,,odrosl”)
greckim anatolé (,wsch6d”) (por. Jr 23,5; Za 3,8; 6,12; por.
M1 3,20; Ek 1,784,

3% Przedluzeniem tego jest tradycja pochodzaca z Talmudu Gen. Rab.

49,10, zapowiadajaca, ze wszystkie narody $wiata przyniosa w przy-
szlosci dary Synowi Dawida.

Por. Tertullian, Adversus Marcionem 3.13.

Por. Paciorek, Ewangelia wediug swigtego Mateusza, 105

Zob. Ignacy, List do Efezjan 19, ktory jest najprawdopodobniej in-
spirowany Mt 1-2 (por. Sib.Or. 12.30-31); por. Davies — Allison,
A Critical and Exegetical Commentary, 236.

40
41
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4. JEZUS — SALOMON

Obok chrystologicznego utozsamienia wschodu z Mesjaszem
komentatorzy dostrzegaja w opisie sceny z magami jeszcze
jedna wyrazna typologie. Nowo narodzony Jezus jest w niej
zestawiony z osobg reprezentujaca ztoty wiek monarchii
Izraela — Salomonem. Wskazuje si¢ na znaczenie poszcze-
gblnych daréw, z ktérych zwlaszeza zloto jest atrybutem
krélewskiej godnosci®®.

Wedtug opiséw Ksiag Krolewskich Salomon zostal ob-
darowany mi¢dzy innymi zlotem i mirra przez przybywa-
jace do niego delegacje, a ztoto wraz z kadzidtem petnito
wazna funkcje w rycie poswiecenia przez kréla Swiatyni
(1 Krl 10,2.25; 1 Krn 9,29; 2 Krn 9,24; Ne 13,5.9; Koh
47,18). Ps 72 méwiacy o eschatologicznej pielgrzymee na
Syjon przypisywany jest Salomonowi i, jak $wiadczy wezes-
nochrzeicijanska tradycja®®, byla przez Zydéw odnoszona
do osoby Salomona. Z wyjatkiem Syr 24,15 wszystkie teks-
ty Starego Testamentu wspominaja kadzidto i mirr¢ razem
tylko w kontekscie Salomona (Pnp 3,6; 4,6.14). Ztoty wick
panowania Salomona i jego Swiatyni byt niekiedy zestawiany
z czasami eschatologicznymi, do ktérych nalezata zapowiedz
pielgrzymki narodéw (Ag 2,7-9 and TestBen 9,2). Wreszcie
réwniez sam fakt przyniesienia daréw i oddania pokionu
laczy obydwie biblijne tradycje (1 Krl 10,1-10. 15.23-25; 2
Krn 9,14; TestSal). Wspomniane wyzej przekazy wspiera
# Wedlug interpretacji patrystycznej ztoto przynalezy krélowi, kadzidlo
wskazuje na bosko$¢ Nowonarodzonego, a mirra jest przeznaczona
dla tego, kedry ma umrzeé (por. Ireneusz, Adv. haer. 3,9.2; Klemens
Aleksandryjski, Paedagogos 2,8.63, 5; Orygenes, Contra Celsum 1,60;
Theodotus z Ancyry, Homilia 1,5; Prudencjusz PL 69,904-5; Pseudo-
Beda, PL 94:541); por. W.D. Davies i A. Dale (A Critical and Exegetical
Commentary, 249) zwracaja uwagg, ze cickawa podstawa powiazania
mirry z meka obecna u Marka (15,23) znikneta, niestety, w przekazie
Mateuszowym, gdzie méwi si¢ o ,winie zmieszanym z z6lcig” (27,34;
por. Ps 68,22 LXX).

# Zob. Justyn, Dialog 34.
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pozna tradycja zydowska o krélowej Sabie, ktéra dotarta do
krélestwa Salomona dzigki gwiezdzie*.

Z uwagi na fake, ze Arabia byta uwazana za jedynego pro-
ducenta kadzidta i mirry®, magom wspomnianym u Mateusza
przypisuje si¢ niekiedy arabskie pochodzenie, co pozwala na
zestawienie wizyty bohateréw ewangelicznego opowiadania
z najstynniejszymi go§¢mi odwiedzajacymi kréla Salomona
(1 Kl 10,1-5; Me 12:42; TestSal 19,1-3.21-22).

S. GWIAZDA W OPOWIADANIU MT 2,1-12

Dynamika samego opowiadania nie odnosi si¢ bezposrednio
do zjawisk astronomicznych. Pierwszy ewangelista wspomi-
na o gwiezdzie, nie rozwodzac si¢ na temat jej pochodzenia
i specyfiki. Zestawia ja za to z drugim czynnikiem, kedry
prowadzi me¢drcéw stowem. Tak jak przybywajacy do Ziemi
Izraela medrey sa kierowani gwiazda i stowem Pisma, tak
studiujacy je od wiekéw uczeni wraz Herodem nie potrafia
go wiasciwie odczytad i rozpozna¢ w nowo narodzonym
Mesjasza. Davies i Alison nie uwzgledniaja jednak trzeciego
narracyjnego czynnika, ktérym kierujg si¢ medrcy. Jest nim
bezposredni nakaz udzielony im we $nie. Passivum divinum
wskazuje na Boga, kt6ry ich prowadzi. Opowiadanie mozna
zatem podzieli¢ na nast¢pujace sekcje®:

A. Medrey prowadzeni przez gwiazde przybywaja do Judei
do kréla Zydéw (2,1-2)

B. Herod z pomoca uczonych w Pismie udziela im wskazdwek
o miejscu narodzenia Mesjasza (2,3-6)

44 N. Ausbel, Jewish Folklore, 482.

% Zob. Herodot 3.107. Przekonanie greckiego historyka zostalo wpraw-
dzie dawno temu sfalsyfikowane, ale moze odzwierciedlaé¢ opinie pa-
nujaca w basenie Morza Srédziemnego w starozytnosci, a tym samym
wplywa¢ na obraz ewangelisty.

4 Za Davies — Allison, 4 Critical and Exegetical Commentary, 224.
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C. Herod wypytuje medrcéw na temat gwiazdy (2,7-8)

D. Medrcey kieruja si¢ za gwiazda do Betlejem (2,9-10)

E. Poklon i dary zlozone Jezusowi (2,11)

F. Medrcy wracaja na Wschdd droga wyznaczona przez Boga
2,12)

Z powyzszego schematu wynika, ze impuls gwiazdy jest
najbardziej znaczacy w opowiadaniu Mateusza. Ewangelista
przeplétt go z dwoma pozostatym czynnikami, tzn. sto-
wem Pisma (w. 6) i bezposrednim nakazem Boga (w. 12).
Opowiadanie nie zachowuje jednak réwnowagi wspomnia-
nych czynnikéw w ogélnosci, poniewaz rozbudowana jest
tylko ta jego cze¢$¢, ktdra doprowadza do uroczystego ho-
magium magéw w Betlejem. Natomiast powrdt do ojczyzny
jest przedstawiony skrétowo w jednym wersecie.

Mateuszowe opowiadanie o medrcach (72ag0i) wspomina
o tajemniczej gwiezdzie czterokrotnie (w.2,7,9110). Wbrew
oczekiwaniom czytelnik nie dowiaduje si¢ jednak o calosci
wyprawy wedrowcow ze Wschodu. Jego spotkanie z medrca-
mi rozpoczyna si¢ w zydowskim centrum najwazniejszych
wydarzen zbawczych — w Jerozolimie. Przybysze wyjasniaja
wowczas mieszkaicom miasta, ze znalezli si¢ w nim, po-
niewaz ujrzeli wschodzaca/$wiecacy (en té anarole — w. 2)
gwiazde¢¥. Autor opowiadania nie wyjasnia, w jaki sposob
medrcy znalezli si¢ w Jerozolimie. Nie wspomina tez, czy
kierunek ich podrézy warunkowata w jakis sposéb gwiazda,
chociaz kolejne sceny opowiadania zdaja si¢ zakladad taka
jej funkcje (w. 9). Mateusz rysuje przed czytelnikiem sceng,
w ktérej gwiazda przypomina ludzkiego przewodnika, idac
(proags) przed podréznikami do Betlejem i zatrzymujac sig
("istémi) w odpowiednim miejscu, wskazujac tym samym
ich cel podrézy.

47 Grecka fraza oznacza nie tyle okreslenie przestrzeni, ile raczej aktualny

moment pojawienia si¢ gwiazdy; zob. Hagner, Matthew 1-13, 30.
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Mozna tylko zalowa(, ze autor nie uczynit czytelnikéw
powiernikami szczeg6tow narady Heroda z medrcami, po-
niewaz tresci przekazane krélowi Palestyny wyjasnityby
z pewnoscia wiele na temat danych dotyczacych chronologii
narodzin Jezusa (w. 7). Wyglada jednak na to, ze sam cha-
rakter ukazania si¢ gwiazdy i interpretacja znaczenia jej poja-
wienia si¢ nie budzila watpliwo$ci u Heroda®. Szczegolowe
badanie me¢drcéw dotyczyto bowiem jedynie czasu pojawienia
si¢ gwiazdy na niebie.

Wiersz 10 wprowadza pewne narracyjne zamieszanie,
poniewaz stwierdzenie o radosci (hairo) m¢drcéw po zoba-
czeniu gwiazdy nad betlejemskim domem moze sugerowac,
ze podréznicy nawigzali kontakt wzrokowy z gwiazda do-
piero po dotarciu na miejsce”. Innymi stowy, sposéb opo-
wiadania pozwala wywnioskowa¢, ze gwiazda dostrzezona
na Wschodzie stata si¢c impulsem do pojawienia si¢ medreéw
w Jerozolimie, a konsultacja ze znawcami Pisma u Heroda
sklonita ich do skierowania si¢ do Betlejem (w. 5-6). Gwiazda,
ktéra uprzedzita medreéw w dotarciu do Betlejem, moze by¢
w tym wypadku rozumiana nie jako przewodnik, a raczej
jako pierwotny i ostateczny impuls/$éwiadectwo, ktére roz-
strzyga o miejscu narodzin Mesjasza Kréla. Z perspektywy
Wschodu gwiazda wskazywata na Ziemig Izraela, a proro-
ctwo Micheasza doprecyzowalo kierunek podrézy. Po raz
drugi gwiazda ujawnita swoja niezwykta funkeje, kiedy stajac
nad betlejemskim domem, w kt6rym przebywal nowo naro-
dzony Mesjasz, wskazala ostateczny cel wyprawy medrcow.
W ten sposéb poczatek wyprawy odpowiada jej zakoncze-
niu (por. w. 21 9)*".

# Por. wezesniejsza wzmianke o uznanej kompetencji Heroda w dzie-

dzinie astronomii i astrologii.

W radosci magéw komentatorzy widza nawigzanie do symbolicznej
radoci narodéw poganskich z narodzin Zbawiciela, zob. Paciorek,
Ewangelia wedfug swigtego Mateusza, 113.

30 Zob. Hagner, Matthew 1-13, 30.
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6. PODSUMOWANIE

Dawniejsze interpretacje fenomenu gwiazdy poprzez poten-
cjalne zjawiska astronomiczne moga tylko w niewielkim stop-
niu wyjasni¢ uzycie tego motywu. Przekonania starozytnych
o pojawieniu si¢ znaku na niebie przy narodzinach waznych
przedstawicieli rodzaju ludzkiego znacznie lepiej pasuja do
odkrycia redakeyjnych motywacji ewangelisty Mateusza.
Obydwa rozwigzania nie moga jednak by¢ potraktowane
inaczej jak mniej lub bardziej przekonujace hipotezy. Dlatego
gléwny punkt rozwazan niniejszego studium stanowilo na-
swietlenie szerszego literackiego i teologicznego kontekstu
wyrazenia en t€ anatolé. Bogata panorama tekstéw Starego
Testamentu oraz powigzanie czasownika anatel[d z hebraj-
skim odpowiednikiem zdrah ukazato szersze mozliwosci
interpretacyjne tej frazy i dostrzezenie w niej nieidentyfiko-
wanego wprost $wiatta. Takie wyjasnienie wspiera réwniez
mocny akcent na funkcje gwiazdy w caloéci opowiadania,
ktérej $wiatto prowadzi przedstawicieli $wiata poganskiego
ku Nowonarodzonemu.
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