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Obecno$¢ Chrystusa Baranka
w liturgicznym zgromadzeniu wspélnoty

WOJCIECH POPIELEWSKI

APOKALIPSA A LITURGIA

Sci$le rzecz biorac Apokalipsa $w. Jana nie jest ksiega liturgiczna. Jako ob-
jawienie - 'ATOKaAutlie ukazuje proroczg wizje dotyczacg loséw Swiata, ludzkiej
historii i KoSciota dotknietego doSwiadczeniem czasu ucisku. Z drugiej jednak
strony w lekturze Apokalipsy uderzajej liturgiczny charakter, ktérym naznaczone
sg niemal wszystkie wielkie wizje Ksiegil Wsrdd licznych elementow, ktore skia-
dajg sie na ten liturgiczny charakter Apokalipsy, wymieni¢ nalezy: opis wielkich
liturgii odbywajacych sie w niebie, hymny i kantyki liczniejsze niz w jakiejkolwiek
innej ksiedze Nowego Testamentu, formuly liturgiczne takie jak: Amen, Alleluja,
Sanctus, Maranatha (w greckiej formie); liturgiczne gesty i czynnosci kultowe,
adoracje, procesje, modlitwy; przedmioty liturgiczne: ottarz, Swiatynia, ksiegi, sza-
ty; chory i religijne instrumenty muzyczne: trgby, harfy; lampy, kielichy, kadzidta;
liturgiczne symbole, drogocenne kamienie, palmy; Swieta, celebracje; aluzje sakra-
mentalne, anatemy itd.2. Apokalipsa wprost zywi sie liturgig3

Nie tylko stownictwo, opis rytow czy modlitw zapewnia Ksiedze charakter
liturgiczny. Takze w swej formie Apokalipsajuz od samego poczatku jawi sie jako
pismo przeznaczone do odczytania w zgromadzeniu liturgicznym; w 1,3 pierwsze
blogostawienstwo Ksiegi obejmuje tego, ktory odczytuje stowa Ksiegi (6 ava

1A. Feuillet, L'Apocalypse. Etat de question, Paris-Bruges 1963, 71.

2D. Mo 1lat, La liturgia nell’Apocalisse, w: L ‘Apocalipse, Brescia 1967, 135-136; zob. D.
Peterson, Worship in the Revelation to John, Reformed Theological Review 47 (1988), 68-70,
gdzie autor omawia szczeg6towo the Language of Worship.

3 Tak twierdzi w swoim studium nad liturgia w Apokalipsie P. Prigent (Apocalypse et
liturgie, Neuchatel 1964, 10): a tout le moins doit-on avouer que |’Apocalypse est nourrie de
liturgie.
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ivgookcov) i tych, ktérzy stuchajg (oL ¢KoloyTeg)d Poza tym Ksiege otwiera
zamyka liturgiczny dialog (1,4-8; 22,6-21).

Liturgiczny charakter Ksiegi Apokalipsy stat sie zagadnieniem, ktdre w spo-
0b szczegblny przyciggneto uwage egzegetdw w ostatnich dziesiecioleciach,
jruntowne studium, jakie przeprowadzit P. Prigent5 otworzyto droge do nowych
>adan nad liturgig Ksiegi Objawienia. D. Mollatéwskazat na jej cechy charakte-
ystyczne. Liturgie Apokalipsy cechuje teocentryzm i chrystocentryzm; wedtug
ego autora liturgia Ksiegi Objawienia ma charakter ofiamiczy, paschalny, wspol-
iotowy, misteryjny i nadprzyrodzony oraz eschatologiczny. J. A. Grassi7na tle li-
urgii Apokalipsy oméwit sposéb dziatania Stowa Bozego. D. Peterson8zajat sie
mowieniem adoracji w Apokalipsie. Na szczeg6lng uwage zastuguje studium,
akie przedstawit E. Cothénet9 Autor omawia najpierw liturgiczne teksty Ksiegi
\pokalipsy, po czym stawia nastepujgce pytanie: do jakiego nurtu nalezy idea
)Jotgczenia nieba i ziemi w jednej liturgii prosby, dziekczynienia i adoracji? Uwaza
)n, iz tkem dla opisu wizji, w ktdrych autor Apokalipsy taczy liturgie nieba i ziemi,
;aliczne hymny gumranskield Cothénet omawia rowniez liturgie sceny introniza-
gji Baranka (Ap 5). Poréwnuje on kantyk Ap 5 z innymi hymnami Nowego Te-
stamentu (Flp 2,6-11; 1Tym 3,16; 1P 3,18.19.22) i dochodzi do wniosku, izw Ap
5wykorzystany zostat wczesniej istniejacy liturgiczny schemat poswiecony nie-
bianskiej intronizacji Chrystusall Warto podkresli¢ rowniez wnikliwg analize sym-
boliki kultu w Apokalipsie, jakiej dokonat Cothénet. Autor ten omawia symbolike
>iedmioramiennego $wiecznika w inauguracyjnej wizji Syna Cztowieczego (1,12-
10), symbolike ottarza w Swiatyni nieba, modlitw Swietych i symbolike dZzwieku
rab, a takze uzyta w Ksiedze symbolike szaty i 0zdob arcykaptanal2

Ciagle aktualne, cho¢ dokonane blisko p6t wieku temu, jest gruntowne stu-
iium J. ComblinaBna temat liturgii Nowego Jeruzalem. Zastugg tego opracowa-

4S. P. Kealy (At a Loss When Facing the Book of Revelation, BibToday 30 (1992, 30)
stusznie stwierdza: The statement in Revelation 1,3, Blessed is the one who reads aloud the words
if the prophecy and blessed are those who hear’and the refrain running through the letters - ‘Let
he one who has an ear listen to what the Spirit says to the churches’- suggest a liturgical context
or the reading ofRevelation on the Lord's Day.

5P. Prigent, Apocalypse et liturgie, Neuchatel-Paris 1964.

6D. M o 11 at, La liturgia dell'Apocalisse, w: L'Apocalisse, Brescia 1967, 135-146.

1J. AL Grassi, The Liturgy of Revelation, BibToday 24 (1986), 30-37.

8D. G. Peterson, Worship in the Revelation to John, RThR 47 (1988), 67-77.

9E. Cothénet, Exégese et liturgie, Paris 1988.

10 Jak sam pisze, (tamze, 268): Un extrait des Hymnes (Hadayot) de Qumran fournit une
bonne illustration de I'arriére plan cultuel des visions de 1’Apocalypse.

I Tamze, 274-286.

2 Tamze, 287-303.

BJ. Comb lin, La liturgie de la nouvelle Jerusalem (Apoc XX1,1-XXI1,5), EThL 29 (1953),
5-40.
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niajest nie tylko omdéwienie tematu liturgii w ostatnich rozdziatach Apokalipsy, ale
wykazanie jednosci literackiej Ap 21,1-22,5, ktora-jako jedna wielka perykopa -
zawiera w sobie trzy mniejsze czesci: 21,1-8; 21,9-27; 22,1-514

Badania nad liturgicznym charakterem Apokalipsy, objety réwniez szereg
szczegotowych kwestii. Pierwszg z nich sg aluzje sakramentalne w Apokalipsie
dotyczace chrztu, Eucharystii oraz liturgii pokutnej1s Poza tym dostrzezono obec-
nos¢ liturgicznych dialogdw w Ksiedzelg a takze zajeto sie zagadnieniem dnia
Panskiego'7 w ramach ktérego autor umieszcza swoje doswiadczenie (1,10)18

Na tym ogdlnie zarysowanym tle omdwione zostang trzy szczegdtowe kwe-
stie, ktore ukazuja charakterystyczne cechy liturgii Kosciota Apokalipsy, a tym
samym sg odbiciem jego samos$wiadomosci: 1. Doswiadczenie dnia Panskiego',
2. Obecnos¢ Chrystusa na liturgicznym zgromadzeniu wspolnoty; 3. Paschalny
charakter liturgii Apokalipsy.

I. DOSWIADCZENIE DNIA PANSKIEGO

Cate przestanie Ksiegi i zwigzane z nim do$wiadczenie umieszczone sa
w ramach dnia Panskiego: kv tfj KupitxKfi ruiepg (1,10). Podczas gdy Dz 20,7
moéwig o tamaniu chleba ev 8 tf| “ug tcov aappatcoy, Didaché (14,1) méwi
0 chrzescijanskich zebraniach liturgicznych odbywajgcych sie Kata KupiocKTlv 5
Kupiou, kiedy to wspélnota zbierata sig, aby po wyznaniu grzechéw sktadac dzieki
ltamac chleb1 Ignacy Antiochenski {Ad Magn. 9,1) natomiast pisze, iz chrze-
Scijanie majg (,)KETL aappaticoytge axXa kdtx KupiaKMy (;jycee. Zestawiajac
powyzsze teksty z okresleniem kv tfj KupiaKfi rfliepg z Ap 1,10, zauwazy¢ moz-
na wyrazng ewolucje, rowniez jezykowa w tym, co dotyczy okreslenia dnia,

MU Zob. P. Prigent, Le temps et le Royaume dans |I’Apocalypse, w: J. Lambrecht
(wyd.), LApocalypse johannique et |’apocalyptique dans le Nouveau Testament, Leuven 1980,
232-233.

BP. Prigent, Apocalypse et liturgie, 14-45; A. Feuillet, Jalons pour une meilleure intelli-
gence de |Apocalypse. Les lettres aux Eglises (chapitres 2 et 3), AmiCl 85 (1975), 217-221;
U. Vanni, L Eucaristia nel ,,Giorno del Signore" dell’Apocalisse, w: PSV 7 (1983); La Cena del
Signore, 174-185.

BU. Vanni, Unesempio di dialogo liturgico in Ap 1,4-8, Bib 57 (1976), 453-467; K. Lij -
k a, Dialogi liturgiczne w Apokalipsie, CT 59 (1989), 84-91.

TW. Scoll A Note on the Word KYPIAKH in Rev 1,10, NTS 12 (1965-1966), 70-75; K.A.
Strand, Another Look at ‘Lords Day' in ten Early Church and in Rev 1,10, NTS 13 (1966-1967),
174-181; U. Vanni,// ,,giorno del Signore" in Apoc. 1,10, giorno di purificazione e di discerni-
mento, RivBib 26 (1978), 187-199.

BZob. U. Vanni, L Apocalypse johannique. Etat de question,w:J. Lambrecht (wyd.),
L'Apocalypse johannique et | 'apocalyptique dans le Nouveau Testament, Leuven 1980, 33-34.

BA. Quacquarelli (red.) I Padri Apostolici, Roma61986, 38.
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Vjakim chrzescijanie zbierali sie na celebrowanie zmartwychwstania Chrystusa.
Vida¢ dokonujace sie przejscie od okreslenia zwigzanego z zydowskim oznacza-
liem czasu (pia xcdv aappaicov) do Kupiooai chrzescijanskiej. U Ignacego Antio-
henskiego wida¢ punkt, do ktérego sie dochodzi w chrzescijanskiej refleksji nad
ensem dnia Panskiego. Ukazuje on tez wyrazne przejscie od judaizmu (pr|KeTi
;appaxi.Covxeg) do chrzescijanstwa (aXXa Kam KupiaK®y (wyieg). Wyrazenie
V ifi KyplttKT) rjicpa z Ap 1,10 miesci sie rdwniez chronologicznie pomiedzy ju-
laizujagcym zwrotem z Dz 20,7 a tym, ktory znajduje sie w Didaché i u Ignacego
Antiochenskiego. W wyrazeniu év if] KupiaKfi rpepa nie majuz wprawdzie od-
liesienia do szabatu zydowskiego, ale dodanie rzeczownika r|iépa pozwala wnio-
kowac, iz nie wyksztattowat sie jeszcze na tym poziomie zwyczaj okre$lania
hrzescijanskiego dnia Pariskiego po prostu KupuxKr. Niemniej w Ap 1,10, po-
lobnie zresztg jak we wszystkich cytowanych wyrazeniach, chodzi o dzien,
Vktorym zbierata sie wspolnota chrzescijanska dla S$wietowania zmartwychwsta-
lia Chrystusa2d

Studium poréwnawcze pomiedzy Apokalipsa, a Didaché oraz Ignacym Antio-
henskim pozwala nie tylko okres$li¢ znaczenie terminu  tfi Kupioogi repa, ale
irowadzi do nastepujacego pytania: czy w Apokalipsie mozna odnalez¢ schemat
lierwotnej liturgii chrzescijanskiej? Ot6z Didaché 14,1 mowi o dwdch istotnych
nomentach, jakie skladaty sie na celebracje podczas liturgicznego zgromadzenia
Vdzien Panski: wyznanie grzechéw, po ktdrym nastepowato dziekczynienie, oraz
amanie chleba. Z kolei $w. Justyn (/ Apologia 65-67) mowi o czytaniu Pisma
iw., potgczonego z modlitwami i komentarzami, po ktérym nastepowata celebra-
ja Eucharystii. Czy powyzsze elementy odnalezé mozna w Ksiedze Apokalipsy?
Vydaje sie, iz odpowiedz jest pozytywna2l Odpowiednik elementu pokutnego,
iktérym mowi Didaché 14,1 odnalez¢ mozna w Listach do Kosciotéw. Chry-
tus, zwracajacy sie do wspolnoty, nawotuje ja do wewnetrznej przemiany i na-
wrocenia. Pojawia sie kilkakrotnie imperatyw nawrdc¢ sie - pemyoriopy (2,5.16;
,3.19) oraz nastepujace zwroty: eScokKa ccutfi xpévov ‘iva iietavcniori. Kai
0 Qélei [leKxyofioca Bk Tfle tTopygicce carcfi<; (2,12); @av |af) petavoTioric (2.5):
Kv [if] "giayoTiacjoiy ék tcuv epycov alxflg (2,22). Wspdlnota wewnetrznie
iczyszczona bedzie w stanie stuchac i rozeznawaé skierowane do niej Stowo,
.ekturze Stowa ijego stuchaniu odpowiada gtdwna czes¢ Ksiegi (4,1-22,5). Nie
'rak rowniez licznych aluzji do Eucharystii. Sg one zawarte w stowach moéwia-
ych o spozywaniu z drzewa zycia, ktorejest w raju Boga (2,7), w obrazie

2DU. Vanni,// ,,Giorno del Signore™ in Ap 1,10, giorno di purificazione e di discernimento,
.ivBib 26 (1978), 190-192; W. Foerster, KupicckGg, TDNT IlI, 1095-1096.

22U. Vanni, L’Eucaristia nel ,,Giorno del Signore" dell’Apocalisse, w: PSV 7 (1983): La
‘ena del Signore, 174-175.
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ukrytej manny (2,17), w zaproszeniu na wspo6lng uczte (3,20), a takze o czerpa-
niu wody zycia (22,17)2 Poza tym na kontekst eucharystycznej celebracji wska-
zuje wystepujacy w 22,20 zwrot ep/ou Klipie ’lricoO, ktéry w kontekscie eucha-
rystycznej celebracji wystepuje w aramejskiej formie w Didaché 10,623

Wszystkie te elementy razem wziete pozwalajg na stwierdzenie, ze Apokalip-
sa nie opisuje szczegdtowego przebiegu zgromadzenia liturgicznego pierwszych
gmin. Ukazuje jednak istotne jego elementy. Zaliczy¢ do nich nalezy: wspdlne
przezywanie dnia Panskiego, wezwanie wspdlnoty do oczyszczenia, hawrocenia
i przemiany, stuchanie Stowa, Eucharystia, bez ktorej nie jest mozliwe petne prze-
zycie zgromadzenia w dzien Panski

2 Zob. wyczerpujace studium na ten temat, ktére przedstawit P. Prigent (Apocalypse et
liturgie, 14-45), w ktérym autor omawia aluzje liturgiczne w Listach do KoS$ciotéw oraz wskazuje
na $lady eucharystycznej liturgii w rozdziale 22. Prigent omawia takze problematyke zwigzang ze
zwrotem Maranatha (s. 38-45). Trzeba zwr6ci¢ ponadto uwage na bardzo dobre studium A. Feu -
i 11eta, Jalonspour une meilleure intelligence de I'Apocalypse. Les Lettres aux Eglises (Chapitres
2-3), AmiCl 85 (1975), 217-221. Autor omawia trzy nawigzania do Eucharystii: manne, drzewo
zycia oraz zaproszenie na uczte, stwierdzajac, iz ,ces symboles se completent et présentent Teu-
charistie sous trois aspects différents”; U. Vann i (L’Eucaristia, 178-184), gdzie autor omawia
I simboli dell’Eucaristia i wymienia: |’albero della vita, la manna nascosta, la cena oraz |’acqua
della vita.

B'W zwiazku ze zwrotem Matanatha i jego greckg formg w Apokalipsie poza cytowanym
wyzej Prigentem zob. HJ. Klauck, Lords Supper, ABD 1V, 368, gdzie autor stwierdza: Amen.
Come Lord Jesus! (v 20b) is the equivalent o f the Aramaic maranatha, which clearly stands in the
context ofthe Lord’s Supper in Did 10,6 and possibly in ICorr 16,22\ por. K.G. Kuhn, Mocpawx
04, TDNT 1V, 466-472; szczegdtowe studium na temat uzycia greckiego odpowiednika aramejskiej
formuty Maranatha w Apokalipsie przedstawit U. Vanni, ,Vieni, Signore Gesu!” (Ap 22,20),
PSV 8 (1983): Maranatha, 227-242.

24U Vanni (L’Eucaristia, 177-178) méwi o dwéch istotnych elementach do$wiadczenia
wspolnoty w Dzien Panski, ktdre to doSwiadczenie si articola in due momenti, corrispondenti alle
due parti della struttura letteraria del libro: il gruppo si purifica dal di dentro, poi si affaccia sulla
storia che sta vivendo nell’interno difarne una lettura in chiave religiosa. Confrontando questo
schema con quanto ci dicono la Didaché e Giustino, rileviamo, si, dei punti di contatto interessanti
e precisi, ma la ricerca di una corrispondenza minuta sul piano dello svolgimento ritualistico ci
metterebbe in un vicolo cieco. L ’Apocalisse presenta al gruppo di ascolto il materiale che gli serve
per vivere il suo ‘giorno del Signore’secondo i due momenti indicati, ma non specifica le modalita.
Il discorso dell’Apocalisse per lafrequenza dell'uso del simbolo rimane sempre su un piano ideale.
Sara il gruppo di ascolto che, interpretando e reagendo, organizzera in concreto lo svolgimento
della sua esperienza. Ma, anche se non dobbiamo cercare nell'Apocalisse una traccia determinata
dello svolgimento del ‘giorno del Signore’, rimane il problema. Il ‘giorno del Signore’, proprio
come tale - ci dicono la Didaché e Giustino - non e pensabile senza eucaristia. Se il giorno del
Signore e davvero (...) la cornice di tutta | 'esperienza suggerita dall'Apocalisse, ne deriva una certa
esigenza dell’eucaristia. Tale esigenzafa pressione su tutta la lettura dell’Apocalisse.
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H. OBECNOSC CHRYSTUSA ZMARTWYCHWSTALEGO
W LITURGICZNYM ZGROMADZENIU WSPOLNOTY

Prawde dotyczacg wspolnoty zebranej na liturgii w dzien Paniski i bedacej
w zywym kontakcie z Chrystusem obecnym w liturgicznym zgromadzeniu, Jan
przedstawit w inauguracyjnej wizji: 1,12-20. W 1,12 autor mowi o wizji siedmiu
ztotych $wiecznikow: eldov cirza Auxviag xpuoag. W obrazie tym potgczona zo-
stata symbolika petni (siedem) z symbolem liturgii (ztoty $wiecznik). Swiecznik,
o ktérym tu mowa, nawiagzuje wyraznie do Wj 25,31. Chodzi o $wiecznik ze szcze-
rego ztota (LXX Auxvi(xv ¢k xpuoiou; TM m$T rnin) jako cze$¢ wyposazenia
Przybytku. Swiecznik 6w, tak jak go przedstawia Stary Testament, jest przedmio-
tem liturgicznym, Scisle zwigzanym z kultemZ Zgodnie z Ap 1,20 siedem Swiecz-
nikdw - to siedem Kosciotow. Zestawiajgc razem te dane otrzymujemy obraz
Kosciota w swej petni (siedem) zebranego na liturgii (Swiecznik)2 W to liturgicz-
ne zebranie wpisana jest obecno$¢ Chrystusa. Jan widzi go posrod swiecznikdéw
-kv [iao) UOV Auxmcov (1,13). Opis za$ samego Chrystusa obecnego w litur-
gicznym zgromadzeniu wspoélnoty ztozony jest z elementéw Daniela (7, 9.13; 10,5-
6 ) oraz Ezechiela (1,26; 9,2.11; 43,2 ), ale podkresli¢ nalezy, iz Chrystus - Syn
Cztowieczy obecny jest w liturgicznym zgromadzeniu w szacie arcykaptana: evé!
Sufiévoy uo6rpr| (1,13); o uoSrpr| odpowiada hebrajskiemu rap (Wyj 28,4.31; 29,5)
w zastosowaniu do szaty kaptanskiej Aarona ijego synow. Ztoty pas z kolei ((cowr|
XpuooQe) jest z jednej strony oznaka godnosci krolewskiej (IMach 10,89; 11,58),
ale przepasany na piersiach (npde role [iaoTole) nawigzuje do sposobu, w jaki
ubierali sie arcykaptani (Antiq 3,7,2; 7,2,153)27. Do wspélnoty, zgromadzonej na
liturgii przychodzi zatem Chrystus-Arcykaptan. Dalej jest On przedstawiony jako
Zmartwychwstaty. Autor podkresla, iz gtowa Jego i wlosy biatejak biata we-
Ina, jak $nieg (I\ 5 KegxxAi oarcoll Kai ai tpi“ee AeuKal oo epiov aéukov
o xi-wy). Kolor biaty w Apokalipsie jest kolorem chwaly, triumfu, zwyciestwa,
a odniesiony do Chrystusa, jest symbolem Jego zmartwychwstania28 Chrystus

5 Jedynie w 2Krl 4,10 m ‘th —AuxvLa, jako cze$é wyposazenia domu nie wystepuje w zna-
czeniu sakralnym; zob. C. Meyers, Lampstand, ABD IV, 141; W. M ic h ae 1is, Alxvoc, Xuyy'ia,
TDNT 1V, 324-327.

% Na liturgie wskazuje dodatkowo réwniez fakt, iz $wiecznik jest ztoty; kolor ten jest
w Apokalipsie m.in. kolorem liturgii: w 5,8 oraz w 15,7 mowa jest o ztotych czaszach peinych
kadzidet. W 8,3 aniot trzyma ztote naczynie na zar, w 9,13 mowa jest o rogach ztotego ottarza,
ktoryjest przed Bogiem.

ZA. Jankowski, Apokalipsa, 143.

2B Na biatlym tronie zasiada Bég Sedzia (20,11); kolor biaty jest kolorem gtowy i wioséw
Chrystusa (1,14), ktéry przedstawi siebie samego jako Tego, ktdry byt umarly, a otojest zyjacy na
wieki wiekéw (1,17) Chrystus przybywa na biatym koniu (6,2; 19,11) wojska niebieskie, ktére Mu
towarzyszg zasiadajg na biatych koniach, a wszyscy odziani sg w biate szaty (19,14); Chrystus,
podobny do Syna Cztowieczego zasiada na biatym obtoku (14,14). Zmartwychwstaty Chrystus,
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Zmartwychwstaty poprzez odniesiony do Niego opis Dn 7,9nn, ma cechy Danie-
lowego Starowiecznego, ktdrego szata byta biatajak $nieg, a wlosy Jego gto-
wyjak z czystej wetny (7,9). Biel, o ktérej mowa, nie odnosi sie¢ do wieku, ale
wyraza blask Boskiej istoty, ktora w ten sposob objawia swo6j majestat?. Zmar-
twychwstaty Chrystus zgromadzeniu liturgicznemu Kosciota jawi sie w majesta-
cie Boga, jest Jego obecnoscig. Dwukrotnie w opisie Chrystusa Zmartwychwsta-
tego mowa jest o symbolice ognia. Autor moéwi, iz oczy Jego byty jak ptomien
ognia (0c|)9aAlj.0l adtoi) coe ga&d* nupoc 1,14), a stopy Jego podobne do drogo-
cennego metalu, jakby w piecu rozzarzonego (Kai of iroSeg octtoll gioiot xaAKO
Aipaveo oe kv Koagiivep TreTrupeéifric 1,15). Rzeczownikowi Trup (1,14) odpowia-
da perfectum passivum iTupdco - Tre7TupodievTis; (1,15). Jest w tych poréwnaniach
nawigzanie do starotestamentalnej symboliki, w ktdrej ogien wskazywat na obec-
nos¢ i dziatanie samego Bogad Bdg jest nawet wprost nazwany ogniem pochta-
niajacym - nb  ird (Pwt 4,24; 9,3; 1z 33,14). Symbolika ognia podkres$la wiec
dodatkowo majestat i potege Zmartwychwstatego Chrystusa, obecnego w zgro-
madzeniu liturgicznym wspolnoty. Majestat Zmartwychwstatego uwypuklony zo-
stat rbwniez poprzez poréwnanie Jego wygladu do stonca, ktore jasnieje w swej
mocy: f] otjne aUTOU we o riAioe (jmvei év xf) duvé’ei adiou (1,16). Mozna tu
dostrzec nawigzanie do Ps 19, 6-7, w ktorym przedstawiona jest potega stonca.
Obraz ten jednak najbardziej odpowiada opisowi Chrystusa Przemienionego, ktdre-
go twarz jasniata jak stofce: &Acj\Jev x0 updawuov adtol o o rpUoe (Mt 17,2).

Obecnos¢ Chrystusa we wspdlnocie modlacego sie Kosciotajest obecnoscia
aktywna. Chrystus bowiem jest tym, ktory méwi. Juz w 1,10-11, a wiec na sa-

ktory méwi do Kosciotdw, obiecuje zwyciezcy, iz przywdzieje biate szaty (3,5); ci, ktérzy nie spla-
mili swych szat chodzi¢ bedg z Nim w bieli (3,4), zwyciezcy Chrystus obiecuje biaty kamyk, a na
nim wpisane nowe imie (2,17). Prezbiterzy wokdt tronu Boga odziani sg w biate szaty (4,4), taki
sam jest kolor szat meczennikéw (6,11), wszystkich zbawionych (7,9.13). W relacjach Ewangeli-
stéw o przemienieniu Jezusa podkres$lona zostata szczeg6lna biel Jezusowych szat (Mt 17,2; Mk
9,3; £k 9,29). Po zmartwychwstaniu Jezusa natomiast podkre$lona jest biel szat ukazujgcych sie
aniotow (Mt 28,3; Mk 16,5; Jn 20,12; por. Dz 1,10). Godny podkre$lenia jest identyczny zwrot
mowiacy o biatych szatach aniotéw u Mk 16,5 z opisem szat meczennikéw w Ap 7,9.13:
iTfpiBfBAnfiéyoy otoAt* AtuKiiv (Mk 16,5) TTfoiBfBAnuéuouc axoXac AgUKdc (Ap 7,9). Warto tez
przytoczy¢ bardzo wazna uwage dotyczacg symboliki biatej szaty u aniotéw przedstawionych
u Mk 16,5; £k 24,4; Jn 20,12 i Dz 1,11; G. Kittel (ayydoe, TDNT 1 84, przypis 67) pisze, iz
biate ich szaty are not so much descriptive as an expression of the transcendent character of their
66ia. W Swietle powyzszego, symbolika biatej szaty, tak jak przedstawia jg Apokalipsa, wskazuje
nade wszystko na chwate, jakiej dostepujg ci, do ktérych symbol biatej szaty sie odnosi.

DW. Michaelis, AeiKG, XeiKoavu, TDNT IV 247; autor podkresla, iz symbolika bieli
odniesiona do Chrystusa $wiadczy, iz Christ is equal to God in essence and appearence.

PF. Lang, nlp, TDNT VI, 935-937. Symbolike ognia w odniesieniu do Boga autor dzieli na:
Fire in Theophany, Fire as a Means of Divine Judgment, Fire as a Sign of Gracious Visitation, Fire
as a Termfor God.
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mym poczatku opisu inauguracyjnej wizji Zmartwychwstatego, Jan podkresla po-
tezny Jego gtos, podobny do trgby mowigcej: rjKOuaa ottlag |iou 4>wrjv neydArV
coe GAATTIYYQS; Aeyoiorje. Uzyte tu poréwnanie przywotuje wspomnienie gtosu
poteznej traby, rozlegajacej sie w czasie teofanii synajskiej (Wj 19,16). Chrystus,
ktérego gtos jest jak gtos samego Boga, nakazuje autorowi spisanie swego do-
$wiadczenia i postanie go wspélnotom Kosciotow:

"O p”enei¢ ypottf/ov ete pipxioVv kect ircliijffov tate €Irxa ekka,rjaiaie,

ete 'Ec{eaov kai ele E"Gpvav kai ete népyaiiov kai ele ouateipa Kai
ele eapsei.e kai ele OiAaSé/Ufieiav kai ele AaoSimav (1,11).

W 1,15 mowa jest o gtosie Chrystusa podobnym do gtosu mnogich wod (1)
Scovri alxoG tog Scovri uSaxtiv TTOAAW). Jest w tych stowach wyrazne nawigza-
nie do Ez 1,24 i upodabnia gtos Chrystusa do gtosu Boga z Ezechielowej teofanii.
O tym, iz Chrystus przemawia, mowa jest jeszcze w 1,16: z ust Chrystusa wy-
chodzi miecz obosieczny, ostry: ¢k toc 0i:dliaToe auxoG popala 6lotopoe 6”eia
eKiTopeudJ.evr. Przenikajaca wszystko moc Stowa Chrystusa bedzie decydujgcym
narzedziem Jego zwycieskiej eschatologicznej walki (19,1 Inn). Chrystus walczy
jako Stowo Boga (Kai KéKArpm x0 ovovia altoG o Adyoc toG 9oG 19,13).
Ostry miecz, jaki wychodzi z Jego ust, uderza narody (19,15), mieczem tym zabija
swych nieprzyjaciot (19,21). Chrystus Zmartwychwstaty, ktory mowi do Jana
(1,17), bedzie przemawiat do wspdlnot Kosciotéw. Istotny jest fakt, iz kazdy z li-
stow do Kosciotow rozpocznie sie od stowiaSe Aéyei (2,1.8.12.18; 3,1.7.14).

Ostatnia cze$¢ inauguracyjnej wizji zwigzanajest z autoprezentacjg Chrystu-
sa; zanim przemowi do Kosciotow przedstawia samego siebie:

éychd el(i.i 0 trpuToe Kai 6 eoxaioe

Kai 6 Ccav,

Kai éyevénrii‘ V»GK(X’E Kai 1500 (6w ELjat E|Q xoGe alcévae xcoy alcévcoy

Kai exoj tae Klete toG Bavcaou Kai t0G g50u (1,17-18)

Méwiac o sobie 6 irpdjioe Kai o eaxatog, Chrystus odnosi do siebie atrybuty
samego Boga z 1z 44,6: [rm ’mo (por. 1z 48,12; 41,4; 43,10). Natomiast
moéwiac 4yw el]ii ... & (cov, stosuje do siebie tytut Boga ti (Joz 3,10; Ps
42,3). W dalszych stowach Chrystus nawigzuje do Paschalnego Misterium; mowi
o0 historycznym fakcie swej Smierci (Kai éyevd|j.riv yeKpoe) i zyciu na wieki (Kai
150i) ((¢cy el[U ele toue alwvae tcou aloSvcov). Przez $mieré i zmartwychwsta-
nie Chrystus posiada klucze nad $miercig i Otchtanig (Kai exto tae K’ele toG
Bauaxou k ai toG gSou)3L Jako Wiadca posiada najwiekszg eschatologiczng wia-
dze: ma klucze do panowania nad $miercig. Tylko On moze otworzy¢ badz za-

3 Zgodnie z nauka rabinéw (Targum Jeroz. do Rdz 30,22) klucze do Szeolu miatjedynie Jah-
we; zob. R. H. Charles,/! Critical and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John,
t. 1, New York 1920, 33.
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mkna¢ drzwi zycia® Chrystus, ktdry przedstawit samego siebie, ponawia impera-
tyw skierowany do Jana (1,19) i zarazem sam wyjasnia swojga relacjg do Koscio-
tow. Relacjg tg, a zarazem obecno$¢ Chrystusa w liturgicznym zgromadzeniu
wspolnoty, autor podkreslitjuz przedstawiajac Go jako znajdujgcego sisposréd
Swiecznikéw (1,13). Potem przedstawit Go jako trzymajgcego w prawej race sie-
dem gwiazd (1,16). Wyrazenia z 1,16 jest identyczne jak w 2,1, gdzie Chrystus
sam mOwi o sobie, iz trzyma w swej prawicy siedem gwiazd:

1.16 21
Kai tissiv kv xfj Sel;ig xeiPL auxoO 0 Kpaxwy toue eirca aotepae kv tfj
aatépae eirca 5e”ig alitod

Inauguracyjna wizja konczy sig stowami Chrystusa, ktéry wyjasnia tajemnica
gwiazd i Swiecznikéw. Siedem Swiecznikdw - to siedem KoSciotdw (ai Avviai
ai eirca eirca éKKArloiai elaiv), a siedem gwiazd - to aniotowie Kos$ciotow
(oi eirca aoiepee ayyeAoi xUv ema éKKArioidh' elaiv), co wskazuje na szcze-
golnych przedstawicieli Kosciotdow33

Z powyzszej analizy wynika, iz Jan opisat wizjg Chrystusa Zmartwychwstate-
go i w wieloraki sposéb podkreslit Jego chwatg oraz potega. Chrystus jest obecny
z mocg Boga w liturgicznym zgromadzeniu Kosciota. Obecnos¢ ta badzie aktyw-
na - Chrystus badzie przemawiat do Kosciotow. Obecne juz w inauguracyjnej
wizji Stowo objawi sigjako petne mocy: oczysci wspolnoty Kosciotéw oraz ukaze
droga, po ktorej historia zmierza do swego chwalebnego spetnienia.

I11. PASCHALNY CHARAKTER LITURGII APOKALIPSY

Z opisanym powyzej chrystologicznym aspektem chrzescijanskiej liturgii
w Apokalipsie wigze sig $cisle jej charakter paschalny. Zmartwychwstaty Chry-
stus, obecny we wspdlnocie, jest zwycieskim Barankiem Paschalnym. Baranek -
apviov jest po raz pierwszy zaprezentowany w wielkiej liturgii opisanej w roz-
dziale piatym. Ta za$ stanowi czg$¢ liturgii rozdziatéw 4-5. Stad tez najpierw
przeanalizowany zostanie paschalny charakter liturgii rozdziatu 4 w relacji do wiel-
kiej liturgii rozdziatow 4-5; nastepnie podjete zostanie zagadnienie relacji Baranka

2D. Mo Llat, Cristologia del Nuovo Testamento, w: L'Apocalisse, Brescia 1967, 53.

BTrudno rozstrzygna¢ jednoznacznie, o jakich reprezentantéw chodzi. Wéréd uczonych zdaja
sie przewaza¢ dwie opinie: aniotami KoSciotow sg biskupi badZ aniotowie, jako strézowie i opie-
kunowie wspélnot. Ta druga opinia zdaje sie lepiej odpowiada¢ kontekstowi Ksiegi. Zob. G. Kit -
te 1 iiyydoe ktA., TDNT I, 86-87. Szczeg6towa dyskusje na ten temat zob. E.-B. Allo, Saint
Jean. L Apocalypse, Paris 21921,17-18; CH. Brlits c h. La ciarte de I'Apocalypse, Genéve 51966,
44-45,
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0 Bozego panowania nad historig. Wreszcie przedstawiona zostanie figura Ba-
mka-jej starotestamentalne odniesienia i charakterystyka.

A. LITURGIA ROZDZIALU 5 NA TLE WIELKIEJ LITURGII ROZDZIALOW 4-5

Na samym poczatku podkresli¢ nalezy fakt, iz liturgia rozdziatu piatego jest
zeScig wielkiej liturgii, na ktorg sktadajg sie rozdziaty 4 i 5. Rozdziat 4 przedsta-
fiony zostatjako opis wielkiej liturgii nieba, skupionej na uwielbieniu Boga Zasia-
'ajacego na tronie. Dominujagcym elementem opisu jest tron - Qpdvoc. Rze-
zownik ten uzyty zostat w rozdziale 4 az 14 razy: 12 razy w odniesieniu do tronu
50ga3t oraz 2 razy w odniesieniu do tronoéw 24 Prezbiterow”5 W ten sposdb
odkreslony zostat majestat Boga oraz Jego niepodzielne panowanie nad $wiatem,
;tory stworzyt®i jako Stworzyciel jest wielbiony: "Anioe el ... hifelv xdv Sdijav
. 0N au eKtiaag xa trdvxa (4,11)37. Wizja Boga zasiadajgcego na tronie niesie
owniez i te prawde, ze Bdg stworzonego $wiata jest jednoczesnie Panem historii,
:tory panuje zupetnie nad jej biegiem izapanuje ostatecznie takze nad wszelkimi
nocami zta, jakie z Jego przyzwolenia w niej sie uobecniajgR Zasiadajacy na tro-
lie BOg jest nie tylko wielbiony jako Stworzyciel i Pan $wiata peten majestatu, ale
owniez jako Bog trzykroé swiety (4,8):

"Ayiog aytoe ayioe Kuptoe 0 Gede 6 mxviOKpaxcop, 6 fjv Kai 6 uv Kai 0
pYGii6Voe.

Teofania rozdziatu 4 przedstawiona zostata w $wietle 1z 6,2-3, Ez 1; 10; Dn
7,9nn, ale jest w niej réwniez wiele aluzji do teofanii na Synaju: Bog odbiera uwiel-
bienie jako Bbg przymierza3.

Rozpoczynajac na tym tle analize paschalnej liturgii rozdziatu 5 podkresli¢
lalezy dwa fakty. Po pierwsze w rozdziale 5 jest wiele elementow, ktore kaza

34,2 (x2).3.4.5 (x2).6 (x3).9.10 (x2).

$4,4 (x2).

¥ Zwraca na to uwage O. Schmitz (Opovoe, TDNT IlI, 165) piszac: As a symbolical expres-
sion of Gods$ sovereign majesty, the throne of God stands at the heart o fthe vision o fthe throne in
Rev (c.4).

3 Wyczerpujacg monografie na temat dzieta stwérczego w Apokalipsie przedstawit U. Van -
di, L ’Opera creativa nell’Apocalisse, Roma 1993. Jest to opracowanie o tyle wazne, iz - jak pod-
kresla sam autor - il tema della creazione nell’Apocalisse non ha ancora interessato la ricerca. Se
orescindiamo da quache accenno sbrigativo e sporadico che troviamo qua e la nei commentari,
non incontriamo mai, tra i tanti approfondimenti monografici, che gli sia stata dedicata una qualche
attenzione (s. 13).

BZob. A. Feuillet, Jalons pour une meilleure intelligence de 1’Apocalypse. Introduction
a la partie prophétique, AmiCl 85 (1975), 438.

PZagadnienie to omawia szczegdtowo A. Moliat, Apocalisse ed Esodo, w: ABS, San Gio-
vanni, Atti della XVII Settimana Biblica, Brescia 1964, 347-348.
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widzie¢ w nim kontynuacje liturgii rozdziatu 4. Po drugie jednak, rozdziat 4 nie miat
w sobie jeszcze nic specyficznie chrzeScijanskiego i przedstawiajgc uwielbienie
Boga Stworzyciela, Pana, Swietego oraz Boga Przymierza, kazat mysle¢ o liturgii
starej ekonomii zbawienia. Rozdziat 5 natomiast, poprzez wprowadzenie na arene
dziejow Chrystusa Baranka, niesie juz wizje liturgii nowej ekonomii zbawczej,
zwigzanej z osobg i dzietem Chrystusa40,

Co Swiadczy o kontynuacji pomiedzy liturgigrozdziatu 4 i 5? Ot6z uwielbienie,
ktore odbierat Bog, obejmuje teraz osobe Baranka: w akcie adoracji upadnie przed
Nim 24 Prezbiteréw oraz Cztery Istoty Zyjace (5,8). Taki sam akt adoracji a-
czyt sie z uwielbieniem Boga w 4,9-10. Rozdziat 4 konczyt sie piesnig uwielbienia
Boga Stworzyciela, rozpoczynajacg sie od stow afioe e! (4,11). Dwie piesni
w rozdziale 5 - skierowane do Baranka rozpoczynajg sie identycznie:

"Afroe d .. (5,9);

“AS,idv éoxiv to apviov ...(5,12).

Uderza jednak nade wszystko nowy temat - Baranek i Jego dzieto, uwypu-
klony w nowejpiesni (5,9nn). Jej tematem jest paschalny charakter dokonanego
przez Baranka dzieta. W Staiym Testamencie wyrazenie pie$ni nowa - ot n 'fsi
spotykane jest w Psatterzu (33,3; 40,4; 96,1; 98,1; 144,9; 149,1), gdzie oznacza
piesn dziekczynng za nowe dobrodziejstwa doznane przez nardd ze strony Boga.
U 1z 42,10-17 tematem pie$ni nowej sg cuda ery mesjanskiej. W Ksiedze Judyty
(16,13nn) pie$n nowa wznosi sie po jej zwyciestwie nad Holofemesem. Najogol-
niej rzecz biorgc powiedzie¢ mozna, iz w Starym Testamencie piesn nowa jest
piesnig wolnosci, wyzwolenia, ktorej prototyp znajduje sie w kantyku Mojzesza
w Wj 1541 Nowa piesn Ksiegi Apokalipsy jest proklamacjg i celebracjg nowego
aktu odkupienia dokonanego w Misterium Paschalnym Baranka42 Juz sama struk-
tura piesni wskazuje, iz dokonane przez Baranka dzieto ma nie tylko wymiar uni-
wersalny, ale wrecz kosmiczny. Pie$h rozpoczynajg Cztery Istoty Zyjace oraz 24
Prezbiteréw (5,8-10). Nastepnie podejmujajg miriady miriad oraz tysigce ty-
siecy aniotéw (5,11-12). W trzeciej czesci odzywa sie gtos catego stworzenia -
w niebie i na ziemi i pod ziemig, i na morzu i wszystko, co w nich przebywa
(5,13). Tematem przewodnim pie$ni jest paschalne dzieto Baranka. Baranek jest
anioe wzigé Ksiege i otworzyc jej pieczecie poniewaz (bti) zostat zabity i nabyt
krwig swoja ludzi z kazdego pokoleniajezyka ludu i narodu i uczynit ich kréle-
stwem i kaptanami dla Boga. Motywem uwielbienia jest zatem Smier¢ Baranka
(éodaynci oraz moc Jego krwi (fiyopaooce xtd0 Geoo hv t6) oou). Ten sam

DA. Feuillet, Jalonspour une meilleure intelligence de I'Apocalypse. Introduction, 440.

4 Tamze.
£ H. 0. 01 d, The Psalms of Praise in the Worship of the New Testament Church, Interp 39

(1985), 31.
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mschalny temat przebija w drugiej czesci piesni (5,12): uwielbienie nalezy sie
barankowi zabitemu:

"A~i6v koxiv i0 apvlov io eafoayfiéyoy

A.apd,v TTjv ouva(iiv Kal nAofrroy Kai aocjnav

Kai lox0v Kal TLiifly Kal S6fav Kal etAoyiav.

Na uwage zastuguje zakonczenie liturgii rozdziatu pigtego, ktére zamykapies$n
iowg taczac w jedno uwielbienie Boga i Baranka:

Tw Kaor][j,6vg) étri tu Bpdvcp Kai tu apvico

f) eulloyia Kal f] Kal f|l 56"a Kal té6 Kpatoe ete Toi)e alcova? xQv
ticoveov (5,13).

Trzeba w tym momencie podkresli¢ nastepujacy fakt. Liturgia rozdziatu 4
jkupiata sie-jak powiedziano - na uwielbieniu Boga, Pana historii (Zasiadajacy
7a tronie), Boga Swietego (Trishagion - 4,8) oraz Boga Stworzyciela (bo Ty
itworzytes wszystko, 4,11). W piesni, ktéra zamyka rozdziat pigty, znamienny jest
fakt, iz uwypuklony zostatjeden z tych aspektéw - Boze panowanie nad Swiatem

historig. Pie$n tgczy bowiem uwielbienie Zasiadajgcego na tronie, a wiec Boga
- Pana historii oraz Baranka. W ten spos6b panowanie Boga nad historig oraz
paschalne dzieto Baranka zostaty ztgczone w jedno. Tak oto pojawia sie kluczowy
dla Apokalipsy temat obecnos$ci Chrystusa Baranka i Jego Paschalnego Miste-
rium w historii oraz zagadnienie relacji Baranka do Bozego wiadztwa nad histo-

ria.

B. BARANEK A PANOWANIE BOGA NAD HISTORIA

Poczynajac od 6,1 prorocza lektura historii bedzie odbywata sie w zwigzku
z otwieraniem przez Baranka kolejnych pieczeci Ksiegi, ktérg wziat z reki Zasia-
dajgcego na tronie (5,1.7). Trzeba w tym momencie zwro6ci¢ uwage na niezwy-
kle istotny fakt zwiazany z wewnetrzng strukturg wielkiej liturgii rozdziatow 4-5.
Otd6z pomiedzy liturgig uwielbienia Boga, ktora konczy sie w 4,11, a liturgig uwiel-
bienia Baranka, ktora rozpoczyna sie w 5,8, ma miejsce dramatyczne interme-
dium. Pojawia sie temat zapieczetowanej ksiegi, znajdujacej sie w prawicy Boga
Zasiadajgcego na tronie czyli Pana historii. Ksiegi tej nie jest w stanie otwo-
rzy¢ zadne ze stworzen (5,4). Moze to uczyni¢ jedynie Baranek. Pojawiajg sie
zatem nastepujace pytania: czym jest owa zapieczetowana ksiega? Kim jest Ba-
ranek -jedyny mogacy otworzy¢ ksiege i ztamac jej pieczecie?

Ksiega - pipAiov z Ap 5,1 nawigzuje do Ez 2,9-10, gdzie mowajest o zwoju
ksiegi -iDcrm™m TM; LXX Kt alle pipxiou. Biorgc to pod uwage nalezy przyjac,
iz pipAlov nie jest kodeksem, ale - podobnie jak u Ezechiela - zwojem43 Ma on

BG. Schre nk, BipAog, pipAiov, TDNT I, 619.
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w Apokalipsie dwie cechy. Po pierwsze jest zapisany wewnatrz i na odwrocie -
YeYptwevov eocoGev Kai oTTioGaw, Po drugie zwoj ten jest zapieczetowany m
siedem pieczeci - Kaiea(j)paYialj.evov <x|)paYiaiv eirta. Obydwie formy perfec-
tum. YeYpa(di¢yov oraz KaTeac|)paYLaliévov wskazujg na ideg, iz zwoj zostat zapi-
sany oraz zapieczetowany i pozostaje takim. Symbolika siedmiu pieczeci mowi
z jednej strony o zapieczetowaniu zupetnym oraz o tajemnym charakterze tresci
ksiegi, a z drugiej strony nawiazuje do sposobu, w jaki byty pieczetowane rzym-
skie testamenty. Byly one mianowicie opatrzone siedmioma pieczeciami siedmiu
Swiadkow, ztozonymi na wigzaniach, ktore zabezpieczaly tablice badZ pergamin,
na ktérym byt spisany testament. Wypetnienie zawartej w nim woli byto mozliwe
po zerwaniu pieczecidd pipAiovjest wiec zwojem ksiegi zawierajgcym Boze po-
stanowienia - wole Boga, Jego testament zwigzany z dalszymi losami $wiata.
Jego tres¢ pokrywa sie z tajemniczym a Set Y”~¢oGai (4,1; 1,19). Wypetnienie
testamentu Boga dokona sig nie po otwarciu ostatniej pieczeci, ale stopniowo -
po zerwaniu kazdej z nich. Ezechielowy zwoj zawierat narzekania, wzdychania
i biadania (Ez 2,10) zwigzane z historig Izraela oraz z historig innych narodéw.
pi.pAiov Ksiegi Apokalipsy natomiast opisuje, w jaki sposéb dokona sie zaplano-
wany przez Boga sad nad Swiatem4s. Bdg, ktory tego sadu dokona, jest Panem
historii - Zasiadajgcym na tronie. To w Jego prawicy znajduje sie PIPA.lov.
Oznacza to, iz historia, ktérej Bog jest Panem, bedzie zmierzata ku wyznaczone-
mu przez Niego koficowi. W biegu wypadkdw historii nie ma nic nieprzewidzia-
nego, niezaplanowanego. Wszystko zostato zapisane; pipAloi/ jest peten, zapisany
doktadnie.

Otworzy¢ pieczecie oznacza wypetni¢ wole - testament Pana historii. Autor
Apokalipsy kladzie ogromny nacisk na fakt, iz nikt, zadne ze stworzen nie jest
w stanie dokonac¢ tego:

Kai oi)5ele eSwaio

kv iw oUpavcp oudé eiu tfje Yfle ouSe uttokeCigo tfje Y'H

ayot~ai to PipAiov oike piéneiv aux6 (5,3).

Ten stan niemocy, zwigzany réwniez z reakcjg Jana (eKAaiov ttoan) podkre-
$lony jest raz jeszcze poprzez uzycie przymiotnika aEioeg:

06Sele aijtoe elpéGri 4votj;ai to pipxiov olte pAeneiv aixd. Nikt nie jest
w stanie (otéele éSavato) otworzy¢ Ksiege, gdyz nikt nie zostat uznany godnym
(oUdeu; a/;ioe eupéGri). Jedynie o Baranku powiedziane jest dwukrotnie, iz jest
gEioc ('5.9.129. Stwierdzenie to poprzedzone zostato prezentacjg Baranka:

Kai etSov kv peoco toO Gpdyou Kai xiiv xeoaapcov (cocov

Kai kv |iéaa) tqv Tipeoputépoji'

apvlov eotrikOe (;¢ éacl)aYiévov

MARH. Charles, dz. cyt, 137-138.
LBG. Schre nk, art. cyt.,, TDNT I, 619.
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excoy tcépaia eéirca Kal ocj)9aA(iol<; girca
0'i elaiv xa eirca nveuliaTa tou Oeou aireaTaA.(iévoi eie naoav tdv yfjv.
W powyzszym opisie wystepuja trzy elementy, ktore nalezy poddaé analizie:
:rmin apviov, Jego cechy oraz pozycja jaka zajmuje wzgledem tronu, Istot Zyja-
ych oraz Prezbiteréw.
Okreslenie apviov wystepuje w Apokalipsie 29 razy46. Z filologicznego punk-
i widzenia gramatyczna forma grecka - apviov jest zdrobnieniem od rzeczowni-
aaprjv, apvog i w grece klasycznej forma ta wystepowata na oznaczenie male-
0 baranka, ale w czasach Nowego Testamentu znaczenie takie juz sie zatraci-
DI i apviov stat sie po prostu synonimem dla apr|v. Podobnie zresztag w czasach
Nowego Testamentu nie ttumaczy sie zdrobniale innych podobnych form takich
ak: PiPAiov, Gipiov, naiSiov, Aa*uaSiov48
Skad autor Apokalipsy zaczerpnat idee, za ktorg kryje sie zaprezentowany
V Apokalipsie obraz Baranka? Odpowiadajac na to pytanie wskaza¢ mozna na
rzy podstawowe starotestamentalne odniesieniad. Pierwszym z nich jest - zgod-
lie z Wj 29,38-42 oraz Lb 28,3-8 - ofiara zwana Tan , w ktdrej rano i 0 zmierz-
;hu skfadano dwa roczne baranki (cip 3 LXX - alivo[). Biorac jednak pod
iwage, iz od czasu zburzenia Swiatyni ofiara ta nie byta wiecej sktadana, trudno
przyjaé, iz idea ta zostata przeniesiona do Apokalipsy w obrazie Baranka.
Drugim starotestamentalnym odniesieniem jest bez watpienia figura Stugi Jah-
we z 1z 53,7, gdzie powiedziane jest, iz Stuga bytjak baranek (nto LXX - ¢
Tpopatov) na rzez prowadzony ijak owca (brnsm; ée afivée) niema wobec
strzygacych ja.
Trzecim starotestamentalnym odniesieniem dla obrazu Baranka Apokalipsy
jest figura baranka paschalnego zgodnie z Wj 12,1-27; Pwt 16, 1-7. Baranek za-
bity, ktérego spozywano, byt znakiem wyzwolenia z niewoli Egiptu, ajego krew,

%65,6.8.12.13; 6,1.16; 7,9.10.14.17; 12,11; 13,8.11; 14,1.4 (bis).IO; 15,3; 17,14 (bis); 19,7.9;
21,9.14.22.23.27; 22,1.3; Termin ten poza Apokalipsa wystepuje tylko raz w NT - u J 21,15
w plur. na okre$lenie wyznawcoéw Chrystusa: Booké ih apvia now.

47]. Jeremias, <x(ivee Kri, TDNT I, 340-341. Autor podaje wazng uwage: The Jewish
Greek usage is importantfor the NT. In the LXX it occurs 4 times, and always denotes lamb
(s. 341). W odniesieniu do terminu xa &pvia uJ 21,15 autor stwierdza, iz There can be no doubt
about the meaning ,,lamb ”in Jn 21,15: Béoke ra apvia pov, in view ofthe parallel word npofkiTLa
(x D —upopara) in v.I6f. and the Syriac understanding. What is meant by the lambs is the commu-
nity as an object of the loving care ofJesus (s. 341).

BR. Infante, L’Agnello nel Quarto Vangelo, RivBib 43 (1995), 331; w odniesieniu do
form pipiiov, Gripiov, naiSiov, Aa(iTia5LOv autor stwierdza: La forma col suftsso diminuitivo
& piu sonora e si impone piu rapidamente e agevolmente nell'uso. Si tratta quindi diforme diminu-
tive con significato non piu diminuitivo (s. 331, przypis 1); zob. N. Hohnjee, ,,Das Lamm -
to apviov in der Offenbarung des Johannes, Roma 1980, 22.

2 Zob. szczegbtowg analize, ktérg przedstawit U. Vanni, L’Apocalisse. Ermeneutica, ese-
gesi, teologia, Bologna 1991, 177-182.
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ktdra kropiono odrzwia i progi domu, miata moc ocalenia od $mierci. Apokalipsa
zdaje sie kresli¢ obraz Baranka, ktadac szczegdlny nacisk na $mier¢ Baranka oraz
skutecznos¢ jego krwi. Baranek Apokalipsy jest Barankiem jakby zabitym: apvl
ov ... cie éacjjayjiéyov (5,6). Wielokrotnie mowa jest w Ksiedze o skutecznosci
jego krwi: przez jej moc dokonuje sie uwolnienie od grzechéw (1,5); krwig swoja
Baranek wykupit dla Boga nowy lud (5,9); w jego krwi meczennicy obmyli swe
szaty (7,14), odniesli zwyciestwo nad szatanem (12,11). Biorgc ponadto pod uwa-
ge liczne elementy Ksiegi Wyjscia przejete przez autora jako tto dla opisywanych
wydarzen, przyjac nalezy, iz obraz Baranka Apokalipsy odpowiada nade wszyst-
ko figurze paschalnego baranka Ksiegi Wyjscia w potgczeniu z obrazem Stugi
Jahwe z 1z 53,750,

Paschalny baranek Apokalipsy, przedstawiony w kontekscie liturgii opisanej
w Ap 4-5, jest cottikoc tjc éo™aypéyov. Ten szczegdlny zwrot zastuguje na spe-
cjalng analize. Zastosowany tu czasownik 'iotruiL (w formie part. perf. act.
6orrKOc) oznacza pozycje stojaca, a ta z kolei w Apokalipsie symbolizuje zmar-
twychwstanie. Baranek jest tym, ktory stoi - 6ormKCGc i5.6). W rozdziale 11 mowa
jest o dwoch $Swiadkach, zabitych przez Bestie (11,7). Jednak po trzech ip64
dniach duch zycia z Boga w nich wstgpit i staneli na nogi - #oxr\aav
étri tou; udSae auiuv (11,11). Podobnie w 15,2 ci, ktorzy zwyciezajg Bestie,
ukazani sg jako stojacy nad morzem szklanym - eotojtec éul trly QaXaaoav
xr\v Doc)avr}v, oni zaintonujg PieSh Mojzesza i Piesn Baranka (15,3). Jeszcze
dobitniej obraz ten zostat przedstawiony w 7,9, gdzie autor przedstawia obraz nie-
zliczonego tlumu zbawionych stojgcych przed Bogiem i przed Barankiem -
¢OTL)tge évomov tou Gpévou Kai évediTiov toO apvaou. Ich udziat w zmartwych-
wstaniu dodatkowo podkresla fakt, iz odziani sg w biate szaty, a w rekach ich

D Dobrze oddat to A. Feuillet (Jalons pour une meilleure intelligence de 1’Apocaly
Vue d 'ensemble sur la revelation johannique, AmiCl 84 (1974), 486): Si I’insistance mise par |'A-
pocalypse a presenter le sang de I'Agneau comme un signe et un moyen de salut fait songer
a l’agneau pascal, seule la reference a Is 53 explique le reliefsingulier qui y estdonne a I'immola-
tion volontaire de 1’Agneau et a la vertu sotériologique de cette immolation, et surtout a cette idée
paradoxale que la mort violente de I'Agneau a étépour lui le chemin de la vie et de la victoire\ o ile
nie ulega watpliwosci, iz og6lny kontekst Ksiegi ijej powigzanie z Ksiegg Wyjsécia kaze widzieé¢
w apviov baranka paschalnego, to uzyty w Apokalipsie dla opisaniajego $mierci czasownik o<])<x(«
w formie jest tym samym, ktérego forma rzeczownikowa zostata uzyta u Iz 53,7 dla
opisania $mierci Stugi Jahwe: coe npépatov énl oeavfiv tix9ti. J- C o m b 1in natomiast (Le Christ
dans I’Apocalypse, Paris-Tomai 1965, 26) uwaza, iz la comparaison d’s 53,7, est la premiere
image a laquelle se référe |'auteur de 1'Apocalypse. Dopiero na ten podstawowy obraz natozyt sie
obraz baranka paschalnego z Wj. Jak pisze Com b lin (s. 31) souvenir de I’Exode luifait mettre
I’agneau pascal dans le texte d Isa‘ie. Opinie te podzielajgJ. P a$cia k, Biblijny obraz Chrystusa
Krola (ze szczegdlnym uwzglednieniem Apokalipsy), RBL 25 (1972), 184-185; oraz A. Jankow -
ski, O udziatw triumfie Baranka. Préba systematyzacji danych teologicznych Apokalipsy $w. Jana,
AK 58 (1959), 31.
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almy (7,9). Przedstawiona powyzej analiza wystepowania czasownika urcrpi
ozwala stwierdzi¢, iz postawa stania (na nogach) jest w jezyku autora Apoka-
psy postawg symbolizujgcg zmartwychwstanie. Trzeba zauwazy¢ ponadto, iz ten
am czasownik uzyty zostat u J 20, 19 w opisie spotkania Zmartwychwstatego
uczniami. Zestawiajac elementy opisu Baranka- Ap 5,6 oraz opisu z J 20,19-20
trzymamy:

Ap 5.6 J20.19-20
apviov fiAOev O ’lriooiie
eoxn)KOe kal €0TT) ele x0 jiéaov
a)e éacjjay”évov eSeii;ev xae xelPa? KILL TV iTAeupdv alxoXq

Baranek - ¢pviov to ’Irjoo0Oc. Jego obecnos¢ jako zmartwychwstatego -
otr[KOc opisana jest jako eotr). a wyrazenie, ktére wskazuje na meke i $mier¢ -
k eooayfiévov opisat autor Ewangelii jako czynno$¢ Jezusa eSeigc-v toce mpae
:al xqv TTAeupdv alixoic5L

Tak wiec autor Apokalipsy w osobie Baranka - apviov przedstawit Jezusa
Zmartwychwstatego, obecnego w swym Misterium Paschalnym. Dokonane Mi-
;terium Paschalne jest motywem, dla ktérego Baranek jest godzien wzig¢ ksiege
ztamac jej pieczecie. Obie wspomniane wczesniej czesci nowej piesni w liturgii
\p 5 podkreslaja ten watek paschalny:

"Anioe el Aafklv X0 pipAiov Kal avolj;ai xae acjjpayléae auxoii,

oxi éodayr)c

Kal riybpaaag xto Oeco év xob a'ifiaxi oou

BK mxarle tjuafle Kal yAcéaarie Kal Aaod Kal e9voue (5,9).

"Ali6v éaxiv t0 apviov x0 éaoayfiévoy Aapeiv xriv ouvaliiv ...(5,12).

Figura paschalnego Baranka Apokalipsy ma jeszcze dwie cechy charaktery-
styczne przedstawione w Jego opisie (5,6). Po pierwsze Baranek jest tym, ktory
posiada siedem rogéw: cxoov Kepata érred. Obraz peini (siedem) potgczony zostat
z symbolem mocy (rég). W ten sposéb zmartwychwstaty Chrystus jawi sie jako
posiadajacy petnie mocy. Dzigki niej stanie sie narzedziem Boga w realizacji Jego
planu petnego zwyciestwa nad ztem. Druga cechg Baranka to siedmioro oczu:
0cj)0aA Jiode étrxa. W tym wypadku Jan sam wyjasnia symbol; oczy Baranka to
siedem Duchow Boga wystanych na catg ziemig: o( elaiv ta eirxd TTvel(iaxa
rof) 06oil aiTeaxaA(j.évoi ele Tiaaav r?iv yflv. W obrazie tym kryje sie prawda, iz
Baranek posiada petnie (siedem) mocy Ducha Swietego, ktéry wychodzac od
Chrystusa jak ze zrodta, obejmuje $wiat52 Podobnie sam Chrystus przemawiaja-
cy do KoSciota w Sardes przedstawit samego siebie jako Tego, ktéry ma siedem
Duchéw Boga: TaSe Aéyei O exeov xa euxa uveiifiaxa tou Oeou (3,1).

8 U. Vanni, L’Apocalisse, 182-183.
2D. Mo 1lat, Cristologia, 61.
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Do tej pory omdwiona zostata postaé Baranka oraz Jego cechy charaktery
styczne. Pozostaje do omoOwienia jeszcze jeden element opisu Baranka: pozycj
jaka zajmuje w relacji do tronu Boga, Istot Zyjacych oraz Prezbiterow. Otd
Baranek znajduje sie kv piaco toc QpOvou Kai ti5v Ttooupwv (Tcocoy Kai €
¢é0a) Tw upeaBuTCptjy (5,6). Jak powiedziano wczesniej, centralnym elementen
opisu liturgii rozdziatu 4 byt tron Boga oraz posta¢ Zasiadajgcego na tronie
Dokota tronu (kukadQév toc Bp6™ou), na 24 tronach zasiadato 24 Prezbiterov
(4,4). Do tronu Boga w sposéb szczegdlny przyporzadkowane sg rowniez Czterj
Istoty Zyjace. Znajdujg sie bowiem kv péocp toc Bpdvou Kai kukaco toc Opc
Vou. Baranek zajmuje w calym tym obrazie miejsce absolutnie centralne tal
w relacji do tronu, jak do Prezbiteréw oraz Istot Zyjacych, co podkresla zwro
kv liéoo) ... kv péoo). Btednym byloby usitowanie odtworzenia dostownych, fi-
zycznych szczeg6tow tego opisu, podobnie jak nie sposdb przedstawi¢ Baranki
z siedmioma rogami i oczami. Za opisem tym stoi nade wszystko nastepujgca idei
teologiczna: Baranek zajmuje centralne miejsce w Bozym panowaniu na Swiatem,
ma do odegrania szczeg6lng role. Co wiecej, jako ten, ktory wypeini testamenl
Boga dotyczacy historii, jest wraz z Bogiem wielbiony i adorowany, co znajdzie
wyraz - jak juz podkre$lono - w fakcie, iz stowa ostatniej piesni wielkiej liturgii
rozdziatdw 4-5 zostang skierowane w tonie uwielbienia do Boga i do Baranka
(5,13).

Podkresli¢ nalezy jeszcze jeden istotny fakt. Ot6z chrystocentryczna i paschal-
na liturgia rozdziatu pigtego Apokalipsy taczy motyw uwielbienia Baranka z jego
szczegoblngrelacja do ludzkiej historii. Relacje te uwydatnia fakt, iz Chrystus -
zanim zostat przedstawiony jako Baranek (5,6) nazwany byt najpierw zwycieskim
Lwem z pokolenia Judy oraz Odro$la Dawida: évikTpev 0 Iktiv 0 4k xfje cbuAfle

lolSa, f| pi(a AauiS (5,5). Okreslenie Lew z pokolenia Judy nawigzuje wy-
raznie do Rdz 49,9-10 i wigze Jezusa z linig Dawidowa. On sam powiedziat o sobie
w Liscie do Kosciota w Filadelfii, iz ma klucz Dawida:

Ta5e Xkyei .. 0 exoov xfly kKMv Aaui8 (3,7). W 22,16 natomiast Jezus
okresla sie jako korzen i odro$l Dawida:kyes elpt fi pi(a Kai X0 ykvoe AarnS.
W okresleniach tych uwypuklony zostat zwigzek Zmartwychwstatego Chrystusa,
Paschalnego Baranka z historig Narodu Wybranego, ktérego dalszym ciagiem jest
Kosciot, a przez to z dziejami ludzkimiS3 Historia ta, dzieki obecnosci w niej Mi-
sterium Paschalnego, nosi w sobie definitywne zwyciestwo nad ztem. Lektura
historii, ktora rozpocznie sie po wielkiej liturgii rozdziatdw 4-5, przyniesie kolejne
odstony tego zwyciestwa, by doprowadzié do wizji nowego nieba i nowej ziemi
i opisa¢ na ostatnich kartach Ksiegi podniostg liturgie Nowego Jeruzalem - Ob-
lubienicy Paschalnego Baranka.

5 Zob. A. Jankowski, Dopowiedzenia chrystologii biblijnej, Poznan 1987. 113-114.
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Ksiega Apokalipsy przedstawia wspdlnote, ktéra cierpi i modli sie. Kiedy zbie-
a sie na modlitwie, nie czyni tego, by zamanifestowa¢ swoj sprzeciw wobec
raktyk religii panstwowej, ale by przezywac¢ w petni swoje powotanie i na nie
dpowiedzieé. Kosciot zostat wezwany, by adorowac prawdziwego Boga i Ba-
anka. Gromadzac sie w dzien Panski, wspdélnota przezywa obecnos¢ Chrystusa
Zmartwychwstatego, ktory przychodzi w mocy i majestacie Boga. Przychodzi jako
en, ktéry zna cierpienie swojego Kosciota, mituje go i do niego przemawia. Ob-
iwia sie jako Baranek Paschalny, ktéry zwyciezyt $mier¢ ijestjedynym Panem.
LoScidt, ktdry stucha stow proroctwa Ksiegi, taczy lekture dziejow z nieustannym
wielbieniem Baranka. On bowiem prowadzi historie Kosciota do btogostawione-
o0 spetnienia w Krdlestwie Boga.



