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Abstrakt

W pracy omowiono zagadnienie obecnosci i dzialania Ducha Swietego
w poszczegolnych wiernych w oparciu o nauke Swietego Pawta Apostota. Celem
pracy bylo przedstawienie nauki Apostola o nieodzownym zbawczym dziataniu
Ducha Swietego w wierzacych, zawartej w jego listach. Zastosowano metode
egzegetyczna, analityczna, syntetyczna i porownawcza. Wykorzystano cztery
wydania tekstow zrodlowych (biblijnych) 1 sto dziewiec innych pozycji

bibliograficznych.

Stowa kluczowe
a) imienne: Duch Swiety, Sw. Pawet, Apostol Narodow

b) rzeczowe: wierzacy, chrzescijanin, dar, nowe zycie, przybrane synostwo,

nowe przymierze, nowe prawo, mitosc, uswiecenie, owoce Ducha Swietego.
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WSTEP

Inspiracja do napisania niniejszej pracy magisterskiej jest nauczanie Ojca
Swietego Jana Pawta II o Trzeciej Osobie Trojcy Swietej. W swojej encyklice
Dominum et vivificantem mowi: Do Ducha Swietego zwraca sie mysl i serce
Kosciota przy koncu dwudziestego wieku i w perspektywie trzeciego tysiaclecia'.
Dalej tez naucza: Pod wpiywem Ducha Swietego dojrzewa | umacnia sie ow
cztowiek wewnetrzny, czyli ,duchowy”. Dzieki udzielaniu sie Boga, duch ludzki,
ktory ,zna to, co ludzkie”, spotyka sie z ,Duchem, ktory przenika gtebokosci
Boze”. W tym Swietym Duchu, ktory jest Darem przedwiecznym, Bog Trojjedyny
otwiera sie dla cztowieka, dla ducha ludzkiego. Ukryte tchnienie Ducha Bozego
powoduje, iz duch ludzki otwiera sie rowniez wobec zbawczego i uswiecajacego
samootwarcia sie Boga. Dzieki tasce uczynkowej, ktora jest darem Ducha
Swietego, cztowiek wchodzi w ,nowosc zycia”, zostaje wprowadzony w Bozy
[ nadprzyrodzony jego wymiar. Rownoczesnie zas sam czlowiek staje sie
»mieszkaniem Ducha Swietego”, ,zywa swiatynia Boga”. Przez Ducha Swietego,
bowiem Ojciec i Syn przychodza do niego i czynia u niego swe mieszkanie*.

Jan Pawetl II w obliczu Wielkiego Jubileuszu 2000 - lecia chrzescijanstwa na

nowo przypomnial w swojej nauce role Ducha Swietego w historii zbawienia

! JAN PAWEL II, Dominum et vivificantem, n. 49.

2 Por. tamze, n. 58.



i w zyciu chrzescijanskim®. W kilku ostatnich stuleciach o Trzeciej Osobie Trojcy
Swietej mowiono jedynie w teologii ascetycznej i mistycznej, ktora byla traktowana
raczej marginesowo®. Dopiero Sobor Watykanski II w swoich dokumentach
szeroko przedstawil wiare w Ducha Swietego. Sama wiara w Trzecia Osobe Trojcy
nie jest czyms nowym, bo zostata sformutowana juz na Soborze w Konstantynopolu
w 381 roku, jednak glownym pneumatologicznym tematem bedacym w kregu
zainteresowan teologow bylo miejsce Ducha Swietego w Trojcy oraz Jego
pochodzenie. Dzialanie Jego, choc nie bylo niezauwazone, odeszlo jakby na dalszy
plan. Dzialalnosci teologow XX wieku jak H. Berkhof, L. Bouyer, Y. Congar,
J. D. G. Dunn czy H. Muhlen zawdzieczamy odnowienie teologii Ducha Swietego®
i wieksze zwrocenie uwagi na Jego zbawcze dzialanie we wspolnocie Kosciola
1 w kazdym chrzescijaninie.

Tematem niniejszej pracy jest nauczanie Swietego Pawla o obecnosci
1 dziataniu Ducha Swietego w poszczegolnych wiernych. Nauka zawarta w pismach
Apostola Narodow, obok tresci pneumatologicznych Ewangelii, jest glownym
zrodtem nauczania zarowno Ojcow, jak i Magisterium Kosciota o Duchu Swietym.
Praca ta zatem przedstawia fundamentalna nauke o Trzeciej Osobie Trojcy Swietej,
o Jej nieodzownej roli w misterium zycia chrzescijanskiego w ujeciu Sw. Pawtla.

Praca skilada sie z trzech rozdzialow. Pierwszy przedstawia Pawlowe
rozumienie terminow Tvedua - duch i mvevpetikoe - cztowiek duchowy, ktore sa
fundamentalnymi pojeciami Pawlowej pneumatologii. Drugi rozdzial omawia

problem obecnosci Ducha Swietego w wiernych w ujeciu Sw. Pawla,

3 Uczynit to szczegolnie w w/w Encyklice i Katechezach Srodowych o Duchu Swietym oraz
ustanawiajac rok 1998 - drugi rok bezposredniego przygotowani do Wielkiego Jubileuszu rokiem
Ducha Swietego.

4 Por. W. LYDKA, Duch Swiety, w: ST, s. 134.
5 Por. G. COLOMBO, Duch Swiety, w: ECh, s. 180.



zasygnalizowany juz w temacie. Trzeci natomiast jest bezposrednio odpowiedzia na
druga czesc problemu okreslonego w temacie i szczegotowo ukazuje Pawlowa
nauke o dzialaniu Ducha Swietego w poszczegolnych chrzescijanach.

W pracy wykorzystano metode egzegetyczna, analityczna, syntetyczna
i czasami porownawcza. Wychodzac z egzegezy poszczegolnych tekstow Corpus
Paulinum praca niniejsza analizuje nauke Pawlowa o Duchu Swietym - Jego
obecnosci i dzialaniu - ktora jest w nich zawarta. Nastepnie wyciagane sa wnioski
teologiczne odzwierciedlajace mysl Sw. Pawla.

Celem jej jest przedstawienie, na podstawie wypowiedzi Apostola zawartych
w jego listach, bogatej nauki sw. Pawla o nieodzownym zbawczym dziataniu
Ducha Swietego w czlowieku wierzacym, dlatego tez zostanie w niej pominiety
problem Ducha Swietego jako Osoby w ujeciu Pawlowym czy tez nauka Apostota
o dziatlaniu Ducha w calej wspolnocie Kosciota oraz o Jego szczegolnych darach -

charyzmatach.



ROZDZIAL 1
TERMINOLOGIA SW. PAWEA OKRESLAJACA

DUCHA SWIETEGO I JEGO DZIALANIE

1. Duch - IIvebpa w pismach Pawlowych

Pierwszym i zasadniczym terminem, ktorym autorzy Nowego Testamentu,
a wiec i sw. Pawel najczesciej postuguja sie mowiac o Duchu Swietym 1 Jego
dzialaniu jest greckie slowo mvedua. Termin wystepuje w calym Nowym
Testamencie wystepuje az 379° razy i to prawie we wszystkich jego ksiegach
(termin ten nie wystepuje tylko w 2 i 3 Liscie sw. Jana)’. Autorzy
nowotestamentalni przejeli go, z Septuaginty, ktora hebrajskie M7 (ru‘h) oddata
wlasnie przez grecki termin mvebpa® pochodzacy od czasownika mvéw znaczacego

tyle, co wiac, tchnac, dmuchac, dac, czyli okreslajacego czynnosc wiatru.

Pierwotnie w Starym Testamencie stlowo 37, poniewaz pochodzilo od

zrodlostowu miec wolna przestrzen, oznaczalo wiatr, tchnienie’. Takie bylo jego

pierwsze i naturalne znaczenie, ktore okreslalo jakas dynamiczna rzeczywistosc czy

6 R. POPOWSKI (red.), Wielki Stownik Grecko-Polski Nowego Testamentu. Wydanie z pelna
lokalizacja greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych,
Warszawa 1995, s. 506.

7 Por. K. ZIAJA, Terminologia i symbolika Ducha Swietego w Nowym Testamencie, w: SSc 2/1998
nrl1,s. 37.

8 Por. A. JANKOWSKI, Duch Swiety w Nowym Testamencie. Zarys pneumatologii NT, Krakow 1998,
s. 14,

° Por. tamze.



tez sile popychajaca do dziatania, a nawet jakas moc zyciowa'*. Pozniej zaczeto
temu terminowi obok kosmologicznego nadawac inne glebsze znaczenie:
antropologiczne czy tez psychologiczne - duch czlowieka, cos, co inspiruje jego
dzialanie, zrodlo catego zycia czlowieka, zarowno fizycznego, jak i psychicznego,
moralnego czy emocjonalnego', a takze teologiczne - jakas sila przewyzszajaca
cztowieka, moc i potega Boza'?, przez ktora On interweniowat w Historie Ludu
Wybranego, by dawac zycie i zbawienie.

Podobne znaczenie miato dla grekow slowo mvebue. W starozytnej Grecji

stowo to, podobnie jak starotestamentalny 717, oznaczalo wiatr, oddech, zycie czy

tez ducha®. Dla greckich filozofow rzeczywistosc stowa mvebuo rozumiana byta
jako dusza swiata, materialne, nieosobowe boskie tchnienie, a takze jako zasada

ubostwienia i inspiracji'*. Nowy Testament wraz z thumaczeniem hebr. 737 na

gr. mvebpa przejal starotestamentalne rozumienie tego terminu, jednak uzywa go
bardzo rzadko w znaczeniu kosmologicznym (wiatr, tchnienie, oddech), troche
czesciej w antropologicznym (duch cziowieka, witasne ,ja”, sktadnik ludzkiej istoty)
1 sporadycznie w odniesieniu do niewidzialnych istot duchowych, aniolow, dusz
zmartych czy tez sit  demonicznych”. Najczesciej uzywa terminu
mvebuo w znaczeniu Bozej mocy do okreslonego dzialania, ducha prorockiego,
Ducha Bozego (Mt i Mk), w odniesieniu do Jezusa jako tego, w ktorym Duch

Swiety sie objawia (Lk) czy Bozego dziatania zbawczego, swiata Bozego

10 Por. R. POUDRIER, Tchnienie zycia. Duch Swiety w Biblii, Czestochowa 1998, s. 11.

11 Por. tamze, s. 18.

12 Por. K. ZIAJA, art. cyt., s. 38.

13 Por. R. KARWACKI, Znaczenie stowa pneumatologiczny, w: Studia Podlaskie 9(1994) nr 2, s.151.
4 Por. tamze, s. 154.

15 Por. R. POUDRIER, dz. cyt., ss. 44-46.



niedostepnego ludziom niezyjacym z Ducha czy mocy prowadzacej do poznania
Boga (J, Hbr, 1 i 2 P, Jud, Ap). Widac wyraznie, ze dla autorow
nowotestamentalnych mveduo ma przede wszystkim wymiar teologiczny, odnoszacy
sie do Boga i Jego immanentnego dziatania w swiecie.

Najwazniejsze jednak dla rozwazan niniejszej pracy jest Pawlowe
rozumienie tego terminu. Pawet, choc podobnie jak pozostali autorzy NT bazuje na
starotestamentalnym pojeciu ruah i greckim rozumieniu terminu mvedue, to termin
ten nie wystepuje u niego w znaczeniu wiatru, oprocz jednego cytatu z ST
w 2 Tes 2,8. Apostol uzywa go czesciej 1 to w wielu wiecej kategoriach
znaczeniowych. Swiadczy o tym miedzy innymi to, ze termin mvedue, ktory
wystepuje w NT 379 razy, w pismach Pawla wystepuje az 147 razy - z czego
w wielkich listach az 117', czyli prawie potowa miejsc, w ktorych uzyte jest to
stowo, znajduje sie w Corpus Paulinum. Dlatego tez duzo trudniej jest
usystematyzowac uzycie tego terminu w listach Pawlowych niz w innych pismach
Nowego Testamentu. W skrocie mozna to jednak ujac w postaci pieciu
zasadniczych ram czy Kkategorii, w ktorych zasadniczo miesci sie, Pawlowa
koncepcja rzeczywistosci oznaczanej stowem mvebue. Po pierwsze Apostot z Tarsu
uzywa tego stowa w odniesieniu do ducha cztowieka bedacego w relacji do siebie,
Boga iinnych. Po drugie, u Pawla czesto powraca napiecie pneuma - sarx,
w ktorym to zestawieniu mveduo jawi sie jako cos bedacego w opozycji do ciala. Po
trzecie, charakterystycznym jest dla Pawla przeciwstawienie Ducha Boga - pneuma
tou Theou 1 ducha tego swiata - pneuma tou kosmou. Czwartym aspektem, w jakim

Pawel rozumie termin mveduo jest duch jako cos, co warunkuje sposob myslenia

16 Por. M. O'CARROLL, Veni Creator Spiritus: a theological encyclopedia of the Holy Spirit,
Liturgical Press, Collegeville, Minnesota 1990, s. 177.



i zachowania sie, moralnosc chrzescijan. Ostatnia (piata) kategoria znaczeniowa
terminu mveduo jest uzycie go jako okreslenia rzeczywistosci przeciwnej gramma -
literze prawa'’.

Jak wyzej wspomnielismy terminu mveduoe Pawel uzywa w zasadzie
w znaczeniu antropologicznym i teologicznym (w pierwotnym znaczeniu fchnienie
uzywa tylko jeden raz) i w tych ramach znaczeniowych miesci sie Jego pojmowanie
tego terminu. Dlatego najpierw krotko postaram sie omowic Pawlowe uzycie
mvebuo w odniesieniu do cztowieka. W tym sensie wystepuje ok. 50 razy, z czego
w dostownym znaczeniu ducha ludzkiego wystepuje tylko 17'® razy, a w potaczeniu
z takimi stowami jak litera, ciato, rozum, dusza 39". Terminem tym Apostot
czasami okresla nawet calego cztowieka. Na przyklad w Ga 6,18 czy Flp 4,23 itp.,
gdy konczy list mowiac z duchem waszym, mowi po prostu z wami. Czesto tez
Pawel, jak to jest np. w Rz 1,9 czy 2 Kor 7,13 rozumie mvedua jako strone
duchowa cztowieka, czyli jego wnetrze, gdzie maja miejsce rozne wrazenia, mysli
czy akty woli. W tym sensie Apostol uzywa tego terminu, aby odroznic te strone
cztowieka od jego sfery fizycznej - cielesnej. Ma to miejsce np. w 1 Kor 2,11;
5,3.5; 2 Kor 2,13; Kol 2,5 itp.

Yaczac mvebpo z przydawka rzeczownikowa czy przymiotnikowa Pawet
okresla tez postawe, usposobienie cziowieka, zarowno w dobrym jak i w zlym
sensie. I tak mowi on np. o duchu tagodnosci (np. Ga 6,1), duchu odretwienia

(mp. Rz 11,8), duchu swiata (mp. 1 Kor 2,12) czy o duchu niewoli

17 Por. H. S. BENJAMIN, Pneuma in John and Paul A comparative Study of the Term with Particular
Reference to the Holy Spirit, w: BTB 6(1976), ss. 36-37.

18 Por. R. POUDRIER, dz. cyt., s. 72.

19 Por. tamze, s. 73.
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(np. Rz 8,15) itp. Ilvedpe oznacza tez koncu u niego zycie nadprzyrodzone
cztlowieka czy tez dusze zyjaca tym zyciem (1 Tes 5,23). Widac to wyraznie
w przeciwstawieniu ducha - cialu, jak to ma miejsce np. w Ga 3,3-6 czy
Rz 8,4-14. W tym sensie jest ona tez moca Boza usprawiedliwiajaca i uswiecajaca
czlowieka i posiada juz takze nature boska, podobnie w Ef 4,23 oznacza juz
pierwiastek nadprzyrodzony zdolny odnowic umyst cztowieka®®. W kazdym razie
mveduoe u Pawla nigdy nie oznacza nizszych wladz czlowieka i w tym termin ten
wyraznie rozni sie od psyche. Ilvebuo jest raczej blizsze nous. Zrodlem tej
duchowej antropologii sw. Pawla jest przejecie takiego wlasnie uzycia terminu
mvebue ze Starego Testamentu, w ktorym bylo ono wynikiem poznej antropologii
zydowskiej, ktora mocno podkreslata idee duszy cztowieka®.

W zwiazku z tematyka niniejszej pracy najwazniejsze jest dla nas uzycie
przez Pawla terminu mveduoe w znaczeniu teologicznym, czyli w odniesieniu do
substancji boskiej, do Boga 1 Jego Ducha. Charakterystycznym dla Apostola
narodow, w przeciwienstwie do jego poprzednikow, jest to, ze Krzyz
i Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa - Jego dzieto zbawcze rozumie on nie tylko
jako wstep 1 przygotowanie do Jego paruzji, ale jako wielki punkt zwrotny
w historii zbawienia i historii swiata. Przez takie spojrzenie na te wydarzenia
zmuszony jest wiec patrzec na zycie w duchu jako na zycie odnowionego
i odkupionego stworzenia - ktioc. Widac tu wyraznie, ze sw. Pawel przejat,
przynajmniej czesciowo hellenistyczna interpretacje paschy Jezus Chrystusa. Dla

sw. Pawla obecnosc Ducha Swietego jest jednoznacznie i nierozerwalnie zwiazana

20 Por. J. STEPIEN, Teologia Swietego Pawita. Czlowiek i Kosciol w zbawczym planie Boga, ATK,
Warszawa 1979, ss. 34-35.

2L E. SCHWEIZER, [Tvetua. mveyuatikds, w: TDNT, vol. VI, Grand Rapids, Michigan 1968, ss. 435
i 376.
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z zstapieniem i wstapieniem Odkupiciela, jest przede wszystkim nowym zyciem
wspolnoty, a nie tylko jakims dodatkowym zjawiskiem, fenomenem. Widac to
wyraznie na przykladzie Rz 1,3f. W pismach Pawla jak nigdy dotad mvedpo
oznacza, czy tez odnosi sie do sfery boskiej, niebieskiej i taka wlasnie posiada
nature. Jest to wlasnie efektem opisanego wyzej zjawiska - zaczerpniecia przez
Pawla z mysli hellenistycznej specyficznej interpretacji dzieta Chrystusa®. Czesto,
u Pawla znaczenie mvedpo i kUprog jest identyczne. Fakt ten potwierdza to, ze
Zmartwychwstalty i uwielbiony Chrystus jest mveduo i ze wejscie w Jego
rzeczywistosc jest wejsciem w sfere ducha, ze bycie pod wplywem dziatania
Chrystusa jest jednoczesnie byciem pod dzialaniem Ducha, ktory Go objawia
i przynosi Jego zbawienie®®. Warto jednak zauwazyc, ze miedzy mvedua i kOprog nie
zachodzi identycznosc rzeczywistosci osobowych, lecz mvedpa jest sposobem
bytowania i objawienia sie wspolnocie kiptoc?*. Inaczej mowiac wedtug sw. Pawla
Zmartwychwstanie Chrystusa przenosi w sfere Ducha, a przylgniecie do Niego jest
gwarancja egzystencji pneumatycznej, czyli w Duchu zmartwychwstatego. Bez
watpienia rozumienie dzieta Chrystusa jakie przedstawia Pawet w Corpus Paulinum
jest podstawa 1 zrodlem Jego nauki o Duchu Swietym.

Choc pneumatologia zajmuje kluczowe miejsce w teologii Pawlowej, nie
jest jednak tatwo ja wusystematyzowac czy ujednolicic, albowiem nawet
w odniesieniu do Boga 1 Jego boskiej substancji termin mveduo wystepuje

w roznych kategoriach znaczeniowych i w roznym sensie. Przyjmujac, ze

2 Por. tamze, s. 416.
2 Por. tamze, s. 427.

2 Por. R. KARWACKI, art. cyt., s.160.
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w znaczeniu ducha ludzkiego, duszy, wewnetrznej postawy czltowieka itp. termin
mvebuo wystepuje w sumie ok. 50 razy, a w ogole w pismach Pawlowych 147,
widac wyraznie, ze glownie uzywa go mowiac o0 mocy Bozej oraz
o nadprzyrodzonej egzystencji, ktorej zrodlem jest Bog. Takze i w tym wypadku
termin ten nie ma jednoznacznego sensu. Raz duch w wypowiedziach Apostota ma
charakter nadprzyrodzonego daru, innym razem jest personifikowany, nabiera
sensu osobowego lub jest wprost Osoba, ktorej moc dzialania rozciaga sie zarowno
na wspolnote wierzacych jak i na poszczegolnych ludzi®.

Po pierwsze mvebue jawi sie w listach sw. Pawla jako moc Boza, moc
Jezusa Chrystusa. Czesto mvedue i §0veplg wystepuja obok siebie i sa ze soba scisle
zwiazane tworzac jakby jedna catosc, dwa ,,oblicza” jednej rzeczywistosci. Jest tak
np. w 1 Kor 2,4 - A mowa moja i moje gloszenie nauki nie dokonywaly sie
w przekonywujacych stowach madrosci, lecz w objawianiu Ducha i mocy”.
Czasami Pawel uzywa tych dwoch terminow zamiennie, raz w Rz 8,11 mowi, ze
[...] Ten, ktory Chrystusa wzbudzit z martwych, ozywi takze wasze smiertelne ciata
przez mieszkajacego w was swego Ducha, a potem w 1 Kor 6,14, ze A Bog i Pana
wskrzesit i nas wskrzesi przez moc swoja*. Widac tu wyraznie, ze Pawel pojmuje
mvebuo rowniez w  sposob dynamiczny, jako Boza energie dziatajaca
w poszczegolnych wiernych 1 w calej wspolnocie.

Po drugie czesto w listach Pawlowych mvebpo nabiera cech osobowych. Na
przyktad w 1 Kor 2,10-12 Pawel mowi: Nam objawit to Bog przez Ducha. Duch

przenika wszystko, nawet gtebokosci Boga samego. Kto zas z ludzi zna to, co

% Por. J. HOMERSKI, Duch Swiety w listach Pawtowych, w: Duch, ktory jednoczy. Zarys
pneumatologii, pr. zb., Marek Marczewski (red), Polihymnia, Lublin 1998, s. 60.

2 Por. H. ORDON, Duch Swiety w Nowym Testamencie jako moc i osoba, w: Duch Swiety - Duch
Bozy, Materialy pomocnicze do wykladow z biblistyki t. 7, Lech Stachowiak i Ryszard
Rubinkiewicz (red.), Lublin 1985, ss. 82-83.
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ludzkie, jesli nie duch, ktory jest w cztowieku? Podobnie i tego, co boskie, nie zna
nikt, tylko Duch Bozy. Otoz mysmy nie otrzymali ducha swiata, lecz Ducha, ktory
jest z Boga, dla poznania darow Bozych. Opisana tutaj przez autora funkcja Ducha
- mvedbpo mowi o Jego rownej randze z Synem Bozym i to nie tylko w dzialaniu,
ale tez na plaszczyznie ontologicznej. Rownoczesnie jednak przeciez Pawel
wyraznie, zarowno tutaj, jak i w innych miejscach, odroznia Ducha od Syna
Bozego?. Podobnie czyni Pawet w 2 Kor 13,13 mowiac: £aska Pana Jezusa
Chrystusa, mitosc Boga i udzielanie sie Ducha Swietego niech bedzie z wami
wszystkimi, czy tez w Rz 15,18-19, gdy mowi: Nie odwaze sie jednak wspominac
niczego jak tylko to, czego dokonat przeze mnie Chrystus w doprowadzeniu do
postuszenstwa (wierze) stowem, czynem, moca znakow i cudow, moca Ducha
Swietego. Takze w tych dwoch tekstach Pawlowych mvebpo - Duch Swiety ma
wyrazne cechy osobowe. ITvebuo wykonuje tutaj dzialanie zbawcze wilasciwe
osobie*®. Fragment z 2 Kor 13,13 nalezy juz wiasciwie do formutl trynitarnych,
ktore zajmuja bardzo wazne miejsce w ksztaltowaniu osobowego i1 boskiego
znaczenia terminu mvebuo w listach Pawlowych.

A oto kilka innych przyktadow: Tym zas, ktory umacnia nas wespot z wami
w Chrystusie [ ktorym nas namascit, jest Bog. On tez wycisnal na nas pieczec
I zostawit zadatek Ducha w sercach naszych (2 Kor 1,21-22), czy bardziej opisowa:
Zachowajmy pokoj z Bogiem przez Pana naszego Jezusa Chrystusa... mitosc Boza
rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory zostal nam dany

(Rz 5,1-5). Formuly takie mozemy znalezc tez miedzy innymi w Rz 8,14-17;

¥ Por. A. JANKOWSKI, Od Ducha Jahwe do Ducha Parakleta. Proces tworzenia sie pneumatologii
biblijnej NT, w: RBL 30(1977), s. 62.

28 Por. S. WLODARCZYK, Niektore aspekty mysli teologicznej sw. Pawta i sw. Jana, CzStT 3(1976),
s. 349.
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Rz 15,30; Ef 1,11-14,17 itp. We wszystkich tych formutach Duch - mvedpa jest
stawiany na rowni z Ojcem i Synem®. We wszystkich tych zestawach Trzy Osoby -
podmioty zbawczego dzialania - Ojciec, Syn i Duch sa wyraznie od siebie
odroznione funkcjonalnie, a zarazem uzaleznione od siebie*. Warto tez zauwazyc,
ze wlasnie w tych formutach mvedpo wystepuje razem z przymiotnikiem dyiov -
swiety, czyli jakby w dostownym znaczeniu Duch Swiety. Analizujac powyzsze
teksty i biorac pod uwage opisane funkcje mvedue &yrov mozna wywnioskowac, ze
jest Trzecia, obok Ojca i Syna Osoba i posiada ta sama istote®. Chociaz takich
1 podobnych sformulowan trynitarnych mozemy znalezc w pismach Pawlowych az
40, to jednak Apostotl nie daje konkretnych rozwiazan dogmatycznych, ani
odnosnie do Trojcy Sw. zjednoczonej wspolna natura®, ani odnosnie do
0sobowosci mvebua dyLov.

Rzeczywiscie Pawel niewiele mowi bezposrednio o samym Duchu - mvedpa.
Jedynym Jego okresleniem, jakie mozemy znalezc w jego pismach sa rozmaite
okreslenia, jakie czesto dotacza do terminu mveduo. I tak uzywajac okreslen
rzeczownikowych w formie przydawki mowi o mvedue: Duch mitosci (2 Tm 1,7),
Duch swietosci (Rz 1,4), Duch objawienia (Ef 1,17), Duch mocy (2 Tm 1s,7),
Duch obietnicy (Ef 1,13), Duch zycia (Rz 8,2), Duch Boga (Rz 8,9b.14; 15,19;
1 Kor 2,11b.14; 3,16; 6,11; 7,40; 12,3a; 2 Kor 3,3; Ef 4,30; Flp 3,3), Duch
Jezusa (Chrystusa) (Flp 1,19), Duch Pana (2 Kor 3,17b.18), Duch wiary

(2 Kor 4,13), Duch madrosci (Ef 1,17), Duch rozsadku (2 Tm 1,7), Duch

2 Por. K. ROMANIUK, Soteriologia sw. Pawta, ATK, Wroctaw 1983, s. 254.
% Por. A. JANKOWSKI, Od Ducha Jahwe..., art. cyt., ss. 60-61.
31 Por. R. KARWACKI, art. cyt., s. 162.

32 Por. R. POUDRIER, dz. cyt., s. 75.
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usynowienia (Rz 8,15b), Duch Syna (Ga 4,6), Duch Chrystusa (Rz 8,9c). Czesto
tez uzywa wspomnianego wyzej okreslenia przymiotnikowego swiety w: Rz 35,5;
9,1; 14,17; 15,13.16.19; 1 Kor 2,13; 6,19; 12,3b; 2 Kor 6,6; 13,13; Ef 1,13;
4,30; 1 Tes 1,5.6; 4,8; 2 Tm 1,14; Tt 3,5). Pojawiaja sie tez u niego okreslenia
imiestowowe, takie jak: Duch mieszkajacy w ochrzczonych (Rz 8,11b; 2 Tm 2,14)
czy Duch Tego, ktory wskrzesit Jezusa (Rz 8,11a)**. Mozna by tez znalezc wiele
innych, lecz pomimo ich wielosci i roznorodnosci tak naprawde niewiele da sie
jednoznacznie stwierdzic o Duchu - mvedpe. W swoich pismach Pawel nie
przywiazuje wagi do spekulacji na temat Jego istoty czy 0SObOWOSCI.
Rzeczywistosc ta jest dla jest Jego doswiadczeniem, ktorym chce sie podzielic
i okreslic Go, przypisujac Mu wiele funkcji. Jedno jest pewne, ze mveduw czy tez
mredue aytov nie jest zwykla i przyrodzona sita, ale sposobem objawiania sie
i dziatania samego Boga, ktory przez Niego i dzieki Niemu sam obecny jest
w ludziach.

Patrzac na catosc pismiennictwa Swietego Pawla, trzeba stwierdzic, ze
rZeczywistosc mvelue Czy tez mveduo oylov nie jest u niego jasno i jednoznacznie
okreslona. Apostol znacznie wiecej mowi o dzialaniu Ducha i wlasnie to jest
sposob, w jaki Go przedstawia i charakteryzuje’*. U Pawla wiecej mozemy
dowiedziec sie o rzeczywistosci okreslonej przez Apostota wlasnie jako
mvebuo poznajac jej dzialanie, niz probujac zrozumiec jej istote. W Pawlowej

teologii jedynym znakiem rozpoznawczym Ducha i Jego obecnosci sa Jego owoce.

3 Por. R. POPOWSKI, Wielki Stownik Grecko - Polski Nowego Testamentu. Wydanie z petna
lokalizacja greckich hasel, kluczem polsko - greckim oraz indeksem form czasownikowych,
Warszawa 1995, ss. 502-503.

3 Por. H. S. BENJAMIN, art. cyt., s. 38; R. KARWACKI, art. cyt., s. 162.
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Tym, co okresla mveduo czy mvedue aywov jest Jego dziatanie, ktore wihasnie w tej

pracy postaram sie przedstawic.
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2. TTvevpoticdc - Pawlowym okresleniem nowego czlowieka

Ostatnim przez nas omawianym terminem, charakterystycznym dla
pneumatologii sw. Pawla jest stowo mvevpatikéc. W dostownym tlumaczeniu
znaczy tyle, co duchowy (takze w sensie pochodzacy od Ducha), nalezacy do
ducha, napetniony Duchem, zwiazany z Duchem®. Sw. Pawel czesto uzywa go
w znaczeniu przymiotnikowym, w odniesieniu do Jezusa, czlowieka, o rzeczach,
prawie, pokarmie, napoju itp. W tym sensie przymiotnik ten wystepuje w pismach
sw. Pawla 24 (na 26 w calym NT)**. Nas jednak, w zwiazku z tematem niniejszej
pracy, bardziej interesuja miejsca gdzie Pawel substantywizuje go i nadajac mu
rodzaj meski, uzywa go w znaczeniu rzeczownikowym okreslajac nim cztowieka
posiadajacego Ducha’ .

Miejsc tych nie jest za wiele, bo tylko cztery - 1 Kor 2,13; 1 Kor 3,1;
1 Kor 14,37; Ga 6,1. Jednak dla zrozumienia tego, co Pawel rozumie pod tym
terminem niezbedne jest tez wziecie pod uwage kontekstu, w ktorym on go uzywa.
Najlepiej widac specyficzne Pawlowe znaczenie tego stowa, gdy przeciwstawia on
sobie mvevpatikol 1 Yuyikol, ludzi duchowych i ludzi zmystowych. Wedtug
1 Kor 2,13-15 mvevpatikog to cztowiek, ktory dzieki Duchowi Swietemu zna Boga,
jest otwarty na Niego i Jego zbawcze dziatanie, podczas gdy Yuyikog jest slepy na
te rzeczywistosc, w ogole jej nie zauwaza. Ten kontrast jest u Pawla tak wielki, ze
nie widzi on innej mozliwosci, innej kategorii ludzi poza nimi. Nieposiadanie

Ducha Boga jest u niego jednoznaczne z byciem pod kontrola ducha swiata®®.

35 Por. R. POPOWSKI, Wielki Stownik Grecko - Polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 506.
% Por. J. STEPIEN, Teologia sw. Pawla, dz. cyt., s. 114.
37 Por. R. POPOWSKI, Wielki Stownik Grecko - Polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 506.

38 E. SCHWEIZER, [Tvetue. mvevuatikds, dz. cyt., ss. 436-437.
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»Duchowi” to mowiacy wedlug pouczen Ducha, a nie wedlug ludzkiej madrosci, to
ci, ktorzy kieruja sie Duchem Swietym, a nie tylko swiattem naturalnego rozumu®.

Jak wiec widac Trevpatikog to cztowiek calkowicie oddany Duchowi
Bozemu, zyjacy zyciem nadprzyrodzonym, w przeciwienstwie wiasnie do Jruytkog
~cztowieka zmystowego” i oapkivog ,,cztowieka cielesnego”, ktorzy sa pograzeni
w zyciu doczesnym, w doczesnosci®’. Kontrast ten Pawel przedstawia wlasnie
w 1 Kor 12,13-15; 1 Kor 3,1; Ga 6,1. IIvevpatikog to wedlug sw. Pawla taki
cztowiek, ktory moca Ducha Swietego rozpoznaje zbawcze dzialanie Boga, ktory
jest otwarty na rzeczywistosc Boska, nadprzyrodzona*'.

Terminu Twvevpatikog sw. Pawel uzywa w odniesieniu do kazdego
,wierzacego”, kazdego chrzescijanina. Wynika stad, ze ,wierzacy” czyli
chrzescijanin to wedlug niego ten, kto otrzymal Ducha Swietego - czlowiek
duchowy, bo takiego oznacza stowo mvevpatikéc. Inaczej mowiac, widac tu
wyraznie, ze wedlug sw. Pawla posiadanie Ducha Swietego - Ducha Boga - Jezusa
Chrystusa, czyli bycie czlowiekiem duchowym - mwvevpatikog jest gtownym
kryterium rozroznienia chrzescijan od pogan, czy tez podstawowym warunkiem
bycia chrzescijaninem. Sw. Pawel wyraznie mowi, ze bez pomocy Ducha Swietego
nikt nie jest w stanie powiedziec ,, Panem jest Jezus”.

Warto tu tez zauwazyc, ze fakt otrzymania Ducha, bycia mvevpatikog nie
oznacza, ze cielesne czynnosci zyciowe schodza na drugi plan, ale ze czlowiek

w calej swojej istocie, w duszy i w ciele zostaje przenikniety i napetniony Duchem

% Por. S. CHLAD, Charyzmaty tajemniczego impulsu i charyzmaty urzedu, w: CzStTeol XV/XVI,
1987/1988, s. 20

40 Por. J. STEPIEN, Teologia sw. Pawta, dz. cyt., s. 35.

4 Por. R. KARWACKI, art. cyt., s. 161.
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Bozym*. Widac tu wyraznie, ze wedlug Apostola Narodow jest czyms
niemozliwym bycie chrzescijaninem nie bedac jednoczesnie czlowiekiem
duchowym, pozostajac poza sfera dzialania Ducha Swietego. Wedlug sw. Pawta
chrzescijanin ze swej natury jest pneumatykiem. Przebywanie Ducha Swietego
w czlowieku jest niezbednym warunkiem 1 fundamentem chrzescijanskiej
egzystencji. To przenikniecie istoty czlowieka przez Ducha jest tym, co stanowi
o przemianie starego czlowieka w nowego - duchowego, okreslonego wlasnie
mianem TVeLaTLKOG.

W 1 Kor 3,1 sw. Pawel uzywajac terminu mveuvpatikoc mowi o dojrzatosci
w wierze: A ja nie mogtem, bracia, przemawiac do was jako do ludzi duchowych,
lecz jako cielesnych, jako do niemowlat w Chrystusie. Wedlug nauki Apostota
narodow bycie chrzescijaninem jest jakby stopniowe, etapowe, jest czyms
podlegajacym jakby procesowi rozwoju, czyms, do czego stale sie dojrzewa.
Pierwszym etapem chrzescijanstwa jest stan niemowlectwa w Chrystusie, a drugim
wlasnie stan duchowy. Kryterium podzialu miedzy tymi etapami jest postep w zyciu
moralno-religijnym. Pawet uczy, ze cztowiek staje sie duchowym TVevULaTIKOG nie
tylko otwierajac sie na Ducha, czy otrzymujac Go, ale takze poprzez zmiane
swojego postepowania. ITvevpatikoc jest wiec takze czlowiekiem dojrzatym
w wierze®. Warto analizujac tekst 1 Kor 3,1 zauwazyc, ze wedlug sw. Pawla
otrzymanie Ducha Swietego nie jest zupelnie jednoznaczne z byciem mvevpatikoc.
Z 1 Kor 14,37 widac, ze Koryntianie uwazali sie za Tvevpatikor bo posiadali

duchowe dary. W 1 Kor Pawel nie zaprzecza, ze sa oni charyzmatykami (jakby

42 Por. N. BAUMERT, Zycie w duchu w Pismach Pawtowych, w: Communio - Kolekcja nr 10, s. 74.

4 Por. S. CHLAD, art. cyt., s. 20.
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drugie znaczenie stowa mvevuatikoc), ale wyraznie zaznacza, ze posiadanie samych
darow Ducha nie jest gwarancja zycia w duchu. Dopiero ci co zyja duchem sa
w petni duchowymi, w pelni mvevpatikor. Kryterium rozroznienia miedzy
Treupatikol - charyzmatykami, a mvevpetike - duchowymi (pelne znaczenie tego
stowa) sa owoce Ducha (1 Kor 5,19-23) widoczne w ich zyciu, z ktorych
pierwszym i najwazniejszym jest ,,postepowanie z mitoscia™*.

Sw. Pawet w wielu miejscach swoich pism opisuje cztowieka duchowego,
bedacego i zyjacego w Duchu oraz jego postepowanie, jednak w tym punkcie pracy
chcemy sie skupic na bezposrednim znaczeniem stowa Tvevpatikog, w jakim
uzywal go Apostot w swoich listach. Dlatego tez pominelismy te aspekty, ktorych
Pawel nie zawiera bezposrednio w tym terminie.

Podsumowujac ten punkt naszej pracy trzeba stwierdzic, ze Pawlowy
TVeupatLkOc to czlowiek, ktory dzieki Duchowi uznaje Jezusa Chrystusa jako
swego Pana (1 Kor 12,3), rozumie misterium Krzyza Swietego (1 Kor 2,13-15),
dojrzewa w wierze zmieniajac swoje zycie moralne - postepowanie”. Mozna
powiedziec, ze wyzej wymienione cechy czlowieka duchowego sa jakby
podstawowymi kryteriami czy tez warunkami bycia mvevpatikog. Widac tu
wyraznie, ze bycie ,,duchowym” jest wielostopniowe i wieloaspektowe. Ogolnie
rzecz biorac mvevpatikog to cztowiek, ktorego istota zostala przeniknieta Duchem
Swietym 1 ktory moca tego faktu jest cztowiekiem nowym, posiadajacym jakby
nowa nature, istote — nowe zycie, doswiadczajacym zbawczego dzialania Bozego,

otwartym na rzeczywistosc nadprzyrodzona. ,Duchowy” to cziowiek, ktory jest

4“4 Por. F. A. SULLIVAN, Charyzmaty i odnowa charyzmatyczna. Studium biblijne i dogmatyczne,
Warszawa 1992, ss. 19-22.

4 Por. tamze, s. 25.
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zjednoczony z Ojcem i Synem przez Ducha i wedlug tego zwiazku milosci

ksztattuje swoje zycie*.

4 Por. N. BAUMERT, art. cyt., s. 77-78.
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ROZDZIAL 11

DUCH SWIETY W CHRZESCIJANINIE

1. Duch Swiety - dar dla wierzacych

Tak jak zrodlem i podstawa dzialania Ducha Swietego w cztowieku
jest Jego w nim przebywanie, tak dla Pawlowej nauki o tym dzialaniu fundamentem
jest silne, Pawlowe przekonanie, a raczej wiara, ze Duch Swiety stale jest obecny
w zyciu 1 wnetrzu czlowieka. Ta Pawlowa wiara 1 zwiazana z nia nauka jest

tematem niniejszego rozdziatu.

1.1. Dar dany chrzescijaninowi

Pierwsza i zasadniczym punktem Pawlowej nauki o Duchu Swietym jest
prawda o tym, ze zostal On dany chrzescijaninowi - wiernemu. W Rz 5,5 Pawel
pisze: A nadzieja zawiesc nie moze, poniewaz mitosc Boza rozlana jest w sercach
naszych przez Ducha Swietego, ktory zostat nam dany. Wyrazenie
8L Tredpatog ylou tod dobévtog Mulv  wyraznie ukazuje fakt obdarowania
Duchem Swietym. Uzycie stowa &o6évtoc w participium aoristi passivi podkresla

jednorazowosc tego faktu w czasie egzystencji cziowieka’. Niewatpliwie tym

4 Por. R. S. ZDZIARSTEK, Chrystianologia sw. Pawta, T. 1. Aspekt ontyczny, Krakow 1989,
s. 150.
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przelomowym wydarzeniem w zyciu jest w nauce sw. Pawla chrzest, kiedy to
Duch Swiety zostaje dany neoficie dajac mu nowe zycie - czyniac go nowym
cztowiekiem. Mowi o tym, w 1 Kor 12,13: W jednym Duchu wszyscy zostalismy
ochrzczeni w jedno ciato, czy to Judejczycy, czy to Grecy, czy to niewolnicy, czy to
wolni. Wszyscy tez zostalismy napojeni jednym Duchem. Pawel tutaj az dwukrotnie
podkresla, ze mavtec - wszyscy ochrzczeni otrzymuja Ducha Swietego, a przez to,
ze nie jest On charyzmatycznym darem dla wybranych®®, ale darem dla wszystkich
wierzacych. Mowiac o napojeniu Duchem Pawel nawiazuje do jego biblijnego
obrazu jakim jest woda* - zrodlo zycia. O udzielaniu Ducha przez chrzest Pawet
pisze tez w 2 Kor 1,21-22 - Tym zas, ktory umacnia nas wespot z wami
w Chrystusie, i ktory nas namascil, jest Bog. On tez wycisnal na nas pieczec
i zostawit zadatek Ducha w sercach naszych. Na odniesienie tej sytuacji do chrztu
wskazuja dwa fakty. Pierwszy to uzycie przez Pawta wyrazenia eic Xpiotov - ktore
wystepuje w Rz 6,3 - éBantiodnuer eic Xprotov - dost. zanurzajacy w Chrystusa
(mowa o chrzcie) czy w Ga 3,27 - ei¢ XpLotov €Bantiobnte - zostaliscie ochrzczeni
w Chrystusie w wyraznym kontekscie chrztu. Drugi argument przemawiajacy za
odniesieniem przedstawionej w 2 Kor 1,21-22 sytuacji do chrztu jest uzycie stow
0 namaszczeniu i pieczetowaniu w aorystach, co sprawia, ze jawia sie one jako
czynnosci historyczne i jednorazowe®, nie powtarzane pozniej>'. Takim
wydarzeniem, podczas ktorego chrzescijanin po raz pierwszy otrzymuje Ducha

Swietego jest wlasnie chrzest.

“ Por. J. CZERSKI, Duch Swiety w zyciu Kosciota i wiernych, w: SSc Rok 2/1998 nr 1, s. 52.

4 Por. G. T. MONTAGUE, The Holy Spirit - Growth of a Biblical Tradition. A Commentary on the
Principal Texts of the Old and New Testament, New Y ork/Paramus/Toronto 1976, s. 158.

30 Por. J. CZERSKI, art. cyt., s. 54.

S Por. K. MCDONNEL G. T. MONTAGUE, Inicjacja chrzescijanska a chrzest w Duchu Swietym
(Swiadectwo z pierwszych osmiu wiekow), Krakow 1997, s. 65.
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O otrzymaniu Ducha Swietego. przez wiernych mowi sw. Pawet
w 1 Kor 12,3 - Otoz zapewniam was, ze nikt, pozostajac pod natchnieniem Ducha
Bozego, nie moze mowic: Niech Jezus bedzie przeklety! Nikt tez nie moze
powiedziec bez pomocy Ducha Swietego: Panem jest Jezus. Pozostawanie pod
wplywem natchnienia Ducha, bez ktorego nie mozna powiedziec: Panem jest
Jezus!, a co dopiero prowadzic chrzescijanskie zycie zaklada uprzednie otrzymanie
tego daru przez czlowieka. Podobnie dalej, tez w 1 Kor w 12 wierszu 2 rozdziatu
Pawel pisze: Otoz mysmy nie otrzymali ducha swiata, lecz Ducha, ktory jest
Z Boga, dla poznania darow Bozych podkreslajac wyraznie nie tylko fakt
obdarowania Duchem, ale takze pochodzenie tego daru o éx tod Beod.

W Ga 3,2 Pawet piszac - Tego jednego chciatbym sie od was dowiedziec, czy
Ducha otrzymaliscie na skutek wypetnienia Prawa za pomoca uczynkow, czy tez
stad, ze daliscie postuch wierze - formutuje wyrzuty do Galatow, ktorzy chceieli
powrécié do dawnej ekonomii Prawa, odnosi sie¢ do dzialania Ducha Swietego,
pytajac o to, jak Go otrzymali - czy przez postuszenstwo wierze, czy na mocy zastug
wynikajacych z zachowywania Prawa. OdpowiedZ jest jednoznaczna - dzigki wierze
- 0 czym zresztg sam mowi dalej w wierszu 14. Pawet ukazuje przez to wyraznie, ze
Duch Swiety nie jest nagroda za doskonate wypetnianie prawa, ale odpowiedzia na
wiare - prawdziwym darem>2. Prawo nie mogto da¢ im tych darow, jakie staty sie ich
udziatem przez Ducha Swietego, ktérego otrzymali na chrzcie przyjetym

w postuszenstwie wierze gloszonej przez Apostota’>.

32 Por. G. T. MONTAGUE , The Holy Spirit - Growth of..., dz. cyt., s. 193.

3 Por. A. JANKOWSKI K. ROMANIUK L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, cz. 2, Poznan 1975, s. 231.
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Analizujgc powyzsze teksty z pism Pawlowych nie ma watpliwosci, ze Duch
Swiety jest darem dla tych, co uwierzyli i przez chrzest zostali zanurzeni w $mierci

1 zmartwychwstaniu Chrystusa stajac si¢ przez ten dar nowymi ludzmi.

1.2. Dar Boga

Pawlowa nauka o Duchu jako o darze nie konczy sie na wyeksponowaniu
faktu obdarowania Nim, ale takze ukazuje tego, ktory Go daje.

W Ga 4,6b Apostol Narodow mowi: Na dowod tego, ze jestescie synami,
Bog wystat do serc naszych Ducha Syna swego, ktory wota: Abba, Ojcze! Wyraznie
okresla tu darczynce - jest Nim Bog. To On zsyla Ducha do serc ludzkich.
Podobnie jak w w. 4 tegoz rozdzialu Listu do Galatow zestanie Chrystusa, tak tez
zestanie Ducha Swietego sa aktami catkowicie wolnymi i1 suwerennymi - nic nie
determinuje Bozego dzialania™ - ktorych celem jest usynowienie cztowieka.
Usynowienie przez Ducha zostanie bardziej szczegotowo omowione w III rozdziale
niniejszej pracy. Podobnie w 1 Kor 6,19b Pawel piszac: Czyz nie wiecie, ze ciato
wasze jest swiatynia Ducha Swietego, ktory w was jest, a ktorego macie od Boga...
ukazuje Boga jako darczynce - posylajacego Ducha, stwierdzajac, ze Duch jest
amo 6eod - od Boga.

Tak samo w 2 Kor 1,22b stwierdza, ze to Bog zostawit zadatek Ducha
w sercach naszych... czy w tym samym liscie, ale w 5,5b, ze Bog dat nam Ducha
Jjako zadatek nie pozostawiajac watpliwosci, co do tego, ze to Bog i tylko On moze

obdarowac i obdarowuje Duchem wierzacych™. Oprocz tego teksty te zaznaczaja,

3 Por. R. S. ZDZIARSTEK, dz. cyt., s. 154.

3 Por. tamze, s. 155.
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ze Duch dany jest jako ,zadatek” ku Odkupieniu czy jego realizacji®®, ale to
zagadnienie zostanie podjete w dalszej czesci pracy.

Z przytoczonych powyzej tekstow niewatpliwie widac, ze dla Pawla Duch
Swiety jest darem i to darem samego Boga, posylanym z Jego wlasnej woli
i zbawczej inicjatywy czlowiekowi wierzacemu i otwartemu na Jego dzialanie.

Wypelnianie Prawa nie jest ani powodem, ani gwarancja otrzymania tego daru.

1.3. Dar wciaz dawany

W punkcie 1.1. niniejszego rozdziatu zaznaczylismy, ze sw. Pawel mowiac
o obdarowaniu czlowieka Duchem Swietym odnosi sie do faktu chrztu,
podkreslajac jednorazowosc faktu udzielenia tego daru. Poprzestanie na tym byloby
tylko jednostronnym ukazaniem problemu obdarowania Duchem w nauce
1 kerygmacie Apostota Narodow, gdyz sa w jego pismach miejsca wyraznie
mowiace o tym, ze Bog nieustannie napelnia cztowieka swoim Duchem.

Tak w 1 Tes 4,8 przedkladajac wiernym wskazowki dotyczace zycia
w swietosci, a nie w nieczystosci, pisze: A wiec kto [to] odrzuca, nie cziowieka
odrzuca, lecz Boga, ktory przeciez daje wam swego Ducha Swietego. Zapewniajac
Tesaloniczan o udzielaniu im Ducha przez Boga Pawetl uzywa czasownika
mowiacego o czynnosci Boga w imiestowie czasu terazniejszego - 186vta. Jest to
forma, ktora nie zwiazuje tej czynnosci z jakims okreslonym czasem - ani

przesztym, ani terazniejszym, ani przyszlym®. Apostol ukazuje w ten sposob

% Por. tamze, s. 156.

57 Por. J. STEPIEN ks., Teologia sw. Pawta, dz. cyt., s. 115; R. S. ZDZIARSTEK, dz. cyt., s. 156.
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udzielanie Ducha przez Boga jako czynnosc permanentna - ciagle trwajaca®. Bog
nie tylko, ze raz udzielil tego daru wierzacym, ale moca tego jednorazowego aktu
obdarza ich swym Duchem zawsze*’, podtrzymujac w ten sposob w nich swoje
zycie i czyniac ich przez to autentycznymi chrzescijanami.

Podobnie, w Ga 3,5a Pawet piszac do Galatow pyta: Czy Ten, ktory udziela
wam Ducha i dziata cuda wsrod was, /czyni to/ dlatego, ze wypetniacie Prawo za
pomoca uczynkow, czy tez dlatego, ze dajecie postuch wierze? 1 mowiac
o udzielaniu Ducha uzywa terminu emyopny®v - czasownika w participium
praesentis, ktore ukazuje czynnosc jako realizowana aktualnie®®. Duch udzielany
jest przez Boga ciagle - nieprzerwanie i to w obfitosci (por. Tt 3,5-6). Warto
zauwazyc tez, ze czasownik ten oznaczal: ,troskliwe zaopatrzenie”, ktore maz
gwarantuje przysziej zonie; w wojsku - dobre wyposazenie do boju oraz naturalne
zdolnosci czlowieka usprawniajace go do dobrego wykonania swoich zadan®'.
Uzywajac go Apostot ukazuje, ze wlasnie takim zaopatrzeniem, wyposazeniem do
boju czy tym, co uzdalnia wierzacych do zycia chrzescijanskiego, jest wilasnie
Duch Swiety.

Dla sw. Pawla posiadajacego doswiadczenie dzialania Ducha we
wspolnotach chrzescijanskich przez niego zalozonych oraz w samym sobie oraz
ciagle obdarowywanie Duchem jest faktem niebudzacym watpliwosci, stojacym
u podstaw zbawczej dzialalnosci Boga przez Jezusa Chrystusa w czlowieku. Na

podstawie wlasnego doswiadczenia zycia Apostot pisze o przebywaniu tego daru -

3 Por. R. S. ZDZIARSTEK, dz. cyt., s. 156.
3 Por. S. LYONNET, Obecnosc Chrystusa i Jego Ducha w cztowieku, Conc 6-10(1969), s. 300.
% Por. R. S. ZDZIARSTEK, dz. cyt., s. 157.

51 Por. H. LANGKAMMER, Pneumatologia biblijna (ruah-pneuma), Opole: Wydz. Teol. UO 1998
(Opolska Biblioteka Teologiczna 27), s. 119.
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Ducha Swietego w czlowieku. Ta wlasnie nauka zostanie przedstawiona w dalszej

czesci tego rozdziatu.
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2. Duch Swiety w wiernych

Konsekwencja Pawlowego nauczania przedstawionego w 1 punkcie
niniejszego rozdzialu jest nauka o przebywaniu Ducha Swietego w cztowieku,
ktory jak mowi Apostol jest Jego swiatynia. To przebywanie Ducha
w chrzescijaninie przyjmuje u Apostola Narodow dwa odcienie znaczeniowe

w zaleznosci od uzytego przezen terminu - czasownika ,,.byc” lub , mieszkac”.

2.1. Duch Swiety ,,jest” (gr. éotiv) w chrzescijaninie

Przebywanie Ducha w wiernych za pomoca czasownika ,,byc” Pawel oddaje
tylko w jednym miejscu - w 1 Kor 6,19. Chcac zapobiec dalszym naduzyciom
moralnym w gminie korynckiej Apostol przypomina o godnosci chrzescijan. Czyni
to miedzy innymi zwracajac uwage Koryntian na ich scisly zwiazek z Duchem
Swietym. Pyta ich: Czyz nie wiecie, ze ciato wasze jest swiatynia Ducha Swietego,
ktory w was jest? ... Wbrew pozorom Duch ma jeden przedmiot odniesienia -
chrzescijanina, a nie cialo i chrzescijanina jako takiego. Pawel ma na uwadze
chrzescijanina jako egzystencjalna calosc - nie interesuje go struktura cziowieka.
Dlatego termin o@ua - cialo trzeba rozumiec jako synonim osoby ludzkiej*. Stad
prawdopodobnie jest to tylko uzupeknienie tezy gtownej, dodane moze ze wzgledow
pastoralnych, jakim wydaje sie byc stwierdzenie, ze Duch Swiety jest w was, ktore

pokazuje jeszcze jeden aspekt Pawlowego pojmowania obecnosci Ducha Swietego

2 Por. R. S. ZDZIARSTEK, dz. cyt., s. 158.
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w czlowieku, a mianowicie, ze mieszka On nie tylko w czesci duchowej czlowieka,
ale ma wladze i dziala w calej psychofizycznej jego osobowosci®.

””

Przyimka ,w” - év nie nalezy rozumiec w sensie przestrzennym -
lokalizujacym miejsce, gdzie jest Duch, czyli w sposob dostowny, bo Duch Swiety
nie jest rzeczywistoscia materialna podpadajaca pod kategorie przestrzenne
i czasowe, gdyz jest poza nimi. Jezeli Pawetl do nich nawiazuje, to trzeba to tylko
rozumiec w sensie analogicznym. Zaimek osobowy uupiv - ,was” odnosi sie do
chrzescijan i jest po prostu ich synonimem®.

Co wiec oznaczatoby, ze Duch Swiety jest w chrzescijaninie u sw. Pawla?
Uzycie czasownika ,jest” podkresla nie tylko tozsamosc chrzescijanina i ,,swiatyni
Ducha Swietego, a takze realna obecnosc w nim Ducha Swietego®. Jaka? Zeby na
to odpowiedziec, trzeba siegnac do hebrajskiego rozumienia czasownika ,,jest”.

W Starym Testamencie czasownik hajalh] hebrajski odpowiednik greckiego
czasownika eotiv dostownie oznacza ,byc”, ale posiada tez inne znaczenia - takie
jak ,istniec”, ,zyc” i ,dzialac”. Gdy Pawel wychowany w tradycji judaistycznej
mowi, ze Duch Swiety ,,jest” w chrzescijaninie, to rozumie przez to, ze nie jest On
w nim jakas rzeczywistoscia statyczna, ale dynamiczna® - zyjaca i dzialajaca
w czlowieku, 1 nie pozostajaca bez wpltywu na jego zycie - dajaca nowa tozsamosc
- co zostanie omowione w 3 rozdziale niniejszej pracy. Ta obecnosc tak uswieca

ciato, czyli cala osobe chrzescijanina, ze Pawel nie waha sie nazwac go nawet

swiatynia®. Co zreszta nie jest tez przypadkowe. Nazywajac chrzescijan

8 Por. A. JANKOWSKI, Dwie swiatynie Ducha Swietego wedtug listow Pawlowych, w: RBL
51(1998), s. 25.

% Por. R. S. ZDZIARSTEK, dz. cyt., s. 160-161.
% Por. A. JANKOWSKI, Dwie swiatynie..., art. cyt., s. 26.
% Por. tamze, s. 161.

7 Por. J. STEPIEN, Teologia sw. Pawta..., dz. cyt., s. 117.
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»,Swiatynia” uzywa bowiem Pawel nie terminu hieron, ktory oznaczal catosc
swiatynnego terenu, ale stowa naos okreslajacego ,,swiete swietych” czyli cella -
miejsce, gdzie w swiatyniach antycznych znajdowat sie wizerunek bostwa i gdzie
ono mialo przebywac - mieszkac na state®®. Uwydatnia w ten sposob jeszcze
bardziej fakt przebywania Ducha Swietego - samego Boga w czlowieku.
Przedstawienie pojedynczego chrzescijanina jako swiatyni pochodzi od samego
Pawta. Wczesniej pojawial sie obraz swiatyni tylko w odniesieniu do catego ludu,
co zreszta Pawel tez wykorzystuje np. w 1 Kor 3,16, stad nie byl on obcy
stuchaczom Pawla, jednak ukazanie tego obrazu w kontekscie ciala - osoby
kazdego chrzescijanina z osobna jest czyms nowym, typowo Pawlowym zabiegiem
uwydatniajacym odniesienie przebywania Ducha do swietosci moralnej czy nawet

seksualnej chrzescijan®.

2.2. Duch Swiety ,,mieszka” (gr. oikel) w chrzescijaninie

Przebywanie Ducha Swietego w wiernych Pawel wyraza tez za pomoca
innego terminu, wystepujacego wiecej, bo cztery razy - jest nim czasownik oikéw
oznaczajacy tyle, co ,,mieszkac”. Czestsze uzycie tego terminu oznacza, ze jest on
wazniejszy i bardziej istotny dla Pawla niz pierwszy - éotiv. Stowo oikéw Kieruje
mysl na Stary Testament czesto wspominajacy o zamieszkaniu Boga pomiedzy

ludzmi, z czym wiaze sie mocno idea szczegolnego wybrania, opieki i uswiecenia

% Por. B. INLENDER, Zycie w Duchu Swietym, w: Napelnieni Duchem Swietym, pr. zb., Poznan
1982, s. 177.

% Por. C. S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000,
s. 354; GEORGE T. MONTAGUE, The growth of..., dz. cyt., s. 140.
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tego ludu. Jednak slowo to ma rowniez paralele wylacznie Pawlowa - wedlug
niego, pisze o tym w Rz 7,18-20 - jak Duch, tak samo grzech mieszka
w cztowieku™. Stad zamieszkanie Ducha oprocz ,,funkcji” kultycznej jest rowniez
pomoca w walce ze zlem moralnym, co wyraza sie w Pawlowym kontrascie
i napieciu pomiedzy ,duchem” - strefa dzialania w nas Ducha Swietego,
a ,cialem” - czyli tez wciaz obecna natura skazona stanem grzechu pierworodnego
(por. Ga 5,16-25; Rz 8,5-9).

Uzycie stowa oilkéw oprocz zaakcentowania scistego zwiazku miedzy
Duchem Swietym a chrzescijaninem podkresla jeszcze jeden aspekt Pawlowej
pneumatologii - funkcje osobowa Ducha, bo tylko o osobie mozna powiedziec, ze
mieszka’'.

Pierwszym omowionym tekstem, gdzie Pawel uzywa tego czasownika
mowiac o przebywaniu Ducha w czltowieku, bedzie Rz 8,9b - Wy jednak nie zyjecie
wedtug ciata, lecz wedtug Ducha, jesli tylko Duch Bozy w was mieszka. Jezeli zas,
kto nie ma Ducha Chrystusowego, ten do Niego nie nalezy. Duch Swiety wedlug
Apostota Narodow jest tym, ktory konstytuuje chrzescijanina i od ktorego
obecnosci zalezy, czy jest on chrzescijaninem, czy nie. Pawel naucza tu wyraznie,
ze chrzescijanin jest bedacym w Duchu czyli skutkiem Jego dziatania™.

Warto przy tym tekscie Pawlowym zwrocic tez uwage na uzycie w nim
przez Pawla partykuly eimep. Mozna ja rozumiec dwojako - albo w sensie
stwierdzajaco-przyczynowym - ,,skoro”, ,poniewaz”, albo w warunkowym ,,jesli”.

W gre moze wchodzic tylko ten pierwszy, gdyz uzycie drugiego sugerowatoby

" Por. A. JANKOWSKI, Dziatanie Ducha Swietego na Kosciot i wiernych wedtug sw. Pawla,
w: Kosciot w swietle Biblii, Jan Szlaga (red.), wyd. I, Lublin 1984, s. 127.

"I Por. R. S. ZDZIARSTEK, dz. cyt., s. 163.

72 Por. tamze.
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mozliwosc niemieszkania Ducha Swietego w chrzescijaninie co - jak to wynika
z nauki Pawla wyzej przedstawionej - jest niemozliwe. Brak Ducha jest rowny tu
z nieistnieniem chrzescijanina. Nawet, gdy chrzescijanin niemoralnie postepuje to,
tylko uniemozliwia Duchowi dzialanie, nie pozwala Mu sie prowadzic
(por. Ga 5,18), ale Ten nie opuszcza go. Mozna by tak powiedziec mowiac tylko
o sferze moralnej w sensie zaprzestania oddzialywania przez Ducha”. Tak wiec
Duch Swiety mieszka zawsze w chrzescijaninie, bo przeciez nie przestaje on nim
byc nawet na skutek zlego postepowania. Chrzescijanin moze jedynie
mieszkajacego w nim Ducha w ten sposob zasmucac (por. Ef 4,30).

Kolejnym tekstem sw. Pawla, ktory interesuje nas w omawianym temacie,
jest 2 Tm 1,14b. Apostol pouczajac z wiezienia Tymoteusza pisze mu: Dobrego
depozytu strzez z pomoca Ducha Swietego, ktory w nas mieszka. Tym depozytem
jest Stowo Bozego, dlatego jest to zadanie jednoczesnie bardzo wazne i trudne, do
ktorego wypelnienia ludzkie sity sa niewystarczajace. Stad Pawel poleca, by
Tymoteusz polegal nie na sobie, ale na pomocy Ducha Swietego. Nas jednak
interesuje tutaj druga przedstawiona Jego funkcja, a mianowicie zamieszkiwanie
w ochrzczonych. Jakkolwiek na pierwszy rzut oka mozna by powiedziec, ze
Apostotowi chodzi tu o relacje Duch Swiety a Stuga Stowa /Tymoteusz/, to jednak
znajac jego nauczanie trzeba stwierdzic, ze u jej podstaw musi stac relacja Duch
Swiety a Tymoteusz jako chrzescijanin. Duch Swiety mieszka w nim i pomaga mu
przede wszystkim, dlatego, ze jest on chrzescijaninem, chrzescijaninem, dopiero
potem Stuga Stowa’™. W tekscie tym zauwazamy wazny aspekt relacji Duch Swiety

a chrzescijanin, w ktorym On zamieszkuje, a mianowicie powiazanie i wzajemna

73 Por. tamze, s. 163.

74 Por. tamze, s. 165.
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zaleznosc wymiaru ontycznego i moralnego™, w tym tekscie - pomoc Ducha
w postudze Stowa.

Analizujac Pawlowa nauke o zamieszkiwaniu Ducha w wierzacych nie
mozna pominac tekstu z 1 Kor. W 16 wierszu 3 rozdzialu pyta on Koryntian: Czyz
nie wiecie, zescie swiatynia Boga i ze Duch Bozy mieszka w was? Ukazanie
i przypomnienie prawdy o zamieszkaniu Ducha w wiernych w formie pytania
podkresla pozytywna tresc tego przestania’. I tutaj Apostot okresla przebywanie
Ducha Swietego przy pomocy czasownika OLKEW
(t0 Tredpa tod Beod olkel évoupiv). Duch Swiety mieszka w ,,nowym” czlowieku,
zajmujac miejsce grzechu, ktory tez mieszka, ale w ,dawnym” - ,starym” (por. Rz
7,20). Pawet wyraznie ukazuje, ze przebywanie Ducha stanowi o nowym statusie
ontycznym czlowieka. Czlowiek taki staje sie nowym - bedacym w Duchu. Nowy
status domaga sie nowej moralnosci, lojalnej wobec niego’’. Apostol jak widac
mowi o zamieszkaniu Ducha 1 korzysta z porownania wierzacego do swiatyni, gdy
chce wplynac na jego sfere moralna - postepowanie.

Ostatnim tekstem, jaki chce w tym punkcie przytoczyc, jest Pawlowa
wypowiedz z Rz 8,11. Tutaj w nauczaniu Apostola pojawi sie nowy aspekt
mieszkania Ducha Swietego w czlowieku. Dotychczas omowione nastepstwa Jego
w nim przebywania dotyczyly wymiaru ziemskiego - czasowego egzystencji
ludzkiej. W Rz 8,11 Pawet pisze: A4 jezeli mieszka w was Duch Tego, ktory Jezusa
wskrzesit 7z martwych, to Ten, co wskrzesit Chrystusa <Jezusa> z martwych,

przywroci do zycia wasze smiertelne ciata moca mieszkajacego w was swego Ducha

7> Por. tamze, s. 166.
76 Por. tamze.

77 Por. tamze.
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ukazujac w ten sposob, ze mieszkanie Ducha w czlowieku ma funkcje odnoszaca
sie do jego przyszitosci”™. W niniejszym punkcie interesuje nas pierwsza czesc, gdyz
eschatologiczne dzialanie Ducha zostanie omowione w punkcie 1.6. trzeciego
rozdziatu. Tutaj wazne jest by podkreslic, ze wedlug sw. Pawla zamieszkiwanie
Ducha Swietego w czlowieku jest bezposrednio zwiazane i rzutuje na jego przyszita
egzystencje w wymiarze juz nie czasowym, ale wiecznym”. Przebywanie Ducha
w czlowieku jest podstawa przywrocenia do zycia jego smiertelnego ciala - jak
powie Apostol w Ef 1,14 dopelniajac jakby powyzsza mysl Duch Swiety jest
zadatkiem naszego dziedzictwa na odkupienie.

Podsumowujac nasze rozwazania o Pawlowe] nauce na temat
zamieszkiwania w czlowieku Ducha postanego przez Boga, trzeba wyraznie
stwierdzic, ze zamieszkiwanie to nie jest czyms statycznym, ale wprost przeciwnie,
ma charakter dynamiczny. Jak to w tym punkcie zauwazylismy, Duch Swiety
zamieszkujac w czlowieku daje mu nowa tozsamosc - status; inspiruje 1 wspomaga
jego dziatanie moralne oraz jest podstawa przywrocenia do zycia smiertelnego
ciata®. Dodatkowym wzmocnieniem tej nauki jest porownanie chrzescijan do
swiatyni tego Ducha, ktore podkresla i przypomina, ze wlasnie w ten sam sposob
jak w swiatyni jerozolimskiej Bog mieszka i dziala w swoich wiernych i jest
nieustannie bardzo blisko nich. Od samego poczatku, az do konca ich ziemskiej
egzystencji jest w nich przez swego Ducha, ktory staje sie zadatkiem na przyszie

zycie w wymiarze wiecznym.

78 Por. tamze, s. 167.
7 Por. tamze.

8 Por. tamze, s. 168.
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Niewatpliwie Pawet jest przekonany, ze zycie chrzescijanskie jest zyciem
w Duchu danym wierzacym przez Boga. Ten dar mieszka w nich czyniac ich
nowymi ludzmi, zdolnymi do zycia wedlug nowego przymierza - przymierza Ducha
1 mitosci. Tego Pawel naucza i to przypomina. Przebywanie Ducha jest dynamiczne
i$cisle zwigzane z calym zyciem -chrze$cijanina, co zostanie przedstawione

w trzecim rozdziale niniejszej pracy.
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ROZDZIAL 111

DZIALANIE DUCHA SWIETEGO

1. ,,Funkcje” Ducha Swietego

Duch Swiety, otrzymany na chrzcie i przyjety sercem, czyli uczuciem
i wola cztowieka®, nie tylko pasywnie i statycznie przebywa w tym, ktory dat
postuch Stowu Boga i uwierzyl, czyli chrzescijaninie, ale aktywnie dziala w nim
1jego zyciu czyniac go nowym czlowiekiem. Temu dzialaniu - ,funkcjom”, jakie
wedlug nauki sw. Pawla pelni Duch w chrzescijanskiej egzystencji, bedzie

poswiecony ten rozdzial.

1.1. Nowe zycie w Chrystusie

Fundamentalnym i najczesciej pojawiajaca sie w listach Apostota Narodow
funkcja Ducha Swietego jest dawanie - udzielanie zycia®. W miejscu egzystencji
potepionej i naznaczonej pietnem smierci pojawia sie nowe zycie®. Wszelkie inne
funkcje czy dziatania Ducha sa jednoczesnie wyrazem i konsekwencja tego, co On,

jak naucza Pawel - podczas chrztu, zapoczatkowal. Dzieki Duchowi Swietemu

8! Por. K. H. SCHELKLE, Teologia Nowego Testamentu, cz. 2 - Bog byt w Chrystusie, wyd. 1.,
WAM, Krakow 1985, s. 250.

82 Por. K. ROMANIUK, Soteriologia Sw. Pawta, ATK, Wroctaw 1983, s. 256.
8 Por. J. GUILLET, Duch Bozy, w: STB, s. 233.
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ujawniona w Zmartwychwstaniu Chrystusa moc Boga - moc tworcza i sprawcza
nowego zycia - staje sie dostepna cztowiekowi*. Na chrzcie dokonuje sie umieranie
i zmartwychwstanie czlowieka z Chrystusem (por. Rz 6,4n.8; Ef 2,5n.;
Kol 2,12n.). Dzieje sie w nim to samo, co dokonalo sie wczesniej w Jezusie
Chrystusie - wedlug zasady jak Chrystusa, tak i my. Tak jak to bylo podczas
zmartwychwstania Chrystusa, tak i w czasie chrztu chrzescijanina ujawnia sie
wyrazny udziat Ducha Swietego®. To wlasnie On jest sprawca nowosci ontycznej
chrzescijanina.

Dla okreslenia nowosci jezyk grecki uzywa dwoch stow: véoc i kaivic.
Pierwsze wskazuje na jakas swiezosc, ktora jednak z czasem zniknie jako taka.
Drugi przymiotnik, zwlaszcza w pismach Nowego Testamentu mowi 0 nowosci
zwiazanej z cudowna, eschatologiczna ingerencja Boza®*. Ta absolutna nowosc jako
dzielo Ducha Swietego odnajdujemy wtiasnie w pismach sw. Pawla. On przeciez
w 2 Kor 3,6 nazwal Nowym Przymierze - przymierzem Ducha, a takze samych
chrzescijan nazwal nowym stworzeniem (por. 2 Kor 5,17; Ga 6,15) czy nowym
cztowiekiem (por. Ef 2,15; 4,24). Szczegolnie mocno przymiotnik keLvdg wyraza
nowy stan w 2 Kor 5,17: Jezeli wiec ktos pozostaje w Chrystusie, jest nowym
stworzeniem. To, co dawne, mineto, a oto wszystko stato sie nowe. Chociaz w tym
zdaniu, mowiacym raczej o Odkupieniu, bezposrednio nie ma mowy o Duchu

Swietym i Jego roli, to jednak znajac Pawlowa nauka o chrzcie oraz umieraniu

8 Por. S. HAREZGA, Uswiecajaca moc Ducha Swietego wewnatrz wspolnoty Kosciota, w: Duch
Swiety i Jego obecnosc w Kosciele. Program duszpasterski na rok 1997/98., E. Szczotok
A. Liskowacka (red.), Katowice 1997, s. 34.

8 Por. A. JANKOWSKI, Duch Dokonawca. Duch Swiety u kresu dzieta zbawienia wedlug Nowego
Testamentu, w: Duch Swiety i Jego obecnosc w Kosciele. Program duszpasterski na rok 1997/98.,
E. Szczotok A. Liskowacka (red.), Katowice 1997, s. 66-67.

8 Por. A. JANKOWSKI, Duch Dokonawca - Nowy Testament o postannictwie eschatologicznym
Ducha Swietego, (AL 8), Katowice 1983, s. 42.
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i zmartwychwstawaniu chrzescijan z Chrystusem, a takze o udziale w tym procesie
Ducha, mozna posrednio okreslic Jego nierozerwalny zwiazek z tym, co nowe -
koLtvoc.

W listach i nauce sw. Pawla nowe zycie chrzescijanina - zycie wedlug
Ducha - jest przeciwstawione dawnemu zyciu tych, co teraz zmartwychwstali
z Chrystusem. Ta calkowita odnowa i przemiana zycia jest mozliwa dzieki
obecnosci Ducha Swietego w chrzescijaninie. Czlonkowie nowego Ludu Bozego sa
,2howym stworzeniem” - duchowym, tymi, ktorzy umarli dla zycia dawnego -
Pawlowego zycia wedtug ciata - i narodzili sie do nowego zycia dzieci Bozych®.
Widac stad, ze dla Apostola nowe zycie jest zyciem wedlug Ducha czy tez zyciem
Duchowym i oba te okreslenia oznaczaja to samo - egzystencje chrzescijanina.
Inaczej mowiac zanurzenie chrzcielne w Chrystusie jest wejsciem w sfere dziatania
Jego Ducha. Nowe zycie dane ochrzczonemu jest jednoczesnie zyciem
w Chrystusie i w Duchu. W tym obecnym - nowym eonie dzialanie Ich jest
nierozdzielne**. Duch Swiety, ktory ,wtargnal” w cielesna - ludzka nature
Chrystusa w dniu Paschy, dla ludzi jest moca wcielajaca w Niego - Syna Bozego
1 dokonuje zbawienia przez wlaczenie naszej natury ludzkiej, dotknietej przez
skutki grzechu pierworodnego, w nature zmartwychwstalego Zbawcy - Jezusa
Chrystusa®.

Pawlowa nauka w tym wzgledzie jest jednoznaczna. Odnajdujemy ja miedzy

innymi w 1 Kor 6,11b, gdzie Pawel udzielajac Koryntianom napomnien moralnych

87 Por. A. JANKOWSKI, Duch Dokonawca - Nowy Testament ..., dz. cyt., s. 44.

8 Por. T. M. DABEK, Duch Swiety sprawca Nowej Ewangelizacji, w: Duch Swiety i Jego obecnosc
w Kosciele. Program duszpasterski na rok 1997/98., E. Szczotok A. Liskowacka (red.), Katowice
1997, s. 236.

8 Por. E. J. JEZIERSKA, Chrzest jako smierc i zmartwychwstanie z Chrystusem w ujeciu Sw. Pawla,
w: Coloquium Salutis - Wroclawskie Studia Teologiczne, nr 18-19, Wroctaw 1986-1987, s. 152.

% Por. A. JANKOWSKI, Duch Ojca - Ducha Syna, w: Znak nr 244, 26 (1974), s. 1237.
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przypomina im o ich nowym statusie i o sposobie jego nabycia. Przypomina im:
Zostaliscie obmyci, uswieceni i usprawiedliwieni w imie Pana naszego Jezusa
Chrystusa i przez Ducha Boga naszego. Czasownikow ameloloaobe - ,,zostaliscie
obmyci”, nyLaodnte - ,uswieceni” oraz &dikalwdnte - ,,usprawiedliwieni” Apostot
uzywa w aoryscie strony biernej podkreslajac jednorazowosc przemiany dokonanej
podczas chrztu. Czynnosci te, czyli obmycie - wyeliminowanie dawnego
grzesznego zycia; uswiecenie - oddzielenie od zywiotow swiata (por. Ga 4,3.9)
i przekazanie na wlasnosc Chrystusowi oraz usprawiedliwienie - przemienienie
z niesprawiedliwego w sprawiedliwego (por. 1 Kor 6,9). Pawel przypisuje
Chrystusowi oraz Duchowi Swietemu. Jest jednak pewna roznica - funkcja
Chrystusa wyrazona jest jako év t® ovouati czyli w imie, a Ducha natomiast jako
¢v - przez. Apostol wyraznie ukazuje w ten sposob, ze Duch obdarzajac nowy
zyciem - nowa godnoscia - jest narzedziem dzialania Boga. On w lacznosci
z Chrystusem daje ochrzczonym nowy status stajac sie w ten sposob posrednikiem
ich zbawienia i uswiecenia®'.

Innym tekstem, w ktorym Pawel przedstawia Ducha jako tego, ktory
konstytuuje nowa egzystencje chrzescijan, jest Tt 3,5. Pawel stwierdza, ze Bog
Z mitosierdzia swego zbawit nas przez obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu
Swietym. Bog zbawil nas, czyli dal nowy status egzystencjalny dzieki kapieli
odrodzenia i odnowienia, jaka jest chrzest. Odrodzenie - maAiyyeveoie to akt
ponownego narodzenia, narodzenia do nowego zycia, ktore trwa wiecznie, ktory
ma miejsce podczas inicjacji chrzcielnej. Odnowienie - dvekolvwolg natomiast to

akt, dzieki ktoremu jakas rzecz staje sie nowa tj. doskonalsza a nawet jakosciowo

1 Por. R. S. ZDZIARSTEK, dz. cyt., ss. 128-129.
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lepsza. Sprawca tych aktow jest nie kto inny jak Duch Swiety, ktorego - jak mowi
Apostot dalej w Tt 3,6 - Bog wylat na nas obficie przez Jezusa Chrystusa. Warto
zauwazyc, ze Zwrot mvelpatog aylov to tzw. genetivus auctoris ukazujacy stworcza
funkcje Ducha, ktory przemienia dawnego czlowieka w nowego. Glowna
przyczyna naszego zbawienia i nowego zycia jest Bog, a Duch Swiety jest
przyczyna narzedna, co Pawel wskazuje przez uzycie przyimka oid - przez®.

W 5 rozdziale listu do Galatow w 25 wierszu Pawel mowi: Majac zycie od
Ducha, do Ducha sie tez stosujmy. Majac na uwadze kontekst tej wypowiedzi,
szczegolnie ten - poprzedzajacych wierszy tego rozdzialu tj. od 16 do 18
i szczegolnie 22, a takze z 6,1 wydaje sie, ze chodzi i tutaj o Ducha Swietego,
anie o sfere osobowosci chrzescijanina. Jesli tak, to niewatpliwie tekst ten
wskazuje na Ducha Swietego jako na tego, ktory daje nowe zycie i ktory jest
przyczyna zycia taski. Oprocz tego, Pawel ukazuje tu powiazanie aspektu
ontycznego egzystencji chrzescijanskiej - zycie od Ducha z jej aspektem moralnym
- do Ducha tez sie stosujmy®.

Stworcza, odnosnie do nowego zycia chrzescijan, funkcje Ducha Swietego
mozemy odnalezc takze w innych tekstach Pawlowych. I tak np. w 2 Tes 2,13
Apostot mowiac bardziej o uswiecajacej roli Ducha stwierdza, ze Boze zbawienie,
do ktorego wybrani zostali adresaci, dokonalo sie przez uswiecenia Ducha 1 przez
wiare w prawde®®. Nas interesuje szczegolnie ta pierwsza czesc. Biorac pod uwage

tekst z 2 Tes 2,13 trzeba stwierdzic, ze chodzi tu na pewno o Ducha Swietego,

2 Por. tamze, s. 130.
% Por. tamze, s. 131.

% Por. J. STEPIEN, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, Wstep - Przektad 7 oryginatu - Komentarz,
Pismo Swiete Nowego Testamentu; t. IX, Poznan - Warszawa 1979, s. 230.
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a nie o wewnetrzna sfere cztowieka. Ten Duch jest sprawca uswiecenia, tzn. nadaje
cztowiekowi nowy status egzystencjalny. Podobnie jak w 1 Kor 6,11 odnosi sie to
szczegolnie do momentu chrztu, kiedy to dzieki dziataniu Ducha rozpoczal sie
proces zbawczy. Proces ten nie jest jednak wylacznym Jego dzielem, ale wymaga
tez - ze strony ochrzczonego - wspotdziatania z Nim®.

Innym tekstem zawierajacym nauke Pawla w tym wzgledzie jest Rz 8,2,
gdzie mowi on o wyzwoleniu wierzacych spod panowania prawa grzechu i smierci.
Tym, co wyzwala, jest prawo Ducha. Prawo Ducha mozna rozumiec albo jako
samego Ducha, albo jako skutek Jego oddzialywania na czlowieka.
Prawdopodobnie chodzi tu o samego Ducha, ktory jak mowi Apostol, daje zycie
w Chrystusie Jezusie. Jawi sie wiec On tutaj jako Duch dajacy zycie - nowe zycie
taski w Chrystusie. Podobnym tekstem jest Rz 15,16 gdzie Pawel w podobnym
sensie mowi o uswieceniu Duchem Swietym. Majac na wzgledzie przytoczona juz
powyzej nauke Pawla, a szczegolnie ta z 1 Kor 6,11; 2 Tes 2,13; 2 Kor 5,17 czy
Ga 6,15 trzeba stwierdzic, ze i tutaj Apostol wskazuje na Ducha Swietego jako na
sprawce nowego statusu ontycznego neofity.

Takze w 2 Kor 3,6 mowiac o relacji miedzy litera a Duchem Pawet
wyraznie mowi, ze Duch ozywia. Majac na uwadze kontekst Pawlowej nauki,
szczegolnie tej z Rz 7,6 - Teraz zas Prawo stracito moc nad nami, gdy umarlismy
temu, co trzymato nas w jarzmie, tak, ze mozemy petnic stuzbe w nowym duchu,
a nie wedtug przestarzatej litery - terminow ,litera” i ,,Duch” nie mozna rozumiec
inacze] niz jako uosobienia czy przedstawienia dwoch Przymierzy - Starego

i Nowego. Stare to Przymierze prawa grzechu i smierci (Por. Rz 8,2), a Nowe to

% Por. R. S. ZDZIARSTEK, dz. cyt., s. 132.
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Przymierze Ducha - bo On stanowi o jego istocie - i Przymierze zycia - bo panuje
w nim, jak mowi Pawet w Rz 8,2 - prawo Ducha, ktory daje zycie®.

Pawlowa nauke o Duchu Swietym jako o przyczynie nowego zycia - nowej
egzystencji chrzescijan mozna odnalezc tez w wielu innych miejscach, jak chocby
w 2 Kor 3,3 - Powszechnie o was wiadomo, zescie listem Chrystusowym dzieki
naszemu postugiwaniu, listem napisanym nie atramentem, lecz Duchem Boga
zywego, nie na kamiennych tablicach, lecz na zywych tablicach serc czy w Rz 2,29
- ale prawdziwym Zydem jest ten, kto jest nim wewnatrz, a prawdziwym
obrzezaniem jest obrzezanie serca, duchowe, a nie wedtug litery. I taki to otrzymuje
pochwate nie od ludzi, ale od Boga. W tych tekstach rowniez mozemy wyczytac
Pawlowe przekonanie o tym, ze to wlasnie Duch daje nowe zycie. W pierwszym
z nich Duch jest ukazany jako ,,narzedzie”, ktorym zostal napisany ,list”, ktorym
sa ochrzczeni. List ten jest napisany na ,,zywych tablicach serc” czyli w wiernych.
Duch na rowni bierze udzial w pisaniu - obdarzaniu nowym zyciem listu -
wiernych?”. W drugim tekscie Pawel mowi, ze prawdziwym obrzezaniem jest
obrzezanie serca, duchowe, a nie wedtug litery. Obrzezanie to uwazane jest czesto
po prostu za obrzezanie duchowe tzn. nie zewnetrzne 1 fizyczne. Majac jednak na
wzgledzie przytoczony powyzej cytat z 2 Kor 3,3 mowiacy o wiernych jako o liscie
napisanym Duchem Boga, a takze 2 Kor 3,6, gdzie Apostot mowi, ze litera zabija,
a Duch ozywia, mozna stwierdzic, ze bardziej chodzi tu o obrzezanie év mveluatt

trzeba raczej rozumiec jako skutek dziatania Ducha Swietego®®. Stad obrzezanie to

% Por. A. JANKOWSKI, Duch Odnowiciel. Szczegolny aspekt eschatologicznego postannictwa Ducha
Swietego, w: AnCrac IV, Krakow 1972, s. 135.

9 Por. R. S. ZDZIARSTEK, dz. cyt., s. 135.

% Por. R. E. BROWN J. A. FITZMYER R. E. MURPHY (red. nauk. wyd. oryg.) W. CHROSTOWSKI
(red. nauk. wyd. polskiego), Katolicki komentarz biblijny (tyt. oryg. The New Jerome Biblical
Commentary), Warszawa 2001, s. 1270.
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jest inaczej mowiac obrzezaniem pochodzacym od Ducha. Ludem prawdziwie
obrzezanym zatem sa wierni, ktorzy otrzymali obrzezanie Chrystusowe polegajace
na zupelnym wyzuciu sie z grzesznego ciala (por. Kol 2,11-12). Obrzezanie to
mozna uznac za synonim chrztu, kiedy to wierny rodzi sie do nowego zycia.

Wszystkie przytoczone powyzej teksty pochodzace z listow sw. Pawla
ukazuja Ducha jako Tego, ktory nadaje wiernym nowa tozsamosc. Przez Niego
w czasie chrztu dokonuje sie szczegolna przemiana. Czlowiek z bedacego wedtug
swej nie odkupionej natury - Rz 8,5a staje sie bedacym wedtug Ducha - Rz 8,5b
oraz bedacym w Duchu - Rz 8,9b”°. Wtedy to Duch Swiety zaczyna w nim
mieszkac i podtrzymywac jego chrzescijanska egzystencje.

Choc wedlug Pawlowej nauki, wszystkie Trzy Osoby Boskie uczestnicza
w nadaniu wiernemu nowego statusu ontologicznego - Bog Ojciec jako Inicjator,
a Jezus Chrystus i Duch Swiety realizuja to dzielo urzeczywistniajac je w czasie -
trzeba zauwazyc, ze rola Ducha jest nieodzowna, bo On jest bezposrednim sprawca
nowego zycia, przez ktore czlowiek staje sie ,nowym” - tym, ktory przeszedt od
grzechu do swietosci, od zycia wedtug ciata do zycia wedlug Ducha. A nawet jest
nie tylko zasada tej przemiany - nowych narodzin, ale takze zasada wzrostu, tym
ktory wspiera - takze poprzez wydarzenia i doswiadczenia zycia oraz walki
wewnetrzne zwiazane z egzystencja ludzka na tym swiecie'®. On dopetia plan

101

Bozy wobec czlowieka™. Jest dany nie jednorazowo i sporadycznie, lecz jako

trwala zasada i gwarancja przemian dokonujacych sie w cztowieku ochrzczonym'®.

% Por. R. S. ZDZIARSTEK, dz. cyt., s. 137.

190 Por. R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety (Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby),
wyd. I, Znak, Krakow 1998, s. 181.

101 Por. J. STEPIEN ks., Teologia sw. Pawta, dz. cyt., s. 117.

102 Por. tamze.
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Dzieki Niemu czlowiekowi ochrzczonemu dostepne sa skutki Odkupienia'®. Duch
Swiety wraz z Chrystusem sa jedna zasada udzielonego nowego zycia. Chrystus
posyta Ducha, ktory przemienia, a On upodabnia nas i jednoczy z Tym, ktory Go
postal. Przez Ducha Chrystus wlacza cztowieka w swoje Cialo i utozsamia z Soba -
Duch odtwarza w nas zycie umarlego i zmartwychwstatego Chrystusa, az do czasu,
gdy uksztaltuje sie On w nas w catej petni'®,

Dziatlanie Ducha wzgledem wiernego nie konczy sie jednak na obdarzeniu
go nowym istnieniem. Obdarzywszy go tym darem kontynuuje w nim swoje

zbawcze dzialanie prowadzac go nieustannie az do eschatologicznej pelni.

Oczywiscie, tego wszystkiego nie moze dokonac On bez udziatu chrzescijanina'®.

1.2. Przybrane synostwo

Duch Swiety ,inaugurujac” niejako nowe zycie w chrzescijaninie
1 udostepniajac mu skutki - owoce Odkupienia dokonanego w Chrystusie czyni go
dzieckiem - synem samego Boga, bo jak naucza Pawet w Rz 8,14 wszyscy ci,
ktorych prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi.

Nauczajac o tym Pawel uzywa terminu viofeoie. Dostownie termin ten -
w znaczeniu czynnym oznacza akt prawny adoptowania kogos za syna,
a w znaczeniu biernym - ,bycie adoptowanym” czyli bycie w sytuacji

adoptowanego. Wyraz ten jest pochodzenia jurydycznego. W hellenistycznym

103 Por. A. JANKOWSKI, Duch Dokonawca - Nowy Testament ..., dz. cyt., s. 44.

104 Por. B. INLENDER, Zycie w Duchu Swietym, w: Duch Swiety i Jego obecnosc w Kosciele.
Program duszpasterski na rok 1997/98., E. Szczotok A. Liskowacka (red.), Katowice 1997 vel
w: Napetnieni Duchem Swietym, pr. zb., Poznan 1982, s. 182.

105 Por. R. S. ZDZIARSTEK, dz. cyt., s. 138.
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jezyku prawnym oznaczal adopcje. W jej wyniku adoptowany nabywatl takie same
prawa - wraz z przywilejami, jakie przyshugiwaty synowi rodzonemu. Moca tego
aktu byl wprowadzany do rodziny adoptujacej, przyjmowal jej nazwisko i nabywat
tytut do dziedziczenia dobr, ktore byly w posiadaniu jego nowej rodziny'®. Termin
ten wystepuje tylko u Pawla w czterech miejscach tj. w Ga 4,5; Rz 8,15.23; Rz 9,4
i Ef 1,5. W Rz 9,4 odnosi sie do Izraela i jego przywileju ludu przymierza - ludu
wybranego przez Boga. W Rz 8,23 oznacza juz adopcje w rozumieniu
nowotestamentalnym, jednak tak jak i w Rz 9,4 uzyty jest w kontekscie
eschatologicznym - pelnej godnosci synowskiej w chwale. Tylko w Rz 8,15;
Ga4,5 i Ef 1,5 jest rzeczywistoscia terazniejsza z odniesieniem do przyszlej
chwaly'”.

Samo pojecie synostwa nie jest jednak czyms nowym. Bylo juz znane
w Starym Testamencie. Pawel jednak w swojej nauce daje mu jakby nowe
znaczenie. W Jego ujeciu vioBeola jest przede wszystkim darem Bozym, ktory we
wnetrzu adoptowanego tworzy nowa jakosc, ktora ma zrodlo w prawdziwych
narodzinach. Stad jej charakter jest realny i ontyczny. Ta nowa rzeczywistoscia
powstala w wyniku przybrania za synow jest Pawlowe nowe stworzenie
(por. 2 Kor 5,17; Ga 6,15), ktore jest skutkiem chrzcielnych narodzin z wody
i Ducha'®. Przyczyna sprawcza przybrania za synow jest u Pawta Duch Swiety'®.

W Rz 8,14-16 Apostot mowi: Albowiem wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch

Bozy, sa synami Bozymi. Nie otrzymaliscie przeciez ducha niewoli, by sie znowu

106 Por. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego, Jednosc, Kielce 1998, s. 288.
107 Por. tamze.
108 Por. J. KUDASIEWICZ, dz. cyt., s. 289.

1% Por. J. CZERSKI, art. cyt., s. 55.
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pograzyc w bojazni, ale otrzymaliscie ducha przybrania za synow, w ktorym
mozemy wotac: «Abba, Ojcze!» Sam Duch wspiera swym swiadectwem naszego
ducha, ze jestesmy dziecmi Bozymi. Juz w pierwszych stowach Pawel podaje
definicje dzieciectwa - synostwa Bozego. Dzieckiem - Synem jest ten, kto daje sie
kierowac przez Ducha Swietego, kto jest posluszny Jego natchnieniom. Pozniej
wyjasnia nature Bozego synostwa przy pomocy obrazow dwoch relacji: miedzy
niewolnikiem a panem oraz synem a ojcem. W miejsce bojazni, ktora dominuje
w pierwszej z nich, wchodzi mitosc - bardzo bliska, prawie intymna wiez
ochrzczonego z Bogiem, co Apostol przedstawia tez w dalszym kontekscie wiersza
17 tegoz rozdzialu moéwigc juz nie tylko o przybranym synostwie, ale
i 0 dziedzictwie, jakie przez nie staje si¢ udzialem ochrzczonych: Jezeli zas jestesmy
dziecmi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga, a wspotdziedzicami Chrystusa, skoro
wspolnie z Nim cierpimy po to, by tez wspolnie miec udziat w chwale.

W wierszu 16 Apostot jakby kontynuuje przedstawianie roli Ducha
w procesie usynowienia ochrzczonych. Duch jest juz nie tylko przyczyna sprawcza
przybranego synostwa - wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sa synami
Bozymi (por. Rz 8,14), ale takze Tym, ktory przebywajac w sercu wierzacego
nieustannie przypomina, ze jestesmy dziecmi Bozymi. Swiadczy nieustannie
o synostwie wzgledem mitujacego Boga - przypomina o udzielonym darze i o jego

konsekwencjach w zyciu chrzescijanina'®

. Dzieki Niemu mozliwe jest wotanie do
Boga Abba!, ktore nie jest wyrazem bojazni niewolnika wobec Pana, ale tylko

1 wylacznie dzieciecej mitosci wierzacych - dzieci wobec swego Ojca w niebie -

110 Por. B. ZYCHLINSKA, Ojcostwo Boga wzgledem Jezusa Chrystusa i ludzi w listach sw. Pawla,
w: RBL 52(1999), s. 42.
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Boga Wolanie to jest wyrazeniem na zewnatrz tego, co dokonato sie we
wnetrzu. Przybrany za syna moca Ducha wola tak, bo dzieki Niemu wie 1 jest
przekonany, ze ma wewnetrzna zdolnosc i prawo tak wotac, bo jest prawdziwym
synem - dzieckiem Boga Ojca'?. Nie chodzi tu jednak o pewnosc czysto
racjonalna, ale o pewnosc nalezaca do porzadku doswiadczalnego. Taka, ktora nie
ogranicza sie do chwilowej swiadomosci Bozego ojcostwa, ale obejmuje cata
egzystencjalna rzeczywistosc zbawcza, ktora ten fakt ojcostwa implikuje. Jest to
jakby pierwszy owoc nowego stworzenia, w ktorym Duch obdarza nowym sercem
1 nowymi zmyslami, dzieki czemu ochrzczony jest w stanie uchwycic w nowy
sposob cala rzeczywistosc wraz z dokonujacym sie w niej przybraniem za synow'".
Wierzacy doswiadczywszy dzieki Duchowi synostwa Bozego odkrywa, ze jest
nowym stworzeniem (por. Ga 6,15; 2 Kor 5,17) 1 pojmuje radykalnie nowy,
nieznany mu dotad sens swego chrzescijanskiego bytowania.

Drugim waznym w Pawlowe] nauce o przybraniu za synow miejscem jest
Ga 4,5-7 - Na dowod tego, ze jestescie synami, Bog wystat do serc naszych Ducha
Syna swego, ktory wota: Abba, Ojcze! A zatem nie jestes juz niewolnikiem, lecz
synem. Jezeli zas synem, to i dziedzicem z woli Bozej. Rozumiejac doslownie ten
tekst, szczegolnie 5 wiersz trzeba stwierdzic, ze Pawel mowi tutaj o Duchu jako
o tym, ktory jest raczej przypieczetowaniem i potwierdzeniem Bozego synostwa
ochrzczonych, a nie jak w Rz 8,15 o Duchu, ktory jest przyczyna i zapewnieniem

o przybranym synostwie'*. W Ga 4,5 Pawel uzywa spojnika dti, ktory mozna

1 Por. tamze.
112 Por. J. KUDASIEWICZ, dz. cyt., s. 290.

13 Por. A. DALBESIO, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele, w zyciu chrzescijanskim,
Krakow 2001, s. 104.

14 Por. J. STEPIEN, Teologia sw. Pawta, dz. cyt., s. 118.
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przettumaczyc albo jako poniewaz jestescie, albo na dowod tego ze jestescie, jak to
jest przetltumaczone w Biblii Tysiaclecia. Jedno i drugie tlumaczenie sugeruje
postanie Ducha jako konsekwencje usynowienia'’®>. Jednak w nauce Pawla wiara,
chrzest i przyjecie Ducha sa wydarzeniami jednoczesnymi. Stad tez trudno
przypuszczac, ze Apostot chcial tu okreslic logiczne czy czasowe nastepstwo tych
faktow, ale raczej podkreslic pneumatyczne doswiadczenie synostwa''®. Warto
jednak zauwazyc, ze w wierszu 4 bezposrednio poprzedzajacym przytoczony
powyzej tekst Pawel mowi o postaniu Syna. Apostot wiec naucza o dwoch misjach
- misji Syna, ktorej celem jest wykupienie z niewoli Prawa, oraz misji Ducha,
ktorej celem jest wlasnie przybranie za synow. Oczywiscie ta druga misja jest
bezposrednio zwiazana z ta pierwsza i od niej zalezna, a nawet wskazuje
1 aktualizuje jej owoce. To wlasnie postany od Ojca Duch Syna - Duch Chrystusa
(Por. Rz 8,9-10) obecny jest w sercach ochrzczonych, by realizowac w nich Jego
samego, by wyciskac w najgtebszych poktadach ich wnetrz nowa ,,jakosc” - jakosc
synowska, ktora jest niczym innym jak uczestnictwem w zyciu Chrystusa - Syna'"’.
Przez Boza adopcje, poprzez dzialanie Ducha stajemy sie niejako synami w Synu.
Apostot nie przypadkowo uzyl dla wyrazenia swojej teologicznej nauki
terminu odnoszacego sie do adopcji ochrzczonych. Stosujac je podkresla dwa
wazne aspekty tego procesu. Po pierwsze termin ten podkresla przyjecie do nowej
rodziny oraz nadanie wszystkich jej przywilejow - nazwiska i tytulu do
dziedziczenia. Drugi aspekt, jaki ten termin uwypukla to darmowy charakter

przybrania za synow. Proces ten nie jest wynikiem staran i zabiegow samego

15 Por. J. CZERSKI, art. cyt., s. 56.
116 Por. tamze.

17 Por. J. KUDASIEWICZ, dz. cyt., s. 289.
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czlowieka, ale dzielem kogos drugiego - tego, kto adoptuje. Godnosc ta nie nalezy
sie z natury, ale jest darem laski - darem Boga. Warto zauwazyc tez, ze termin ten
bardzo trafnie akcentuje roznice miedzy synostwem Chrystusa, a synostwem
ochrzczonych. Chrystus jest Synem przez odwieczne zrodzenie, a ochrzczeni przez
akt adopcji - nowe stworzenie''®. Nowe stworzenie - nowe zycie - ktorego -
w nauce Pawla - bezposrednia przyczyna i zasada jest Duch Swiety.

Wedtug Apostota vioBeole pociaga za soba dwa skutki. Pierwszy to
zwracanie sie, a nawet wolanie do Boga Abba, Ojcze! Wolanie to pojawia sie
zarowno w Rz 8,15 i Ga 4,6. Czasownik kpalw ma bardzo mocne znaczenie. Nie
oznacza tylko wolania, ale takze ,krzyk”, rowniez taki jakim male dziecko wola
swego ojca, gdy mu sie dzieje jakas krzywda. Rzeczwnik Abba pochodzi z jezyka
aramejskiego 1 byl uzywany w rodzinie. W taki wlasnie sposob dzieci zwracaly sie
do swych ziemskich ojcow. Doslownie mozna go przettumaczyc jako ,tata”,
a nawet ,tatus”. Uzywajac tego tytulu, a takze czasownika kpalw Pawel podkresla,
ze nie chodzi tu o jakas metafore ojcostwa Boga, ale o ojcostwo realne - wlasciwe.
W Starym Testamencie ojcostwo, rozumiane wilasnie w sensie metaforycznym,
opieralo sie na idei wybrania, a nie rodzenia czy nowego stworzenia. W tych
czasach takie zwrocenie sie do Boga byloby niemal profanacja. Synostwo
ochrzczonych natomiast jest inne. Opiera sie ono na tym, ze jestesmy synami
w Jedynym Synu - Jezusie Chrystusie. Jest ono na wzor Jego synostwa, dzieki
przyobleczeniu sie wiernych w Niego podczas chrztu, co dzieje sie przy

119

nieodzownym dzialaniu Ducha To nowe synostwo jest radykalnie inne od

synostwa jurydycznego czy godnosci synowskiej starego Izraela. Ono ponownie

18 Por. tamze, s. 290.

119 Por. tamze, s. 292.
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stwarza ochrzczonych w Jezusie Chrystusie i jest rzeczywiste, dynamiczne i realne
- jak jego przyczyna - Duch Swiety. Dzieki niemu jest mozliwe to, co bylo
profanacja w Starym Przymierzu - wolanie do Boga tak, jak dziecko krzyczy do
swego ojca, szczegolnie wtedy gdy potrzebuje jego pomocy. Duch inspiruje w nas
wolanie Abba, ktore jest wezwaniem samego Jezusa skierowanym do Jego Ojca -
modli sie w ochrzczonych ta sama synowska modlitwa Jezusa'*. Mowiac
o modlitwie Ducha Pawel ma na mysli cos, co przewyzsza czysto kultowe
rozumienie tego stowa. Ukazuje on w ten sposob, ze gdy Duch taczy nas z tym
synowskim wolaniem Jezusa, to jednoczesnie udziela nam Jego najglebszych
synowskich uczuc, aktywnie jednoczac nas w ten sposob z wszystkimi
wewnetrznymi aktami Jego duszy''. Ta intensywna modlitwa Ducha ukazana jest
nie jako fakt przechodni, ktory objawia sie na zewnatrz, jakby jakies zjawisko, ale
jako proces trwaty, ktory niemal nieustannie dokonuje sie w sercu wierzacego -
w intymnym wnetrzu jego osoby'*.

Drugi skutek usynowienia - vuiofeoie to otrzymanie prawa do udziatu
w dziedzictwie Bozym. Zarowno w Ga 4,7 jak i w Rz 8,17 Apostot stwierdza
wyraznie, ze ochrzczony stajac sie dzieckiem - synem Bozym, staje sie zarazem
dziedzicem Boga czy tez 7z woli Bozej, a w Rz 8,17 takze wspotdziedzicem
Chrystusa. Tak jak to bylo w hellenistycznym swiecie prawnym, tak i tutaj -
adoptowani wraz z godnoscia przybranych synow otrzymuja prawo do dobr
nalezacych do rodziny adoptujacej'®. Do rodziny, o ktorej mowi Pawel, nalezy

Pierworodny Syn Ojca - Jezusa Chrystusa oraz wierzacy w Niego, ktorzy zostali

120 Por. A. DALBESIO, dz. cyt., s. 107.
121 Por. tamze.
122 Por. tamze, s. 106.

123 Por. J. KUDASIEWICZ, dz. cyt., s. 293.
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wprowadzeni do niej przez adopcje. Dziedzictwo synow przybranych w Chrystusie
przez Ducha jest catkowicie darmowe. Jego fundamentem jest darmowe wybranie
z mitosci 1 obietnica. Dziedzictwo Nowego Izraela korelatywne do przybranego
synostwa - to dobra i wartosci ofiarowane w Chrystusie. Wedlug Ga 4,7 jest nim
sama vioBeole, a doktadnie bycie w Chrystusie'*. Mowi o tym tez w Ga 3,26-29 -
Wszyscy bowiem dzieki tej wierze jestescie synami Bozymi - w Chrystusie Jezusie.
Bo wy wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie sie
w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka
wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym
w Chrystusie Jezusie. Jezeli zas nalezycie do Chrystusa, to jestescie tez potomstwem
Abrahama i zgodnie 7 obietnica - dziedzicami. Sprawca tego synostwa dziedzictwa
jest Duch Swiety - Duch Syna postany od Boga (por. Ga 4,6) przez wiare i chrzest.
Apostol rozumie to dziedzictwo rowniez w sensie eschatologicznym - jako
ostateczne udoskonalenie 1 dopelnienie otrzymane na chrzcie przybranego
synostwa. Pelny wymiar tego dziedzictwa zostanie udzielony ochrzczonym
w chwale niebieskiej - bedzie to nic innego jak uczestnictwo w chwale ich
Pierworodnego Brata - Jezusa Chrystusa. Przybrani w Synu przez Ducha maja
rowniez prawo do dziedzictwa chwalebnego w czasach ostatecznych'?.

Udzial Ducha Swietego w usynowieniu wierzacego mozna ujac w trzech
aspektach. Po pierwsze uczestniczy On aktywnie w procesie adopcji Bozej.
Usynowienie jest zawsze w relacji z Duchem, jest wynikiem Jego dzialania lub
Jego daru. TIvedpa vioBeolog to jakby element, pierwiastek Bozy, ktory Duch

Swiety udziela cztowiekowi, a nie naturalne czy subiektywne usposobienie

124 Por. tamze.

125 Por. J. KUDASIEWICZ, dz. cyt., ss. 293-294.
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cztowieka. Po drugie Duch Swiety uczestniczy aktywnie w naszym zjednoczeniu
z Jezusem i1 Ojcem. On zapewnia wierzacych o synostwie Bozym, udziela Bozego
zycia 1 umozliwia nowe i bliskie relacje z Chrystusem i Ojcem. Bog posyta Ducha,
a dzieki Jego obecnosci w czlowieku obecny jest i dziala Syn. Po trzecie Duch
aktywnie uczestniczy w naszej synowskiej modlitwie'?*. Duch Swiety sprawia, ze
sam Jezus modli sie w nas do Ojca w niebie, a takze uczy nas jak my mamy sie
modlic do Ojca (por. Rz 14,17; Flp 1,19), a nawet sam w nas sie modli -
przychodzi z pomoca naszej stabosci. Gdy bowiem nie umiemy sie modlic tak, jak
trzeba, sam Duch przyczynia sie za nami w blaganiach, ktorych nie mozna wyrazic
stowami (por. Rz 8,26). Modlitwa ta przekracza mozliwosci czlowieka.
Chrzescijanin uczestniczy w niej tylko dzieki inspiracji Ducha, ktora sprawia, ze na
state odzywa w nim modlitwa Jezusa, poniewaz ten sam Duch modli sie w Jezusie
i wiernych. Dzieki dzialaniu wiec Ducha cziowiek nie tylko staje sie dzieckiem

Boga, ale moze takze uczestniczyc w dialogu Osob Bozych'*'.

1.3. Nowe Prawo milosci

Skutkiem adopcji czyli przybrania za synow jest synowska relacja - postawa
wobec Ojca w niebie, ktora opiera sie nie na leku, ale na mitosci, ktora rozlewa
w sercu wierzacego ten sam Duch, ktory dal mu nowe zycie i uczynil go dzieckiem
Ojca. Ta mitosc, ktora jest sam Duch, staje sie norma postepowania chrzescijanina,

zarowno wzgledem Boga, drugiego czlowieka, jak i siebie. Gdy Duch przejmuje

126 Por. J. KUDASIEWICZ, Rola Ducha Swietego w dziejach zbawienia, w: MPWB VI,
L. Stachowiak R. Rubinkiewicz (red.), Lublin 1983, ss. 76-77.

127 Por. J. KUDASIEWICZ, Rola Ducha..., dz. cyt., s. 77.
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nad wszystkim piecze, uwalniajac od wszelkich pragnien i pozadliwosci ciata, jak
to powinno miec miejsce w ochrzczonym, Prawo ze swoimi zakazami
obwarowanymi potepieniem nie ma juz zastosowania'’®. Stare Prawo, przed
przyjsciem Chrystusa, ktore zalecalo zycie takie, jakie Bog chce nam dac, bylo
pozbawione mocy przez prawo grzechu i smierci, ktoremu byla poddana kazda
istota ludzka zraniona grzechem pierworodnym. Chrystus odkupiwszy nas
i uczyniwszy dziecmi Boga wlewa w nasze serca Nowe Prawo - Prawo nie litery,
ale duchowe (por. Rz 7,14). Jest to Prawo zycia wedlug Ducha, ktore nie tylko
spelnia wymagania Starego Prawa, ale takze przewyzsza wszystko, co tamto prawo
naktadato bezskutecznie'”. Duch Swiety udzielony wierzacemu w czasie chrztu
iod tego czasu zamieszkujacy w jego sercu, daje mu nowe zycie i czyni go
przybranym synem Ojca w niebie, a takze ksztaltuje cale jego postepowanie'*
isprawia w ten sposob, ze vlofeolee ujawnia sie na zewnatrz - w zyciu
1 postepowaniu wierzacego. On przez swoja dynamiczna moc Sstwarzajaca
w ochrzczonym wewnetrzna witalnosc sprawia, ze jego zycie staje sie bardziej
uduchowione™!.

W Ga 5,16-18 Pawel naucza - postepujcie wedtug ducha, a nie spetnicie
pozadania ciata. Ciato bowiem do czego innego dazy niz duch, a duch do czego
innego niz ciato, i stad nie ma miedzy nimi zgody, tak ze nie czynicie tego, co
chcecie. Jesli jednak pozwolicie sie prowadzic duchowi, nie znajdziecie sie

w niewoli Prawa. Pawel przeciwstawia sobie tutaj sposoby postepowania wedlug

1282 Por. L. BOUYER, Duch Swiety Pocieszyciel. Duch Swiety i zycie w tasce, Krakow 2000, s. 102.
129 Por. tamze, s. 103.

130 Por. T. M. DABEK , Prawo Ducha, ktore daje zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolito nas spod
prawa grzechu i smierci (por. Rz 8,2), w: AnCrac 26, Krakow 1994, s. 183.

131 Por. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie..., dz. cyt., s. 302.
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ducha i wedtug ciala. ,,Cialo” okreslone przez Pawla jako sarx to synonim starego,
grzesznego czlowieka wraz z jego pragnieniami (por. Ga 5,24). Duch natomiast
jest zrodlem innych, przeciwnych tamtym pragnien, ktore sa wartosciami
wskazujacymi na nowego czlowieka. Duch i Jego pragnienia sa wlasciwe
cztowiekowi ochrzczonemu, zyjacemu nowym zyciem - przybranemu synowi Boga.
Tylko otrzymany na chrzcie Duch i Jego dary sa w stanie przeciwstawic sie
dazeniom starego czlowieka - ciatla. Kontrast miedzy cialem a duchem nie
przedstawia zmagania miedzy dusza czlowieka a jego cialem. W tym znaczeniu
duch to nie dusza ludzka, ale moc Boza ujawniajaca sie w zyciu czlowieka'*?. Moc
ta jest obecna w zyciu chrzescijan, a jej doswiadczenie jest podstawa Pawlowe;j
nauki o sposobie ich postepowania'**. Cialo - sarx natomiast to stary cziowiek -
bedacy w mocy i1 pod wplywem pozadan nie pochodzacych od ducha, w ktorych

13 Walka miedzy ciatem i duchem jest wiec walka miedzy dwoma porzadkami

zyje
egzystencji'®. Jakie Pawel widzi rozwiazanie tej sytuacji, mozna zobaczyc dalej tez
w 5 rozdziale Listu do Galatow, w 24 i 25 wierszu, gdzie mowi: A4 ci, ktorzy naleza
do Chrystusa Jezusa, ukrzyzowali ciato swoje 7 jego namietnosciami i pozadaniami.
Majac zycie od Ducha, do Ducha sie tez stosujmy. Wedlug Apostota ochrzczony po
pierwsze jest tym, ktory podejmuje trud krzyzowania swego ciala wraz z jego
namietnosciami 1 pozadliwosciami, a po drugie stosuje sie do Ducha. Stosowac sie

do Niego oznacza isc za Jego natchnieniami i poruszeniami, za inspiracja Ducha,

a nie ciata. To wlasnie pierwiastek mvedue - dar Ducha Swietego pozwala odniesc

132 Por. T. H. TOBIN, The Spirituality of Paul, Message of Biblical Spirituality 12, Wilmington,
Delaware 1987, s. 103.

133 Por. tamze, s. 106.

B4 Por. L. E. KECK, Paul and His letters, Proclamation Commentaries. The New Testament
Witnesses for Preaching — Gerhard Krodel (editor), Philadelphia/ Pennsylvania 1979, s. 105.

135 Por. Y. M.-J. CONGAR, Wierze w Ducha Swietego, t. 1 - Duch Swiety w ,,ekonomii”. Objawienie
i doswiadczenie Ducha, Warszawa 1997, s. 70.
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zwyciestwo nad pierwiastkiem oapé. Nauka Pawla z Ga 5,24-25 zawiera tutaj tez
dwie prawdy pneumatologiczne - dary i moce Ducha Swietego nie dzialaja
automatycznie - potrzebna jest tez praca i trud. Obdarowanie tym Duchem nie jest
obojetne dla postepowania chrzescijan, ale powinno wplywac na styl ich
postepowania'*®. Dlatego tez Pawet w Rz 8,13 mowi: jezeli bedziecie zyli wedlug
ciata, czeka was smierc. Jezeli zas przy pomocy Ducha usmiercac bedziecie popedy
ciata - bedziecie zyli. To wlasnie Duch swoja moca pomaga nam zniweczyc
uczynki ciafa, tak bysmy juz nie zyli wedlug niego, ale wedlug Prawa Ducha'¥’.
Dzieki Duchowi zmienia sie uklad sit dzialajacych w czlowieku. Do walki
z pozadliwosciami ciala nie staje juz tylko sam umysl, ale jest on wsparty moca
Ducha Swietego. On, jednoczac sie z ludzkim umystem tworzy jakby nowa nature,
albo raczej odnowiona nature, ktora ubogaca nowymi mozliwosciami. Istota jej jest
ukierunkowanie na ducha, a nie na cialo oraz wydatna pomoc Ducha Swietego
w ciaglym poskramianiu popedow ciata'*®.

Pawlowa nauka o Nowym Prawie Ducha znajduje tez swoj szczegolny
wyraz w 8 rozdziale Listu do Rzymian. Apostol w wierszach od 2 do 9 naucza:
Albowiem prawo Ducha, ktory daje zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolito cie spod
prawa grzechu i smierci. Co bowiem byto niemozliwe dla Prawa, poniewaz ciato
czynito je bezsilnym, [tego dokonat Bog]. On to zestal Syna swego w ciele
podobnym do ciata grzesznego i dla [usuniecia] grzechu wydat w tym ciele wyrok

potepiajacy grzech, aby to, co nakazuje Prawo, wypetnito sie w nas, o ile

postepujemy nie wedtug ciata, ale wedtug Ducha. Ci bowiem, ktorzy zyja wedtug

136 Por. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie..., dz. cyt., s. 303.
137 Por. H. LANGKAMMER, Etyka NT, Wroctaw 1985, s. 164.
138 Por. J. STEPIEN, Przybrane synostwo Boze w Rz 7-8, w: CT 55 (1985) nr 2, s. 23.
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ciata, daza do tego, czego chce ciato; ci zas, ktorzy zyja wedtug Ducha - do tego,
czego chce Duch. Daznosc bowiem ciata prowadzi do smierci, daznosc zas Ducha -
do zycia i pokoju. A to dlatego, ze daznosc ciala wroga jest Bogu, nie
podporzadkowuje sie bowiem Prawu Bozemu, ani nawet nie jest do tego zdolna.
A ci, ktorzy zyja wedtug ciata, Bogu podobac sie nie moga. Wy jednak nie zyjecie
wedtug ciata, lecz wedlug Ducha, jesli tylko Duch Bozy w was mieszka. Swoj
wywod o prawie Ducha i o przeciwnym mu prawie grzechu i smierci Apostol
rozpoczyna od stwierdzenia, ze miejsce prawa grzechu i smierci, ktora narzucato
cztowiekowi, w nowym eonie zajeto prawo Ducha i sprawiedliwosci'®* - Prawo
zycia w Chrystusie uwalniajace spod panowania tego pierwszego'?. Dalej
w wierszu przypomina, ze ci, ktorzy otrzymali na chrzcie nowe zycie i zostali
przybrani za synow Boga, maja nowy stosunek do Niego, jak syn do ojca oraz ze
maja nowa wewnetrzna strukture.

Ta nowa rzeczywistosc jest w chrzescijaninie zrodlem 1 fundamentem
zobowiazania i wezwania do zycia odpowiadajacego dzialaniu w nim Ducha
Swietego. Jest to wlasnie Pawlowe ,zycie wedtug Ducha”, ktorego zrodlem jest
dzialanie samego Boga przez Ducha Swietego spetniajace sie we wspoldziataniu
z Nim czltowieka. Zycie to prowadzi do pelni usprawiedliwienia oraz do osiagniecia
jego owocow, wyrasta przede wszystkim z wiary 1 wyraza sie w uczynkach
wiary'"'. Ono uwalnia spod witadzy grzechu i smierci. Dalej w 3 wierszu Apostot
wyraza istotna prawde zwiazana z jego nauczaniem o Prawie Ducha. Otoz stare

prawo - samo nigdy nie bylo w stanie osiagnac swego celu. Wiernosc prawu czyli

139 Por. K. ROMANIUK, Zasady nowego zycia. Zarys teologii moralnej Sw. Pawta, w: MPWB III,
S. Lach M. Filipiak H. Langkammer (red.), Lublin 1978, s. 206.

140 Por. K. ROMANIUK, List do Rzymian, Wstep-Przektad z oryginatu-Komentarz, Pismo Swiete
Nowego Testamentu, t. VI - czesc 1, Poznan - Warszawa 1978, s. 165.

4 Por. B. INLENDER, dz. cyt., s. 185.
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wypelnienie go - sprawiedliwosc nie byla mozliwa, bo czlowiek nie byl w stanie
wypelnic woli Bozej w nim wyrazonej. Wynikalo to nie z tego, ze prawo to bylo
niedoskonale, ale ze stanu nieodkupionego czlowieka, ktory byl opanowany przez
nieuporzadkowane impulsy swego ciala - egoizmu. Dzieki jednak odkupieniu
dokonanym w smierci 1 zmartwychwstaniu Chrystusa, ktory dal nam dar Ducha -
chrzescijanin - ktos bedacy w Chrystusie, moze wypetnic to, co nakazuje prawo,
jesli pozwoli prowadzic sie Duchowi (por. Rz 8,4). Prawo oznacza tu zarowno
dostownie ,prawo” jak i ,dyscypline zycia”. Tak rozumiane prawo wyzwala
chrzescijanina zniewolonego logika grzechu, dazacego do smierci (por. Rz 8,2), bo
owocem odkupienia w Chrystusie jest usuniecie grzechu z ludzkiej egzystencji
(por. Rz 8,3) i to jest trwalym dobrem - naczelna norma postepowania nowego
cztowieka'®.

Gdy Pawel w Rz 8,5 mowi o zyciu i dazeniu badz to wedlug ciala, badz
wedlug Ducha, uzywa czasownika ¢ppovéw, ktory dostownie oznacza myslenie - tyle
co miec cos na mysli, takze uwazac na cos czy dazyc do czegos'®®. Czasownik ten
ma czesto znaczenie bardzo intensywne - ,miec umysl do czegos zwrocony”,
»pragnac czegos” - wszystko to z wielkim zaangazowaniem emocjonalnym
i wolitywnym. Pawlowi chodzi tu zapewne o jakies ukierunkowanie umyshu
rzutujace na postepowanie chrzescijanina. Postepowanie chrzescijan jawi sie
wedlug Pawla jako realizacja w zyciu wewnetrznej mocy danej przez laske Boza,
ktora dla Pawla w Rz 8,5 i w innych tekstach ma charakter pneumatyczny - jej
Dawca jest sam Duch Swiety. On ma przemieniajacy wpltyw na sposob myslenia,

pragnienia, przekonania i aspiracje chrzescijanina, co odbija sie w jego zyciu

2 Por. A. DALBESIO, dz. cyt., ss. 202-203.
43 Por. R. POPOWSKI (red.), Wielki Stownik..., dz. cyt., s. 644.
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i duchowosci'*

. Myslenie wedlug Ducha - Duchowe jest podstawa i zrodtem zycia
1 postepowania wedtug Ducha.

Nie ma watpliwosci, ze wymagania zycia wedlug Ducha okreslaja
autentyczna chrzescijanska moralnosc - moralnosc nie polegajaca na zachowaniu
»prawa” i ,normy”, ale na wiernosci normie jaka jest dzialanie Ducha swietosci
i faski, ktory jest sprawca i miara czynow. Postepowania wedlug Ducha
(por. Rz 8,4-5; Ga 5,16; 2 Kor 12,18) to wypelnienie prawa Bozego przez
dzialanie pod natchnieniem Ducha 1 poddawanie sie Jego kierownictwu w radosci
i petnej wolnosci. Fundamentalnym wiec wymaganiem zycia chrzescijanskiego jest
poddanie sie Duchowi i pozbycie sie postawy cielesnej 1 cielesnego sposobu
myslenia'®.

Waznym tekstem w Pawlowej nauce o Prawie w Nowym Przymierzu jest
2 Kor 3,6, gdzie Apostol mowi o Chrystusie, ze On sprawit, zesmy mogli stac sie
stugami Nowego Przymierza, przymierza nie litery, lecz Ducha; litera bowiem
zabija, Duch zas ozywia. Tak jak miejsce Prawa zajelta nowosc Ducha
(por. Rz 7,6), tak tez, jak Pawel podkresla w tym zdaniu, miejsce przymierza
litery, ktora zabija, zajmuje przymierze Ducha, ktory daje zycie'*. Nowe
Przymierze to nowosc sytuacji i zasad skladajacych sie na relacje czlowieka
z Bogiem, bedacych konsekwencja odkupienia dokonanego w Chrystusie.
Zachowanie przymierza od strony czlowieka to przestrzeganie nowego tadu -
porzadku moralnego, ktory w tym przymierzu dotyczy nie tylko zasad

postepowania wynikajacych z natury czlowieka jako istoty rozumnej i wolnej, ale

144 Por. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie..., dz. cyt., s. 304-305.
145 Por. B. INLENDER, dz. cyt., s. 186.

146 Por. K. ROMANIUK, Zasady..., dz. cyt., s. 206.
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tez uprawnien i zobowiazan wynikajacych z nadprzyrodzonego obdarowania
1 godnosci, ktore sa wynikiem zbawienia dokonanego przez Jezusa Chrystusa. Ten
tad Nowego Przymierza nie jest zapisany na kamiennych tablicach, jak Prawo
Starego Przymierza, ale jest zapisany Duchem Boga zywego (por. 2 Kor 3,3)
w sercach wierzacych'”’. Nowy porzadek moralny zapoczatkowany przejsciem
paschalnym Syna Bozego wyznaczony jest zarowno przez zasady zawarte
w nauczaniu Jezusa zawartym w Ewangelii, jak i przez dar Laski, ktora umozliwia
cztowiekowi zycie wedlug tych zasad. Podstawa uczestnictwa w Nowym
Przymierzu, a wiec i w Nowym Prawie jest uczestnictwo w zyciu i naturze Boga -
zycie w Chrystusie, ktorego zrodlem jest Duch Jezusa czyli Duch Swiety. Dar laski
i dziatanie Ducha jest wewnetrznym elementem Nowego Prawa.

Stare Prawo bylo prawem zewnetrznej ,litery”, a nowe jest prawem
wewnetrznie ozywiajacego Ducha. Stare Prawo w przeciwienstwie do nowego nie
dawalo wewnetrznej mocy, tylko ukazywalo czlowiekowi zobowiazania moralne
i grozilo sankcjami, nawet utrata zycia, za ich nieprzestrzeganie. Dlatego tez
zashugiwalo na miano ,prawa smierci”. Prawo zewnetrzne - zapisane odgrywa
w Nowym Przymierzu role drugorzedna'®®. Prymat w nauczaniu Pawla przystuguje
tasce Ducha Swietego, ktora umozliwia zachowanie prawa. Role kodeksu z gory
Synaj nie przejeta wiec litera prawa ewangelicznego, ale moc wewnetrzna
nadprzyrodzonej mitosci - Boskiej agape dajacej naszemu postepowaniu szczegolna
wartosc zaslugi i moc zycia Bozego w nas - rozlanej w naszych sercach przez
Ducha Swietego, o czym Pawel naucza mowiac - A nadzieja zawiesc nie moze,

poniewaz mitosc Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory

Y47 Por. Z. PERZ, Nauczyciel i Przewodnik, w: Napelnieni Duchem Swietym, pr. zb., Poznan 1982,
ss. 162-163.

148 Por. tamze, ss. 163-164.
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zostal nam dany (por. Rz 5,5). Ta wspanialomyslna i bezinteresowna Milosc
wlasciwa jest tylko Bogu i tym, ktorym On zechce udzielic ja jako dar. Jest ona
dusza nowego zycia inowej moralnosci - jedyna cnota zdolna zapewnic
odpuszczenie win i zbawienie cztowieka. Udzielenie jej jest szczegolnym dzietlem
Ducha, ktory ochrzczonego uzdalnia do zycia i dzialania wlasciwego dziecku

149

Boga'®. Aby bylo to mozliwe, otrzymuje on szczegolne uzdolnienie umozliwiajace
przyjecie mitosci i zycie nia - ducha mocy i mitosci - o ktorym Pawel mowi
w 2 Tm 1,7. Dzieki niemu chrzescijanin moze poddac sie dzialaniu samego Ducha
Swietego, ktory sklania go do postepowania nacechowanego wzajemna mitoscia
(por. 1 Kor, 14,1; Rz 13,8). Zycie i postepowanie w Duchu to dla Pawta przede
wszystkim staranie sie o zachowanie i wzrost milosci. Ona tez sprawia, ze
chrzescijanin przyjmuje wole Boga jako wlasna, jako przedmiot wlasnych dazen
i pragnien, a wobec braci gotow jest z mitosci pelnic postugi, ktore wowczas
spetniali niewolnicy' - o czym Apostot naucza w Ga 5,13.

Warto tu zauwazyc jeszcze jeden element pneumatycznego nauczania Pawla
o moralnosci i postepowaniu chrzescijan. Duch Swiety jawi sie u Apostota takze
jako inspirator wlasciwego rozeznania i ustosunkowania sie moralnego. On daje
poznanie i rozeznanie, bo jak naucza Pawel, On zna zarowno co jest ludzkie, jak
1 to co jest boskie (por. 1 Kor 2,10-12). On oswieca oczy serca, bysmy mogli lepiej
poznac Boga oraz to, czym jest nasze powolanie (por. Ef 1,17-18). On umacnia
swiatlo naszego rozumu, bysmy mogli poznac to, co jest dla samego umystu

ludzkiego niepoznawalne (por. Ef 1,18n). W Rz 9,1 Swiety Pawet wspomina

o sumieniu w Duchu Swietym, bedacym potwierdzeniem stanu jego duchowego

149 Por. B. INLENDER, dz. cyt., s. 188.

150 Por. tamze, s. 189.

62



rozeznania oraz wlasciwej oceny postepowania mowiac: Prawde mowie
w Chrystusie, nie kiamie, potwierdza mi to moje sumienie w Duchu Swietym. To
sam  Duch  Swiety pisze na zywych  tablicach  serc  ludzkich
(por. 2 Kor 3,3) i wspiera swiadectwem naszego ducha (por. Rz 8§,16), tak by
nasze sumienie mogto dokonac wlasciwego rozeznania dobra i zta, nie tylko w Jego

131 Takze i sumienie ksztaltuje sie pod wptywem Ducha,

swietle, ale i Jego moca
przechodzac od stanu postuszenstwa wobec Prawa czlowieka nieletniego
(por. Ga 4,3) do stanu dojrzatosci duchowej (por. 1 Kor 14,20; Ef 4,13n). Bedac
oswiecone przez Ducha Swietego rozpoznaje wole Boga wzgledem nas, o ktorej
Pawet mowi m.in. w 1 Tm 1,5 - celem nakazu jest mitosc ptynaca z czystego serca,
dobrego sumienia i wiary nieobtudnej. Dla Pawla postepowanie w konkretnych
sprawach codziennego zycia to przejawianie w nim Ducha inspirujacego
wierzacego, przez co zycie Jemu poddanych nieustannie sie odradza i odnawia
i przeksztatca ku nowosci zycia w Chrystusie'>*.

Streszczajac Pawlowa nauke o Nowym Prawie Ducha trzeba powiedziec, ze
to Nowe Prawo jest prawem mocy duchowej, wewnetrznej w Duchu Swietym,
poniewaz to wewnetrzny dynamizm taski udzielajac mocy czyni mozliwym
wypelnienie zobowiazan wyptywajacych z norm prawa. W Nowym Przymierzu
zawartym w Chrystusie Duch oswieca rozum wierzacego, by moglt on rozpoznac
ogolne normy postepowania ludzkiego i chrzescijanskiego oraz zobowiazanie
moralne w konkretnej sytuacji egzystencjalnej. Jednoczesnie tez porusza On wole
1 uzdalnia do rozpoznania woli Ojca w niebie. Ta inspiracja Ducha nie prowadzi do

przestrzegania litery prawa, jak to bylo wczesniej, ale wiaze osobowo

151 Por. Z. PERZ, dz. cyt., s. 160.

152 Por. tamze, s. 161.
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i indywidualnie przynaglajac do postepowania doskonatego odpowiadajacego
darowi laski. Glownym imperatywem - nakazem Nowego Prawa nie jest prawo
spisane, zewnetrzne, ale dynamizm dzialania Ducha niosacy ze soba moc
wlasciwego postepowania moralnego. Przez Ducha norma postepowania staje sie
sam Chrystus. Nowe Prawo jest skutkiem Nowego Przymierza i choc z istoty jest
moca Ducha Swietego, nazwane jest ,prawem” - zycia, Ducha czy Chrystusa
w przeciwienstwie do prawa litery Starego Przymierza, ktore nie dawalo mocy
wewnetrznej, a ukazywato tylko zobowiazania moralne. Tylko Nowe Prawo -
Prawo Ducha - zdolne jest dac zycie w Jezusie Chrystusie i wyzwolic spod prawa
grzechu i smierci (por. Rz 8,2). Nowosc tego Prawa wynika wlasnie z dzialania
Ducha rozlewajacego w sercach wierzacych mitosc Boga'®®, ktorej praktykowanie
jest wypelnieniem wszystkiego, co nakazuje Prawo (por. Rz 8,10). Jej przykazanie
jest najbardziej podstawowa zasada prawa Nowego Przymierza - Prawa Chrystusa

154

1 Jego Ducha™*.

1.4. Wolnosc

Byciem w Chrystusie przez Ducha, ktory jest zrodlem nowego zycia
1 nowego postepowania, jest u Pawla wolnosc, ktora jest cecha wlasciwa
przybranych za synow Bozych. Dla Swietego Pawla wolnosc nie jest mozliwoscia
czynienia tego, co sie chce, ani nie jest jakims pojeciem filozoficznym dotyczacym
bytu ludzkiego. Czlowieka widzi on zawsze w kontekscie uwarunkowan i relacji,

od ktorych jest on zalezny, totez wolnosc dla Pawla jest stanem uwolnienia spod

153 Por. M. 1. ALVES, Dam wam Ducha nowego, w: Communio, Nr 1(43), VIII(1988), s. 22.
154 Por. T. M. DABEK, Prawo Ducha...., dz. cyt., s. 185.
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ich wladania'®

. Dlatego Pawtowe rozumienie wolnosci wiaze z wieloaspektowym
widzeniem tego problemu. Mowi on o wolnosci od Prawa - wewnetrznym pokoju
powodowanym faktem, ze Bog nie ocenia nas jedynie na podstawie naszych
wlasnych sit iosiagniec, ale ze mozemy miec ufnosc dzieki odkupieniu
dokonanemu w Chrystusie. Rekojmia tej ufnosci i gwarancja jej owocnosci jest
Duch Swiety. Apostot Narodow okreslajac wolnosc chrzescijanina, naucza nie
tylko o wolnosci od Prawa, ale takze o wolnosci od grzechu, smierci, poteg
ziemskich, mocy piekielnych, a nawet od samego siebie.

Dla Pawla chrzescijanin stajac sie dzieki Duchowi Swietemu swiatynia
Boga (por. 1 Kor 6,19), ma tez udzial w suwerennosci samego Boga'*. Stad
wolnosc w Pawlowym i chrzescijanskim znaczeniu, opierajaca sie na wyzwalajacej
mocy Boga, ktora objawia sie w Duchu, nie jest libertynizmem, bo bylaby tylko
nowa forma niewoli. Dla Pawla bowiem zasada porzadkujaca zycie chrzescijan nie
jest subiektywna, ale opiera sie nowym i obiektywnym porzadku taski bedacym
skutkiem odkupienia dokonanego w Chrystusie, ktory trzeba przyjac w wierze'’.
Nie mozna wiec, ani w nauczaniu chrzescijanskim, ani tym bardziej w nauce
Apostota Narodow rozumiec wolnosci, szczegolnie w znaczeniu moralnym, jako
anarchii i bezwzglednej samowoli. W swym nauczaniu Pawel wyraznie zaznacza
1 podkresla, ze sa pewne fakty i czynniki, z ktorymi chrzescijanin musi sie liczyc,
a ktore ograniczaja jego wolnosc. Do nich naleza na pierwszym miejscu zaleznosc
od Chrystusa (por. 1 Kor 7,22); milosc i korzysc blizniego (por. 1 Kor 8,9;

10,23); korzysc osobista (por. 1 Kor 6,12) oraz warunki rozwoju Ewangelii

155 Por. H. CONZELMANN, An Outline of the Theology of the New Testament, London 1976, s. 275.
156 Por. B. STUBENRAUCH, Pneumatologia - Traktat o Duchu Swietym, Krakow 1999, ss. 78-79.

157 Por. A. JASINSKI, S. MEDALA (red.), Dzieje Apostoiskie - Listy Sw. Pawta (Wprowadzenie w mysl
i wezwanie ksiag biblijnych - tom 9), Warszawa 1997, s. 185.
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(por. 1 Kor 9,19). Podstawowa cecha wolnosci w Pawlowym ujeciu jest
niezaleznosc od swiata i ludzi (por. 1 Kor 3,21-22); wyzwolenie z grzechu
(por. 1 Kor 7,22), smierci 1 ciasnych ram prawa Starego Przymierza
(por. 2 Kor 3,17). Wyrazem tej wolnosci jest mozliwosc ogladania Boga
i Chrystusa (por. 2 Kor 3,17), nieznana w Przymierzu Starego Prawa'®.

Wolnosc mozliwa jest w Nowym Przymierzu, bo jest to Przymierze Ducha,
ktorego moc usuwa przymierze prawa litery. Gdzie panuje litera prawa - nie ma
wolnosci, bo nie jest ona zalezna od wewnetrznej kondycji ludzkiej i wysitkow
cztowieka, ale jest przejawem i1 owocem dziatania Ducha Swietego w wierzacych.
Stad wolnosc, pojeta jako uwolnienie od prawa, jest wejsciem w sfere dzialania
prawa Ducha dajacego zycie w Chrystusie (por. Rz 8,2), a nie wejsciem

%9 Wedtug Pawta byc wolnym to poddac sie dziataniu

w samowole czy bezprawie
Ducha, przyjac Jego prawo oraz zyc - postepowac Jego moca. Wierny otrzymujac
moc Ducha Swietego przyjmuje nowe uzaleznienie, ktore uwalnia go od
wszystkiego co jest poza Duchem Pana. DIla Pawla jedyna moca sprawcza wolnosci
- uwalniajaca, ktora dziala w chrzescijaninie, jest Duch, a wolnosc chrzescijan
realizuje sie w uleglosci wzgledem Niego'®.

Najbardziej powszechna i odczuwalna forma zniewolenia jest panowanie
smierci, pod ktorej wladanie weszli wszyscy ludzie na skutek grzechu Adama
(por. Rz 5,14.17.21). Zwyciestwo nad nia odniost nowy Adam - Jezus Chrystus

przez zmartwychwstanie, w ktorym mamy udzial przez zlaczenie sie z Nim we

wspolnocie zycia, ktore dokonuje sie przez wiare i chrzest. Ochrzczeni to ci, co juz

58 Por. J. CZzERSKI, Wolnosc chrzescijanska w listach do Koryntian, W: Chrystus i Kosciot -
Wybrane teksty Nowego Testamentu, Feliks Gryglewicz (red.), Lublin 1979, s. 127.

199 Por. A. JASINSKI, Powotani do wolnosci, w: Dojrzatosc chrzescijanska - Homo meditans 11,
W. Stomka A.J. Nowak (red.), Lublin 1994, s. 281.

160 Por. tamze, s. 282.
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uczestnicza w tym zwyciestwie, bo przeszli ze smierci do zycia (por. Rz 6,13) moca
Ducha Swietego w nich mieszkajacego - Tego samego, ktory wskrzesit z martwych
Jezusa (por. Rz 8,11) i ktory tym samym wyzwolil ich spod zniewalajacego
panowania smierci'®'.

Choc wyzwolenie spod wtadzy smierci (a nie od umierania!) jest najbardziej
radykalna forma wyzwolenia w Chrystusie i w jakims sensie obejmuje inne formy,
to dla Pawla nowosc Ducha (por. Rz 7,6) obejmuje tez smierc dla dawnego prawa,
ktore trzymato nas w jarzmie 1 ktore z nadejsciem Nowego Prawa stracito swa moc

umozliwiajac petnienie stuzby w nowosci Ducha'®

. Miejsce starych, zniewalajacych
nakazow prawa zajelo Nowe Prawo Ducha. Wierni poruszeni od wewnatrz
i pociagnieci mitoscia pozwalaja sie prowadzic Duchowi i postepuja wedtug Niego
(por. Rz 8,14.4). Ten Duch w nich mieszkajacy i czyniacy z nich swiatynie Boga
(por. 1 Kor 3,16.19; 2 Kor 6,16) nie tylko wyzwala ich od zewnetrznych form
przymusu 1 nacisku, jakimi byto Stare Prawo, ale tez uzdalnia ich do wypetnienia
Nowego Prawa - Prawa uleglosci i postuszenstwa czlowieka wzgledem Ducha
Swietego. Wolnosc chrzescijanska wyraza sie w takim nawroceniu i otwarciu na
swiatto Ducha Swietego, ze nie znajduje On w woli czlowieka zadnych przeszkod
w prowadzeniu i kierowaniu jego zyciem'®.

Zarowno w calym Pismie Swietym jak i u Sw. Pawla nie brakuje dowodow

na destrukcyjna i zniewalajaca site grzechu, ktora jest korzeniem wszelkiej niewoli.

Apostot Narodow wyraznie naucza o stuzbie grzechowi czy dostownie o niewoli

161 Por. H. MUSZYNSKI, Gdzie duch Panski - tam wolnosc (2 Kor 3,17), w: Agnus et Sponsa,
T. M. Dabek, T. Jelonek (red.), Krakow 1993, s. 226.

162 Por. tamze.

163 Por. tamze, s. 228.
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grzechu (por. Rz 6,6.13.16.20; 7,15), ktora utozsamia sie z poddanstwem prawu,
ktore ten grzech pociagalo za soba (por. Rz 6,12). Pawlowi nie tyle chodzi tu o akt
grzechu, ile radykalne skazenie ludzkiej natury i skltonnosc do grzechu poddajaca
czlowieka pod panowanie ciala i jego pozadliwosci (por. Rz 8,5; 6,12). Kresem
tego zniewolenia jest smierc. To jest ta potezna sila zwana przez Apostola
grzechem, czyniaca z czlowieka niewolnika. W Rz 6,3-7 Apostol glosi w tym
wzgledzie dobra nowine - przez chrzest zanurzajacy nas w smierc Chrystusa
zostalismy razem z Nim pogrzebani, a przez wlaczenie w Jego zmartwychwstanie
wkroczylismy z Nim w nowe Zycie. Dawny czlowiek wraz z jego grzechem zostat
razem 7 Chrystusem ukrzyzowany, po to, bysmy nie byli juz wiecej w niewoli
grzechu - Kto bowiem umart stat sie wolnym od grzechu. Wynikiem odkupienia
dokonanego w Chrystusie jest panowanie taski, a nie grzechu (por. Rz 6,14; 6,12).
Panowanie taski konczy panowanie Prawa, a przez to i grzechu. Wolnosc od
grzechu to wolnosc do zycia w lasce, do zycia dla Boga w Jezusie Chrystusie
(por. Rz 6,11), ktore mozliwe jest w nauce Pawla dzieki bezposredniemu dziataniu
Ducha Swietego w wierzacych. On daje zycie w Chrystusie i nowe Prawo mitosci,
ktore wyzwala wierzacych spod prawa grzech i1 smierci (por. Rz 8§,10).
Wyzwolenie wiec, choc w nauce Pawla jest owocem odkupienia w Chrystusie, jest
jednak bezposrednio dzietem Ducha przemieniajacego wnetrza wierzacych'®.
Smierc, grzech i prawo to niejedyne zniewolenia o jakich wspomina
Apostol i jakie dotykaja bezposrednio cztowieka. Czlowiek odchodzac od zrodta
zycia 1 mitosci, jakim jest Bog, moze tez, niby pod pozorem prawa, szukac samego
siebie 1 swojej wlasnej sprawiedliwosci - a nie sprawiedliwosci pochodzacej od

Boga i opartej na wierze (por. Flp 3,9). Moze stac sie niewolnikiem nie tylko

164 Por. tamze, s. 230.
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grzechu, smierci i prawa, ale i wlasnego egoizmu, wlasnych wyobrazen i wlasnych
stabosci. To zniewolenie Pawel nazywa zyciem wedtug ciata (por. Rz 6,6; Ef 4,22;
Kol 3,9), ktore przeciwstawia zyciu wedlug Ducha, ktore jest zrodlem wolnosci.
Bo kto zyje wedltug ciala - postepuje wedlug niego i jest mu podlegly, a kto wedlug
Ducha - postepuje wedlug tego, czego chce Duch (por. Rz 8,5-8), a Ten czyniac
dzieckiem Boga daje wolnosc (por. 2 Kor 3,17). Ochrzczony - wyzwolony przez
Chrystusa - pociagniety zostaje miloscia Ducha Swietego do stluzby Bogu
(por. 2 Kor 5,14) i Jego sprawiedliwosci (por. Rz 6,18-19) oraz do postugi bliznim
(por. 1 Kor 9,19). Milosc blizniego - dobrowolna i bezinteresowna - jest u Pawla
sprawdzianem bycia pod wplywem Nowego Prawa laski i Ducha, 1 zaklada
wyrzeczenie sie wlasnego egoizmu. Jest najlepszym wykorzystaniem wolnosci. To
Duch sprawia, ze punktem odniesienia dla cztowieka przestaje byc wlasna korzysc,
a staje sie nim korzysc blizniego (por. 1 Kor 10,23-24) i czyni go w ten sposob
wolnym od egoizmu. Mozliwe jest to tylko, gdy czlowiek bedzie zyt wedtug
Ducha'®.

Niewatpliwie mozna powiedziec, ze Pawtowa wypowiedz z 2 Kor 3,17 -
Gdzie Duch Panski - tam wolnosc mozna potraktowac jako streszczenie jego
pneumatycznej nauki o wolnosci. On wprowadzajac ochrzczonych w porzadek
Nowego Prawa - Prawa Ducha, ktory nie tylko daje poznanie tego co nalezy
czynic, ale tez daje moc wypelnienia tego zobowiazania - sprawia, ze czlowiek
staje sie wewnetrznie wolny, bo dzieki Niemu postepuje niejako spontanicznie
w poczuciu tej wolnosci i jest wolny od Prawa grzechu i smierci. To dynamizm
Ducha ozywia i inspiruje wierzacego do dobra, dzieki czemu zewnetrzna litera

prawa nie ciazy juz nad czlowiekiem przez swoja grozbe, a czlowiek nie czuje sie

165 Por. tamze, ss. 231-233.
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juz zniewolony przez zewnetrzne zasady moralne - staje sie wolny wobec prawa'®.

Wolnosc nowego czlowieka to owoc milosci, ktora On rozlewa w jego sercu
(por. Rz 5,5). Ona jest wypelnieniem prawa oraz stuzba Bogu i bliznim
(por. Ga 5,14). Mimo odrodzenia dokonanego w Chrystusie przez Ducha
1 otrzymanego nowego zycia cztowiek zyjac na ziemi nadal jest nosicielem skazonej
natury, stad wolnosc, ktora on otrzymuje, ciagle sie staje. Ksztattuje sie ona
w wyniku wspolpracy ze strony cztowieka, ktora polega na ciaglym, wewnetrznym
umieraniu dla zla i powstawaniu do nowego zycia i dobra pod dziataniem Ducha
Swietego. Pawlowa gwarancja wolnosci jest poddanie sie Jego prowadzeniu
(por. Ga 5,18). Dzieki Jego pomocy czlowiek rozwiazuje wspominana juz
antynomie miedzy litera prawa, cialem a wolnoscia, ktora jest dzielem Ducha.
Wolnosc dzieci Bozych jest dynamicznym procesem zmierzajacym ku peinej
wolnosci cztowieka. Bog - Duch mieszkajac i dzialajac w czlowieku nieustannie

poucza go, prowadzi, wyzwala i umacnia'®’.

1.5. Uswiecenie

Duch Swiety jest glownym sprawca uswiecenia cztowieka - to jedno

168 oraz nauki

z bezspornych twierdzen calej teologii Nowego Testamentu
Sw. Pawla . Celem calego dzialania i przebywania Ducha Swietego w czlowieku

jest wlasnie jego uswiecenie. Swoje uswiecajace dziatanie Duch rozpoczyna nawet

juz przed chrztem, dokonujac przemiany - uduchowienia i dzialajac w sluchaczach

166 Por. Z. PERZ, dz. cyt., s. 167.
167 Por. tamze, ss. 168-169.

18 Por. A. JANKOWSKI, Swieta czynnosc gloszenia Ewangelii Bozej (Rz 15,16), w: Communio

2(1982), s. 10.
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Stowa Bozego i kontynuuje po chrzcie az do pelnego uswiecenia w eonie
eschatologicznym'®,

W Starym Testamencie swietosc to przede wszystkim cecha samego
transcendentnego Boga, a osob, rzeczy i czasow tylko w relacji do Niego. On sam
odtaczajac je i przeznaczajac je dla Siebie konsekruje je'”. Pawel mowiac
o uswieceniu jest jakby spadkobierca tego stownictwa. W Nowym Testamencie,
a wiec i u Pawla, proces uswiecenia jest chrystomorficzny: po chrzcie czyli kapieli
odrodzenia i odnowienia w Duchu Swietym (por. Tt 3,5) dalsza przemiana
1 odnowienie (por. Rz 12,2; 2 Kor 4,16) trwajace przez cala egzystencje
chrzescijanina w tym eonie zmierza do upodobnienia sie do Chrystusa. Dzieje sie
to wlasnie za sprawa Ducha Swietego. Mowi o tym Pawel w 2 Kor 3,18 - My
wszyscy z odstonieta twarza wpatrujemy sie w jasnosc Panska jakby w zwierciadle;
za sprawa Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy sie do Jego
obrazu. Mimo niezbednego wysitkku ze strony czlowieka zwiazanego
z wpatrywaniem sie w Chrystusa, by ksztaltowac sie wewnetrznie, Apostol
wyraznie podkresla, ze sprawca efektu tego wpatrywania sie czyli przemiany

cztowieka jest Duch Swiety'”!

. On jest tym Dokonawca, ktory przy wspotudziale
cztowieka podczas calego trwania ziemskiego zycia stopniowo urzeczywistnia jego
przemiane w obraz Bozy'”? - upodobnienie sie do Chrystusa, ktory sam jest

praprzyczyna i celem uswiecenia'”. Instrumentalnym sprawca tego procesu jest

jednak Duch Swiety - co stwierdza Pawel mowiac w 2 Kor 2,13 o uswieceniu

169 Por. tamze, s. 11.

170 Por. A. JANKOWSKI, Dziafanie..., dz. cyt., s. 129.

' Por. E. J. JEZIERSKA, Przemieniamy sie w Jego Obraz (2 Kor 3,18), w: RBL 39 (1986), s. 118.
172 Por. A. JANKOWSKI, Duch Dokonawca, dz. cyt., s. 88-97.

173 Por. 1 Kor 1,30 - stat sie dla nas uswieceniem.
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Ducha. To Duch przez swoje immanentne dzialanie zapoczatkowane w chrzcie
sprawia, ze wierzacy - dotychczas grzesznik - wkracza w nowe zycie (por. Ef 2,3;
Rz 6,4) iotrzymuje udzial w smierci izmartwychwstaniu Chrystusa. Odtad
wszelkie duchowe zmagania moralne, wysitki i cierpienia swoj sens odnajduja

174

w tym udziale'™. Jednoczesnie tez na kazdego z wiernych petniacych stuzbe

175

w nowym Duchu (por. Rz 8,2) nieustanne dziala Duch Swiety'””. Czyni On ich
przybranymi dziecmi Boga, uwalnia od grzechu, smierci, prawa i samych siebie
iczyni wolnymi, o czym byla mowa w poprzednich punktach tego rozdziatu.
Dzieki niemu swietosc ontyczna, konsekracyjna wymagajaca tez u osoby rozumne;j
wlasciwej odpowiedzi moralnej moze stac sie udzialem wierzacych'”. Duch Swiety
bowiem rozlewa w sercach wiernych milosc (por. Rz 5,5) i swoim dziataniem
uzdalnia do dana tej odpowiedzi.

Dzieto uswiecenia przez Ducha u Pawla ujawnia sie w trzech aspektach -
sakramentalnym - podczas chrztu; moralnym - w dynamice Ducha w czasie calego
zycia wierzacych oraz w eschatologicznym. Mowiac o uswieceniu calego ludu
mozna tez wyroznic aspekt kultyczny'”’, ktory w tej pracy jest poza zakresem
naszych zainteresowan.

Aspekt sakramentalny odnajdujemy szczegolnie w wypowiedzi Pawla
z 1 Kor 6,11 - zostaliscie obmyci, uswieceni i usprawiedliwieni w imie Pana
naszego Jezusa Chrystusa i przez Ducha Boga naszego. Stowo ,,uswieceni” - aoryst

fylodnte - Pawel umieszcza po obmyciu, a przed usprawiedliwieniem, ktore tu

174 Por. 2 Kor 13,4; Flp 3,10n.; Ef 5,14; Kol 3,3-5.

7 Por. A. JANKOWSKI, Spiritus Consummator. Duch Swiety w dziele zbawienia wg. Pisma
Swietego, w: AK 65 (1973), s. 31.

176 Por. A. JANKOWSKI, Dziatanie..., dzs. cyt., s. 130.

177 Podobnie A. JANKOWSKI, Spiritus Sanctificator - Duch Swiety w dziejach zbawienia,
w: Materialy z kursow homiletyczno-katechetyczno-liturgicznych 1972 -1974, W. Wojdecki (red.),
Warszawa 1979, s. 237-244.
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odnosi sie juz do sadu ostatecznego. Uswiecenie wiec zalezy zarowno od
przynaleznosci do Chrystusa, wyrazonej przez zwrot w imie oraz od
,harzedziowego” dzialania Ducha Swietego. Uswiecenie chrzcielne jest trwale, co
Pawel podkresla i unaocznia przez obraz zamieszkania Ducha w wiernych jak
w swojej swiatyni'’®.

Aspekt moralny wyraza sie dynamice zbawczej Ducha Swietej ujawniajace;j
sie w ciagu calej ziemskiej egzystencji wiernych. W czasie inicjacji chrzcielnej
zapoczatkowana zostaje juz eschatologiczna swietosc wiernych, ale wymaga tez
odpowiedzi czlowieka w formie wysitku skierowanego do utrzymania tego daru.
Wysilek ten tez pozostaje pod dzialanie Ducha Swietego. On rozlewa milosc Boza
w sercach wiernych i dokonuje wspomnianego juz uswiecenia Ducha
(por. 2 Tes 2,13). Proces ten trwa az do zupelnego uduchowienia calej osobowosci,
wlacznie z cialem duchowym (por. 1 Kor 15,44) czyli chwalebnym'”. Wedtug
1 Kor 15,44 cialo zmartwychwstate Chrystusa i w przyszlosci nasze cialo zyjace
nowym zyciem jest duchowe. Dzieki obecnosci i dzialaniu Ducha w chrzescijaninie
Bog daje kontynuacje gwarantujaca identycznosc osoby w egzystencji ziemskiej
1 po smierci, mimo odmiennej cielesnosci. Ten sam Duch, ktory sprawia przemiane
z chwaty do chwaty (por.2 Kor 3,18) inieustannie odnawia czlowieka
wewnetrznego (por. 2 Kor 4,6), bedzie tez przyczyna i sprawca ostatecznego stanu

istnienia chrzescijanina w eschatonie'®.

178 Por. tamze, s. 238.
17 Por. A. JANKOWSKI, Spiritus Sanctificator..., art. cyt., s. 239.

180 Por. W. CYRAN, Stuzba jednania. Kaptansko-liturgiczny charakter apostolskiej postugi Pawta
wedtug 2 Kor 1-7, Lublin 1999. s. 180.
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Aspekt eschatologiczny uswiecenia dokonywanego przez Ducha wyrazaja
trzy Pawlowe przenosnie: pierwsze dary, zadatek 1 pieczetowanie, ktore zostana
szczegotowo omowione w nastepnym punkcie tej pracy.

Uswiecajace dzialanie Ducha jest tak realne i caly czas aktualne, ze
u Pawta i w calym Nowym Testamencie synonimem chrzescijan jest wyraz swieci.
Sa oni swietymi w Chrystusie (por. np. 1 Kor 1,2; Flp 1,1) dzieki Duchowi
Swietemu (por. 1 Kor 3,16-17; Ef 2,21-22), ktory w nich mieszka i dziala'®

okreslajac cate ich istnienie.

1.6. Eschatologiczna dynamika dzialania Ducha Swietego

Duch u Sw. Pawla jest takze konkretna rzeczywistoscia, dzieki ktorej
wierzacy otrzymuje udzial w zbawieniu eschatologicznym, ktore stalo sie mozliwe
dzieki zmartwychwstaniu Chrystusa'®*. Jego obecnosc i cale dzialanie w ciagu
ziemskiej egzystencji wierzacych jest jakby nacechowane eschatologiczne.

Pawet w swojej nauce eschatologiczna dynamike dzialania Ducha
w wiernych oddaje przez trzy przenosnie'®: pierwszych darow (por. Rz 8,23),
zadatku (por. 2 Kor 1,22; 5,5; Ef 1,14) i pieczetowania (por. 2 Kor 1,22; Ef 1,13;
4,30) Duchem.

Terminu anapyn - pierwsze dary Pawel uzywa kilkakrotnie - w Rz 8,19;

Rz 11,16 czy np. w 1 Kor 16,15. Apostol nadaje mu rozny odcien znaczeniowy -

181 Por. S. HAREZGA, dz. cyt., s. 35.

182 Por. W. G. KUMMEL, Theology of the New Testament. According to Its Major Witnesses Jesus -
Paul - John, SCM Press Ltd., s. 217.

183 Por. A. JANKOWSKI, Duch Swiety w Nowym Testamencie..., dz. cyt., s. 112; Por. takze E. J.
JEZIERSKA, Chrzest jako smierc i zmartwychwstanie z Chrystusem w ujeciu Sw. Pawia,
w: Coloquium Salutis - Wroclawskie Studia Teologiczne, nr 18-19 (1986-1987), s. 152.
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18 W interesujacym nas

wspolnym elementem jest jednak idea pierwszenstwa
szczegolnie Rz 8,23 sens znaczeniowy tego terminu dyktuje kontekst w jakim
zostal uzyty. Pawel mowi, ze my sami, ktorzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha,
i my rowniez cata istota swoja wzdychamy, oczekujac <przybrania za synow> -
odkupienia naszego ciata. To ,my” oznacza wszystkich wiernych, nie tylko
uprzywilejowanych nadzwyczajnymi darami Ducha'®. Zatem dnopyn to dar
nalezacy jakby do wyposazenia wszystkich ochrzczonych, na co wskazuje uzyty
przez Apostota dopelniacz od rzeczownika mvedpe nadajacy szczegolny sens
terminowi amapyn. Pawel zwraca tu juz uwage nie tylko na pierwszenstwo - roznice

w czasie, ale i na zasade!'®¢

. Tym samym terminem w 1 Kor 15,20.23 Pawel
okresla Chrystusa, ktory - jak mowi - zmartwychwstal jako pierwszy nie tylko
w sensie chronologicznym, ale 1 jako zasada powszechnego zmartwychwstania.
Tutaj natomiast taka zasada staje sie Duch Swiety'®’. Wzdychanie wiec wiernych
oczekujacych na definitywne odkupienie w eonie eschatologicznym ma swego
inspiratora - jest nim Duch. Wierni otrzymujac swiadectwo Ducha uswiadamiajace
im bliskosc odkupienia i uwielbienia, doswiadczaja jednoczesnie calego ciezaru
przemijalnosci, ktoremu sa poddani. Rozdarcie to, miedzy tym, kim juz sa, a tym,

kim beda w przyszlosci, rodzi w nich napiecie powodujace wzdychanie'®. Pierwsze

dary maja wiec swa docelowa dynamike eschatologiczna.

84 Por. A. JANKOWSKI, Sens trzech przenosni Pawtowych: ,pierwsze dary”-,zadatek”-
»pieczetowanie” (Rz 8,23; 2 Kor 1,22; 5,5; Ef 1,13n; 4,10), w: SSH-T 4 (1971), s. 25.

185 Por. tamze.
18 Por. tamze, s. 26.
187 Por. A. JANKOWSKI, Duch Dokonawca - Nowy Testament..., dz. cyt., s. 81.

188 Por. S. BIELECKI, Chrzescijanin i czas wedtug listow sw. Pawta, Jak rozumiec Pismo Swiete 11,
Lublin 1999, s. 196-197.
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Kolejna Pawlowa przenosnia z punktu widzenia jego pneumatycznej
eschatologii to uzycie terminu zadatek - appafuv - przyswojonego przez Grekow
wyrazu semickiego'®. Wystepowal on w kontraktach handlowych w znaczeniu
zaliczki czy przedplaty gwarantujacej uiszczenie w przyszlosci calej naleznej sumy.
Rabini jednak wspominaja tez o odwrotnej sytuacji, kiedy to darczynca chcac
zagwarantowac zrealizowanie w przysztosci catego daru daje jego czesc bedaca

zapowiedzia przysztosci'®

i wlasnie to ujecie tego terminu znajduje odbicie
w Pawlowym jego uzyciu. W 1 Kor 1,22 w zwrocie zostawit zadatek Ducha
w sercach naszych rzeczownik Duch wystepuje w dopetniaczu stanowiacym tzw.
genetivus explicativus, ktory trzeba rozumiec w szerszej formie - zostawit
w sercach naszych Ducha jako zadatek™'. Identyczny zwrot wystepuje takze
w 2 Kor 5,5. W Ef 1,14 Pawel daje jakby potwierdzenie tego mowiac o Duchu
wspomnianym wyzej w w.13 w nastepujacych stowach: On jest zadatkiem naszego
dziedzictwa w oczekiwaniu na odkupienie, ktore nas uczyni wltasnoscia [Bogal, ku
chwale Jego majestatu. Z takiego rozumienia przytoczonych tekstow Pawlowych
wyplywaja wazne wnioski dla Pawlowej pneumatologii. Pierwszy to ten, ze sam
Duch Swiety jest zadatkiem przyszlego dziedzictwa wiernych w eonie
eschatologicznym. On osobiscie przez wspomniane wczesniej pierwsze dary chce
byc gwarancja caltkowitej przemiany eschatologicznej wiernych. Te pierwsze dary
w polaczeniu ze wspomnianym zadatkiem przedstawiaja od innej strony misje

Ducha Swietego. O ile zadatek nie musi byc identyczny 2z obiecana

rzeczywistoscia, to pierwszy dar jest tej samej natury co caly, przyszty dar. Stad

189 Por. A. JANKOWSKI, Listy Wiezienne Swietego Pawta (Do Filipian - Do Kolosan - Do Filemona -
Do Efezjan), Wstep-Przektad z oryginalu-Komentarz, Pismo Swiete Nowego Testamentu, t. VIII,
Poznan 1962, s. 378-379.

19 Por. A. JANKOWSKI, Sens trzech przenosni..., art. cyt., s. 27.

91 Por. tamze, s. 28.
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jesli Duch Swiety dzialajac jest zadatkiem przyszilej chwaly wiernych, to przez
pierwsze dary daje juz im teraz jej realne posiadanie - przedsmak, ktory nie rozni
sie jakoscia od przysztego stanu - ktory bedzie pelnym uduchowieniem
cztowieka'”.

Trzy teksty Pawlowe okreslajace Ducha jako zadatek odstaniaja jakby trzy
kolejne fazy - aspekty jego eschatycznego dzialania. I tak 2 Kor 1,22
najprawdopodobniej nawiazuje do inicjacji chrzcielnej, choc sensu tej wypowiedzi
nie mozna tylko do tego zaciesniac. Duch Swiety przez te inicjacje umacnia
wiernych i jako zadatek pozwala ich sercom'”® juz teraz kosztowac przysziego
szczescia, dajac im jednoczesnie jego pewnosc'®. 2 Kor 5,5 bezposrednio
eksponuje juz aspekt eschatologiczny zadatku. Tutaj wedlug Pawla od jego rozwoju

w zyciu doczesnym zalezy przyszta chwata'®”

. Odnosi sie on wyraznie do przyszlej
chwaly eschatologicznej i stwierdza jej realne zapoczatkowanie juz teraz, a zarazem
potwierdza jej pelna realizacje w przyszlosci - stad powszechna tesknota nie jest
ztudzeniem, gdyz sam Bog w Chrystusie przez Ducha dal nam boska egzystencje
w formie ,zadatkowej”, ktora zostanie dopelniona w calkowitej przemianie
naszego ciata"*.

Ef 1,14 dodaje jeszcze inne okreslenie Ducha mowiac, ze jest On

zadatkiem naszego dziedzictwa na odkupienie, to jest nabycie wylacznej wltasnosci

(przez Boga) ku chwale Jego majestatu. Tekst ten mowi wyraznie o skutku

192 Por. tamze, s. 29; takze A. JANKOWSKI, Duch Dokonawca - NT o ..., dz. cyt., s. 83.

193 W rozumieniu Biblii serce to nie siedlisko uczuc, ale swiadoma i wolna osobowosc, a w NT to
punkt w cztowieku, do ktorego zwraca sie Bog, w ktorym koncentruje sie zycie religijne i moralne.
Stad tez Pawlowy zwiazek Ducha Swietego z sercem.

194 Por. A. JANKOWSKI, Sens trzech przenosni..., art. cyt., s. 30.

195 Por. E. DABROWSKI, Listy do Koryntian, Wstep-Przektad z oryginatu-Komentarz, Pismo Swiete
Nowego Testamentu, t. VII, Poznan 1965, s. 425.

1% Por. tamze, s. 31.
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eschatologicznym w przydawce wyjasniajacej na nabycie wytacznej wlasnosci.
Oprocz tego aspektu Pawel tez zaznacza tu aspekt zbiorowy dzieta odkupienia,
kiedy bedziemy juz nieodwolalnie wlasnoscia Boga, ktory nas nabyt - wybrat
z mitosci na wiasnosc. Takiej wlasnie rzeczywistosci, konczacej Bozy plan
zbawienia, Duch jest zadatkiem. Podsumowujac znaczenie przenosni zadatku trzeba
powiedziec, ze u Pawla Duch dany nam jest od chrztu jako nieodczuwalny jeszcze
przez nas w petni przedsmak i poreka przyszitej chwaly, ktora nas czeka. Chwaty
dotyczacej takze i ciala, do ktorej On nas nieustannie prowadzi'’.

Trzecia przenosnia to pieczetowanie - oppayl(w pojawiajace sie
w 2 Kor 1,22; Ef 1,13 oraz w 4,30. W Ef 1,14 Apostol umieszcza ten termin
w kontekscie hymnu o zbawczym planie Boga, ktorego jest on jakby konkluzja.
Czynnosc pieczetowania jak 1 czynnosci ja poprzedzajace (uslyszenie gloszenia
prawdy i uwierzenie) sa wyrazone w aoryscie, co oznacza ich jednorazowosc
w czasie, jednorazowosc dokonania sie ich w przeszlosci. Stad majac na uwadze
catlosc nauki Pawlowej mozna stwierdzic, ze pieczetowanie Duchem ltaczy sie
z chrztem i ukazuje szczegolna relacje wiernych do Ducha Swietego. Te relacje
okreslaja wlasnie dwie Pawlowe przenosnie pieczeci i zadatku. Zadatek wskazuje
na istote udzielonego daru Ducha, identycznego z przyszta chwala czekajaca
wiernych. Pieczetowanie zas na jakas ochrone, ktorej zewnetrznym znakiem jest
chrzest czy bierzmowanie. Dotyczy ona jednak wnetrza wiernych'®. Jej
eschatologiczna dynamike Pawel podkresla bardziej w Ef 4,30. Duch Swiety jawi

sie tu jako Osoba, ktora osobiscie jest zatroskana o nasze zbawienie'”, czyli

197 Por. tamze, s. 32.
198 Por. tamze, s. 34.

19 Por. A. JANKOWSKI, Listy Wiezienne, dz. cyt., s. 463.
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ostateczne dopelnienie zlaczenia wiernych z Bogiem i wprowadzenie ich do
wiecznej radosci, ktorej sam jest przedsmakiem.

Najwiecej tresci teologicznych o pieczefowaniu przedstawia jednak
2 Kor 1,22. Pawel uzywa tu imiestowu czasu terazniejszego Bepatdv, by podkreslic
aktualnosc 1 nieprzerwana ciaglosc umacniania wiernego przez Boga.
W zestawieniu z aorystami mowiacymi o namaszczeniu 1 wycisnieciu pieczeci
czynnosc ta jawi sie wyraznie jako kontynuacja tego, co rozpoczelo sie
w czlowieku wraz z wycisnieciem pieczeci 1 daniem zadatku Ducha. Zestawienie
pleczetowania 1 namaszczenia podkresla trwate wycisniecie w sercach wiernych
znaku przynaleznosci do Boga i udzielenie im duchowego wzmocnienia’®. Warto
zauwazyc, ze we wszystkich wymienionych powyzej tekstach mowiacych
0 pieczetowaniu termin Tveduo wystepuje z rodzajnikiem, co nie pozostawia
watpliwosci co do tego, ze Pawel mowi tu o Osobie, a nie jakiejs Bozej mocy.
Pieczetowanie to u Pawla opatrzenie trwalym znakiem przynaleznosci do Boga,
ktory wyciska podobienstwo do Niego; to konsekracja polaczona z postannictwem
Chrystusa oraz poreka zachowania wiernych bez szkody az do dnia pelnego
zjednoczenia z Bogiem w eonie eschatologicznym. By w pelni jednak ukazac
Pawtowa nauke, trzeba dodac, ze skutki te nie sa automatyczne, ale sa zalezne od
wolnej woli cztowieka.

Przestanie trzech Pawlowych przenosni przedstawionych powyzej mozna
strescic nastepujaco. Dzialanie Ducha Swietego nimi opisane obejmuje cala
egzystencje wiernych, od chrztu, az po jej eschatologiczny kres. Jest ono

personalistyczne - Osoba Boska dotyka srodka osobowosci czlowieka, ktorego ma

200 Por. A. JANKOWSKI, Sens trzech przenosni..., art. cyt., s. 35.
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przemienic na jego ostateczny, doskonaty ksztatt, do ktorego zostal powotany przez
Boga. Ta miedzyosobowa relacja jest dialogiem - inicjatywie Boga odpowiada
wolna wola czltowieka, ktory przez wiare przyjmuje taske i Ducha Swietego. Ten
dar Boga jest tej samej natury co przyszte uduchowienie wiernych. Zadatek
gwarantuje otrzymanie tylko ilosciowo roznej pelnej chwaly, od ktorej jakosciowo
sie nie rozni. Znak, ktory wyciska Ducha Swiety w ,,sercu” chrzescijanina, daje
mu konsekracyjne podobienstwo do postannictwa Chrystusa i czyni go wilasnoscia
Boza, strzegac go, przy pomocy jego woli, od utracenia tej przynaleznosci, ktorej
utrwalenie w eschatonie jest glownym celem calej dynamiki dzialania Ducha
Swietego w wiernych®',

W swojej nauce Swiety Pawel wskazuje na jeszcze jeden aspekt
eschatologicznego dziatlania Ducha Swietego. W Rz 8,11 mowi: A jezeli mieszka
wwas Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesit z martwych, to Ten, co wskrzesit
Chrystusa <Jezusa> z martwych, przywroci do zycia wasze smiertelne ciata moca
mieszkajacego w was swego Ducha. Tekst ten wprost mowi o Bogu Ojcu, jak
o Tym, ktory przywroci do zycia ciata, co zreszta znajduje potwierdzenie w nauce
Nowego Testamentu i samego Pawla na ten temat, zarowno jesli chodzi o czynnosc
Boga wobec Syna, jak i Jego czynnosc wobec zmarlych®”. Jednak Pawet zawiera
w nim tez przestania o narzedziowosci czy innym rodzaju dzialaniu Ducha
Swietego w eschatologicznym wskrzeszeniu cial. W tekscie tym mowa jest o Nim
w okoliczniku sposobu, zatem chca ukazac doslowny i bezposredni sens tego
zwrotu, trzeba powiedziec, ze jest On tu zyciodajna moca Boza, ktora jest juz

wnas i dziala dzieki Chrystusowi i ktora w pelni objawi swoja skutecznosc

201 Por. tamze, s. 36.

202 por. Rz 4,17; 1 Kor 6,14; 2 Kor 1,9; 4,15; Hbr 11,19.
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wskrzeszajac i przemieniajac nasze smiertelne, ludzkie ciala®®. Nie brak tez
interpretacji i glosow, majacych na uwadze eschatologie biblijna, przypisujacych
wskrzeszenie umartych bezposrednio Duchowi Swietemu. Takie rozumienie
wymaga juz spojrzenia na calosc nauczania Pawla w tym wzgledzie, podczas gdy
pierwsze jest tylko wnioskiem wyprowadzonym z samego Rz 8,11. Rzeczywiscie
w dalszym nauczaniu o zyciu Apostot stwierdza osobowosc Ducha, ukazujac Jego
dzialanie jak dzialanie osoby (wspieranie swiadectwem, przyczynianie sie
w blaganiach czy poznanie woli Bozej - por. Rz 8,16,26.27). Osobowosc ta
znajduje tez niedwuznaczne potwierdzenie w cale pneumatologii Apostola. Nawet
w Rz 8,11 Pawel uzywa przyimka 6.x z genitivem wtasciwego osobie, ktory
stosuje czesto do Chrystusa, mowiac o Jego udziale w dziele zbawienia,
rozdzielaniu fask itp.*** czy tez do Boga Ojca (por. Rz 11,36). Stad chcac opisac
narzedziowosc Ducha w eschatologicznym wskrzeszenia wiernych trzeba by mowic
o Nim jako o przyczynie formalnej i jako o bezposredniej zasadzie tego procesu.
Przyczynowosc ta wynika ze zwiazku Ducha ze zmartwychwstaniem samego
Chrystusa®®.

Duch Swiety w nauce Apostola jest nieodlaczny od zmartwychwstania
Chrystusa. Dzieki Jego dzialaniu - wg. Rz 1,3n - w chwili zmartwychwstania
Chrystus otrzymal pelnie synostwa, by ja udzielic odkupionym. W ten sposob
Chrystus stal sie Nowym Adamem - na wzor pierwszego Adama - duchem
ozywiajacym (por. 1 Kor 15,45) czyli Dawca zycia, ktore ozywi takze i nasze ciata.

Ojciec tchnat w Niego swego Ducha, ktorym moze On teraz ozywic ciala

2083 Por. A. JANKOWSKI, Duch Swiety a zmartwychwstanie ciata, w: CzStTeol I (1973), s. 69.
204 Por. Rz 1,5.8; 2,16; 5,1-2.11.17-19.21; 7,25; 8,37; 16,27.

205 Por. A. JANKOWSKI, Duch Swiety a zmartwychwstanie ciafa, art. cyt., s. 70.
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ztaczonych z Nim wiernych. Sam zas fakt zmartwychwstania Chrystusa - wedlug
Pawla - wsrod wielu aspektow - ma swoiste usprawiedliwienie w Duchu
(por. 1 Tm 3,16). To wlasnie Duchem Ojciec ozywit zmarle cialo Syna.
Zmartwychwstanie wiec Chrystusa jako nieroztaczne z Duchem jest poczatkiem
Jego ozywiajacej dzialalnosci wzgledem ciatla ludzkiego, ktore odtad jest juz
polaczone ze zmartwychwstalym -  Pierworodnym sposrod —umartych®®.
Zmartwychwstanie Chrystusa jest zrodlem i gwarancja skutecznosci wskrzeszenia,
ktore ma sie dokonac moca Ducha Swietego, a w Nim to zmartwychwstanie juz
teraz sie skutecznie urzeczywistnia w wiernych?”’.

Pneumatyczna mysl Pawla, zawarta w przenosniach pierwszych darow
(por. Rz 8,23), zadatku (por. 2 Kor 1,22; 5,5; Ef 1,14) i pieczetowania
(por. 2 Kor 1,22; Ef 1,13; 4,30) Duchem oraz w nauczaniu o wskrzeszeniu
zmarlych Jego moca wukazuje wskrzeszenie cial jako konsekwentny kres
postannictwa Trzeciej Osoby Bozej w zbawczym planie Boga Ojca. Naczelna
zasada Jego misji jest udzial w centralnym misterium zmartwychwstania Chrystusa.
Dziatanie Ducha Swietego od chrztu, az do zmartwychwstania ciata jawi sie jako
immanentny proces rozwojowy>® prowadzacy chrzescijanina do Jego ostatecznego
celu, jakim jest ostateczne uswiecenie jego osobowosci i catkowite upodobnienie go
do Chrystusa, ktore w pelni dokona sie w eonie eschatologicznym. To dzialanie
Ducha Swietego jest tak realne, ze Pawel w swym nauczaniu moze smialo ukazac

terazniejszy aspekt eschatologicznego planu Boga, wedlug ktorego eschaton juz sie

206 Por. A. JANKOWSKI, Spiritus Consummator czyli ostateczne zadanie Ducha Swietego,
w: Napetnieni Duchem Swietym, pr. zb., Poznan 1982, s. 200.

207 Por. H. LANGKAMMER, Teologia Nowego Testamentu, cz.2 - Pawel, List do Hebrajczykow,
Wroctaw 1984, s. 85; Por. takze TENZE, Pneumatologia biblijna (ruah-pneuma), (Opolska
Biblioteka Teologiczna 27), Opole 1998, s. 124.

208 Por. Por. A. JANKOWSKI, Duch Swiety a zmartwychwstanie ciata, art. cyt., s. 75.
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rozpoczal i ludzie sa juz zbawieni’”. Ta terazniejszosc jest mozliwa wiasnie dzieki

pierwszym darom, zadatkowi i pieczeci Ducha Swietego.

29 Por. J. A. FITZMYER SJ, Teologia sw. Pawta, w: Katolicki komentarz biblijny (tyt. oryg.
The New Jerome Biblical Commentary), R. E. Brown, J. A. Fitzmyer ,R. E. Murphy (red. nauk.
wyd. oryg.) W. Chrostowski (red. nauk. wyd. polskiego), Warszawa 2001, [88,45], s. 2147.
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2. Owoce Ducha Swietego

Celem bardzo zroznicowanego i dynamicznego dzialania Ducha Swietego
w chrzescijanach jest doprowadzenie ich zjednoczenia z Bogiem do dojrzatosci,
ktora objawi sie w pelni w eschatonie. Pneumatyczna rzeczywistosc okreslona
przez Pawla jako dary czy owoce Ducha jest dla Pawla naturalnym i koniecznym
skutkiem chrztu, a nie czyms dostepnym tylko dla pragnacych wiekszej
doskonatosci*"’.

W Ga 5,22-23 Pawel przedstawia katalog cnot - owocow wywodzacych sie
zducha - wyniku dziatania Ducha Swietego®!. Ukazuje je w kontekscie
wymienionych wczesniej uczynkow pochodzacych z ciata. Uczynki ciata 1 owoce
Ducha sa tutaj rozwinieciem Pawlowej antytezy ciafo - Duch. Chodzi tu wiec
o uczynki czlowieka bazujacego na swych naturalnych zdolnosciach oraz o uczynki
cztowieka obdarzonego moca Ducha Swietego. Pawel dokonuje tu ciekawego
zabiegu. Otoz w wierszu 19, gdy mowi o uczynkach ciala, wyraza je w liczbie
mnogiej, natomiast gdy mowi o uczynkach Ducha, mowi w liczbie pojedynczej
o owocu. Kontrast liczby mnogiej i pojedynczej w jakiej uzyte sa te terminy
ukazuje z jednej strony chaotyczny i nieuporzadkowany charakter zycia wedlug
impulsow ,ciala”, a zdrugiej strony jednosci 1 porzadku nowego zycia
otrzymanego wraz z Duchem Swietym?*?. Owoc Ducha wymieniony w liczbie
pojedynczej podkresla tez wspolna podstawe wszystkich owocow jaka jest ayamm -

mitosc rozlana w sercach wierzacych przez Ducha, bo prawdziwa milosc w optyce

20 Por. A. DALBESIO, dz. cyt., s. 189.

U Por. E. SZYMANEK, List do Galatow, Wstep-Przektad z oryginatu-Komentarz, Pismo Swiete
Nowego Testamentu, t. VI - czesc 2, Poznan - Warszawa 1978, s. 111.

212 Por. A. DALBESIO, dz. cyt., s. 191.
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Pawtowej ma tylko jedno zrodlo, ktorym jest sam On. Ona, jako odpowiedz na
mitosc Boza objawiona w Chrystusie, jest wspolna baza wszystkich zachowan
wymienionych w Ga 5,22-23*"3. Ona sprawia, ze te cnoty nie sa juz tylko ludzkimi
zaletami, ale zyskuja nowy wymiar - staja sie owocami Ducha. W ten sposob
ludzkie wartosci zostaja objete Prawem Ducha 1 podniesione na wyzszy poziom.
Jako owoce Ducha - juz nadprzyrodzone a nawet charyzmatyczne cnoty staja sie
w swiecie zaczynem nowego porzadku, przeciwstawnego dotychczasowej stuzbie
pozadliwoscia. Przez takie zycie czlowiek wnosi w swiat zycie Boze, czyniac swoja
ludzka egzystencje kontynuacja Bozego postannictwa mitosci***. Tak owoce Ducha
jawia sie jako rozne postacie mitosci, o ktorej Pawet mowi w 1 Kor 13, ktora jest
wiezia laczaca je w calosc. Owoc - to dar Bozy - wynik dziatlania Ducha Swietego,
ale tez 1 wspoluczestnictwa czlowieka w Bozym dziele zbawienia. Stad u Pawla
postepowanie cztowieka, wyrazajace sie albo przez uczynki ciala, albo przez owoc
Ducha jest znakiem posiadania albo nie posiadania daru Ducha Swietego.
Przyjrzyjmy sie teraz poszczegolnym ,owocom” Ducha wymienionym przez
Apostota w Ga 5,22-23 zwracajac szczegolnie uwage na Pawtowe ich rozumienie.
Pierwszym na Pawtowej liscie jest wspomniana juz wyzej ayamn - mitosc.
Jest ona pierwszym i najwazniejszym ze wszystkich owocow. Grecki termin uzyty
przez Pawla wskazuje, ze chodzi mu o najwyzszy stopien milosci, wiekszy od
przyjazni uczuciowej - filia czy popedu seksualnego - eros*. Jest to milosc,

o ktorej szczegolowo Pawel mowi w hymnie o mitosci z 1 Kor 13. Ona jest

23 Por. J. LACH, Owocem Ducha jest mitosc (Ga 5,22), w: Communio 15 (1995), nr 5(89), s. 28.

24 Por. T. M. DABEK, Zwiazek mitosci 7 Duchem Swietym w Pismie Swietym Nowego Testamentu,
Krakow 1993, s. 68.

25 Por. T. M. DABEK, Nowe zycie chrzescijanina, Krakow 1998, s. 40.
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zrodtem dobrych uczynkow i motywem wszelkiego dobrego dzialania. Ja Duch
rozlewa w sercach wiernych przed innymi darami. Jest ona ta sama mitoscia, ktora
Bog okazal nam przez wcielenie swego Syna i dzielo odkupienia, ktore On
dokonal. Taka mitosc jest fundamentem i kwintesencja wszystkich darow i cnot -
duchem chrzescijanskiego zycia. Jest par excelance darem Boga (por. Rz 5.5).
Dziatanie Ducha pozwala wierzacemu doswiadczyc darmowa mitosc Boga i rodzi
jednoczesnie w nim odpowiedz mitosci do Boga, ktora wyraza sie tez w milosci
blizniego.

Druga z kolei xapo - radosc jako owoc i udzielanie sie Ducha
(por. Rz 14,17; 1 Tes 1,60) nie jest tylko zjawiskiem psychicznym polegajacym na
pogodzie ducha, ale wyrazem otrzymanego daru pelni Ducha - to wlanie nadziei
i egzystencjalne echo eschatologicznego stanu wierzacego®'’. Dla Pawla to cecha
charakterystyczna Krolestwa Bozego (por. Rz 14,17) - dar scisle zwiazany
z obecnoscia Ducha, sprawiedliwoscia 1 pokojem. To stan ludzi z zlaczonych
z Chrystusem bedacych pod wplywem dziatania Ducha Swietego. Ona nie jest
stanem przejsciowym i uczuciowym, ale przenika cate zycie wierzacego?'®.

Trzeci ,owoc” to pokoj - elpnvm, ktory przewyzsza wszelka madrosc
ludzkiego rozumienia (por. Flp 4,7), trwa mimo uciskow (por. Rz 5,1-5)
1 promieniuje na innych (por. 1 Kor 7,15; Rz 12,8; 2 Tm 2,22). Nie jest tylko
brakiem nieprzyjazni, ale jest pelnia zycia, przeciwienstwem stanu, w ktorym

egzystencja jest zagrozona lub zredukowana przez jakies formy smierci*’®. U Pawla

26 Por. A. DALBESIO, dz. cyt., s. 194.
217 Por. tamze, s. 194.
28 Por. T. M. DABEK, Nowe Zycie..., dz. cyt., s. 42.

29 Por. A. DALBESIO, dz. cyt., s. 194.
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to przede wszystkim zbawienie przezyte wraz z owym doswiadczeniem pelni - to
nowe zycie (por. Rz 8,6; Flp 4,7).

MakpoBuuie - trzeci z kolei owoc wymieniony przez Apostola to
cierpliwosc rozumiana jako wytrwatosc w pracy, trudzie czy przeciwnosciach oraz
opanowanie gniewu, porzucenie checi zemsty i mitosierdzie**°. Dostownie termin
ten mozna oddac jako wielkodusznosc - posiadanie wielkiego i mocnego ducha,
bedacego w stanie znosic ograniczenia innych, akceptowac blizniego, nawet jesli

jest to trudne®!

. U Pawla taka postawa zaklada glebokie osobiste doswiadczenie
mitosci Boga - bo jest ,,echem” osobiscie doswiadczonej wielkodusznosci Boga
wzgledem grzesznika (por. 1 Kor 13,4; Kol 3,12). Szczegolnym przejawem
cierpliwosci jest pelne tagodnych napomnien i perswazji nawracanie blizniego
z jego btednej drogi, w czym przejawia sie dzialanie Ducha kierujacego moralnym
zyciem chrzescijan.

Kolejny owoc Ducha to uprzejmosc - ypnototnc. Termin ten oznacza
zarowno dobroc, rzetelnosc, zacnosc w stosunkach ludzmi, jak i tagodnosc,
uprzejmosc, zyczliwosc, taskawosc, dobrotliwosc, a czasem nawet prostodusznosc

i naiwnosc*®.

Czlowiek laskawy jest odbiciem lagodnosci i delikatnosci Boga
w stosunku do ludzi, Jego wyczucia ludzkich potrzeb i milosierdzia wzgledem
grzesznikow. To dzieki ozywiajace, uswiecajacej 1 ksztattujacej nasza mitosc mocy

Ducha Swietego wierny staje sie zdolny do pelnej wrazliwosci 1 delikatnosci

mitosci wzgledem grzesznika, zgodnie z Prawem Pana®.

220 Por. T. M. DABEK, Zwiazek..., dz. cyt., s. 50.

221 Por. A. DALBESIO, dz. cyt., s. 194.

22 Por. T. M. DABEK, Zwiazek..., dz. cyt., s. 54.

223 Por. T. M. DABEK, Nowe Zycie..., dz. cyt., ss. 48-49.
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Dobroc - ayaBwoivn to dla Pawla nie naturalna szlachetnosc czlowieka, ale
owoc swiatlosci - dar Bozy i1 sposob postepowania wynikajacy z przynaleznosci do
Chrystusa. Duch jest swiatloscia, ktora ogarnia i oswieca przy chrzcie i staje sie

zrodlem wszelkich dobrych uczynkow i cnot nowego czlowieka*

. To postawa
obejmujaca nie tylko dobra wole, ale konkretnie wyrazajaca sie mitosc.

Wiernosc - mioTi¢ nie jest tu cnota w sensie biernym, ktora ktos posiada i ze
wzgledu na ktora jest godny zaufania, ale w sensie czynnym - to zawierzenie
mitosci, o ktorym mowi Pawel w 1 Kor 13,7. To wiernosc okazywana innym

osobom?%,

Jako owoc Ducha to postawa wiernych wierzacych w Chrystusa
(por. 2 Kor 6,15; Ef 1,1), ktorzy po ludzku sa lojalni i petni dobrej wiary, a przede
wszystkim otwarci na dzialanie Ducha Swietego, ktory ich prowadzi i wspiera ich
wysitki®®.

Przedostania na liscie Pawla cnota to mpaiitng - tagodnosc. Wiaze sie ona
scisle z cierpliwoscia, uprzejmoscia i cichoscia. U Pawla cichosc 1 lagodnosc to
cecha pasterzy nasladujacych Dobrego Pasterza (por. 2 Tm 2,25; 1 Tm 6,11;
Tt 3,2). W Kol 3,12 cnota ta pojawia sie obok pokory i cierpliwosci, a w Ef 4,2
pozwala wiernym znosic sie nawzajem w mitosci przez przyjmowanie w Duchu
Swietym drugiego cztowieka z jego stabosciami, aby wspolnie moc otwierac sie na
Boza taske 1 dazyc do coraz pelniejszego wspoldzialania z Duchem i1 miedzy

soba®’. Dla Pawta lagodnosc do zloty srodek miedzy gniewliwoscia,

224 Por. T. M. DABEK, Zwiazek..., dz. cyt., s. 58.
235 Por. A. DALBESIO, dz. cyt., s. 195.
26 Por. T. M. DABEK, Nowe Zycie..., dz. cyt., s. 50.

227 Por. tamze, s. 53.

88



a niezdolnoscia do gniewu - przejaw milosci nie cofajacej sie jednoczesnie przed
dziataniem - napominaniem®*,

Ostatnia cnota - owocem Ducha Swietego w Pawlowym katalogu z Ga 5,22-
23 jest opanowanie - ¢ykpotele, ktore polega na uporzadkowaniu swoich reakcji
i kierowaniu nimi w ten sposob, by nie byc zdanym na porywy niekontrolowanych
popedow i namietnosci. To nie tylko znajomosc siebie czy umiarkowanie, ale
catkowite panowanie nad swoim postepowaniem, ktore jest nie tylko darem Ducha,
ale tez skutkiem walki i osobistego wysitku**. Grecki termin éykpdteia to takze
wstrzemiezliwosc, rownierz seksualna (por. 1 Kor 7,9) 1 powsciagliwosc.
Opanowany chrzescijanin to czlowiek posiadajacy czyste serce i umyst;
odrzucajacy to co utrudnia mu wilasciwe widzenie rzeczywistosci, ostabia jego wole
i staje na przeszkodzie w przyjeciu taski**.

Podsumowaniem Pawtowego katalogu cnot - owocow Ducha Swietego jest
zdanie z Ga 5,23 - przeciw takim [cnotom] nie ma prawa. One przewyzszaja
prawo, gdyz zycie chrzescijanskie poddane Duchowi Swietemu wypetnia wszystkie
wymagania prawa, a nawet idzie jeszcze dalej (por. Ga 5,14).

Zarowno w calym nauczaniu Pawla, jak 1 w tym zawartym
w zanalizowanym przez nas pokrotce Ga 5,22-23, zycie chrzescijanina jawi sie
jako naznaczone Duchem, ktory nadal nadaje mu fundament i ksztattuje jego
postepowanie. Nie obywa sie ono bez napiec, stad Duch jawi sie tutaj jako Dawca
jednosci i punkt odniesienia postepowania®'. Stad uczynki i postawy wymienione

przez Pawla w Ga 5,22-23 nie sa tyko wyliczeniem cnot, ale skutkami wlasciwymi

28 Por. T. M. DABEK, Zwiazek..., dz. cyt., s. 62.
2 Por. A. DALBESIO, dz. cyt., s. 195.
230 por. T. M. DABEK, Nowe Zycie..., dz. cyt., s. 54.

21 Por. A. DALBESIO, dz. cyt., s. 195.
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22 Skutki ,owocu” Ducha nie sa

postawie czltowieka zyjacego wedlug Ducha
jednak czyms automatycznym czy koniecznym po przyjeciu chrztu. Pawel,
uzywajac terminu kepmo¢ - Owoc przy opisywaniu skutkow obecnosci Ducha
Swietego wskazuje, ze jest On przewodnikiem w takim zakresie, w jakim
chrzescijanin Mu na to pozwala przez przyjmowanie Go 1 pojscie za Jego
dzialaniem. ,,Owoc” Ducha to cel, ktorego nie mozna osiagnac bez Jego
decydujacej pomocy, ale rownoczesnie nie czyni On tego bez naszej woli
i wspotpracy, ktore nie wyklucza walki oraz trudnych i bolesnych chwil z nia
zwiazanych®®. Uzycie przez Pawla terminu ,owoc” nawiazuje tez do idei
dojrzewania, stad to co Apostol zamieszcza w Ga 5,16-25 dotyczy juz nie zycia
chrzescijanskiego w poczatkowej fazie, ale przedstawia chrzescijanina w stadium
peinej dojrzatosci, albo tez chrzescijanina zblizajacego sie do niej.

Tak jak wszelkie dzialanie Ducha Swietego, tak i z niego wyplywajace
postawy chrzescijanina okreslone przez Pawla w omawianym wyzej fragmencie
(Ga 5,22-23) sa dynamiczne. Wynika to z ich zwiazku z zyciem. Ich obecnosc
w duszy i zyciu wiernego ciagle sie rozwija az do konca jego egzystencji na ziemi.
Wszystko jednak zalezy od otwarcia serca i woli wierzacego na dzialanie Ducha

Swietego, ktorego koniecznosc i skutecznosc dzialania, zarowno w nauce calego

Nowego Testamentu jak 1 Sw. Pawla Apostola, nie budzi zadnych watpliwosci.

B2Por. W. R. FARMER (red. wyd. oryg.) W. CHROSTOWSKI (red. wyd. polskiego),
Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
Warszawa 2000, s. 1520.

233 Por. tamze.
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ZAKONCZENIE

Celem powyzszej pracy bylo przedstawienie, na podstawie tekstow z Corpus
Paulinum, nauki sw. Pawla o obecnosci i dzialaniu Ducha Swietego w cztowieku
wierzacym. Zobaczmy czy to zalozenie zostalo zrealizowane.

Pierwszy rozdzial przedstawil Pawlowe rozumienie terminow mvedpe - duch
i Tvevuatikdg - czlowiek duchowy. Rzeczywistosc okreslona przez Pawta uzyciem
terminu mvedue W odniesieniu do natury Osob Boskich, czyli do Boga i Jego Ducha
zostala ukazana jako trudna do bezposredniego okreslenia. Jedynym pewnym
u Apostola zrodlem jej poznania jest wlasne doswiadczenie jej dziatania. W ten
sposob Pawel ja przedstawia i charakteryzuje. Czlowiek duchowy - mveuvpatikog
jawi sie jako czlowiek przenikniety Duchem Swietym, ktory daje mu nowe zycie -
zycie nadprzyrodzone przeksztalcajace jego postepowanie doczesne - czlowiekiem
bedacym w opozycji do cztowieka ,,zmyslowego” czy ,,cielesnego”.

Drugi rozdzial ukazuje Pawlowa nauke dotyczaca obecnosci Ducha
Swietego w poszczegolnych wiernych. W Pawlowej teologii jest On darmowym
darem Boga danym wierzacym. Duch ,jest” i stale ,mieszka” w chrzescijaninie.
Jego obecnosc, przenikajaca i uswiecajaca calego czlowieka wierzacego jest tak
realna, ze Pawel nie wahal sie nazwac go swiatynia Ducha Swietego. To
zamieszkanie nie jest statyczne, ale dynamiczne - Duch przebywajac w wierzacym
daje mu nowa tozsamosc, inspiruje go i wspomaga - obejmuje przez swe dzialanie

cala jego egzystencje, we wszystkich jej aspektach.
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Trzeci rozdziat omawia dynamike przebywania Ducha Swietego
w poszczegolnych ~ wiernych, przedstawiajac szczegolowo Jego dzialanie
w chrzescijaninie. Wedlug nauki Sw. Pawla Duch Swiety podczas chrztu daje
wiernemu nowe zycie - zmieniajac jego status ontyczny - z niewolnika grzechu
ismierci czyni go czlowiekiem Odkupionym - wlaczonym w smierc
i zmartwychwstanie Chrystusa. Dzieki niemu wierzacy ma udzial w dziele
Odkupienia dokonanym na krzyzu. Duch Swiety w ten sposob czyni wierzacego
dzieckiem Boga - przybiera go za syna i zmienia radykalnie jego odniesienie do
Bogiem - z relacji leku na relacje milosci. On tez w serce wierzacego wlewa Nowe
Prawo Milosci, stajac sie norma postepowania chrzescijanina, tak, ze prawo nie ma
juz nad nim wiadzy - bo milosc, ktora On rozlewa w sercach, jest doskonatym
wypelnieniem Prawa. Nowe Prawo Ducha nie jest juz zewnetrznym przymusem,
ale wewnetrzna zasada zycia na wzor Chrystusa. Duch Swiety jest dawca
prawdziwej wolnosci wiernego, bo uwalnia go z niewoli smierci, grzechu, prawa,
a nawet wlasnego ,ciala” - egoizmu. On tez uswieca chrzescijanina od chrztu
upodabniajac go do Chrystusa - przemieniajac go nieustannie w obraz Bozy, az do
pelnego uswiecenia w chwale niebieskiej. Duch Swiety jest wreszcie tez
jednoczesnie gwarantem otrzymania przysziej chwaly i jej zadatkiem, a wyciskajac
w sercu chrzescijanina podobienstwo do Chrystusa czyni go wlasnoscia Boza
i strzeze przed utrata tej przynaleznosci, ktorej dopelnienie w Krolestwie
Niebieskim jest celem calego Jego dzialania w wierzacym. Wynikiem dynamiki
Ducha Swietego w wiernych jest wedlug Pawla milosc, ktora przejawia sie na
rozne sposoby, ktorymi sa owoce Jego dziatania - sama miltosc, radosc, pokoj,

cierpliwosc, uprzejmosc, dobroc, wiernosc, fagodnosc oraz opanowanie.
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Poznajac nauke Sw. Pawla zawarta w jego pismach, a przedstawiona
w wyzej wymienionych i opisanych trzech rozdzialach tej pracy trzeba stwierdzic,
ze dla Apostola Narodow rzeczywistosc zawarta w terminie mvedpo 1 okreslajaca
Ducha Swietego w listach Pawlowych jest niewatpliwie bardzo realna
i doswiadczana zarowno przez niego, jaki i przez wiernych jego wspolnot. Wedtug
Apostota bez Ducha Swietego nierealna, a nawet niemozliwa jest chrzescijanska
egzystencja. Dla Pawla bowiem dzieto Chrystusa - Odkupienie jest obiektywnym,
czyli zewnetrznym aspektem zbawczego dzialania Boga, a dzielo Ducha Swietego,
ktory aktualizuje dzieto Chrystusa w czlowieku jest subiektywnym - wewnetrznym

aspektem tego samego dzialania Boga®*

. Oba te aspekty tak jak dzialanie Kyrios
i Pneuma - Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego sa nieroztaczne w nauce Pawla.

Poczatkiem obecnosci 1 bezposredniego dzialania Ducha Swietego
w wiernych jest chrzest - nowe narodziny - wlaczenie czlowieka w meke, smierc
1 zmartwychwstanie Chrystusa i zarazem wejscie wierzacego w sfere dzialania
Ducha®. Kresem dynamiki Trzeciej Osoby Trojcy Swietej w wierzacych jest
catkowite ich zjednoczenie z Bogiem w chwale eschatologicznej, co jest celem calej
aktywnej obecnosci Ducha Swietego w czlowieku.

Ta obecnosc, co zostalo wykazane w trzecim rozdziale pracy, ujawnia sie
w calej egzystencji chrzescijanina. Duch Swiety poczawszy od nadania nowej
tozsamosci cztowiekowi na chrzcie nieustannie aktualizuje w nim owoce zbawienia
dokonanego w Chrystusie. On czyni go dzieckiem Boga, staje sie zasada jego

postepowania wlewajac w jego serce Nowe Prawo Milosci, uwalnia spod wladzy

grzechu, smierci, prawa a nawet samego siebie oraz nieustannie uswieca. Wszystko

2% Por. G. S. HENDRY, Duch Swiety, w: SWB, s. 123.
235 Por. J. H. NEYREY, Chrzest, w: EB, s. 161.
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to, by doprowadzic wierzacego do pelnego zjednoczenia z Bogiem, ktorego sam
jest gwarancja i1 zadatkiem. Te wszystkie aspekty dzialania Ducha, zawarte
w pneumatologii sw. Pawla i wynikajace z jego rozumienia terminu pneuma oraz
jego nauki o przebywaniu Trzeciej Osoby Trojcy Swietej w wierzacym zostaty
przedstawione, udokumentowane tekstami z pism Apostola i omowione z punktu
widzenia teologii biblijnej w trzecim rozdziale powyzszej pracy. To bylo wlasnie
jej celem i zamierzeniem wyrazonym w jej temacie.

Niniejsza praca nie wyczerpuje bogactwa zagadnien, jakie Pawel porusza
w kontekscie swojej nauki o Duchu Swietym. Jak to bylo zasygnalizowane w jej
tytule, obejmuje tylko dzialanie Ducha Swietego w poszczegolnych chrzescijanach
inie dotyka bezposrednio wspolnotowych i kultowych aspektow Jego zbawczej
dynamiki w czltowieku. Nie jest tu tez poruszony bezposrednio problem Ducha
Swietego jako Osoby w pismach Apostola Narodow. Warto jednak czesto
przypominac prawde o obecnosci Ducha Swietego 1 Jego zbawczym dzialaniu
w Kosciele i w kazdym wierzacym, by serca wiernych byly coraz bardziej na

Niego otwarte i coraz lepiej z Nim wspotdzialaly.
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