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ESCHATOLOGIA

Apokaliptyczne przekonania Izraelitow na przetomie er, ktére w duzej mierze
znalazly odzwierciedlenie w pismach nowotestamentalnych, mozna ujag¢ w kilka
zasadniczych tematéw: préba i ostateczne Kkataklizmy, przybycie Eliasza jako
poprzednika Mesjasza, pojawienie sie samego Mesjasza, ostatnie ataki sit szatanskich i
ich destrukcja, odnowienie Jerozolimy, zgromadzenie rozproszonych z Izraela,
ustanowienie chwalebnego krélestwa, odnowa $wiata, powszechne zmartwychwstanie i
sad ostateczny. Wszystkie one znajdujg swe zakotwiczenie na kartach Biblii Hebrajskiej,
a rozwijane s3 w literaturze apokryficznej. Wiele z nich powraca w listach Nowego
Testamentu. Na tradycje judaistyczng naktadajg sie tu watki interpretowane w
kategoriach chrzes$cijanskich. Eschatologia listéw (Rz - 1-2Kor - Ga - Ef - Flp - Kol - 1-
2Tm - Flm - Tt - 1-2Tes - Hbr - Jud - 1-2P - Jk) nacechowana jest perspektywa
paschalng. Ich autorzy patrza na wydarzenia czaséw ostatecznych przez pryzmat
zmartwychwstania Chrystusa.

Ponizszy zarys eschatologii wspomnianych wyzej listow Nowego Testamentu
przedstawiony zostanie na tle judaistycznej tradycji, ktéra - jak wspomniano -
korzeniami swymi siega Biblii'Hebrajskiej, a wyraz swoj znalazta takze w apokryfach
Starego Testamentu. Po nakresleniu tego tta przedstawione zostang zasadnicze watki
eschatologiczne listébw, do  Kktéorych naleza: paruzja Chrystusa, powszechne
zmartwychwstanie, sad ostateczny, stan nieba i potepienia i posredni stan zwany
czy$Stcem. Omawiajgc poszczegblne zagadnienia, niejednokrotnie nalezy siegna¢ do
biblijnej nauki o Smierci i sadzie szczeg6towym, ktéry nastepuje po Smierci.

1. Judaistyczne tto eschatologii nowotestamentalnej

Rozwijajaca sie ze szczegdlng intensywnoscia od I wieku przed Chr. apokaliptyka
zydowska znalazta swe odbicie w pomnikach literackich swego czasu. S3 nimi zaréwno
ksiegi biblijne, jak i pisma apokryficznel. Warto postawi¢ sobie pytanie, jaki obraz
przekonan dotyczacych czaséw ostatecznych wytania sie z tej literatury?.

Jednym z pierwszych znakéw czaséw ostatecznych miat by¢ w przekonaniu
wyznawcoéw judaizmu powszechny kataklizm. Zapowiedz kataklizméw poprzedzajacych
pojawienie sie Mesjasza bazuje na starotestamentowym przekonaniu, ze droga do
szcze$cia prowadzi przez cierpienie3. Rabini ukuli nawet teorie o ,bolesciach Mesjasza”4.
Zwigzane s3 one ze znakami, ktére pojawi¢ sie maja na niebie (Syb. 3,795-807; 4Ezdr.

1 S. MEDALA, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Biblioteka Zwojéw. Tio Nowego
Testamentu 1, red. Z.]. Kapera, S. Medala, Krakéw 1994, 5.

2 Wiecej na temat poruszony w tej czesci zob.: M. ROSIK, ,Zasadnicze watki apokaliptyczne apokryfow
Starego Testamentu”, Scriptura Sacra 10 (2006) 61-74.

3Por.0z13,13; Dn 12,1.

4Por. 0z 13,13.



5,1-13; 6,18-28). Na ziemi zapanuje gtdéd, pojawia sie pozary i trzesienia ziemi (4Ezdr.
6,24; 9,1-12; 13,29-31). Autor Czwartej Ksiegi Ezdrasza zapowiada: ,W owym czasie
przyjaciele beda zwalczali nieprzyjaciot jak wrogéw, ziemia zadrzy ze strachu i zadr ci,
ktérzy na niej mieszkajg, Zrédta ustang i nie poptynie w nich woda przez trzy godziny”
(6,24)>. Kataklizm obejmujacy cala zamieszkatg ziemie wydaje sie jednym z najbardziej
istotnych elementéw apokaliptyki zydowskiej. Temat ten obecny jest tak w literaturze
apokaliptycznej, jak i w przepowiadaniu ustnym. Ocalenia mogg oczekiwac jedynie
wybrani, wierni Prawu i przymierzu. Poplecznicy zta zostang wyniszczeni. Wtedy tez na
ziemi pojawi sie Mesjasz. W przekonaniach Izraelitéw, pojawienie sie Mesjasza bedzie
przygotowane przez powtorne przyjscie Eliasza, zgodnie z zapowiedzig w Ml 3,23-24.
Zadaniem Eliasza bedzie zaprowadzenie pokoju na ziemi. Czasami pojawia sie takze
przekonanie, ze Eliasz namasci olejkiem Mesjasza i Zze dzieki niemu zmartwychwstang
umarli. Dopiero po tych wydarzeniach przygotowawczych nastapi pojawienie sie
Mesjasza. Zgodnie z przekonaniem autora Ksiegi® Henocha, Mesjasz jest postacia
preegzystujaca w niebie, obdarzong majestatem i wtadza nad wszelkimi stworzeniami.
Wydaje sie, Zze jedynie wedtug tej ksiegi (9,16-38) Mesjasz przybedzie po-dniu sadu
ostatecznego; inne pisma moéwia o jego przybyciu przed sadem (Syb. 3,652-656; Ps.Sal.
17,24.26.27.31.38.39.41). Pisma judaistyczne zazwyczaj okreslaja go wprost terminem
»,Mesjasz”¢, ,Syn Cztowieczy”’ lub’ ,Syn Bozy”® i potwierdzaja jego Dawidowe
pochodzenie®. Bez wzgledu na to, czy mowa o Mesjaszu krolewskim, czy tez o postaci
kaptana (w Qumran), zawsze chodzi o cztowieka; nawet okresSlenie ,Syn Bozy” nie
sugeruje chrzeScijanskiego rozumienia tego tytutu. W' okresie nasilenia rozwoju
apokaliptyki, figura mesjanska zaczeta by¢ pojmowania jako posta¢ ludzka, ale
obdarzona przez Boga niezwyktymi darami, wsrod ktorych pojawita sie nawet wolno$¢
od grzechul0. Autor 4Ezdr. przypisuje Mesjaszowi preegzystencje: ,Hic est unctus, quem
reservavit Altissimum.in finem” (12,32) oraz ,Ipse est, quem conservat Altissimus multis
temporibus” (12,26)11.

W judaizmie pojawialy sie rozne kalkulacje co do czasu przyj$cia Mesjasza.
Zazwyczaj bazowaty one na opisie stworzenia $wiata w przeciggu szeSciu dni i na
przekonaniu wyptywajacym z lektury Biblii Hebrajskiej, iz dla Boga tysigc lat jest jak

5 W innym miejscu rysuje wizje jeszcze bardziej przerazajaca: ,Krew bedzie kapa¢ z drzewa, kamienn wotaé
bedzie; wzburza sie narody i gwiazdy sie pozamieniajg [...]. Morze Sodomskie wyrzuci ryby i w nocy wyda
gtos, ktérego nikt nie rozumie; wszyscy za$ jego gtos postysza. Na wielu miejscach otworzg sie przepasci i
ogien gesto bedzie spada¢, a dzikie zwierzeta opuszczg swe legowiska” (5,5-8).

6 W apokryfach: Hen.Et. 48,18; 52,4; Ap.Bar. 29,3; 30,1; 39,7; 40,1; 70,9; 72,2.

7 Hen.Et. 46,1-6; 48,2-7; 62,5-9.14; 63,11; 69,26-29; 70,1; 71,17. Celem podkreslenia idei, Ze Mesjasz jest
narzedziem Boga w historii zbawienia, bywa réwniez nazywany ,Wybranym”: Hen.Et. 39,6; 40,5; 45,3-5;
49,2-4; 51,3.5; 52,6-9; 53,6; 54,4; 61,5.8-10; 62,1.

8 Hen.Et. 105,2; 4Ezdr. 7,28-29; 13,32.37.52.

9 Ps.Sal. 17,5.23; 4Ezdr. 12,32.

10 ps.Sal. 17,23.35.41.46.47; Syb. 3,49; 4Ezdr. 12,32.

11 Wedtug 4Ezdr. 13,52 preegzystencja Mesjasza opisywana jest w kategoriach ,ukrycia w Bogu”: ,Sicut
non potest hoc vel scrutinare vel scire quis, quid sit in profundo maris, sic non poterit quisquam super
terram videre filium meum, vel eos qui cum eo sunt, nisi in tempore diei”.



jeden dzienl2. Pewna koncepcja gtosita, ze historia ludzkos$ci dzieli sie na trzy okresy:
dwa tysigce lat bez Tory, dwa tysigce lat wypelniania Prawa i dwa tysigce lat ery
mesjanskiej. Ta ostatnia sie opdznia, gdyz na ziemi wciaz plenig sie nieprawoscils.

Dwa prze$swiadczenia, co do pojawienia sie Mesjasza, a mianowicie, ze jego
nadejscie bedzie zupetnie niespodziewane oraz ze narodzi sie w Betlejem jako dziecko,
dawaty sie pogodzi¢ w przyjeciu mysli, Ze po swych narodzinach Mesjasz przez pewien
czas prowadzi¢ bedzie Zycie ukryte, a potem niespodziewanie objawi sie w Izraelu. Po
Jego nadejsciu moce bezboznoS$ci zaatakujg po raz ostatnil4, zostang jednak ostatecznie
pokonane, gdyz walce przewodzit bedzie sam Bég!>. Potegi zta utozsamiane s3 z
narodami poganskimi badz ze ztymi duchami; w judaistycznej koncepcji §wiata obydwie
te rzeczywistos$ci byly zresztg woéweczas nierozdzielne. Dokona sie nad nimi sad, ktory
przeprowadzi Mesjasz1®.

Ewangelie po$wiadczaja, ze za czaséw Jezusa oczekiwania mesjaniskie Zydow
przybieraty na sile, zwtaszcza wtedy, gdy jarzmo rzymskie zaciesniato sie coraz bardziej,
cigzac nad narodem wybranym przez Jahwe. Przekonanie, ze to B6g wyznacza przyjScie
kréla z pokolenia Dawida znalazto swe przekonanie na Psalmach Salomona: ;Wejrzyj, o
Panie, i wzbudZ im kroéla, syna Dawidowego na czas, ktory wyznaczytes, o Boze, aby twdj
stuga panowat nad Izraelem” (17,21)17. Autor Psalméw Salomona zapewnia, ze sam Bég
jest krolem nad Izraelem (17,1) i Ze dom Dawidowy nigdy nie upadnie (17,5). Wtasnie z
niego wyjdzie Mesjasz, ktory sprawowat bedzie rzady w imieniu Boga; on zgromadzi
Swiety lud Izraela, osadzi jego pokolenia, osadzi je na ich ziemi i Zaden poganin nie
bedzie mégt wsréd nich zamieszka¢ (17,28-31). Namaszczony Pana uderzy ziemie
stowem ust swoich (17,36-39) i pobtogostawi swdj lud madroscig; wszystkich
poprowadzi w Swietosci i wytepi wszelka pyche (17,47-51)18. W kregu judaizmu
ortodoksyjnego, zwtaszcza w $rodowisku faryzejskim, nie byto mowy o dwu postaciach
mesjanskich (jak wsréd essenczykow). Ps.Sal. wspominaja jedynie o ,Mesjaszu

12 Hen. Stow. poswiadcza, ze Swiat trwac bedzie siedem tysiecy lat (32,2-33,2).
13 Szerzej na ten temat wypowiada sie fragment Talmudu w wersji babilonskiej Sanh. 97,1.
4 Dn 11; Ps 2; Syb. 3,663; 4Ezdr. 13,33; Hen.Et. 90,16.
15 Whnieb.Mojz. 10; Hen.Et. 90,18-27.37; Syb. 3,652; Ps.Sal. 17,27.39; Ap.Bar. 39,7-40,2; 70,9; 72,2-6; 4Ezdr.
12,32-33;13,27-28.35-38.
16 Hen.Et. 49,3-4; 51,3; 55,4; 61,8-10. Wedtug tych opiséw Pan duchéw posadzi swego Mesjasza na tronie
swej chwaly, a ten stowem ust swoich zniszczy wszystkich przeciwnikow; kréolowie i wladcy tej ziemi
zostang porazeni strachem, dlatego tez uwielbig Boga prawdziwego i btaga¢ beda o Jego mitosierdzie. Pan
odrzuci ich od swego oblicza, a ci okryja sie hanba i zostang wydani aniotom zemsty.
17 Nie wszystkie frakcje judaizmu dzielilty te same wyobrazenia mesjanskie i nie wszystkie oczekiwaty go z
takim samym nateZeniem, jednak tesknota za Mesjaszem byta réwnoznaczna z oczekiwaniem nastania
sprawiedliwego kroélestwa Jahwe (Ps.Sal. 18,5-7).
18 Obraz Mesjasza nakreslony w Ps.Sal. ujety zostal w kategorie ziemskiego monarchy. Majacy nadej$¢
Mesjasz nie bedzie wojownikiem, lecz madrym wiadcg, ktéry oczysci Swiatynie z pogan i zaprowadzi
sprawiedliwo$¢. Jednak mesjaniskie krélestwo opisywane w ksiedze ma cechy nacjonalistyczne.
Scentralizowane jest w Jerozolimie, a przewodzi mu Mesjasz - Christos:

,On jest sprawiedliwym krélem, ustanowionym przez Boga nad nimi,

i nie bedzie w tych dniach posrodku nich nieprawosci,

bo wszyscy stana sie §wietymi, a ich krélem - Mesjasz [Christos]'8 Pan” (Ps.Sal. 17,32).



Panskim”, ktéry jako idealny krol przeprowadzi wole Bozg wsréd ludu izraelskiego i
odniesie zwyciestwo na ziemi (17 i 18).

Nastepstwem obecnoéci Mesjasza na ziemi bedzie odnowa Miasta Swietego i
ustanowienie krélestwa mesjanskiego. Poniewaz krélestwo mesjanskie nastanie na
ziemi wybranej przez Boga, witasnie dlatego konieczna jest odnowa Jerozolimy?°.
Odnowienie Miasta Swietego wyobrazano sobie w rézny sposéb: jako oczyszczenie z
pogan, ktorzy je deptaja?%; jako odbudowanie miasta; jako zestanie przez Boga na ziemie
Jerozolimy niebieskiej, ktéra istniata w niebie jednoczes$nie z jej ziemskim
odpowiednikiem?1,

W okresie powstawania literatury miedzytestamentalnej, a wiec od pierwszej
potowy II stulecia przed Chr. do czas6w Jezusa, zydowska koncepcja krélestwa Bozego
czeSciowo rozwineta sie na linii kontynuacji Starego Testamentu, cze$ciowo za$
pojawily sie w jej ramach inne nurty?2. Zostaty one zawarte w apokryfach oraz zwojach
qumranskich; wiele idei wspolnych z ta literaturg zawiera takze Ksiega Daniela, ktoérej
ostateczna redakcja przypada okoto roku 160 przed Chr. Koncepcja krélestwa Bozego
zyskuje tu przede wszystkim rys eschatologiczny, a czeSciowo takze apokaliptyczny?3.

Duza sekcja Wyroczni Sybilli poSwiecona jest krélestwu mesjanskiemu (3,652-
795). Bog zesta¢ ma na ziemie kroéla, ktéry potozy kres wszelkim wojnom. Gdy kroél 6w
sie pojawi, wszyscy krélowie poganscy raz jeszcze powstang wspolnie przeciw $wiagtyni
w Jerozolimie i sktada¢ beda balwochwalcze ofiary w okolicach Miasta Swietego; Bog
jednak potezna reka przyprawiich o $mier¢, gdyz ,zging od wojny, miecza i ognia” (Syb.
3,663-697). 0Od tego momentu synowie Bozy zy¢ beda w pokoju, gdyz strzec ich bedzie
reka Pana (Syb. 3,698-709). Widzac to, narody poganskie oddadza chwate Bogu Izraela i
przyjma Jego Prawo jako najbardziej sprawiedliwe na ziemi (Syb. 3,710-726).

Pojawieniu sie nowej Jerozolimy towarzyszy¢ bedzie zgromadzenie
rozproszonych z lIzraela?*. Po zebraniu Izraela nastanie krélestwo, w ktérym rzady

19 P. Grech nie jest przekonany co do pojmowania krélestwa mesjaniskiego w kategoriach ziemskich: ,Non
e chiaro se i Giudei aspettassero un regno messianico sulla terra o se credessero che il Figlio dell'Uomo,
predetto da Daniele, avrebbe portato a compimento gli avvenimenti apocalittici senza un preliminare
regno terreste”; Le idee fondamentali del Nuovo Testamento. Compendio di Teologia biblica, thum. A.
Corticelli, Modena 1970, 16.

20 Ps.Sal. 17,25.33.

21Ez 40-48; 1z 54,11; Ag 2,7-9; Zch 2,6-7; Ap.Bar. 4,2-6; 4Ezdr. 10,44-59; Hen.Et. 53,6; 90,28-29.

22 M. ZEITLIN, Jesus and the Judaism of His Time, Cambridge 1988, 116.

23 Terminy ,apokaliptyka” i ,eschatologia” nie sg tozsame. ].D. Crossan wyjasnia, Ze ,wszelka apokaliptyka
jest eschatologiczna, lecz nie wszelka eschatologia jest apokaliptyczna. Zaleta stosowania dwoéch
terminéw, jednego o szerszym i bardziej ogbélnym znaczeniu i drugiego, majacego wezszy i bardziej
szczegbtowy sens, jest fakt, Ze pozwalaja zrozumie¢ tatwos$é, z jaka jeden z nich niepostrzezenie
przechodzi w drugi”; Historyczny Jezus. Kim byt i czego nauczat, thum. M. Stopa, Warszawa 1997, 259.

24 Ps.Sal. 11; 4Ezdr. 13,39-47. ,Era talmente ovvio che i dispersi d’Israele avrebbero avuto parte al. regno
messianico e che a questo scopo sarebbero tornati nella terra santa, che una speranza del genere sarebbe
stata nutrita anche senza le profezie veterotestamentarie”; E. SCHURER, Storia del popolo giudaico al
tempo di Gesu Cristo (175 a.C. - 135 d.C.), 11, Biblioteca di storia e storigrafia dei tempi biblici 6, ttum. V.
Gatti, Brescia 1987, 632.



sprawowa¢ bedzie sam Bég przez swego Mesjasza2°. Przylgng do niego takze narody
poganskie, ktére w Jahwe uznaja jedynego Boga26. W kroélestwie tym bedzie oczywiscie
sprawowany kult $wigtynny, gdyz nie moze by¢ innej formy uwielbienia Najwyzszego?’.
Krélestwo mesjanskie bedzie trwato ,wiecznie”; przymiotnik ten jednak rozumiany jest
specyficznie: ,wiecznie” znaczy tak diugo, jak dtugo trwac bedzie przemijalna postac
$wiata?8. Swiadectwem oczekiwania na nastanie mesjanskiego krélestwa Bozego jest
takze zapis Psalméw Salomona:

~Wejrzyj, o Panie, i wzbudZ im kréla, syna Dawidowego,

na czas, ktéry wyznaczytes$, o Boze, aby stuga Twéj panowat nad Izraelem.
Przepasz go mocg, aby pokonat niegodziwych wtadcow

i oczyscit Jeruzalem od pogan, ktorzy depczg je i pustosza. [...]

Sprawi, Ze ludy poganskie bedg niewolnikami w jego jarzmie,

na oczach catej ziemi odda chwate Panu” (17,21-22.30).

Wizja odnowienia Izraela w eschatologicznym krdlestwie na koncu czasow
wpisana zostata w ramy uniwersalnego panowania Boga: ,Pan sam jest krolem naszym
na wieki i na zawsze” (Ps.Sal. 17,46). Jako krél opisywany jest nie tylko Jahwe, ale
réwniez sam majacy nadej$¢ Mesjasz.

Ksiega Jubileuszéw opisuje szabat jako ,dzien Swietego krolestwa dla catego
Izraela po wszystkie dni na zawsze” (50,9), gdyz Pan ,dat ci to §wieto i ten dzien swiety”
(tamze). Ta sama idea pojawia sie takze w Hen.Et. (91,11-17): w 6smym tygodniu
podzielonej na dziesie¢ tygodni historii Swiata, sprawiedliwi odbeda sad nad ztymi, a na
koniec wystawiony zostanie ,,dom dla wielkiego Kréla na zawsze na wieki” (91,13)2°.

Krélestwo mesjanskie zajmuje takze uwage autora Czwartej Ksiegi Ezdrasza.
Baczna obserwacja wydarzen historycznych kaze mu postawi¢ pytanie o niepowodzenie
Izraela. Skoro jest.on narodem wybranym przez Jahwe, dlaczego innym ludom powodzi
sie lepiej? Nie dajac rozwigzania tego dylematu, ksiega rzuca nan pewne Swiatlo z
perspektywy eschatologicznej; zapowiada nastanie czterystuletniego krolestwa
mesjanskiego, po ktérym nastgpi koniec swiata poprzedzony réznymi znakami.

Apokalipsa syryjska Barucha rysuje nastepujaca perspektywe: gdy po czasach
ucisku zjawi sie na ziemi Mesjasz, zgtadzi buntownicze narody i rozpocznie epoke
sprawiedliwo$ci (Ap.Bar. 29/4-7; 73,2-74)30. Whniebowziecie Mojzesza, siegajace
poczatkow ery chrzescijanskiej, zapowiada entuzjastycznie rychte nadejscie krélestwa
Bozego. Po ucisku, poréwnywalnym do tego za czaséw Antiocha IV Epifanesa, krélestwo

25 Syb. 3,704-706.717.756-759; Ps.Sal. 17,1.38.51. Zwrot ,posig$¢ ziemie” (Hen.Et. 5,7; Ps.Sal. 14,6) jest
réwnoznaczny w przynaleznosci do krélestwa mesjaniskiego.

26 Syb. 3,698-726.

27 Jub. 2,33; 6,14; 13,25-26.

28 Ap.Bar. 40,3; 4Ezdr. 12,34 oraz 7,28-29: ,locundabuntur, qui relicit sunt, annis quadringentis. Et erit
post annos hos, et morietur filius meus Christus et omnes qui spiramentum habent hominis”.

29 Wedtug etiopskiej wersji apokryfu domem tym bedzie odrestaurowana $wiatynia.

30 Apokryfy Starego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, 406. Zagtade buntowniczych
narodéw poganskich zapowiadajg takze pisane heksametrem wyrocznie Sybilli (Syb.), przepracowane na
wzor wypowiedzi prorockich.



to objawi sie we wszystkich stworzeniach. Znaki na niebie i trzesienie ziemi towarzyszy¢
bedzie sadowi, jaki Bég sprawowac bedzie nad ziemia. Poganie zostajg wyniszczeni.
Autor apokryfu nie wskazuje jednak na konkretng posta¢ majacego nadej$¢ Mesjasza.

II. Paruzja Chrystusa

Moéwiac o paruzji Chrystusa, Pawet uzywa nie tylko tego greckiego rzeczownika,
ale postuguje sie takze terminami, ktére funkcjonuja jako synonimy: apokalypsis,
epifaneia. Mowi takze o ,dniu Jezusa”, ,dniu Chrystusa” lub , dniu Panskim”, zawsze ze
wskazaniem na paruzje. PoniZej omoéwione zostaty zasadnicze teksty listow bedacych
przedmiotem niniejszego opracowania, ktére odnoszga sie do paruzji.

1.1Tes 4,13-18

Najwiecej miejsca poswieca tej tematyce w _1Tes 4,13-18. Tesaloniczanie
zaniepokojeni sg losem swoich zmartych. Pawet, odpowiadajgc na ich watpliwosci, snuje
dtuzszy wywéd na temat paruzji. Argumentuje, Ze pojawieniu sie Chrystusa towarzyszy¢
bedzie wskrzeszenie tych, ktérzy umarli ,przez Jezusa”, a nastepnie ,porwanie” do
niebios zyjacych: ,Jesli bowiem wierzymy, ze Chrystus istotnie umart i zmartwychwstat,
to réwniez tych, ktérzy umarli w Jezusie [dost. ,przez Jezusa”], B6g wyprowadzi wraz z
Nim. To bowiem gtosimy wam jako stowo Panskie, ze my, zywi, pozostawieni na
przyjscie Pana, nie wyprzedzimy tych, ktérzy pomarli” (1Tes 4,14-15). Podstawa
oczekiwania paruzji jest fakt zmartwychwstania Chrystusa3l. Sama paruzja jawi sie na
podobienistwo objawienia synajskiego3?. Towarzyszy¢ mu bedzie wskrzeszenie
zmartych. Pawet Swiadomie ogranicza w tym miejscu perspektywe do wierzacych w
Chrystusa; to oni zostang wskrzeszeni. Nie mowi w tym'miejscu apostot o wskrzeszeniu
niewiernych lub tych, ktérzy Chrystusa nie poznali. Paruzja nastapi niespodziewanie -
przyjdzie ,jak ztodziej” (por. Lk 12,39; Mt 24,43) albo jak ,bdle na brzemienng” (1Tes
5,3). Bedzie najwyzszym zaskoczeniem dla ludzi na nig nieprzygotowanych, ktérzy zyja
w ztudnym pokoju. Stad wtasnie wezwanie do czujnosci.

2.2Tes 2,1-12

Motyw paruzji porusza Pawet takze w kolejnym liscie do tych samych adresatéw
- mieszkancéw gminy w Tesalonikach (2Tes 2,1-12). Cho¢ fragment ten zasadniczo
dotyczy sadu nad ,Niegodziwcem”, to powtdérne przyjscie jest tu wzmiankowane w
stowach: ,[...] wowczasukaze sie Niegodziwiec, ktérego Pan Jezus zgtadzi tchnieniem
ust swoich i wniwecz obréci objawieniem swego przyjscia” (2Tes 2,8). Paruzji wiec
oznacza takze ostateczne zwyciestwo nad sitami zta. Zwyciestwo to byto juz
zapowiedziane w ziemskim zyciu Jezusa, zwlaszcza poprzez cuda, a wsréd nich
egzorcyzmy. Uwolnienia spod wptywu ztych duchéw zajmuja poczesne miejsce na
kartach ewangelii synoptycznych. Najwiecej tego rodzaju interwencji Jezusa zanotowat
Marek. Poniewaz jego dzieto powstato najwczes$niej, mozng przypusci¢, ze najpetniej

31 A. JANKOWSK]I, Eschatologia Nowego Testamentu, MyS$l teologiczna, Krakéw 2007, 72.
32 Dokona sie to na glos ,tragby Bozej”; dZwiek trgby w tekstach starotestamentalnych towarzyszy
teofaniom i oznacza gtos samego Boga (I1z 27,13;]1 2,1; Za 9,3; So 1,16).



odzwierciedla historyczne okolicznosci dziatalnosci Jezusa. Je$li tak, to znaczy, ze
egzorcyzmy stanowity jeden z najbardziej istotnych elementéw publicznych wystgpien
Jezusa. Zbawienie to w pierwszym rzedzie wyzwolenie, ocalenie, uwolnienie od
nieszcze$¢, zta moralnego i fizycznego, klesk, gtodu, cierpienia. Cuda Jezusa z catg
pewnoscig prowadza do takiego wyzwolenia ludzi chorych, opetanych, gtodnych.
Zaskakujace, Ze na oznaczenie uzdrowien czy egzorcyzméw ewangelisci czesto uzywaja
czasownika sozein, oznaczajacego rowniez ,zbawi¢”. W tym sensie sa wiec znakiem i
realizacja zbawienia; sg zbawczg ingerencja Boga w dzieje ludzkoSci. Zbawienia bowiem
ma nie tylko charakter duchowy, ale obejmuje ciato cztowieka, a nawet cate stworzenie
(Rz 8,19)33. Tak wiec pokonanie szatana, zapoczatkowane poprzez ziemska misje Jezusa,
w catej pelni objawi sie przy powtérnym Jego przyjsciu.

3.2Tm 3,1-9

W 2Tm 3,1-9 autor zapewnia, iZ powszechne odstepstwo poprzedzi paruzje.
Odstepstwo to polega¢ bedzie na kumulacji grzechow, ktérych dokonywac¢ beda ,ludzie
samolubni, chciwi, wynio$li, pyszni, bluznigey, niepostuszni rodzicom; niewdzieczni,
niegodziwi, bez serca, bezlito$ni, miotajacy oszczerstwa, niepohamowani, bez uczu¢
ludzkich, nieprzychylni, zdrajcy, zuchwali, nadeci, mitujgcy bardziej rozkosz niz Boga”
(2Tm 3,2-4). Ta dtuga lista wystepkéw stanowi tzw. katalog wad. Apostot zresztg czesto
siega po ten gatunek literacki (Rz1,29-31; 1Kor 6,9-10; 2Kor 12,20-21; Ga 5,19-21; por.
Kol 3,5.8; Ef 5,3-5; 1Tm 1,9-10; 3,2-5; 2Tm 3,2-4; Tt 3,3). Jest on znany takze innym
pismom Nowego Testamentu (Mk 7,21-22; ]k 3,16; 1P 2,1; Ap 21,8; 22,15). Wydaje sie,
ze pierwowzoru katalogéw wad nalezy szuka¢ w pismach etycznych stoikow. Cata
wypowiedZ Pawlowa w 2Tm 3,1-9 ma charakter .proroctwa eschatologicznego34.
»Zepsuci ludzie potrafia postepowac tak, jakby byli pobozni i szlachetni, a nawet
podawac sie za kompetentnych nauczycieli prawdziwej religii. Sa jednak niebezpieczni,
poniewaz pozbawiaja stowo Boze jego mocy”3>. Dziatanie odstepstwa jest jednak
ograniczone w czasie. Potozy mu kres przyjscie Chrystusa.

4.2P 1,15-21

O powtdérnym przyjsciu Chrystusa przypomina swym czytelnikom Piotr (2P 1,15-
21; 2P 3,1-10). W pierwszym fragmencie zauwaza, Ze przyjscie Pana nie jest mitem: ,Nie
za wymyslonymi mitami postepowali$my bowiem wtedy, gdy daliSmy wam pozna¢ moc
i przyjscie Pana naszego Jezusa Chrystusa, ale nauczaliSmy jako naoczni $wiadkowie
Jego wielkoSci” (2P 1,16). Tym razem jednak apostot nie odwotuje sie - jak Pawet - do
zmartwychwstania, lecz do przemienienia: ,Otrzymat bowiem od Boga Ojca cze$¢ i
chwate, gdy taki oto glos doszedt Go od wspaniatego majestatu: ‘To jest mo6j Syn
umitowany, w ktérym mam upodobanie’. I styszeliSmy, jak ten gtos doszedt z nieba,

33 1. KUDASIEWICZ, Biblia, historia, nauka. RozwazZania i dyskusje biblijne, Krakow 1987, 355.

34S.]. STASIAK, Eschatologia w Listach Pasterskich. Specyfika terminéw rzeczownikowych, Legnica 1999, 97.
35 E. NARDONI, ,Drugi List do Tymoteusza”, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz
katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W.R. Farmer, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, ttum. B. Widta,
Warszawa 2001, 1594.



kiedy z Nim razem byliSmy na goérze Swietej” (2P 1,17-18)36. Nastepnie apostot
zapewnia, iz posiada ,prorocka mowe”; wielu egzegetéw odnosi te fraze do
chrzescijaniskiego nauczania o paruzji Chrystusa. Obraz porannej gwiazdy, ktéra
wschodzi w sercach doskonale oddaje antycypacje powtérnego przyjsScia Chrystusa w
doswiadczeniach takich jak przemienienie. Owa ,prorocka mowa” zostaje przez Piotra
rozszerzona o proroctwa, dzieki czemu jego wypowiedzZ dotyczy catosci Pisma swietego.
Piotr catg Biblie zalicza do literatury prorockiej; Stary Testament i ,mowa prorocka”
winny by¢ interpretowane pod natchnieniem Duch Swietego, bo dzieki Niemu powstaty;
interpretacja winna odbywaé sie pod przewodnictwem nauczycielskiego urzedu
Kos$ciota3’.

5.2P 3,1-10

Szerszy wywdd na temat paruzji snuje Piotr w dalszej czesci swego listu (2P 3,1-
10). Po krétkim ukazaniu wartos$ci tradycji w wierze chrzescijanskiej (2P 3,1-2), apostot
zapewnia, Zze ukazanie sie fatszywych nauczycielii szydercow jest przewidziane Bozym
planem. Beda oni naigrywac sie z niewypeinionej obietnicy przyjscia Chrystusa; mowiac:
,Gdzie jest obietnica Jego przyjscia? Odkad bowiem ojcowie posneli, wszystko
jednakowo trwa od poczatku $wiata” (2P 3,4). Odpowiadajac, Piotr przedstawia dwa
argumenty, z ktorych pierwszy bazuje na opisie stworzenia (Rdz 1), drugi nawigzuje do
potopu (Rdz 7). Jak niegdy$ ziemia stworzona przez Boga zostata zniszczona przez wody
potopu, tak w paruzji zostanie zniszczona ogniem sgadu. Oczekujac paruzji, nie nalezy
opiera¢ sie na ludzkich rachubach czasu, bo przeciez u Boga jeden dzien jest jak tysigc
lat, ,a tysiac lat jak jeden dzien” (Ps 90,4). Jezeli w ludzkim rozumieniu Chrystus opdZnia
swe przyjscie, to tylko dlatego, Ze nie chce nikogo zgubi¢. Niemniej jednak przyjscie Pana
jest nieuniknione; dzien Panski pojawi sie ,jak ztodziej w nocy” (2P 3,10).

II1. Powszechne zmartwychwstanie

Koniec czaséw nierozerwalnie zwigzany jest ze zmartwychwstaniem umartych.
Co do czasu zmartwychwstania (jak i czasu sadu ostatecznego) zdania wyznawcow
judaizmu byty podzielone; niektdérzy sadzili, Ze nastapi ono przed poczatkiem czasow
mesjanskich38. Wydaje sie jednak, ze wiekszo$¢ Zydéw opowiadata sie za opcja
przeciwng i argumentowata za powszechnoscig zmartwychwstania3®. Ostatnim aktem

36 Gory w tradycji biblijnej s3 miejscem otrzymywania wizji (Pwt 34,1-4; Ap 21,10) i wygtaszania
proroctw (Iz 40,9; 52,7) oraz pouczen (Mt 5,1). Na gérach réwniez dokonato sie zawarcie przymierza i
nadanie Prawa. Gory sa takze symbolem mocy Bozej.

37 D. FARKASFALVY, ,Drugi List $w. Piotra Apostota”, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego.
Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W.R. Farmer, red. wyd. polskiego W. Chrostowski,
tlum. M. Kulikowska, Warszawa 2001, 1655.

38Dn 12,2; Hen.Et. 51.

39 2Mch 7,9.14.23.29.36; 12,43-44; Ps.Sal. 3,16; 14,2; Ant. 18,14; Bell. 2,163; Ap.Bar. 30,1-5; 50,1-51,6.
Autora Psalméw Salomona charakteryzuje wiara w zmartwychwstanie jedynie tych, ktérzy za zycia
pozostawali wierni Prawu; innych czeka sad i sprawiedliwa kara. Podobne przekonanie spotka¢ mozna na
kartach Ksiegi Henocha; zapowiedZ zmartwychwstania sprawiedliwych dotyczy tu nie tylko Zydéw, ale
takze nawrdéconych pogan.



dramatu miatby by¢ s3ad ostateczny i wieczne szczeScie badZz potepienie0.
Chrze$cijanska wiara w zmartwychwstanie zasadza sie na wierzeniach judaizmu w tym
wzgledzie. Najpetniejszy systematyczny wykiad o zmartwychwstaniu przekazuje
apostot Pawet w 1Kor 15.

1. 1Kor 15,1-11

Ewangelia prowadzi ku zbawieniu; taki jest cel jej przyjecia. Tre$¢ ewangelii
zawiera sie w czterech czasownikach odnoszacych sie do Chrystusa: umart - zostat
pogrzebany - zmartwychwstat - ukazat sie (1Kor 15,3-5). Zapisana przez Pawta formuta
kerygmatyczna, ktéra przejeta jest z wczesnochrzescijanskiej tradycji, zawiera cztery
elementu wyrazone kolejno poprzez czasowniki: ,umrze¢” - ,zosta¢ pogrzebanym” -
»zmartwychwstac¢” - ,ukazac sie” (1Kor 15,3-4). Wszystkie one odnoszg sie do Chrystusa
i ukazuja Jego droge unizenia ($mier¢, pogrzeb) oraz wywyzszenia (zmartwychwstanie,
chrystofanie). Ten model unizenia i wywyzszenia wpisuje sie w model inkarnacyjny,
ktéry obejmuje wcielenie i powrdét do domu Ojca: Poprzez wcielenie Syn Bozy staje sie
cztowiekiem, przyjmuje na siebie $mier¢ krzyzowa, by poprzez zmartwychwstanie i
wniebowstgpienie powrdci¢ do zycia w chwale niebieskiej. Wedrowka konczy sie wiec
tam, gdzie sie zaczeta - po prawicy Ojca, jednak jej cel, odkupienie, zostat osiggniety.
Model ten wtasciwy jest szczegblnie'ewangelii Lukaszowej; przypuszcza¢ nalezy, ze -
podobnie jak opis ustanowienie Eucharystii - nalezy od deo tradycji Lukaszowo -
Pawtowej. W modelu tym kenoza Chrystusa az po Krzyz staje sie momentem
przetlomowym - momentem zbawienia.

Apostot ukazuje zmartwychwstanie Chrystusa jako przetomowy moment dziejow
zbawienia, w ktérym zakotwiczone jest takze zmartwychwstanie wiernych. Odrzucenie
wiary w zmartwychwstanie Chrystusa czyni wiare chrzescijanska ,prézng”(eike; Vg
ttumaczy: frustra). Niektorzy ze swiadkow zmartwychwstania ,posneli” (1Kor 15,6). Juz
w siegniecit po motyw snu -nha oznaczenie S$mierci ujawnia sie przekonanie o
zmartwychwstaniu; sen bowiem jest stanem czasowym. Sen jako symbol $mierci
funkcjonuje tak w literaturze zydowskiej, jak i grecko-tacinskiej. Sen natomiast, zaré6wno
w Starym, jak i w Newym Testamencie, moze by¢ eufemizmem oznaczajacym $Smierc4!.
Obecno$¢ tej koncepcji daje sie zauwazy¢ réwniez w Srodowisku judaizmu. Do$¢ poZne,
bo pochodzace z ok. 250 roku, rabinackie powiedzenie gtosi: ,Zasniesz, ale nie umrzesz”.
W  kulturze starozytnej Grecji sen uwazany byt za przedsionek $mierci. W
chrzescijanstwie, miedzy innymi pod wptywem 1Kor 15,6, gdzie Pawel méwi o Smierci
jak o $nie, metafora snu nabrata nowego znaczenia; stata sie mianowicie obrazem
pozornoéci $mierci i jej nietrwatego charakteru. Smieré ma charakter przejsciowy, a
kazdy, kto wierzy w Chrystusa i jego zmartwychwstanie, moze spodziewac sie wtasnego
zmartwychwstania ku zyciu wiecznemu.

40 Poszczeg6lne stadia czasdw ostatecznych z szerokimi odnos$nikami do literatury judaistycznej opisuje E.
Schiirer w: Storia del popolo giudaico al tempo di Gesu Cristo (175 a.C. - 135d.C.), 11, 613-653.
41Dn 12,7, LXX; Ps 87,6, LXX; 1Tes 5,10.



2.1Kor 15,12-34

Od 1Kor 15,12 apostot rozpoczyna wywod o zmartwychwstaniu wszystkich
wierzgcych w Chrystusa. Pawet przeciwstawia sobie dwie prawdy; z jednej strony stowa
glosicieli ewangelii, ktorzy twierdza, Ze Chrystus powstal z martwych, z drugiej
twierdzenie niektérych sposréd Koryntian, ktorzy odrzucaja zmartwychwstanie.
Obydwu tych twierdzen nie mozna pogodzi¢: jesli twierdzi sie, ze Chrystus powstat ,z
martwych”, nalezy takze uzna¢ zmartwychwstanie ,umartych”. Zmartwychwstanie
Chrystusa jest gwarantem zmartwychwstania umartych. Argumentacja Pawtowa za
zmartwychwstaniem rozwija sie w dwoch kierunkach. Pierwszy zasadza sie na
logicznych konkluzjach: odrzucenie zmartwychwstania umartych prowadzi do
odrzucenia zmartwychwstania Chrystusa. Drugi, réwniez osadzony na kanwie
logicznego wynikania, rozpoczyna sie od twierdzenia adwersarzy, ktérzy neguja
zmartwychwstanie i ukazuje konsekwencje takiego rozumowania. Przede wszystkim
nauczanie chrzescijanskie bytoby ,daremne”, a w konsekwencji wiara ,prézna” (1Kor
15,14). Obydwa znaczenia oddaje Pawet za pomoca tego samego przymiotnika kenos.
Odrzucenie zmartwychwstania zmusza do nazwania S apostotéw ,fatszywymi
Swiadkami”. Oni to przeciez w imieniu Boga gtosza, ze wskrzesit On z martwych
Chrystusa. W 1Kor 15,16-18 po raz drugi Pawet uzasadnia, Ze odrzucenie
zmartwychwstania umartych czyni wiare pozbawiong sensu. Tym razem moéwi jednak o
matnia (,ztuda”, ,iluzja”). Wiara staje sie w takim wypadku iluzja w tym sensie, Ze nie
zmienia ona w zaden sposéb zycia ludzkiego - cztowiek nie moze uzyska¢ przebaczenia
grzechéw. Twierdzenie ,Chrystus umart za nasze grzechy”, przy jednoczesnym
odrzuceniu zmartwychwstania, jest pozbawione sensu. ChrzeScijanie nadal
pozostawaliby w grzechach i zmuszeni byliby cierpie¢.ich konsekwencje. Cho¢ ztgczeni
sg z Chrystusem przez chrzest i wiare, ich koniec bytby identyczny jak tych, ktérzy nie
wierzg i spadnie na nich surowy wyrok Boga*2. Apostot nie powstrzymuje sie przed
gorzka konkluzjg, iz jesli nie. ma zmartwychwstania, to chrzescijanie godni s3a
politowania i to bardziej niz ,wszyscy ludzie”. Tekst grecki 1Kor 15,19 zezwala na dwa
ttumaczenia: ,Jesli tylko w tym zyciu nadzieje ztozyliSmy w Chrystusie...” lub ,Jesli
ztozyliSmy nadzieje tylko w tym zyciu Chrystusie...”. Nalezy preferowaé pierwsza
wersje, gdyz fraza ,zlozy¢ nadzieje w Chrystusie” jest typowa dla epistolografii
Pawtowej43.

Pomiedzy zmartwychwstaniem Chrystusa a zmartwychwstaniem innych istnieje
jawny zwigzek: On zmartwychwstat jako ,pierwociny” tych, co pomarli. Rzeczywiscie
spierwociny” symbolicznie zamykaja w sobie idee poswiecenia Bogu**. Chrystus
nazwany jest ,pierwocinami” sposréd zmartych, gdyz jako pierwszy jest Tym, ktory
przeszedt przez Kkrélestwo S$mierci i powrédcit do zycia. Zmartwychwstat jako
antycypacja i gwarancja zmartwychwstania wszystkich innych (por. Kol 1,18).
Kontynuujac swoj wywéd, Pawet przeciwstawia sobie Adama i Chrystusa. Pierwszy z

421,18; 2Kor 2,15; 4,3; Rz 2,12.

43 Analogiczng my$l do zawartej w obecnym wierszu wyraza autor apokryficznej Apokalipsy syryjskiej
Barucha: ,Jesli istniatoby tyko obecne Zycie, nic nie bytoby bardziej gorzkie od tego faktu” (Ap.Bar. 21,13).
44 Kpt 23,10.17; Pwt 26,2.10.



nich byt przyczyna $Smierci wszystkich ludzi, drugi daje gwarancje zmartwychwstania,
gdyz w Chrystusie ,wszyscy beda ozywieni”. Pierwsza konstatacja, o Adamie, ktory jest
przyczyng $Smierci wszystkich ludzi, bazuje na Rdz 2,16; 3,17-19. Pawet odczytuje ten
tekst jako moéwigcy o przyczynie Smierci, ktéra weszta na $wiat z powodu grzechu
pierwszego cztowieka (por. Rz 5,12.15.17-18)%.

W dalszym wywodzie apostot kresli scenariusz wydarzen o charakterze
apokaliptycznym, w ktérym nastepuje zmartwychwstanie kolejno najpierw Chrystusa,
nastepnie tych, ,ktorzy naleza do Chrystusa w czasie Jego przyjscia”, przekazanie Ojcu
wszelkiego krélowania i pokonanie ,Zwierzchnosci, Wtadzy i Mocy”. Status wierzacych
okreslony zostat stowami: ,ci, ktérzy naleza do Chrystusa”. Przynalezno$¢ do Chrystusa
okresla wiec wiara (por. 3,22; Rz 8,9; 2Kor 10,7). Wydaje sie, Zze w tym kontek$cie Pawet
nie wspomina o zmartwychwstaniu bezboznych, ktérzy ida ku potepieniu, z tego
wzgledu, poniewaz nie jest jego celem poruszenie wszystkich watkéw apokaliptycznych.
Brakuje np. wzmianki o sadzie Bozym#t. Apostot wigze zmartwychwstanie tych, ,ktérzy
naleza do Chrystusa” z Jego paruzja (1Tes 2,19; 3,13; 4,16; 5,23).

Pawet nie zatrzymuje sie - jak zydowskie pisma apokaliptyczne = na kategorii
walki dobra ze zltem i kosmicznym konflikcie, ktéry poprzedzi koniec wydarzen
historycznych, lecz ukazuje petne zwyciestwo Chrystusa i przekazanie krélowania Ojcu.
Ta ostatnia czynno$¢ opisana jest przy pomocy czasownika paradido (,przekazac”). Sity
niebieskie czy kosmiczne, ktére uwazane s3 za przeciwstawne panowaniu Bozemu,
okresla Pawetl terminami ,Zwierzchnos¢, Wtadza i Moc”47. Mysl o panowaniu Jezusa
rozwija apostot w oparciu o dwa psalmy, a czyni to po to, by podkresli¢ prawde, ze ,jako
ostatni wrdg zostanie pokonana Smierc”. Chrystus wyszedt zwyciesko ze swego
zmagania ze $Smiercig i ten fakt jest gwarancjg Jego ostatecznego zwyciestwa (por. 15,54-
55.57). Zanim jednak ono nastgpi, zostang pokonani wszyscy Jego nieprzyjaciele.
Potwierdza to cytat z Ps 110,1. Pawet odczytuje go tak, jak czynity to pierwsze gminy
chrzescijanskie, ktore postugiwaty sie tym tekstem celem wyrazenia wiary w mesjanskie
postannictwo Jezusa (por. Mt 22,44; Dz 2,33-35; Hbr 1,13). W tekscie psalmu to Bég
mowi do kréla-mesjasza: ,SigdZ po mojej prawicy, az potoze wszystkich nieprzyjaciét
twoich pod twoje stopy”. Pawet ukazuje Chrystusa jako Tego, ktéry ma krélowac do
chwili, kiedy pokona wszystkich swoich nieprzyjaciét. Krélowanie Chrystusa jest
konieczne, poniewaz jest wypeinieniem proroctw Starego Testamentu. Réwniez drugi
cytat z psalmu, zaczerpniety z Ps 8,7, apostot odczytuje w kluczu chrystologicznym:
»,Wszystko bowiem rzucit pod jego stopy” (por. Flp 3,21; Ef 1,22; Hbr 2,6-9). Pawet
wybiera ten cytat, by zaprezentowac¢ powszechne i kosmiczne panowanie Chrystusa
(Fabris, 205). Panowanie Chrystusa nie jest rozdzielone od panowania Boga. W
koncowej frazie swego wywodu (1Kor 15,28) Pawet ukazuje relacje ,Chrystus - Bog”, za

45 W niektérych pismach apokryficznych o charakterze eschatologicznym przyznaje sie, Ze grzech Adama
sprowadzit na $wiat $mier¢ dla wszystkich ludzi. Autor 4Ezd. 7,118 zauwaza: ,,Co uczynite$, Adamie? Jesli
rzeczywisScie zgrzeszyte$, zniszczenie dosiegto nie tylko ciebie, ale takze wszystkich nas, ktérzy
pochodzimy od ciebie” (por. Ap.Bar. 17,2-3; 23,4).

46 0 zmartwychwstaniu powszechnym méwi Dn 12,2 (por. Ap 20,11-15).

47 Rz 8,38; Ef 1,21; 6,12; Kol 1,16; 2,10.15; por. 1Pt 3,22



pomoca terminologii poddanstwa. Chodzi o poddanie Syna Bogu, ktéry jest Ojcem, a
ktéremu Syn - Mesjasz poddaje swoje krolestwo (15,24). Chrystologia Pawlowa jest
teocentryczna  (3,21-22; 11,3). Ostatecznym celem wszystkich wydarzen
apokaliptycznych jest doprowadzenie do catkowitego i pelnego panowania Boga, ktory
bedzie ,wszystkim we wszystkich” (por. Rz 11,36; Kol 1,16-17; 3,11; Ef 1,23).

Trudno doktadnie wyjasni¢, na czym polega praktyka przyjmowania chrztu za
zmartych (1Kor 15,29). Niektérzy sadza, ze widocznie chrzesScijanie korynccy mieli
Zwyczaj przyjmowania chrztu w imieniu tych, ktérzy odeszli do wiecznosci, traktujac go
jako forme wstawiennictwa za zmartymi, jak np. modlitwa (2Mch 12,41-45). Pisarze
wczesnochrze$cijanscy mowig o ,chrzcie zastepczym”, ktéry praktykowany byt w
niektérych kregach heretyckich*é. Trudno jednak uzasadni¢ zwigzek takiej praktyki z
niejasnym rytem przyjmowania chrztu w gminie korynckiej. By¢ moze jest tak, ze
apostot nie zaprzecza wartosci takiej praktyki, wydaje si€ jednak, ze lepiej przyjac teze,
iz Pawet pragnat jedynie ukaza¢ niekonsekwencje Koryntian, ktérzy z jednej strony
twierdza, Ze nie ma zmartwychwstania, a z drugiej przyjmuja chrzest za zmartych, ktérej
to praktyki Pawet nie pochwala.

W 1Kor 15,35 Pawet stawia dwa pytania, ktére wktada w usta tych, ktérzy
odrzucajg zmartwychwstanie: ,Jak zmartwychwstaja umarli? W jakim ukazujg sie
ciele?”. W stylu polemiki w formie diatryby tworzy wyimaginowany dialog ze swymi
rozmowcami. Nazywa wyobrazonego rozméwce ,nierozumnym”, ¢o ma by¢ zapewne
surowym zaproszeniem do refleksji4?. Na pytania zawarte w wierszu poprzednim ,jak?”
i, w jakim ciele?” zmartwychwstajg umarli, odpowiada czerpiac obrazy ze $wiata natury.
Przyktadem jest ziarno pszeniczne lub inne ziarno, ktére musi obumrze¢, zanim stanie
sie dojrzatg rosling. Akcent pada na réznorodnos¢ roslin i swoisty brak kontynuacji
pomiedzy ziarnem a rosling. Forma pasywna czasownika zoopoieisthai wskazuje na
dziatanie Boga;zresztg o dziataniu tym stwierdza apostot wprost: ,Bég zas takie daje mu
ciato, jakie zechciat”. Proces obumierania ziarna i wzrostu z niego rosliny staje sie wiec
obrazem zmartwychwstania>®. W dalszej czesci wywodu (1Kor 15,42-44) za pomoca
czterech antytez Pawet przeciwstawia sobie to, co zmystowe, temu, co duchowe; to
zniszczalne, temu, co niezniszczalne; to, co stabe, temu, co mocne. Za pomoca tych
przeciwstawien apostol obrazuje prawde o przemianie ciata ludzkiego. Ostatnia,
czwarta antyteza, gdzie cialo zmystowe (psychikon) przeciwstawione jest duchowemu
(pneumatikon) , nawigzuje do wczeSniejszego przeciwstawienia pierwszego Adama
Chrystusowi, jako ostatniemu Adamowi. W tle tej mysli przebija fragment Rdz 2,7. Czym
jest w mys$li Pawtowej ,ciato duchowe”? Wydaje sie, ze nalezy widzie¢ tu swoiste
powigzanie z uzytym juz w 1Kor podziatem na ludzi ,zmystowych” i ,duchowych”.
Pierwsi nie pojmuja spraw duchowych, drudzy prowadzeni sg przez Ducha Swietego

48 Tertulian, Adv.Marc. 5,10; De resurs.carnis 48,11; Jan Chryzostom, Hom.in 1Cor. 40,1.

49 W jezyku biblijnym , gtupcem” jest ten, kto nie zdaje sobie sprawy z BoZego dziatania w $wiecie i ludzim
zyciu, badz tak postepuje, jakby owego dziatania nie dostrzegat (Ps 14,1; Mdr 3,2; £k 11,40; 12,20).

50 Odniesienie do ,nagiego” ziarna jest wyrazng aluzja do $mierci (2Kor 5,3). Rowniez Jezus postuzyt sie
obrazem ziarna, ktére wpada w ziemie jako metaforg Smierci (] 12,24).



(2,14-15). Tak wiec ,ciato duchowe” istnieje w relacji z Duchem Swietym i przez te
relacje jest okreslane.

Oredzie tego wywodu mozna glebiej uchwyci¢ w kontekscie innych tekstéw
Pawtowych moéwiagcych o zmartwychwstaniu. Nalezatoby siegna¢ przynajmniej do kilku
z nich (1Tes 4,13-18; 2Kor 5,1-11; Flp 3,21). Swoje niewzruszone przekonanie co do
zmartwychwstania Chrystusa i zmartwychwstaniu wierzacych przedstawit apostot juz
w 1Kor 6,14: ,Bo6g zas i Pana wskrzesit i nas réwniez wskrzesi swojag moc3”. W
rozwazanym fragmencie Pawet nie méwi o zmartwychwstaniu wszystkich, lecz o
zmartwychwstaniu wierzgcych w Chrystusa. Zmartwychwstanie ciata jest odkupieniem
catej osoby.

IV. Sad ostateczny

Przekonanie o sadzie ostatecznym byto powszechne wsréd wyznawcéw
judaizmu. Potwierdzaja to nie tylko liczne teksty Biblii Hebrajskiej, ale takze literatura
apokryficzna. Autor Ksiegi Henocha patrzy na czasy mesjanskie przez pryzmat wojny
pomiedzy Izraelem a narodami poganskimi. Poganie zostang pokonani przez cudowng
interwencje Boga (90,16-19). Sam Bég na wzniesionym tronie zasigdzie, by sadzi¢
mieszkancéw ziemi. Jako pierwsi do< otchtani piekielnej straceni zostang upadli
aniotowie i Izraelici, ktérzy sprzeniewierzyli sie Prawu (90,20-27). Diametralnie rézny
los sprawiedliwych i grzesznikdw podkresla takze Czwarta Ksiega Ezdrasza. W dniu
sadu bezboznych czeka piekielne potepienie, a sprawiedliwym otwarte zostang bramy
raju:

»1 ukaze sie miejsce meki,

a naprzeciwko niego miejsce odpoczynku;
ukaze sie piec Gehenny,

a naprzeciwko niego rajradosci” (4Ezdr. 7,36).

Rozwijajac motyw sadu z perspektywy chrzescijanskiej, autorzy listéw Nowego
Testamentu taczyli go z paruzj3. Ponizej przedstawiono zasadnicze teksty interesujacych
nas listéw, poruszajgce problematyke sadu.

1.1Tes 5,1-11

Z calg pewnoscig chrzesScijanska wizja sadu ostatecznego opiera sie na
podstawach judaistycznych; doczekata sie jednak wypracowania swojej specyfiki. W
1Tes 5,1-11 motyw s3adu ostatecznego potaczony jest z motywem paruzji.
Sformutowanie ,dzien Panski” zasadza sie na tradycji starotestamentalnej (Iz 13,6.9; Ez
13,5; J1 1,15; 2,1.11; 3,4; Am 5,18.20; So 1,7; Ml 3,23). Izraelici wierzyli, ze Bog
interweniuje bezposrednio w losy narodu; jak niegdy$ wybawit go z niewoli w Egipcie,
tak tez zainterweniuje w przysztosci, gtadzac zto w Izraeli. Pawtowe sformutowanie
»czasy i chwile” (1Tes 5,1) nawigzuje do Am 5,18: Izrael spodziewat sie jedynie korzysci
po przyjsciu Boga, tymczasem bedzie ono czasem gniewu przeciw ztu, ktore szerzy sie w
narodzie. W czasach niewoli babilonskiej motyw gniewu przekierowano przeciw
narodom uciskajacym Izraela: to one zostang zniszczone przy nadejSciu Boga. O ile w



Biblii Hebrajskiej ,dzien Pana” odnosi sie do Boga, o tyle w nauczaniu Pawta wskazuje
na Chrystusa. To On dokonywac¢ bedzie sadu. Przyjdzie on nagle i niespodziewanie.
Wydaje sie, Ze obraz ztodzieja przychodzacego w nocy, ktéry apostot wykorzystuje do
ukazania niespodziewanego czasu przyjScia Pana, zaczerpniety zostat z tradycji
synoptycznej i z pierwotnej katechezy chrzescijaniskiej. Motyw sadu ukazuje Pawet
postugujac sie symbolikg §wiatta i ciemnosci. W tradycji biblijnej motyw $wiatta pojawia
sie w znaku ognia w relacjach o wedréwce Izraelitéw przez pustynie: ,A Pan szedt przed
nimi podczas dnia jako stup obtoku, aby ich prowadzi¢ droga, podczas nocy za$ jako stup
ognia, aby im $wieci¢, zeby mogli i§¢ we dnie i w nocy” (Wj 13,21). Wedtug zydowskiej
tradycji, dniem, w ktéorym Mojzesz schodzit z goéry Synaj z tablicami Prawa w reku, a
»,skéra na jego twarzy promieniata” (Wj 34,29), byl dziesigty dzien miesigca Tiszri,
pozniejszy dzien Swieta Namiotows5!.

Refleksja nad wydarzeniami towarzyszacymi wyjsciu Izraelitow z Egiptuy,
dokonana w optyce symboliki §wiatta i ciemno$ci, zapisana zostata w dwdéch rozdziatach
Ksiegi Madrosci (17-18). Ksiega ta jest o kilka wiekéw pézniejsza niz ostateczna
redakcja Ksiegi Wyjscia. Wydarzenia zwigzane z Exodusem doczekaty sie juz glebokich
interpretacji teologicznych. Takiej interpretacji doczekat sie takze motyw Swiatta i
ciemnosci. O ile autor Piecioksiegu stwierdza jedynie, Ze trzydniowa ciemnos$¢ nad
Egiptem byta ,gesta”>?, o tyle refleksje medrcow siegaja duzo dalej. Ciemno$¢ nad
Egiptem nastata niespodziewanie:;,Caty bowiem $wiat byt zalany $wiattem i oddawat sie
pracy bez przeszkody: tylko nad nimi ucigzliwa noc sie rozpostarta, obraz mrokéw,
ktére miaty ich ogarna¢” (Mdr 17,19-20a). Cho¢ zycie na calym Swiecie toczyto sie
swoim rytmem, Egipcjan dosiegta ciemnos¢, gdziekolwiek przebywali i cokolwiek robili
(Mdr 17,16). Ciemno$¢ ta skutecznie oddzielata jednych ludzi od innych (Mdr 17,3);
czuli sie, jakby przebywali ,,w wiezieniu bez krat” (Mdr 17,15). Ani rozpalony ogien (Mdr
17,5), ani ciata niebieskie (stonce, ksiezyc, gwiazdy) nie mogly w Zaden sposob
rozproszy¢ - mroku. Stwierdzenia tego typu mozna rozumie¢ badZ w sensie
metafizycznym (chodzi o ciemnos¢ jako stan cztowieka, ciemno$¢, ktéra przeciwstawia
sie jakiemukolwiek $wiattu) lub naturalnym, lecz w ekstremalnej postaci. Egzegeci
preferuja rozwigzanie pierwsze. Noc nad Egiptem okres$lona zostata jako ,bezwtadna”,
»,noc bez mocy” (Mdr 17,13). By¢ moze zawiera sie tu aluzja do faktu, Ze ciemno$¢
pozbawita mocy Egipcjan, ktérzy nie potrafili jej sprosta¢. Mozna tez dostrzec tu takze
cienn ironii: magowie egipscy utrzymywali, Ze noc ta nie ma dos$¢ sity, by szkodzi¢, a
tymczasem zjawisko wywotato przestrach i sparalizowato zycie w kraju>3.

51 BRAT EFRAIM, Jezus Zyd praktykujqcy, ttum. ]. Fenrychowa, Krakéw 1994, 378.

52 ,Hagiograf méwi o dtugiej nocy (17,20). OkreSlenie [...] jest aluzjg do trzech dni wspomnianych w Wij
10,23. Rozbieznos$¢ mozna ttumaczy¢ w dwojaki sposéb: a) liczba trzy jest symbolem oznaczajacym pewng
cato$¢, a wiec trzy dni = pewien zamkniety okres (dtuga noc); b) ttumaczenie noc bez korica w sensie
bardzo dtuga wydaje sie trafne, gdyz trwajgce nieprzerwanie przez trzy dni ciemno$ci sg, w poréwnaniu
do normalnej nocy, bardzo dtugim okresem. Pierwsza interpretacja zaklada orientacyjne tylko okreslenie
czasu trwania plagi. Druga natomiast ukazuje nieprecyzyjnos$¢ opisu Medrca, umozliwiajac przy tym
dostowne przyjecie relacji Exodusu”; B. PONIZY, Ksiega Mqdrosci. Od egzegezy do teologii, Biblioteka
Pomocy Naukowych 17, Poznan 2000, 102.

53 B. PONIZY, Ksiega Mqgdrosci. Od egzegezy do teologii, 103-110.



Ciemnos$¢ nad Egiptem stata sie dla hagiografa obrazem ciemno$ci wiecznych,
ktére ogarng grzesznikéw. Obrazuja ich mieszkancy Egiptu. Izraelitom za$ towarzyszy
Swiatlo. Pomimo nocy zalewajacej caly kraj, nar6d wybrany mégt sie swobodnie
poruszac:

»A dla Twych swietych byta bardzo wielka swiattos¢,

gdy gtos ich styszano, a nie widziano postaci -

uznawano ich za szczesliwych, mimo tego, co oni wcze$niej wycierpieli;
a dziekowano, Ze nie szkodzg, cho¢ przedtem krzywd doznali

i btagano o darowanie sprzeciwu.

Dates$ przed nimi stup ognisty

jako przewodnika na nieznanej drodze,

jako nieszkodliwe storice w zaszczytnej tutaczce” (Mdr 18,1-3).

Pawel odwotuje sie do tej symboliki Swiatla i ciemnosci, nazywajac wierzacych
»Synami $wiattosSci i synami dnia”, a niewiernych ,synami nocy i ciemnosci” (1Tes 5,5).
Ci ostatni beda catkowicie zaskoczeni paruzja i sgdem, chrze$cijanie natomiast wezwani
sg do nieustannej czujnosci. Czujno$¢ ta wyraza sie w wierze, mitosci, nadziei
zbawienia®4.

2.2Tes 1,6-10

Motyw sadu ztgczony jest z paruzjg takze w 2Tes 1,6-10. Pawet wyjasnia nature
sadu: ,B przeciez jest rzecza stuszng u Boga odptacic¢ uciskiem tym, ktérzy was uciskaja,
a wam, uci$nionym, da¢ ulge wraz z nami, gdy z niebarobjawi sie Pan Jezus z aniotami
swojej potegi, w ptomienistym ogniu, wymierzajac kare tym, ktérzy Boga nie znaj3 i nie
sq postuszni Ewangelii Pana naszego Jezusa” (2Tes 1,6-8). Kara, ktora spotka ludzi
uciskajacych chrzescijan, to ,wieczna zaglada”. W ten sposéb przesladowcy i
przeSladowani otrzymaja odpowiednia odptate. ,Ponadto pozbawienie obecnosci
Zbawiciela bedzie najwieksza karg dla ludzi, ktoérzy nie przyjeli Ewangelii. Potepieni
beda pozbawieni kontaktéw osobowych z Jezusem i udziatu w peinej majestatu chwale
(por. 2Kor 3,18). Ta chwata jest elementem twoOrczym, dynamicznym. Zaczyna
przemiane juz na ziemi, a cztowiek po raz pierwszy wchodzi z nig w kontakt, gdy zostaje
usprawiedliwiony (Rz 8,30). Jest to jednak dobro eschatologiczne i petniejszy udziat
cztowieka w nim bedzie mozliwy w czasie chwalebnego przyjscia Chrystusa (Kol 3,4; Flp
3,21)"%5.

3.1P 3,18-22

Z motywem sadu posrednio taczy sie takze wydarzenie zstgpienia Chrystusa do
Otchtani (1P 3,18-22). Jednorazowos$¢ aktu $mierci Chrystusa $wiadczy o jej wartosci
jako ofiary przebtagalnej ,za grzechy”. Wyrazenie to odsyta do starotestamentalnych

54 M. BEDNARZ, 1-2 List do Tesaloniczan, Nowy komentarz biblijny. Nowy Testament XIII, Czestochowa
2006, 372-377.
55 M. BEDNARZ, 1-2 List do Tesaloniczan, 481.



ofiar za grzechy. Skutkiem ofiary za grzechy miato by¢ darowanie win. Kodeks P
akcentuje ten moment stowami: ,W ten sposdéb kaptan dokona za nich [spoteczno$¢]
przebtagania i bedzie im [wina] odpuszczona” (Kpt 4,20b; por. Kpt 4,26b.31b). Uznanie
wlasnego grzechu, konieczno$¢ uzyskania przebaczenia i $wiadomos$¢, ze tylko Bog
moze go udzieli¢ stanowig tematyke czesSci qumranskich hymnéw dziekczynnych
Hodayot (1QHod 4). Autor uznaje, ze kazdy cztowiek zanurzony jest w grzechu od
momentu swych narodzin i takim pozostaje az do swej Smierci. Cztowiek sam z siebie
nie moze uzyskac przebaczenia, gdyz nawet wszystkie ,czyny sprawiedliwos$ci”, ktérych
dokonuje i tak ostatecznie muszg by¢ przypisane Bogu. Cztowiek, ktéry szuka Bozego
przebaczenia moze liczy¢ jedynie na Jego mitosierdzie i wszechmoc (1QHod 4,31).
Chrystus poprzez swoja $mier¢ zmazat ludzkie grzechy. Od chwili Jego $mierci nie
zachodzi juz potrzeba sktadania ofiar. Kolejne wiersze wywodu Piotra stanowig jedno z
najtrudniejszych interpretacyjnie miejsc Nowego Testamentu: ,W nim poszedt ogtosic¢
[zbawienie] nawet duchom zamknietym w wiezieniu, niegdys niepostusznym, gdy za dni
Noego cierpliwo$¢ Boza oczekiwata, a budowana byta arka, w ktérej niewielu, to jest
osiem dusz, zostalo uratowanych przez wode” (1P 2,19-20). Wiezienie, o ktérym tu
mowa, wskazuje na stan, w jakim znajduja sie ,duchy”°¢. Patrzac na ten fragment z
perspektywy 2P 2,4-5, wydaje sie, ze wowych duchach nalezy widzie¢ niepostusznych
aniotéw. Trescig oredzia gtoszonego im przez Chrystusa jest Jego ostateczne zwyciestwo
nad mocami zta. Swiadkami tryumfu Chrystusa byli ludzie, ktérzy wygineli za czaséow
Noego. Autor nie odpowiada tu na pytanie o mozliwos¢ ich zbawienia. Woda potopu,
ktéra dokonata oczyszczenia ziemi od zta, jest figurg wody chrzcielnej, ktéra dokonuje
obmycia grzechu. Jest to mozliwe dzieki zmartwychwstaniu Chrystusa, ktéry ostatecznie
zasiadt po prawicy Ojca®’. Ze stwierdzenia: ,Wszyscy bowiem musimy stang¢ przed
trybunatem Chrystusa, aby kazdy otrzymat zaptate za uczynki dokonane w ciele, zte lub
dobre” (2Kor .5,10), egzegeci wywodza mys$l o sadzie szczegoétowym, ktory czeka
kazdego cztowieka po jego Smierci®®.

4.1P 4,5-7a

W kontekscie sadu ostatecznego wspomina Piotr takze fakt ogtoszenia dobrej
nowiny umartym: ,Oni zdadza sprawe Temu, ktéry gotéw jest sadzi¢ zywych i umartych.
Dlatego nawet umartym gtoszono Ewangelie, aby wprawdzie podlegli sadowi jak ludzie
w ciele, zyli jednak po Bozemu. Wszystkich za$ koniec jest bliski” (1P 4,5-7a). Chociaz
niekiedy chrzescijanie moga czu¢ sie opuszczeni przez Boga, to jednak ich przesladowcy
i odstepcy zostang ostatecznie ukarani za czynione zto. Obraz Boga jako sedziego byt juz
przez Piotra wykorzystany wczesniej w liscie (1,17; 2,23). Niektérzy sadza, Zze obraz
sedziego odnosi sie raczej do Chrystusa, nie do Ojca, gdyz tak bywa czes$ciej w Nowym

56 Klemens Aleksandryjski, Orygenes i Cyryl Aleksandryjski twierdzili, Ze s3 to duchy ludzi zyjacych
czasach Noego lub dusze wszystkich ludzi zyjacych przed wcieleniem Chrystusa. Inni przypuszczaja, Ze
mowa tu o zbuntowanych aniotach.

57 E. SZYMANEK, Wyktad Pisma swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990, 462-463.

58 E. SZYMANEK, Wyktad Pisma swietego Nowego Testamentu, 321-322.



Testamencie>®. Wydaje sie jednak, ze akurat w tym miejscu Piotr odnosi sie do Ojca, gdyz
posta¢ Chrystusa postuzyta mu raczej za wzér osoby przesSladowanej i doznajacej
niestusznego cierpienia; Ojciec w takim kontek$cie widziany jest nie tylko jako sedzia,
ale jako Ten, ktéry wyzwala. Okres$lony jest On jako sedzia ,zZywych i umartych”.
Roéwniez ta ostatnia fraza w Nowym Testamencie cze$ciej odnosi sie do Chrystusa®?.
Nacisk w Piotrowej wypowiedzi nie jest potoZony jednak na to, kto bedzie sadzit (Bég
Ojciec czy Chrystus), lecz na fakt, ze nawet zmarli nie ujdg sadu Bozego (1Kor 15,51-52;
Ap 20,11-15).

Stwierdzenie ,umartym gloszono Ewangelie” domaga sie pewnego
dopowiedzenia. Odcient znaczeniowy terminu ,dlatego”, rozpoczynajacego w.6, wskazuje
na fakt, iz nie chodzi tu o wydarzenie opisane w 1P 3,19; chodzi o to, Ze za Zycia
gtoszono dobra nowine tym, ktérzy teraz sg zmarli i wtasnie przyjecie tej dobrej nowiny
i wiernos$c jej daje obecnie zmartym nadzieje na wieczna nagrode®?.

5.Jd 5-16

Juda apostotl, kierujac rézne przestrogi‘i ostrzezenia do adresatéw swego listu,
rozpoczyna je od przypomnienia, ze niepostuszni.aniotowie oczekujg dnia sadu
ostatecznego: ,[...] i aniotéw, tych, ktérzy nie zachowali swojej godnosci, ale opuscili
wtlasne mieszkanie, spetanych wiekuistymi wiezami zatrzymat w ciemnos$ciach na sad
wielkiego dnia” (Jd 6). Wzmianka ta poprzedzona jest innym przyktadem Bozej kary;
dotkneta ona tych, ktérzy, cho¢ wyszli z Egiptu pod wodza Mojzesza, nie pozostali wierni
Bogu. Apostot przypomina takze doswiadczenie Sodomy i Gomory. Te trzy przykiady
majg stanowi¢ dla czytelnikow argumenty za czujnoScia i ostrzezenie przed
nadchodzgacym sgdem.

Zapowiadajac sad ostateczny, Juda powotuje sie takze na tradycje apokryficzna.
Ksiega Henocha w- pieciu czeSciach®? przedstawia zarys czasOw ostatecznych.
Rozpoczynajac od narracji bazujacych na Rdz 6,1-4, o zwigzkach synéw Bozych (tu:
aniotéw) 'z cérkami ludzkimi, poprzez zapowiedzi sadu nad grzesznikami i przyjscia
Mesjasza, oraz poprzez rozwazania dotyczace kalendarza stonecznego i opis dwu wizji
Henocha, autor dochodzi do przepowiedni btogostawienstwa dla sprawiedliwych i kary
dla bezboznych. Najstarsze zreby ksiegi siegajag V w. przed Chr., za$ najmtodsza jej cze$¢
(37-71) zostata prawdopodobnie skomponowana pod koniec pierwszego w. po Chr. Juda
cytuje fragment apokryfu dotyczacy sadu: ,Oto przyszedt Pan z miriadami swoich
Swietych, aby dokona¢<sadu nad wszystkimi i ukara¢ wszystkich bezboznikéw za
wszystkie bezbozne uczynki, i za wszystkie twarde stowa, ktére wypowiadali przeciw

59 Mt 25,31-46; £k 21,34-36; Dz 10,42; 17,31; 1Kor 4,4-5; 2Tm 4,1.

60Dz 10,42; 2Tm 4,1; por. Dz 17,31; Rz 14,9.

61 [...] the hope of preaching of the gospel is that through its reception people will also imitate Christ’s
resurrection and live by God’s standard in the Spirit”; P.H. DAVIDS, The First Epistle of Peter, The New
International Commentary on the New Testament, Grand Rapids 1990, 155.

62 S3 to kolejno Ksiega Czuwajqcych (6-36), Ksiega Przypowiesci (37-71), Ksiega Astronomiczna (72-82),
Ksiega Snéw (83-90) oraz List Henocha (91-104). Sama nazwa ksiegi pochodzi od imienia jej gtéwnego
bohatera, gdyz rekopisy nie podajg jej autorstwa; Apokryfy Starego Testamentu, 141.



Niemu grzesznicy bezbozni” (Jd 15; Hen.Et. 1,9). W tradycji judaistycznej Henoch byt
tajemniczg postacia, ktéra zostata porwana do Boga nie umierajgc. Przywotujac wizje
sadu z tego apokryficznego pisma, Juda dowodzi wspélnych korzeni tradycji zydowskiej
i chrzescijanskiejé3.

V. Niebo albo pieklo

Sad nad ludzkimi czynami prowadzi do uzyskania stanu zbawienia lub wiecznego
potepienia. Mozliwy jest takze stan posredni, ktéry jednak ma charakter czasowy. Na
podstawie listéw bedacych przedmiotem niniejszego opracowania mozna wskazac
zasadnicze rysy standw zwanych powszechnie ,niebem” lub ,piektem”. Warto jednak
zauwazy¢, ze wiecej miejsca poSwiecaja autorzy listéw stanowi szczes$cia wiecznego niz
wiekuistego potepienia.

1.Rz 8,17-25

Moéwiac o chrzescijanski powotaniu i przeznaczeniu do zycia w chwale w Rz 8,18-
25, Pawet wprowadza temat juz w w.17: ,Jezeli jesteSmy dzie¢mi, to i.dziedzicami:
dziedzicami Boga, a wspotdziedzicami Chrystusa; skoro wspdlnie z Nim cierpimy, to po
to, by wspolnie mie¢ udziat w chwale”.”Chodzi o chwate zmartwychwstania i chwate
odnowionego stworzenia. Obecnych cierpien w zaden sposéb nie mozna poréwnac do
chwaty, ktéra kiedy$ sie objawi. Dotychczas objawita sie ona jedynie w Chrystusie
zmartwychwstatym; chrzescijanin posiada ja jedynie w zalgzku. Cate stworzenie pragnie
owej chwaty; rzeczownik apokaradokia (,wielka tesknota”) oznacza zaangazZowanie
wszystkich ludzkich zmystéw i sit natury w owq tesknote. Obecnie stworzenie poddane
jest ,marnosci” z powodu grzechu cztowieka; grzech bowiem dotyka nie tylko ludzka
nature, ale cate dzieto stworzone. Poniewaz cztowiek jest panem i korong stworzenia
(Rdz 1-2), dlatego jego duchowy stan odbija sie w naturze. Dopiero od dnia paruzji
stworzenie zostanie uwolnione ,z niewoli zagtady” (Rz 8,21), a wiec ze skutkéw grzechu.
Niezwykta tesknota za tym uwolnieniem zostata wyrazona przez Pawla za pomoca
obrazu bé6léw rodzenia; jest to obraz na wskro$ biblijny (Iz 66,6-8; Jr 13,21). Gwarantem
odnowienia jest Duch Swiety, ktéry juz dziata w ludziach wierzacych (Rz 11,16; 1Kor
15,20).

2.2Kor 5,1-10

O stanie nieba uczy Pawet mieszkancow Koryntu (2Kor 5,1-10). Nazywa go
,mieszkaniem od Boga, domem nie rekg ludzka uczynionym” (2Kor 5,1). Apostot
postuguje sie w tym fragmencie dwoma przenosniami: namiot i ubranie. Niekiedy
dochodzi do ich przemieszania tak ,ze cztowiek jest ubrany w namiot lub ubranie staje
sie jego mieszkaniem. Metafora zycia jako mieszkania znana jest w Biblii (Hi 4,19; Mdr
9,15; 1z 38,12; 2P 1,13-14). Nie jest obca réwniez kulturze pozachrzescijanskiej; Cycero
w De senectute pisat: ,Z zycia odchodze jak z gospody. Natura bowiem data nam je dla
czasowego przebywania, a nie na zamieszkanie state” (23,84). Pawet zdradza swoje

63 R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, New York - London - Toronto - Sydney - Auckland
1997, 753.



pragnienie, by jako zyjacy doczekaé paruzji; nie musiatby wtedy podlega¢ $mierci.
Obecne zycie nie jest jeszcze peilnym zjednoczeniem z Panem; jest raczej
pielgrzymowaniem ku takiemu zjednoczeniu. Nastgpi ono po zmartwychwstaniu, czego
,zadatkiem” jest Duch Swiety.

3.2Tm 4,6-8

Moéwiac o zblizajgcej sie $mierci, apostot Pawetl spodziewa sie otrzymac¢ od Pana
»wieniec sprawiedliwo$ci”. Zdania zapisane w 2Tm 4,6-8 zdaj3 sie by¢ niemal lirycznym
wyznaniem niezwyktej ufnosci apostota w Bozg dobro¢. Zwiezte podsumowanie Zycia
Pawta zostato zapisane w lapidarnych stowach: ,Stoczytem piekny béj, bieg ukonczytem
wiary ustrzegtem” (2Tm 4,7). Apostot przywotuje obraz atlety, ktory bierze udziat w
biegu. Obraz ten w greckim Srodowisku jest z pewnosciag dobrze zadomowiony. W
Olimpii, Delfach, czy w Istmii, potoZonej niedaleko Koryntu organizowano zawody ku
czci Posejdona, ktéoremu poswiecono sanktuaria. Oprécz zawodoéw sportowych
wzbogacano repertuar tych spotkan i biegi koni i konkursy muzyczne. Zwyciezcom
ofiarowano nie tylko korony z gatazek oliwnych i innych roslin, ale takze w niekt6rych
wypadkach nagrody pieniezne®*. Jezyk® metaforyczny, < przedstawiajacy zawody
sportowe, ktére wymagajg dtugiego i Zmudnego przygotowania i wzmoZonej
autokontroli, pojawia sie takze u_retoréw greckich i rzymskich oraz w pismach
filozoficznych. Ich autorzy pragnazacheci¢ do duchowego wysitku celem zdobycia cnot i
cech cztowieka dojrzatego, madrego i oduczajacego sie psychiczng réwnowaga®s.
Pawtowe sformutowanie ,wieniec sprawiedliwos$ci” mozna rozumie¢ dwojako: wskazuje
ono albo na nagrode za dobre zycie chrzescijanskie, albo na sprawiedliwo$¢, ktora
kieruje sie Bg. Wieniec ten otrzyma apostot ,w owym dniu”, czyli w dniu paruzji, ktéra
bedzie czasem sgdu - wymierzenia kary i nagrody.

4. Hbr 4,1-13

Autor Listu do Hebrajczykow zapewnia, ze jedynie sprawiedliwi wejda do
wiecznego odpoczynku (Hbr 4,1-13). Odwotujac sie do Ps 95,11, zastanawia sie, co
oznacza w ustach Boga sformutowanie ,mdj odpoczynek”, jesli Bog ,odpoczat” w
siodmym dniu stworzenia (Rdz 2,2). Postugujac sie zydowska metoda interpretacyjng,
upowszechniong przez Hillela, a polegajaca na taczeniu tekstow zawierajacych to samo
stowo stwierdza, zZe przyszty S$wiat bedzie wiecznym odpoczynkiem. Idac
przypuszczalnie za niektérymi autorami zydowskimi, réwniez i autor Listu do
Hebrajczykéw patrzy na szczescie wieczne jako na ostateczny odpoczynek szabatowy.
Odpoczynek sobotni, ktéry szanowany byt juz przez patriarchéw, jest przedsmakiem
wiecznej chwaty, ktéra okaze sie nieustannym szabatem (Ber. 57,2). Argumentacja
wywodu jest nastepujaca: Jozue miat wprowadzi¢ naréd wybrany do Ziemi Obiecanej,
ktéra widziana byta jako ,odpoczynek” (Hbr 3,16-19). Nie udato mu sie jednak zaja¢
catego Kanaanu, co oznacza, Zze obietnica wejscia do odpoczynku nie zostata jeszcze

64 A. PAPATHOMAS, ,Das agonistische Motiv 1Kor 9,24ff. im Spiegel zeitgendssischer dokumentarischer
Quellen, NTS 43 (1997) 235-237.
65 Epiktet, Diss. 2,18,27; 3,10,6-8; 15,2-7; 21,3; Seneka, Ep. 17,1.



zrealizowana. Dokona sie to dopiero w tej Ziemi Obiecanej, ktéra jest dla chrzescijan
niebo®®.

5.Jk5,1-6

List $w. Jakuba ma charakter przede wszystkim parenetyczny. OstrzezZenie przed
sagdem ostatecznym zostato tu zawarte w przestrogach skierowanych do bogaczy (Jk 5,1-
6). Autor zapowiada kare na tych, ktérzy nie umiejg dzieli¢ sie swymi dobrami:
,Bogactwo wasze zbutwiato, szaty wasze staty sie zerem dla moli, ztoto wasze i srebro
zardzewiato, a rdza ich bedzie swiadectwem przeciw wam i toczy¢ bedzie ciata wasze
niby ogien” (Jk 5,2-3). Przestrogi przed bogactwem czesto powracaty na Kkartach
literatury greckiej. Zaliczany do kanonu dziesieciu méwcéw Isokrates w liscie do
Demonika wytuszczat adresatowi niebezpieczenstwa, jakie kryja sie w bogaceniu sie:
,Urode bowiem albo czas naruszy, albo choroba strawi; bogactwo to stuga raczej
niegodziwoSci niz szlachetno$ci: otwiera droge prézniactwu i miodych zacheca do
poszukiwania przyjemnosci; krzepko$¢ ciata potaczona z roztropnosScia przynosi
korzy$¢, pozbawiona roztropnosci - przynosi szkody tym, ktérzy ja posiadajg-imimo ze
upieksza ciata ¢wiczacych, to jednak przeszkadza trosce o dusze” (List do Demonika 6).
Dalej zacheca: ,Przyjmij raczej uczciwa biede niz wystepne bogactwo. Sprawiedliwo$¢
jest o tyle potezniejsza od bogactwa, ze o ile ono przynosi korzys¢ jedynie zywym, to
sprawiedliwo$¢ przysparza chwaly rowniez zmartym” (38). W podobne tony uderzat
Eurypides, gdy pisat: ,Natura wszak jest stata, a bogactwo nie” (Elektra 941).

Pokrewny wydzwiek ma Jezusowa nauczanie o stosunku do bogactwa. Warto$¢
dobr materialnych w nauczaniu Jezusa u Lukasza nalezy widzie¢ w szerszym kontekscie
spotecznym. Trzeba spojrze¢ na to zagadnienie przez pryzmat modelu uczniostwa,
propagowanego przez Jezusa. W duzej mierze model ucznia profilowany byt na wzor
wedrownego charyzmatyka, ktéry odwiedza mate spotecznosci, by gtosi¢ ewangelie i
potwierdzac jg znakami. Takie wtasnie postacie odgrywaty kluczowa role w pierwszych
dziesiecioleciach rozprzestrzeniania sie chrzescijanistwa. Wedrowni gtosiciele ewangelii
(na wzér wedrownych nauczycieli judaizmu czy greckich filozoféw) kierowali sie
specyficznym etosem rodzinnym. Czesto Swiadomie rezygnowali z zatoZenia wtasnej
rodziny, a zdarzato sie nawet, Ze opuszczali swych bliskich, by podja¢ dziatalno$¢
ewangelizacyjna. Rezygnacja ze stabilitas loci wpisana byta w istote nasladownictwa
Jezusa®’. Poluzowanie lub catkowite zerwanie wiezéw rodzinnych znamionowa¢ miat
uczniéw Jezusa jako wedrownych charyzmatykéw do tego stopnia, ze w ten afamilijny
trend wpisuje sie wezwanie: ,Jesli kto przychodzi do Mnie i nie ma w nienawisci swego
ojca i matki, i swojej zony, i swych dzieci, i swoich braci, i swoich siéstr, a nadto i siebie
samego, nie moze by¢ moim uczniem” (Lk 14,26). Uczniowie postani, aby gtlosic,
wyrzekali sie mienia materialnego nie tylko z tego powodu, ze opuszczali rodziny, w
ktérych mieli zapewnione (bo sami na nie pracowali) utrzymanie, ale czynili to takze w

66 C.S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. K. Bardski, W. Chrostowski,
tlum. Z. Ko$ciuk, Warszawa 2000, 509.

67 Autor starozytnego, bo pochodzacego z pierwszej potowy II w. po Chr. dzieta Didache stwierdza w
spos6b normatywny: ,Apostot, ktéry pozostaje dtuzej anizeli dwa dni, jest fatszywym prorokiem” (11,5).



trosce o klarownos$¢ gloszonej nauki: krytykujac bogactwo innych (a doktadniej:
przywigzanie do niego), nie mogli postepowac inaczej, jak propagowac styl zycia ludzi
ubogich®. Tylko w ten sposéb mogli sta¢ sie wiarygodnymi $wiadkami gtoszonego
oredzia, ktére zawierato miedzy innymi i takie napomnienie: ,Biada wam, bogaczom, bo
odebrali$cie swojq nagrode” (Lk 6,24).

Jakub ukazuje przywigzanie do bogactw w tej samej perspektywie kary. Wydaje
sie jednak, ze w przekonaniu apostota dzien sadu juz nastat. Sad rozpoczat sie z chwilg
zwyciestwa Jezusa nad $miercig. Obecny czas jest jedynie oczekiwaniem, by kara
natozona przez Boga bogaczom nie umiejacym dzieli¢ sie z potrzebujacymi ujawnita sie
w catej peni. Taka wtasnie optyka nalezy ttumaczy¢ uzycie czasu przesztego.

VI. Nauka o czys$écu

Wydaje sie, z w listach, ktore sg przedmiotem niniejszego opracowania, znalez¢
mozna zaledwie trzy wzmianki, ktére posrednio wskazujg na stan czyséca (1Kor 15,29;
2Tm 1,16-18a; 1Kor 3,10-15)%°. Wiecej materiatuna ten temat zawierajg bez watpienia
ewangelie synoptyczne.

1. 1Kor 15,29

Apostot zadaje swoim interlokutorom dwa pytania retoryczne, ktére nie s3
pozbawione ironii: ,Bo inaczej, czegéz dokonuja ci, co przyjmuja chrzest za zmartych?
Jezeli umarli w ogéle nie zmartwychwstaja, to czemuz za nich chrzest przyjmuja?” (1Kor
15,29). O praktyce tej wspomniano juz wyzej. Pawet stosuje w swym wywodzie
argumentum ad absurdum, zaktadajac, Ze nie ma zmartwychwstania. Pomijajac wszelkie
rozwazania na temat tego, czym byt 6w chrzest za zmartych, nalezy jedynie stwierdzic,
ze Pawel odwotuje sie tu do przekonania, ze istnieje jakas mozliwo$¢ pomocy zmartym
przez zyjacych: W oczekiwaniu na zmartwychwstanie zmarli moga otrzymac jakas
pomoc za strony tych, ktéorzy wciaz zyja. Teza ta jest jednym z argumentéw za
istnieniem stanu posredniego zwanego czy$ccem.

2.2Tm 1,16-18a

P6Zny tekst Pawlowy (badZz deuteropawlowy) zawiera, zdaniem licznych
egzegetow, jedyng w Nowym Testamencie modlitwe za zmartych: ,Niech Pan uzyczy
mitosierdzia domowi Onezyfora za to, Ze czesto mnie krzepit i tancucha mego sie nie
zawstydzit, lecz skoro sie znalazt w Rzymie, gorliwie mnie poszukat i odnalazt. Niechaj
mu Pan da w owym dniu znaleZ¢ mitosierdzie u Pana” (2Tm 1,16-18a). W koncowym
pozdrowieniu tego listu znalez¢ mozna stowa: ,Pozdréw Pryske i Akwille oraz dom
Onezyfora” (2Tm 4,19). Wzmianka ta zdaje sie sugerowa¢, ze w chwili, gdy apostot pisze
te stowa, sam Onezyfor juz nie zyje”%. Pawet wiec prosi Pana o mitosierdzie dla niego w

68 G. THEISSEN, Czasy Jezusa. Tto spoteczne pierwotnego chrzescijaristwa, ttum. F. Wycisk, Krakéow 2004,
18-24.

69 A. JANKOWSK]I, Eschatologia Nowego Testamentu, 273-280.

70 “This tone and language suggest that Onesiphorus himself was already dead”; ]J.N.D. KELLY, A
Commentary to the Pastoral Epistles, London 1978, 221.



dniu sadu. Oznacza to mozliwo$¢ wstawiennictwa za zmartymi, a posrednio dowodzi
istnienia stanu czy$¢ca.

3. 1Kor 3,10-15

Zachecajac Koryntian, by budowali Zycie wiary na mocnym fundamencie, Pawet
wymienia sze$¢ materiatéw budowlanych, ktére poddane zostang proébie ognia: ztoto,
srebro, drogie kamienie, drzewo, trawa, stoma. Latwo sie zorientowac, Ze trzy pierwsze
sg odporne na dziatanie ognia, podczas gdy trzy nastepne tatwo sie pala. Raczej nie
nalezy tu dopatrywac sie aluzji do kamieni drogocennych, z ktérych ma by¢ zbudowana
Jerozolima historyczna czy niebianska (1Kor 3,16-17; por. Ap 21,18-19). Ostrze
metafory zwrdcone jest na sam moment proby, dlatego w swym znaczeniu zbliza sie ona
do obrazu sgdu Bozego, ktéry przyjdzie ,w ogniu”71. Tego typu obrazowos$¢ zaczerpnieta
jest z tradycji biblijnej i apokaliptycznej (Iz 29,6; 66,16; Mal 3,19; 2Tes 1,8; Test.Abr.
13,11-13). Istnieje jednak réznica w funkcji ognia: w obrazach apokaliptycznych i
prorockich jest on symbolem sadu Bozego, tutaj zas jest znakiem proby jakosci
wykonanej pracy. W tradycji biblijnej i pozabiblijnej judaizmu réwniez i taka metaforyka
ognia jest obecna: jako elementu oczyszczenia metali (Prz 17,3; 27,21; Mal 3,1-2; 1Pt 1,7;
4,12; Ap.Bar. 48,39).

»,Proba ognia” moze mie¢ dwojaki skutek. Pierwszy jest pozytywny: za dobrze
wykonane dzieto, ktére prébe przetrwato, nalezna jest zaptata. W perspektywie
eschatologicznej i przez pryzmat innych tekstow Pawtowych mozna przyja¢, iz nagroda
jest zbawienie wieczne udzielone przez Pana wiernym (1Kor 4,5; 2Kor 5,10). W
obecnym kontek$cie uwage przycigga jednak rugi mozliwy wynik poddania ,dzieta”
probie ognia, wynik negatywny. Bazujac jedynie na obecnym kontekscie, trudno jest
wywnioskowaé, czym miataby by¢ w tym wypadku ,szkoda”. Apostot enigmatycznie
stwierdza ocalenie twdrcy takiego dzieta”2.

Sformutowanie ,ocale¢ przez ogien” (sozesthai hds dia pyros) pojawia sie
kilkukrotnie na kartach Biblii, a takze w literaturze $wieckiej (Am 4,11; Zach 3,2; Tytus
Liviusz, Hist. 22,35.3). W historii egzegezy to sformutowanie Pawtowe w kontekscie
catego wiersza obwieszczajgcego ocalenie cztowieka z ognia wykorzystywane byto jako
posredni argument za koncepcja czy$cca. Sama my$l natomiast o ogniu jako symbolu
kary Bozej, symbolu, ktérego funkcjg jest weryfikacja warto$ci moralnej czynow
ludzkich, jest znanym toposem tak w Starym Testamencie, jak i w literaturze
judaistycznej73.

Konkluzja

Przetom er i czasy Chrystusa naznaczone byly w judaizmie nasilajgcymi sie
tendencjami apokaliptycznymi. Nurt ten zaczal przybiera¢ na sile juz dwa wieki
wcze$niej. Za podstawe mial teksty o czasach ostatecznych zapisane w Biblii

71 R. HEILIGENTHAL, “Revelations by Fire: 1 Corinthians 3:13”, BibTrans 44 (1993) 2, 242-244.

72 C.A. EVANS, ,How Are the Apostles Judged? A Note on 1 Corinthians 3:10-15", JETS 27 (1984) 149-150.
73 H.W. HOLLANDER, , The Testing by Fire of Builder’s Works: I Corinthians 3,10-15”, NTS 40 (1994) 89-
104.



Hebrajskiej; nalezatly one zazwyczaj do tradycji prorockiej. Wokét idei w nich zawartych
zaczety tworzy¢ sie pewne tradycje i przekonania, ktére utrwalone zostaty w literaturze
apokryficznej. Spojrzenie na zasadnicza tre$¢ Biblii Hebrajskiej i jej apokryfow (w
pierwszej czesci niniejszej prezentacji) uswiadamia, jak wiele miejsca zajmowaty w nich
watki apokaliptyczne i eschatologiczne, ktore z perspektywy chrzescijanskiej
przyblizone zostaty w kolejnych czeSciach prezentacji. Najsilniej wsrdéd nich zarysowuja
sie: motyw paruzji, kwestia zmartwychwstania i motyw sgdu ostatecznego oraz kwestia
zbawienia lub potepienia wiecznego ztgczona z kwestig stanu posredniego zwanego
czy$tcem.

Podsumowujgc nieniejsze rozwazania, jeszcze raz zaznaczy¢ trzeba, ze cata
eschatologia chrzescijaniska zasadza sie na prawdzie o zmartwychwstaniu Chrystusa.
Paruzja Chrystusa unicestwi $mier¢. Wydarzenie to posrednio zapowiadane byto juz w
czasach Starego Testamentu (Iz 25,8; Oz 13,14); méwi.o nim takze $w. Jan (Ap 20,13-
14). Rozpocznie sie okres panowania Chrystusa, ktéry cate swe krolestwo przekaze
Ojcu. Motyw poddania Chrystusa Ojcu budzil w historii egzegezy liczne dyskusje.
Augustyn pisat: ,nam secundum id quo Verbum Dei est, tam sine fine quam sine initio et
sine intermissione est regnum Pius; secundum id autem quod Verbum caro factum est,
coepit regnare” (De Trin. 1,8,10). Przekonanie o zmartwychwstaniu wiernych opiera sie
na prawdzie o zmartwychwstaniu Chrystusa. Twierdzenie ,nie ma zmartwychwstania”
jest dla Pawta nie do przyjecia. Istnieje tu swoiste sprzezenie zwrotne: odrzucenie
zmartwychwstania Chrystusa’ jest zaprzeczeniem mozliwosci zmartwychwstania
wierzacych, a odrzucenie zmartwychwstania wierzacych jest podwazeniem sensownosci
zmartwychwstania Chrystusa. Tymczasem wtasnie prawda o zmartwychwstaniu
Chrystusa nalezy do istoty kerygmatu apostolskiego.r Odrzucenie zmartwychwstania
prowadzi do absurdu, sprawia bowiem, ze chrzescijariska wiara staje sie kenos, ,prézna”,
,daremna”, ,pusta” (1Kor 15,14). Innym terminem, ktérym postuguje sie Pawel na
wyrazenie bezuzytecznosci wiary po zaprzeczeniu zmartwychwstania jest mataios. O ile
pierwszy termin wskazuje na pozbawienie realnosci, o tyle drugi dotyczy raczej braku
skutecznosci (por. Tt 3,9). Odrzucenie prawdy o zmartwychwstaniu Chrystusa sprawia
takze, Ze nawet ci, ktérzy wierzyli Niego za Zycia, nie majg nadziei na zbawienie. Ich
zagtada (apodleia) jest ostateczna (por. 1Kor 1,18; 8,2; 2Kor 2,15; 4,3; 2Tes 2,10).
Zaréwno zbawienie, jak i ostateczna zagtada sq wynikiem sadu ostatecznego; natomiast
posredni stan czy$¢ca ma charakter czasowy.

SKROTY

4Ezdr. Czwarta Ksiega Ezdrasza

Adv.Marec. Tertulian, Przeciw Marcjonowi
Ap.Bar. Apokalipsa syryjska Barucha

De resurs.carnis Tertulian, O zmartwychwstaniu ciata
Diss. Epiktet, Dissertationes

Ep. Seneka, Listy



Hen.Et. Ksiega Henocha etiopska

Hen.Stow. Ksiega Henocha stowiariska

Hom.in 1Cor. Jan Chryzostom, Homilie do Pierwszego Listu do Koryntian
Jub. Ksiega Jubileuszow

Ps.Sal. Psalmy Salomona

Sanh. Traktat Sanhedryn

Syb. Wyrocznie Sybilli

Whnieb.Mojz. Wniebowziecie Mojzesza

BibTrans Biblie Translator

JETS Journal of the Evangelical Theological Society
NTS New Testament Studies
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