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Wprowadzenie

Wspolczesne zaklopotanie w obliczu $mierci i istnienia po Smierci

1. Bez przyj¢cia zmartwychwstania Chrystusa wiara chrzescijanska jest prozna (por. 1 Kor
15,14). Poniewaz zachodzi wewnetrzny zwigzek miedzy faktem zmartwychwstania Chrystusa i
nadziejg naszego przysztego zmartwychwstania (por. 1 Kor 15,12), Chrystus zmartwychwstaty
konstytuuje takze podstawe naszej nadziei, ktora otwiera si¢ poza granicami naszego
ziemskiego zycia. Rzeczywiscie, Jesli tylko w tym Zyciu w Chrystusie nadziej¢ poktadamy,
jestesmy bardziej od wszystkich ludzi godni politowaniaAA” (1 Kor 15,19). Bez takiej nadziei
nie byloby mozliwe zycie chrzescijanskie.

Ten zwigzek miedzy mocng nadziejg zycia przysztego i mozliwoscig odpowiedzi na
wymagania zycia chrzes$cijanskiego byt jasno rozumiany juz w Kosciele pierwotnym.
Pamigtano wigc, ze Apostotowie doszli do chwaly przez cierpienial; w ten sposOb rowniez ci,

ktorzy byli prowadzeni na mgczenstwo, znajdowali site w nadziei spotkania Chrystusa przez

$mier¢ 1 w nadziei przysztego wlasnego zmartwychwstaniaz. Swieci az do naszych czasow,
kierowani tg samg nadzieja badz na niej zbudowani, dawali zycie przez meczenstwo lub
ofiarowali je w stuzbie Chrystusowi i braciom. Sktadali $wiadectwo wiary, a inni chrze$cijanie,
patrzac na nich, umacniali si¢ w swojej wedrowce ku Chrystusowi Ta nadzieja podnosi serca
chrzescuan do rzeczy niebieskich, nie oddalajac ich rowniez od wypelmenla 0b0w1qzkow
ktore maja na tym $wiecie, poniewaz AA,,oczekiwanie nowej ziemi nie ostabia, ale raczej

pobudza trosk¢ w pracy dotyczacej ziemi obecnejAA”3.

Swiat wspotczesny stawia wielorakie przeszkody nadziei chrzescijanskiej. Jest wigc silnie
naznaczony sekularyzmem, AA, ktory opiera si¢ na autonomicz nej wizji cztowieka i $wiata,
ktora pomija wymiar misterium, a nawet zaciemnia go i odrzuca. Ten immanentyzm jest

redukcja integralnej wizji czlowiekaAA™. Sekularyzacja stanowi jakby atmosfere, w ktorej
zyja liczni chrzescijanie naszych czasow. Tylko z wielka trudno$cig mogg oni wyzwoli€ si¢ od
jej wptywu. Z tego powodu nie mozna dziwic sig¢, ze takze wérdd chrzescijan pojawia si¢
zaktopotanie odno$nie do nadziei eschatologicznej. Czgsto z niepokojem patrza na przyszta
$mier¢; martwig si¢ nie tylko AA, mysla o zblizajacym si¢ bolu i rozpadzie ciata, lecz takze, i w
jeszcze wigkszym stopniu, strachem, ze wszystko konczy si¢ na zawszeAA™ . W kazdym
okresie historii chrzescijanie byli wystawiani na pokusy watpliwosci. Jednak w naszych
czasach niepokoje wielu chrzescijan wydaja si¢ wskazywac na stabos$¢ nadziei.

Jak AA, wiara jest porekatych dobr, ktorych sie spodziewamy, dowodem tych rzeczy, ktorych
nie widzimyAA” (Hbr 11,1), tak bedzie wiec czyms$ odpowiednim przypomnie¢ z wigkszym
naciskiem prawdy wiary katolickiej, ktore dotycza przyszilego przeznaczenia. Bedziemy stara¢
si¢ wypracowac ich synteze, podkreslajac w niej przede wszystkim te aspekty, ktore
bezposrednio moga da¢ odpowiedz na wspdiczesne niepokoje. W taki sposob wiara bedzie
umacnia¢ nadzieje.
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Jednak przed podjeciem tego zadania jest konieczne podkreslenie zasadniczych powodow, z
ktorych - jak sie wydaje - wywodza si¢ dzisiejsze niepokoje. Trzeba zauwazy¢, ze w naszych
czasach wiara chrze$cijan jest wystawiona nie tylko na wptywy, ktére nalezy uwazaé za
zewnetrzne w stosunku do Kosciota, ale mozna takze dzisiaj zauwazy¢ istnienie pewnego

AA, poélcienia teologicznegoAA”. Nie brakuje wiec obecnie pewnych nowych interpretacji
dogmatow, ktére wierni uwazaja za kwestionowanie samej Bosko$ci Chrystusa 1 rzeczywistosci
Jego zmartwychwstania. Z takich opinii wierni nie otrzymuja zadnego wsparcia dla swojej
wiary, co raczej maja powdd do watpienia odnos$nie do wielu innych prawd wiary. Obraz
Chrystusa, ktory wyprowadzaja z takich interpretacji, nie moze umacnia¢ ich nadziei. W
dziedzinie eschatologii maja miejsce AA,,sporne dyskusje teologiczne, ktore zostaty
rozpowszechnione w opinii publicznej. Wigkszo§¢ wiernych nie jest w stanie uchwycié¢
doktadnie ani przedmiotu tych dyskusji, ani ich znaczenia. Stysza oni, ze dyskutuje si¢ na temat
istnienia duszy, o tym, co oznacza jej zycie po Smierci, 1 pytaja, jaka relacja zachodzi miedzy
$miercig chrzescijanina i powszechnym zmartwychwstaniem. Chrze$cijanie sg
zdezorientowani, poniewaz nie odnajduja juz swojego stownictwa i znanych sobie poj qc’AA”6.
Takie watpliwosci teologiczne czesto wywierajg znaczny wplyw na katecheze 1 na
przepowiadanie, poniewaz, kiedy naucza si¢ doktryny, albo pojawiaja si¢ one na nowo, albo
prowadza do przemilczania prawd dotyczacych eschatologii.

Ze zjawiskiem sekularyzacji jest bezposrednio zwigzane szeroko rozpowszechnione
przekonanie, zapewne nie bez wptywu srodkdéw spolecznego przekazu, ze cztowiek - jak
wszystko, co istnieje w czasie 1 przestrzeni - jest tylko materig i wraz ze $miercig catkowicie
znika, a gdy pozostaje si¢ w tym kontekscie historycznym, usituje si¢ doprowadzi¢ wszystkimi
mozliwymi sposobami do zapomnienia o $mierci 1 0 pytaniach, ktore nierozdzielnie sg z nig
ztaczone. Z drugiej strony, nadzieja jest przenikana pesymizmem dotyczacym samej dobroci
natury ludzkiej, z ktdrego bierze poczatek wzrost lgkow i obaw. Po niezmiernym
okrucienstwie, pokazanym przez ludzi w naszym wieku w czasie Il wojny §wiatowej, byta
szeroko rozpowszechniona nadzieja, ze oni, pouczeni przez twarde do§wiadczenie, moga
przywroci¢ na nowo lepszy fad, w wolnosci 1 sprawiedliwosci. Tymczasem w kréotkim czasie
przezyli ciezkie rozczarowanie: AA,,Szerza sie wiec dzisiaj w $wiecie gtod, przesladowania,
niesprawiedliwos$¢ 1 wojna, cierpienia, terroryzm i inne réznego rodzaju formy przemocyAA”7.
Liczni przedstawiciele narodow bogatych sa wabieni AA,,do batwochwalczej czci dobr
materialnych (tak zwanego «kon-surnizmu»)AA”8 1 nie troszczg si¢ o blizniego. Latwo mozna
by stwierdzi¢, ze cztowiek wspotczesny, w duzym stopniu bedacy niewolnikiem instynktow,
pozadan 1 spragniony wylacznie dobr ziemskich, nie jest przeznaczony do wyzszego celu.

W wyniku tego wszystkiego wielu ludzi watpi, czy Smier¢ zaprowadzi ich do czegokolwiek lub
do jakiego$ nowego zycia. Wsrdd tych, ktorzy uwazaja, Ze istnieje jakie$ Zycie po $mierci,
wielu wyobraza je sobie jako nowe zycie na ziemi przez reinkarnacje, w taki sposob, ze bieg
naszego ziemskiego zycia nie bytby jedyny. Obojetnos¢ religijna kwestionuje podstawe nadziei
na zycie wieczne, to znaczy zaprzecza, Ze jest ono oparte na Bozej obietnicy przekazanej przez
Jezusa Chrystusa lub ze powinno 51ejq oprze¢ na innym zbawicielu, ktérego nalezy oczekiwac.
AA, Polcien teologicznyAA” wspiera z kolei te obojetnosé, o ile wprowadza watpliwosci co do
prawdziwego obrazu Chrystusa, ktore utrudniajg wielu chrzescijanom poktadanie w Nim
nadziei.

2. Eschatologia jest pomijana dzisiaj milczeniem takze z innych powodow, wsrod ktorych
wskazemy przynajmniej jeden, jakim jest odrodzenie tendencji do przyjmowania eschatologii
AA, wewnatrzéwiatowejAA”. Chodzi o tendencje dobrze znana w historii teologii, ktéra jako
dziedzictwo okresu $redniowiecza stanowi to, co nazywa si¢ AA,,dziedzictwem duchowym

Joachima da FioreAA™.

Tendencja ta jest propagowana przez niektorych teologéw wyzwolenia, ktorzy w taki sposob
ktada nacisk na znaczenie budowania krdolestwa Bozego juz w naszej historii, Ze zbawienie
przekraczajace histori¢ wydaje si¢ schodzi¢ na dalszy plan. Oczywiscie, teologowie ci nie
neguja prawdy o rzeczywisto- §ci nastgpujacej po zyciu ludzkim 1 po historii. Jednak, podobnie
jak krolestwo Boze jest umieszczone w spoteczenstwie bezklasowym, AA, trzeci wiekAA”, w



ktorym zostana zrealizowane AA, ,wieczna EwangeliaAA” (por. Ap 14,6-7) i krolestwo Ducha,
jest przyjmowany w nowej formie, to znaczy w jej wersji zsekularyzowanej 10

Tak wigc wprowadza si¢ w czas historyczny pewien element eschatologiczny (eschaton), nawet
jesli nie nadaje si¢ mu w sposob absolutny ostatecznego charakteru, ale tylko wzgledny. Mimo
to praktyka chrze$cijanska kieruje si¢ na jego realizacj¢ tak wylacznie, Ze wynika z tego
zawe¢zone odczytanie Ewangelii, w ktdrej to, co dotyczy rzeczywisto$ci absolutnie ostatecznej,
jest w znacznej mierze pomijane milczeniem. W tym sensie, w takim systemie teologicznym,
cztowiek jest stawiany AA, na pozycji mesjanizmu doczesnego, bedacego jednym z najbardzie;
radykalnych przejawow sekularyzacji krolestwa Bozego 1 jego wchlonigcia przez immanentny
charakter historii ludzkiej AA”T

Nadzieja teologiczna traci peing moc, gdy zostaje zastapiona dziatalnoscia polityczng.
Potwierdza si¢ to, gdy odniesienie polityczne staje si¢ AA,,wymiarem naczelnym i1 wylgcznym,

ktory prowadzi do redukcyjnego odczytywania Pisma éwiqtegoAA”lz. Nalezy zaznaczy¢, ze
nie mozna przyjmowac takiego ujecia eschatologii, ktore wprowadza zawezone odczytywanie
Ewangelii, nawet jesli nie jest przyjmowany zaden element z systemu marksistowskiego, ktory
z trudno$cia mozna by pogodzi¢ z chrzescijanstwem.

Wiadomo, ze marksizm klasyczny uwaza religi¢ za AA, opiumAA” ludu, poniewaz ona,
AA,,podnoszac cztowieka do zycia przysziego i1 ztudnego, odrywa go od budowania miasta

ziemskiegoAA”13. Takie oskarzenie jest pozbawione obiektywnej podstawy. To raczej
materializm pozbawia cztowieka prawdziwych motywow do budowania §wiata. W imi¢ czego
podejmowac wysitki, jesli w niczym nie mozna poktada¢ nadziei po zyciu ziemskim?

AA _Jedzmy i pijmy, bo jutro pomrzemyAA” (Iz 22,13). Jest natomiast pewne co$ przeciwnego
- ze AA, nadzieja eschatologiczna nie pomniejsza znaczenia obowigzkéw ziemskich, ale raczej

daje nowe motywy do podje¢cia ich realizacj iAA”14,

Nie mozemy jednak wykluczy¢, ze byli liczni chrzescijanie, ktoérzy wiele myslac o przysztym
sSwiecie Wybrali droge; pietyzmu, odrzucajac obowiqzki spoteczne. Taki spos()b postepowania
jest nie do przyj¢cia. Nie wolno takze, zapommawszy o przysztym $wiecie, realizowaé czysto
AA,,czasoweJAA” wersji chrze$cijanstwa wzyciu osobistym i w dziatalnosci duszpasterskiej.
Pojecie wyzwolenia AA, integralnegoAA”, zaproponowane przez Urzad Nauczycielski

Kosciota!?, zachowuje rownocze$nie rownowage i bogactwo réznych elementow oredzia

ewangelicznegol6. Dzigki tej rownowadze takie pojecie pouczg nas o prawdziwej postawie
chrze$cijanskiej 1 poprawnej dziatalno$ci duszpasterskiej, o ile wskazuje, ze nalezy odrzuci¢ i
przekroczy¢ fatlszywe 1 bezuzyteczne przeciwstawienia migdzy misjg duchowa i shuzba wobec

$wiata!”, Pojecie to jest ponadto prawdziwym wyrazem mito$ci wobec braci, poniewaz szuka
wyzwolenia ich w sposéb absolutny z wszelkiej niewoli, a na pierwszym miejscu z niewoli
serca. Jesli chrze$cijanin troszczy si¢ o integralne wyzwolenie, w zadnym przypadku nie
zamknie si¢ W sobie samym.

3. Odpowiedz chrzescijanska na zaktopotanie wspotczesnego cztowieka, jak rowniez cztowieka
wszystkich czasow, opiera si¢ na Chrystusie zmartwychwstatym i jest zawarta w nadziei

przysztego zmartwychwstania tych wszystkich, ktdrzy naleza do Chrystusalg. Nastapi
zmartwychwstanie na obraz zmartwychwstania samego Chrystusa: AA, A jak nosili$my obraz
ziemskiego [cztowieka], tak tez nosi¢ bedziemy obraz [cztowieka] niebieskiegoAA™ (1 Kor
15,49), to znaczy samego Chrystusa zmartwychwstatego. Nasze zmartwychwstanie bedzie
wydarzeniem eklezjalnym w acznosci z paruzjgPana, kiedy bedzie pelna liczba braci (por. Ap
6,11). W miedzyczasie, bezposrednio po $mierci, realizuje si¢ komunia §wigtych z Chrystusem
zmartwychwstatym, ktora - jesli bytoby to konieczne - zaktada oczyszczenie eschatologiczne.
Komunia z Chrystusem zmartwychwstaltym, poprzedzajaca nasze ostateczne
zmartwychwstanie, domaga si¢ okreslonej koncepcji eschatologii i §cisle chrzescijanskiego
ujecia $mierci. W Chrystusie, ktory zmartwychwstat, i przez Niego, rozumie si¢ AA, komunig
dobrAA”19, istniejagca miedzy wszystkimi cztonkami Kosciota, ktorego Chrystus
zmartwychwstaty jest Glowa. Chrystus jest celem 1 kresem naszego istnienia; do Niego



powinni$my i§¢ z pomoca Jego taski w naszym krotkim zyciu ziemskim. Powazna
odpowiedzialno$¢ za t¢ wedrowke moze by¢ zrozumiana w $wietle nieskonczonej wielkosci
Tego, do ktorego si¢ kierujemy. Oczekujemy Chrystusa, a nie innego istnienia ziemskiego
podobnego do obecnego, i On bedzie wypelnieniem wszystkich naszych pragnien.

Chrzescijanska nadzieja zmartwychwstania

1. Zmartwychwstanie Chrystusa i nasze

1.1. Apostot Pawet pisat do Koryntian: AA, Przekazalem wam na poczatku to, co przejatem: ze
Chrystus umart - zgodnie z Pismem - za nasze grzechy, Ze zostat pogrzebany, ze
zmartwychwstal trzec1ego dnia, zgodnie z PismemAA” (1 Kor 15,3-4). Co wiece;j, Chrystus nie
tylko rzeczywiscie zmartwychwstat, ale On jest AA, zmartwychwstaniem i zyciemAA” (J
11,25), a takze nadziejg naszego zmartwychwstania. Dlatego chrzescijanie dzisiaj, jak ci z
czasoéw minionych, w Credo Nicejsko-Konstantynopolita;éskim w tej samej formule

AA,,mesmlertelneJ Tradycji swietego Kosciota BozegoAA’ , W ktorej wyznajg wiarg w
Jezusa, ktory AA, trzeciego dnia zmartwychwstal, jak oznajmia PismoAA”, dodaja:

AA,,oczekujemy zmartwychwstania ciatAA21 w tym wyznaniu wiary rozbrzmiewaja na
nowo $wiadectwa Nowego Testamentu: AA,,Powstang zmarli w ChrystusieAA” (1 Tes 4,16).

AA, Chrystus zmartwychwstat jako pierwszy sposrod tych, co pomarliAA” (1 Kor 15,20). Ten
sposOb mowienia zaklada, ze fakt zmartwychwstania Chrystusa nie jest czym$ zamknigtym w
sobie, ale pewnego dnia rozciggnie si¢ na tych, ktorzy nalezg do Chrystusa. Poniewaz nasze
przyszte zmartwychwstanie bedzie AA, rozciggnieciem na ludzi zmartwychwstania

ChrystusaAA”zz, jest wigc zrozumiate, ze zmartwychwstanie Pana jest obrazem naszego
zmartwychwstania. Zmartwychwstanie Chrystusa jest rOwniez przyczyng naszego przysztego
zmartwychwstania, AA, poniewaz przez cztowieka [przyszta] $mieré, przez Cztowieka tez
[dokona sie] zmartwychwstanieAA” (1 Kor 15,21). Przez narodzenie chrzcielne z Ko$ciota i z
Ducha Swietego jestesmy sakramentalnie wskrzeszani w Chrystusie zmartwychwstatym (por.
Kol 2,12). Zmartwychwstanie tych, ktorzy naleza do Chrystusa, musi by¢ rozwazane jako
szczyt misterium zapoczatkowanego przez chrzest. Z tego powodu ukazuje si¢ ono jako
najwyzsza wspolnota z Chrystusem i z braémi oraz jako najwyzszy przedmiot nadziei: AA,,] w
ten sposob zawsze bedziemy z PanemAA” (1 Tes 4,17; AA,,bedziemyAA” jest w liczbie
mnogiej!). Ostateczne chwalebne zmartwychwstanie bedzie wigc najdoskonalszg komunia,
takze cielesna, tych, ktorzy naleza do Chrystusa, juz zmartwychwstatych, i chwalebnego Pana.
Wynika z tego wszystkiego, ze zmartwychwstanie Pana jest jakby przestrzenig naszego
przysztego chwalebnego zmartwychwstania i samo nasze przyszte zmartwychwstanie nalezy
interpretowac jako wydarzenie eklezjalne.

W oparciu o t¢ wiare, jak $w. Pawel na Areopagu, takze chrzescijanie naszych czasow, gdy
swiadczg o zmartwychwstaniu umartych, sg o§mieszani (por. Dz 17,32). Obecna sytuacja w
tym wzgledzie nie ro6zni si¢ od tej, ktorg opisywat kiedys$ Orygenes: AA,,Oprocz tego,
misterium zmartwychwstania, poniewaz nie jest zrozumiale, stato si¢ przedmiotem drwigcych
komentarzy ze strony niewierzqcychAA”23.

Ataki 1 drwiny nie doprowadzity jednak do tego, by chrzescijanie pierwszych wiekoéw przestali
wyznawaé swojg wiare w zmartwychwstanie lub by teologowie tego pierwszego okresu
porzucili jej wyjasnianie. Wszystkie symbole wiary -jak ten juz przytoczony - konczg si¢
artykutem o zmartwychwstaniu. Zmartwychwstanie umartych jest AA,,najczestszym
monograficznym tematem w teologii przedkonstantynskiej; trudno znalez¢ dzieto pierwotne;j

teologii chrzescijanskiej, ktore nie mowitoby o zmartwychwstaniuAA”24. Musi to uwzglednic
nawet wspodtczesna opozycja.



Poczawszy od epoki patrystycznej wyznanie wiary w zmartwychwstanie ma forme¢ w petni
realistyczna. Wydaje sig, ze formuta AA, zmartwychwstanie ciataAA” weszta do starozytnego

Symbolu Rzymskiego, a po nim do wielu innych, by odrzuci¢ spirytualistyczng interpretacje

zmartwychwstania, ktéra z powodu wplywow gnostyckich pociggala niektérych chrzescij an®>.

Na XI Syn0d21e Toledanskim (675) doktryna ta zostala wytozona w sposob bardzo wywazony:
odrzuca si¢ poglad, ze zmartwychwstanie AA,,naste;puJe w ciele lotnym lub jakim$ innymAA”;
wiara odnosi si¢ do zmartwychwstanla AA,w tym [ciele], w ktorym Zyjemy, istniejemy i
poruszamy sieAA”; to wyznanie ma na uwadze AA, model ofiarowany nam w Chrystusie

naszej GlowieAA”, to znaczy w $wietle zmartwychwstania Chrystusa26. Ta ostatnia aluzja do
Chrystusa zmartwychwstatego pokazuje, ze realizm jest zachowany tak, iz nie wyklucza
przemiany ciat zyjacych na ziemi w ciata chwalebne. Ciato eteryczne, ktore byloby nowym
stworzeniem, nie odpowiadatoby rzeczywistosci zmartwychwstania Chrystusa 1
wprowadzaloby przez to element mityczny. Ojcowie tego synodu zaktadajg taka koncepcje
zmartwychwstania Chrystusa, ktora jest jedyng spojng ze stwierdzeniami biblijnymi o pustym
grobie i ukazywaniu si¢ Chrystusa zmartwychwstatego (nalezy przypomnie¢ uzycie stowa
Ophth na okreslenie ukazywania si¢ Chrystusa zmartwychwstatego, a wérdd opisow zjawien te,
nazywane AA, scenami rozpoznaniaAA”). W ten sposob zmartwychwstanie zachowuje
napigcie migdzy rzeczywista ciaglo$cig ciala (cialo, ktére bylo przybite do krzyza, jest tym
samym ciatem, ktore zmartwychwstato i ukazuje si¢ uczniom) i chwalebnym przeksztatceniem
tego samego ciata. Jezus zmartwychwstaty nie tylko zapraszal uczniow, by Go dotkneli,
moéwiac: AA,,zjawa nie ma ciata i kosci, jak widzicie, ze Ja mamAA”, ale pokazat im rece i
nogi, by przekonali sie, ze to On jest (Lk 24,39: AA, to Ja jestem - oti ego eimi autosAA”).
Jednak w zmartwychwstaniu nie dokonuje si¢ ponowne przywrdcenie stanu zycia ziemskiego i
smiertelnego. Tak wigc, zachowujac realizm dotyczacy przysztego zmartwychwstania
umartych, w zaden sposob nie zapominamy, ze nasze prawdziwe ciato w zmartwychwstaniu
upodobni si¢ do chwalebnego ciata Chrystusa (por. Flp 3,21). Ciato, teraz formowane przez
dusze (psyche), w chwalebnym zmartwychwstaniu bedzie formowane przez ducha (prneuma)
(por. 1 Kor 15,44).

1.2. W historii dogmatu zmartwychwstania ciat (przynajmniej po tym, jak zostata
przezwyci¢zona tendencja, powstala w II wieku pod wplywem gnostykow) nowo$¢ stanowi
fakt, ze w naszych czasach niektorzy teologowie poddaja krytyce ten realizm. Tradycyjne
przedstawianie zmartwychwstania wydaje si¢ im zbyt surowe. Szczego6lng trudnos¢
wywotujazbyt fizykalne opisy tego faktu. Dlatego tez szuka si¢ niekiedy jakiego$
spirytualistycznego wyjasnienia i zada si¢ nowej interpretacji tradycyjnych wypowiedzi na jego
temat.

Hermeneutyka teologiczna wypowiedzi eschatologicznych powinna odznaczac si¢

poprawnoéciq27. Nie mogg by¢ one interpretowane po prostu jako wypowiedzi, odnoszace si¢
do zwyczajnej przysztosci (ktore, jako takie, majg status logiczny rozny od stwierdzen
dotyczacych rzeczywistosci przesztych i terazniejszych, ktore moga by¢ opisane jako
przedmioty, podlegajace weryfikacji), poniewaz jakkolwiek w stosunku do nas jeszcze nie
zostaly zrealizowane - i w tym sensie sg przyszte - to jednak zostaly juz zrealizowane w
Chrystusie.

By unikna¢ przesady, zar6wno w opisie wylacznie fizykalnym, jak w spiry-tualizacji wydarzen,
mozna okresli¢ pewne podstawowe linie interpretacyjne.

1.2.1. Jest obowigzkiem hermeneutyki $cisle teologicznej petna akceptacja prawd objawionych.
Boég posiada wiedze odnos$nie do przysztosci, ktorg w sposob wiarygodny moze objawic
rowniez cztowiekowi.

1.2.2. Okazato si¢ to w zmartwychwstaniu Chrystusa, do ktorego odwotuje si¢ cata tradycja
patrystyczna, gdy mowi o powstaniu z martwych. To, co w ludzie wybranym wzrastato w
nadziei, stalo si¢ rzeczywistoscig w zmartwychwstaniu Chrystusa. Przyjmowane przez wiarg
zmartwychwstanie Chrystusa oznacza co$ definitywnego takze dla powstania z martwych.



1.2.3. Nalezy postugiwac si¢ koncepcja cztowieka i §wiata opartg na Pismie §wigtym 1 na
rozumie, ktora bytaby zdolna rozpozna¢ wznioste powotanie cztowieka i $wiata jako stworzen.
Trzeba jednak jeszcze bardziej podkresli¢, ze ,30g jest «rzecza ostateczna» stworzenia. Jako
osiggnigty jest niebem; jako utracony, piektem; jako rozrézniajacy, sadem; jako oczyszczajacy,
czys¢cem. On jest Tym, w ktérym to, co skonczone, umiera, 1 przez ktorego do Niego i w Nim
zmartwychwstaje. On jest w ten sposob Tym, do ktérego kieruje si¢ $wiat, to znaczy w Jego
Synu Jezusie Chrystusie, ktory jest objawieniem Boga, a takze sumg «rzeczy

ostatecznych»AA“zS. Konieczna troska o zachowanie realizmu doktryny o zmartwychwstalym
ciele nie powinna prowadzi¢ do zapomnienia o pierwszenstwie takiego aspektu komunii i
zjednoczenia z Bogiem w Chrystusie (nasza komunia w Chrystusie zmartwychwstalym bedzie
peha, gdy rowniez my zmartwychwstaniemy ciele$nie), ktory jest ostatecznym celem

czlowieka, Kosciota i swiata2?

1.2.4. Odrzucenie AA,,doketyzmuAA” eschatologicznego wymaga takze, by nie rozumiano
komunii z Bogiem w ostatecznym stadium eschatologicznym jako czego$ wylacznie
duchowego. Bog, ktory w swoim objawieniu zaprasza nas do ostatecznej komunii, jest
réwnoczesnie Bogiem, ktory stworzyt ten §wiat. To AA, pierwsze dzietoAA” na koficu zostanie
przyjete w uwielbieniu.

W tym sensie II Sobor Watykanski stwierdza, ze AA,,gdy pozostanie mitosé i jej dzieto,
zostanie wyzwolona zniewoli marnosci cala ta rzeczywistos$¢, ktorg Bog stworzyt wiasnie dla

cztowiekaAA”30,

1.2.5. Trzeba takze zauwazy¢, ze w symbolach wiary znajdujg si¢ formuly dogmatyczne petne
realizmu odnosnie do ciala po zmartwychwstaniu. Zmartwychwstanie nastapi AA,,w tym ciele,

w ktorym teraz zyjemyAA”3 ! Dlatego Jest tym samym ciatem to, ktore teraz zyje, i to, ktore
zmartwychwstanie. Wiara ta wyraza si¢ jasno w pierwotnej teologii chrzescijafiskiej. W tym
sensie przyjmuje AA, przemiancAA” ciata §w. Ireneusz, poniewaz AA, bedac §miertelne i
zniszczalne, staje si¢ nie§miertelne i niezniszczalneAA” w ostatecznym zmartwychwstan1u32.
Zmartwychwstanie nastapi AA,,w tych samych [cialach], ktére pomarty; poniewaz jesli nie

bytoby w tych samych, nie zmartwychwstaliby ci, ktorzy pomarliAA”33. Ojcowie Kosciota
uwazajg wiec, ze bez tozsamosci cielesnej nie mozna by ochroni¢ tozsamosci osoby. Kosciot
nigdy nie nauczatl, Ze jest konieczna ta sama materia, by mozna byto méwi¢, ze cialo jest to
samo. Kult relikwii, przez ktéry chrze$cijanie wyznajg ze ciata §wietych, AA, ktorzy pewien
czas byli zywymi cztonkami samego Chrystusa i $wiatynia Ducha Swigtego (...) beda przez
Niego wskrzeszeni do zycia wiecznego i uwielbieniAA™34, pokazuje, ze nie mozna wyjasnic¢
zmartwychwstania niezaleznie od ciata, ktore zylo.

2. Paruzja Chrystusa, nasze Zmartwychwstanie

2.1. W Nowym Testamencie zmartwychwstanie umartych jest przypisane nieokreslone;j
czasowo chwili. Swiety Pawel, po ogloszeniu, ze zmartwychwstanie umartych zostanie
dokonane przez Chrystusa i w Chrystusie, dodaje: AA,,Kazdy jednak wedtug wiasnej
kolejnosci: Chrystus jako pierwszy, potem ci, co naleza do Chrystusa w czasie Jego
przyjsciaAA” (1 Kor 15,23: en te parousia autou). Jest wskazane konkretne wydarzenie jako
chwila powstania z martwych. Greckie stowo parousia oznacza drugie, przyszle, przyjscie

Pana w chwale, r6zne od pierwszego przyjscia w pokorze3 3. objawienie chwaty (por. Tt 2,13) i
objawienie paruzji (por. 2 Tes 2,8) odnoszg si¢ do tego samego przyjscia. To samo wydarzenie
jest w Ewangelii $w. Jana wyrazone stowami AA,,w ostatnim dniuAA” (J 6,54; por. takze J
6,39-40). Ten sam zwigzek migdzy wydarzeniami znajduje Zywy wyraz w Pierwszym Liscie do
Tesaloniczan (4,16-17) i zostal przyjety w wielkiej tradycji Ojcow Kosciota: AA, W czasie

Jego przyjscia wszyscy zmartwychwstana}AA”3 6,



Stwierdzenie to sprzeciwia si¢ teorii AA,,zmartwychwstania w $mierciAA”. W szczegélnie
rozpowszechnionej formie jest ona przedstawiana w taki sposob, ktory wydaje si¢ by¢ wielkim
uszczerbkiem dla realizmu zmartwychwstania, poniewaz przyj muje zmartwychwstanie bez
relacji do ciafa, ktore bylo, a teraz umarto. Teologowie, proponujacy zmartwychwstanie w
$mierci, chca wyeliminowaé uznanie istnienia po $mierci AA,,duszy oddzielonejAA”, ktore
uwazajg za pozostatos¢ platonizmu. Jest zrozumiata obawa, sklaniajaca teologow do
przyjmowania zmartwychwstania w $§mierci; platonizm bylby bardzo powaznym odchyleniem
dla wiary chrzescijanskiej. Dla tej wiary ciato nie jest wigzieniem, z ktorego nalezy wyzwoli¢
dusze. Jednak wlasnie dlatego jest niezrozumiate, dlaczego teologowie unikajacy platonizmu
przyjmujg ostateczng cielesnos¢, to znaczy zmartwychwstanie, w taki sposob, ze nie widac, iz

rzeczywiscie chodzi o AA, to ciato, w ktérym teraz zyj emyAA”3 7. Starozytne formuty wiary z
mocg utrzymywaty, ze musiato powsta¢ to samo ciato, ktore teraz zyje.

Pojeciowe rozdzielenie migdzy ciatem i zwlokami lub wprowadzanie dwoch réznych wyrazen
do pojecia ciata (réznica w jezyku niemieckim wyraza si¢ stowami Leib i Korper; w wielu
innych jezykach nie istniejg stowa na jej wyrazenie) jest mato zrozumiate poza krggami
akademickimi. Doswiadczenie duszpasterskie poucza, ze lud chrzescijanski z wielkim
zaklopotaniem stucha homilii, w ktérych mowi sig, ze podczas gdy grzebie si¢ zwtoki, ten
zmarly juz zmartwychwstat. Nalezy obawiac sig¢, ze takie homilie wywieraja negatywny wplyw
na wiernych, poniewaz moga sprzyja¢ obecnemu nietadowi doktrynalnemu. W naszym
zsekularyzowanym $wiecie, w ktorym wierni sg kuszeni materializmem catkowitej $§mierci,
bytoby czyms jeszcze gorszym poglebianie ich zaktopotania. Z drugiej strony, w Nowym
Testamencie paruzja jest konkretnym wydarzeniem zamykajacym histori¢. Zadaje si¢ gwatt
jego tekstom, gdy szuka si¢ wyjasnienia paruzji jako wydarzenia trwatego, ktore nie bytoby
niczym innym niz spotkaniem kazdej jednostki, we wlasnej $mierci, z Panem.

2.2. AA, W ostatnim dniuAA” (J 6,54), gdy ludzie chwalebnie zmartwychwstana, dojda do
petnej komunii z Chrystusem zmartwychwstalym. Wydaje si¢ to jasne, poniewaz komunia
cztowieka z Chrystusem stanie si¢ peing rzeczywistoscig egzystencjalng. Ponadto, gdy historia
dojdzie juz do swojego konca, zmartwychwstanie wszystkich wspotstug 1 wspotbraci dopetni
mistyczne Ciato Chrystusa (por. Ap 6,11). Z tego powodu Orygenes przyjmowat, iz ,Jest tylko

to ciato, o ktérym si¢ méwi, ze zmartwychwstanie w czasie sqduAA”3 8. Stusznie wiec XI
Synod Toledanski nie tylko wyznawal, ze chwalebne zmartwychwstanie umartych dokona si¢
na wzor Chrystusa, ale takze AA,,wedtug modelu ofiarowanego nam przez Chrystusa, naszg

GlongA”3 9 Ten wspolnotowy aspekt ostatecznego zmartwychwstania wydaje si¢ zanika¢ w
teorii zmartwychwstania w $§mierci, poniewaz takie zmartwychwstanie zamieniatoby si¢ raczej
w proces indywidualny. Dlatego nie brakuje teologow, przychylnych teorii zmartwychwstania
w $mierci, ktorzy szukali rozwigzania tego problemu w tym, co nazywa si¢ aczasowoscig;
przyjmujac, ze po $mierci w zaden sposob nie moze juz istnie¢ czas, uwazaja, ze poszczegolne
$mierci ludzi majg nastepstwo, o ile sg rozwazane z punktu widzenia tego §wiata; uznaja
jednak, ze ich zmartwychwstania sg rOwnoczesne w zyciu po $mierci, w ktorym nie istniataby
zadna posta¢ czasu. Ta pokusa aczasowosci, w ktdrej zbiegalyby sie kolejne indywidualne
$mierci 1 wspolne zmartwychwstanie, zaktada odwotanie si¢ do filozofii czasu obcej mysli
biblijnej. Sposdéb wyrazania si¢ mysli biblijnej o duszach m¢czennikow nie wydaje si¢ jej
obejmowac ani z catgrzeczywistoscignastepstwa, ani z pelnym przyjeciem nastepstwa (por. Ap
6,9-11). Podobnie, jesli nie bytoby Zadnej postaci czasu po $mierci, nawet jakiego$ czysto
analogicznego do tego ziemskiego, bytoby niezrozumiate, dlaczego Tesaloniczanom, ktorzy
pytali go o los zmarlych, §w. Pawel mowi o ich zmartwychwstaniu przy pomocy formuty z
czasem przysztym (anastesontai) (por. 1 Tes 4,13-18). Ponadto radykalne odrzucenie kazdego
pojecia czasu odnosnie do tych zmartwychwstan, jednoczenie réwnoczesnych i nastepczych w
stosunku do $mierci, wydaje si¢ nie uwzglednia¢ wystarczajaco prawdziwej cielesno$ci
zmartwychwstania; nie mozna w sposob rzeczywisty moéwi¢ o prawdziwosci ciata, ktore jest
zewngetrzne w stosunku do kazdego pojecia czasu. Takze dusze §wietych, poniewaz sg w
komunii z Chrystusem, zmartwychwstatym prawdziwie w ciele, nie moga by¢ uwazane za
pozbawione jakiejkolwiek tagczno$ci z czasem.



3. Komunia z Chrystusem bezpos$rednio po Smierci, wedlug Nowego Testamentu

3.1. Pierwsi chrze$cijanie, niezaleznie czy uwazali paruzj¢ za co$ bliskiego, czy tez za jeszcze
bardzo odlegla, na podstawie doswiadczenia szybko wywnioskowali, Ze niektorzy z nich
zostali zabrani przez $mier¢. Poniewaz troszczyli si¢ o ich los (por. 1 Tes 4,13), §w. Pawet
pociesza ich przypominajac im doktryng o przysztym zmartwychwstaniu wiernych zmartych:
AA, Najpierw zmartwychwstana zmarli w ChrystusieAA” (1 Tes 4,16). To przekonanie wiary
zostawiato otwarte inne zagadnienia, ktore wkrotce si¢ pojawily, na przykltad: W jakim stanie
znajdowali si¢ tacy zmarli? Odnosnie do tego zagadnienia nie bylo potrzeby wypracowywania
odpowiedzi catkowicie nowej, poniewaz w ca- %ej tradycji biblijnej znajdowaly sie, juz od
jakiegos czasu, elementy stuzace jego rozwigzaniu. Lud Izraela, poczawszy od plerwszych
znanych stadiow jego historii, uwazat, ze AA, ,co§AA” z ludzi istnieje po $mierci. Ta mysl
pojawia si¢ juz w najstarszych przedstawieniach tego, co jest nazywane szeolem.

3.2. Starozytna koncepcja hebrajska dotyczaca szeolu w jej pierwszym stadium ewolucji byta
bardzo niedoskonata. Uwazano, ze w przeciwienstwie do ziemi, jest on pod ziemig. Na tej
podstawie uformowato si¢ wyrazenie AA,,zstapi¢ do szeoluAA” (Rdz 37,35; Ps 55,16 itd.). Ci,
ktérzy tam przebywaja, sa nazywani efaim. To stowo hebrajskie jest pozbawione liczby
pojedynczej, co wydaje si¢ wskazywac, ze nie zwracano uwagi na zycie indywidualne
mieszkancow tegoz szeolu. Nie uwielbiaja oni Boga 1 pozostaja daleko od Niego. Wszyscy,
jako jedna anonimowa masa, dzielg ten sam los. W tym sensie trwanie po $mierci, ktore si¢ im
przypisuje, nie zawiera jeszcze idei odplaty.

3.3. Rownoczesnie z tym przedstawieniem zaczeta pojawiac si¢ wiara izraelska w to, ze
wszechmoc Boga mogtaby wyzwoli¢ kazdego z szeolu (1 Sm 1,6; Am 9,2 itd.). Wiara ta
przygotowuje ide¢ zmartwychwstania umartych, wyrazong w Ksigdze Daniela (12,2) i
Proroctwie Izajasza (26,19), ktora w czasach Chrystusa szeroko przewaza u zydoéw, ze znanym
wyjatkiem saduceuszéw (por. Mt 12,18).

Wiara w zmartwychwstanie wprowadzita ewolucj¢ w rozumieniu szeolu. Szeol nie jest juz
rozumiany jako wspdlne mieszkanie zmartych, ale jako podzielony na dwa poklady, z ktorych
jeden jest przeznaczony dla sprawiedliwych, a drugi dla bezboznych. Zmarli przebywaja w
nich az do sadu ostatecznego, w czasie ktorego begdzie ogltoszony ostateczny wyrok, ale juz w
tych roznych stanach w sposob zaczatkowy otrzymujg nalezng odptate. Ten sposob rozumienia
pojawia si¢ w Henoch aethiopicus 2240 przyjmuje go $w. Lukasz w swojej Ewangelii (16,19-
31).

3.4.W Nowym Testamencie zaklada si¢ istnienie pewnego stanu posredniego tego typu,
poniewaz naucza si¢ o zyciu bezposrednio po $§mierci; stanowi to inny problem niz
zmartwychwstanie, ktory - oczywiscie - w Nowym Testamencie nigdy nie ma odniesienia do
$mierci. Nalezy doda¢, ze przyjmujac t¢ forme zycia, podkresla si¢ jako ide¢ centralng komunie
z Chrystusem.

W ten sposob ukrzyzowany Jezus obiecuje dobremu totrowi: AA,,Zaprawde, powiadam ci:
Dzi$ ze mna bedziesz w rajuAA” (Lk 23,43). Raj jest technicznym pojeciem hebrajskim, ktore
odpowiada wyrazeniu Wielki Eden. Przyjmuje si¢ go, nie opisujac go pdzniej; podstawowa idea
podkresla, ze Jezus chce przyja¢ dobrego totra do wspolnoty z sobg bezposrednio po $mierci.
Szczepan w czasie kamienowania, wypowiadajac stowa: AA,, Widze niebo otwarte i Syna
Czlowieczego, stojacego po prawicy BogaAA” (Dz 7,56) oraz modlac sig: AA,,Panie Jezu,
przyjmij ducha megoAA” (Dz 7,59), wyraza nadzieje, ze zostanie przyjety bezposrednio przez
Jezusa do Jego wspolnoty.

W Ewangelii $w. Jana (14,1-3) Jezus mowi do swoich uczniéw o wielu mieszkaniach, ktére
znajduja sie w domu Ojca: AA,,A gdy odejde i przygotuje wam miejsce, przyjde powtornie i
zabiore was do siebie, abyscie byli tam, gdzie Ja jestemAA”. Z trudem mozna watpié, ze stowa
te odnosza si¢ do czasu $mierci ucznidw, a nie do paruzji, ktéra w Ewangelii tej schodzi na
drugi plan (czego nie ma w Pierwszym LiScie $w. Jana). Centralna jest idea komunii z
Chrystusem. On jest nie tylko AA, droga, [lecz takze] prawda i zyciemAA” (J 14,6). Nalezy



zauwazy¢ podoblenstwo mu;dzy stowami monai (miejsce) i menein (pozostawac trwac).
Jezus, odwotujac si¢ do zycia ziemskiego, zachgca nas: AA,,Trwa_]me we mnie, a Ja w wasAA”
(J 15,4), AA, trwajcie w mitosci mojejAA” (w 9). Juz na ziemi: AA,Jesli Mnie kto mituje,
bedzie zachowywat moja nauke, a Ojciec moj umituje go, 1 przyjdziemy do niego, i bedziemy u
nlego przebywac (monen)AA” (J 14,23). To AA, mieszkanieAA”, ktorym jest komunia, staje
si¢ bardziej zrozumiate po §mierci.

3.5. Na szczegblng uwage zastuguje nauczanie §w. Pawla. Odnos$nie do stanu posredniego jego
zasadniczy tekst znajduje si¢ w Liscie do Filipian (1,21-24): AA, Dla mnie bowiem zy¢ - to
Chrystus, a umrze¢ to zysk. Jesli bowiem zy¢ w ciele - to dla mnie owocna praca, co mam
wybrac¢? Nie umiem powiedzie¢. Z dwdch stron doznaj¢ nalegania: pragne odejs¢, a by¢ z
Chrystusem, bo to o wiele lepsze, pozostawaé zas w ciele - to bardziej dla was konieczneAA”.
W w. 21 AA, zycieAA” (AA,,zy6AA” - to zen) jest podmiotem, a AA,,ChrystusAA” jest
orzecznikiem. W ten sposéb zawsze podkresla si¢ idee wspdlnoty z Chrystusem, ktéra
zapoczatkowana na ziemi jest gloszona jako jedyny przedmiot nadziei w stanie po §mierci:
AA, by¢ z ChrystusemAA” (w. 23). Komunia po $mierci staje si¢ bardziej zrozumiata i dlatego
ten stan jest przedmiotem oczekiwania.

Swiety Pawel nie odnosi si¢ z pogarda do zycia ziemskiego; na koficu decyduje sie na trwanie
AA, w cieleAA” (por. w. 25). Nie pragnie on oczywiscie §mierci (por. 2 Kor 5,2-4). Utrata ciala
jest bolesna. Sokrates uwaza $Smier¢ za wyzwolenie duszy z wigzienia lub grobu (sema) ciata
(soma); Jezus, ktory dreczy si¢ grzechami $wiata (por. J 10,15), w ogrodzie Getsemani
doswiadcza takze strachu w obliczu zblizajacej si¢ Smierci (por. Mk 14,32). Postawa sw. Pawta
nie jest pozbawiona podobienstwa do tej postawy Jezusa. Stan po $mierci jest oczekiwany
tylko dlatego, ze w Nowym Testamencie (z wyjatkiem £k 16,19-31, gdzie jednak kontekst jest
catkowicie r6zny) zaktada zawsze zjednoczenie z Chrystusem.

Bytoby zupelnym btgdem przyjac, ze u $w. Pawta miata miejsce ewolucja, w ktorej nastgpitoby
przejscie od wiary w zmartwychwstanie do nadziei niesmiertelnosci. Te dwie idee istniejg od
samego poczatku. W Liscie do Filipian, gdzie przedstawia motyw, dla ktérego mozna pragnaé
stanu posredniego, z wielka radoscia mowi o nadziei paruzji Pana, AA, ktéry przeksztalci nasze
ciato ponizone, na podobne do swego chwalebnego ciataAA” (Flp 3,21). Z tego powodu stan
posredni jest rozumiany jako przejsciowy, oczekiwany ze wzgledu na zaktadang jedno$¢ z
Chrystusem, ale w taki sposob, Zze najwyzsza nadzieja dotyczy zawsze zmartwychwstania ciat:
AA, Trzeba, azeby to, co zniszczalne [to znaczy ciato], przyodziato si¢ w niezniszczalno$é, a
to, co $miertelne, przyodziato si¢ w niesmiertelno§¢AA” (1 Kor 15,53).

4. Rzeczywisto$¢ zmartwychwstania we wspolczesnym kontekscie teologicznym

4.1. Latwo mozna zrozumie¢, ze wychodzac z tej podwdjne;j linii doktrynalnej Nowego
Testamentu, cata Tradycja chrzes$cijanska, bez wyjatkow o wiekszym znaczeniu, az do naszych
czasOw przedmiot nadziei eschatologicznej uwazala za ztozony z dwoch faz. Przyjmuje ona, ze
miedzy $miercig cztowieka i1 konicem $wiata istnieje Swiadomy element cztowieka, ktory
okresla sie mianem AA, duszyAA” (psyche), uzywanym réwniez przez Pismo $wigte (por. Mdr
3,1; Mt 10,28), bedacy juz podmiotem odptaty. W paruzji Pana, ktéra nastgpi na koncu czasow,
oczekuje sie blogostawionego zmartwychwstania AA, tych, ktérzy naleza do ChrystusaAA” (1
Kor 15,23). Od tej chwili zaczyna si¢ wieczne uwielbienie calego cztowieka juz
zmartwychwstalego. Zycie §wiadomej duszy, uprzednie w stosunku do zmartwychwstania,
zapewnia cigglos¢ 1 tozsamos¢ istnienia miedzy cztowiekiem, ktory zyt, 1 czlowiekiem, ktory
zmartwychwstanie, poniewaz dzigki niej konkretny cztowiek nigdy nie przestaje istnie¢
catkowicie.

4.2. Wyjatkiem w stosunku do tej tradycji sa niektorzy chrzescijanie z II wieku, ktorzy pod
wplywem gnostykow przeciwstawiali sic AA, zmartwychwstaniu ciataAA”, nazywajac

zmartwychwstanie czystym przezyciem duszy wyposazonej w jakies$ ciato*!. Innym wyjatkiem
jest thnetopsychizm Tacjana 1 niektorych heretykow arabskich, uwazajacych, ze cztowiek



umiera catkowicie 1 nie przezywa nawet dusza. Koncowe zmartwychwstanie byto rozumiane

jako nowe stworzenie zmartego cztowieka z niczego42.

Po nich, praktycznie prawie az do naszych czasow, nie byto zadnych wyjatkow odnosnie do
tego zagadnienia. Rowniez Marcin Luter nie stanowit wyjatku, poniewaz zaktadat podwdjna

faze eschatologiczna. Wedtug niego $mier¢ to AA,,oddzielenie duszy od ciataAA™*3; uwazal,
ze dusze zyja migdzy $miercig i ostatecznym zmartwychwstaniem, chociaz wyrazil watpliwosci

co do sposobu rozumienia stanu, w ktorym znajduja si¢ dusze migdzy $miercig i

zmartwychwstaniem: niekiedy przyjmowal, Ze by¢ moze w niebie $wigci modlg si¢ za nas*,

innym razem twierdzil natomiast, ze dusze znajdujg si¢ w stanie snu®. Nie zaprzeczat nigdy
istnieniu stanu posredniego, chociaz interpretowal go w sposéb rézny od wiary katolickiej46.
Ortodoksja luteranska zachowata podwojna faze, odrzucajac idee snu dusz.

4.3 Negacja podwdjnej fazy eschatologicznej zaczgta rozwijac si¢ po raz pierwszy w XX
wieku. Nowa tendencja pojawita si¢ u niektorych teologow ewangelickich i, oczywiscie, w
formie $mierci catkowitej (Ganztod, jak w starozytnym thnetopsychizmie) 1 zmartwychwstania
na koncu czasdéw, wyjasnianego jako stworzenie z niczego. Racje, na ktore si¢ powotywata,
miaty przewaznie charakter wyznaniowy: cztowiek nie mogtby przedstawi¢ niczego wlasnego
w obliczu Boga, nie tylko uczynkoéw, lecz takze samej naturalnej niesSmiertelnosci duszy;
powaga $mierci bytaby do utrzymania, gdyby dotyczyta catego cztowieka, a nie tylko jego
ciala; poniewaz $mier¢ jest karg za grzech, a caty czlowiek jest grzesznikiem, caly cztowiek
musi by¢ dotkniety przez $mier¢, bez czego przyjmowatoby sig, ze dusza jest wyzwalana od
$mierci, a w niej jest zrodto grzechu. Powoli, jakby programowo, zacz¢to proponowaé nowy
schemat eschatologiczny: #y/ko zmartwychwstanie w miejsce nieSmiertelnosci i
zmartwychwstania.

Ta pierwsza forma tendencji byta obcigzona wieloma trudnosciami. Jesli caty cztowiek znika w
$mierci, Bog mogltby stworzy¢ cztowieka catkowicie podobnego do niego; jednak jesli miedzy
tymi dwoma ludzmi nie ma zadnej istotnej ciggtosci, drugi cztowiek nie moze by¢ tym samym,
co pierwszy. Dlatego tez wypracowano nowe teorie, ktore przyjmuja zmartwychwstanie w
Smierci, by nie bylo pustej przestrzeni migdzy $miercig i paruzja. Trzeba zauwazy¢, ze w taki
sposob wprowadza si¢ temat nieznany w Nowym Testamencie, poniewaz mowi on zawsze o

zmartwychwstaniu w paruzji, a nigdy w $mierci czlowieka®’.

Kiedy te nowa tendencje zaczeli przyjmowaé teologowie katoliccy, Stolica Swieta, w liscie

przestanym do wszystkich biskupow katolickich*®, uznala ja za niezgodna z uprawnionym
pluralizmem teologicznym.

4.4 Wszystkie te teorie musiatyby by¢ rozpatrzone wraz ze szczegd6towa analizg §wiadectw
biblijnych 1 historii tradycji, tak odno$nie do tego, co dotyczy samej eschatologii, jak jej
zatozen antropologicznych. Mozna wiegc stusznie zapytac si¢, czy jakas teoria moze tatwo
pozbywac sie wszystkich motywow, ktore stoja u jej poczatkéw. Szczegdlnie trzeba zdac sobie
z tego sprawe, gdy jakis kierunek teologiczny rzeczywiscie wyszedt z niekatolickich zatozen
wyznaniowych.

Trzeba by ponadto mie¢ na uwadze, wynikajace z nowej koncepcji, skomplikowanie dialogu
ekumenicznego. Chociaz tendencja narodzita si¢ u teologdéw ewangelickich, nie odpowiada
tradycji ortodoksji luteranskiej, ktoéra do dzisiejszych czaséw przewaza u wiernych tego
wyznania. Wérdd wschodnich chrzescijan odigczonych jest jeszcze silniejsze wymaganie
odnos$nie do eschatologii dusz, uprzedniej w stosunku do zmartwychwstania umartych.
Wszyscy ci chrzescijanie uznajg konieczno$¢ eschatologii dusz, poniewaz rozwazaja

zmartwychwstanie umartych w tacznosci z paruzja Chrystusa49. Co wigcej, patrzac poza
srodowisko wyznan chrzescijanskich, nalezy przyjac, ze eschatologia dusz jest wspolnym
dobrem religii niechrzescijanskich.

W tradycyjnej mysli chrzescijanskiej, eschatologia dusz jest stanem, w ktorym w ciagu historii
bracia w Chrystusie jednocza si¢ kolejno z Nim i w Nim. Mysl o rodzinnym zjednoczeniu dusz



w $mierci, ktora nie jest obca wielu religiom afrykanskim, umozliwia prowadzenie dialogu
miedzyreligijnego. Trzeba doda¢ ponadto, ze w chrzescijanstwie takie zjednoczenie dochodzi
do punktu kulminacyjnego na koncu historii, gdy ludzie zostang wprowadzani przez
zmartwychwstanie do ich pelnej rzeczywistosci egzystencjalnej, takze w wymiarze cielesnym.

4.5. W historii tego problemu jest takze proponowany inny sposob argumentacji na korzys¢
jednej fazy. Zarzuca si¢, ze schemat podwojnej fazy bytby wynikiem skazenia wprowadzonego
przez hellenizm. Jedyng ideg biblijng bytaby idea zmartwychwstania; idea nieSmiertelnosci
dusz pochodzitaby natomiast z filozofii greckiej. W konsekwencji proponuje si¢ oczyszczenie
dzisiaj eschatologii chrzescijanskiej z kazdego dodatku hellenizmu.

Nalezy stwierdzi¢, ze idea zmartwychwstania jest raczej nowa w Pismie swigtym (Dn 12,1-3
jest pierwszym bezdyskusyjnym tekstem w tym zakresie). Najstarsza koncepcja zydow
przyjmowala raczej trwanie cieni ludzi, zyjacych (refaim) we wspolnym miejscu zmartych
(sheol), r6znym od grobow. Ten sposdb myslenia jest dos¢ podobny do sposobu, w jaki Homer
moéwi o duszach (psychai) w podziemiu (hades). Taki paralelizm miedzy kulturg hebrajska i
kultura grecka, ktory zachodzi rowniez w innych epokach, pozwala watpi¢ w ich domniemane
przeciwstawienie. W starozytnosci, wzdtuz wszystkich wybrzezy Morza Srédziemnego,
podobienstwa kulturowe 1 wzajemne wplywy byty duzo wigksze od tych, jakie sobie
wyobrazamy, nie stanowigc zjawiska pozniejszego w stosunku do Pisma §wigtego i skazenia
jego oredzia. Z drugiej strony, nie mozna zaktada¢, ze tylko kategorie hebrajskie byty
noénikiem objawienia Bozego. Bog mowit AA,,wielokrotnie i na rézne sposobyAA” (Hbr 1,1).
Nie mozna uwazac, ze ksiegi Pisma §wigtego, w ktorych natchnienie wyraza si¢ przez stowa i
koncepcje greckie, miatyby mniejszy autorytet od pism w jezyku hebrajskim lub aramejskim.

Nie mozna w konicu mowi¢ o mentalno$ci hebrajskiej 1 greckiej, jak gdyby chodzito o proste
schematy. Niedoskonate koncepcje eschatologiczne patriarchéw byty powoli doskonalone
przez objawienie pozniejsze. Filozofia grecka nie redukuje si¢ do platonizmu czy
neoplatonizmu. Nie mozna o tym zapomina¢, poniewaz Ojcowie Ko$ciota mieli liczne

kontakty nie tylko z platonizmem $rednim, lecz takze ze stoicyzmem5 0z tego powodu trzeba
by wzig¢ pod uwage zaréwno liczne wzajemne przenikanie si¢ historii zbawienia i tradycji, jak
i relacje migdzy kulturg hebrajska i kulturg grecka.

5. Czlowiek powolany do zmartwychwstania

5.1. 11 Sobor Watykanski naucza: AA,,Czlowiek stanowiacy jedno$é ciata i duszy skupia w
sobie dzigki swej naturze cielesnej elementy $wiata materialnego, tak ze przez niego dochodza
one do swego szczytu i wznoszg gtos w dobrowolnym wielbieniu Stworcey. (...) Nie myli si¢
cztowiek, gdy uwaza si¢ za wyzszego od rzeczy cielesnych, a nie tylko za czastke przyrody lub
za anonimowy element spotecznos$ci ludzkiej. Tym, co zawiera jego wnetrze, przerasta bowiem
cztowiek caty §wiat rzeczy, a wraca do tych wewnetrznych gtebi, gdy zwraca si¢ do swego
serca, gdzie oczekuje go Bog, ktory bada serce, 1 gdzie on sam pod okiem Boga decyduje o
wlasnym przeznaczeniu. Tak wiec, uznajac w sobie dusz¢ duchowg i nie§miertelng, nie daje si¢
zwies¢ uludng fikcjg wyplywajaca tylko z warunkow fizycznych i spotecznych, lecz
przeciwnie, dotyka prawdziwej istoty rzeczyAA”5 L Tymi stowami Sobor stwierdza wartos¢
spontanicznego 1 podstawowego do$wiadczenia, przez ktore cztowiek rozpoznaje siebie
samego jako wyzszego od wszystkich innych stworzen ziemskich, oraz to, oczywiscie, ze jest
zdolny do posiadania Boga przez poznanie 1 przez mitos¢. Podstawowa roznica miedzy ludZzmi
1 innymi stworzeniami ziemskimi objawia si¢ we wrodzonym dazeniu do szczescia, ktore
sprawia, ze czlowiek dystansuje si¢ od idei caltkowitego unicestwienia swojej osoby i odrzuca
ja; dusza, to znaczy AA,, zalazek wiecznosci, ktory nosi w sobie, nieredukowalny do samej

tylko materii, buntuje si¢ przeciw $mierciAA™2. Poniewaz ta dusza nie$miertelna jest
duchowa, Kos$ciot stwierdza, ze Bog jest jej Stworca w kazdym czlowieku”3

Taka antropologia umozliwia, Juz wspommana}, eschatologi¢ o podwdjnej fazie. Poniewaz
antropologia chrzescijanska przyjmuje dwoistos¢ elementéw (schemat AA, ciato-duszaAA”),



ktore mozna rozdzieli¢ w taki sposob, ze jeden z nich (AA,,dusza duchowa i nieémiertelnaAA”)
istniatby i1 zyl oddzielony, byta niekiedy oskarzana o dualizm platonski. Stowo

AA , dualizmAA” mozna rozumieé na wiele sposobow. Dlatego, gdy méwi sie o antropologii
chrzescijan- skiej, jest lepiej uzywac terminu dwoistos¢. Skadinad, poniewaz w tradycji
chrzescgansklej stan zycia duszy po $mierci nie jest ostateczny ani ontologicznie najwyzszy, co
raczej AA,,posredniAA” i przejsciowy, oraz skierowany ostatecznie do Zmartwychwstanla

antropologia chrzescijanska ma catkowicie wtasny charakter 1 r6zni si¢ od znanej antropologii

platomkow5 4

5.2. Nie mozna ponadto miesza¢ antropologii chrzescijanskiej z dualizmem platonskim,
poniewaz wedtug niej cztowiek nie jest tylko dusza w taki sposdb, ze ciato bytoby budzacym
odraze wigzieniem. Chrzescijanin nie wstydzi si¢ ciata, jak czyni to Plo‘[yn5 3, Nadzieja
zmartwychwstania wydawalaby si¢ absurdem dla platonikéw, poniewaz nie mozna poktadaé
nadziei w powrocie do wi¢zienia. Ta nadzieja zmartwychwstania jest natomiast centralna w
Nowym Testamencie. W konsekwencji, na podstawie takiej nadziei pierwotna teologia
chrze$cijanska uwazata dusze oddzielong za AA,,potowe cztowiekaAA” i wnioskowata z tego,
ze byto odpowiednie, by potem nastapito zmartwychwstanie: AA,,Bytoby niegodne Boga

prowadzi¢ do zbawienia potowe cztowickaAA™ 6A Swiqty Augustyn dobrze wyraza mysl
Ojcow Kosciota, gdy pisze o duszy oddzielonej: AA,,Jest $cisle zwigzana z dusza postac
naturalnego pragnienia do rzadzenia ciatem: (...) do kiedy nie bedzie na nowo zlgczona z

cialem, w taki sposob, by to pragnienie zostalo zaspokojone w rzadzeniu ciatemAA™7.

5.3. Antropologia dwoistosci znajduje sic w Ewangelii §w. Mateusza (10,28): AA, Nie bojcie
si¢ tych, ktorzy zabijaja ciato, lecz duszy zabi¢ nie moga; bojcie si¢ raczej Tego, ktory dusze i
ciato moze zatracié¢ w piekleAA”. Ten logion, rozumiany w $wietle antropologii i eschatologii
tamtych czasow, uczy nas, ze jest faktem zamierzonym przez Boga, aby dusza zyta po Smierci
ziemskiej, az w zmartwychwstaniu na nowo zjednoczy si¢ z ciatem. Nie nalezy si¢ dziwi¢, ze
Pan wypowiedzial te stowa przy okazji nauczania o mg¢czenstwie. Historia biblijna pokazuje, ze
meczenstwo rzeczywiscie stanowi takze uprzywilejowang chwile, w ktorej ukazuje si¢ w
swietle wiary zardwno stworzenie dokonane przez Boga, jak przyszte zmartwychwstanie
eschatologiczne 1 obietnica zycia wiecznego (por. 2 Mch 7,9.11.14.22-23.28.36).

Takze w Ksiedze Madrosci objawienie eschatologii dusz znajduje si¢ w kontek$cie, mowigcym
o tych, ktorzy AA,,w ludzkim rozumieniu doznali kazniAA” (Mdr 3,4); chociaz AA, zdato sie
oczom ghupich, ze pomarli; zejécie ich poczytano za nieszczescieAA” (Mdr 3,2), to AA,,dusze
sprawiedliwych sa w reku BogaAA” (Mdr 3,1). Eschatologia dusz jest ztaczona w tej samej
ksigdze z jasnym uznaniem mocy Boga do dokonania zmartwychwstania ludzi (por. Mdr
16,13-14).

5.4.Akcentujac wiernie stowa Pana zapisane w Ewangelii §w. Mateusza (10,28), AA, ,Kosciot
przyjmuje istnienie i zycie po $mierci elementu duchowego, obdarzonego §wiadomoscig i wolg
w taki sposob, ze «ja ludzkie» istnieje nadal, chociaz w tym samym czasie brakuje dopetnienia

jego ciataAA”8. To stwierdzenie opiera si¢ na charakterystycznej dwoistosci antropologii
chrzescijanskiej; sa mu niekiedy przeciwstawiane niektore wypowiedzi $w. Tomasza, w

ktorych stwierdza, ze AA, moja dusza nie jest moim «j a»AA“>?. Kontekst tych wypowiedzi
stanowig poprzedzajace je bezposrednio stowa, w ktorych podkresla sie, ze dusza jest czgscia
cztowieka. Taka doktryna jest zawarta w Summa Theologiae $w. Tomasza, ktory na zarzut,
AA, 7e dusza oddzielona jest substancja indywidualng natury rozumnej, ale nie jest osobgAA”,
odpowiada: AA, Dusza jest tylko cze$cia cztowieka, a jako taka, takze oddzielona, zachowuje
zdolnos¢ zjednoczenia si¢ [z ciatem], i nie moze by¢ nazywana substancja indywidualnajak
hipostaza czy substancja pierwsza; tak jest z reka, i z jakakolwiek inng czg$cig cztowieka.

Dlatego nie przystuguj ej ej definicja ani nazwa osobyAA”60. W tym sensie, jezeli dusza

ludzka nie jest calym cztowiekiem, nie mozna méwié, ze stanowi ona, jaAA” ludzkie. Co
wiecej, nalezy to przyjac, poniewaz kontynuuje tradycyjng lini¢ antropologii chrzescijanskie;.
Dlatego $w. Tomasz wnioskuje w tym miejscu, ze w duszy oddzielonej istnieje sktonno$¢ do
ciala, to znaczy do zmartwychwstaniam. Stanowisko §w. Tomasza pokazuje tradycyjny sens



antropologii chrze$cijanskiej, jak sformutowat to juz sw. Augustyn62. Jednakze, w innym
sensie, mozna 1 musi si¢ mowic¢, ze w duszy oddzielonej istnieje to samo ,ja ludzkieAA™93,
poniewaz, bedac elementem §wiadomym i trwalym cztowieka, mozemy dzigki niemu
stwierdzi¢ prawdziwg ciggto$¢ miedzy cztowiekiem, ktory zyt na ziemi, 1 cztowiekiem, ktory
zmartwychwstanie. Bez takiej cigglosci trwatego elementu ludzkiego cztowiek, ktory zyt na
ziemi, i czlowiek, ktory zmartwychwstanie, nie byliby tym samym ,jaAA”. Dzieki niej trwaja
po $mierci akty rozumu i woli wypetnione na ziemi. Dusza, takze jako oddzielona, realizuje
akty osobowe rozumu i woli. Ponadto trwalo$¢ duszy oddzielonej jest oczywista dla praktyki
Kosciota, ktory wznosi modlitwy do dusz swietych.

Na podstawie powyzszych rozwazah okazuje si¢, ze - z jednej strony - dusza oddzielona jest
rzeczywistos$cigontologicznie nieckompletna, a z drugiej strony, ze jest Swiadoma; co wigcej,
wedtug definicji Benedykta XII, dusze $wigtych, w pelni oczyszczone AA, bezposrednio po
$mierciAA” i, oczywiscie, jako oddzielone (AA, zmartwychwstaniem wiasnych ciatAA”),
posiadaja pelne szczescie intuicyjnego ogladu Boga64. Takie szczescie in se jest doskonate 1 nie
mozna wyobrazi¢ sobie niczego, co bytoby specyficznie wyzsze. Sama chwalebna przemiana
ciata w zmartwychwstaniu jest skutkiem tej wizji w stosunku do ciala; w tym sensie $w. Pawetl
mowi o ciele duchowym (por. 1 Kor 15,44), to znaczy uformowanym pod wptywem

AA, duchaAA”, a nie tylko samej duszy (AA, ciato psychiczneAA™).

Koncowe zmartwychwstanie, jesli zestawia si¢ je ze szczeSciem duszy jednostkowej, zaktada
takze aspekt eklezjalny, a wigc o ile wszyscy bracia, ktorzy naleza do Chrystusa, dojda do pelni
(por. Ap 6,11). Cate wiec stworzenie bedzie poddane Chrystusowi (por. 1 Kor 15,27-28) i w ten
sposob rowniez AA, bedzie wyzwolone z niewoli zepsuciaAA” (Rz 8,21).

6. Smier¢ chrzescijanska

6.1.Specyficznie chrze$cijanska koncepcja antropologii daje konkretny sposob rozumienia
sensu $mierci. Jak w antropologii chrzescijanskiej ciato nie jest wigzieniem, z ktérego pragnie
uciec dusza, ani szatg, ktorej mozna si¢ tatwo pozby¢, §mier¢ nie jest dla zadnego cztowieka
czyms$ upragnionym ani wydarzeniem, ktore cztowiek moglby spokojnie przyjac¢ nie starajac
si¢ wezesniej przezwyciezy¢ naturalnej odrazy. Nikt nie musi wstydzi¢ si¢ uczu¢ naturalnego
odrzucenia, ktorego doswiadcza w obliczu $mierci, poniewaz sam Pan chcial cierpie¢ wobec
wlasnej $mierci, a $w. Pawel wyznat, ze AA, niechcieliby$my go [obecnego ciata] utracié, lecz
przywdziaé¢ na niego nowe odzienieAA” (por. 2 Kor 5,4). Smier¢ drazy cztowicka
wewngetrznie. Co wigcej, poniewaz osoba ludzka nie tylko jest dusza, ale ciatem i dusza
istotowo zjednoczonymi, $mier¢ uderza w osobe.

Absurd $mierci jawi si¢ z wigksza oczywistoscia, gdy rozwazamy, ze w porzadku historycznym
istnieje ona wbrew woli Bozej (por. Mdr 1,13-14; 2,23-24), poniewaz AA,,cztowiek bytby
wolny (od $mierci cielesnej), gdyby nie zgrzeszyiAA”65 Smieré jest przyjmowana przez
chrzescijanina z pewnym uczuciem pokuty, gdy ma przed oczami stowa sw. Pawla:

AA  oscieniem grzechu jest §mier¢AA” (Rz 6,23).

Jest takze naturalne, ze chrzescijanin cierpi z powodu $mierci 0sob, ktore kocha. AA,Jezus
zaptakatAA” (J 11,35) za swoim przyjacielem Lazarzem, ktory umart. Takze my mozemy i
powinni$my plaka¢ za naszymi przyjaciotmi.

6.2.0draza, ktorej cztowiek do§wiadcza w obliczu $§mierci, i mozliwos$¢ jej przekroczenia sa
postawg specyficznie ludzka, catkowicie r6znigcg go od jakiegokolwiek zwierzecia. W ten
sposOb $mier¢ jest sytuacja, w ktorej cztowiek moze 1 musi pokazac si¢ jako cztowiek.
Chrze$cijanin oprdcz tego moze przezwyciezy¢ strach przed $miercia, opierajac si¢ na innych
motywach.

Wiara i nadzieja pokazujg nam inne oblicze $mierci. Jezus przyjat strach przed smiercig w
swietle woli Ojca (por. Mk 14,36). Umarl, AA,,aby uwolni¢ tych wszystkich, ktérzy cate zycie



przez bojazn $mierci podlegli byli niewoliAA” (Hbr 2,15). W konsekwencji, juz $w. Pawet
mogt pragna¢ odejse, by by¢ z Chrystusem; komunia z Chrystusem po Smierci jest uwazana
przez $w. Pawla, w zestawieniu ze stanem zy01a obecnego za co$, co , jest lepszeAA” (por. Flp
1,23). Korzy$¢, jaka wynika z tego zycia, opiera sie na fakcie, ze AA,,mieszkamy w cieleAA” i
w ten sposob posiadamy peing rzeczyw1stosc egzystencjalng; ale w stosunku do petnej komunii
po $mierci AA, jestesmy na wygnaniu z daleka od PanaAA” (por. 2 Kor 5,6). Chociaz wraz ze
$miercig wychodzimy z tego ciata i widzimy si¢ jako pozbawieni petni egzystencjalne;,
przyjmujemy ja z poddaniem i jeszcze bardziej mozemy pragnaé, gdy ona przychodzi, AA, by
zamieszka¢ u PanaAA” (2 Kor 5,8). To mistyczne pragnienie komunii z Chrystusem po
$mierci, ktére moze wspotistnie¢ z naturalnym strachem przed $miercia, pojawia si¢ wiele razy
w tradycji duchowej KoS$ciota, przede wszystkim u $wigtych, i trzeba je rozumie¢ we
wlasciwym sensie. Kiedy to pragnienie dochodzi do uwielbiania Boga przez §mier¢, takie
uwielbienie w zadnym wypadku nie opiera si¢ na pozytywnym dowartosciowaniu samego

stanu, w ktorym duszy brakuje ciata, ale na nadziei posiadania Pana wraz ze s’mierciq66. Smier¢
jest uwazana takze za brame, ktora prowadzi po $mierci do komunii z Chrystusem, a nie za
wyzwolicielke duszy w zestawieniu z cialem, ktore byloby jej cigzarem.

W Tradycji wschodniej czgsta jest my$l o dobroci $mierci, jako warunku i drodze do
przysztego chwalebnego zmartwychwstania. AA,,Jesli wigc nie jest mozliwe bez
zmartwychwstania, by natura doszta do lepszej kondycji i stanu, 1 jesli zmartwychwstanie nie
moze dokonac si¢, gdy wczesniej nie przyjdzie Smierc: Smierc jest czyms dobrym, o ile jest dla
nas poczatkiem i drogg do zmiany na lepszeAA”67. Chrystus przez swoja smierc i swoje
zmartwychwstanie nadat $mierci taka dobro¢: AA,,Bog pochylit si¢ nad naszymi zwtokami,
niejako ktadac rgke na tym, ktory lezal, 1 zblizyl si¢ do $mierci az do przyjecia stanu zwtlok i
ofiarowania naturze przez wlasne ciato zasady zmartwychwstaniaAA”68. W tym sensie
Chrystus AA.,,zamienit zachod na wschodAA”.

Takze bol 1 choroba, ktore sa poczatkiem $mierci, musza by¢ przyjete przez chrzescijan w
nowy sposob. Juz w sobie samych sg znoszone z udrgczeniem, a jeszcze gorzej, gdy sa znakami

nastgpujacego rozktadu ciata’®. Wraz z akceptacja bolu i choroby, dopuszczonych przez Boga,
stajemy si¢ uczestnikami cierpienia Chrystusa, a ofiarg z nich jednoczymy si¢ z aktem, ktorym
Chrystus ofiarowat wlasne zycie Ojcu dla zbawienia swiata. Kazdy z nas musi przyjac za $w.
Pawlem: AA,,W moim ciele dopetniam braki udr¢k Chrystusa dla dobra Jego ciata, ktorym jest
KoscittAA” (Kol 1,24). Wiaczenie si¢ w megke Chrystusa prowadzi nas do posiadania chwaty
zmartwychwstatego Pana: AA,,Nosimy nieustannie w ciele naszym konanie Jezusa, aby zycie
Jezusa objawito si¢ w naszym cieleAA” (2 Kor 4,10)71.

W podobny sposéb nie wolno nam smuci€ si¢ z powodu $mierci przyjaciot, Jak ci, ktorzy nie
majg nadzieiAA” (1 Tes 4,13). Z ich strony AA,,Jamentami az do tez 1 wzdychan (...) jest w
zwyczaju optakiwaé pewne nieszezg$cie tych, ktorzy umierajg lub roztake z nimi jakby
zupelngAA”; my natomiast, jak Augustyn przy okazji $mierci matki, jesteSmy pocieszani przez
my$l: AA, Ona [Monika] nie umierata, ani nieszcze$liwie ani catkowicieAA” 72,

6.3.Ten pozytywny aspekt umierania mozna osiagna¢ tylko w taki sposob, ktory Nowy
Testament nazywa AA,,smlercrc} w PanuAA”: AA,,Blogosiawwm zmarli, ktérzy umierajg w
PanuAA” (Ap 14,13). Ta AA, $mieré w PanuAA” jest przedmiotem pragnienia, o ile prowadzi
do blogostawienstwa i jest przygotowywana przez $wiete zycie: AA,,Zaiste, méwi Duch, niech
odpoczna od swoich mozotéw, bo idg wraz z nimi ich czynyAA” (Ap 14,13). W ten sposob
zycie ziemskie jest skierowane do komunii z Chrystusem po $mierci, ktora osigga si¢ juz w
stanie duszy oddzielonej73, ktéry ontologicznie jest jeszcze niedoskonaty 1 niepelny. Poniewaz
komunia z Chrystusem jest wartoscig wyzsza od pelni egzystencjalnej, zycie ziemskie nie moze
by¢ uwazane za wartos¢ najwyzsza. To usprawiedliwia, do§wiadczane czesto przez swigtych,
mistyczne pragnienie Smierci.

Przez $wigte zycie, do ktorego powotuje nas faska Boza, i w ktorym umacnia nas swoja
pomocy, pierwotny zwigzek migdzy $miercig 1 grzechem jakby ulega rozbiciu, nie dlatego, aby



smier¢ zostata fizycznie przezwycigzona, ale jezeli zaczyna prowadzi¢ do zycia wiecznego. Ten
nowy sposob umierania jest uczestniczeniem w Misterium Paschalnym Chrystusa. Sakramenty
przygotowuja nas do takiej $mierci. Chrzest, w ktorym umieramy mistycznie dla grzechu,
poswigca nas do uczestnictwa w zmartwychwstaniu Pana (por. Rz 6,3-7). Gdy chrze$cijanin

przyjmuje Eucharystie, bedaca AA, lekarstwem nie$miertelnosciAA»74

uczestniczenia w zmartwychwstaniu Chrystusa.

, otrzymuje zapewnienie

Smier¢ w Panu zaktada mozliwo$¢ innego sposobu umierania, to znaczy $mier¢ bez Pana, ktora
prowadzi do drugiej $mierci (por. Ap 20,14). W takiej $mierci, moc grzechu, przez ktory $mier¢
weszta na $wiat (por. Rz 5,12), objawia w najwyzszym stopniu swoja zdolno$¢ oddzielenia od
Boga.

6.4.Szybko uformowaty si¢ - oczywiscie pod wplywem wiary w zmartwychwstanie ciata -
chrze$cijanskie zwyczaje grzebania zwtok wiernych. Zaktada te wiar¢ sposob moéwienia,
wyrazony w stowach AA, cmentarzAA” (greckie koimeterion, to znaczy AA, miejsce snuAA”)
lub AA,,ztozenieAA” (facinskie depositio: prawo Chrystusa do odzyskania ciala chrzescijanina
w przeciwienstwie do AA,,dawaniaAA”). Troske o zwloki traktowano jako AA,obowigzek
czlowieczenstwaAA”, ale Jesli ci, ktorzy nie wierza w zmartwychwstanie ciata, to robiaAA”, to
o itez bardziej obowigzuje to tych, AA, ktorzy wierza, ze ten obowigzek, ktory spetnia sie
odno$nie do zmartego ciata, ktore musi zmartwychwstac i pozosta¢ na wiecznos¢, jest takze, w
pewien sposob, swiadectwem tej samej wiaryAA”75 . Przez dhugi czas byto zabronione palenie

zwlok’, poniewaz z historycznego punktu widzenia widziano je w tacznos$ci z mentalno$cia
neoplatonska, ktora rozumiata przez nie zniszczenie ciata, by w ten sposob dusza catkowicie

wyzwolila si¢ ze swego wiqzienia77 (w czasach bardziej nam bliskich zaktadato postawe
materialistyczng lub agnostyczng). Kosciot obecnie nie zabrania palenia zwlok, AA,,byle nie

byto wybierane z motywow przeciwnych doktrynie chrzescij aﬁskiejAA”78. Powinno si¢
postepowac w taki sposdb, by obecne rozpowszechnianie si¢ kremacji, rowniez wsrod
katolikow, w Zaden sposob nie zaciemnito ich wlasciwej mentalnosci odnosnie do
zmartwychwstania ciata.

7. AA,,Witalna wigiAA”” wszystkich czlonkéw Kosciota w Chrystusie

7.1. Eklezjologia komunii, tak bardzo charakterystyczna dla II Soboru Watykanskiego,
przyjmuje, ze komunia $§wigtych, czyli jednos¢ braci w Chrystusie, opierajaca si¢ na wigzi
mitos$ci, nie konczy si¢ wraz ze Smiercig, AA,,co wigcej, wedtug stalej wiary Kosciota, jest

umacniana przez wymian¢ dobr duchowychAA”gO. Wiara daje chrze$cijanom, ktorzy zyja na

ziemi AA, mozliwo$é komunikowania si¢ w Chrystusie z ich drogimi juz zabranymi przez
$mier¢cAA”8! Komunikacja ta dokonuje si¢ za posrednictwem réznych form modlitwy.

Bardzo wazny temat w Apokalipsie $w. Jana dotyczy liturgii niebieskiej. Uczestniczg w niej
dusze $wietych. W liturgii ziemskiej, przede wszystkim AA,,gdy celebrujemy ofiare
eucharystyczng, jednoczymy si¢ w najwyzszym stopniu z kultem Kosciota niebieskiego, taczac
si¢ z nim 1 czczac nade wszystko pamig¢ chwalebnej Dziewicy Maryi, a takze Swietego Jozefa,
swigtych Apostotow, mgczennikdéw 1 wszystkich éwie;tychAA”Sz. Rzeczywiscie, gdyjest
celebrowana liturgia ziemska, objawia si¢ wola Kosciota ziemskiego do zjednoczenia si¢ z
Kosciotem niebieskim. W Kanonie Rzymskim ta wola ujawnia si¢ nie tylko w modlitwie

AA, zjednoczeni z calym Ko$ciotemAA” (przynajmniej w jej obecnej formie), lecz takze w
przejsciu od prefacji do kanonu i w modlitwie kanonu: AA,,Prosimy Cig, wszechmogacy
BozeAA”, w ktorej prosimy, by ofiara ziemska zostata zaniesiona na wzniosty ottarz w niebie.

Liturgia niebieska nie sktada si¢ tylko z uwielbienia. W jej centrum jest Baranek, ktory stoi
jako ofiarowany (por. Ap 5,6), to znaczy AA, ,Chrystus Jezus, ktory poniést [za nas] $mieré, co
wiecej - zmartwychwstat, siedzi po prawicy Boga i przyczynia si¢ za namiAA” (Rz 8,34; por.
Hbr 7,25). Poniewaz dusze §wigtych uczestnicza w tej liturgii wstawienniczej, troszczg si¢ w



niej takze o nas i nasze pielgrzymowanie, AA,,gdyz wstawiaja sic za nami i swoja braterska
troska wspomagaja nasza stabos¢AA83. Poniewaz w tej jednosci liturgii niebieskiej i
ziemskiej stajemy si¢ $wiadomi, ze §wigci modlg si¢ za nas, Jest wigc w najwyzszym stopniu
stuszne, ze kochamy tych przyjaciot i wspotdziedzicoéw Jezusa Chrystusa, a takze naszych braci

1 nagrodzonych dobroczyncéw oraz przez nich sktadamy Bogu nalezne dzichzynienieAA”84.

Koscidt wytrwale poucza nas ponadto, by AA, wzywac¢ ich pokornie i zwraca¢ si¢ do nich o
modlitwy, o ich moc i pomoc, aby otrzymac¢ od Boga dobra, przez posrednictwo Jego Syna

Jezusa Chrystusa, naszego Pana, ktory jest jedynym Odkupicielem i ZbawiciclemAA™®
Wzywanie §wigtych jest aktem, przez ktory wierny urnie powierza si¢ ich mitosci. Poniewaz
Bog jest zrodiem, z ktérego wyptywa wszelka mitos¢ (por. Rz 5,5), kazde wzywanie swietych
jest uznaniem w Bogu najwyzszej podstawy ich mitosci oraz dgzeniem do Niego, jako celu
ostatecznego.

7.2. Idea wywolywania duchow jest czyms catkowicie innym od pojecia wzywania (Swigtych).
I Sobor Watykanski, ktory zaleca wzywanie dusz §wigtych, przypomnial takze zasadnicze
dokumenty wydane przez Urzad Nauczycielski Kosciota AA,,przeciw wszelkim formom

wywotywania duchowA A8, To state potepienie ma poczatek biblijny w Starym Testamencie
(Pwt 18,10-14; por. takze Wj 22,17; Kpt 19,31; 20,6.27). Jest bardzo znany opis wywotania
ducha Samuela (obof) przez krola Saula (1 Sm 28,3-25), ktoremu Pismo $wigte przypisuje
odrzucenie, a nawet $mier¢ Saula: AA, Saul umart na skutek wlasnego przewinienia, ktére
popehit wobec Pana, przeciw stowu Panskiemu, ktorego nie strzegl. Zasiegal on nawet rady u
wrozbiarki, a nie radzit si¢ Pana; On wigc zestat na niego $mier¢, a krdlestwo jego przeniost na
Dawida, syna JessegoAA” (1 Kri 10,13-14). Apostotowie przywotuja to potepienic w Nowym
Testamencie, odrzucajac wszystkie sztuki magiczne (por. Dz 13,6-12; 16,16-18; 19,11-20).

W czasie Il Soboru Watykanskiego, komisja doktrynalna wyjasnita to, co odnosi si¢ do stowa
AA,,wywotywanieAA”; jej zdaniem polega ono na jakimkolwick sposobie, AA,,przez ktory
szuka si¢ spowodowania za pomocg ludzkich metod zmystowej komunikacji z duchami czy
duszami oddzielonymi, by otrzymac informacje lub jakie$ pomoceAA”87. Te catos¢ technik
okresla si¢ ogdlnie mianem AA, wywotywaniaAA”. Czesto - jak mowi sie w cytowane;j
odpowiedzi - przy wywotywaniu duchow dazy sie¢ do otrzymania ukrytych wiadomosci. W tym
wzgledzie wierni powinni zdaé sie na to, co objawit Bog: AA,,Maja Mojzesza i prorokow:
niech ich stuchajaAA” (Ek 16,29). Ciekawo$é co do rzeczy po $mierci jest niezdrowa i dlatego
nalezy ja opanowac.

Nie brakuje dzisiaj sekt, ktore odrzucaja takie wzywanie §wigtych, jakie jest praktykowane
przez katolikow, powotujac si¢ na zakaz biblijny; nie odr6zniajg go zatem od wywolywania
duchéw. Z naszej strony, gdy pouczamy wiernych o wzywaniu §wigtych, powinniSmy uczy¢
ich tego wzywania w taki sposob, ktory nie daje sektom Zadnej okazji do pomieszania tych
dwu praktyk.

7.3.0dnosnie do dusz zmarlych, ktore po $mierci potrzebuja jeszcze oczyszczenia, AA, Kosciot
pielgrzymow, poczawszy od pierwszych wiekow religii chrzedcijanskiej (...), ofiarowal im
swoje pomoceAA”Sg. Wierzy, ze w tym oczyszczeniu rzeczywiscie AA, otrzymaja ulge (...),
przez pomoce wiernych zyjacych, jak ofiara Mszy $wigtej, modlitwy, jatmuzny i inne pobozne
praktyki, ktore wierni majg zwyczaj ofiarowac za innych wiernych wedtug dyspozycji
KosciotaAA”?

7.4.Institutio generalis (Wprowadzenie ogélne) Mszatu Rzymskiego, poposoborowej odnowie
liturgicznej, bardzo dobrze wyjasnia sens tej wielorakiej wiezi wszystkich cztonkéw Kosciota,
ktorej szczytem jest liturgiczna celebracja Eucharystii; wstawiennictwo AA,,wyraza si¢ [w
tym], ze Eucharystia jest celebrowana w komunii z catym Ko$ciolem, tak ziemskim jak
niebieskim, i Ze ofiara jest skladana za niego 1 za wszystkich jego cztonkéw, zywych i
zmartych, ktdrzy zostali powotani do uczestnictwa w odkupieniu i zbawieniu zyskiwanym w

Ciele 1 Krwi ChrystusaAA”%.



8. Oczyszczenie duszy przez spotkanie z Chrystusem uwielbionym

8.1. Kiedy Urzad Nauczycielski Ko$ciota stwierdza, ze dusze swietych bezposrednio po
$mierci korzystajg z uszczgsliwiajacego ogladania Boga i doskonatej komunii z Chrystusem,
zaktada zawsze, ze chodzi o dusze, ktore sg oczyszczonegl. Dlatego, chociaz odnoszg si¢ do
sanktuarium ziemskiego, to stowa z Psalmu 15 (1-2) majg takze gl¢bokie znaczenie dla zycia
po $mierci: AA,,Kto bedzie przebywal w Twym przybytku, Panie, kto zamieszka na Twojej
gorze swigtej? Ten, ktory postepuje bez skazyAA”gz. Nic splamione nie moze stanag¢ w
obecnosci Pana.

Stowa te wyrazaja §wiadomos$¢ rzeczywistosci tak podstawowej, ze w wielu wielkich religiach,
w takiej czy innej formie, istnieje pewne odczucie konieczno$ci oczyszczenia po $mierci.

Takze Kosciot wyznaje, ze jakakolwiek zmaza stanowi przeszkod¢ w wewnetrznym spotkaniu
z Bogiem i z Chrystusem. Zasada ta odnosi si¢ nie tylko do zmaz, ktore przerywaja i niszcza
przyjazn z Bogiem - i dlatego, jesli pozostaja w $mierci, uniemozliwiaja ostateczne i peine
spotkanie z Bogiem (grzechy cig¢zkie) - ale réwniez w odniesieniu do zmaz, ktore zaciemniaja
te przyjazn 1 muszg by¢ wczesniej oczyszczone, by takie spotkanie byto mozliwe. Do nich
naleza tak zwane AA,,grzechy powszednieAA”, czyli lekkie”? i pozostatosci grzechow, ktore
moga rowniez pozosta¢ w cztowieku usprawiedliwionym po odpuszczeniu winy, wykluczajac

jednak kare wiecznq94. Celem sakramentu namaszczenia chorych jest oczyszczenie przed
$miercig pozostatosci grzech(')w95. Tylko jesli stajemy sie podobni do Chrystusa, mozemy by¢
w komunii z Bogiem (por. Rz §,29).

Z tego powodu jestesmy wezwani do oczyszczenia. Kto obmyt si¢, musi jeszcze obmy¢ proch z
nog (por. J 13,10). Koscidt wierzy, ze dla tych, ktorzy nie uczynili tego w sposob wystarczajacy

na ziemi przez pokutg, istnieje stan oczyszczenia po émierci%, czyli AA,,oczyszczenie, ktore

poprzedza samo ogladanie BogaAA”97. Poniewaz takie oczyszczenie dokonuje si¢ po $mierci,
a przed ostatecznym zmartwychwstaniem, stan ten nalezy do posredniej fazy eschatologicznej;
co wiecej, jego istnienie potwierdza istnienie eschatologii posrednie;.

Wiara Ko$ciota odno$nie do stanu posredniego wyrazata si¢ juz w modlitwach za zmartych,

h98

ktorych liczne bardzo stare Swiadectwa znajduja si¢ w katakumbach”®, 1 ktore ostatecznie

opieraja si¢ na §wiadectwie Drugiej Ksiegi Machabejskiej (12,46)99. W modlitwach tych
zaktada si¢, ze zmarli moga by¢ wspomagani w osiagnig¢ciu oczyszczenia przez modlitwy
wiernych. Teologia dotyczaca tego stanu zaczeta rozwijac si¢ w Il wieku, rozwazajac sytuacje

tych, ktorzy byli przyjmowani do komunii z Ko$ciotem nie wypeliwszy przed sSmiercig petnej

pokutyloo.

Jest absolutng koniecznoscig zachowac praktyke modlitwy za zmartych. Jest w niej zawarte
wyznanie wiary w istnienie stanu oczyszczenia. Taki jest sens liturgii pogrzebowej, ktory nie
moze by¢ zaciemniony; cztowiek usprawiedliwiony moze potrzebowac¢ pdzniejszego
oczyszczenia. Liturgia bizantyjska wspaniale przedstawia dusz¢ zmarlego, ktora wota do Pana:
AA,,Pozostaje obrazem Twojej niewyrazalnej chwaly, nawet jesli jestem zraniona przez

grzechAA” 1ot

8.2. Kosciol wierzy, ze istnieje stan ostatecznego potepienia dla tych, ktdérzy umierajg w stanie

grzechu ci@ikiegoloz. Nalezy absolutnie odrzuci¢ takie rozumienie stanu oczyszczenia
przygotowujacego na spotkanie z Bogiem, w ktérym byltby on zbyt podobny do stanu
potepienia, jak gdyby rdéznica miedzy nimi polegata tylko na fakcie, Zze jeden byltby wieczny, a
drugi czasowy; oczyszczenie po $mierci jest AA, catkowicie inne od kary naleznej
pott;pionymAA”103 . Stan, ktorego centrum stanowi mito$¢, 1 stan, ktérego centrum stanowi
nienawi$¢, w zadnym wypadku nie moga by¢ zestawione ze sobg. Usprawiedliwiony zyje w



mitosci Chrystusa. Jego mitos¢ staje si¢ bardziej §wiadoma wraz ze $miercig. Mitos¢, ktéra

opOznia si¢ w p0s1adan1u osoby umitowanej, cierpi, a przez bol oczyszcza s1€;104 Swiety Jan
od Krzyza wyjasnia, ze Duch Swiety jak AA,,zywy ogien mito§ciAA” oczyszcza dusze, by
doszta do doskonatej mitos$ci Boga, tak tu na ziemi jak i po $mierci, jesli bytoby to konieczne.

W tym sensie ustala pewien paralelizm migdzy oczyszczeniem, ktore dokonuje si¢ w tak

zwanych AA, nocachAA” i oczyszczeniem biernym w czyéécu105 . W historii tego dogmatu -

niedbato$¢ w wyjasnianiu glebokiej réznicy miedzy stanem oczyszczenia i stanem potepienia

wywotata powazne trudno$ci w kontynuowaniu dialogu z chrze$cijanami wschodnimi!%6.

9. Niepowtarzalnos$¢ i jedynos¢ zycia ludzkiego. Problemy reinkarnacji

9.1.Pojeciem reinkarnacja (lub takze innymi rownowaznymi, jak pojecia greckie
metampsychosis lub metamsomatosis) jest okreslana nauka, ktora utrzymuje, ze dusza ludzka
po $mierci przyjmuje inne cialo i w taki sposdb wciela si¢ na nowo. Chodzi o koncepcje znang
w poganstwie, ktora, poniewaz catkowicie sprzeciwia si¢ Pismu §wigtemu 1 Tradycji KoSciota,

zawsze byla odrzucana przez wiarg i teologi¢ chrzescij ar'lskqlm.

AA, ReinkarnacjaAA” rozpowszechnia si¢ dzisiaj szeroko w $wiecie, takze zachodnim, i wsrod
wielu, ktorzy okreslajg si¢ mianem chrzes$cijan. Gtoszg ja liczne srodki spotecznego przekazu.
Ponadto z kazdym dniem rozszerza si¢ wptyw religii i filozofii wschodnich, ktore przyjmuja
reinkarnacje; wydaje sie¢, ze temu wpltywowi trzeba przypisa¢ wzrost mentalnosci
synkretycznej. Latwos$¢, z jaka wielu przyjmuje reinkarnacje, stanowi by¢ moze w jakims§
stopniu spontaniczng i1 instynktowng reakcje przeciw rozwijajagcemu si¢ materializmowi. W
sposobie myslenia wielu ludzi naszych czas6w nasze zycie ziemskie jest uwazane za zbyt
krotkie, by byto mozliwe wyzwolenie wszystkich mozliwosci cztowieka lub tez, by mogtly by¢
przezwycigzone czy skorygowane wszystkie zlgczone z nim niedoskonatosci.

Wiara katolicka ofiaruje pelng odpowiedz na ten sposéb myslenia. To prawda, ze zycie jest zbyt
krotkie, by byty przezwycigzone lub skorygowane ztagczone z nim braki; oczyszczenie
eschatologiczne bedzie jednak doskonate. Nie jest takze mozliwe wyzwolenie wszystkich
mozliwosci cztlowieka w tak krotkim czasie jednego tylko zycia ludzkiego; ostateczne
zmartwychwstanie w chwale wprowadzi jednak cztowieka do stanu, ktory przekroczy kazde
jego pragnienie.

9.2.Nie mogac tu szczegdtowo przedstawi¢ wszystkich aspektow, przy pomocy ktorych rézni
zwolennicy reinkarnacji propaguja swoj system, tendencja do reinkarnacjonizmu, rozwijajaca

si¢ dzisiaj w §wiecie zachodnim, moze by¢ sprowadzona do czterech aspekt(')wlog.

9.2.1. Istnienia ziemskie sg liczne. Nasze Zycie obecne nie jest ani naszym pierwszym
istnieniem cielesnym, ani nie bedzie ostatnim. PrzezyliSmy juz pierwsze i bedziemy jeszcze
zyli ponownie w nowych cialach materialnych.

9.2.2. Istnieje prawo natury, ktore kieruje cigglym procesem zmierzania do doskonatosci. To
samo prawo prowadzi dusze do coraz to nowego zycia i1 nie pozwala na zaden powro6t, a nawet
ostateczne uwigzienie. A fortiori jest wykluczony ostateczny stan potegpienia bez konca. Po
wielu czy niewielu wiekach wszyscy dojda do ostatecznej doskonato$ci czystego ducha
(odrzucenie piekta).

9.2.3. Cel ostateczny osiaga si¢ przy pomocy wlasnych zastug; w kazdej nowej egzystencji
dusza wzrasta proporcjonalnie do wtasnych wysitkow. Wszelkie popetnione zto zostanie
naprawione przez osobiste wynagrodzenie, ktore duch znosi w nowych i trudnych wcieleniach
(odrzucenie odkupienia).

9.2.4. W zaleznosci od tego, jak dalece dusza wzrasta do ostatecznej doskonatosci, bedzie
przyjmowaé w swoich nowych wcieleniach za kazdym razem cialo coraz mniej materialne. W
tym sensie dazy ona do definitywnej niezaleznos$ci od ciala. Tg droga dojdzie dusza do stanu



ostatecznego, w ktorym bedzie ostatecznie zyta zawsze wolna od ciata i niezalezna od materii
(odrzucenie zmartwychwstania).

9.3. Te cztery elementy, ktére konstytuuja antropologi¢ reinkarnacjonistyczna, sg sprzeczne z
gléwnymi prawdami objawienia chrzescijanskiego. Nie nalezy kta$¢ ostatecznie nacisku na ich
wielo$¢ w zestawieniu z wlasciwg antropologig chrzescijansky. Chrzescijanstwo broni
dwoistosci, a reinkarnacja dualizmu, w ktoérym ciato jest wylacznie narzedziem duszy,
odrzucanym po kazdym istnieniu ziemskim, by przyjac¢ inne, catkowicie rozne. W eschatologii
reinkarnacja odrzuca mozliwos$¢ potgpienia wiecznego oraz ide¢ zmartwychwstania ciata.

Zasadniczym btgedem reinkarnacji jest odrzucenie soteriologii chrzescijanskiej. Dusza zbawia
sie dzieki wlasnemu wysitkowi. W ten sposéb przyjmuje si¢ soteriologi¢ samoodkupienczg,
catkowicie przeciwng soteriologii chrzescijanskiej, ktdra uznaje odkupienie, majace charakter
zewnetrzny (heteroodkupienie). A jesli wyeliminuje si¢ odkupienie zewnetrzne, nie mozna juz w
zaden sposob mowi¢ o Chrystusie Odkupicielu. Centrum soteriologii Nowego Testamentu jest
zawarte w nastepujacych stowach: AA, Ku chwale majestatu swej taski, ktora obdarzyt nas w
Umitowanym. W Nim mamy odkupienie przez Jego krew, odpuszczenie wystepkéw wedtug
bogactwa Jego taskiAA” (Ef 1,6-8). Stanowia one punkt centralny, w ktorym stat et cadit (stoi
badz upada) cata doktryna o Kosciele, sakramentach 1 tasce. Jest wigc oczywista powaga

doktryn zaktadanych w tym zagadnieniu i jest zrozumiate, ze Urzad Nauczycielski Kosciota

odrzucit taki system pod mianem teozofii! .

Odnosnie do przyjmowanego przez zwolennikow reinkarnacji specyficznego pogladu, jakim
Jest powtarzalno$¢ zycia ludzkiego, jest znane stwierdzenie z Listu do Hebrajezykow (9,27):

AA, ,Postanowione ludziom raz umrze¢, a potem sadAA”. I Sobér Watykanski cytowat ten

tekst, by pouczy¢ o jedynosci biegu zycia ludzklego1 10,

W zjawisku reinkarnacjonizmu by¢ moze ujawniajg si¢ pewne dazenia do wyzwolenia si¢ z
materializmu. To odniesienie do ruchu AA, spirytualistycznegoAA” nie pozwala jednak w
zadnym wypadku na ukrywanie, w jakim stopniu reinakarnacja sprzeciwia si¢ oredziu
ewangelicznemu.

10. Wielkos¢ zamyshu Bozego i powaga zycia ludzkiego

10.1.W jedynosci zycia ludzkiego widzi si¢ jasno jego powage - zycie ludzkie nie moze si¢
powtdrzy¢. Poniewaz zycie ludzkie jest droga do rzeczywistosci eschatologicznej, to sposéb, w
jaki w nim postepujemy, ma nieodwracalne konsekwencje. Dlatego wlasnie to nasze zycie
cielesne prowadzi do wiecznego przeznaczenia.

Cztowiek za$ sam zaczyna poznawac sens swojego ostatecznego przeznaczenia, gdy przyjmuje,
ze whasciwg sobie nature otrzymat od Boga. Bog stworzyt cztowicka na swoj AA,,obraz i
podobienstwoAA” (Rdz 1,26). Zaktada to, ze uczynit go zdolnym do poznania Boga i
mitowania Go w sposob wolny, podczas gdy jako pan rzadzi wszelkimi stworzeniami,

podporzadkowuje je sobie 1 postuguje si¢ nimi'!'!. Ta zdolnoé¢ opiera si¢ na duchowosci duszy

ludzkiej. Poniewaz jest ona stworzona w kazdym czlowieku bezposrednio przez Boga1 12

kazdy czlowiek istnieje jako konkretny akt stworczej mitosci Boga.

10.2.Bog nie tylko stworzyt cztowieka, ale oprocz tego umiescit go w raju (por. Rdz 2,4); przez
ten obraz Pismo §wigte chce powiedzieé, ze pierwszy czlowiek zostat postawiony w blisko$ci

Boga i przyjazni z Nim!'!3, Jest wiec zrozumiate, ze przez grzech przeciw waznemu
przykazaniu Bozemu traci si¢ raj (por. Rdz 3,23-24), poniewaz taki grzech niszczy przyjazn
cztowieka z Bogiem.

Po grzechu pierwszego cztowieka nastgpuje obietnica zbawienia (por. Rdz 3,15), ktore, wedlug
egzegezy tak hebrajskiej jak chrzescijanskiej, zostanie przyniesione przez Mesjasza (por. w
lacznosci ze stowem sperma; LXX: autos, a nie auto).



Rzeczywiscie, w pelni czasu AA,,Bog pojednat nas ze soba przez ChrystusaAA” (2 Kor 5,18),
to znaczy AA,,On to dla nas grzechem uczynit Tego, ktory nie znat grzechu, aby$my stali si¢ w
Nim sprawiedliwoécia BozaAA” (2 Kor 5,21). Kierowany mitosierdziem, AA, tak bowiem Bog
umitowat swiat, ze Syna swojego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto wierzy, nie zginat, ale
miat zycie wieczneAA” (I 3,16). Odkupienie pozwala nam AA,odkry¢ glebie tej mitosci, ktora
nie cofa si¢ przed nadzwyczajng ofiarg Syna, by zadowoli¢ wierno$¢ Stworcy i1 Ojca w
stosunku do ludzi stworzonych na Jego obraz i juz od «poczatku» wybranych, w tym Synu, do

faski i do chwaiyAA”lM.

Jezus jest prawdziwym AA, Barankiem Bozym, ktory gtadzi grzech swiataAA” (2 Kor 5,18).

Przebaczenie grzechu, otrzymane za posrednictwem $mierci i zmartwychwstania Chrystusa

(por. Rz 4,25), nie ma charakteru czysto prawnego, ale odnawia czlowieka caltkowicie! 1, co

wiecej, podnosi go ponad jego kondycj¢ naturalng. Chrystus zostat postany przez Ojca,
AA,,abysmy otrzymali przybrane synostwoAA” (Ga 4,5). Jesli z zywa wiarg wierzymy w Jego
imig, On daje nam AA,,moc, by$my stali si¢ synami BozymlAA” (por. J 1,12). W ten sposob
wchodzimy do rodziny Bozej. Zamiarem Ojca jest, byémy stali sie AA,,podobni do obrazu Jego
Syna, poniewaz On jest pierworodnym miedzy wielu bracmiAA” (Rz 8,29). W konsekwencji
Ojciec Jezusa Chrystusa staje si¢ naszym Ojcem (por. J 20,17). Poniewaz jesteSmy synami
Ojca w Synu, jestesmy AA, takze dziedzicami: dziedzicami Boga i wspétdziedzicami
ChrystusaAA” (Rz 8,17). W taki sposob objawia sie sens zycia wiecznego, ktére zostato nam
obiecane jako uczestniczenie w dziedzictwie Chrystusa: AA, Nasza bowiem ojczyzna jest w
niebieAA” (Flp 3,20), poniewaz w stosunku do nieba nie jestesmy AA,,obcymi i
przechodniami, ale (...) wspotobywatelami §wietych i domownikami BogaAA” (Ef2,19).

10.3. Jezus, objawiajac nam tajemnice Boga, pragnie, by$my stali si¢ Jego przyjaciotmi (por. J
15,15). Zadna przyjazh nie moze by¢ jednak narzucona. Przyjazn, jak rowniez przybranie, sa
ofiarowane, by zostalty w sposob wolny przyjete lub odrzucone. Szczgscie nieba jest
wypetnieniem przyjazni ofiarowanej taskawie przez Chrystusa i w sposob wolny przyjetej
przez cztowieka. AA, By¢ z ChrystusemAA” (Flp 1,23) w stanie przyjazni - konstytuuje istote
wiecznego niebieskiego szczgscia (por. 2 Kor 5,6-8; 1 Tes 4,17). Temat ogladania Boga

AA, twarza w twarzAA” (1 Kor 13,12; por. 1 J 3,2) trzeba rozumieé jako wyraz wewnetrznej
przyjazni (por. juz w Wj 33,11: AA,,Pan rozmawiat z Mojzeszem twarza w twarz, jak cztowiek
rozmawia ze swoim przyjacielem™).

Wypehienie dobrowolnie przyjetej przyjazni zaktada mozliwos¢ egzystencjalnego odrzucenia.
To wszystko, co mozna w sposob wolny przyja¢, mozna w sposdb wolny odrzuci¢. Kto

wybiera takie odrzucenie, AA, nie bedzie miat udziatu w krolestwie Chrystusa i BogaAA” (Ef
5,5). Wieczne potegpienie ma swoj poczatek w wolnym odrzuceniu, az do konca, mitosci i czci

Boga”6. Kosciot wierzy, Ze ten stan polega na pozbawieniu ogladania Boga i na wiecznym

trwaniu tej kary w catym bycie cztowieka!l”. Doktryna ta pokazuje zarowno powage ludzkiej
zdolnosci wolnego odrzucenia Boga, jak i ci¢zar tego wolnego odrzucenia. Dopoki
chrze$cijanin korzysta z tego zycia, wie, ze podlega przysztemu sagdowi Chrystusa:
AA,,Wszyscy bowiem musimy stanaé¢ przed trybunatem Chrystusa, aby kazdy otrzymat zaptate
za uczynki dokonane w ciele, zte lub dobreAA” (2 Kor 5,10). Tylko przed Chrystusem i w
udzielonym przez Niego $wietle stanie si¢ zrozumiale misterium niegodziwoéci obecne w
grzechach, ktore popetniamy. Przez grzech cigzki cztowiek dochodzi do uznania, w swoim

sposobie dziatania, AA,,Boga za nieprzyjaciela wtasnego stworzenia i, przede wszystkim, za

nieprzyjaciela cztowieka, za Zrodlo niebezpieczenstw i pomniejszenia czlowiekaAA”113.

Poniewaz bieg naszego zycia jest jedyny (por. Hbr 9,27)119 poniewaz s3a nam w nim

ofiarowane taskawie przyjazn i Boskie przybranie za syndéw z niebezpieczenstwem utraty ich
przez grzech, ukazuje si¢ jasno powaga naszego zycia ziemskiego; decyzje, ktore w nim
podejmujemy, maja wigc konsekwencje wieczne. Pan potozyt przed nami AA, droge zycia i
droge $mierciAA” (Jr 21,8). Przez taske uprzedzajaca i wspomagajaca zaprasza nas na droge
zycia, a my mozemy wybra¢ jedng z nich!2°. Bog bardzo szanuje dokonany przez nas wybdr,
nie przestajac, tu na ziemi, ofiarowywac swojej zbawczej laski takze tym, ktérzy odchodza od



Niego. Trzeba rzeczywiscie powiedzie¢, ze Bog szanuje to, co chcielismy dobrowolnie uczynic¢
z siebie, tak przyjmujac taske, jak i odrzucajac ja. W tym sensie jest zrozumiate, ze, w jakis$
sposob, tak zbawienie, jak potepienie zaczynaja si¢ tu na ziemi, o ile czlowiek przez swoje
decyzje moralne dobrowolnie otwiera si¢ lub zamyka na Boga. Z drugiej strony staje si¢ jasna
objawiona wielko$¢ ludzkiej wolnosci 1 odpowiedzialnosci, ktora z niej wynika.

Kazdy teolog jest §$wiadomy trudnosci, jakie ma czlowiek, tak naszych czasow, jak 1 wszystkich
czasow historii, w przyjeciu doktryny Nowego Testamentu o piekle. Dlatego trzeba wiele
otwarto$ci ducha na umiarkowang doktryng¢ Ewangelii zar6wno dla wyktadania jej, jak i wiary
w nig. Zadowoleni z tego umiarkowania musimy odrzuci¢ pokuse konkretnego okreslenia
drogi, ktéra pozwalataby na uzgodnienie nieskonczonej dobroci Boga i prawdziwej wolnosci
ludzkiej. Kosciot bierze na serio ludzka wolno$¢ i Boze milosierdzie, ktére udzielito
cztowiekowi wolnosci jako warunku otrzymania zbawienia. Gdy Ko$ciot modli si¢ o zbawienie
dla wszystkich, to w gruncie rzeczy modli si¢ o nawrocenie wszystkich, ktorzy zyja. Bog

AA, chee, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdyAA” (1 Tm 2,4).
Kosciot zawsze wierzyl, ze powszechna wola zbawcza Boga ma wielkg skuteczno$é. Kosciot
zawsze odrzucat potepienie jakiej$ konkretnej osoby. Poniewaz jednak piekto jest prawdziwa,
rzeczywistg mozliwoscig dla kazdego czlowieka, nie wolno - chociaz dzisiaj niekiedy
zapomina si¢ o tym w przepowiadaniu w czasie pogrzebow - zaktadac jakiej$ formy
automatyzmu zbawienia. Dlatego, w odniesieniu do tej doktryny, jest absolutnie konieczne
uczynienie wlasnymi stow §w. Pawla: AA, O glebokosci bogactw, madro$ci i wiedzy Bogal!
Jakze niezbadane sa Jego wyroki i nie do wysledzenia Jego drogiAA” (Rz 11,33).

10.4. Zwolennicy reinkarnacji uwaZajq, ze zycie ziemskie jest zbyt krotkie, by mogto by¢
jedyne. Z tego powodu moéwig o jego powtarzalnosm Chrzescijanin musi by¢ $wiadomy
krotkosci zycia ziemskiego, poniewaz dobrze wie, ze jest jedyne. Poniewaz AA, wszyscy
czesto upadamyAA” (Jk 3,2), a grzech byt czesto obecny w naszym przesztym zyciu, jest
konieczne, by AA, korzystajac z obecnego czasuAA” (Ef 5,16) i AA,odtozywszy wszelki
cigzar, [a przede wszystkim] grzech, ktory nas tatwo zwodzi, winniSmy wytrwale biec w
wyznaczonych nam zawodach. Patrzmy na Jezusa, ktory nam w wierze przewodzi i ja
wydoskonalaAA” (Hbr 12,1-2). AA, Nie mamy tutaj trwalego miasta, ale szukamy tego, ktore
ma przyj$¢AA” (Hbr 13,14). W ten sposob chrzescijanin, jako obcy i pielgrzym (por. 1 P 2,11),
$pieszy, by doj$¢ do zycia §wigtego w ojczyznie (por. Hbr 11,14), w ktérej bedzie zawsze z
Panem (por. 1 Tes 4,17).

11. Lex orandi - lex credendi

11.1. Zasada teologiczna moéwi, ze AA,,prawo modlitwy ustala prawo WiaryAA”IZI. Mozemy 1
powinnisSmy szuka¢ oraz znalez¢ w liturgii wiar¢ Kosciota. Poniewaz nie jest tu mozliwa petna
analiza doktryny eschatologicznej zawartej w liturgii, bedziemy stara¢ si¢ pokazac tylko krotka
synteze zasadniczych idei, znajdujacych si¢ w odnowionej liturgii rzymskiej po II Soborze
Watykanskim.

11.2. Na pierwszym miejscu trzeba odnotowac, ze w liturgii zmaﬂychl22 Chrystus
zmartwychwstaty jest rzeczywistoscig ostateczng, ktora o§wieca wszystkie inne rzeczywistosci
eschatologiczne. Konsekwentnie ostateczna nadzieja taczy si¢ ze zmartwychwstaniem ciala:
AA, Chrystus, pierworodny z tych, co zmartwychwstaja, przeksztalci nasze ciato $miertelne na
obraz swojego ciata uwielbionego: pole¢my naszego brata Panu, by przyjat jego dusze do

wiecznego pokoju 1 wskrzesit jego ciato w dniu ostatecznymAA”123. Jest w tym tekscie
oczywiste przyjecie zmartwychwstania nie tylko przyszlego, to znaczy jeszcze nie
zrealizowanego, lecz takze uznanie, ze b¢dzie mie¢ ono miejsce na koncu $wiata.

11.3. Poniewaz trzeba czeka¢ na zmartwychwstanie az do skofnczenia $wiata, w mi¢dzyczasie
istnieje eschatologia dusz. Z tego powodu w blogostawienstwie grobu odmawia si¢ modlitwe,

by AA,,gdy ciato naszego brata jest sktadane w ziemi, dusza zostata przyjeta do rajuAA”lM.

Stowami biblijnymi, wzigtymi z Ewangelii $w. Lukasza (23,43), przypomina si¢., ze jest



odptata dla duszy AA,,bezposrednio szybko po $mierciAA”. Takze inne formuty modlitewne
stwierdzaja te eschatologie dusz. Ordo exsequiarum zawiera modlitwe, odmawiang przy
ztozeniu ciata do trumny: AA, Przyjmij, Panie, wierng dusze N., ktora powotales z tego $wiata
do siebie, i spraw, by wyzwolona od wszelkiej winy, uczestniczyta w blogostawionym pokoju i

SwiatloSci, ktora nie zna zachoduAA”1% Modlitwa za AA,,dusze;AA” powtarza si¢ wiele

razy126. Jest tez bardzo tradycyjna i starozytna formuta, ktérg powinno odmawia¢ si¢ nad
umierajacym, kiedy wydaje si¢ juz bliski $mierci: AA,,Przejdz, duszo chrzescijanska, z tego
Swiata w imi¢ Boga Ojca wszechmogacego, ktory cig stworzyl, w imi¢ Jezusa Chrystusa Syna
Bozego, ktory cierpiat za ciebie, w imi¢ Ducha Swietego, ktory zstgpil na ciebie; dzisiaj twoim
miejscem w pokoju 1 twoim mieszkaniem razem z Bogiem niech bedzie swigty SyjonAA”127.

Formuty, uzywane w takich modlitwach zakfadaja pytanie, ktore nie byloby zrozumiate, gdyby
nie bylo oczyszczenia po $§mierci: AA,,Jego dusza niech nie cierpi zadnej rany, (...) przebacz jej
wszystkie wystepki i grzechyAA”lzg. Odniesienie do wystepkow 1 grzechéw musi by¢
rozumiane w odniesieniu do grzechow powszednich i pozostatosci grzechéw $miertelnych,
poniewaz w Kosciele nie uzywa si¢ zadnej modlitwy za potepionych.

W innej modlitwie podkresla si¢ w sposob wlasciwy, ze eschatologia dusz jest ukierunkowana
na ich zmartwychwstanie: AA, Najtaskawszy Ojcze, w Twoje rgce sktadamy dusze¢ naszego
brata N., z pewna nadzieja, ze zmartwychwstanie w dniu ostatecznym razem z wszystkimi

zmartymi w ChrystusieAA”lzg. Zmartwychwstanie jest rozumiane w sposob catkowicie
realistyczny, tak przez paralelizm ze zmartwychwstaniem samego Chrystusa, jak przez relacje,
przyjmowana w odniesieniu do zwlok bedacych w grobie: AA,,Panie Jezu Chryste, ktory
przebywajac trzy dni w grobie o§wiecile$ nadziejg zmartwychwstania pogrzebanie tych, ktorzy
wierza w Ciebie, spraw, by nasz brat N. odpoczywat w pokoju az do dnia, w ktorym Ty, ktory
jeste$ zmartwychwstaniem 1 Zyciem, zapalisz nad nim $wiatto Twego oblicza i powolasz go do

kontemplacji chwatly rajuAA”13 0. Trzecia Modlitwa eucharystyczna podkresla ze swojej strony
realizm zmartwychwstania umartych (oczywiscie razem z idea chwalebnej przemiany), jego
relacje ze zmartwychwstaniem samego Chrystusa i jego przysztym charakterem: AA, Jak przez
chrzest zostal wlaczony w §mier¢ Twojego Syna, aby miat rowniez udziat w Jego
zmartwychwstaniu, kiedy wskrzesi ciata zmartych z prochu ziemi 1 upodobni nasze ciato,

podlegte zniszczeniu, do swojego ciata uwielbionegoAA”13 L

Zakonczenie

Chcielismy zakonczy¢ ten wyktad niektorych aktualnych kwestii eschatologicznych
swiadectwem liturgii. Wiara Ko$ciota objawia si¢ bowiem w liturgii, ktora jest
uprzywilejowanym miejscem jej wyznawania. Przez jej §wiadectwo potwierdzito si¢, ze w
liturgii zachodzi rownowaga, ktdra musi by¢ obecna w eschatologii, mi¢dzy elementami
szczegblowymi i 0golnymi, oraz ze podkresla ona chrzescijanski sens rzeczywistosci
eschatologicznych, bez ktérych eschatologia sprowadzataby si¢ do czysto ludzkiej spekulacji.

Pozwala to teraz, na koncu niniejszego wyktadu zacytowac, jako koncowg synteze doktrynalna,
paragraf, ktorym zaczynaja si¢ Praenotanda w Obrzgdzie pogrzebu, w ktorych doskonale
ukazuje sie duch nowej liturgii rzymskiej: AA,,Chrzeécijanska liturgia pogrzebu jest celebracja
Misterium Paschalnego Chrystusa. W czasie pogrzebu Kosciot modli sig, by jego dzieci,
wecielone przez chrzest w Chrystusa, ktory umart i zmartwychwstal, przeszty z Nim ze $mierci
do zycia i, nalezycie oczyszczone na duszy, zostaly przyjete ze Swigtymi i wybranymi nieba,
podczas gdy ciato oczekuje blogostawionej nadziei przyjs$cia Chrystusa i zmartwychwstania
umartych. To dlatego Kos$ciot, matka pobozna, ofiaruje za zmartych ofiar¢ eucharystyczna,
pamiatke Paschy Chrystusa, wznosi modlitwy oraz wypelnia §luby; a poniewaz wszyscy wierni

sa zjednoczeni w Chrystusie, wszyscy czuja ich wsparcie: pomoc duchowa zmartych,

pocieszenie 1 nadziej¢, dla tych ktorzy placza nad ich utrathA”Bz.



* Niniejszy dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej zostal przygotowany pod
kierunkiem prof. C. Pozo, przez podkomisj¢, do ktorej nalezeli profesorowie J. Ambaum, J.
Gnilka, J.M. Ibanez Langlois, St. Nagy, C. Peter (f), oraz biskupi C. J. B. Kloppenburg, J.A.
Medina-Estevez i Ch. von Schonborn. Byt on dyskutowany na sesji plenarnej w grudniu 1990 r.
1 szeroko zatwierdzony in forma specifica. Zgodnie ze statutami Migdzynarodowej Komisji
Teologicznej zostaje opublikowany za zgoda kard. J. Ratzingera, przewodniczacego Komisji.
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