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godnie z programem, jaki Ojciec Swiety Jan Pawet II wyzna-
czyt Kosciotowi w liécie apostolskim Tertio millennio adve-
niente, trzy lata bezposredniej fazy przygotowan do Jubileuszu
Roku 2000 koncentruja sie¢ wokét tajemnicy trynitarnej a takze
pod znakiem poboznoéci maryjnej'. Ostatni rok winien by¢ prze-
zyty w perspektywie obecnoéci Boga Ojca, ktdry jest w niebie. Na
tym etapie przygotowan Maryja staje przed nami jako Cdrka i O-
blubienica Ojca?, doskonaly przyklad milosci Boga i bliZniego®.
Maryjng postawe wobec Boga Ojca najlepiej mozna odczytaé i
przyswoié sobie, rozwazajac Jej hymn Magnificat (Lk 1, 46b-55).
Co do tej kwestii wéréd egzegetéw istnieje zgoda i jednomyslnosé.
Piesh Maryi wprost okre$lana jest jako hymn do Ojca, kantyk oj-
costwa Boga*. W swej biblijnej mariologii J. Kudasiewicz wyraza
si¢, ze Magnificat to najpigkniejsze kompendium teologii Boga, oparte
na calym doswiadczeniu Boga
Ks. Stanistaw Harezga w Starym Przymierzu, a szczegol-
nie w psalmach oraz na jedynym
i niepowtarzalnym doswiadcze-
niu Boga, jakie miala Matka

Bog Maryi

w Swietle hymnu Pana® . W pelni uzasadnia to wy-
M agmfz cat bqr tel.<st'u. Magmftcaf za prz’ed-

| miot niniejszego studium, keére-
(Lk 1, 46b'55) go celem jest odpowiedz na py-
GALVATORIS MATER tanie: jaki jest Bog M'al'}’l 1Jej
1(1999) nr 2, 132-146 postawa wzgledem Niego. Na

poczatku, chcge dotrzeé do in-
teresujacego nas oredzia biblijnego i odczytaé jego aktualno$é, mu-
simy uwzgledni¢ niektére wazniejsze kwestie z dziedziny badan hi-
storyczno-krytycznych.

! A. MIRALLES, Maryja ~ odwieczng ikong dziatania Kosciola, w: Tertio millennio
adveniente. Komentarz teologiczno—pastoralny w opracowaniu Rady Prezydium
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Sandomierz 1995, 189-194.

2 Te dwa tytuly adekwatnie reasumujg relacje Bég Ojciec — Maryja. Pierwszy odnosi
sic do wyjatkowej taski Boga, dzieki ktérej Maryja stala si¢ nie tylko Niepokalang
Matks Stowa Wcielonego, ale pierwsza spoéréd odkupionych, pierwsza
adoptowang Cérka Ojca w Synu. Drugi tytut odnosi si¢ do macierzynistwa Maryi,
ktére zostato zlaczone z Ojcem we wcieleniu Syna za sprawa Ducha Swigtego.
Por. A. AMATO, Dio Padre, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S. DE FIORES,
S. MEO, Torino 1985, 479.

3 TMA 54.

* A. AMATO, Dio Padre...,477.

5 J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 54.



1. Przestanki historyczno-krytyczne

Cigzar tradycji tekstualnej pozwala na przypisanie hymnu Ma-
gnificat Maryi. Ciagle jednak pozostaje otwarty problem jego au-
torstwa w aktualnej formie kompozycyjnej, ktéra podaje tylko Lu-
kasz w swojej Ewangelii dziecifistwa®. Majac na uwadze prawde
o formacji Ewangelii, nie mozna przyjaé opinii, ze Magnificat jest
dokladnym zapisem stéw Maryi wypowiedzianych w domu Elz-
biety. Nie do przyjecia jest tez druga kraficowa opinia, ze nie ma
on nic wspdlnego z Maryja, ale w calosci jest dzielem ewangeli-
sty. Zdaniem wielu egzegetéw Lukasz wykorzystal wczesniejszy
hymn, ktéry powstal w §rodowisku judeochrzescijaniskim i byl wy-
razeniem duchowosci ubogich, tzw. anawim’. W §mierci i zmar-
twychwstaniu Jezusa widzieli oni wypelnienie oczekiwaii mesjafi-
skich i objawienie sie zbawczej potegi Boga. Judeochrzescijafiscy
anawim dawali temu wyraz szczegblnie podczas liturgii, postugu-
jac sic hymnem utkanym z wielu starotestamentowych watkéw.
W swej genezie hymn ten nawiagzywal do do§wiadczenia Maryi,
ktére uzewnetrznito si¢ w Jej odpowiedzi na natchnione stowa Elz-
biety. Stusznie zauwaza H. Langkammer, ze odpowiedzi tej nie
mozna pozbawié historycznosci®. Zachowana w pierwotne;j tra-
dycji znalazta w Magnificat godna celebracje. Poniewaz Lukasz
komponowat Ewangelie po roku 70, kantyk zbiera i wyraza we-
wnetrzne bogactwo Maryi, ktéra po zmartwychwstaniu Jezusa i
zestaniu Ducha Swietego lepiej zglebila misterium Boga i Jego
zbawczg moc. W $wietle Paschy Chrystusa Magnificat staje si¢
réwniez glosem Kosciota, ktdry rozpoznaje posrdd siebie macie-
rzynfiska role Maryi i wychodzac od Jej niepowtarzalnego do$wiad-
czenia, w nim kontempluje swoje wlasne®’. Tak wigc Maryja jako
pierwsza uczennica Chrystusa utozsamia si¢ z anawim
i wraz z nimi, a oni przez Nia, wy$piewujg hymn na czes¢ Boga
zbawiajgcego pokornych i biednych!.

¢ Krétkie zestawienie hipotez na temat autorstwa hymnu podaje: E. PERETTO,
Magnificat, w: Nuovo Dizionario..., 855-856.

7 Zob. A. VALENTINI, Il Magnificat. Genere letterario. Struttura. Esegesi, Bologna
1987, 86-88.

8 Por. H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym Testamencie, Gorzéw Wielkopolski
1991, 47.

? Por. L. MONLOUBOU, La preghiera secondo Luca, Bologna 1979, 232-233.

10 Zob. S. CHLAD, Magnificat orgdziem o Bogu zbawiajgcym, w: Matka Odkupiciela.
Komentarz do encykliki ,, Redemptoris Mater”, red. S. GRZYBEK, Krakéw 1988,
109-119.
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Przyjecie tak rozumianego autorstwa hymnu nie przekresla
pracy redakcyjnej Lukasza. Jednym z jej przejawdw jest umieszcze-
nie Magnificat w kontekscie sceny zwiastowania i nawiedzenia (Lk
1, 26-56). Obie lacza si¢ ze soba i dopiero razem stanowia pelny
obraz!!. To, co Maryja powiedziala aniotowi: Oto ja stuzebnica
Fatiska, niech mi sig stanie wedlug twego slowa! (Lk 1, 38), znajdu-
je potwierdzenie w blogostawiefistwach, jakie z natchnienia Ducha
wypowiada Elzbieta (Lk 1, 42-45). Zanim Lukasz zanotuje, ze
Maryja pozostala u niej okolo trzech miesigcy; potem wrdcila do
domu (Lk 1, 56), poprzez Magnificat chce da¢ komentarz do zaist-
nialej w scenie zwiastowania, a rozeznanej w scenie nawiedzenia,
tajemnicy Wcielenia. Przerwanie cigglosci opowiadania nie oznacza
wiec, ze Magnificat nie ma zwigzku z kontekstem. Stowa Maryi:
raduje sig duch mdj (w. 47) przywoluja rado$é Jana, ktdry podsko-
czyl w lonie matki napelnionej Duchem Swietym (w. 44). Sposéb,
w jaki Maryja méwi o sobie, nazywajac si¢ pokorng sfuzebnicqg Boga
(w. 48), jest wyraznym echem Jej odpowiedzi danej aniotowi: Oto
ja stuzebnica Pariska (w. 38). Wyrazenie hymnu blogoslawic mnie
bedg odtgd wszystkie pokolenia (w. 48b) jest powtdrzeniem blogo-
stawiefistwa Elzbiety: Blogoslawiona jestes, ktoras wwierzyta (w. 45).
Potwierdzajac prawde, ze wielkie rzeczy uczynil jej Wszechmocny
(w. 49a), Maryja przypomina stowa aniota: Dla Boga nie ma nic
niemozliwego (w. 37).

Wymienione zwigzki hymnu z kontekstem wskazuja, ze jego
funkcja jest ukazanie najglebszego sensu zawartego w wydarzeniu
zwiastowania. Réwnocze$nie nalezy zauwazyé, ze Magnificat bar-
dzo dyskretnie, i to zwlaszcza na poczatku, odwoluje si¢ do szcze-
gbélnego doswiadczenia Dziewicy Maryi. Motywy chwalenia Boga
przestaja by¢ Jej osobistymi motywami na tle Jego zbawczego dzia-
lania, ktére obejmuje caly $wiat. Przyklad Maryi stuzy wiec jako
model dla catego Kosciola, od ktérego nalezy uczyé sie, jak wy-
chwalaé Boga za otrzymane laski!2. Kontekst eklezjalny hymnu ma
punkty odniesienia do réznych tekstéw Starego Testamentu. Moz-
na w nim rozezna¢ nie tylko cytaty, ale aluzje i paralele do wielu
tekstow, szczegblnie z psalméw®. Swiadezy to o tym, ze Magnifi-
cat wyrasta z duchowego do$wiadczenia i poboznosci calego Izra-

" Zob. S. GRZYBEK, Wielbi dusza moja Pana, (Biblioteka ,,Niedzieli” nr 28),
Czestochowa 1996, 25-34.

12 Por. ]. DUPONT, Il cantico della Vergine Maria (Lc 1, 46-55), ,Parola Spirito
e Vita” 3(1981) 92.

13 Zob. M. KOKOT, Magnificat w swietle psalmow, w: Studia z teologii sw. Lukasza,
red. F. GRYGLEWICZ, Poznai 1973, 80-87.



ela, ktéry zyt Stowem Bozym. Hymn potwierdza wiec ciaglosé
objawienia, ktére w wydarzeniu Weielenia otrzymuje jednak osta-
teczny sens i wypelnienie. Widaé to z dalszego kontekstu (Lk 1,
5-4. 44) poprzez paralelne zestawienie postaci Jana i Jezusa wedlug
trojczionowego schematu: zapowiedz — wypelnienie — misja'®.
W kazdym elemencie tego schematu widaé wyzszo$¢ Jezusa. Spot-
kanie Maryi z Elzbietg jest powigzaniem cyklu Jezusa i Jana w pierw-
szym punkcie schematu, jakim jest zapowiedZ (zwiastowanie). Spot-
kanie to zawiera szereg motywéw, ktére przekraczajg ramy pokre-
wiefistwa czy zwyklej polemiki, kto jest wigkszy: Jan czy Jezus. Jan
od poczatku swego zycia, juz w lonie matki, $wiadczy o Chrystu-
sie (Lk 1, 41). Elzbieta za§ wyznaje wiar¢ w mesjanskie macierzynist-
wo Maryi (Lk 1, 42-45). Potwierdza to Maryja poprzez swéj hymn,
w ktérym dziekuje za zbawcze dzielo Boga, jakie w Chrystusie obej-
muje wszystkich ludzi.

Z tej racji, ze wypowiedZ Maryi pokrywa si¢ z uwielbianiem
Boga przez judeochrzescijafiskich anawim, trudno jest zaliczy¢
Magnificat do czystego gatunku literackiego. Laczy on w sobie ele-
menty pie$ni dziekczynnej jednostki ze stylem hymnicznym, szcze-
g6lnie widocznym w drugiej czg¢éci utworu's. Na tej podstawie
Magnificat dzieli si¢ na dwie czgsci: ww. 46b-50 1 ww. 51-55%.
Pierwsza strofa pie$ni (ww. 46b-47) zawiera dwa zdania paralelne,
ktére oddajg stan duszy Maryi. Lacza sie one z dwoma antytetycz-
nymi zdaniami przyczynowymi, zaczynajacymi si¢ od spéjnika 61t
(,bo”, ,gdyz”) w wierszach 48a i 49a. Podaja one racj¢ uwielbienia
i radowania si¢ w Bogu. Do tych dwoch paralelnych wierszy dola-
czone s3 dwa strukturalnie drugorzedne uzupelnienia. Pierwsze -
w wierszu 48b - ma charakter wyjasniajacego wtracenia, ktére od-
biega od teocentrycznej calosci'?, ale ma duze znaczenie teologicz-
ne. Drugie zdanie przyczynowe (w. 49a) uzupelnione jest fragmen-
tem (ww. 49b-50), ktéry sklada sie z dwéch zdah nominalnych (po-

14 Zob. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Warszawa 1986, 251-
252.

' Por. A. VALENTINI, Il Magnificat..., 254.

¢ We wspolczesnej literaturze biblijnej przewaza jednak komplementarny schemat
tréjczionowy: wprowadzenie (ww. 46b-47), trzon utworu z dwiema strofami
(ww. 48-50 i ww. 51-53) oraz zakoniczenie (ww. 54-55). Zob. np.: R.E. BROWN,
La nascita del Messia secondo Matteo e Luca, Assisi 1981, 480-483; J. DUPONT,
Il cantico..., 93-97; T. OSSANNA, Il Magnificat progetto di vita. Analisi etico strutturale
di Lc 1,46b-55, Roma 1984, 31-40; E. PERETTO, Magnificat..., 857-858.

7 Nie upowaznia to jednak, by kwestionowa¢ autentycznos¢ wiersza. Tak twierdzi:
L. RAMAROSON, Ad structuram Cantici Magnificat, ,Verbum Domini” 46
(1968) 43.
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zbawionych czasownika). Drugie zdanie z racji watku milosierdzia
1 rozszerzenia perspektywy, koficzy pierwsza cze$¢ pieéni, a zara-
zem zapowiada tematyke czesci drugiej'®. W pierwszej czesci Ma-
gnificat, w sposéb wyraziny, albo domyslny, mowa jest o Maryi,
a jeszcze bardziej o Bogu, najpierw jako przedmiocie pie$ni — Panu,
Bogu i Zbawicielu, a nast¢pnie jako Wszechmocnym, podmiocie
wielkich zbawczych dziet. Cala cz¢$é pierwsza, naznaczona dwu-
biegunowoscig ,unizenie — wywyzszenie”, rozwija si¢ pod znakiem
Bozego mitosierdzia, ktbére poczynajac od Stuzebnicy Pafiskiej roz-
ciaga si¢ na wszystkich ,,bojacych sie” Boga, w perspektywie cza-
sowo nieokre§lone;j.

W drugiej czeSci Magnificat wielbienie i dzigckczynienie wigze
sie nie tylko z tym, co Bog uczynit dla Maryi, ale z tym, co uczynit
na korzy$¢ wszystkich ubogich. Tym samym zmienia si¢ styl i for-
ma pie$ni®®. Pojawiaja si¢ nie tylko ubodzy, ktérych Pan wywyzsza,
ale pyszni, mozni i bogaci, ktérzy doznaja upokorzenia. Z dwubie-
gunowosci ,unizenie — wywyzszenie” przechodzi si¢ do relacji tréj-
czlonowej: ,Wszechmocny — mozni — ponizani”. Zaraz na poczat-
ku w wierszu 51. poprzez paralelizm synonimiczny podkreéla sie
moc ramienia Bozego (w. 51a), ktére rozprasza pysznigcych sig za-
mystami serc swoich (w. 51b). Zupelnie przeciwne jest dzialanie
Boga wobec ubogich. W mistrzowski sposéb ukazujg to wiersze 52-
53, ktére skladajg si¢ z czterech krétkich zda?®, zbudowanych na
zasadzie chiazmu, poprzez wykorzystanie paralelizmu antytetycz-
nego. W tym fragmencie szczegdlnie wyraZnie ujawnia si¢ charak-
terystyczna cecha hymnéw, ktére w wychwalaniu Boga taczg dwa
skrajne ,bieguny” Jego istnienia: majestat i milosierdzie*’. Po moc-
nych kontrastach wierszy 52-53 piesii uspokaja sie, wracajac do
wczesniejszych motywoéw wierszy 49-50. W dwdéch koficowych
wierszach hymnu (ww. 54-55) mowa jest o relacji Boga do slugi
swego, Izraela. Poczatkowe zdanie w wierszu 54a laczy sie z po-
przednim fragmentem. Po nim nastepuja dwa zdania podrzedne:
krétkie bezokolicznikowe (w. 54b) i dluzsze okolicznosciowe (w. 55).

18 Niektdrzy egzegeci traktujg ten wiersz jako przejsciowy migdzy dwoma czesciami
piesni. Por. np.: G. ROUILLER, C. VARONE, Il Vangelo secondo Luca. Testi
e teologia, Assisi 1983, 142-143; R. J. ABRAMEK, Nowy akcent we wspolczesnej
interpretacji Magnificat (Lk 1, 46-55), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 40(1987) 345.

® Por. A. VALENTINL, Il Magnificat..., 175-176.

20 W tekscie greckim poszczegdlne zdania liczg 4, 3, 3 1 4 stowa, w czym réwniez
przejawia si¢ oryginalno$¢ tego fragmentu.

2 Por. A. STRUS, Spiewajcie nam piesni Syjonu (Ksigga Psalmow), w: Piesni Izraela.
Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, 1. 7, red. ]. FRANKOWSKI,
Warszawa 1988, 57.



W tym ostatnim wraca motyw milosierdzia i perspektywa nieokre-
Slonej przyszlosci, co jest wyraznym nawigzaniem do podsumowa-
nia czesci pierwszej w wierszu 50. a réGwnocze$nie znakiem zakon-
czenia hymnu. Koficzy si¢ on stwierdzeniem o wiecznym milosier-
dziu Boga wobec Abrabama i jego potomstwa (w. 55).

2. Teocentryzm hymnu Magnificat

Po krétkim oméwieniu najwazniejszych przestanek historyczno-
krytycznych tekstu Magnificat przychodzi kolej, by da¢ odpowiedz na
pytanie: w czym przejawia si¢ teocentryzm tej piesni. Przede wszyst-
kim ujawnia si¢ on poprzez tytuly, jakimi Bog jest okreslany. Na po-
czatku Maryja nazywa Go Panem (w. 46b). Tytul Kbprog podkresla
suwerenno$¢ 1 jedyno$é Boga, ktory powotal wszystko do istnienia
i opiekuje si¢ stworzonym przez siebie §wiatem. Maryja raduje si¢
wiec w Bogu — Zbawcy, ktéry wybawia czlowieka od zla i obdarza
szczeSciem. Maryja na sobie doswiadczyla tej prawdy. Moze wigc
Boga nazywaé mdj Zbawca (w. 47). W ten sposéb juz we wprowa-
dzeniu do piesni (ww. 46b-47),w maryjnym obrazie Boga wida¢ dwa
wyraine ,,.bieguny”: Bog Maryi jest Panem, ale réwnocze$nie Zba-
wicielem. W Magnificat przenikaja si¢ razem obydwa przymioty Boga:
Jego wszechmoc i milosierdzie??. Chcac mieé¢ pelny obraz Boga
Maryi, nalezy wiec rozwazy¢ jak obydwa przymioty Boze sa w pie-
$ni podkreslone i uzasadnione.

Tytut ,,Pan” dodatkowo wzmocniony zostat okresleniem ,Wszech-
mocny” (w. 49a). Chociaz potega i moc Boga jest podstawowym
tematem biblijnym, jednak nazwa 6 Suvatdg jako tytul Boga jest
tutaj wyjatkowa. Atrybut ten jeszcze tylko raz wystgpuje w Biblii
greckiej Starego Testamentu. Prorok Sofoniasz uzywa go w kontek-
$cie zbawienia: Pan, twdj Bdg jest posrdd ciebie, Mocarz — On zba-
wi (So 3, 17). Lud wybrany wiedzial, ze Bég jest ,Wszechmocny”,
by wybawia¢ i napetniaé dobrami. Nazwa 6 duvvatég przywoluje
Go w sensie ,Wojownika”, ktéry tryumfuje nad nieprzyjaciéimi.
Potwierdza to uzyta w Magnificat metafora moc ramienia Bozego
(w. 51a). Bog jako Wojownik objawia moc swego ramienia w stwo-

22 Na tej podstawie F. Gryglewicz dochodzi do nastgpujacego wniosku: Zestawienie
ze sobg razem wszechmocy Bozej i Jego milosierdzia w Lukaszowych pismach
spotykamy tylko w hymnie Maryi. Z tego zatem punktu widzenia ,Magnificat”
najlepiej oddaje Fukaszowe ujecie postaci Boga. F. GRYGLEWICZ, Bdg i Jego plan
zbawienia w ujeciu sw. tukasza, w: Studia z teologii sw. Lukasza..., 42. Por.
J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 54.
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rzeniu (Ps 89, 11), w wyborze i wybawieniu swego ludu z Egiptu
(Wj 6, 1. 6; 15, 16; Pwt 4, 34), w prowadzeniu i ochronie Izraela
(Ps 79, 11), w udzielaniu zbawienia eschatologicznego (Ps 98, 1;
Iz 40, 10; 51, 9; Ez 20, 33-34). Wszystko to realizuje si¢ w przyj-
§ciu Mesjasza, ktére jest znakiem szczegdlnej, zbawczej interwen-
cji Wszechmocnego Boga?.

Maryja, $wiadoma tej wszechmocy Boga, zwyczajem swoich
rodakéw dodaje jeszcze jedno okreélenie: Swigte jest Jego imig
(w. 49b). Zgodnie ze starozytnym rozumieniem imienia ono samo
wystarczalo na oznaczenie Boga. Co wigcej: pomagalo lepiej uwy-
pukli¢ transcendencj¢ niedostepnego i tajemniczego Boga®*. Imie
Boze, jak On sam, jest wieczne (Ps 135, 13), chwalebne (Ps 72,
19), wielkie (1 Krl 8, 42), straszne (Ps 99, 3), a przede wszystkim
Swiete®. Tak imig, jak i $wieto$¢ Boga okreslaja Jego osobowosé,
zar6wno w istnieniu, jak i w dzialaniu. B6g, objawiajac si¢ Swie-
tym, dal si¢ poznaé jako doskonaly, nadprzyrodzony, oddzielony
od tego, co stworzone i grzeszne. éwic;toéé to uprzywilejowany
atrybut Boga (por. Oz 11, 9; Am 4, 2; Iz 6, 3). Charakterystyczna
dla Boga $wigto$¢ objawila si¢ szczegdlnie w epopei wyjscia Izra-
ela z Egiptu i w zawarciu przymierza (por. Wj 15, 3. 11; Ps 77,
14-16). Dzigki temu Bog trzykroé Swigty (Iz 6, 3) poprzez przy-
mierze zechcial staé si¢ Swigtym Izraela (Iz 1, 4). Kiedy Maryja
przez Boskie Macierzyfistwo do$wiadczyla tej prawdy, uwielbia
Swiete imi¢ Boga. W ten sposdb tytul Swigty dopetnia prawde
o Bogu jako Panu, ale réwnoczeénie otwiera na prawde o Bogu
Zbawicielu. Stusznie wiec $wieto$¢ Boga postawiona jest w cen-
trum pie$ni Magnificat, bedac jakby pauza w refleksji nad Bogiem
wszechmocnym, ale i mitosiernym?.

Prawda o Bogu Zbawicielu, wprowadzona juz na poczatku pie-
$ni przez okreSlenie Maryi mdj Zbawca (w. 47), zostala rozwinieta
dalej poprzez dwukrotne przywotanie Bozego mitosierdzia (w. 50
i 54). Nie jest to zaskoczeniem, gdyz w Starym Testamencie mito-
sierdzie czesto bylo wymieniane jako przymiot Boga. W teofanii sy-
najskiej objawit sie On Mojzeszowi jako Bdg milosierny i litosci-

2 W Nowym Testamencie termin Bpayiwv (,ramie”) wystepuje tylko trzy razy
(tk 1,51;] 12, 38; Dz 13, 17); zawsze w symbolicznym znaczeniu ,,rami¢ Boga”
i w cytatach ze Starego Testamentu (LXX) lub pod jego wplywem (tekst
Magnificat).

2 Por. H. CAZELLES, Imig (Stary Testament), w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X.
LEON-DUFOUR, tt. K. Romaniuk, Poznan 1973, 324.

% Por. Iz 47, 4; 57, 15; 60, 9; Ez 20, 39; 36, 20-22; 39, 25; Syr 17, 10; 47, 10;
Mdr 10, 20.

26 Por. T. OSSANNA, I/ Magnificat..., 105, 119.



wy, cierpliwy, bogaty w laskg i wiernos¢ (Wj 34, 6). Fundamental-
nym aktem mitosierdzia Bozego byto wyprowadzenie Izraela z nie-
woli egipskiej (por. Wj 2, 25). Bég na tym jednak nie poprzestal,
ale ciagle nachylat si¢ z mitosciag nad swym ludem. Ujawnialo si¢
to szczegllnie w dziejowych nieszcze$ciach, w zestawieniu z grze-
chem i niewierno$ciami. Na mocy przymierza kazdy Izraelita mogt
zawsze liczyé na Boze milosierdzie. Mozna bowiem powiedzieé, ze
jest to wieczna dyspozycja Boga do przebaczenia i zbawienia. Wy-
nika ona z tego, ze milosierdzie zawiera w sobie ideg¢ wiernosci.
Jest ono odpowiedzig na pewne przynaglenie wewnetrzne, jest
wiernos$ciag wobec samego siebie?’. Te prawde o Bozym milosier-
dziu dobrze wyraza hebrajskie stowo hesed, zazwyczaj oddawane
po grecku za pomoca stowa éieog. Oznacza ono dobroé, zyczli-
wos$é, miloéé, wiernosé i taske Boga. Biblijne hesed to absolutna
i niczym nieuwarunkowana wierno$¢ Boga swemu przymierzu, ofia-
rowanemu ludzko$ci. Ta wierno$¢ wyraza si¢ w czutej i delikatnej
mitosci ku ludziom?.

Maryja potwierdza taka postawg¢ Boga, ktéry w misterium
Weielenia, przez Nig wypelnia obietnice dane ojcom. Wedlug Ma-
ryi, Bég §wiadczy swoje milosierdzie tym, ktdrzy sig Go bojg
(w. 50), czyli okazuja Mu pokorne postuszefistwo wiary. Tym
wszystkim z pokolenia na pokolenie, w sensie uniwersalnosci i
wiecznosci, ofiaruje On swoja mitos¢ i wiernoéé. Do tej idei Ma-
ryja nawigzuje po raz drugi, gdy czyni aluzj¢ do obietnicy danej
Abrahamowi (w. 54). To z milosierdzia Bozego nastaje czas jej wy-
pelnienia nie tylko dla narodu izraelskiego, ale dla wszystkich lu-
déw ziemi. Maryja jest przekonana, ze dzieje si¢ to przez Nia.
Dlatego koficzy swéj hymn wspaniala zapowiedzia powszechno-
$ci zbawienia?.

Po oméwieniu wykorzystanych w Magnificat tytuléw Boga
zwrbéémy jeszcze uwage na czasowniki, ktére za podmiot maja
osobe Boga. One bowiem ukazujg réznorodnoéé, a zarazem jed-
noéé Bozego dziatania. W petni tez potwierdzajg prawdg, ze teo-
centryzm jest charakterystyczng cecha Magnificat. Zobaczmy bli-

77 J. KUDASIEWICZ, ,,BgdZcie milosierni, jak Ojciec wasz jest milosierny” (Lk 6,
36), Wspdlczesna Ambona” 27(1999) nr 1, 113; J. CAMBIER, X. LEON-
DUFOUR, Milosierdzie, w: Stownik Teologii Biblijnej..., 479.

2 M. BEDNARZ, Bierz i czytaj, t. 1, Ewangelia sw. Lukasza (1,1 - 8, 56), Tarnéw
1993, 71.

» Petnie i powszechnoéé zbawienia, ktére ma swoje Zrédio w ogromie milosierdzia
Boga, stawi réwniez kantyk Zachariasza (Lk 1, 72. 77-78). Termin éAeog
(,,milosierdzie”) wystepuje jeszcze w £k 1, 58.
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zej, jakg funkcje pelnig poszczegblne czasowniki wedtug kolejno-
Sci ich wystgpowania w piesni®.

Najpierw Maryja méwi o tym, co Bég uczynil dla Niej same;j.
Pierwsza czynno$ciag Boga wzgledem Niej bylo to, ze wejrzal
[podkr. S.H.] na Jej unizenie (w. 48a). Czasownik émpAénw zna-
czy patrzec z miloscig, laskawie. Jest to cecha Boga milosiernego,
ktéry zniza si¢ do stworzenia, by je wywyzszyé. Prawda ta we-
szta do wyznania wiary Izraela, ktéry powtarzal: Ustyszal Pan
nasze wolanie, wejrzal na naszq nedze, nasz trud i nasze uciemie-
zenie (Pwt 26, 7). Boze wejrzenie na Maryje stalo si¢ za sprawg
Ducha Swietego Weieleniem Syna Bozego (Ek 1, 35). Jest to za-
sadniczy powdd, by od tej chwili blogostawily Ja wszystkie ludz-
kie pokolenia, majagc mozliwos§é korzystania w Jezusie Chrystusie
ze zbawczego dziela Bozego milosierdzia (w. 48b)3!. Do blogo-
stawionego faktu Wcielenia Maryja nawiazuje tez w slowach:
Wielkie rzeczy uczynit [podkr. S.H.] mi Wszechmocny (w. 49a).
Uzyty tutaj czasownik ,,czyni¢” (moiéw) pojawia si¢ jeszcze raz
w wierszu 51, ale tym razem rozpoczyna juz druga cz¢$¢ hymnu.
W tym przypadku odnost si¢ do ,,mocy ramienia”, symbolu pote-
gi i zbawczego dzialania Boga. Dalsze zbawcze czynnosci wymie-
nione w wierszach 51-53 ukazujg dwa rézne kierunki tego dzia-
lania. Bég wigc rozprasza pysznych (Siaoxopnilw), usuwa z tronu
poteznych (voBarpéw), odprawia z niczym bogatych (€£ano0TEAAW).
Réwnoczesnie ten sam Bog wywyzsza ponizonych (0Yéw) i nasy-
ca dobrami glodnych (¢uninAnui). Pod koniec piesni mowa jest
o dzialaniu Boga wzgledem Izraela, a przez niego dla wszystkich
ludzi. Tym razem czynno$¢ Boga oddana zostala przez czasownik
HSujmowaé sie” (avtidlapPdvopar), ktéry wyraza protekcje i pomoc
Boga, $wiadczong Izraelowi jako swemu ,studze” (w. 54a). Racja
tej pomocy jest potwierdzenie wiecznego milosierdzia Bozego oraz
wierno$¢ Boga wzgledem swych obietnic danych Abrahamowi
i jego potomstwu. Dlatego zgodnie z tradycja biblijng dzialanie
Boga w celu wypelnienia obietnic (w. 55a) - ,jak powiedzial”
(Aaréw) okresla si¢ jako ,,pamieé” Boga (pipviioxw). Skoro zas

3 Kwestig zywo dyskutowana we wspolczesnej egzegezie jest problem rozumienia
czasu przeszlego (aorystu), w jakim wystepuje az 12 czasownikéw piesni
Magnificat. Poza wierszem 55a, ktérego aoryst nalezy rozpatrywaé w sensie
czasu plusquamperfectum, inne mozna interpretowac jako aorysty ingresywne,
tzn. wskazujgce poczatek czynnosci, ktdre dopelniaja si¢ w czasie az po
zakoficzenie dziejéw zbawienia. Zob. E. PERETTO, Magnificat..., 861;
A. VALENTINIL, Il Magnificat..., 221-223; J. DUPONT, Il cantico..., 98.

31 Por. M. BEDNARZ, Bierz i czytaj..., 67.



»pami¢¢” Boga jest wydarzeniem aktywnym i twérczym, wigze
si¢ z faskawoscia i Bozym mitosierdziem??.

Z krotkiego oméwienia tytutéw Boga oraz czasownikow, ktd-
re za podmiot majg Jego Osobe, widaé¢ plan zbawienia, jaki On
realizuje w historii**. Bég Magnificat nie jest kim$ dalekim, zamknie-
tym w swej nieskoniczonej wielkosci i szczesliwosci, ale bardzo bli-
skim czlowieka. Bég daje si¢ mu rozpoznaé przez to, co dla niego
czyni. Magnificat na okreSlenie tych daré6w uzywa dwéch charakte-
rystycznych stow: ,wielkie rzeczy” (ueydAa — w. 49a) i ,,dobra”
(dyaboa — w. 53a). Sg nimi wszystkie cudowne interwencje Boga,
ktérych ukoronowaniem stato si¢ Weielenie Syna Bozego. Bdg jest
zrédtem wszystkich daréw. Kazdy z nich to zbawczy znak Jego
dobroci i mitosierdzia. Magnificat nie przemilcza jednak obecnego
w $wiecie zla, ktéremu ulega czlowiek. W tekscie piesni wymienia
si¢ trzy kategorie zla: pyche (w. 51b), wladze i przemoc (w. 52a)
oraz bogactwo (w. 53b). Wobec zla Bég okazuje sie¢ jednak abso-
lutnym zwycigzcg. W ten sposéb od strony negatywnej podkresla
si¢ prawde o Bogu Zbawicielu czlowieka. Ta idea Boga jako Zba-
wiciela bogatego w milosierdzie wysuwa sie¢ w Magnificat na pierw-
sze miejsce’!. Poprzez dziewicze poczgcie Syna Bozego, niepowta-
rzalnym 1 jedynym $wiadkiem tej prawdy staje sic Maryja.

3. Maryja wzorem postawy czlowieka wobec Boga

Mimo ze Magnificat wypelniony jest teocentryzmem, organicz-
nie zespala si¢ on jednak z antropocentryzmem. Maryja, ukazujac
w swej piesni autentyczne oblicze Boga, widzi tez siebie, swoj wia-
sny nardd i caly §wiat w pelnej prawdzie i autentycznej pokorze.
Uwielbianie Boga w Jego istocie i w Jego dziataniu, w Jego $wieto-
§ci, ktora jest nierozdzielna od milosierdzia, polgczone jest z najgieb-
szg religijng refleksjg nad dziejami ludu Bozego®. Refleksja ta nie jest
jaka$ teorig, ale do§wiadczeniem zycia, ktore staje si¢ modlitwa.

32 Por. A. VALENTINI, I Magnificat..., 200.

3 Zob. T. OSSANNA, Il Magnificat..., 102-104, 138-140.

3 Nalezy jednak pamietaé, ze piesi Maryi ma w centrum misterium Wkcielenia
Stowa Bozego. Z tej racji Maryja wychwala Boga, ktéry dla Niej okazat sie
Zbawicielem w Chrystusie. Na pytanie, czy Magnificat jest takze gloszeniem
Chrystusa, nalezy odpowiedzie¢ pozytywnie. Zob. R. LAURENTIN, I Vangeli
dell’infanzia di Cristo. La veritd del Natale al di la dei miti, Torino 1985, 562-
564; T. OSSANNA, Il Magnificat..., 106-107.

% Por. R. J. ABRAMEK, Nowy akcent..., 345.
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W relacji czlowieka do Boga modlitwa jest sprawg najwazniej-
sza. Poprzez Magnificat Maryja staje si¢ dla nas mistrzynig modli-
twy. Nie jest to przypadek, ze §w. Lukasz posréd swoich modlitw,
na pierwszym miejscu umiescit modlitwe Maryi. Jest ona bezinte-
resowng modlitwg uwielbienia. Ta za$ jest najdoskonalszg i najbar-
dziej dojrzala modlitwa czlowieka, zafascynowanego jedynie wielko-
§cia, Swigtoscia i milosierdziem Boga Zbawiciela’. W modlitwe
uwielbienia Maryja zaangazowana jest calg swoja osobg. Potwier-
dzaja to dwa paralelne wyrazenia z wprowadzenia do piesni (ww.
46b-47): dusza moja () Yuxn pov) i mdj duch (106 nvedpd pov).
Na zasadzie paralelizmu synonimicznego 10 mvebud mozna thu-
maczy¢ jako ,dusza”; co znaczy ,.cala moja osoba”, ,,wszystko, co
jest moje”. Na podstawie kontekstu blizszego i dalszego, a miano-
wicie na analogii istniejacej migdzy zwiastowaniem Maryi (Ek 1,
26-38) a Pigcdziesigtnica (Dz 2, 1-13), J. Kudasiewicz wykazuje, ze
Maryja wielbi Pana i raduje si¢ w Bogu-Zbawicielu napetniona
Duchem Swietym¥. To z Jego mocy i natchnienia modlitwa Maryi
jest adoracja Boga, wychwalaniem Go (ueyoAivw) za wielkie rze-
czy (peydia), jakie Jej uczynit (w. 46a i 49), czyli za cud dziewi-
czego poczgcia Syna Bozego (Ek 1, 35-37). Cecha modlitwy Maryi
jest tez klimat radosci, w jakiej si¢ ona odbywa. Spiewala rozrado-
wana w Bogu-Zbawicielu (w. 47). Znamienne jest okreslenie Jej
radosci czasownikiem dyaAidw. Pojawia sie on w relacji o Jezusie:
[...] rozradowal sie (fyyaAidoato) w Duchu Swietym i rzekl: Wy-
stawiam Cig, Ojcze (Lk 10, 21). Analogicznie mozemy wiec wnio-
skowaé, ze zrédlem radosci Maryi jest réwniez Duch Swiety®®. On
obdarzyl Maryj¢ glebokim zrozumieniem dziel Bozych i taska
$wiadczenia o nich w pie$ni Magnificat. Dzigki temu moze Ona
stuzy¢ za wzér Kosciolowi i wszystkim wierzacym w Chrystusa
w nauce prawdziwej modlitwy i kontaktu z Bogiem.

Maryja, uwielbiajagc Boga, przede wszystkim dostrzega to, co
On dla Niej uczynil. W tym celu postuguje si¢ bardzo konkretnym
jezykiem, by ukazaé swoja pozycje socjalng i religijng oraz sytuacje
calego podzielonego $wiata®. Wobec wielkosci i $wigtosci Boga

3 Por. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje biblijne, Kielce
1998, 151-152.

% TAMZE, 333-335.

38 Z tej racji, ze przez Wcielenie zaczal sie koficowy etap zbawienia, radosé ta ma
aspekt eschatologiczny. Potwierdzeniem tego jest zapowiedZ ,blogostawienia”
Maryi przez wszystkie pokolenia ziemi (w. 48b).

¥ Por. J. DUPONT, Il cantico..., 100-101; C. M. MARTINI, Ze swigtym Lukaszem
na drodze modlitwy, tl. A. Merdas, Marki — Struga k. Warszawy 1986, 26-27.



Maryja przyznaje si¢ do swego ,unizenia” (w. 48a). Uzyte tu sfowo
taneivwoilc ma bardzo szeroki wachlarz znaczen. W odniesieniu
do Maryi moze wskazywaé zar6wno na Jej niska pozycje socjalna,
jak i na pokore w najbardziej whasciwym, religijnym znaczeniu tego
stowa*. Ona sama daje komentarz do tego stowa w wierszu 52b,
kiedy méwi, ze Bég wywyzsza pokornych (tameivoig). Posrednio
nawiazuje do niego takze przez stowo ,,glodni” (relvdvroag) z wier-
sza 53a. W ten sposéb okreslenie taneivwoig konkretyzuje si¢
w kontekscie socjalnym jako okreslenie niskiej pozycji spoleczne;.
Nie jest to jednak tak do kofica jednoznaczne. Nalezy bowiem zau-
wazy¢, ze slowa tanewoic — newv@vtog s3 w opozycji takze do sto-
wa ,,pyszni” (Unepnddvoug) z wiersza S1b. Ci za$ stojg na przeciw-
stawnym miejscu w stosunku do bojgcych sig Boga — dpoPovpévorg
(w. 50). Tak wiec do znaczenia socjalnego stowa taneivwoig docho-
dzi znaczenie religijne. W ten sposéb ,,unizenie” wigcza Maryje do
grona ,ubogich Jahwe” — anawim, ktérzyw swoim ubdstwie calg
nadzieje pokladali w Bogu. Maryja jest glosem anawim zaréwno
Starego, jak i Nowego Testamentu*!. Siggajac do ich pojeé, przest-
rzega przed trzema pseudo—wielkosciami czlowieka: pycha (w. 51b),
potega (w. 52a) i bogactwem (w. 53a). Glosi za$ prawde, ze Bog
ma upodobanie w ,unizeniu” czlowieka, na ktére skiada si¢ w roz-
nej formie ubdéstwo materialne oraz ubdstwo duchowe, ktérego
pokora jest szczegélnym wyrazem. Taki sposéb zycia Chrystus za-
proponuje swoim uczniom (por. £k 4, 18; 6, 20-23; 7, 22). Maryja
jest pierwszym $wiadkiem zbawienia, ktérego dobra nowina skiero-
wana jest do ubogich.

Samo ubéstwo nie wystarcza jednak, by mozna byto do$wiad-
czyé zbawienia. Ono jest dostepne dla tego, kto w relacji do Boga,
tak jak Maryja, moze okresli¢ si¢ sfowem ,stuga”. Te postawe
Maryja wyrazita w wydarzeniu zwiastowania, kiedy odpowiedzia-
la aniolowi: Oto ja stuzebnica Pasiska, niech mi sig stanie wedfug
twego stowa! (tk 1, 38). Potwierdza ja réwniez w Magnificat, mé-
wiac, ze Boég wejrzal na unizenie stuzebnicy swojej (w. 48a). Tak
samo z pokorg nazywal siebie Abraham (Rdz 18, 3). Tytul ten no-
sili inni patriarchowie, Mojzesz, krolowie i prorocy Izraela. Tak
nazywany byt caly Izrael, do czego nawiazuje tez Magnificat (w. 54a;
por. [z 41, 8; 44, 1; 45, 4). W Nowym Testamencie przede wszyst-

“ F, GRYGLEWICZ, Magnificat - aspekt teologiczny i maryjny, w: Ewangelia wedlug
sw. Lukasza. Wstep ~ Przeklad z oryginalu — Komentarz, Poznan 1974, 386.

4 Por. J. LOEW, Modlitwa w szkole wielkich przyjaciél Boga, tt L. Rutowska,
Warszawa 1977, 75-77; S. CHLAD, Magnificat oredziem..., 116-117.
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kim tak nazywany jest sam Jezus (por. Mt 20, 28; Flp 2, 7). Kiedy
nastaje ,,pelnia czaséw”, przyjmuje ten tytul Matka Mesjasza. Chce
przez to okresli¢ swoja postawe wobec Boga i Jego planu zbaw-
czego, chce byé ,stuzebnicg Pana”. W ten sposéb wyraza catkowi-
te i zupelne oddanie siebie Bogu. Oznacza to réwniez Jej pelna
dyspozycyjno$¢ do czynienia tego, czego Bog, jedyny Pan, od Niej
zazada. Przez nazwanie siebie ,stuzebnica Pana” Maryja wyraza tez
uznanie panowania Boga i faktu, ze tylko On jest Zbawicielem.
Swoje oddanie Bogu Maryja pojmuje jako peinienie Jego woli.
Wyraza to w stowach: [...] niech mi sig stanie wedlug twego stowa!
(tk 1, 38). Wedtug Niej stuzba Bogu to nic innego jak radosne pe-
Inienie woli Bozej. Potwierdza to Magnificat, Jej radosna pies$h
uwielbienia *.

W swojej piesni Maryja dopowiada, ze w relacji czlowieka do
Boga nie wystarcza tylko postawa stuzby. Wraz z nig winna i§¢
w parze postawa Bozej ,,bojaini”. W Magnificat jej podmiotem nie
jest bezposrednio Maryja, ale bezimienny ttum ubogich Jahwe, tych,
ktérzy sig Go bojg (w. 50). Nie ulega jednak watpliwosci, ze posrod
nich jest takze Maryja®. Wszyscy bojgcy si¢ Boga (poPovuévoic) nie
tylko uznaja Jego wielko$¢, ale s przekonanio Jego ojcowskiej mi-
loéci (por. Ps 103, 13). Dlatego bojazii Boza nie jest postawa nie-
wolnika, ale przybranego dziecka Bozego, ktére ufa Bogu jako
swemu Ojcu (por. Rz 8, 15). Wychwalajac bojazfi Boza, Stary Te-
stament nazywa j3 poczgtkiem madrosci (Syr 1, 14) i irédlem blo-
gostawiefistwa (Ps 112, 1). W Nowym Testamencie bojazii Boza staje
sie nie tylko aktem wiary w wielko$é Boga, ale jest ufnoscia w Jego
zbawcza mitoéé. Bojazi Boza, tak rozumiana i praktykowana, spra-
wia, ze Bog zniza si¢ ku czlowiekowi i ofiaruje mu swoje milosier-
dzie. Potwierdza to Maryja w stowach: milosierdzie Jego z pokole-
nia na pokolenie nad tymi, ktorzy si¢ Go bojg (w. 50). Milosierna
mito§é Boga rozcigga si¢ z pokolenia na pokolenie, a wigc na za-
wsze, nad tymi ktdrzy si¢ Go bojg. Wystarczy wigc, by w swoim
Lunizeniu” pozostaé ,,;stuga” Boga i1 stangé przed Nim w bojazni, by
doznaé wywyzszenia. Maryja na sobie dowiadczyla tej prawdy.
Moze wiec Boga nazywaé mdj Zbawca (w. 47). Z tego tez do§wiad-
czenia, nie zatrzymujac si¢ na sobie, wySpiewuje Magnificat. W ten
spos6b Maryja wprowadza w samo serce historii zbawienia i uczy,
co nalezy czynié, by osobiscie do§wiadczyé zbawienia i wyrazié to

42 Zob. S. HAREZGA, Za wzorem Maryi. Medytacje maryjnych tekstéw Ewangelii
dzieciristwa, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 130(1993) z. 3-4, 227-228.
4 Por. F. GRYGLEWICZ, Magnificat - aspekt teologiczny i maryjny..., 383.



poprzez swojag modlitwe uwielbienia. Na koniec nalezy zapytaé:
dlaczego Maryja w Magnificat wprost nie nazywa Boga Ojcem™*.
Jest to zgodne z teologia Nowego Testamentu, ktéra uwielbienie
Boga jako Ojca taczy z nauka i przykladem Jezusa Chrystusa. Ma-
gnificat jako pies$fi prorocka zapowiada jednak t¢ mesjariskg godzi-
ng, a Maryja jawi si¢ w niej jako prawdziwa ,,cérka” Boga Ojca.

Wpatrujac si¢ w postaé Maryi i przyjmujac Jej oredzie o Bogu
Zbawicielu, w formie podsumowania zwréémy jeszcze uwage na
jego aktualno$é®. Przede wszystkim Maryja wzywa nas do zaufa-
nia Bogu, a przez to do innego spojrzenia na éwiat. Cho¢ jest on
naznaczony ateizmem i poganskim stylem zycia, przepetniony nie-
sprawiedliwoscia, cierpieniami i nieszcze$ciami wielu ludzi, jednak
w nim przez Chrystusa i Jego Kosciét realizuje si¢ krdlestwo Boze.
Bég wkracza w ten $wiat swoja mocg i go przemienia. Maryja uczy
nas patrze¢ na zycie przez pryzmat nadziei. To prawda, ze w $wie-
cie triumfujg pyszni, dominuja potezni, pokorni sg uciskani i wzra-
sta liczba glodnych, ale ostateczna perspektywa jest inna. Bég ma
glos ostateczny. W $wiecie nieustannie jawig sie cudowne Jego in-
terwencje, ktore skladajg si¢ na calg histori¢ zbawienia.

Chcac osobiscie tego doswiadczyé, nalezy za przykladem Maryi
by¢ wspotpracownikiem Boga, czyli mie¢ pewne dyspozycje ducho-
we. Konkretnie znaczy to: by¢ ,stuga” Boga, wypelniajac to, czego
On chce i zada. Pelniac za$ wole Boga, nalezy czyni¢ to w duchu ,,bo-
jazni”, czyli z ufnoécia w Jego mitosierdzie. Wtedy Bég daje odczué
i przezy¢ swoja zbawcza obecnosé, stajac si¢ naszym Zbawicielem.

Dopiero z tego osobistego doswiadczenia zbawienia moze zro-
dzi¢ sie¢ modlitwa uwielbienia, ktérej tak bardzo potrzebuje Kosciot.
Trzeba tez pamigtal, ze taka modlitwa mozliwa jest we wspdlno-
cie Kosciota. Przeciez Maryja wielbi Boga za to, czego sama do-
$wiadczyta z Jego taskawodci, ale w kontekscie obietnic danych
Abrahamowi i jego potomstwu. Jej Magnificat zakorzeniony jest
gleboko w modlitwie i duchowoséci ludu Starego Testamentu, szcze-
gdlnie ,,ubogich Jahwe”. Dzi$ z Maryja trzeba nam réwniez stawaé
w kregu ludzi ewangelicznie ubogich. Zbawienie, jakiego Bég udzie-
la, nie jest rzeczywistoécig abstrakcyjna, ale uwzglednia konkretng
sytuacje cztowieka, jego dyspozycje duchowe i zwiagzek ze wspél-
nota Koéciola. Trzeba to zawsze mie¢ na uwadze, by Magnificat

“ Na plaszczyznie redakcji Lukaszowej aluzj¢ do prawdy o Bogu Ojcu zawiera
dwukrotna wzmianka o milosierdziu Boga (w. 50 i 54). Por. ]. KUDASIEWICZ,
Odkrywanie Ducha Swigtego..., 332-333.

4 Szerzej na ten temat zob. T. OSSANNA, Il Magnificat..., 148-158.

Bég Maryi w $wietle hymnu Magnificat
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Maryi byt aktualnie dla nas autentyczng pie$niag zycia, majaca po-
krycie w osobistym do$wiadczeniu Boga swego Zbawiciela.

Ks. dr Stanistaw Hargzga
Instytut Teologiczny (Przemysl)

ul. Ks. J. Popietuszki 4
PL - 37-700 Przemysl

Dio di Maria alla luce dell’inno Magnificat

(Riassunto)

Latteggiamento di Maria nei confronti di Dio Padre lo si puo leggere ed
assimilare nel miglior modo riflettendo sull’inno Magnificat.

Tramite Magnificat Maria ringrazia dell’opera salvifica di Dio, la quale in
Cristo tocca a tutti gli uomini. Nell’immagine mariana di Dio si possono individuare
due ,,poli”: il Dio di Maria & Signore, ma al tempo stesso Salvatore. NelMagnificat
si penetrano ambedue attributi di Dio: le Sue onnipotenza e misericordia. Maria
loda anche il Santo nome di Dio. I titolo di ,,Santo” completa la veritd su Dio
come Signore e Salvatore. Maria & convinta che proprio tramite Lei Dio mantiene
la promessa data agli antenati - riferita non soltanto al popolo di Israele, ma
a tutti gli uomini.

Prima perd Maria parla di quello che Dio fece per Lei: ,guardo la Sua
umiltd”. E il tratto di un Dio misericordioso che si abbassa a un essere per inalzarlo.
Lo sguardo di Dio, volto a Maria, ¢ diventato, per I'opera di Spirito Santo,
Incarnazione del Figlio di Dio. Dio del Magnificat non & un essere lontano, ma
& molto vicino all’'uomo. Egli & fonte di tutti i doni. Ognuno di tali doni & un segno
salvifico delle Sue bonta e misericordia.

Per il Magnificat Maria diventa anche modello del comportamento dell’'uomo
nei confronti di Dio. Con il Magnificat Maria & per noi maestra della preghiera.
E una disinteressata preghiera di adorazione, nella quale Maria si impegna
totalmente. Un tratto tipico della preghiera di Maria ¢ altresi il clima di gioia, la
cui fonte & Spirito Santo.

Maria & voce dei poveri del Nuovo e Antico Testamento. Avverte della
superbia, potenza e ricchezza. Insegna 'atteggiamento della servitli e timore di
Dio, nonché la fiducia nell’amore salvifico di Dio Padre.

Ks. Stanistaw Harezga
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