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Kiedy moéwimy o roli Maryi w historii zbawienia, mozemy okre-
§li¢ Ja jako kobiete, z ktorg Bég zawarl przymierze. Wchodzac
w nie, Maryja wspdtpracowata w decydujacy sposéb w uksztaltowa-
niu nowej ludzkosci.

W ramach tego przymierza winna tez by¢ rozpatrywana wyjatkowos¢
Jej macierzynistwa. Pojecie przymierza ttumaczy glebokie zaangazowanie,
jakiego wymaga macierzyfistwo, rol¢ wiary i przyzwolenia kobiety w przyj-
&ciu na $wiat Syna Bozego. W swoim najbardziej komplemym ksztaicie
zaslubin Boga z ludzkoécig przymierze wzywa Maryje do zjednoczenia
mitosci, ktére przypieczetowuje dziewiczy charakter Jej macierzynistwa.

Zanim jeszcze zostalo ono zawarte, poprzez przyzwolenie Ma-
ryi na stowa zwiastowania, juz zaczeto si¢ ksztaltowaé na mocy wol-
nej decyzji Boga o zachowaniu

Maryi od grzechu pierworodne- o )
go. Przymierze wyraza rowniez Ks. Zbigniew Morawiec
ciaglo§¢ macierzyfstwa w takim ..
sensie, ze Maryja wiaczona jest Ustanowienie
w dzielo zbawienia. przymierza Boga
1. Przymierze z kobieta.
ustanowione Maryja, kobieta
W Zwiastowaniu w historii zbawienia
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jest nie tylko ogtoszeniem prze- 2(2000) nr 4, 289-307

stania zbawienia: prezentuje si¢ jako ustanowienie przymierza pomieg-
dzy Bogiem i kobieta. Na taki wlasnie jego charakter wskazuje wy-
magana zgoda Maryi. Aniol nie ogranicza si¢ do poinformowania
Maryi, do przedstawienia Jej Bozego zamysh, ale oczekuje na Jej zgo-
de. Odchodzi dopiero wtedy, gdy Maryja wyraza swoje przyzwolenie.

Jezeli poréwna si¢ zwiastowanie z zapowiedziami macierzyfistwa za-
wartymi w Starym Testamencie, mozna zauwazy¢, ze te ostatnie byly je-
dynie radosnym przeslaniem, bedacym odpowiedzia na aspiracje kobie-
ty, w cudowny sposéb kiadac kres bezptodnosci. W przypadku Maryi nie
chodzi o cudowne rozwigzanie problemu bezplodnego malzefistwa, ani
o milosierny gest Boga wobec kobiety upokorzonej brakiem potomstwa.
W przypadku bezptodnosci, ktérej zaradzata Boska interwendja, nie bylo
konieczne pytanie o zgodg, gdyz macierzyfistwo bylo odpowiedzig na
niezaspokojone pragnienie. Przypadek Maryi jest zupelnie inny. Pro-
pozycja, aby stala siec matka Mesjasza, jest jedyna w swoim rodzaju.
Stawia to Maryje w sytuacji, ktérej nie mogta przewidzieé. Moze-
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my to stwierdzi¢ nie tylko dlatego, ze we wczesniejszym zyciu mio-
dej niewiasty z Nazaretu nic nie wskazywalo na takie Jej przezna-
czenie, ale i dlatego, ze chcac pozostaé w stanie dziewiczym rezy-
gnowala z macierzyfistwa. Dlatego, objawiajac Bozy zamysl, aniot
oczekuje na wolng odpowiedZ Maryi.

Nalezy wigc podkresli¢ te réznice: po raz pierwszy wymagana
jest zgoda na przestanie o macierzyfistwie. Pokazuje to, ze zamiarem
Bozym jest zawarcie przymierza, w ktérym ludzka wspélpraca zo-
stanie catkowicie zagwarantowanal.

Stary Testament przedstawial relacje pomiedzy Bogiem i Izra-
elem, uzywajac pojecia przymierza. Jego cecha charakterystyczng jest
dwustronno$¢ zobowigzan zawierajacych je stron. Bég nie zadowa-
la si¢ okazaniem swojej Bozej suwerennosci. Nie naruszajgc swej
transcendencji, bedac inicjatorem i absolutnym Panem przymierza,
chce réwnoczesnie, aby relacje miedzy Nim i narodem wybranym
opieraly si¢ na zgodzie i wspétpracy cztowieka? Struktura przymie-
rza w religii zydowskiej po§wiadcza wartosé, jaka Bog przypisuje tej
wspolpracy.

Porzadek przymierza pokazuje, Ze nie ma sprzecznosci pomig-
dzy wszechmocg Boga i ludzkim rozwojem. W swoim dziataniu Bog
nie chce zmiazdzy¢ cztowieka, lecz dowartosciowaé go w tym, co
przynalezy mu z natury: w wolnosci. Zwiastowanie potwierdza te
zasade. W momencie, kiedy Bog zamierza interweniowaé cala moca
w bieg ludzkiej historii, odwoluje si¢ do wspoétpracy wolnej woli
ludzkiej.

Ojciec nie chcial, aby Jego Syn wszedt w historie ludzkosci jedy-
nie na mocy Jego Boskiego postanowienia. Przyjscie Zbawiciela mia-
lo by¢ owocem woli Ojca, ale i zgody Maryi. Dlatego, zar6wno u swe-
go poczatku, jak i w ciagu calego ziemskiego zycia Stowa Wcielone-
go, Jezus bedzie uosabial przymierze Boga ze spolecznoscia ludzka.

Macierzyfstwo Maryi pozwala zobaczy¢ gleboka intencje przy-
mierza w perspektywie Boskiego ojcostwa. Poczatek Listu do Efezjan
(1, 3-14) przedstawia Bozy zamiar zbawienia jako plan Ojca przybra-
nia nas za synéw w swoim jedynym Synu. W Nim bowiem wybrat nas
przed zalozeniem swiata, abysmy byli swigci i nieskalani przed Jego
obliczem. Z milosci przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych synéw
przez Jezusa Chrystusa wedlug postanowienia swej woli (1, 4-5).

! Por. R. LAURENTIN, Structure et théologie de Luc I-II, Paris 1957, 43-63.

2 Por. D.J. McCARTHY, Old 'Testament Covenant. A Survey of Current Opinions,
Richmond 1972, 88; TENZE, Berit and Covenant in the Deuteronomic History,
Studies in the Religion of Israel, Leiden 1972, 65-85.



Mozna by pomysled, ze dla zrealizowania tego planu Ojciec mé-
giby ograniczy¢ si¢ do postania swego Syna i do zgromadzenia wo-
kot Niego nowej ludzkosci. Ustanawiajac jednak przymierze, w kté-
rym wzywa do wspdlpracy Maryije, chce, aby ludzkie macierzyfistwo
zjednoczyto sie z Jego Boskim ojcostwem dajacym Syna i ksztattu-
jacym przybranych synéw. Przymierze zmierza do zaangazowania
Maryi w plodnosé, ktéra intymnie taczy sie z ptodnoscia samego Boga.

Nie chodzi tu oczywiscie o przymierze majace warto$¢ jedynie
kontraktows czy jurydyczna. Dotyczy ono tego, co jest najglebsze
w Bozym planie zbawienia. Zgoda Maryi nie ma znaczenia jedynie
osobistego przyzwolenia nie majacego zwigzku z tym planem. Wzy-
wa ono Maryje jako matke do wspélpracy z Ojcem Niebieskim.
Pozwala Jej wejs¢ w proces ujawniania si¢ Boskiego ojcostwa. Oj-
ciec chcial wlgczyé kobiete w fundamentalng rzeczywisto$¢ swoje-
go dziela przeksztalcenia ludzkosci.

Wiaczajac Ja tak gleboko w ustanowienie nowego sposobu swe-
go ojcostwa, w jakim$ sensie otwiera swe ojcowskie serce. Sprawia,
ze Maryja wnika w odwieczng tajemnice Jego Boskiego ojcostwa.
Angazuje W przymierze to, co stanowi o Jego najglebszej istocie
i dzieli si¢ tym z kobieta, wprowadzajac jag w ptodnosé, dzigki ktd-
rej narodzi siec nowa ludzkosé. Sobor podkreslit wage przyzwolenia
Maryi w konstytucji Lumen gentium: Bylo zas wolg Ojca milosier-
dzia, aby Wcielenie poprzedzila zgoda Tej, ktéra przeznaczona zosta-
fa na matke, by w ten sposéb, podobnie jak niewiasta przyczynita sig
do smierci, tak réwniez niewiasta przyczynila sig do Zycia®. Akcent
polozony jest tutaj na wymaganiu uprzedniej zgody Maryi przed wy-
darzeniem Weielenia, aby mozna bylo méwic nie o zwyklym potwier-
dzeniu zaistnialych faktéw, ale o prawdziwym wkladzie w spelnie-
nie si¢ Bozego planu. Oznacza to uznanie rzeczywistosci i skutecz-
nosci zaangazowania kobiety w przymierze.

Z tego punktu widzenia zwiastowanie prezentuje sie jako wy-
jatkowy moment w historii kobiety. Jest to moment, w ktéry Bog,
przyjmujac kobietg jako wolna partnerke swego przymierza, ofiaruje
jej prawdziwa emancypacj¢®. Taka emancypacja nie tylko wyzwala,
ale wynosi osobowos¢ kobiecg na poziom wspétpracy z Bogiem.

3 1LG S6.
4 Por. J. GALOT, Il mistero dell’Annunciazione e I'emancipazione della donna,
»Marianum” 41(1979) 101-124.

Ustanowienie przymierza Boga z kobiets. Maryja, kobieta w historii zbawienia

N
o
b



Ks. Zbigniew Morawiec

292

2. Boza inicjatywa w przymierzu

Inicjatywa Boga potwierdzona jest w przestaniu aniota charakte-
rystycznym zwrotem: Pan z Tobg (Lk 1, 28)°. U poczatkéw przymie-
rza jest wolna wola Boga albo, dokladniej méwiac, Jego moralna
obecnos$¢ gwarantujgca realizacje planu.

Wyrazenie to winno byé rozumiane w szerokiej perspektywie
Starego Testamentu. Wielokrotnie, u poczatkdw i na przestrzeni
historii narodu wybranego, Boza gwarancja: ,,Ja bede z toba”, ma
fundamentalne znaczenie. Zwrdcona jest przede wszystkim do pa-
triarchdw: Izaaka i Jakuba, potem do Mojzesza, Jozuego i Gedeona®.
Moéwiac o przyszlosci, Jahwe zwraca si¢ do Dawida: I bylem z tobg
wszedzie, dokgd si¢ udales (2 Sm 7, 9), co wyjasnia sukcesy odnie-
sione przez Dawida.

W swietle powyzszych stwierdzen jasniejsze staje si¢ znaczenie
obietnicy danej Maryi. W historii zydowskiej formuta: ,,Ja bede z tobg”
wyraza w konkretny sposéb Boze zaangazowanie w przymierze
zaréwno z ludem, jak i z postaciami, ktére dzierzg w swoich rekach
losy ludu. Jest to potwierdzenie rzeczywistosci i skutecznosci przymie-
rza. W odniesieniu do Maryi obietnica ta kaze nam mysle¢, ze od tego
momentu w Jej re¢kach spoczywa los ludu albo, jeszcze lepiej, wszyst-
kich tych, ktérzy beda korzystaé z dobrodziejstw przymierza.

Jezeli wezmiemy pod uwage pierwszg z obietnic danych Izaako-
wi, stwierdzamy, ze gwarantuje ona Boze blogostawiefistwo w po-
dwoéjnym sensie: wziecie w posiadanie pewnej ziemi i rozmnozenie
potomstwa’. To pierwotne ukierunkowanie przymierza pozwala nam
zrozumie¢ podwojny cel, ku ktéremu zmierza przymierze z Mary-
ja: ustanowienie krélestwa Bozego i zapoczatkowanie nowego po-
tomstwa na poziomie duchowym. Oczywiscie nie sa to dwie nieza-
lezne sprawy. Chodzi raczej o dwa aspekty dzieta zbawienia cisle
ze sobg polaczone: przemiana ludzkosci i $wiata, ktdre stang si¢ dzie-
dzictwem Boga, i rozwdj przybranego synostwa Bozego. Z jedne;j
strony mamy do czynienia z wywyzszeniem natury, a z drugiej, z za-
poczatkowaniem nowych relacji osobowych. Porzadek natury i osoby
s3 ze sobg nierozdzielne.

3 Z punkw widzenia gramatycznego zdanie moze by¢ interpretowane zaréwno
jako Zyczenie, jak i stwierdzenie pozytywne. Z kontekstu jednak wynika, ze ma
ono znaczenie stwierdzenia fakwu. Por. H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium,
I, Fryburg-Bazylea-Wiedeni 1969, 45.

* Rdz 26, 3. 24; 31, 3; Wj 3, 12; Pwt 31, 23; Joz 1, 5; 3, 7; Sdz 6, 16; por. takze
1 Krl 11, 38; Jer 30, 10. 11; Iz 41, 8-14; 43, 1-5.

? Por. Rdz 26, 3-4.



Dla zilustrowania Bozej mocy, ktéra niesie ze soba obietni-
ca, mozna przypomnie¢ dialog Jahwe z Mojzeszem — decydujace
wydarzenie w procesie ksztaltowania si¢ narodu zydowskiego:
Kimze jestem, bym mial is¢ do faraona i wyprowadzic Izraelitow
z Egiptu? W odpowiedzi styszy: Ja bedg z tobg (Wj 3, 11-12).
W dialogu z Gedeonem odnajdujemy to samo wyznanie bezrad-
nosci i te samg odpowiedZ (Sdz 6, 11-16). Bég sam angazuje sig,
aby zaradzi¢ ludzkiej stabosci. W wydarzeniu Zwiastowania Ma-
ryja takze méwi o swej niemoznos$ci wynikajacej z Jej decyzji po-
zostania dziewicg: Jakze sig to stanie, skoro nie znam meza? (Lk
1, 34). Od poczatku przestania twierdzenie ,,Pan z Toba” przy-
gotowuje odpowiedz na watpliwosci i jest gwarancja, ze Pan za-
interweniuje swa mocg, aby doprowadzié do spetnienia swéj plan.

Moglaby si¢ pojawié che¢é przypisania temu stwierdzeniu
(obecnosci Pana) sensu czysto funkcjonalnego i zinterpretowania
go po prostu jako obietnicy pomocy. Jednakze w swym sformu-
lowaniu wskazuje ono na obecno$é. Pan deklaruje, ze jest albo
bedzie z kim§. W Starym Testamencie przymierze zakladato spe-
cjalng obecno$¢ Jahwe posréd swego ludu. Miejscem tej obecnosci
byt namiot spotkania, gdzie Jahwe stawal wobec Mojzesza twa-
rzg W twarz, jak sig rogmawia z przyjacielem (Wj 33, 11). Potem
adorowano te obecno$é¢ w najSwietszym miejscu $wigtyni, gdzie
umieszczona byla arka przymierza.

Byloby czym$ mato prawdopodobnym, zeby w ustanowieniu
definitywnego przymierza ten aspekt osobowej obecnosci Boga
zostal zapoznany. Stowa ,,Pan jest z Tobg” wypowiedziane zosta-
ly w petnosci ich znaczenia, jako gwarancja konkretnej obecno-
$§ci. Wpisane w zapowiedZ przyjscia Mesjasza, przywoluja one
imi¢ Emmanuela, ,,Bég z nami”, ktére nadane zostalo dziecieciu
mesjafiskiemu w proroctwie Izajasza (7, 14)%. Mozna by wiec sko-
mentowac je w ten sposéb, ze Pan jest z Maryja, gdyz chce by¢é
z nami. W akrualizacji Bozej obecnosci posrdd ludzi Maryja od-
grywa fundamentalna rol¢. Nowa obecnos¢ jest przede wszystkim
obecnoscia ,,z” Maryja, aby potem sta¢ si¢ obecnoscig z calg spo-
lecznoscig ludzka.

* Dyskusje egzegetyczne nad tym tekstem odnoszg si¢ przede wszystkim do jego
znaczenia mesjanskiego, dotyczg takze terminu ,almah”, przettumaczonego
przez Septuaginte jako ,dziewica”.
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3. Przymierze z Kobietg

Przymierze, ktdre zostaje zawarte w momencie zwiastowania,
przynosi wielkg nowos¢, gdyz partnerem Boga jest kobieta. W hi-
storii narodu zydowskiego przedstawionej w Biblii kobiety odgry-
waly pewng role, ale przymierze zawsze przedstawione byto jako
uktad pomiedzy Bogiem i mezczyzng. Mezczyzna byl tym, ktéry
mogl reprezentowa¢ lud w obliczu Boga. I to zawsze do mezczyzn
skierowane byto zapewnienie ,,Ja bede z toba”.

Nowos¢ ta okazuje si¢ tym wazniejsza, ze objawia Bozy zamiar
zniesienia porzadku, w ktérym tylko mezczyzni uwazani byli za zdol-
nych traktowaé z Bogiem o losie ludu. Ta judaistyczna mentalno$é,
nieprzychylna kobiecie, byla tolerowana przez Boga, ale jedynie jako
co$ przejsciowego, W oczekiwaniu na ostateczne przymierze. Zerwa-
nie z przesztoscig jest bardzo dyskretne. Tylko Maryja otrzymala
anielskie przestanie, ktére jednak wraz z rozpowszechnieniem Ewan-
gelii Lukasza, zostanie ogloszone $wiatu.

W tym wzgledzie daje sie zauwazy¢ rozbiezno$¢ pomi¢dzy Ewan-
gelistami. Ewangelia Mateusza, o wiele bardziej przesigknigta men-
talnoscig Srodowiska judaistycznego, pomija Boze wymaganie zgo-
dy Maryi w odniesieniu do poczecia Jezusa i rozwaza problem na-
rodzin Dziecigcia jedynie z punktu widzenia J6zefa. Charakterystycz-
ny jest pewien szczegdl: wedlug Mateusza (1, 21), to J6zef bedzie
musial nada¢ imi¢ Dziecieciu, podczas gdy wedtug fukasza (1, 31), jest
to zadanie Maryi’. Nalezy dodaé, ze — jakby wbrew sobie — Mateusz
potwierdza wazno$¢ roli kobiety, opisujac zaklopotanie Jézefa wyni-
kajace z nieznajomosci pochodzenia Dziecigcia: nie pytano go
o zgode¢ na poczecie, dlatego pozostal niewtajemniczony w wyda-
rzenie. Na plaszczyznie ludzkiej Maryja jest jedyng odpowiedzial-
ng za przymierze zawarte z Bogiem.

W ramach judaistycznej tradycji religijnej nie bylo do przewi-
dzenia wydarzenie Zwiastowania. Gdyby co§ podobnego byto do
pomyslenia, o zgode na przyjicie Mesjasza poproszony by musial
by¢ arcykaptan, gdyz to on wtaénie byl urzedowym przedstawicie-
lem ludu wobec Boga. To on powinien byl otrzymaé przestanie
o wypelnieniu si¢ obietnic mesjanskich i on winien wyrazi¢ zgode
ludu na Bozy zamysi.

¥ W samej Ewangelii Lukasza, rola Maryi w nadaniu imienia kontrastuje
z rolg Zachariasza, ktéry zachowuje, pomimo swej niemoty, prawo okreslenia
imienia swojego syna.



Tymczasem nie tylko nie zostaje wybrany arcykaptan ani zaden
inny przedstawiciel hierarchii, ale przestanie skierowane zostaje do
Tej, ktora wydaje sie byé pozbawiona wszelkiego po temu tytutu. Nie
jest to dojrzaly mezczyzna, lecz mloda dziewczyna. Nie pochodzi
z Jerozolimy, gdzie znajdowalo si¢ centrum kultu, ani tez z Judei -
ziemi zydowskiej we whasciwym znaczeniu. Zyje w Nazaret, w miej-
scowosci niecieszacej sie zbyt dobrg stawa (por. J 1, 46). Nie ma
pochodzenia, ktére zastugiwatoby na wigksza uwage, i nie wiado-
mo nawet z jakiego pochodzi plemienia'®. Wybierajac Ja wiasnie dla
zapoczatkowania nowego przymierza, Bog kieruje si¢ upodobaniem
niedajgcym sie wytlumaczyé ludzkimi wzgledami.

To Boze upodobanie wobec Maryi wyraza si¢ w przestaniu: Zna-
laztas bowiem taske u Boga (kk 1, 30). Wyrazenie to znane juz bylo
w Starym Testamencie, ale tutaj przybiera nowe znaczenie. W opo-
wiadaniu o potopie powiedziane jest, ze Noego darzyt Pan zZyczliwo-
scig (Rdz 6, 8)!'. Noe przedstawiony jest jako prototyp wybawicie-
la ludzkosci, a doktadniej jako ten, ktéry uniknat katastrofy spo-
wodowanej grzechem i ten, ktéry daje poczatek nowej ludzkosci.
Z nim i z jego potomstwem Jahwe zawiera nowe przymierze, ktore
zostaje rozciagniete na cate stworzenie. Jest to przymierze o szerszym
zakresie niz pdZniejsze przymierza zawierane z patriarchami i przed-
stawicielami narodu zydowskiego. Rozwazana w tym aspekcie dekla-
racja ztozona Maryi zapowiada dzielo zbawienia i uniwersalne przymie-
rze odnoszace si¢ do nowej ludzkosci i ziemi nowej. Tutaj kobieta jest ta,
ktdra obdarzona zostata taskg wspoipracy w dziele Boga. Zbawicielem
jest Dziecie, ktére nazwane zostaje imieniem Jezus, ale taska Boza udzie-
lona jest przede wszystkim Jego Matce.

Mozna w tym miejscu rowniez przypomnie¢ stowa Abrahama
skierowane do Boga: O Panie, jesli darzysz mnie Zyczliwoscig, racz
nie omijac Twego stugi (Rdz 18, 3). Patriarcha méwi w trybie wa-
runkowym, uzywajac sformulowania ,,jesli”. Liczy na Boza laska-
wos¢, ale musi réwnoczesnie o nig zabiegac. Tymczasem zapewnie-
nie dane Maryi ma charakter absolutny, pochodzacy z decyzji Boga.
Usprawiedliwia to wezwanie: ,Nie boj si¢”, gdyz taska, ktdra zostaje
Jej udzielona, jest definitywna i przezwycigza kazdy lek.

19 W Tradycji czesto méwilo sig, ze Maryja pochodzi z domu Dawida. Stowa ,,z domu
Dawida” uzyte w Lk 1, 27 odnoszone byly przez niekt6rych egzegetéw nie do J6zefa
lecz do Maryi. Jednakze taka egzegeza pozbawiona jest podstaw, gdyz to wlasnie
o Jozefie méwi sig, ze pochodzi z rodu Dawida. W mentalnosci zydowskiej
liczyto si¢ pochodzenie ojca i ono bylo dziedziczone przez potomka. Musimy
przyznac, ze Lukasz nie daje nam zadnym podstaw do lgczenia pochodzenia Maryi
z rodem Dawida. R. LAURENTIN, Structure..., 114.

1 Mozliwe jest rowniez tlumaczenie: Noe znalazt taske w oczach Pana.
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Usunigcie wszelkiego leku, co jest wyrézniajagcym znakiem no-
wego przymierza, wyjasnia si¢ tym, ze faska udzielona Maryi ni-
gdy si¢ nie wyczerpie. Dawid, chociaz wyrézniony zostal taska
Boga, obawial si¢ nieszczgécia jako kary za swdj grzech cudzolé-
stwa (2 Sm 12, 1-23). Ogélnie mozna powiedzied, ze historia przy-
mierza z Izraelem naznaczona jest nastepujgcymi po sobie aktami
taskawosci i zagniewania ze strony Boga, gdyz zasadnicza taska-
woS¢ nie przeszkadza Bogu, zgodnie z biblijnym obrazem, nakla-
da¢ sankcji na niewierny lud albo jego przywddcéw. Przymierze
zawarte z Maryja nie przewiduje wigcej momentOw gniewu. Jest
wynikiem najwyzszej taskawosci, ktéra trwaé bedzie bez zadnych
ograniczen.

Maryja jawi si¢ w ten sposdb jako idealny partner przymie-
rza. Boza laskawos¢, ktora iaczy sie z Jej osoba, nie ustanie. Pa-
migtajgc o wydarzeniach zapisanych na kartach Biblii, mozna by
powiedzied, ze po wielu rozczarowaniach przymierzem zawiera-
nym z mezczyznami, ktérzy przewodzili Izraelowi, Bég wybral
kobiet¢ jako doskonalego partnera przymierza.

Jezeli postaramy si¢ gtebiej wnikngé w Boze intencje, ktore
spowodowaly wybér kobiety dla ustanowienia nowego przymie-
rza, zauwazy¢ musimy istniejgcg harmonie pomiedzy tym wybo-
rem 1 wolg objawienia mitosci. W Starym Testamencie przymie-
rze bylo wyrazem pomocy udzielanej przywodcom Izraela, ktéra
przysparzala im zwycigstw. Wystarczy przypomnieé zapewnienie,
ktérego aniof udziela Gedeonowi: Pan jest z tobg dzielny wojow-
ntku (Sdz 6, 12). W zwiastowaniu ta wojenna perspektywa ustepu-
je na rzecz innej. Maryja nie ma w sobie nic z przywddcy wojen-
nego, nie jest tez kims§, kto zamierzalby dokonaé wielkich czynéw.
O ile wczesniej przymierze z mezczyzng zorientowane bylo na
okazanie mocy, o tyle przymierze z kobieta ma na celu objawie-
nie zbawczego mitosierdzia. Wybér kobiety jako partnera wiaze
si¢ z nowym ukierunkowaniem przymierza.



4. Przygotowanie w Starym Testamencie

Jakkolwiek zawarcie przymierza z kobietg jest wielkg nowo-
§cig, musimy jednak podkresli¢, ze Stary Testament jest wielkim
przygotowaniem do jego zawarcia'?. Rozwazyliémy juz, co wnosza
teksty starotestamentowe w zrozumienie pojecia przymierza. Teraz za-
stanowimy sie, jakie wnioski mozna wysuna¢ z faktu, ze przymierze
zawarte zostalo z kobietg.

4.1. Protoewangelia

W opowiadaniu o grzechu pierworodnym obietnica zbawienia
wyrazona jest w terminach, ktére zapowiadajg pewien rodzaj przy-
mierza Boga z kobieta: Wprowadzam nieprzyjaini pomiedzy ciebie
a niewiasteg, pomigdzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono
zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu pigte (Rdz 3, 15)*3. Nieprzy-
jazh wprowadzona pomiedzy weza kusiciela i kobiete oznacza, ze od
teraz kobieta bedzie sprzymierzeiicem Boga.

Odrzuci¢ nalezy wersje tekstu zamieszczong w Wulgacie: ona
(ipsa) zmiazdzy ci glowe'. Hebrajski tekst Ksiggi Rodzaju przypisuje
zwyciestwo potomstwu kobiety: ten, ktdéry pochodzit bedzie od
kobiety zmiazdzy gtowe weza. Tak wiec zwycigstwo nad ztym du-
chem nie jest przypisywane kobiecie.

Niemniej jednak pozostaje faktem, ze nieprzyjazfi ustanowiona
zostaje najpierw pomiedzy wezem i kobieta. Bég moglby powiedzieé:
»wprowadzam nieprzyjazii pomiedzy ciebie i mezczyzne”. Jezeli jed-

2 Lumen gentium (55) méwi o starotestamentowym przygotowaniu, ograniczajac
si¢ jednak tylko do pewnych aspektow: Ksiggi Starego Testamentu opisujg historig
zbawienia, w ktdrej powoli przygotowuje sig przyjscie na swiat Chrystusa. Otéz
te pradawne dokumenty, jak odczytuje sig je w Kosciele i jak w swietle pozniejszego,

pelnego objawienia sig je rozumie, ujawniajq z biegiem czasu coraz bardziej postac

niewiasty, Matki Odkupiciela. Zarysowuje si¢ Ona w tym swietle proroczo juz
w obietnicy danej pierwszym rodzicom, upadlym w grzech, a mowigcej o zwycigstwie
nad wezem (por. Rdz 3, 15). Podobnie jest to ta Dziewica, ktdra pocznie i zrodzi
Syna, ktorego imig bedzie Emmanuel (por. Iz 7, 14; Mich 5, 2-3; Mt 1, 22-23).
Ona to zajmuje pierwsze miejsce wsrdd pokornych i ubogich Pana, ktérzy z ufnoscig
oczekujg od Niego zbawienia i dostgpujg go. Wraz z Nig wreszcie, wzniostg Corg
Syjonu, po dlugim oczekiwaniu spelnienia obietnicy, przychodzi pelnia czasu
i nastaje nowa ekonomia zbawienia, kiedy to Syn Bozy przyjgl z Niej nature
ludzkg, aby przez tajemnice ciala swego uwolnic czlowieka od grzechu.

13 Interesujace studium egzegetyczne powyzszego tekstu prezentuje S. VIRGULIN,
Ricerche su Genesi 3, 15 dal 1970 al 1977, ,Marianum” 40(1978) 13-30.

14 Wersja ta data podstawe do mariologicznej interpretacji zwyciestwa nad wezem.
Zapoczatkowal j3 Fulbert z Chartres w X1 wieku: Sermio 4 de Nativitate B.M.V.:
PL 141, 320 D - 321 A.
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nak méwi wprost o nieprzyjazni z kobieta, oznacza to, ze chce na-
prawic to, co zostalo zniszczone przez grzech. Wedlug opowiadania
o grzechu pierworodnym, kobieta pierwsza ulegla podszeptowi ku-
siciela, zachowala si¢ jak przyjacitka weza a nieprzyjaciéika Boga.
Ona tez przeznaczona jest do tego, aby si¢ staé pierwsza nieprzyja-
ciétkg weza i pierwsza przyjacidtka Boga. Nastepuje zaskakujgce
odwrécenie sytuacji, spowodowane zbawcza mocg Boga.

Potomek kobiety okryty jest tajemnica. Prawdopodobnie ozna-
cza potomka meskiego, ktéry bedzie musial naprawi¢ kleske Ada-
ma i ktéry swoim zwyciestwem nad wezem otworzy przed ludzko-
$cig nowe horyzonty. Wypada zauwazy¢, ze mezczyzna przedstawio-
ny jest jako potomek kobiety, co potwierdza pierwszorzedng role
kobiety w walce przeciwko wezowi. Sprecyzowanie to jest tym waz-
niejsze, ze nieco wczedniej, w opisie stworzenia, kobieta przedstawio-
na jest jako ta, ktora pochodzi od mezczyzny. W perspektywie zba-
wienia, przez ktére odnowione zostanie stworzenie, mezczyzna po-
chodzi od kobiety.

Co si¢ tyczy kobiety, przedstawiona jest ona w sposéb ogodlny.
Egzegeci i teologowie dyskutowali, w jakim sensie mozna tu méwi¢
o odniesieniu do Maryi. Stowo ,.kobieta” wskazuje przede wszyst-
kim na odniesienie do Ewy, ale jedynie ,jako punkt wyjscia”. Na-
stepuje pewien rodzaj projekcji figury kobiety w przysziosci do tego
stopnia, ze Ewa ustepuje miejsca eschatologicznej i mesjanistycznej
postaci kobiety. Ewa wyobrazala kobiete uwiktang w grzech. Bég od-
wraca sytuacje, czyniac z kobiety pierwszg reprezentantke walki
przeciwko szatanowi.

Trzeba zauwazy¢, ze w mysli Jahwisty, autora opowiadania o grze-
chu pierworodnym, wymienienie matki zwyciezcy rozjasnione jest
przez uznang role kobiety w historii zbawienia. Boze blogosiawiefi-
stwo, zapewniajace patriarchom potomstwo, dotyczy przede wszyst-
kim ich zon: Sara, Rebeka, Rachela stajg si¢ matkami dzieki inter-
wengji Jahwe. Pierwszefistwo matki w otrzymaniu blogostawiefistwa,
z ktorego korzystaé bedzie jej syn, unaocznia pewng prawidlowosé
Bozego planu: potomek wybrany przez Boga, ktéry przygotowuje
chwalebng przyszlo$¢ narodu, zostaje postany na mocy wyjatkowej
taski udzielonej jego matce. W ten sposéb potwierdzona zostaje
przede wszystkim nieprzyjazfi kobiety wobec weza, a dopiero potem
mowa jest o zwycigestwie odniesionym przez jej potomka.

Kobieta wiec przybiera rysy Maryi, ale tak mogg twierdzi¢ do-
piero ci, ktérzy znaja opowiadanie o zwiastowaniu. Proroctwo nie
wskazuje na konkretng tozsamo$¢ kobiety, ale méwi o nowej roli,



jaka jest jej wyznaczona. Bég zechciat uczynié z kobiety swego sprzy-
mierzefica w walce przeciwko zhu i uczyni¢ jg matkg tego, ktéry od-
niesie ostateczne zwyciestwo nad zlem.

4.2. Kobiety, ktére wybawiaja lud

Sposrdd postaci biblijnych, ktére mogg by¢ uznane za swego
rodzaju zapowiedZ Maryi, wybierzemy dwie najbardziej charaktery-
styczne: Judyte i Estere. W obydwoch przypadkach odgrywaja one de-
cydujaca role w wybawieniu swojego ludu, w taki sposob, ze mozna to
uznaé za Zywy wyraz przymierza laczacego Boga z losem Izraela.

Ksiegi Judyty i Estery nie sa ksiegami historycznymi. Tak wiec
intencja autora, aby przedstawi¢ przedsiewziecie kobiety, jest jeszcze
bardziej oczywista. Nie chodzi tu o rzeczywisty historie, lecz o hi-
stori¢ wyidealizowang, w ramach ktorej spelnia si¢ nadzwyczajne
zwycigstwo nad nieprzyjacielem za przyczyng kobiety.

W Ksigdze Judyty general wojska asyryjskiego, Holofernes, wy-
stepuje jako uosobienie sit zta: idolatrii, arogancji, rozwigzloéci. Wo-
bec potegi najezdzcy Judyta ,,Zydéwka” uosabia wiernoé¢ Bogu, dzieki
ktérej nie ulega nieprzyjacielowi, podczas gdy przywddcy juz zdecy-
dowali sie¢ poddaé. Jej ufnos¢ wobec Boga, wyrazona w modlitwie,
pozwala jej $ciaé glowe Holofernesa wlasnym jego mieczem. Jej zwy-
cigstwo jest W pewnym sensie powtdrzeniem tego, co uczynit Dawid
Goliatowi, tutaj jednak kobieta wybawia swoj lud, wbrew bezradno-
§ci jego przywodcow. W hymnach pochwalnych poswieconych Judy-
cie méwi si¢ o niej jako o chlubie Izraela (Jdt 15, 9), blogostawionej
przez Boga posréd wszystkich kobiet zyjacych na ziemi (13, 8). Po-
niewaz za$ spodobalo si¢ Panu to, co uczynita (15, 10), i On jest Tym,
ktory wspieral ja w jej przedsiewzieciu (13, 8), stusznie mozna uwa-
zaé, ze poprzez nia objawilo sie przymierze Boga z kobieta.

W Ksigdze Estery rowniez odnajdujemy postad, ktéra jest zaprzysie-
zonym nieprzyjacielem narodu zydowskiego. Haman, urzednik kréla Per-
sji, Aswerusa, wydat dekret nakazujacy zagtade Zydéw. Dla unikniecia nie-
bezpieczefistwa Mardocheusz wskazuje swojej krewniaczce Esterze, kt6-
ra uzyskata godno$¢ krélowej, sposdb postepowania. Wstawia sie ona
u kréla za swoim ludem i uzyskuje odwotanie dekretu, przesladowca za$
zostaje skazany na $mier¢. Zmiana sytuacji, w wyniku ktérej Mardoche-
usz dochodzi do wladzy pozwala Zydom zwyciezyé ich nieprzyjaciét.

W odréznieniu od Judyty, Estera nie spetnia Zadnego walecznego
czynu. Liczy si¢ natomiast sita wstawiennictwa wlasciwego kobiecie.
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Judyta postuzyla sie kobiecg zdolnoscig oczarowania, aby zabié¢ wroga.
Estera postuzyla sie tg wladza, aby zdoby¢ przychylnos¢ kréla. Podczas
gdy Judyta sama zapewnia sobie zwyciestwo nad nieprzyjacielem, uzy-
wajac Srodkow przez siebie wybranych, Estera jawi si¢ przede wszyst-
kim jako oredowniczka.

Zauwazy¢ trzeba, ze obydwie ryzykowaly utrate zycia. Udajgc
sie do namiotu Holofernesa, Judyta naraza si¢ rowniez na niebez-
pieczefistwo utraty swej integralno$ci moralnej. Estera naraza si¢ na
$mier¢ stajac przed krdlem bez uprzedniego wezwania. Gotowosé
podjecia tak duzego ryzyka obrazuje intensywnos$¢ zaangazowania
kobiety na rzecz wybawienia swojego ludu. Dla wypelnienia okre-
Slonej misji wymagana jest osobista ofiara.

O przymierzu mowa jest przede wszystkim w stowach skierowa-
nych do Judyty przez ksiecia judzkiego Ozjasza: 1dZ w pokoju, a Pan
B6g niech cig prowadzi, Aby wywrzec pomste na wrogach naszych (Jdt
8, 35). W przypadku Estery o przymierzu §wiadczy za$ paralelizm, jaki
istnieje pomiedzy jej misjg a misjag Mojzesza. Jak Mojzesz ukazal si¢
przed obliczem faraona dla uzyskania wolnosci swego ludu, tak Este-
ra staje przed Aswerusem.

4.3. Oblubienica Jahwe

W Starym Testamencie Izrael przedstawiany jest wielokrotnie
jako oblubienica Jahwe®. W kwestii zaslubin Boga ze swoim ludem
nie chodzi o pojedyncza kobiet¢. Calemu ludowi nadawane s3 ce-
chy charakterystyczne indywidualnej postaci kobiecej jako oblubie-
nicy. Tematem biblijnym jest przymierze Boga z kobiets, ta jednak
symbolizuje caly lud.

Wielkim dramatem przymierza jest niewiernos$¢ ludu wobec swo-
ich zobowiazan. Przedstawiany jest on za pomocg metafory cudzo-
lostwa, a takze prostytucji. Ten zarzut kierowany jest wielokrotnie
pod adresem lzraela i czgsto tez jest ukazywany jako powdd Boze-
go zagniewania'®. W odpowiedzi jednak na t¢ niewiernos$¢ ludzkiej
oblubienicy Bég daje obietnice doskonalego zwigzku, zgodnie ze sto-
wami Ozeasza: [ poslubig cig sobie znowu na wieki, poslubig przez
sprawiedliwos¢ i prawo, przez mitosc i mitosierdzie. Poslubig cig so-
bie przez wiernos¢, a poznasz Pana (2, 21-22). W tej zapowiedzi

5 Por. A. IBANEZ ARANA, E!l tema del matrimonio de Dios con Israel en el AT,
,Lumen” 9(1960) 404-426.
16 Oz 1, 2; 2, 4-15; Ez 165 23; Jer 2, 23-24; 3, 1-10. 20; 31, 2-4, Iz 50, 1.



przymierza wyrézni¢ mozna to, co wyobrazenie-metafora narze-
czefistwa wnosi nowego w poréwnaniu Z przymierzem opartym na
analogii z traktatem politycznym lub wojskowym. Akcent przesu-
niety jest raczej na warto$ci wewnetrzne niz na zewnetrzne dzia-
tanie. Kobiecy znak obietnicy uzyty dla zobrazowania przymierza,
ma na celu uprzywilejowanie interioryzacji relacji pomi¢dzy Bogiem
i Jego ludem, i réwnocze$nie w wiekszym stopniu uwydatnia zjed-
noczenie afektywne.

W Ksigdze Izajasza zjednoczenie to opisane jest w bardzo suge-
stywny sposob: Bo malzonkiem twoim jest twdj Stworca, ktéremu
na imig Pan Zastepéw; Odkupicielem twoim Swiety Izraela, nazywa-
7@ Go Bogiem calej ziemi (1z 54, 5). W przystepie gniewu ukrylem przed
tobg na krotko swe oblicze, ale w milosci wieczystej nad tobg sig uli-
towalem, moéwi Pan, twéj Odkupiciel (Iz 54, 8). Dalej ta zmiana na-
stawienia Jahwe wobec swojego ludu wyrazona jest jeszcze bardziej
przekonujaca: Nie bedg wigcej o tobie mowic ,,Porzucona®, o krainie
twej juz nie powiedzq ,,Spustoszona”. Raczej cig nazwg ,,Moje w niej
upodobanie”, a kraing twojq ,,Poslubiona”. Albowiem spodobalas sig
Panu i twoja kraina otrzyma meza. Bo jak miodzientec poslubia dzie-
wice, tak twdj Budowniczy ciebie poslubi, i jak oblubieniec weseli sig
z oblubienicg, tak Big twdj tobg sig rozraduje (62, 4-5).

Pies# nad piesniami ukazuje calg poezje tych zaslubin'. Przedsta-
wia ona intymne zjednoczenie i podkresla zar mitoéci. Stowa oblubie-
nicy Jam milego mego, a moj mily jest mdj (6, 3), wyrazaja wzajemng
przynalezno$¢, charakteryzujaca przymierze. Pojawiaja sie one jako trans-
pozycja obietnicy Jahwe na poziomie afektywnym: Ja bedg ich Bogiem
a oni bedg moim ludem (Jer 31, 33). W poetyckich obrazach ksiegi
nalezy dostrzec przede wszystkim to, ze przymierze angazuje wszystkie
dyspozycje osoby ludzkiej, cate jej zycie i najglebsze uczucia.

17 Zdaniem niektorych egzegetow ksiega ta jest, w sensie doslownym, zbiorem
hymnéw mitosnych. Inni uwazaja, ze méwi ona o mitosnym odniesieniu Boga do
swego ludu. Za 13 ostatnig opinia wypowiadajg si¢ miedzy innymi: A. FEUILLET,
Le Canttque des cantiques. Etude de théologie biblique et réflexionns sur une méthode
d’exégése, Paris 1953; AM. DUBARLE, Le Cantique des cantiques, ,Revue des
sciences philosophiques et théologiques” 38(1954) 92-102; J.P AUDET, Le sens
du Cantique des Cantiques, ,Revue biblique” 62(1955) 197-221; J. WINADY, Le
Cantique des Cantiques, poéme d'amour mué en écrit de sagesse, Paris 1960;
A. ROBERT, R. TOURNAY, A. FEUILLET, Le Cantique des Cantiques, ,Revue
biblique” 71(1964) 42-56; G. POUGET, J. GUITTON, Le Cantique des Cantiques,
Paris 1964; G. NOLLI, Cantico dei Cantici, Roma 1970; U. NERL, Il Cantico dei
Cantici. Antica interpretazione ebraica, Roma 1976.
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4.4. Przygotowanie judaistyczne i nowo$¢ Maryi

Wiskazania Protoewangelii i ksiag Judyty i Estery pokazujg pewna
tendencje przypisania kobiecie wyjatkowej roli'®. Ponadto mozna
przypomnieé inne postaci kobiece, o ktérych méwi Biblia: Sarg,
ktérg nawiedza Bog obiecujac jej potomka (Rdz 18, 9-15); Rebeke,
ktéra daje potomstwo Jakubowi (Rdz 27); Rachele pozyskujaca blo-
gostawiefistwo Boze (Rdz 21, 19. 30-35); Marig, siostr¢ Mojzesza
(Wj 15, 20); Deboreg, dzigki ktdrej pokonani zostali kananejczycy (Sdz
4-5); corke Jeftego, ktéra swoim zyciem placi za zwycigstwo nad Am-
monitami (Sdz 11, 34-40); Rut, kt6ra daje przyklad bezgranicznej uf-
nosci wobec Jahwe (Rt 2, 11-12); Anne, ktéra modlitwg wyprasza na-
rodziny Samuela (1 Sm 1, 1-20); Abigail ratujgcg swoja rodzine przez
poddanie si¢ opiece Dawida (1 Sm 25). Nalezaloby takze wspomnie¢
w tym miejscu o dwdch tajemniczych proroctwach zapowiadajacych
mesjafiskie macierzyfistwo: pierwsze z nich méwi o dziewicy rodza-
cej syna i nadaje mu imi¢ Emanuel (Iz 7, 14), a drugie - o tej, ktéra
zrodzi tego, ktory bedzie krolowal nad Izraelem (Mi 5, 1-2).

Jezeli przytoczone wyzej przyktady pokazuja tak znaczacg role, jaka
odegraly kobiety w historii narodu wybranego, to mozna postawi¢ pyta-
nie, czy przymierze, ktore Bég zawart z Maryja, stanowi jaka$ nowos¢?

Nie ujmujac znaczenia powyzszym $wiadectwom biblijnym, na-
lezy stwierdzié, ze teksty te nie spowodowaly doglebnej przemiany
mentalnosci zydowskiej. Wedlug tradycji judaistycznej kobieta mia-
ta drugorzedne miejsce w religii”®. MgzczyZni odgrywali zasadnicza
role w religijnej historii narodu i to z nimi zawierano przymierze.
Tak wiec przymierze zawarte z Maryjg bylo czym$ nowym, stano-
wilo pewnego rodzaju zerwanie z przeszloscia.

W $wietle tej nowosci teksty Starego Testamentu, ktére do niej
przygotowuja, przybierajg pewne znaczenie, ktérego wczesniej nie
dostrzegano. Zestawione z osobg Maryi uzyskuja sens, ktory prze-
kracza ich literalne znaczenie?®. Pomagaja one odczyta¢ Bozy zamy-
st i wyjasniajg niektore aspekty zadania zleconego Maryi.

W $wietle Protoewangelii przymierze zawarte z Maryjg ukazu-
je sie wyrazniej jako decydujace dla loséw ludzkosci. Przymierze,

18 Por. M. ADINOLFI, Il femminismo nella Bibbia, Roma 1981.

¥ Nalezy zauwazyé, ze Ksigga Judyty nie zostala uznana za cz¢$¢ Biblii hebrajskiej.
Za$ natchniony charakter Ksigg: Estry stanowil przedmiot dyskusji rabinéw
jeszcze w pierwszym wieku naszej ery.

2 L umen gentium odczytuje nastepujgco figure Maryi w tekstach Starego Testamentu:
Otdz te pradawne dokumenty, jak odczytuje sig je w Kosciele i jak w swietle
poZniejszego, pelnego objawienia sig je rozumie, ujawniajq z biegiem czasu coraz
jasniej postac niewsasty, Matki Odkupiciela (55).



u ktérego poczatkéw jest kobieta, a ktére dopetnione zostaje zwy-
ciestwem jej syna, ma doprowadzi¢ do odnowienia w nowym stwo-
rzeniu tego, co zostalo zniszczone przez grzech.

Figury Judyty i Estery pomagaja nam zobaczy¢ w Maryi kobie-
te, ktdra catkowicie oddaje sie na stuzbe dzielu zbawienia i dostrzec
owocno$¢ Jej zaangazowania majace Zrédto w absolutnej wiernosci
Bogu. W rysach Judyty mozemy odkry¢ Jej pelng nadziei odwage,
za$ posta¢ Estery wskazuje na Jej role posredniczki.

Maryja moze osobowo przyjaé na siebie role oblubienicy. Przy-
mierze, ktére Bog z Nig zawiera, ukazuje glebokosé Jej zjednocze-
nia z Bogiem. Maryja jest Tg, ktérg Bog poslubit na zawsze, poprzez
taske 1 wiernosé.

5. Maryja przedstawicielka ludzkosci

5.1. Perspektywa biblijna

Zgoda Maryi wyrazona w momencie zwiastowania jest Jej ak-
tem osobistym. Jednakze Maryja nie wyraza jej tylko w swoim imie-
niu, gdyz w zamysle Boga spetnia Ona funkcje kogos, kto reprezen-
- tuje calg ludzkosé'.

W stowach, z ktdrymi aniol zwraca si¢ do Maryi, widaé wy-
rainie, ze traktuje Jg jako przedstawicielke ludu mesjafiskiego:
Raduj si¢ (Lk 1, 28). To zaproszenie, zbyt czesto ttumaczone sto-
wem Ave, oznacza co$ wiecej niz zwykle pozdrowienie??. Jest ono
powtdrzeniem wezwania do mesjanskiej radosci wielokrotnie po-
wtarzanego W mowach prorockich. ZapowiedzZ przyjscia Kréla-
Mesjasza odbywa si¢ w klimacie wezwania do radosci: Raduj sig
wielce, Coro Syjonu, wolaj radosnie, Céro Jeruzalem! Oto Krél
twdj idzie do ciebie (Za 9, 9). Ewangelisci postuzyli sie tym tek-
stem (Mt 21, §; J 12, 15), opisujac triumfalny wjazd Jezusa do
Jerozolimy. Prorocy Sofoniasz i Joel méwig o radosci ptynacej
z faktu obecnosci Boga Zbawcy: Wyspiewuj, Coro Syjoriska! Pod-
nies radosny okrzyk, Izraelu! [...] Oddalif Pan wyroki na ciebie. |...]

21 Na ten temat por. E. SUARAS, Maria, representante de la humanidad en la
Encarnacién, ,Estudios Marianos” 40(1976) 13-28.

2 S. Lyonnet sprzeciwia si¢ takiemu rozumieniu anielskiego pozdrowienia i podkresla
z calg moca wydzwiek zwrotu ,,Raduj sig” w $wietle tekstow starotestamentowych.
S. LYONNET, Khaire kekharitémené, ,Biblica” 20(1939) 131-141; TENZE,
Le récit de ’Annonciation et la maternité divine de la Sainte Vierge, ,’Ami du
Clergé” 66(1956) 33-48.
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Pan jest posrdd ciebie (So 3, 14-17). Nie lgkaj sig, ziemio! Raduj
sig 1 wesel, bo wielkie rzeczy uczynil Pan. |[...] I poznacie, ze wsrod
Izraela ja jestem (J1 2, 21-27). Doda¢ mozna jeszcze proroctwo
z Deutero-lzajasza: Spiewaj z radosci, nieplodna, ktoras nie rodzila,
wybuchnij weselem i wykrzykuj, ktéras nie doznala bélow poro-
du! Bo liczniejsi sq synowie porzuconej niz synowie majqcej meza,
mowi Pan (54, 1). Owocem odnowienia relacji mitosci Jahwe ze
swoim ludem jest jego cudowna ptodno$é, ktéra wzbudza nadob-
fitg radosé.

U zrédet wezwania ,raduj si¢” skierowanego do Maryi znajdu-
ja sie trzy motywy: przyjscie Kréla-Mesjasza, obecno$¢ poéréd ludu
wybranego Boga Zbawcy i nadprzyrodzona plodno$é, jakiej udzie-
la Jahwe swojej oblubienicy. Owo ,raduj si¢” stanowi sumg i szczyt
wszystkich wczesniej wypowiedzianych wezwai, jest ono bowiem
mesjafiskim przestaniem we wlasciwym znaczeniu.

W Starym Testamencie wezwanie do radosci skierowane bylo
do ludu: Raduj sig, Céro Syjonu. Zaproszenie to nie moglo mieé
mniejszego zakresu w momencie zwiastowania. Maryja zajmuje miej-
sce Cory Syjonu?; uosabia Ona lud. Pézniej o tym, ze rado$¢ ma by¢
udziatem calego ludu, $wiadczyé beda stowa ogloszone w momen-
cie narodzin Jezusa: Oto zwiastuje wam radosc wielkg, ktéra bedzie
udzialem calego narodu (Lk 2, 10). Jezeli pierwsza radujacg sig¢ jest
Maryja, to obdarowana jest Ona tg rado$cig w imieniu wszystkich
i dla wszystkich.

Aniol uwaza Maryje za uosobienie ludu mesjanskiego, ktéry ma
przyja¢ z radoscig przyjécie Kréla-Mesjasza. Swiadczy o tym stwierdze-
nie: Pan jest z Tobg. PowiedzieliSmy juz wczesniej, ze w Starym Testa-
mencie stowa te skierowane s3 do kogos, kto reprezentuje lud 1 kto ma
by¢ jego przewodnikiem. Maryja otrzymuje zapewnienie, ze Pan be¢dzie
z Nig jako z Tg, ktora bedzie miata szczegblny wplyw na przyszlosé
swojego ludu.

Ponadto, w zamysle Bozym lud mesjafiski poszerza swoje granice,
ogarniajgc catg ludzko$é, stad Maryja uwazana jest za Te, ktora repre-

B Por. L. DEISS, Marie, Fille de Sion, Paris 1959; G.M. PAPINI, La Vergine Maria,
figlia di Sion, modello della Chiesa e dell’unita del Popolo di Dio, ,Marianum”
37(1975) 301-325. Laurentin uwaza, ze, dla ustalenia identycznosci pomigdzy
Maryjg i Corg Syjonu punktami odniesienia sq Zwiastowanie (1, 28-32),
Magnificat (1, 46-54) i, w nieco mniejszym stopniu, Narodzenie (2, 1-11) oraz
Ofiarowanie (2, 35). We wszystkich wymienionych fragmentach tukasz ,,aktualizuje”
w osobie Maryi teksty dotyczgce Syjonu. R. LAURENTIN, Structure..., 151.
Lumen gentium nazywa Maryje Cora Syjonu (nr 55) nie wskazujac odniesienia
biblijnego. Wyrazenie ,,Céra Syjonu” odnosito si¢ do nowej dzielnicy Jerozolimy,
symbolu nadziei po okresie préby.



zentuje wszystkich ludzi. Dlatego wezwana jest do przyjecia anielskie-
go przestania w imieniu catej ludzkosci.

Funkcje powszechnej reprezentacji, jaka jest udzialem Maryi,
wyjasnia zasada zbawienia, wedtug ktorej w zbawczej ekonomii Bog
wymaga wspotpracy od tych, ktérzy sa przedmiotem Jego zbawczego
dziatania. Za posrednictwem przymierza, ktérego dobrodziejstwa
spltywajg na wszystkich ludzi, cata ludzko$¢ przeznaczona jest do
wspdtdziatania w Bozym dziele. Tak wigc Maryja odpowiada na Boza
inicjatywe w imieniu catej ludzkosci.

5.2. Refleksja teologiczna

W rozwazaniach na temat zwiastowania $w. Tomasz z Akwinu
podkresla przedstawicielska funkcj¢ Maryi. Poniewaz musiafo istniec
jakies duchowe malzeristwo pomiedzy Synem BoZym i naturg ludz-
kg, trzeba byto, aby Maryja wyrazita swoja zgode na stowo zwiasto-
wania w imieniu calej natury ludzkiej*.

Zauwazy¢ tutaj mozna réznice z obrazem zaslubin przedstawio-
nym w Biblii. Zaslubiny te jednoczg Boga i Jego lud, za$ $w. To-
masz mowi o zaslubinach Syna Bozego z ludzka naturg. Stad tez
rézna jest rola przypisana Maryi: zamiast uosabia¢ lud, reprezen-
tuje nature ludzks. Reprezentatywno$é Maryi pojeta jest bardziej
abstrakeyjnie i filozoficznie. Jednakze ma ono niezmiennie uniwer-
salny charakter.

Trzeba w koficu zinterpretowaé to pojecie w perspektywie bi-
blijnej. Dla spelnienia si¢ tajemnicy Wcielenia trzeba bylo, aby Ma-
ryja, na mocy swej przynaleznosci do ludzkiej natury, wyrazila zgo-
de w imieniu calej ludzkosci. Reprezentujac catg wspdlnote ludzka,
ofiarowata swoja wspdtprace w spelnieniu tajemnicy, w ktérej Syn
Bozy mial zbawi¢ i odnowi¢ t¢ wspélnote.

Papiez Leon XIII, majac na uwadze takie znaczenie reprezenta-
tywnoéci Maryi, podjgt na nowo my$l §w. Tomasza w encyklice
o rézancu. Stwierdza on, ze przyjmujac ludzkg nature, odwieczny Syn
Bozy chciat zawrze¢ pewnego rodzaju malzeristwo mistyczne z calym
rodzajem ludzkim i ze Maryja, swoim przyzwoleniem, odegrata oso-

% Ut ostenderetur esse quoddam spirituale matrimonium inter Filium Dei, et
humanam naturam: et ideo per annuntiationem expectabatur consensus Virginis
loco naturae humanae (Summa Theol., 111, q. 30, a.1).
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biscie role rodzaju ludzkiego®. Encyklika Piusa XII o Mistycznym
Ciele powtarza bardziej dostownie terminy uzyte przez $w. Tomasza®.
Reprezentatywno$¢ Maryi jest innego rodzaju niz reprezentatywnosé
Chrystusa. Bedac Bogiem i cztowiekiem, Chrystus posiada metafizyczng
zdolno&¢ reprezentowania catej ludzkosci i wplywa na los wszystkich ludzi
radykalnie go zmieniajac. Bedac Osobg Boska, przyjmuje nature ludzka,
aby odnowi¢ ludzko$¢ wedlug Bozego zamystu. Takiej zdolnosci nie
mozna przypisa¢ Maryi. Jej reprezentatywnosc jest wlasciwa dla stworze-
nia, ktére ma wspdlpracowac z Bogiem i przez te wspotprace mie udziat
we Wkieleniu. Jest to wiec reprezentatywno$é wzgledna wobec tej, ktéra
przystuguje Chrystusowi. Jest to takze reprezentatywno$¢ powszechna -
wlasciwa kobiecie, w imi¢ macierzynistwa wobec catej ludzkosci.
Nalezy zauwazy¢, ze w momencie swojego zaangazowania
Maryja reprezentuje zar6wno mezczyzn, jak i kobiety. Rzeczywiscie,
o zgode na poczgcie Dziecka pytana jest tylko Matka. Maryja oka-
zuje sie jedynym lgeznikiem pomiedzy Dziecieciem i ludzkoscia. Na
mocy Bozego postanowienia o Jej dziewiczym macierzyfistwie, po-
wierzona Jej zostala misja przyczynienia si¢ w imieniu catej ludzko-
$ci do narodzenia Jezusa. Maryja spetnia swoja funkcje reprezentatyw-
ng jako kobieta. Macierzyfistwo zarezerwowane jest dla kobiety. Ma-
ryja powolana wigc jest do wprowadzenia ludzkosci w przymierze,
ktorego pierwszorzednym owocem jest przyjicie na $wiat Syna Bo-
zego, nie pomimo bycia kobieta, ale wlasnie dzigki temu, ze nig jest.
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3 Filius Dei aeternus, quum, ad hominis redemptionem et decus, hominis naturam
vellet suscipere, eague re mysticum quoddam cum universo humano genere initrus
esset connobium, non id ante perfecit quam liberrima consensio acceessisset,
designate Matris, que ipsius generis humani personam quodammodo agebat, ad
eam illustrem verissimamque Aquinatis sententiam: Per annuntiationem
expectabatur consensus Virginis, loco totius humanae naturae. LEON XIII, Epistola
Encyclica De Mariae Virginis Rosario (22 IX 1891), AAS 24(1891-92) 195.

26 PIUS Xl, Litterae Encyclicae de Mystico Jesu Christi Copore deque nostra in eo
cum Christo coniunctione, AAS 35(1943) 247.



Costituzione dell’alleanza di Dio con la Donna.
Maria — una donna nella storia della salvezza

(Riassunto)

Levento dell’annunciazione non é soltanto I'annuncio del messaggio della
salvezza: esso si presenta come costituzione dell’alleanza tra Dio e la Donna. La
maternita di Maria permette di vedere un profondo intento dell’alleanza nella
prospettiva della paternita Divina. Dio, costituendo 'alleanza, nella quale invita
Maria alla collaborazione, vuoe che la maternita umana si unisca alla sua paternita
Divina che da il Figlio e forma i figli adottivi. Il Signore & con Maria (“Il Signore
¢ con Te”), perché vuole essere con noi. Alla Donna — Maria & stata concessa la
grazia della collaborazione nell’opera di Dio. Lalleanza stretta con Maria é risultato
della massima benevolenza di Dio che durera senza limiti. Lassenso di Maria nel
momento dell’Annunciazione & il suo atto personale. Peré Maria non lo esprime
soltanto al suo nome perché nel progetto divino Ella svolge la funzione della
rappresentante di tutta "'umanita.
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