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Pierwsze dwa rozdzialy trzeciej Ewangelii synoptycznej rdznig sie
znacznie trescig i stylem od reszty Lukaszowego przekazu ewan-
gelicznego. Uwaza sig, ze sceny zostaly pogrupowane w dyptyki
zwiastowania i narodzin. W kazdym epizodzie zycie nadprzyrodzone
wkracza w codzienno$¢. Lukasz (podobnie jak i Mateusz) obficie
korzysta z fragmentow Starego Testamentu, a cata prezentacja jest
wysoce artystyczna i dramatyczna'. Nawet jezyk tych rozdzialéw
jest szczegdlny. Jak to podsumowuje Mc Hugh: £k 1-2 jest jak
gobelin utkany z nitek ze Starego Testamentu. Nitkami sq rézne tek-
sty 1 mysli ze Starego Testamentu, ktére Lukasz splata razem w taki
sposob, by powstal nowy wzért.

Powyzsza konkluzja Mc Hugha wydaje si¢ usprawiedliwiaé
stwierdzenie G. Graystone’a, ktdry przebadal wszystkie prace doty-
czgce tego tematu i wyciagnat wniosek, ze nie istnieje zaden okreslo-
ny rodzaj literacki biblijnego zwiastowania, ktéry miatby nasladowac
tukasz’. S. Mufioz Iglesias postulowal juz wczesniej, ze podstawe
Yukaszowego zwia-
stowania stanowi Ks. Mieczystaw Mikolajczak
pie¢ elementéw wy- . . .
stepujacych w staro- Zwiastowanie Maryi

testamentowych (Lk 1, 26-38)

wzorcach zwiasto- LV o
wania (Rdz 17, 1; — propozyc¢ja lIltCl'pl' ctacjt
18, 1; Wj 3, 2-6a;

Sdz6,12; 13, 3. 9), 42000 ne 2, 26248
dodaje tez, ze w syno-

optycznym obrazie zwiastowania przyklady ze Starego i Nowego Te-
stamentu s3 ze sobg poréwnywalne!. Rowniez R. Brown w swoich

' S. GADECKI, Wstgp do ewangelii synoptycznych, Gniezno 1992, 189-191. 194-
195; A. SUSKI, W kwestii integralnosci opisu zwiastowania (Lk 1, 26-38),
»Collectanea Theologica” 48(1978) nr 3, 31-42; H. ORDON, Zwiastowanie
Zachariaszowi i Maryi (Lk 1, 5-38) na tle starotestamentalnych schematéw
literackich, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 27(1980) z. 1, 71-80; E.
BURROWS, The Gospel of the Infancy, London 1940, 4-6; .. GACHTER, Maria
im Erdenleben, Insbruck 1953, 14-18; S. LYONNET, Le Récits de I’Annonciation,
Rome 1956, 5-8; R. LAURENTIN, Structure et Théologie de Luc 1-11, Paris
1957,22-33; T. SZCZUREK, Znaczenie struktur literackich dla hermeneutyki na
przykladzie zwiastowari Mt 1, 18-25; Lk 1, 26-38 oraz cudu w Kanie | 2, 1-11,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 28(1975) 4-5, 226-228.

* J. MC HUGH, The Mother of Jesus in the New Testament, London 1975, 13.

* G. GRAYSTONE, Virgin of all Virgins, Rome 1968, 77. )

* S. GADECKI, Wstgp do ksigg historycznych, Gniezno 1992, 37-38; S. MUNOZ
IGLESIA, El Evangelio de la Infancia en S. Lucas y las Infancias de los héroes
biblicos, ,Enchiridion biblicum. Documenta ecclesiastica, Sacrum Scripturam
spectantia” 16(1957) 329-382.

‘ MISCELLANEA

N
[\S)
[9%%



Ks. Mieczystaw Mikotajczak

226

ostatnich badaniach proponuje piecioczesciowy schemat.

Zwiastowanie Maryi (Lk 1, 26-38) przedstawia pelniejszg for-
me wzorca zwiastowania (por. Rdz 17, 1; 18, 1; Wj 3, 2-6a; Sdz 6,
125 13, 3. 9; tk 1, 11). Da Spinetoli twierdzi, ze posiadajac takie
dane, trudno jest podawaé w watpliwos¢, iz zwiastowanie jest osob-
nym rodzajem literackim. Stwierdza on, ze juz dwa zwiastowania,
ktorymi Lukasz otwiera swojq ewangelig, stanowig potwierdzenie
opiséw zawartych w Starym Testamencie®.

A zatem wyraZnie widzimy, ze opis zwiastowania jest wytlu-
maczalny w oparciu o typy Starego Testamentu. W zaprezento-
wanej perykopie Lukasz zwraca sie do pierwszych chrzescijan, lu-
dzi swoich czaséw, ktérzy wyznajg Jezusa jako Mesjasza, na kto-
rego czekal nar6d. Wspélczesni mu odczytujg na nowo Stary Te-
stament, by przyjrze sie, w jaki sposdb Bog wypetnil nadzieje
Izraela. Takie badanie Pisma w poszukiwaniu ukrytego sensu,
midrasz’, bylo powszechne wiréd Zydéw wspétczesnych Euka-
szowi. Lk 1-2 jest przenikniety gleboko midraszowym sposobem
mysSlenia. Zamiast spogladaé wstecz (na Stary Testament), Lukasz
zwrécil uwage na teraZniejszo$é, na wspoélczesne wydarzenie, tzn.
narodziny Zbawiciela. Nastgpnie zastosowal procedur¢ midraszo-
w3, by zilustrowaé znaczenie tego wydarzenia. Mc Hugh dosze-
dt do wniosku, ze wzorcem literackim stal si¢ chrzescijariski mi-
drasz, albo - krétko méwigce - midrasz, za pomocg ktorego Lukasz
postanowil opisaé narodziny Zbawiciela Izraela®.

R. Bloch zwrécita uwage na fake, ze istnieje bardzo bliskie po-
krewiefistwo miedzy literaturg apokaliptyczng a midraszows, choé
stanowig one odrebne formy literackie. W zasadzie Bloch uwaza li-
teratur¢ apokaliptyczng za odmiang midraszu®. Literatura apokalip-
tyczna stanowi forme literacka, w ktérej tre$¢ przekazywana jest
w postaci wizji 1 objawiefi udzielonych rzekomo jakiej$ postaci
w przeszlo$ci. Objawienia te byly przez dtugi czas ukryte, a teraz
zostaly ogloszone. Literatura tego typu przynosi nadziej¢ ludziom

5 R.BROWN, The Birth of the Messiah, New York 1974, 156.

¢ Q. DA SPINETOLI, Introduzione ai Vangeli dell’Infanzia, Brescia 1967, 78.

7 Midrasz mozna zdefiniowaé jako interpretacje i ekspozycje tekstu starotesta-
mentowego, w ktérym chodzi o wyciagniecie pelnego znaczenia przez
odniesienie go do wspélczesnych okolicznosci i odkrycie w ten sposéb przestania
dotyczacego terazniejszosci, ktére poczatkowo moglo nie by¢ dla czytelnika
oczywiste. Por. A.G. WRIGHT, The Literary Genre Midrash, ,Interpretation.
A Journal of Bible and Theology” 25(1971) 268-269.

8 J. MC HUGH, The Mother of Jesus..., 23.

 R. BLOCH, Midrash, w: Dictionnaire de la Bible. Supplément V (Paris), 1276-1278.



w czasie kryzysu, zapewniajac o lepszej przysztosci. W celu zapew-
nienia wiarygodnosci prezentowane i interpretowane s3 niektore
fakty z przesztosci, by wzbudzi¢ wiare w to, co ma sie staé. Litera-
ture apokaliptyczng charakteryzuje czesto uzycie barwnych i tajem-
niczych symboli'®.

Opis zwiastowania ma wiele punktéw wspdlnych z wizjami
z Dn 7-12. Ma tez pewne cechy literatury apokaliptycznej — na przy-
kiad ukazanie si¢ aniota Maryi - co dowodzi, ze Lukasz nadaje tej
perykopie apokaliptyczng oprawe.

Gl6éwna cechg apokaliptycznego tla jest eschatologia. Ale, jak to
wjmuje L. Legrand, apokalipsa jest de-eschatologisée i de-dramatisée:

a) de-eschatologisée; nie dotyczy wylacznie czaséw ostatecz-
nych, ale jest apokalipsg nowego poczatku;

b) de-dramatisée; w zwiastowaniu brakuje elementéw agonii
i konfliktu, charakterystycznych dla apokalipsy; nie wystepujg w nim
sily przeciwstawne!l.

Jak dotad wykazalismy, zwiastowanie Maryi ma zarazem cha-
rakter midraszowy i apokaliptyczny. Dodatkowo obok stylu i ukta-
du klasycznej opowiesci zwiastowania znajdujemy w Lk 1, 26-38
elementy charakterystyczne dla ustalonych wzorcéw starotestamen-
towego wezwania, powolania albo formuty postania'?. S. Munoz
Iglesia’® i P Audet' stwierdzajg, ze w zwiastowaniu Maryi Lukasz
ogolnie stosowat sie¢ do wzorca zwiastowania. P Audet twierdzi, ze
Fukasza zainspirowal model opisu powotania Gedeona. Z wielkim
przekonaniem twierdzi on, ze powigzania miedzy tymi dwoma s3
tak bliskie, a paralele tak wyraine i stale, ze trudno nie uznaé, iz
Lukasz postuzyl sie historig Gedeona jako modelem?®.

Trudno jest zgodzié si¢ z P Audetem, ze Lukasz postuzyt si¢
historig Gedeona jako modelem, poniewaz zwiastowanie Maryi jest
przede wszystkim zwiastowaniem narodzin. Mozemy jednak przy-
ja¢ poglad P. Audeta, ze idea powolania stanowi niewatpliwie pod-
stawe wzorca zwiastowania. Ale czyje jest to powolanie - Maryi
czy Jezusa? Maryja zostaje powolana do odegrania bardzo waznej roli
w Bozym planie zbawienia. Zostaje wybrana, by sta¢ sie Matka
mesjafiskiego Jezusa Kréla - fakt ten zostaje odnotowany w pozdro-

10 A.G. WRIGHT, The Literary Genre Midrash...,452-453.

11 1. LEGRAND, LAnnonce a Marie (Lc 1, 26-38), Paris 1981, 138-139.

2B.J. HUBBARD, The Matthean Redaction of a Primitive Apostolic Commi-
ssioning: An Exegesis of Mt 28, 15-20, SBLDS 19(1974) 26-27.

13S. MUNOZ IGLESIA, E! Evangelio de la Infancia..., 329-383.

14 J.- P. AUDET, L'Annonce a Marie, ,Revue biblique” 63(1956) 355.

S TAMZE, 355; S. GADECKI, Wistep do ksigg historycznych..., 36.
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wieniu i Bozym poselstwie. W tej Boskiej ingerencji zgoda Maryi
jest niezbedna. W Bozym poselstwie zawiera si¢ takze powotlanie
Jezusa na dlugo oczekiwanego Kréla Izraela. Lukasz podkresla ten
fakt szczegodlnie przez odwolanie si¢ do biblijnych odnosnikéw z Iz
7,145 9, 5-6 i 2 Sm 7.

Czy mozemy zatem w tym momencie mowi¢ o jakimkolwiek
konkretnym stylu uzytym przez Lukasza w jego opisie zwiastowania
Maryi? Musimy zgodzié si¢ z Iglesiasem i Audetem, ze jest to ogdl-
ny styl zwiastowania. Lukasz przekonany jest, Ze narodzenie Jezusa
jest dzielem Bozym, wypelnieniem obietnicy zlozonej Abrahamowi
i zapowiadanej wielokrotnie przez prorokéw. W tym wiasnie duchu
opisat zwiastowanie Maryi, korzystajac z Bozych sléw i czynéw za-
wartych w Starym Testamencie. Chociaz na podstawie apokaliptycz-
nej oprawy i uderzajacych paralel miedzy wzorcami starotestamen-
towych opiséw zwiastowania i powolania nie powinniSmy wyciaga¢
przesadnych wnioskéw, musimy jednak stwierdzié, ze sita tego zwia-
stowania skupia sie na mesjafiskim krélowaniu Jezusa.

Zwiastowanie Maryi jest jakby pierwszym akordem zapowia-
dajacym cala teologie krélowania Jezusa w Ewangeliach. Dlatego
musimy przestudiowaé w szczegdlach etapy literackiego wzorca.

1. Przedstawienie i egzegeza wzorca literackiego
1.1. Ukazanie si¢ aniola (Ek 1, 26-28)

1.1.1. Kontekst perykopy

Aniot zostal postany przez Boga ei¢ méAwv thi¢ Taidaic. Wspdl-
czesne wersje stusznie ttumaczg 1éA1¢ jako miasto. Lukasz czgsto
uzywa tego stowa na okreslenie wioski. A zatem aniol postany zo-
stal do miasta w Galilei. J6zef Flawiusz na poczatku swojego dzieta
»Przeciw Apionowi” zanotowal: kraj, ktéry zamieszkujemy, nie lezy
nad morzem, ani nie mamy upodobania w prowadzeniu wiel-

16 S. GADECKI, Wstep do ksigg prorockich Starego Testamentu, Gniezno 1993,
105-126; R. LAURENTIN, Structure et Théologie de Luc 1-11..., 71;
K. RENGSTORF, Das Evangelium nach Lucas, Gottingen 1926, 24-25;
W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lucas, Berlin 1963, 57. Por. réwniez
na ten temat: M. MIKOLAJCZAK, Idea Bozego krélowania w Izraelu, Zielona
Goéra 1998; M. MIKOLAJCZAK, Jezus Mesjasz Krél, Zielona Goéra 1999.



kiego handlu, i co za tym idzie, nie utrzymujemy stosunkéw z inny-
mi narodami'.

Galilea to transkrypcja wyrazu Galil. Pierwotnie byt to niewielki
okreg na terenie wokot Kadesz Neftali, obejmujacy dwadziescia
wiosek przekazanych Hiramowi przez Salomona (1 Krl 9, 11). Byl
w duzej mierze zamieszkaly przez nieizraelitéw, stad nazwa kraina
pogariska w 1z 8, 23 (Taliaics &ALodUAwv) i w 1 Mch 5, 15. Pod
panowaniem Heroda stanowita ona pétnocng prowingje krélestwa,
z pewnoscig najbardziej kwitngca. Jak na ironie Galilea stata si¢ jed-
nym z centréw opozycji wobec wladzy Heroda i pozostata warow-
nig zelotéw az do upadku Jerozolimy®.

Galilea jako odrebny region Palestyny nie ma dla Lukasza wiek-
szego znaczenia, choé rozpoznaje ja jako historyczne miejsce roz-
poczecia stuzby Jezusa. W przeciwienstwie do Mateusza i Marka,
Lukasz nie czyni Galilei kraing chrzescijafiska, kraing, w ktorej za-
jasnialo swiatto (Mt 4, 15-16); miejscem spotkania ze zmartwych-
wstalym Panem (Mk 16, 7). Dla Lukasza jest to szczegblnie kraina
malych poczgtkéw (Dz 10, 37).

Nazwa miasta to Nazaret (1§ 6vopo Nalopé0) geograficzne
miejsce ziemskiego przebywania, skad miala si¢ rozpoczaé akcja
z nieba. Pisownia nazwy Nazaret byla réznie przekazywana przez rdz-
nych kopistéw tekstow Ewangelii. Najczesciej spotyka si¢ forme
Nazaret Noalapét) wersja Nazareth Nolepé0) zostata doskonale za-
chowana w opowiesciach o narodzeniu i dziecifistwie w dwéchpierw-
szych rozdziatach Lukasza. Codex Sangallensis najbardziej konse-
kwentnie zachowuje Nazara (Nalapd) rzadsza jest forma Nazarath
(Nalapab). Sw. Mateusz uzywa wszystkich trzech nazw wymiennie,
natomiast Marek i Jan uzywajg jedynie nazwy Nazaret.

Zaskakujace jest, ze forma Nalapét nie zostala uzyta w grec-
kich transkrypcjach postbiblijnej hebrajskiej nazwy Nasrat. Przypo-
minamy tutaj, ze nazwa Nazaret nie pojawia si¢ ani w Biblii He-
brajskiej, ani u J6ézefa Flawiusza, ani w misznie, ani w Talmudzie.
Sposob, w jaki stowo Nazaret zostalo zapisane w opowiesci dzie-
cifistwa u Lukasza, nie daje podstawy do zadnych dedukcji na te-
mat tego, w jakim jezyku zostalo oryginalnie napisane®.

17 Przektad: ]J. RADOZYCKI, Galilea, Poznafi 1986, 32.

8 E. ONI, Galilee, w: Encyclopaedia Judaica, t. 7, 266; Por. réwniez: S. GADECK]I,
Archeologia biblijna, t. 1, Gniezno 1994, 395-424.

9 S. GADECK]I, Nazaret. Wedréwki biblijne - 3, Gniezno 1991, 1-19; R WINTER,
Nazareth and Jerusalem in Lk I, ,New Testament Studies” 3(1956-57) 136-139.
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Nazaret polozony jest ponad 100 km na pétnocny wschod od
Jerozolimy, w zaglebieniu doliny wéréd gér na péinocnej stronie
réwniny Jezreel i Ezdrelon. Potozony na wzgérzu (Lk 4, 29) biblijny
Nazaret byt miejscem, skad mozna byto obserwowaé wiejskie dro-
gi; stad znaczenie sfowa moze by¢ podobne do Mispat, wieza strazni-
cza lub niemieckiego Wartburg®. Jednoczesnie Nazaret byl ze wszyst-
kich stron otoczony wzgdrzami oprdcz strony potudniowej, tak, ze
mozna je byto dostrzec z okolicy. Ze wzgdrz otaczajgcych Nazaret
rozciaga si¢ szeroki widok na wszystkie strony. Nazaret, miejsce za-
mieszkania J6zefa i Maryi, byt ze wszech miar malo znaczaca wio-
ska lub miasteczkiem. Wyglada na to, ze z powodu oddalenia, rze-
komej niewiedzy, prowincjonalnego akcentu i innych podobnych
okolicznoéci, mieszkancy Galilei, a w szczegdlnosci Nazaretu, byli
przez ludzi mieszkajacych blizej Jerozolimy niedoceniani i pogardza-
ni jako ludzie niegodni uwagi (J 1, 46; 7, 52). I wlasnie tam, w jed-
nym ze spokojnych doméw mieszkata niezauwazona mioda dziew-
czyna, ktora miata otrzymaé najwieksze objawienie. Wspolczesne,
unikane przez Zydéw miasto zachowalo swojg nazwe w formie En-
nazira. Pierwsi chrzeScijanie byli przez swoich wrogéw pogardliwie
nazywani Nazarejczykami (Mt 21, 11). Chrzescijan z Nazaretu, ktd-
rzy stanowig dwie trzecie jego mieszkaficow, muzuimanie nazywajg
Nazaran, natomiast Zydzi nazwali ich ha-Nosrim?'.

1.1.2. Aniol Gabriel

Scena zwiastowania Maryi rozpoczyna si¢ celowym nawigza-
niem do tk 1, 25 - koficowej czesci zwiastowania Zachariaszowi.
W széstym miesigcu (fv 8 t@ pnqwvit 10 £xtw - Lk 1, 26) uwa-
zane jest za niejasne sformutowanie przejscia w stylu £k 9, 28.
Wedtug starozytnego pojecia, prawdopodobnie byt to moment, kiedy
dziecko w tonie matki otrzymywato zycie i zaczynalo si¢ poruszaé.
Nieco dalej w Lk 1, 41 poruszenie dziecka interpretowane jest
w sposOb chrystologiczny. E. Norden uwaza to za zabieg redakcyj-
ny, za pomoca ktdrego historia narodzenia Jezusa zostala celowo
powigzana z historig Jana®.

2 TAMZE, 136-139.

21 N. GELDENHUYS, The Gospel of St. Luke, The International Commentary on the
N.T., Grand Rapids 1954, 74; por. réwniez: T. STAMARE, Syn J6zefa
2 Nazaretu. Problemy dotyczgce dzieciristwa Jezusa, w: Jozef z Nazaretu, pr.
zbiorowa, Krakéw 1979, 61-124.

2 E, NORDEN, Die Geburt des Kindes, Leipzig 1924, 103.



Postanie aniola do Maryi w széstym miesigcu &neatdAn 6
dyyerog TaPfpink stanowi paralele z pojawieniem si¢ aniola Zacha-
riaszowi, a jest to paralela zarazem podobna, jak 1 kontrastujaca.
W zwiastowaniu Maryi cale dzialanie rozpoczyna si¢ z gory -
w przeciwienistwie do Zachariasza, gdzie wszystko zaczyna si¢ od
dolu. Naglo$¢ aorystu dneotdAn otwierajacego perykope nadaje ceche
prawdziwie Boskiej interwencji na ziemi. Ta interwencja z géry od-
bywa si¢ za posrednictwem aniola i od samego poczatku opis nosi
cechy apokaliptyczne®.

W przypadku Zachariasza Lukasz nie pisze, ze aniot zostal do
niego postany przez Boga, tak jak ma to miejsce w przypadku Ma-
ryi. Jest to innowacja, poniewaz przypomina to historie przycho-
dzenia Boga do ludzi. Dlatego kontrast miedzy Zachariaszem, kt6-
ry wchodzi do §wiatyni, a aniotem, ktéry wchodzi do domu Maryi,
sugeruje wcielenie: poza obecnosciag w §wigtyni Bég chce przyniesé
samego siebie ludziom i wnikngé¢ do ich wnetrza. Maryja obejmuje
przewodnictwo w tym dziataniu?.

Ogodlnie rzecz biorac, w okresie biblijnym aniotowie ukazujg si¢
ludziom w postaci istot ludzkich nadzwyczajnej pigcknosci i nie od
razu sg rozpoznawani jako aniotowie. Wedlug pisarzy apokaliptycz-
nych — aniotowie, mimo ze s3 duchami, majg ciala. Ich natura cie-
lesna - podobna do ognia - sklada si¢ z plomieni i ognia o wspania-
lo$ci gwiazd (por. 2 Barucha 2, 16; 59, 11).

Imiona pojedynczych anioléw po raz pierwszy odnotowuje ka-
noniczna Ksigga Daniela, a w Ksigdze Henocha mamy calg listg
anioléw zwanych strézami. Gabriel to imi¢ jednego z czterech
anioléw, ktérzy stojg przy Bozym tronie i sg stré6zami czterech
stron $wiata. Gabriel jest czgsto wymieniany obok Michala, Uriela
i Rafata (por. Henoch 40, 6; 54, 6); jest on posiaficem Boga, wy-
konujacym Jego wole?.

Lukasz ani jednym stowem nie opisuje wygladu aniola ani spo-
sobu jego pojawienia si¢. (Sw. Tomasz nauczal, ze Maryja widziala
aniola w formie cielesnej). Odmiennie niz w opisach Starego Testa-
mentu Lukasz nie Boga, lecz aniola przedstawia jako rozméwee.

2 H. ORDON, Zwiastowanie Zachariaszowi i Maryi (Lk 1, 5-38)..., 71-80; L.
LEGRAND, LAnnonce a Marie..., 63.

24 J. GALOT, Marie dans I’Evangile, Paris-Louvain 1958, 11.

25 K. KAUFMANN, Angels, Angelology, w: The Jewish Encyclopaedia, New York-
London 1901-1907, wyjasnia imi¢ Gabriel jako mgz Bozy albo ten, ktdry stoi
w miejsce Boga. Zauwaza, ze tendencja do indywidualizowania i nadawania
odrebnych imion poszczegdlnym aniotom oraz przypisywanie im konkretnych
zadaf albo pozycji wywodzi si¢ od haggadystéw i wiernych tajemnej tradycji.
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Wedlug A. George’a: Jezeli Lukasz przedstawia tutaj aniota zamiast
samego Boga, to po pierwsze czyni to ze wzgledu na dostosowantie
sig do silnego poczucia Bozej transcendencji w judaizmie jego cza-
sow. (Mnozenie anioléw w ksigdze Daniela i pismach tego okresu
wynitka z checi unikania stawiania Boga w bezposrednim kontakcie
z nieczystym swiatem)*.

W Starym Testamencie wystepuja tylko dwa teksty, w ktérych
znajdujemy imie Gabriel (por. Dn 8, 151 9, 21). W obu miejscach
aniot zostaje zidentyfikowany jako ten, ktory oglasza 70 tygodni,
lat, ostateczng eschatologiczng bitwe i mesjaniskie pos§wigcenie miej-
sca najswietszego. Okreslajgc imie aniola jako Gabriel, Lukasz wska-
zuje na fakt, ze czasy mesjafiskie dokonaly sie¢?.

Zwiastowanie Maryi ma takie same cechy gléwne jak w Ksig-
dze Daniela. W obu tekstach aniol Gabriel, postany przez Boga, ogla-
sza osobie, do ktdrej przemawia, ze on lub ona znalezli task¢ w oczach
Boga oraz obwieszcza nadejicie Swietej Istoty. Swieta Istota, ktorej
nadejécie aniol oglasza Maryi, jest mesjafiski Krdl, Jezus Chrystus.

1.1.3. Maryja - Dziewica

Lukasz okresla sytuacje rodzinng Maryi, stwierdzajac, ze aniot
zostal postany mpo¢ mapBévov Epvnotevpévn &vdpr @ Svopa
Twond Lk 1, 27). W Starym Testamencie okreSlenie dziewica
w odniesieniu do kobiety uznawano czesto za harnbe i upokorzenie.
W zasadzie wiréd Zydéw nie zachecano do dziewictwa i nie uzna-
wano go za szczegdlng cnote. Bylo powodem wstydu, zwigzanym
z pogladem, ze mloda, niezamezna dziewczyna oznaczata kogos sta-
bego i niewaznego?.

A zatem dziewiczo$¢ sama w sobie, bez nadziei malzefistwa
i macierzyfistwa, byta w Izraelu Zrédtem smutku i rozpaczy. Oczywi-
Scie, dziewiczo$¢ przedmalzefiska byta u zydowskiej dziewczyny ko-
nieczna i kazde naruszenie tego stanu sprowadzalo powazne konse-
kwencje (Wj 22, 16-17; Pwt 22, 23-24. 28-29; Kpt 21, 9). Przez nie-
ktérych ludzi dziewiczo$¢ przed matzefistwem uwazana byta za godng
czci 1 umozliwiala zaangazowanie w zydowskie funkcje religijne?.

%6 A. GEORGE, Etudes sur 'ouvre de Luc, Paris 1978, 153.

27 S. WLODARCZYK, Zwiastowanie Maryi zapowiedzig nadejscia ,,pelni czaséw”,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 36(1983) nr 3, 206-213; E. BURROWS, The Gospel
of the Infancy...,41-42; R. LAURENTIN, Structure et Théologie de Luc 1-11...,49.

2 1. LEGRAND, La Virginité dans la Bible, Paris1964, 13-17.

2 M. THURIAN, Mary, Motbher of all Christians, New York 1964, 32.



Termin dziewica stosowany byl w odniesieniu do Céry Syjonu,
symbolu Izraela. Czesto okreslenie dziewica zastosowane do Céry
Syjonu, wyrazalo poczucie wstydu i hanby (por. Lm 1, 15-16a; Am
S, 2; JI 1, 8). Fragmenty te prezentujg dziewiczos¢ Cory Syjonu jako
symbol Izraela oczekujacego na narodzenie Mesjasza. Jednocze$nie
obawia si¢ ona, Ze umrze, nie zaznawszy macierzyfistwa. Mesjasz
uwolnitby ja od wstydu i cierpienia.

Stowo ‘almah, ktére w Starym Testamencie wystepuje 9 razy,
oznacza w trzech przypadkach kobiete niezamezng, szczegdlnie
w Rdz 24, 43; Wj 2, 8 i prawdopodobnie w Ps 68, 25. Niektorzy
komentatorzy twierdza, ze Lk 1, 27 nie opiera si¢ na Iz 7, 14, a sadza
tak dlatego, ze u Izajasza nie wystepuje stowo oznaczajace dziewi-
cg (tzn. betdlah w jezyku hebrajskim), ale ogdlniejszy termin ‘al-
mah, ktory oznacza mlodg kobiete, dojrzalg fizycznie i zdolng do
malzefistwa, niezaleznie od tego, czy jest dziewicg w Scistym tego
stowa znaczeniu, czy nie*®. Komentatorzy, o ktérych mowa, wycia-
gneli z tego wniosek, ze dopatrujacy sie w Iz 7, 14 koncepcji dzie-
wiczego poczecia, mylg sig?l.

W swoim artykule na temat dziewictwa w Encyclopaedia Ju-
daica, L.I. Rabinowitz stusznie wyjasnia: Biblijne ,,betulah”, zwy-
kle ttumaczone jako ,,dziewica” jest w zasadzie terminem niejasnym,
ktory w kontekscie pozaprawnym moze oznaczad wiek raczej niz stan
fizyczny [...]. Fakt, Ze kobieta tak nazwana niekoniecznie musi byc
,Virgo intacta”, widac na podstawie obrazowego opisu w micie uga-
ryckim dotyczgcym zwigzku plciowego Baala z boginig Anat, ktdra
nost zaszczytne miano ,,btlt” [...] stowo ,,betilah” stosowane jest za-
miennie z nieco synonimicznym terminem okreslajacym wiek ,,al-
mah”, ktory takie oznacza mlodg kobiete. Stgd w Rdz 24, 16. 43
Rebeka najpierw nazwana jest ,betilah”, a potem ,,‘almah’>2.

W LXX, nepBévog ma w duzej mierze ten sam sens co bettilah,
na oznaczenie ktdrego jest najczesciej uzywany. Catosciowy sens
uzycia go w LXX to kobieta nietknigta przez meziczyzng az do mo-
mentu poczecia (Emmanuela)®.

3 PL. MORIARTY, Is 1-39, w: Jerome Biblical Commentary, New Jersey 1968, 270.

' G.B. GRAY, The Book of Isaiah, w: The International Critical Commentary,
Edinburgh 1977, 127. R.C. HARTMANN, More about the RSV & Is 7, 14,
»Lutheran Quaterly” 7(1955) 346; P. LOBSTAIN, The Virgin Birth of Christ,
London 1903, 75.

321.I. RABINOWITZ, Virgin, Virginity, w: Encyclopaedia Judaica...,t. 16, 160.

33 J. REUMANN, Mary in the Gospel of Luke and the Acts of the Apostoles,
w: Mary in the New Testament, London 1978, 130.
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Musimy zatem stwierdzi¢, ze betdilah nie jest wskaznikiem bio-
logicznej dziewiczosci. Fakt ten jest potwierdzony jeszcze bardziej
przez dodawanie do niego okreslenia (por. Rdz 24, 16; Sdz 21, 12;
Lb 31, 35). Jak widzimy betitlah uzywano nawet na okreslenie wdéw
i innych kobiet, ktére doswiadczyly wspotzycia. Uzycie stowa przez
[zajasza jest odpowiednie w odniesieniu do Dziewicy Maryi w Jej
powolaniu jako Matki mesjaniskiego Kréla.

Maryja zostala takze okreslona jako poslubiona y&uvnotevpévn
Jozefowi (por. 2, 5; Mt 1, 18). Wiréd Zydéw procedura zawiera-
nia matzenstwa skladala si¢ z dwéch etapéw — wymiany zgody
przed $wiadkami albo zareczyn (Ml 2, 4) oraz pdiniejsze wspSlne
zamieszkanie mezczyzny i kobiety pod jednym dachem (Mt 25, 1-
13). Zareczyny mogly odby¢ sie juz u os6b w wieku dwunastu lat,
a okres narzeczenski trwal zwykle dwanascie miesiecy.

Do tego momentu miodzi pozostawali w domach swoich rodzicéw.
Mozna zatem wnioskowaé, ze w chwili zwiastowania Maryja znajdo-
wala si¢ pod opieka swojej rodziny. Choé zareczona i prawnie poslubio-
na Jozefowi wedlug prawa zydowskiego, ze wzgledu na panujace wre-
dy - przynajmniej w Galilei - prawo, nie mogta wspdlzy¢ z Jozefen??.

Sw. bukasz bardzo starannie opisuje okolicznosci narodzenia
Chrystusa w taki sposob, by nie pozostawi¢ watpliwosci co do wy-
jatkowej ingerencji Boga w narodzenie Mesjasza. OkreSlajac sytu-
acj¢ rodzinng Zachariasza, koncentruje si¢ na bezplodnosci, czestym
motywie w historiach biblijnych bohateréw. Maryja natomiast jest
dziewica, ktéra nie poznata mezczyzny (bk 1, 34). Sw. bukasz pod-
kresla dziewiczo$¢ Maryi, by zwrdcié uwage na nadprzyrodzony
sposéb poczecia.

1.1.4. Pozdrowienie — Céra Syjonu

W Lk 1, 28 aniof stanat przed Maryja wewnatrz domu, jak to
potwierdza zwrot kai eioeABwv mpog abThv einev. Jest to nadal
dzialanie z nieba. W przypadku Zachariasza aniot ani nie zstepuje,
ani nie wchodzi. Aniol po prostu pojawia si¢ przed Zachariaszem,
gdy ten wchodzi do $wiatyni, aby ztozy¢ ofiare z kadzidta. O Ma-

3 H.H. LANGKAMMER, Malzeristwo w Nowym Testamencie, ,,Zeszyty Naukowe
Karolickiego Uniwersytetu Lubelskiego” 23(1980) nr 3, 33-43; W. PIETKUN,
Dziewicze macierzyristwo Maryi z J6zefem w Duchu §wigtym pierwowzorem
zbawczego przymierza, ,Ateneum Kaplaniskie” 71(1978) nr 1, 44-53;
K. ROMANIUK, J6zef, mgz sprawiedliwy... (Mt 1, 19), ,Collectanea Theologica”
50(1980) nr 3, 25-34; P GACHTER, Maria im Erdenleben..., 87-88.



ryi nie wiemy, gdzie si¢ znajdowata ani co robita w chwili, gdy przy-
chodzi do Niej aniol.

Pierwsze stowa aniota do Maryi, Xaipe Keyapitopévn, to do-
brze znane pozdrowienie, jednak jego ttumaczenie sprawiato cze-
sto problemy. Ogolnie rzecz biorac, pierwsze stowa aniota rozumia-
no jako prostg forme pozdrowienia. Czasownik yaipev (w poje-
dynczej lub mnogiej liczbie trybu rozkazujacego) uzywany byt
w normalnym $wieckim pozdrowieniu wiréd Grekow (Mt 26, 49;
28, 9), uzywano go takze na poczatku i konicu listéw (Jk 1, 1; Fim
3, 1; 4, 4), stad tendencja do ttumaczenia Lk 1, 28 facifiskim Ave
i angielskim Hail*s.

Wedlug Medebielle’a nie ma watpliwosci, ze aniol, zwracajac
sie do Maryi w potocznym jezyku aramejskim, uzywanym w tym
czasie w Palestynie, wypowiedziat biblijne pozdrowienie uzywane
na calym Wschodzie: salém (pokdj). Madebielle dodaje, ze w dzi-
siejszej Palestynie pozdrowienie brzmi: $além alek (pokdj tobie).

Jednak S. Lyonnet twierdzi, ze xaipe nalezy dostownie tltuma-
czyé jako: Raduj sig, poniewaz w scenach o tle semickim Fukasz
korzysta ze stowa eirene (pokdj — szalom), a nie xaipe jako zwy-
czajowego pozdrowienia (10, §; 24, 36). Lyonnet przypomina, ze
w Ewangeliach, yaipe kilkakrotnie oznacza pozdrowienie Semitow:
przytacza yoipe pafpi Judasza (Mt 26, 49) i xaipete Jezusa zwra-
cajacego si¢ do $§wietych niewiast (Mt 28, 9). Xaipe w naszym tek-
$cie - dowodzi on - musi by¢ rozumiane, a zatem i ttumaczone jako
wezwanie do radosci, a nie tylko banalne pozdrowienie®.

1.1.5. Céra Syjonu
Tradycyjnie wielu teologéw katolickich na wzér §w. Ambroze-

go przypisywato lek Maryi po pozdrowieniu przez aniola albo Jej
dziewictwu, albo pokorze®®. W 1939 r. S. Lyonnet rzucit wyzwa-

35 J. REUMANN, Mary in the Gospel..., 130.

3 A. MEDEBIELLE, Annonciation, w: Dictionaire de la Bible, Suppl. 1, Paris 1928,
282.

¥ S, LYONNET, ,, Xaipe Kexapitwuévn”, ,Biblica” 20(1939) 131. Gressmann
(zob. E. KLOSTERMANN, Das Evangelium nach Lucas, Tiibingen 19753, 13)
sugeruje, ze Xaipe moze byé dostownym tlumaczeniem aramejskiego hadi
a nie Salom, jak uznaje wielu uczonych. Musimy tutaj odnotowad, ze idea,
iz Xaipe Aalezy ttumaczyé dostownie jako raduj sig, byta tradycyjng interpretacja
wsréd pisarzy greckich od Orygenesa do okresu bizantyjskiego. Por. R.
LAURENTIN, Structure et Théologie de Luc 1-11..., 64-71.

38 H. GRAF, Mary, A History of Doctrine and Devotion, t. 2, London 1963, 1-7.
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nie temu tradycyjnemu pojmowaniu leku Maryi i zinterpretowat go
zupelnie inaczej. Twierdzi on, ze wiersz Lukasza jest aluzjg do pro-
roctw starotestamentowych, ktére zachecajg Izraela ukazanego pod
postacig kobiety - Cory Syjonu® - do radosci z powodu przyszlego
dziatania Boga®.

Sw. Lukasz, tak jak $w. Pawel (Ga 4, 4), widzial historie Izraela
jako przygotowanie do dnia, gdy Syn Bozy przyjmie ciato za posred-
nictwem kobiety, aby odkupi¢ ludzko$¢ z grzechu. Ale Izrael musiat
przynajmniej wspotpracowaé przez gotowos¢ zaakceptowania faski.
Mesjasz mial pochodzi¢ z rodu Dawida i dlatego musial narodzic si¢
z zydowskiej Matki. W Maryi z Nazaretu znajdujemy cére Syjonu,
ktdra zostala wybrana, by zosta¢ Matkg mesjaniskiego Kréla*!.

Lyonnet przypomina, ze na 80 przykladéw uzycia xaipeiv
w LXX, okoto 20 odnosi sie do radosci, z ktorg witane jest Boskie
dzieto zbawienia. W pierwszej kolejnosci So 3, 141 J1 2, 21, Za 9,
9 (por. Lm 4, 21), gdzie yaipe zapowiada mesjafiskie proroctwo,
ktdére 1 w naszym tekscie powinno by¢ rozumiane jako zapowiedz
mesjanskiej radosci. Co ciekawe, w kazdym z tych tekstéw Izrael
albo nazywany jest, albo uwazany za Cdre Syjonu lub Matke. Tekst
Sofoniasza jest najstarszy. Znajdujemy w nim dwa krétkie poema-
ty, w ktorych prorok wyobraza dzieni zbawienia jako ten, ktéry juz
sie zaczal i wzywa Cdrg Syjonu, aby radowala si¢ z calego serca,
by sie nie bata, poniewaz Pan jest z Nig jako Krdl i Zbawiciel.

Whspiewnwj, Céro Syjoriska! Podnies radosny okrzyk, Izraelu!
Ciesz sig (xoipe) ¢ wesel z calego serca, Coro Jeruzalem! ...
Pan, twéj Bog jest posréd Ciebie (So 3, 14. 17).

Teksty Zachariasza i Joela niosg to samo poselstwo. Za 9, 10
w szczegOlny sposdb przypomina klasyczny temat pokojowego pa-
nowania Mesjasza. Cdra Syjonu wzywana jest do radosci z powo-
du nadejicia jej Krola i Zbawiciela.

3 Wyrazenie Cdra Syjonu wystepuje po raz pierwszy w Mi 1, 13 w opisie upadku
Samarii. Syjonem nazywano ufortyfikowane wzgoérze przedizraelskiej Jerozolimy,
tak ze osiagnigciem Dawida bylo zdobycie twierdzy Syjon (2 Sm S, 6-10),
potudniowej czeici wzgbrza wschodniego. Nazwy zaczgto uzywaé na okreslenie
samej Jerozolimy. Cazelles sugeruje, ze u Micheasza zwrot oznacza nowg czg§é
Jerozolimy, gdzie uciekinierzy, resztka, ktora uciekla z krolestwa Samarii po
r. 721, oczekiwala wyzwolenia. Por. H. CAZELLES, Fille de Sion et Théologie
Mariale dans la Bible, ,,Etudes Mariales” 21(1964) 51-71.

S, LYONNET, ,, Xaipe Keyepirwugvy..., 131n."

4 TAMZE, 131n.



Raduj sig (yaipe) wielce, Céro Syjonu,
Wolaj radosnie, Céro Jeruzalem!

Oto krél twdj idzie do ciebie,
Sprawiedliwy i zwycigski.

Pokorny - jedzie na osiotku (Za 9, 9).
Nie lgkaj sig, ziemio!

Raduj (xoipe) i wesel,

Bo wielkie rzeczy uczynit Pan (J1 2, 21).

Tak wiec, z wyjatkiem Lm 4, 21 tryb rozkazujacy yaipe
w XX zawsze zwraca si¢ do Cory Syjonu i zawsze jest zachetg do
wielkiej radosci, poniewaz Pan jest z nig jako Krdl 1 Zbawiciel*.

Na podstawie tego Lyonnet wyciaga wniosek, ze pozdrowienie
Maryi przez Gabriela nie powinno by¢ ttumaczone jako: Bgd? po-
zdrowiona, ale jako: Radyj sig, poniewaz oddaje to sprawiedliwo$é
ttu Starego Testamentu i poprawny jezyk uzyty w konkretnym kon-
tekscie nadaje przeméwieniu Gabriela dramatyczny poczatek, tak
jak by$my si¢ tego spodziewali, skoro ogtasza wypetnienie calego
Starego Testamentu wedtug stéw proroka®.

2 TAMZE, 131n; por. réwniez na ten temat: M. GOLEBIEWSKI, Sofoniasz,
w: Wstep do Starego Testamentu, red. L. STACHOWIAK, Poznan 1990, 335-
337; J. HOMERSKI, Rysy eschatologiczne dnia Pariskiego u proroka Sofoniasza,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 30(1985) z. 1, 33-45; A. KUBIK, Sofoniasz,
w: Witep do Starego Testamentu, red. S. LACH, Poznafi-Warszawa 1973, 530-
532; B. MARKLOWSKI, Ksigga Sofoniasza, w: Biblia Poznariska, t. 2, Poznan
19842, 1287-1294; N. MENDECKI, Koniec utrapieri - wywyzszenie Izraela
u Sof 3, 18-20, ,,Collectanca Theologlca 53(1983) nr 4, 53-59; S, POTOCKI,
Ksigga Sofoniasza, w: Ksiggi Prorokéw Mniejszych, red. S. EACH (PSST t. 12, cz.
2), Poznafi 1968, 150-152; ORYGENES, Komentarz do Lamentacji ]erem:asza
(Pisma starochrzes’cijariskich pisarzy, )O(X), th. S. Kalinkowski, Warszawa 1983,
246-286; L. STACHOWIAK, Lamentacje, w: Wstegp do Starego Testamentu, red.
TENZE, Poznan 1990, 289-295; B. WODECKI, Ksigga Lamentacji (Treny), w:
Biblia Poznarska..., t. 2, 1029-1057; R. BARTNICKI, Tekst Za 9, 9-10
w perykopach Mt 21 1-11i] 12-19, ,,Studla Theologica Varsaviensia” 14(1976)
nr 2, 47-66; W, BUCZYNSKA, Struktura literacka i wartosci teologiczne wyroczni
o pasterzach u Deutero-Zacbanasza (Zach 11, 4-7), Lublin 1976 (praca mgr,
msp.); M. GOLEBIEWSKI, Zachariasz, w: Wstegp do Starego Testamentu, red. L.
STACHOWIAK, Poznan 1990, 339-342; J. HOMERSKI, Nowe spojrzenie na
kompozycje Ksiggi Zachariasza (9, 14), ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
13(1966) z. 1, 71-80; TENZE, Ksigga Zachartasza, w: Ksiggi Prorokéw Mniejszych...,
265-275; A. KUBIK, Mesjasz pokornym krélem pokoju u Zach
9, 9-10, STHSO 3(1973) 149-161; K. MARKLOWSKI, Ksigga Zachariasza,
w: Biblia Poznariska..., 1300-1320; N. MENDECKI, Wplyw Deutero-Izajasza
i Ezechiela na Za 10, 8. 10, ,,Collectanea Theologica” 55(1985) nr 4, 15-21; A.
SCHAEEFER, Prorok czasu przejsciowego, ,\Wiez” 14(1971) nr 4, 59-67; ]. DROZD,
Ksigga Joela, w: Ksiggi Prorokéw Mniejszych..., 121-157.

“ TAMZE, 136-139.
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Teza Lyonneta zostala przyjeta prawie jednomyslnie wirdd ka-
tolikéw*, a nawet wielu protestantéw (Sahlin, Herbert, Knight,
Thurian) wierzy, ze Maryja zostaje pozdrowiona przez aniota jako
Céra Syjonu - symbol Izraela, ktéremu oglaszane jest wyzwolenie
- dzieki nadejsciu Mesjasza®.

Po wstepnym pozdrowieniu Gabriel przemawia do Maryi jako
do Keyaprtwpévn. Jest to rzadki czasownik odrzeczownikowy zwig-
zany z Xdp\g, a oznaczajacy obdarzona przychylnoscig albo petna la-
ski. Dotyczy on Maryi jako tej, ktéra zostala wybrana przez Boga,
by poczaé Mesjasza (Lk 1, 31-33) i urodzi¢ Syna Bozego (Lk 1, 35).

W okresie pdZniejszym tlumaczenie Lk 1, 28 zaczelo sprawiad
trudnosci. Mariologia potraktowata stowo pefnia w znaczeniu do-
stownym jako posiadanie przez Maryje pelni task i przywilejow,
stad stwierdzenie numquam satis, nigdy nie mozna dosy¢é powie-
dzie¢ o Maryi, poniewaz jest Ona pelna laski*. Kiedy za§ wyraz
laska zacz¢to interpretowaé jako zaszczyt albo Bozg przychylnos§é
okazang Maryi, ale takze laske, ktérej moze Ona udziela¢ innym,
whiesiono zastrzezenia. I stusznie, gdyz btedne poglady sugerowa-
ly, ze zbawienie przechodzi przez Maryje?.

P Audet wskazujgc na wielkie podobiefistwo miedzy zwiastowa-
niem Gedeonowi i zwiastowaniem Maryi umozliwia zrozumienie
Kexaprtouévn. Biorac pod uwage zasadg stalego zwigzku form lite-
rackich, twierdzi on, ze tak jak w przypadku Gedeona aniot zastapit
jego imi¢ duvatdg T ioyuy tak Kexopitwpévn jest nowym imie-
niem Maryi, pod ktérym znana jest Ona w Bozym planie. Dla Aude-
ta cale poselstwo zawiera sie w tym jednym stowie®.

Po niezwyklym pozdrowieniu aniot przechodzi do poinformowa-
nia Maryi, ze Pan jest z Nig (6 Kuprog peta oob). W Starym Te-
stamencie bardzo czesto powiada si¢, ze Bog jest z jaka$ osobg. Sto-
wa te nigdy nie odnosily sie do czlowieka zyjacego w zwyczajnych

4 J. REUMANN, Mary in the Gospel..., 129.

4 A.G. HERBERT, The Virgin Mary as the Daughter of Zion, ,Theology” 53(1950)
403-410. Na str. 405 pisze on, ze aniol przynosi Jej jako przedstawicielce Izraela,
cOrze Syjonu, radosng wiesc, ze ten, za ktSrym teskniono, nareszcie przyszed!.].A. F.
KNIGHT, The Virgin and the O.T., ,The Reformed Theological Review” 12(1953)
1-13 i The Protestant World and Mariology, ,,The Scottish Journal of Theology”
19(1966) 53-73; M. THURIAN, Mary, Mother of all Christians..., 13-65; H.
SAHLIN, Der Messias und das Gottesvolk. Studien zur protolukanischen Theologie,
»Acta seminarii neotestamentici upsaliensis” 12(1945) 9-10. 56-69.

4 ]. REUMANN, Mary in the Gospel..., 128.

47 A. PLUMMER, The Gospel According to St. Luke, ICC, Edinburgh 1977, 22;
B. WODECKI, Miejsce Matki Mesjasza w Pismie swigtym. Syntetyczny schemat
mariologii biblijnej, ,Studia Theologica Varsaviensia” 24(1986) nr 1, 41-60.

* J.- B AUDET, LAnnonce a Marie..., 359.



okolicznosciach bez wigkszych probleméw, ale zawsze do kogos,
z kim Bog bedzie w godzinach préby przez caly czas jego trudnosci
zyciowych. W przewazajgcej wiekszosci tekstow wyrazenie to uzyte
jest w odniesieniu do jednostek, a nawet tam, gdzie chodzi o naréd,
jest ono czasem indywidualizowane (Jr 26, 28). Linia zawsze biegnie
od jednostki do catosci, w odniesieniu do szczegdlnej osoby (por. Rdz
26, 24; 28, 15. 20; Wj 3, 12; Sdz 6, 16; Jr 1, 8)*.

We wszystkich tych tekstach chodzi o przysztos¢ Izraela. Oso-
bie, do ktérej skierowane jest stowo powotania, zostaje powierzo-
na doniosta misja. W rozumieniu pisarzy Starego Testamentu reli-
gijna historia Izraela zalezala w tym momencie od odpowiedzi
Maryi na Boze wezwanie®.

Teksty starotestamentowe wyjasniajg znaczenie pozdrowienia
Gabriela. ,Pan jest z Tobg” (6 Kuipiog petd oob) skierowane do
Maryi implikuje, ze B6g ma dla Niej do spelnienia ogromne zada-
nie - urodzenia mesjanskiego Kréla. W ten sposéb Maryja zostaje
przedstawiona jako osoba majgca odpowiednie cechy charaktery-
zujgce Cdrg Syjonu u kresu czaséw. W narracji nie znajdujemy ni-
czego, co wskazywaloby, ze Lukasz odrzuca mysl, iz jednostkowo
Maryja moze uosabiaé Cérg Syjonu. Podobnie jak krdl izraelski -
Maryja byla reprezentantka osobowosci zbiorowej’! lzraela.

Lukasz rozpoznal w Dziewicy Maryi Cérg Syjonu, czyli wciele-
nie wiernej reszty Izraela, ktéra w ubdstwie i Swietosci oczekuje ra-
dosnego przyjécia Boga i Jego Mesjasza. W tej chwili w rekach Maryi
spoczywala przysztos¢ Izraela i calego Swiata. Mesjasz przyszedt do
Izraela, przychodzac do Niej, aby narodzi¢ sie z niewiasty. Dziewica
Maryja jest osobowym wyrazem i uosobieniem Bozej przychylnoéci.
Okreslenie przez aniota na samym poczatku Jej przeznaczenia ini-
cjuje calg teologiczng akcje sceny i osigga swéj punkt kulminacyj-
ny w zwiastowaniu mesjafiskiego krélowania Jezusa®?.

43 W.C. VAN UNNIK, Dominus Vobiscum, 193.

50 J. MC HUGH, The Mother of Jesus..., 48.

$1Poczatki pojecia i wiary w osobowos¢ zbiorowq datuja sie od dni, gdy Izrael zyt na
pustyni, gdzie wszyscy wspotplemiency uwazali sie za braci w szerszym sensie.
Pojecie osobowosci zbiorowej jest niezbedne w zrozumieniu Starego Testamentu
i powyzej zostalo juz zastosowane do osoby kréla. Najbardziej znanym jego
przyktadem w Nowym Testamencie jest w pelni hebrajskie przeciwstawienie
Adama i Chrystusa dokonane przez Pawta: I jak w Adamie wszyscy umierajg, tak
tez w Chrystusie wszyscy bedg ozywieni. Zob. H-W. ROBINSON, The Hebrew
Conception of Corporate Personality, ,Zeitschrift fiir die alttestamentliche
Wissenschaft und die Kunde des nachbiblischen Judentums” 66(1936) 49-62.

52 R. LAURENTIN,; Structure et Théologie de Luc 1-11..., zauwaza, ze Céra Syjonu,
abstrakcyjne uosobienie Izraela, urzeczywistnia sig w osobie Maryi, ktéra otrzymuje
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1.2. Lek Maryi (tk 1, 29)

Lek lub niepokdj stanowi czg$é literackiego wzorca anielskiego
zwiastowania narodzenia. £tk 1, 29 stwierdza, Ze Maryja zmieszala
si¢ (dretapdyOn), a wiersz 30 sugeruje lek. Czasownik datapdoow
oznacza wprawiac w zaklopotanie, wywolac zmieszanie 1 jest literac-
kim wariantem tapdoow. Jest to hapax w NT i wskazuje na glebsze
zaklopotanie niz w przypadku Zachariasza®.

Jak wspomnialem juz wczesniej, proponowano wiele psycho-
logicznych wyjasniefi reakcji Maryi na obecno$é i stowa aniota:
skromno$¢ Maryi, reakcja panny na obecno$¢ mezczyzny, reakcja
istoty ludzkiej na obecno$¢ aniota. Czasami podaje si¢, ze Maryja
byla zaskoczona, poniewaz nie byto zwyczajem mezczyzn pozdra-
wiaé (domaopdc - por. 1, 41. 44; 11, 43; 20, 46) zydowska kobiete.

Szczegdlnie P Audet (stosujac swojg metode literacka) stara sie
okresli¢ przyczyne niepokoju Maryi. Uwaza on, ze zwiastowanie (sen)
i proroctwo sg podobnymi rodzajami. Ich cechg wsp6lng jest Bozy
przekaz do osoby, ktéra, historycznie rzecz biorac, znajduje sie
w takim stanie umystu, ktory odpowiada tresci przekazu. Twierdzi,
ze kiedy aniot zwraca si¢ do Maryi Xaipe Keyxopitwpévn, zacheca
Ja do mesjafiskiej radosci. W tym momencie Maryja jest zaktopota-
na, bowiem wiasnie nad t3 radoscig Almah z lzajasza rozmyslata®.

P. Audet argumentuje, ze charakteryzujac Jej (Maryi) stan umy-
stu stowem zmieszanie, Lukasz odwoluje si¢ do motywu powszech-
nie znanego w literackich rodzajach przestania i snu, w ktérych psy-
chologiczny stan odbiorcy przestania lub snu wigze si¢ z osobistym
zaklopotaniem®. Podgzajac tym samym tokiem rozumowania, C.
Ceroke dochodzi do wniosku, ze przed zwiastowaniem Maryja byla
przejeta swoim osobistym problemem. W tym stanie umystu stala
sig odbiorcg anielskiego zaproszenia do mesjariskiej radosci. Niemniej
jednak Jej zaklopotanie nie minglo i zaczela ,,rozwazaé, co miatoby
znaczyc to pozdrowienie”. Maryja stara si¢ zrozumiec anielskie po-
zdrowienie w swietle swojej osobistej sytuacj*®.

mesjariskq obietnicg w imieniu Izraela. Mieszkanie Jahwe w Corze Syjonu urzeczywistnia
sig w tajemnicy dziewiczego poczgciay J. LACH, Jezus zrodzony z Dziewicy Maryi,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 41(1988) nr 3, 242-252; L. SCHEFFCZYK, Dziewicze
narodziny. Podstawy biblijne i trwale znaczenie, ,Communio” 3(1983) nr 5, 41-54.

53 F. BLASS, A. DEBRUNNER, Grammatik des Neuen Testament Griechisch,
Gottingen 1954, 318, 5.

54 J.-P. AUDET, LAnnonce @ Marie..., 359.

55 TAMZE, 359.

¢ C. CEROKE, Lk 1, 34 and Mary’s Virginity, ,The Catholic Biblical Quarterly”
19(1957) 335.



Burrows za$ wyjaénia, ze poczatkowe zaklopotanie i lek Maryi
nie tyle wynikaja z nadprzyrodzonego pojawienia sie, a tym bardziej
z anielskiej postaci mezczyzny (Ambrozy, Hieronim), ale, jak mowi
Yukasz, z pozdrowienia. Burrows wycigga wniosek, ze Maryja mo-
gla si¢ obawiaé zwiedzenia przez aniola, bowiem jak to dobrze wie-
dziano w pierwszym wieku, szatan moégl przybraé postaé aniota
$wiatlosci (por. 1 Kor 11, 2n; Apokalipsa Mojzesza XVII, 1)7.

Z pewnoscia jednak zdolnosci umystowe Maryi nie znajdowaty
si¢ w stanie pomieszania. Nie zauwazamy dowodéw histerycznego
podniecenia albo halucynacji. Byla to normalna reakcja Dziewicy na
pojawienie si¢ aniofa z poselstwem od Boga. Jest to poczatek glebo-
kiego doswiadczenia z Bogiem. Bylo to niezwykle do§wiadczenie
Dziewicy. Czgsto doswiadczenie Boga nie wywiera takiego skutku:
W momencie kiedy ludzka swiadomosé nagle poznaje Boski cel, sku-
tek tego jest przemoiny. Dusza driy i kurczy sig w obliczu przerazajg-
cej wielkosci nowego zycia, do ktdrego jest powolywana, choc jesz-

cze przed chwilg wydawala sig do niego niezdolna’®.

1.3. Boskie poselstwo - zacheta aniota (Ek 1, 30)

Pierwszg czescig Boskiego poselstwa, ktdrg teraz oméwimy, jest
zacheta aniola skierowana do Maryi. Podobnie jak w przypadku
Zachariasza réwniez wobec Maryi aniol méwi, aby sie nie lekata
(Mn ¢ofod Maprdp). Hebrajskie wyrazenie ‘al tira jest bardzo po-
wszechne w Starym Testamencie. Jest to formuta zapewnienia
i wsparcia w codziennym zZyciu wypowiadana przez ludzi (Sdz 4, 18;
2 Sm 9, 7) albo przez samego Boga do czlowieka lub mal' ak posta-
nego przez Niego (por. Wj 14, 13; Jr 42, 11). Jako tego rodzaju
sformutowanie 'al tirad' ma swoje miejsce w wyroczni zbawienia
(Iz 41, 10. 13n; 43, 1. 5; 44, 2; Jr 30, 10; 46, 27n; Lm 3, 57)%.
Zauwazamy tutaj, ze aniol nie pozostawil Maryi dtugo w nie-
pewnosci. Nazywajac Ja po imieniu, w tak czuly i poufaly sposob,
pragnie usuna¢ z Jej serca wszelkie zaktopotanie i wzmocni¢ J3.
Lagodnie zacheca Ja, by odrzucila swoj lek i jeszcze raz mowi Jej
ebpeg yop xapwv mopd tw Oed, jest to odpowiednik Starego
57 E. BURROWS, The Gospel of the Infancy, London 1940, 53. Burrows wyjaénia,
ze trzej Ojcowie KoSciota z Il w.: Justyn, Ireneusz i Tertulian rozwineli doktryne
drugiej Ewy w powigzaniu z narracja fukasza o pozdrowieniu, taczac jg z idea
(metaforycznego) uwiedzenia Ewy.

S8 TENZE, The Gospel According to St. Luke, w: The Interpreter’s Bible, New York

1952, 37.
$ G. WANKE, poPéw ktA TDNT, . IX, 203.
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Testamentu masa' hén (Rdz 6, 8; Sdz 6, 17; 1 Sm 1, 18; 2 Sm 12,
25); stowa, ktére oznaczaja dobrowolny, taskawy wybér Boga, ktéry
znajduje upodobanie w niektérych mezach i niewiastach.

Zestawiajgc anielskie stowa zachety skierowane do Zacharia-
sza i Maryi widzimy, ze s3 podobne w formie i majg poetycki cha-
rakter. Z jednej strony Bog wystuchat modlitwy Zachariasza, nato-
miast do Maryi przeméwit z wlasnej inicjatywy. Wraz z Maryja
zaczela si¢ nowa era taski (xdp1g)®. Xdpig to szczeglne dzieto przy-
chylnosci Boga wzgledem Dziewicy i Jego krdlewska mitosé. Ma-
ryja jest T3 wybrang przez Pana, Umitowang Kréla.

1.4. Sprzeciw Maryi (Lk 1, 34)

Lk 1, 34 jest bardzo trudnym tekstem i stanowi crux interpre-
tum calej sceny zwiastowania. Po tym jak aniot obwiescit Jej, ze
pocznie i urodzi krélewskiego Syna Bozego, Maryja pyta, w jaki
sposéb sie to dokona, biorgc pod uwage swoja sytuacje, ndg €otan
T00T0 €mel Avdpo OV YLVWOKW.

Il jest formg pytajaca o sposdb, w jaki co$ si¢ spelni, jak si¢
to stanie lub powinno stac®'. ].B. Bauer twierdzi, ze poza kilkoma
wyjatkami, forma pytajgca nd¢ w Nowym Testamencie i LXX nie
rozpoczyna pytania o sposdb, w jaki co si¢ ma dokonad, ale poda-
je w watpliwo§é mozliwosé wydarzenia albo przynajmniej dopusz-
czalno§é. Wedlug jego interpretacji stowa Maryi to wlasciwie pra-
wie zaprzeczenie, odmowa, jak w przypadku pytafi né¢ Nikodema
i Zydow (IIdg dvvatar - por. J 3, 4. 9; 6, 52)¢2. To wyjasnienie
jednak nigdy nie miato zadnego poparcia.

Zgodnie przyjeto, ze wyrazenie &vdpa yivokewv jest biblij-
nym i semickim eufemizmem okre$lajacym stosunek piciowy lub
malzenski. LXX regularnie postuguje si¢ tym wyrazeniem w tu-
maczeniu hebrajskiego jada' 'is lub jada' i$$ah. Samo jada' posiada
o wiele szerszy sens niz yiv@okeiv. Nie oznacza poznania za po-
mocg logicznego, dyskursywnego sposobu myslenia, okresla raczej
bezposrednie doznanie psychologiczne, okresla raczej osobisty kon-
takt niz bezosobowe stwierdzenie obiektywnej prawdy (por. Rdz
3,5.22; Jr 16, 21; Ez 7, 4; 25, 14; 12 47, 8; 53, 3; Ps 1, 6)°.

€ M. CAMBE, La Charis chez Saint Luc. Remarques sur quelques textes, notamment
le ,,Kecharitomene”, ,Revue Biblique” 70(1963) 205-206.

$'W. BAUER, A Greek Lexicon of the New Testament and other Christian Literature,
Chicago-London 1979, 732.

2 ].B. BAUER, &g in der Grechiche Bibel, ,Novum Testamentum” 2(1957) 81-91.

8 G. GRAYSTONE, Virgin of all Virgins, Lk 1, 34, Rome 1968, 115.



Czasownik jada' jest uzyty w hebrajskiej Biblii 17 razy w sen-
sie wspdtzycia. Poza dwoma przypadkami, gdy okresla sodomskie
wspOtzycie miedzy mezczyznami (Rdz 19, 5; Sdz 19, 22), uzywa-
ny jest przede wszystkim na okreSlenie mezczyzny poznajgcego
kobiete, w innym znaczeniu kobiety poznajgcej mezczyzng (Sdz 16,
26). W czesciach narracyjnych okresla matzefiskie wspotzycie (por.
Rdz 4, 1. 17. 25; 1 Sm 1, 19; Rdz 38, 26; 1 Kl 1, 4).

1.5. Maryja i §lub dziewictwa

Najwczesniejsza interpretacja Lk 1, 34 jako postanowienia albo
$lubu dziewictwa datuje si¢ od czaséw Atanazego (zm. 373) i Am-
brozego (zm. 397). Wspétczesni uczeni katoliccy coraz bardziej skia-
niajg si¢ do odrzucenia hipotezy o zlozeniu §lubu przed zwiastowa-
niem, gdyz uznajg j3 za niepotrzebng.

Tradycja zydowska uwazata dzieci za najwigksze blogosta-
wiefistwo malzefistwa. Goscie weselni czesto wyrazali zZyczenie,
aby para malzefiska zostata pobtogostawiona - obdarzona licznym
potomstwem (Rdz 24, 60; Rt 4, 11-12). Bezdzietno$¢ w malzen-
stwie uznawana byla za prébe, kare i hanbe (Rdz 16, 2; 30, 2;
1Sm 1, 5; 20, 18)%,

Niektérzy dogmatycy argumentuja, ze Maryja miata wyjatkows
duchowg wartos¢ dziewictwa, szczeg6lnie ze wzgledu na Jej niepoka-
lane poczecie®®. Inni wzorowali si¢ na podobnym esseficzykom (Qum-
ran) wyja$nieniu celibatu opisanym przez J6zefa Flawiusza, Pliniusza
i Filona, a takze dziewiczym zyciu niektorych prorokéw. Ale taki ro-
dzaj celibatu praktykowany w ascetycznej, quasi-monastycznej spolecz-
noéci oddzielonej od gtéwnego nurtu zycia w Palestynie nie rzuca zad-
nego $wiatta na przypuszczalne postanowienie zachowania dziewictwa
przez mloda dziewczyne, ktéra zawarla juz zwigzek matzensk?’.

Wielu wspotczesnych egzegetéw wyciaga wniosek, ze stowa
z Lk 1, 34 s3 po prostu zabiegiem literackim, pytaniem wiozonym
w usta Maryi przez fukasza, by daé mozliwo$é¢ Gabrielowi rozpo-
czecia drugiej czedci jego poselstwa - ogloszenia, ze poczecie Ma-
ryi bedzie dziewicze za sprawa Ducha Swietego (Ek 1, 35)%.

¢ Takie nastawienie bylo bardzo zywe w czasach Nowego Testamentu (Ek 1, 25),
a Miszna stwierdza, ze matzefistwo jest $wigtym obowiazkiem tak wigzacym, ze
zaden mezczyzna nie powinien byé z niego zwolniony (cho¢ kobieta nie miata
obowigzku zamazpdjscia). Por. H. DANBY, The Mishnah, Oxford 1933, 227.

¢ E. SCHILLEBEECKX, Mary, Mother of Redemption, London 1964, 57-58.

¢ H. HUBNER, Zolibat in Qumran?, ,New Testament Studies” 17(1970-71) 153-167.

¢ R. BROWN, The Birth of the Messiabh..., 305.
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1.6. Ocena zachowania Maryi

Interpretacja £k 1, 34 w sensie zlozenia §lubu przed zwiasto-
waniem nigdy nie stala si¢ przedmiotem uroczystej definicji czy to
papieza, czy synodu, ani nie nauczano jej jako powszechnej czy zwy-
czajowo obowiazujacej. Nauka papieska w zasadzie pozostawia te
sprawe otwartg. Innocenty V i Benedykt XIV podtrzymywali po-
glad o istnieniu $lubu i tak interpretowali Lk 1, 34 - w §lad za inter-
pretacja tomistyczna (potwierdzeniem s3 ich prace powstate jesz-
cze przed ich wyborem na papiezy).

Jaki sens miatyby zaslubiny Maryi, gdyby wiedziala, ze ziozyta
§luby? Z tekstu ani z najblizszego kontekstu nie wynika obietnica
dziewictwa ani $lub. Zaden autor, posiadajacy podstawowa wiedze
na temat psychologii zydowskiej i zrozumienie btogostawienstwa,
jakim jest matzefistwo, nie moglt zalozy¢ slubu dziewictwa zaslu-
bionej palestyfiskiej dziewczyny w pierwszym wieku.

Patrzac na to zagadnienie z innej strony, musze powiedziec, ze
kultura zydowska pod wzgledem malzenstwa i btogostawienstwa
przez liczne potomstwo przypominata i nadal przypomina kulturg
afrykansks. W naszym srodowisku kulturowym bytoby czyms$ dziw-
nym, gdyby mloda dziewczyna przed nadejéciem chrzescijafistwa
mySlala o trwalym dziewictwie. Malzenstwo btogostawione wie-
loma dziemi bylo i nadal jest znakiem Bozego blogostawiefistwa,
natomiast bezdzietno$¢ byla i nadal laczy si¢ ze wstydem, a przez
wielu jest rozumiana (cho¢ blednie) za znak kary Bozej.

Dlatego patrzac na Maryje z punktu widzenia mojego wiasnego
srodowiska kulturowego, trudno jest mi zrozumie¢, dlaczego prosta
wiejska dziewczyna miataby podjaé krok, o jakim nie styszeli zwykli
ludzie. Wierzymy i potwierdzamy dziewicze poczgcie Maryi, a jed-
nocze$nie popieramy poglad dotyczacy wyboru trwalego dziewictwa
dokonany po zwiastowaniu. Mc Hugh konkluduje: Dlatego Maryja
fest pierwszg osobg w historii, ktéra wybiera trwale dziewictwo z po-
wodu osobistej milosci do jej wcielonego Pana, a Jozef drugg. Maryja
i Jozef zwigzani ze sobg nierozerwalnie przez ich zarliwg milos¢ do Je-
zusa, nauczajq swiat swoim przykladem, jakim bedzie Zycie dla wszyst-
kich ludzi po chwalebnym zmartwychwstaniu (por. Mt 22, 20)%.

¢ H. HOLZMANN, Die Synoptiker 1:4: Das Evangelium nach Lucas, Tiibingen-
Leipzig 1901, 309 jako pierwszy przedstawil ten poglad. Potem znalaz! on state
miejsce u niemieckich egzegetéw protestanckich. Zostal on tez szeroko
zaakceptowany przez egzegetéw rzymskokatolickich, gléwnie za sprawa badan
S. MUNOZ IGLESIASA, E! Evangelio de la Infancia..., 329-382; J. GEWIESS,
Mary’s Question to the Anegl, ,Theology Digest” 2(1963) 39-42.

¢ J. MC HUGH, The Mother of Jesus..., 197.




1.7. Znak i fiat Maryi - Stuzebnica Paniska (Lk 1, 36-38)

Aniol, nie proszony o potwierdzenie znakiem proroctwa o na-
rodzeniu Krélewskiego Syna Bozego, sam go dostarcza. Dla wzmoc-
nienia Jej wiary informuje Maryje o wyjatkowym i1 w pewnym sen-
sie cudownym wydarzeniu, ze Jej ovyyevig Elzbieta jest w sz6stym
miesigcu cigzy. Jest to potwierdzenie cudownego poczecia Maryi
1 obietnicy, ze tak poczety Syn bedzie Mesjaszem’.

Po wyjasnieniu aniofa i informacji o znaku Elzbiety, Maryja
udziela swojej ostatecznej odpowiedzi: 'Idob 1j 60vAn Kupiov.
W Starym Testamencie grupa stéw dobAog, poza kilkoma wyjat-
kami (np. Iz 52, 13), uzywana jest na okreslenie rdzenia bd i jego
pochodnych. Wspomnienia do§wiadczefi Izraela w niewoli egipskiej,
bet" abadim (Wj 13, 3. 14), utrzymywalo sie i bylo gtéwnym zré-
diem synoniméw pochodzacych od tego rdzenia’.

AovAeverv w LXX jest terminem uzywanym najczesciej na
okreslenie zwigzku zaleznosci i stuzby, ktéra wigze czlowieka wy-
lacznie z Bogiem. Dlatego specyficzny tytul dovAor ©Oeob stal sie
znany w calym Starym Testamencie jako tytul honorowy (por. Iz
14, 2; 24, 2; Sdz 2, 8; Ps 89, 4; 105, 42; Dn 3, 35).

W judaizmie nowotestamentowym niewolnik byl zaliczany do
nieruchomodci, nie miat zadnych praw ani nie mégl posiadaé zad-
nej wlasnosci. Nawet jego rodzina nie nalezata do niego, byla wia-
snoscig pana, ktéry mégt mu odda¢ ulubiong niewolnice za zone.

W samym Nowym Testamencie d00Aog staje si¢ tyrulem ho-
norowym i okre§la doskonala wierno$¢ i catkowite oddanie czto-
wieka wzgledem Pana (por. Lk 1, 48; 2, 29; Dz 2, 18; 4, 29; 16,
17; 2 Tm 2, 24; Tt 1, 1). Wysuwajacym si¢ na czolo uzyciem tej
grupy stéw w Nowym Testamencie jest my$l o chrzescijanach na-
lezacych do Jezusa jako Jego dodAor.

Jest to tytul, kt6éry wybrala dla siebie Maryja. Dla Lukasza Jej
odpowiedz jest stanowczym postanowieniem okazania catkowite-
go postuszefistwa woli Bozej. Taka postawa przewija sie w calej hi-
storii Starego Testamentu w odniesieniu do konkretnych ludzi wy-
branych przez Jahwe do spelnienia specyficznej misji. W ten spo-
s6b Maryja faczy Stary Testament z Nowym Testamentem.

Maryja, okresliwszy si¢ mianem Stuzebnicy Pasiskiej, wypowia-
da swoje fiat — swojg ostateczng deklaracje wiary w przestanie
aniofa, yévorto poi xkatd t0 MApd ocod (kk 1, 38).

7 B.S. EASTON, The Gospel According to St. Luke, Edinburgh 1926, 10.
7t R. TUENTE, Aéouvog, w: Dictionary of N.T. Theol., 593.
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Z pewnoscig tacifiskie ttumaczenie fiat - we wszystkich trzech
tekstach tak samo - przyczynito si¢ do wczesniej wyjasnianych nie-
porozumiefi. Ale nalezy zwrdci¢ uwage na tryb zyczacy yévoito,
ktoéry zmienia znaczenie. Wybdr przez Lukasza trybu zyczacego
oznacza, ze stowa Maryi s3 zarazem modlitwg i wyrazem radosci,
a nie tylko deklaracjg pokornego poddania.

Aniot prosi Maryje o wyrazenie zgody na przyjécie Slowa na
$wiat. Oczekiwania minionych wiekéw koncentruja si¢ w tym mo-
mencie, od ktérego zalezy zbawienie czlowieka.

Zgoda Maryi jest zgoda wiary, jest zgodna z wiarg. Stusznie
zatem Sob6r Watykanski II, rozmyslajac nad Maryjg jako prototy-
pem i wzorem Kosciota, wyniést przyklad Jej czynnej wiary w mo-
mencie fiat. Ojcowie Kosciota widza Maryje nie tylko jako biernie
wykonujaca Boze zadanie, ale jako dobrowolnie wspétpracujacg
w dziele zbawienia cztowieka przez wiarg i posluszefistwo’.

2. Podsumowanie

Intencjg $w. Lukasza w opisie zwiastowania jest przedstawienie
radosnej dobrej nowiny o narodzeniu Zbawiciela, Jezusa Chrystusa,
ktory zapoczatkowuje nows ere i wypelnia wszystkie oczekiwania
Starego Testamentu. Jezus Chrystus, mesjafiski Krol, stanowi cen-
trum zainteresowania Lukasza w historii zwiastowania.

Blisko Jezusa stoi Jego Matka. Lukasz wykazuje wielkie zain-
teresowanie osobistym statusem i §wigto$cig Maryi jako Matki me-
sjafiskiego Krola. Poréwnujac dwa zwiastowania, widzimy wyzszo§¢
statusu Maryi od statusu Zachariasza i Elzbiety.

Mesjaniskie macierzyfistwo Maryi jest wyraZnie podkreslone
w kilku miejscach. Juz na samym poczatku Maryja powigzana jest
z domem Dawida przez Jézefa, a to uprawomocnia Jezusa do mia-
na Kréla z rodu Dawida (por. 2 Sm 7).

Pozdrowienie anielskie, Xaipe Keyxoprtwpévn, jest arcydzielem,
ktére nie wystepuje nigdzie indziej w literaturze biblijnej. Ukazuje ono,
ze Maryja jest pelnym osobowym wypelnieniem i uosobieniem Bozej
przychylnoéci, wybrang od wiekéw, by by¢ Matka diugo oczekiwane-
go Krola Izraela. Z pewnoscig jest Ona Cérg Syjonu wzywang do ra-
doéci z powodu obecnoéci Jej Boga jako Zbawiciela i Krola. Poniewaz
Bog jest z Nig, od tej chwili Bog bedzie z rodzajem ludzkim, polaczo-
ny z Nim, aby go zbawi¢ i da¢ mu swojego Syna, Odkupiciela.

LG Sé.



Lukasz wykazuje wielkie zainteresowanie dziewictwem Maryi
1 pisze o tym juz na samym poczatku. Postanowienie Maryi zacho-
wania dziewictwa jest raczej skutkiem wydarzenia Chrystusowego,
konsekwencja powotania Maryi na Matke Boza. Lukasz podkresla
dziewictwo Maryi, by podkresli¢ nadprzyrodzony sposéb Jej pocze-
cia, znak mesjafiskosci Jezusa. W ten sposéb Maryja okazuje si¢
prawdziwg Almah z 1z 7, 14 i staje si¢ pierwsza, ktéra wybiera zy-
cie w dziewictwie z mitosci do Weielonego Odkupiciela.

Dobrowolny wybor Maryi zostal wyrazony w stowach przy-
zwolenia (Lk 1, 38). Okreslajac si¢ mianem Sfuzebnica Patiska,
Maryja wykazuje wielkg mitos¢ do Boga. Calg swoja istotg odpo-
wiada na stale powolanie do wylacznej milosci skierowane w Bi-
blii do Izraela. Stad Maryja jest pomostem faczagcym dwa Testamen-
ty i realizuje w swojej osobie ide¢ nowego Izraela”.

Ks. dr hab. Mieczystaw Mikolajczak
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

ul. Partyzancka 15
PL - 66-200 Swiebodzin

73 Dla pelniejszego zrozumienia stusznosci i trafnoséci powyzszych badan
i wnioskéw zob.: H.H. LANGKAMMER, Mariologia biblijna, Gorzéw Wlkp.
1991; U boku Syna. Studia z Mariologii biblijnej, red. ].B. SZLAGA, Lublin 1984
(pierwsza czeéé zawiera egzegetyczne artykuly poswiecone najwazniejszym
tekstom maryjnym Biblii); F. GRYGLEWICZ, Blogostawiona przez wszystkie
narody. Matka Boza w Nowym Testamencie, Czgstochowa 1984; L. MELOTT]I,
Maryja i Jej misja macierzyriska, Krakow 1983.
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’Annonciation de Marie (Lc 1, 26-38)
— une tentative d’intreprétation

(Résumé)

Lintention de Saint Lucas en décrivant I’Annonciation est de présenter la
joyeuse Bonne Nouvelle du Sauver Jésus Christ - qui a donné le commencement de
I’ére nouvelle et remplit toutes les attentes de ’Ancien Testament. Jésus Christ en
tant que Divin Messie constitue le théme principal de Lucas dans Ihistoire de
’Annonciation.

Prés de Jésus se trouve sa Mére. Lucas est trés intéressé au statut et 3 la
sainteté de Marie en tant que Mére du Divin Messie. En comparant deux
annonciations on peut voir la supériorité de Marie en comparaison avec le statut
de Zacharie et Elisabeth.

La maternité massianique de Marie est distinctement soulignée plusieurs
fois. Dés le début Marie est liée a la maison de David par Joseph, ce qui autorise
Jésus a porter le nom de Divin (Roi) de la ligne de David (2 Sm 7).

La salutation angélique, Xaipe Keyxaprtopévn est un chef-d’oeuvre qui se
ne répete pas dans la littérature biblique. Elle démontre que Marie, par Elle-
méme, est un accomplissement total ainsi que la pleine personification de la
bienveillance de Dieu - qui a été choisie déja depuis des siécles, pour devenir la
Meére du Roi d’Israél - attendu déja depuis bien longtemps. Elle est sans aucun
doute /a fille de Sion - invoquée a I'allégresse en raison de la présence de son Dieu
en tant que Sauver et Roi (Seigneur). Car Dieu est avec Elle et dés ce moment
Dieu sera lié avec le genre humain afin de le sauver et lui donner son Fils - le
Rédempteur.

Lucas est trés intéressé  la virginité de Marie, ce qu’il décrit au commencement.
La décision de Marie 2 rester vierge est plutdt le fait de Iévénement du Christ,
la conséquence de la dénomination de Marie en tant que Mére de Dieu.

Lucas décrit la virginité de Marie pour souligner la surnaturalité de Sa
conception - signe messianique de Jésus. De cette fagon Marie se présente comme
une véritable Almah de Is 7, 14 et devient la premiére qui choisit la vie dans la
virginité par son amour pour ['incarnation du Rédempteur.

Le choix volontaire de Marie a été exprimé en paroles apportant son
consentement (Lc 1,38). En se dénommant Servitrice de Dieu, Marie démontre
son grand amour 3 Dieu. De tout son étre elle répond a sa vocation d’amour
unique adressé dans la Bible pour Israél. C’est pourqoi Marie est une platforme
liant deux Testaments et réalisant en sa personne les idées du Noveau Israél.



