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Piotr Pindur - Siemianowice Slaskie

GRrzeECcH LUDU Bozeco w HBR 3, 7-19
ANALIZA EGZEGETYCZNO-TEOLOGICZNA

List do Hebrajczykow stanowi juz od wiekéw przedmiot badan i opraco-
wan wielu egzegetow. Jego konstrukcja, pigkny jezyk grecki, a nade wszystko
bogactwo tematdw teologicznych sprawiaja, ze pomimo ogromnej liczby dy-
sertacji poswigconych Listowi ciagle jeszcze pozostato do opracowania wiele
interesujacych kwestii. Wciaz chyba jest on Ksigga nie do konca odkryta, z bo-
gactwa ktorej nie korzystamy w wystarczajacym stopniu.

Rzeczywistos¢ grzechu, ktory jest obecny w zyciu ludu Bozego, bardzo
rzadko stanowita do tej pory przedmiot bezposredniego zainteresowania egze-
getow badajacych te Ksiggg. Grzechem bowiem zajmowali si¢ oni niejako
przy okazji innych — bardziej autonomicznych — tematdw, jak np. przymierze,
odkupienie, ofiara, arcykaptan.

Z samego Listu wiadomo, Ze jego adresaci stanowili gming z bogata historia
(5, 12; 13, 7), nie siggajaca jednak poczatkéw Kosciota (2, 3). Byli swiadkami prze-
$ladowan (10, 32-35), chociaz nie az do przelewu krwi (12, 4) 1 czekaja ich kolej-
ne proby (12, 1-13). W ich zycie — po pierwotnym okresie wiernego 1 bohaterskiego
nasladowania Chrystusa (6, 10; 10, 32-34) — wkradlo si¢ znuzenie i zniechgcenie
(5, 11, 10, 25; 12, 3), ocigzatos¢ w stuchaniu (5, 11), lekcewazenie potrzeby gto-
szenia Chrystusa (2, 1-4), opuszczanie wspolnych zebran (10, 25). Pojawita sig
w gminie grupa wiernych', pragnacych powroci¢ do synagogi i kultu Starego Przy-
mierza, co przejawiato sig np. w przesadnym kulcie aniotow?. Te dazenia, zarow-
no dla starszych gminy, jak 1 autora Listu, pociagaja za soba zaprzeczenie podstaw
wiary chrzescijanskiej. Wszystko to unaocznia powazny kryzys wiary, ktorego
skutkiem bylo zagrozenie apostazja (3, 12). Dlatego tez starsi gminy zwracaja si¢
do autora, ktory sam jest z gming zwiazany bardzo blisko, aby napisat List, ktérego
celem byloby nie dopusci¢ do odejécia czlonkow gminy od Chrystusa.

! B. Lindars (The Rhetorical Structure of Hebrews, ,New Testament Studies”,
Cambridge, London 1954/55— [dalej NTS], 35 [1989], s. 390) nazywa ich dysydentami.

? Zdaniem R. Williamsona (The Background od the Epistle to the Hebrews, ,,The
Expository Times”, Edinburgh 1889, 87 [8, 1976}, s. 232-237) kult aniotow jest obok
tronu Boga jednym z podstawowych elementoéw charakteryzujacych tzw. mistycyzm
~Merkabah” (mistycyzm tronu), ktéry rozwinal sig¢ w I w. po Chrystusie. Ten wiasnie
prad, zdaniem autora artykulu, moze stanowi¢ znakomite tto dla wiasciwe) interpretacji
myslii jezyka Listu do Hebrajczykow.
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Autor Listu do Hebrajczykdw bardzo czesto odwotuje si¢ do wydarzen
1 faktow z zycia ludu Bozego Starego Testamentu. Jest to tym bardziej zrozu-
miale, Ze dla adresatow Listu, wywodzacych si¢ z judaizmu hellenistycznego,
znajomoséé Pisma Swigtego — ich najwyzszego autorytetu — byla rzecza po-
wszechna i naturalna®. Autor Listu z niestychana maestria, znamionujaca
wszechstronne wyksztalcenie retoryczne czyni szeroki uzytek ze Starego Te-
stamentu, zarOwno w parenetycznych, jak i doktrynalnych sekcjach Listu. Po-
stuguje si¢ przy tym bezposrednimi cytatami ze Starego Testamentu (por. Ps
94/95/, 7-11 w Hbr 3, 7-8.15) oraz licznymi parafrazami tekstu biblijnego 1 alu-
zjami nawiazujacymi do konkretnych tekstéw Pisma Swigtego, opisujacych
dzieje narodu wybranego®. Fakt ten odzwierciedla jego przekonanie o bardzo
$cistym zwiazku 1 kontynuacji, jakie istnieja pomigdzy Starym i Nowym Przymie-
rzem. Nawiazujac do historii Izraelitow, koncentruje si¢ w zasadzie tylko na
okresie wyjscia z Egiptu i pobytu na pustyni. Jednym z gtéwnych probleméw
narodu wybranego w tym czasie byt grzech. Wida¢ to bardzo wyraznie, zwlasz-
cza we wspomnianym wyzej biblijnym opisie wyjscia. Wielokrotnie nardd prze-
ciwstawiajac si¢ Bogu przez swoj grzech niszczyt tg szczegdlna wigz, ktora
opierata si¢ na Bozym wybranstwie. Ilekro¢ autor wspomina wydarzenia okresu
wyjscia, mowi o grzechu jako nieodtacznym elemencie egzystencji Izraelitow na
pustyni®. W niniejszym opracowaniu oméwimy grzech, o ktérym pisze autor
Listu w perykopie 3, 7-19 oraz jego konsekwencje. W teksécie tym czytamy:

Dlatego, jak méwi Duch Swiety: Dzisiaj, jesli glos Jego uslyszycie, ® nie
zatwardzajcie serc (UT) OKANPUYNTE T0¢ KopdLog) waszych jak w buncie
(TQ THpUTLKPAOUR), jak w dzier kuszenia (ToU TeLpaopod) na pustyni, ® gdzie
kusili (ETelpaoov) Mie ojcowie wasi przez wystawianie na prébe (€v 50k Luoig),
chociaz widzieli dziefa moje przez czterdziesci lat. '° Rozgniewalem sie przeto

3 Por. W. L. Lane, Hebrews -8, Word Biblical Commentary, Dallas: Word, (dalej
WBC)47a, Dallas 1991 (wersja CD). Rolg tych odwotan do tekstu Starego Testamentu
1 najnowsze wyniki badan w tej dziedzinie przedstawia J. C. Mc Cullough, The Old
Testament Quotations in Hebrews, NTS 26 (1979), s. 363-379.

4 J. C. Mc Cullough, The Old Testament Quotations..., dz. cyt., s. 371. Cytaty
w Liscie do Hebrajczykdw sa najczesciej wprowadzane za pomoca czasownika A€YeLy
nigdy za$ ypadeLv. W odroznieniu od innych pisarzy nowotestamentalnych, ktorzy
obok czasownika A€YyeLV umieszczaja imig mowiacego badz tez rzeczownik ypodny,
autor Listu, poza dwoma wyjatkami (Hbr 4, 7; 9, 20) cytuje je anonimowo, wychodzac
z zalozenia, ze autorytet tekstu biblijnego opiera sig na tym, kto je w sposdb ostateczny
wypowiada, tzn. na Bogu. Por. W. L. Lane, Hebrews 1-8..., dz. cyt.

5 Wiaze sie to z faktem, iz pierwsi chrzescijanie interpretowali dzieto zbawcze Chry-
stusa w §wietle wydarzenia Wyjscia. Por. A. Paciorek, List do Hebrajczykéw, w: Pismo
Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykow oryginalnych, red.
A. Tronina (ST), A. Paciorek (NT), Biblia Lubelska, Lublin 1998 (dalej BL), s. 47.
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na to pokolenie i powiedziatem: Zawsze blqdzq w sercu (TAwQvtaL Tf Kapdig).
Oni zas nie poznali drég (00K €yvwoav Tag 06600¢) moich, \' totez przysigglem
w gniewie moim: Nie wejdq do mego odpoczynku.'* Uwazajcie, bracia, aby nie
bylo w kim$ z was przewrotnego serca niewiary (xapdlo TOVNpd dmLoTlOC),
ktorej skutkiem jest odstqpienie od Boga (&m00TfiveLL 410 B€0v) Zywego,  lecz
zachecajcie sie wzajemnie kazdego dnia, poki trwa to, co «dzis» sig zwie, aby
zaden z was nie ulegl zatwardzialosci (UT) OKANPUVOT) przez oszustwo griechu
(@motn TR paptiog). * Jestesmy bowiem uczestnikami Chrystusa, jesli pierwot-
nq nadzieje do konca zachowamy silng. ** Jest bowiem powiedziane: Dzis, jesli
glos Jego uslyszycie, nie zatwardzajcie serc (111 okAnplvnTe ThG Kapdlog) wa-
szych jak w buncie (T® TapoTLKPaop@)! ' Kim rzeczywiscie sq ci, ktorzy, gdy
ustyszeli, zbuntowali sig (Topemikpowav)? Czyz to nie wszyscy ci, ktorzy wyszli
z Egiptu pod wodzq Mojzesza? '" Na kogo to gniewal sig przez czterdziesci lat?
Czy nie na tych, ktérzy zgrzeszyli (T01G (uopTNOXOLY), a ktorych trupy poroz-
rzucal po pustyni? '® Ktorym to zas zlozyl przysiege, ze nie wejda do Jego odpo-
czynku, jesli nie tym, ktorzy nie byli postuszni (T0L¢ dmeLONo0OLY)? ' Widzimy
zatem, iz nie mogli wejs¢ z powodu niedowiarstwa (5U” amiotiav).

Przytoczona perykopa prawie w catosci, z wyjatkiem wersetow 7a1 12-15a,
jestcytatem z Ps 94[95]. Znajduje si¢ w ni¢j swoisty katalog grzechow — cata lista
okreslen opisujacych grzech narodu wybranego wobec Boga: ,,zatwardzac
serce” (3, 8.15 — okAnpUveLY Tag Kapdiag), ,bunt” (O TapamLkpaouog),
,kuszenie” (3, 8b.15 — TeLpaopoc), ,kusic” (3, 9 — mepaleLy), ,.btadzié w ser-
cu” (3, 10 - mavdopat Tf kepdig), ,nie poznaé drog [Boga)” (3, 10 —olk
YW@okeLww Tog 0800¢)°. Psalm 95, z ktorego pochodzi cytat jest psalmem
liturgicznym, recytowanym najprawdopodobniej jako wstgp w nabozenstwach
synagogalnych w piatkowy wieczor badz szabatowy poranek’. Wydaje sig, ze
byt on doskonale znany adresatom Listu, co dodatkowo potwierdzatoby jego
liturgiczny charakter. Sktada sig z dwoch zasadniczych czgéci: pierwszej, o cha-
rakterze hymnicznym (Ps 95, 1-7a), bgdacej wezwaniem do wielbienia Boga,
i drugiej, stanowiacej upomnienie, w ktdrej autor Psalmu gani Izraelitow za ich
bunt na pustyni (Ps 95, 7b-11)%. Wiasnie ta druga czg$¢ zostata zacytowana
w Liscie do Hebrajczykéw. Roznica pomigdzy nimi, dotyczaca zaréwno ryt-

¢ ). Ballanini, (/I peccato nell ‘epistola agli Ebrei, ,,La Scuola Cattolica”, Venego-
no Inferiore, Varese 106 (34, 1978), s. 361) pisze, iz wszystkie wymienione terminy nie
naleza do podstawowych poje¢ opisujacych rzeczywistos¢ grzechu, mieszcza sig jed-
nak w szerokim polu semantycznym tego terminu.

" Por. W. L. Lane, Hebrews 1-8..., dz. cyt.

® Por. S. Lach, J. Lach, Ksiega Psalméw. Wstep — przektad z oryginatu — komen-
tarz — ekskursy, PST V11, 2, Poznan 1990, s. 413; S. Lach, List do Hebrajczykow.
Wstep — przektad z oryginalu — komentarz — ekskursy, Pismo Swigte Nowego Testa-
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mu, jak 1 tresci jest wyraznie widoczna, ale nie $§wiadczy ona o tym, jakoby
pierwotnie byly to dwa rdzne utwory. Trudno z cala pewnoscia ustali¢ czas
powstania Psalmu. LXX przypisuje go Dawidowi, jednak inne datowania
umieszczaja jego powstanie w okresie przedkrolewskim, krolewskim badz tez
w okresie po niewoli babilonskiej®.

Autor wykorzystal w Liscie Psalm w wersji LXX, ktora rozni sie nieco od
TM'". Jednak w brzmieniu zacytowanego w Liscie fragmentu Psalmu istnieje
w stosunku do wersji LXX jedna réznica, a mianowicie lekcja év dokipaoiy
(,,w probowaniu™) zamiast €50k Laoay (,,doswiadczali”) w oryginalnym Psal-
mie'!. Ta pierwsza lekcja jest z pewnoscia oryginalna lekcja Listu, pomimo ze
niesie ze soba pewne trudnosci. Ma przede wszystkim dwuznaczny charakter,
poniewaz moze by¢ uzywana zaréGwno w sensie czynnym, jak 1 biemym. Poza
tym, w przeciwienstwie do lekcji LXX (€Sok ipooow wystepuje w LXX 39
razy, a w Nowym Testamencie 23 razy) stanowi hapax legomenon zaréwno
w LXX, jak 1 w Nowym Testamencie. Najprawdopodobniej powodem tej zmiany
byta chgé uniknigcia powtorzenia dwoch okreslen o podobnym znaczeniu, tzn.:
€MeLpooay i wystepujacego w jego bliskim sasiedztwie terminu €50k Lo 2,
Trudno jednak z cala pewnoscia stwierdzié, jakie byly rzeczywiste zamiary autora
lub redaktora, dokonujgcego tej zamiany.

mentu I-XI1I, Poznaii: Pallotinum, 1958—, X, Poznan 1959, (dalej PNT), s. 152; A. Pacio-
rek, List do Hebrajczykow..., dz. cyt., s. 47; M. E. Tate, Psalms 51-100, WBC XIX,
Dallas 1990 (wersja CD).

% Por. S. Lach, J. Lach, Ksiega Psalméw..., dz. cyt., s. 413; M. E. Tate, Psalms
51-100..., dz. cyt.

19 Np. wersja LXX, w przeciwienstwie do TM, posiada tytut, przypisujac autor-
stwo Psalmu Dawidowi, co autor Listu wykorzystuje w 4, 7. Por. S. Lach, J. Lach, Ksie-
ga Psalmow. Wstep — przekiad z oryginafu — komentarz — ekskursy, PST V1i, 2, Po-
znan 1990, s. 413. Istnieja rOwniez inne, nie majace specjalnego znaczenia z punktu
widzenia sensu calego tekstu, roznice dotyczace pisowni i form czasownikowych.

It Por. J. C. Mc Cullough, The Old Testament Quotations..., dz. cyt., s. 370.

'* Zdaniem niektorych wyjasnieniem obecnosci tej lekcji w cytacie znajdujacym
sig w Liscie do Hebrajczykow moze by¢ fakt, ze czasownik ok Lo w nigdzie w LXX
nie oznacza ,,probowania Boga przez cztowieka”. Idea ta jest obecna jedynie w Ml 3, 10,
jednak uzyty jest tutaj zupetnie inny czasownik, a mianowicie émLokéntopat (,.do-
$wiadczac™). Tak wiec oryginalnie uzyty czasownik 80k LLi{ o zostat zastapiony okre-
$leniem év Sok Lo Ly, ktére umozliwiato pojmowanie zwrotu w sensie biermnym, jako
W czasie ich probowania”. Wedlug innej teorii, opierajgcej si¢ na tekscie Pwt 33, 8,
gdzie okrelenie 3na jest przettumaczone w LXX jako év Telpq, przez zastosowanie
w Hbr 3, 9 okreslenia €v dok Lol chodzito o zachowanie nazwy miejsca ,,w Massa”
(,,w probowaniu”). Por. H. W. Montefiore, The Epistle to the Hebrews, w: Black s New
Testament Commentaries, London A. and C. Black, 1957—, (dalej BNTC), London 1975,
s. 76; J. C. Mc Cullough, The Old Testament Quotations ..., dz. cyt., s. 370.
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Przytoczony w Liscie cytat z Psalmu mowi o buncie Izraelitdéw. Wedtug
TM chodzi o bunt Izraelitow na pustyni Sin w miejscowosci Refidim opisany
w Wj 171 Lb 20, kiedy to wskutek braku wody zaczgli oni szemra¢ przeciwko
Mojzeszowi 1 Aaronowi. W ten sposob $ciagneli na siebie gniew Jahwe. Moj-
zesz na rozkaz Boga uderzyt laska w skalg, z ktorej wytrysngta woda. Ponie-
waz taka postawa Izraelici wystawiali Boga na probg, Mojzesz nazwat to miejsce
Massa 1 Meriba. Wediug Lb 20, w Kadesz Bog zapowiedziat takze Mojzeszowi
1 Aaronowi, ze wskutek swej niewiernosci nie wejda do Ziemi Obiecane;). Tekst
w wersji LXX natomiast nawiazuje wyraznie do Ksiggi Liczb (rozdz. 131 14),
gdzie opisany zostat bunt Izraelitow, przebywajacych w obozie w Kadesz, na
pustyni Paran, przed wej$ciem do Kanaanu'. Bunt ten zostat wywotany nie-
pomys$lnymi wiesciami, ktore przyniesli zwiadowcy ze swej wyprawy do Ka-
naanu. Terminy: ,,Massa” i ,,Meriba” w LXX zostaly pozbawione ich znaczenia
geograficznego i przettumaczone jako ,,bunt” (6 Tapamkpaopds) i, doswiad-
czanie” (0 MeLpaopOg). Intencja takiego zabiegu dokonanego przez ttumaczy
LXX bylo zinterpretowanie catej drugiej czgsct Ps 95 w kontekscie buntu w Ka-
desz, kiedy to Izraelici odmawiajac wejscia do Ziemi Obiecanej sciagngli na
sicbie gniew Boga, co psalmista opisuje stowami: jak w dzien kuszenia na
pustyni, gdzie kusili Mie ojcowie wasi przez wystawianie na prébe'.

Autor umiescit cytat z Ps 95 na poczatku czgsci parenetycznej, zawierajacej
przestrogg przed zwatpieniem w obietnice Boze, ktora nastgpuje bezposrednio po
sekcji doktrynalnej (ukazujacej wyzszos¢ Chrystusa nad Mojzeszem) — 3, 1-6%.
Przedstawia w niej braciom swietym, uczestnikom powolania niebieskiego (3, 1)
Jezusa Chrystusa, Apostota i Arcykaptana, ktory jest wierny Bogu, podobnie jak
Mojzesz (3, 2). Jezus jednak, w przeciwienstwie do Mojzesza — stugi, jest Synem,
a przez to takze i Panem swojego domu, ktorym jest Kosciot (3, 6). Jako Syni Pan
domu jest godzien chwaty wigkszej od Mojzesza, ktory w tym domu byt wiernym
stuga (3, 3). Domem-Kosciolem sg wszyscy chrzescijanie (por. Mt 16, 18; 1 Tm
3,15;Ga6, 10;Ef2, 19;1 P2, 5; 4, 17). Pordbwnanie to funkcjonowato juz w cza-
sach Starego Testamentu, odnoszac si¢ do calej spotecznosci Izraela (por. Lb
12, 7,028, 1; Jr 12, 7). Jezus Chrystus stal si¢ wigc pomostem faczacym ogloszo-
na przez siebie Ewangelig ze Starym Przymierzem. Pojawiajaca si¢ na poczatku
wersetu 7 partykuta 810, ,.dlatego, tak wiec” kontynuuje my$l wyrazona w werse-
cie 6b, wiazac ja z zachgta nie zatwardzajcie serc waszych z wersu 8.

3 W. L. Lane (Hebrews 1-8..., dz. cyt.) twierdzi, iz kompozycja perykopy 3, 1-19
wykazuje tak wyrazny zwiazek z Lb 13-14, Ze mogtoby si¢ wydawad, iz autor Listu do
Hebrajczykow komponujac ten fragment swego dzieta mial przed sobg zwgj z tekstem
Ksiggi Liczb.

14 Por. W. L. Lane, Hebrews 1-8..., dz. cyt.

15 Krotsze fragmenty tego Psalmu powtarzaja sig jeszcze kilkakrotnie w 4, 3.5.7,
co jest dowodem na to, ze miat on bardzo istotne znaczenie dla autora Listu.
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Kontekstem nastgpujacym tekstu 3, 7-19 jest fragment 4, 1-14. Takze tu
pojawia si¢ ostrzezZenie przed niewiarg, poparte przykladem niewiary i niepostu-
szenstwa Izraelitow w Kadesz (4, 2.6.11), jak rGwniez napomnienie méwiace o nie-
bezpieczenstwie zobojgtnienia, ktore grozi wspolnocie wierzacych w Chrystusa
(4, 1.11-13). Autor zachgca jednoczesnie w tym tekScie do zachowania wiary
w to, ze obietnica wejscia do Bozego odpoczynku nadal jest aktualna.

Cytat jest wprowadzony w kontekst Listu za pomoca formuty kafGx; A€yeL
70 Tvelua TO dyLov (,jak méwi Duch Swiety”), nastgpujacej po wspomnia-
nej juz wyzej partykule 810 (,,dlatego”)'s. Stowo AéYeL uzyte w czasie teraz-
niejszym wskazuje, ze Duch Swiety méwi stowami Pisma SwiQtego Htulteraz”,
Cytat, podobnie jak druga sekcje Ps 95 w Ksigdze Psalmoéw rozpoczyna ter-
min onjLepov (,,dzisiaj”). Jego zadaniem jest podkreslenie wagi i pilnosci Bo-
zego napomnienia'’. Stuzy on réwniez przeciwstawieniu dnia dzisiejszego
przesztosci, kiedy to Izraelici czgsto zbaczali z drogi wyznaczonej przez Boga.
Ich serca byly zatwardziale. Dlatego autor Listu do Hebrajczykéw zacheca
swoich stuchaczy stowami psalmisty: nie zatwardzajcie serc waszych ()
okAnplvnte T0¢ Kapdiag UuAV). Czasownik grecki okAnpUvw oznacza
»czyni¢ twardym, czynic upartym, zatwardza¢”. W Starym Testamencie poja-
wia sig on dziesigciokrotnie. Bog uczynif upartym serce faraona (Wj 4, 21;
7, 3; 14, 4)i Egipcjan (W] 14, 17). W Pwt 10, 16 B6g ustami Mojzesza zachg-
ca lud do obrzezania serca (dost. ,,dokonajcie obrzezania stwardnienia serca”
— gr. TepLTEPEL0Be TTY okAnpokopdilay'®)i zaprzestania bycia ludem ,,0 twar-
dym karku” (tov tpayniov Vudv ol okAnpuvelte €ti). Z kolei krol
Ezechiasz w swoim liscie do ludu nawotuje, aby nie ,,czynili twardym [swoje-
go] karku” (U7 okAnpuvnte Tolg TpoymMAoug UMAV) wzorem swych oj-
coOw (por. 2 Km 30, 8). W Nowym Testamencie §w. Lukasz uzywa tego
czasownika w odniesieniu do Zydéw z synagogi w Efezie (Dz 19, 9), ktorzy ,,upierali
si¢ w niewierze” (E0kATpUVOVTO Kal MmelBouv). Sw. Pawel natomiast piszac
w Rz 9, 14-18 o0 wybranstwie stwierdza, ze Bog ,.komu chce, okazuje mitosier-
dzie, a kogo chce, czyni zatwardziatym” (0v 8 BéAeL okAnplveL). Owo ,czy-
nienie zatwardzialym” oznacza tyle co ,,czynienie obojetnym, nieustgpliwym,
upartym” (por. Rz 11, 7). Z lektury Ps 95, 8 wynika jednak, ze inicjatywa w tym
wzgledzie nalezy do czlowieka. To on moze lub nie ,,zatwardza¢ swoje serce”.

16 Podobne formuty pojawiaja sie gdzie indziej w Liscie: 9, 8 (tobto dnAolvtog
10D mvelpatog ToD aylov —,to pokazuje Duch Swiety”, przy objasnianiu szczego-
6w kultu) i 10, 15 (MapTupel &€ MUy kol O Tvedua to &yLov —,Daje nam za$
$wiadectwo Duch Swiety”, przy wprowadzeniu cytatu z Jr 31). Por. W. L. Lane, He-
brews 1-8..., dz. cyt.

17 Por. H. W. Montefiore, The Epistle to the Hebrews..., dz. cyt., s. 75.

'* Por. R. Popowski, Ok Anpokopdio, w: Wielki stownik grecko-polski Nowego
Testamentu, Warszawa 1995, s. 557.
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Jest to bowiem odrzucanie Bozego porzadku, sprzeciwianie si¢ Jemu, a wigc
grzech. Rzecza charakterystyczng dla semickiego sposobu myslenia jest po-
strzeganie serca jako zasady moralnosci. Nie jest ono siedliskiem uczug, jak to
jest w naszym kregu kulturowym, ale raczej synonimem umyshu. Tak wigc
zycie zgodne z moralnoscig winno wyptywac z wngtrza cztowieka, by¢ zako-
rzenione w przekonaniu 1 pragnieniu czynienia dobra. Prawdziwa moralno$¢
bowiem nie jest czyms$ czysto zewngtrznym, zgoda na pewne zaaprobowane
przez spoleczenstwo postgpowanie'®. Ten kontrast widoczny jest bardzo wy-
raznie w stowach proroka Izajasza w 29,13, gdzie czytamy: Wjyrzeki Pan:
,, Poniewaz ten lud zbliza si¢ do Mnie tylko w sfowach, i stawi Mnie tylko
wargami, podczas gdy serce jego jest z dala ode Mnie; poniewaz czes¢
Jjego jest dla Mnie tylko wyuczonym przez ludzi zwyczajem”. Zatwardzia-
}os¢ serca doprowadzita czlonkéw narodu wybranego do buntu przeciw Bogu
1 kuszenia, dlatego przestroga przed zatwardziato$cia serca brzmi: nie zatwar-
dzajcie serc waszych jak w buncie (WG €V TQ) TOUPATIKPUOU®), jak w dzien
kuszenia (kT THY Tuépay T0D TeLpaopod €v TR épnu@). W TM
Psalmu 95 uzyte sa dwa hebrajskie terminy: n3mw (,,Meriba”) i mon (,,Mas-
sa”), majace znaczenie topograficzne, tzn. odnoszace si¢ do miejsca, gdzie
Izraelici zbuntowali sig przeciwko Bogu. W LXX thumacz zastapit topograficz-
ne znaczenie obu nazw odpowiednio terminami: 6 ToPATLKPAOWOS (,,bunt™)
i 0 meLpaopog (,kuszenie”). Kierowat sig przy tym intencja reinterpretacji Ps
95, 7b-11 w $wietle 14. rozdziatu Ksiggi Liczb, gdzie mowa jest o tym, iz lud
Izraela, wskutek niepomyslnych wiesci dotyczacych Kanaanu i jego miesz-
kancow, odmowit wejscia do tej ziemi, Ziemi Obietnicy, do ktorej przeciez byt
przez Boga prowadzony?®’. Zapomnieli oni juz to wszystko, co uczynit dla nich
Bog, wyzwalajac ich z niewoli egipskiej, zawierajac z nimi Przymierze na Sy-
naju, opiekujac si¢ nimi kazdego dnia ich wedrowki. Rzeczownik mapamikpé
OuOG jest hapax legomenon Starego Testamentu, a w Nowym Testamencie
pojawia si¢ dwukrotnie, wiasnie w Liscie do Hebrajczykoéw, w omawianym
cytacie z Ps 95. Uzycie w nim tego terminu jest, jak to juz zostalo wczesniej
powiedziane, interpretacja dokonana najpierw przez thumacza LXX, a przyjgta
przez autora Listu. Polegata ona na rezygnacji z geograficznego sensu tego
rzeczownika, jak to bylo w TM (identyfikacja z wydarzeniem w Massa i Me-

1% J. L. McKenzie, Aspects of Old Testament Thought, w: New Jerome Bible Com-
mentary, London 1991, s. 1305.

» Por. T. E. Schmidt, Moral lethargy and the Epistle to the Hebrews, ,,The West-
minster Theological Journal”, Philadelphia 1939~ 54 (1922), s. 169-170. Por. takze:
W. L. Lane, Hebrews 1-8..., dz. cyt. Zwiazek ten potwierdza np. formuta wprowadzaja-
ca 2 czgsci Ps 95: ,,Dzisiaj — obyscie ustyszeli glos Jego”, stanowigca w pewnym sensie
odpowiedz na oskarzenie Boga pod adresem Izraelitow z Lb 20, 22: ,,i glosu mego nie
ustuchali”.
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riba) 1 odniesieniu go do innego wydarzenia, o kluczowym znaczeniu, a miano-
wicie buntu Izraelitow w Kadesz, kiedy to —na wies¢ o niebezpieczenistwach
w ziemi Kanaan — odmoéwili oni wejscia do celu swego wedrowania (por.
Lb 14). Pomimo iz w Lb 14 sam termin TepaTLKPOGOC nie pojawia sie, a thu-
macz LXX uzywa na okreslenie buntowniczych Izraelitow rzeczownika
amooTataL (,,0dstepcy”, ,,buntownicy”)? aluzja do wydarzenia w Kadesz
wynika jasno z nastgpnych wersetow cytatu, mowiacych, ze wczesniej przez
czterdzie$ci lat Izraelici ogladali wielkie dzieta Boze. Ten konkretny bunt mu-
siat wigc nastapi¢ dopiero pod koniec czterdziestoletniej wedrowki po pustyni.
Ponadto wtasnie po buncie w Kadesz, Bog ztozy! przysi¢ge: wszyscy, ktdrzy
widzieli mojq chwale i moje znaki, ktére dziatatem w Egipcie i na pusty-
ni, a wystawiali Mnie na probe juz dziesieciokrotnie i nie stuchali mego
glosu, ci nie zobaczq kraju, ktory obiecalem pod przysiegq ich ojcom.
Zaden z tych, ktérzy Mnqg wzgardzili, nie zobaczy go (Lb 14, 22-23), do
ktorej w wyrazny sposob nawiazuje psalmista w stowach nie wejdq do mego
odpoczynku (Ps 95, 11).

Szukajac petniejszego zrozumienia terminu TopaTLKPAOUOG, z braku in-
nych tekstéw musimy odnie$é si¢ do jego czasownikowej formy TepaTKPELVW,
ktora w LXX wystepuje az 43 razy. Posiada on tu najczesciej znaczenie ,,bun-
towac sig”, ,,stawac si¢ opornym”, , sprzeciwia¢ sie”?2. Te sktonno$¢ Izraeli-
tow do buntu doskonale obrazuja stowa, skierowane do ludu przez Mojzesza,
ktory majac w pamigci caty okres wyjscia i wedrowki Izraelitow po pustyni,
zakonczywszy spisywanie Prawa w ksigdze przed swoja Smiercia, kieruje pod
ich adresem stowa: Ja bowiem znam wasz upor i twardy kark. Oto jak
diugo zyje z wami, opornie postepowaliscie wzgledem Pana. Coz dopiero
po mojej smierci? (Pwt 31, 27). Podobnie jak w wersecie 8 cytowanego w Li-
$cie Ps 95 zestawione sa tutaj dwa okreslenia: ,,twardy kark” (TOV OKATpOV),
analogia z ,,zatwardzaniem serc” z Hbr 3, 8, 1 ,,oporne postgpowanie wzgle-
dem Pana” (TapaTikpalvovtec fte Ta TPOg TOV Bedv) — analogia do
,buntu” (Tapamikpaopog) z Hbr 3, 8.

Sposréd wszystkich miejsc Starego Testamentu, gdzie uzyty zostal cza-
sownik ToPOTLKPO LYW, odniesienie go do buntu Izraelitdw w czasie wedrow-
ki po pustyni najczgsciej pojawia si¢ w Ksigdze Psalmow. Prym wiedzie tu
Ps 78, w ktérym czasownik Topamikpaivw w kontekscie buntu na pustyni
wystgpuje trzykrotnie (ww. 8.17.40). Psalm 78 ma charakter dydaktyczny. Psal-
mista ukazuje w nim dzialanic Boga w historii Izraela, a w gtéwnych wydarze-
niach tej historii usituje odczyta¢ zamierzenia i madro$¢ Boza?. W werecie 8

2 Por. R. Popowski, Gmoatatng, w: Wielki stownik. .., dz. cyt.,s. 67.
2 Por. R. Popowski, Tapomikpaivw, w: Wielki stownik. .., dz. cyt., s. 466.
3 Por. S. Lach, J. Lach, Ksiega Psalméw..., dz. cyt.,s. 353,
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psalmista charakteryzujac pokolenie ojcow, jako pokolenie przekorne, buntow-
nicze (TPATLKPALVOUCK YeVe), niestatego serca, o duchu nie pokladaja-
cym nadziei w Bogu. Nieco dalej, w wersecie 17 po wczesniejszym opisie
wielkich dziet Bozych na pustyni (rozdzielenie Morza Czerwonego 1 przepro-
wadzenie Izraelitow suchga stopa, opiecka w postaci obtoku i stupa ognia, wy-
prowadzenie wody ze skaly i napojenie ludu) czytamy, ze Izraelici nadal
grzeszyli (0uopTaVELY) przeciw Niemu, obrazali (Tapenikpavav) Najwyzi-
szego w kraju suchym. W wersecie 40 z kolei, odnoszac si¢ do catego poby-
tu Izraelitow na pustyni psalmista stwierdza: Ilez razy draznili (TapeTikpavoy)
Go na pustyni i zasmucali Go na pustkowiu!

Takze w Ps 68, 7 czasownik Toapak Lkpolvw (jako imiestéw czasu teraz-
niejszego strony czynnej acc. masc. plur: TOUG TEPATLKPALVOVTHG), uzyty
jest w odniesieniu do ludzi opornych, ktorzy zostaja na ziemi zeschiej*, w prze-
ciwienstwie do ludzi opuszczonych, dla ktorych Bog przygotowuje dom i jen-
cow, ktorych prowadzi ku pomyslnosci. W Ps 106, 7 psalmista w odniesieniu do
Izraelitow w Egipcie, nazywajac ich ojcami, pisze o tym iz: nie pojeli Twych cu-
dow, nie pamietali ogromu task Twoich, lecz zbuntowali sig (Topem kpavav)
przeciw Najwyzszemu nad Morzem Czerwonym.

Psalmista apelujac w 8 wersecie Ps 95, aby Izraelici nie ,,zatwardzali swo-
ich serc jak w buncie”, odwotuje si¢ pod koniec tego wersetu do ,,dnia kusze-
nia na pustyni” (katé TV TMuépay tod TeLpaopod év Tf €pMuw). Ten
,»dzien kuszenia”, o czym juz byla mowa, w TM posiada znaczenie topogra-
ficzne ,,dziefi Massa” (mon oi3), w Hbr jednak, odnosi sig nie do wydarzenia,
ktore miato miejsce w Massa i Meriba, ale do opisanego w Lb 14 buntu i ku-
szenia w Kadesz. Zwiazek, jaki istnieje pomigdzy cytatem a Lb 14 jest dodat-
kowo potwierdzony paralela pomigdzy zdaniem wprowadzajacym cytat w Hbr
3, 7: Dzis, jesli glos Jego ustyszycie, a zdaniem z Lb 14, 22: i nie stuchali
mego glosu, ktore Bog kieruje pod adresem wszystkich, ktorzy widzieli Jego
chwate i Jego znaki, ktore uczynit w Egipcie i na pustyni, a , kusili” (émelpaoar)
Go w dzief ,,kuszenia” (tod meLpaopov)®. W owym dniu, ktory autor nazy-
wa ,,dniem kuszenia na pustyni”, grzech narodu wybranego objawit si¢ w tym,
ze Izraelici ,,kusili” Boga ,,przez wystawianie na probg”. Zaréwno rzeczownik
TeLpaopde, jak i jego czasownikowa forma TeLpaw uzywane sa w Starym

2 QOkreslenie ,,zeschia ziemia” lub ,,pustynia” lepiej oddaje znaczenie hebrajskie-
go terminu nnn, ktory znajduje sig w TM. W LXX jest on przetlumaczony przy uzyciu
rzeczownika Tahoc (,,grob”, ,.grobowiec”, ,,mogita”). Por. R. Popowski, topog , w: Wielki
stownik...,dz. cyt.,s. 595; Z. Abramowiczowna, Tadog, w: Stownik grecko-polski, 1V,
Warszawa 1958-65, s. 286.

3 Por. O. Hofius, Katapausis, s. 118-131. Cyt. za: W. L. Lane, Hebrews 1-8...,
dz. cyt.
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Testamencie odpowiednio w znaczeniu: ,,proba”, , kuszenie”, ,,doswiadczanie”,
»pokusa™ 1, probowac”, ,usitowad”, ,staraé si¢”, ,,wystawiaé na probe”,
»doswiadczac”, kusi¢”?. W tekstach LXX, w ktorych obydwa te terminy sa
uzywane, podmiotem kuszenia jest Bog (por. Rdz 22, 1; Wj 15, 25; 16, 4; 20, 20,
Pwt4,34;7,19; 13, 4;29, 2;Sdz 2, 22 1 in.) badz tez ludzie (por. Wj 17, 2.7; Lb
14, 22; Pwt 33, 8 1 in.). W omawianym tekscie to wiasnie ludzie — narod wy-
brany, do§wiadczaja Boga, kusza Go. W Lb 14, 22 w kontekscie buntu Izra-
elitow w Kadesz Bog zarzuca im, ze widzac Jego chwale 1 znaki, ktore
zdziatal w Egipcie i na pustyni wystawiali [Go] na probe dziesieciokrotnie
1 nie stuchali Jego glosu. To dziesigciokrotne wystawianie na probg” potwier-
dza zatwardziatos$¢ Izraelitow, ktorej apogeum byt wiasnie bunt w Kadesz,
opisany w Ksiedze Liczb. Odmowa wejscia do Kanaanu byta postawa, ktora
autor Listu do Hebrajczykow w wersecie 9a opisal, postugujac si¢ stowami
psalmisty w taki sposob: tam probowali Mie ojcowie wasi. Taka reinterpre-
tacja buntu w Kadesz, opisanego w Lb 14 stata si¢ symbolem niepostuszen-
stwa Izraelitow, co widoczne jest w postaci wielu odniesien do tego wydarzenia
w PiSmie Swiqtym (por. Lb 32, 7-13; Pwt 1, 19-35; 9, 33; Ne 9, 15-17; Ps
106, 24-26). Izraelici w ,,dzien kuszenia na pustyni”, grzeszac przeciw Bogu
przez probowanie Go zapomnieli o tym, o czym pisze autor natchniony w Mdr
1, 2, ze Bog: daje sie (...) znalezé tym, co Go nie wystawiajq na probe (T0Olg
un mewpagoualy alTOV), objawia sie takim, ktérym nie brak wiary w Nie-
go. Tymczasem oni , kusili” Go przez ,,probowanie”. Ten ostatni zwrot, bedacy
thumaczeniem greckiego €V 60K Loy, wskazuje sposob w jaki Izraelici kusili
Boga®. Rzeczownik 1} 8okLuaole w grece klasycznej oznaczatl ,badanie”,
»Sprawdzanie”, jakiemu byli poddawani kandydaci do sprawowania urzgdow,

% Por. R. Popowski, TeLpaopoc, w: Wielki stownik. .., dz. cyt.,s. 481; Z. Abramo-
wiczéwna, TeLpaopOG, Stownik grecko-polski, t. 111, dz. cyt., s. 462. W LXX termin ten
wystgpuje czternastokrotnie.

27 Por. R. Popowski, TeLpalw, w: Wielki stownik..., dz. cyt., s. 481. W LXX cza-
sownik pojawia si¢ 55 razy.

® S. Lach (Ksiega Liczb. Wstep — przeklad z oryginafu — komentarz — ekskursy,
PSTII, 2, Poznan 1970, s. 152) wylicza te kuszenia: nad Morzem Czerwonym (Wj 14, 11;
Ps 106, 7), dwukrotne zadanie wody (W] 15, 23; 17, 2), dwukrotne zadanie pozywienia
(Wj 16, 20.27), dwukrotne zadanie migsa (Wj 16, 3; Lb 11, 4), raz przez kult ztotego cielca
(W) 32)1i raz przez wystanie zwiadowcow. Twierdzi on ze liczba,,10” ma znaczenie raczej
ogolne (por. Rdz 31, 7.71; Kpt 26, 26; Za 8, 23). Poglad ten jest powszechnie przyjmowa-
ny wsrod wigkszo$ci komentatorow. Por. P. J. Budd, Numbers, WBC V, Dallas 1984
(wersjaCD).

» Autor Listu w cytacie Psalmu dokonat zamiany oryginalnej €5ok (uaoaw (,,do-
$wiadczali”) na &v SokLpaoly (,,przez probowanie”). Przyjeta przez niego lekcja stano-
wi zarazem hapax legomenon w Nowym Testamencie.
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jak rowniez ,,probg”, ,,doswiadczenie™. W Starym Testamencie jest on ha-
pax legomenon, jest bowiem uzyty jedynie w Syr 6, 21 w odniesieniu do lek-
koducha, ktory, jesli przyttoczy go potezny kamien proby (ALBog dok Lpaoleg)
nie bgdzie zwlekat z jego odrzuceniem. W Hbr 3, 9 formuta kusili mnie przez
probowanie ma sens czynny 1 okresla postawg bgdaca odwrotnoscia rady-
kalnej wiary, ktora jest odpowiedzia na gtos Boga. Wiara poktada bowiem za-
ufanie w Bozych obietnicach, bez wzgledu na okoliczno$ci, natomiast niewiara
objawia si¢ poprzez brak zaufania, zwatpienie, domagajac sig dowodu i1 pew-
nosci*'. Taka postawg widzimy w drugiej czgsci wersetu 9, gdzie czytamy:
chociaz widzieli dziela moje przez czterdziesci lat. Nie wystarczyly wigc
wszystkie te cudowne wydarzenia 1 interwencje Boga, ktorych doswiadczyli
od Niego Izraelici w czasie czterdziestoletniej wedrowki do Ziemi Obiecanej.
Reakcja Boga na takie zachowanie narodu wybranego byl gniew, co wynika
z wersetu 10: Rozgniewatem sie przeto na to pokolenie i powiedziatem:
Zawsze biqdzq w sercu. Gniew Boga, na co wskazuja wczesniejsze stowa przez
czterdziesci lat, nie jest skutkiem jakiegos jednego wydarzenia, kiedy to Izraelici
zgrzeszyli przeciw Niemu, ale jest reakcja na permanentna postawg trwania
w grzechu, polegajaca na odmowie postgpowania zgodnego z Jego wola. O tej
dhugotrwatej grzesznej postawie $wiadczy przystowek ael (,,zawsze”, ,,sta-
le”)®2, po ktorym czytamy stowa ,,btadza w sercu” (TAavdvtat T Kepdie).
Czasownik TAavew oprocz typowo topograficznego znaczenia, a mianowicie
,.btakac sie”, ,btadzic”, ,,zabtadzi¢”, ,,gubié si¢*, gdzies po (w) jakim$ miej-
scu (por. Rdz 21, 14; 37, 15; Wj 14, 3) posiada znaczenie duchowe — ,,zwo-
dzi¢”, ,,wprowadzac w biad”, ,,0oszukiwac”, ,,odstapic”, ,,zbladzi¢”, ,,zej$¢ na
bezdroza”, ,,zboczy¢” w sensie odwrocenia si¢ od Boga. Na takie znaczenie
wskazuje caly zwrot — TAavdvtal 9 kapdiq, czyli ,btadzi¢ w sercu”. Bar-
dzo podobne sformutowanie mozemy znalez¢ w Pwt 30, 17, gdzie Bog, ktadac
przed narodem dwie drogi: zycie i szczgscie, $mier¢ 1 nieszczescie oraz naka-
zujac, aby Go mitowal, ostrzega jednoczesnie: Ale jesli swe serce odwrocisz,
nie ustuchasz, zblqdzisz i bedziesz oddawat pokion obcym bogom, stuzgc
im — oswiadczam wam dzisiaj, Ze na pewno zginiecie, niedlugo zabawicie
na ziemi, ktorq idziecie posiqs¢, po przejsciu Jordanu. W wersecie tym
pojawiaja si¢ w bezposrednim sasiedztwie zaréwno ,,serce” (1) kapdiw), jak

% Por. W.F. Amdt, F. W. Gingrich, ok ujuoo Lo, w: 4 Greek-English Lexicon of the
New Testament and Othe Early Christian Literature, Chicago — Cambridge 1957, s. 201;
Z. Abramowiczdwna, 60k Lp.oco(oc, w: Stownik grecko-polski, 1, dz. cyt., s. 593.

31 Por. W. L. Lane, Hebrews 1-8..., dz. cyt.

32 Por. R. Popowski, a€l, w: Wielki stownik...,dz. cyt.,s. 11.

3 Por. W. F. Arndt, F. W. Gingrich, TAavaw, w: 4 Greek-English Lexicon...,
dz. cyt.,s. 671.
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i,,btadzenie” (MAavmBeLg), ktére w potaczeniu stanowia synonim grzechu, czyli
odejscia od Boga, przejawiajacego si¢ w oddawaniu poktonu obcym bogom
1 shuzeniu im. Wezesniej w Pwt 11, 28 znajduje sig¢ podobna obietnica kary w po-
staci Bozego przeklenstwa, jesli Izraelici nie ustuchaja polecen Boga i odstapia
od nakazanej drogi (TAavnmBfite ano tfg 660D) przez pojécie za obcymi
bogami. Takze stowa Hioba z Hi 19, 4: Gdybym naprawde zblqdzit
(EmMAoavnOn), tkwitaby we mnie nieprawosé potwierdzaja fakt, ze czasow-
nik ,,bladzi¢”, a tym bardziej okreslenie ,,bladzi¢ w sercu” nalezy do szero-
kiego pola semantycznego, opisujacego grzech. Prorok Izajasz nawotuje
wigc: Grzesznicy, nawrdoccie sig sercem (1z 46, 8). Wladnie terminem
»grzesznicy” Biblia Tysiaclecia ttumaczy grecki imiestow ol TemAavnuévol
(dost. ,,bladzacy™).

Wiersz 10 konczy si¢ stowami: Oni zas nie poznali drog moich. Obecny
w tym zdaniu zwrot ,,nie poznaé¢ drég [Boga]” (00k €yvwoay TG 0600¢)
jest kolejnym okresleniem opisujacym grzech ludu Bozego Starego Przymie-
rza. Obraz ,,drogi” dla kazdego Semity, jako czlonka ludu nomadéw, byt bardzo
istotny*. Dlatego wlasnie czgsto przenosili ten termin na obszar wiary, nada-
jac mu znaczenie religijno-moralne. Terminem ,,droga” (hebr. 777, gr. 660¢)
okreslali wigc postepowanie cztowieka, jego zycie. ,,Droga Boza” oznaczata
z kolei sposob postgpowania zgodny z Jego wola. W Ps 18, 31 znajduja si¢
stowa: Bég — Jego droga jest nieskalana (0 0€0¢ pov duwuog 1 080¢
a0ToU). W Ps 128, 1 natomiast czytamy: szczesliwi wszyscy, bojacy sie Pana,
ktorzy chodzq Jego drogami! (0L TopevOuevoL év talg 0601¢ adTOD).
Chodzenie drogami Boga to dla Izraelity rzecz najwazniejsza. Warunkiem cho-
dzenia drogami Boga jest ich wczesniejsze poznanie 1 wola kroczenia nimi.
Natomiast zaréwno niepoznanie ich, jak i niechg¢ poj$cia nimi jest grzechem.
Prorocy nawoluja wigc: Zawrdcécie z waszych drog grzesznych i przestrze-
gajcie polecen moich i postanowien moich, wedlug catego Prawa, ktére
nadatem waszym przodkom i ktore przekazalem wam przez stugi moje —
prorvokow (2 Krl 17, 13). W omawianym teks$cie Hbr 3, 10 okreslenie ,,nie
poznali drog moich” jest Scisle zwiazane z poprzedzajacym je: ,,zawsze bladza
w sercu”. Podobny zwiazek w LXX wystepuje w Mdr 5, 6-7. W kontekscie tego
fragmentu mowa jest o zastuzonej karze jaka spotka bezboznikow. Czytamy w nim:
To mysmy zboczyli z drogi prawdziwej (...) nasycilismy sie na drogach bez-
prawia i zguby, biqdzilismy po bezdroinych pustyniach, a drogi Panskiej
nie poznalismy. Podobnie jak i w omawianym tekscie Hbr 3, 10, mowa jest tu

3 A. Darrieutort, Droga, w: Slownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufouri in.,
Poznan 1973, s. 220; A. Urban, Droga, w: Praktyczny stownik biblijny (dalej PSB),
Warszawa 1994, s. 272; J. M. Efird, Droga, w: Encyklopedia biblijna, Warszawa 1999
(dalej EB), s. 209.
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0 ,,zboczeniu z drogi prawdziwe;j” (EmAavnOnuey &mo 06600 dANBeLac), , bla-
dzeniu” (dost. ,,przechodzeniu przez” — 8LwdeVoeV ~ ind. aor. act. 1 pl, od
czasownika 6L08€0w*) ,,po bezdroznych pustyniach” i, zaraz potem, o ,,nie-
poznaniu drog Pana” (Thv...080V KUPLOUL OUK €TEYVwHEV). Pierwsze z tych
okreslen —,,zboczenie (z drogi)” jest thumaczeniem omawianego juz wczesniej
czasownika TAavow. Rozpoczynajacy werset 7 czasownik — 5.08€0w w tym
miejscu, jak 1 zawsze w LXX uzywany jest w sensie topograficznym, tzn. ,,prze-
chodzenia przez” (kraing, miejsce itp.). Wyjatkiem jest tekst Iz 59, 8, gdzie
prorok piszac o tym, ze Izraelici czyniac nieprawosci uczynili krgtymi swoje
wlasne $ciezki, stwierdza: ,.kto nimi chodzi” (&¢ SL0devouoLY), ,nie zazna
spokoju”. Wydaje sig wigc, ze ,,chodzenie krgtymi $ciezkami” jest tu symbo-
licznym opisem czynienia nieprawosci, mozna je zatem utozsamiac z grzechem.
Konczace tekst Mdr 5, 6-7 okreslenie ,,nie poznali$my drogi Panskiej”
(TNV...080V KUPLOL OUK €MEYVWHEY) jest, tak jak i w interesujacym nas
wersecie Hbr 3, 10, synonimem grzesznego postgpowania. Opisana w Mdr
5, 6-7 sytuacja bezboznikow, bardzo dobrze koresponduje z obrazem Izraeli-
tow bladzacych po pustyni, ale takze btadzacych w swoich sercach, ktorzy —
widzac przez czterdziesci lat wielkie dzieta uczynione przez Boga — nie poznali
Jego drog, czyli zgrzeszyli przeciw Niemu 1 w tym grzechu trwali.

O konsekwencji grzechu Izraelitdw na pustyni czytamy w wersecie 11:
totez przysiqglem w gniewie moim: Nie wejdq do mego odpoczynku. lzra-
elici kuszac 1 probujac Boga $ciagngli na siebie Jego gniew i przysiggg, ktora
zlozyl On przed Mojzeszem: wszyscy, ktorzy widzieli mojq chwale i moje
znaki, ktore dziatatem w Egipcie i na pustyni, a wystawiali Mnie na pro-
be juz dziesieciokrotnie i nie stuchali mego glosu, ci nie zobaczq kraju,
ktory obiecatem pod przysiegq ich ojcom. Zaden z tych, ktérzy Mnq wzgar-
dzili, nie zobaczy go (Lb 14, 22-23).

Istnieje pewne zroznicowanie, jesli chodzi o rozumienie terminu ,,odpo-
czynek”, do ktorego to — zgodnie z obietnica Boza — mieli nie wejs¢ Izraelici.
Jest on bowiem roznie pojmowany, w zaleznosci od tego, kogo dotyczy. Poja-
wiaja si¢ na jego okreslenie trzy greckie terminy: rzeczownik KETATOVOLG
(,;,odpoczynek”; Hbr 3, 11.18; 4, 1.3.5.10.11), czasownik KaToToedw
(,,wprowadzac¢ {kogo$] do miejsca odpoczynku”, ,,odpoczywac”; 4, 4.8.10)
i ooPPoctiopog (,,odpoczynek szabatowy”; Hbr 4, 9)%. Najpierw chodzi z pew-
noscia o odpoczynek Boga, siddmego dnia, po wysitku stworzenia §wiata. Ta-

3 Przechodzié (przez) co§”. Por. G. Schneider, §108¢ 0w, w: Exegetisches Worter-
buch zum Neuen Testament, t. I-111, red. H. Balz, G. Schneider, Stuttgart 19801983
(dalej EWNT),t.1,s. 811;R. Popowski, SLadelw, w: Wielki stownik. .., dz. cyt., s. 139.

3 Por. T. K. Oberholtzer, The Kingdom Rest in Hebrews 3:1-4:13..., w: ,Biblio-
theca Sacra”, Dallas (dalej BSc), 145 (577-580, 1988), s. 190.
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kie rozumienie odpoczynku wida¢ w Hbr 4, 4.10. Dla ludu Bozego znajdujace-
go sig pod przywodztwem Mojzesza odpoczynek miat w zasadzie jedno, kon-
kretne znaczenie. Bylo to wejscie do Kanaanu ~ Ziemi Obietnicy (3, 11.18-19).
Takie pojmowanie odpoczynku widac takze w innych tekstach, jak: Pwt 3, 20,
12,9; 25, 19; Joz 11, 23; 21, 44; 22, 4, 23, 1. Trzecie znaczenie odpoczynku
pojawia si¢ w 3 i 4 rozdziale Listu. Psalm 95, zacytowany w Hbr 3, 7b-11.15;
4, 3, pozwala doda¢ do rozumienia odpoczynku jego wymiar eschatologiczny.
Odpoczynkiem, o ktérym méwi autor Ps 95, nie jest wejscie do Kanaanu, po-
niewaz w czasach, kiedy Psalm powstawal, Izraelici juz tam byli. Obietnica
odpoczynku jest powiazana z hebrajska koncepcja szabatu (hebr. nay)*. Tak
wige ta relektura wydarzen z Kadesz w Ps 95 pozwala stwierdzi¢, ze bunt
Izraelitow nie wyczerpatl catego zamiaru Boga, b¢dac jedynie typem odpo-
czynku przez Niego obiecanym, zapowiedzia doskonalszego odpoczynku, ktd-
ry zrealizuje si¢ w czasach mesjanskich3®.

Na wersecie 11 konczy sig cytat Psalmu 95. W kolejnych dwoch autor
nawiazujac do cytowanego Psalmu, przestrzega adresatow przed posiadaniem
przewrotnego serca niewiary, co prowadzi do odstapienia od Boga. Radzi im
jednoczesnie, aby wspierali si¢ wzajemnie poprzez zachgcanie si¢ kazdego
dnia po to, by nie ulec zatwardzialoéci przez oszustwo grzechu. Sposob w jaki
to robi mozna okres$li¢ jako peszer midraszowy*. Polega on na wybraniu z cy-
tatu, bedacego przedmiotem wczesniejszych rozwazan, kilku terminéw i okre-
s$len adekwatnych w stosunku do adresatow 1 postugiwaniu si¢ nimi w toku
argumentacji. Maja one powiazac pastoralne rozwazania autora z do$wiad-
czeniem odbiorcow. W przypadku wersetow 12-13 zaliczy¢ do nich mozna:
okreslenie ,,zte serce” (kapdio TovMPd), ktdre jest przyczyna ,,odstapienia od
Boga” (t¢) &mootfjvel), odniesienie terminu ,,Dzi$” (Enuepov) do czasu
wspblczesnego odbiorcom, przestroga przed ulegnieciem ,,zatwardziatosci” (U
ok AnNpPUVBT) przez oszustwo grzechu (&moty TAG aLoptTied).

Werset 12 rozpoczyna sig zwrotem Uwazajcie, bracia (BAémete adeddol).
Autor kilkakrotnie zwraca si¢ w tak bezposredni sposob do adresatow Listu:
dlatego, bracia swieci (“OBev, &8edpol &yLol — 3, 1), mamy wiec, bra-
cia, pewnosé ("Exovtec olv, adeddol, Tappnotav — 10, 19), i Prosze zas
was bracia (Ilapaked®d 8¢ Ludc, adedpor — 13, 22). Swiadczy to o uczu-
ciu braterskiej mito$ci, jakie Zzywi w stosunku do odbiorcow Listu. Obliguje go

37 Por. T. K. Oberholtzer, The Kingdom Restin Hebrews 3:1-4:13...,art.cyt.,s. 191.

% Por. W. L. Lane, Hebrews [-8..., dz. cyt.; S. Lach, List do Hebrajczykéw...,
dz. cyt.,s. 160-161.

¥ Por. W. L. Lane, Hebrews 1-8..., dz. cyt. Powoluje si¢ on na opracowania
F. Schrogera (Der Verfasser des Hebrderbriefes als Schriftausleger) i S. Kistemakera
(The Psalm Citations in the Epistle to the Hebrews).



238 Piotr Pindur

ono do troski o nich, dlatego apeluje ,,uwazajcie”. Troska ta ma na celu nie
dopuscié do tego, aby ktorys z adresatow Listu odpadt*. Czasownik BA€T®W
oznaczajacy ,,widziec¢”, ,,patrzec , »spogladac”, ,.strzec 51Q”‘” w wersecie 12
faczy sig z partykula przeczaca unmote i czasownikiem €oTat (ind. fut. med.
dep. 3 os. sing. od €ijit). W tym potaczeniu ma znaczenie mocnego ostrzeze-
nia ,,uwazajcie, bracia, aby nie byto”, ktére dopetnia zwrot ,,w Zadnym z was”
(év Twi ULOV)2 Po nim pojawia sig pierwsze w tej perykopie okreslenie
grzechu, czyli to, na co powinni uwaza¢ adresaci. Jest nim ,,zle serce niewiary”
(Kopdle. TovMpd GMLOTLNG). Okreslenie to jest wyraznym nawiazaniem do
zdania z wersetu 10: zawsze biqdzq w sercu, ktore jest starotestamentalnym
odpowiednikiem ,,odwrocenia si¢ od Boga”. Uzycie w odniesieniu do serca
przymiotnika Tovnpa (,,zie””) zdradza zwiazek ze Starym Testamentem, a kon-
kretnie z Lb 14*. Przymiotnik ten pojawia si¢ tu dwukrotnie, zreszta nie wy-
stgpuje nigdzie indziej w catym Pigcioksiggu, w wersetach 271 35 w okre$leniu
,»zte zgromadzenie” (ThY ouvaywynY THY Tovnpay tadTny). Powiazania
te wskazuja, ze nie mamy tu do czynienia jedynie z brakiem wiary czy ufnosci, ale
z odmowa uwierzenia Bogu, czego skutkiem jest wspomniane juz odwrocenie si¢
od Niego*.

Uniknigcie odstapienia od Boga wymaga przyjgcia postawy odpowiedzial-
nosci za siebie wzajemnie we wspolnocie wiernych. Wyraza¢ si¢ to ma we
wzajemnym codziennym zachecaniu si¢. Uwydatnia to dobitnie zaimek €xutotg
,»siebie samych”, podkreslajacy wzajemna odpowiedzialnosc, ktora kazdy czto-
nek wspolnoty chrzescijanskiej powinien odczuwac. Jest to tym wazniejsze, im
wigksze jest niebezpieczenstwo grzechu i odejscia. W wyrazeniu: ,,aby zaden
z was nie ulegl zatwardzialosci przez oszustwo grzechu” warto zwrécié uwa-
ge na strong bierna U OKANPULVER, ktora ukazuje grzech jako sile, ktora
oszukuje cztowieka, zwodzi go (ATt THC APEPTLKG).

W wersecie 14 mowa jest o relacji pomigdzy Chrystusem a wiernymi.
Chrzescijanie sa ,,uczestnikami” Chrystusa, jednak warunkiem tego uczestnic-
twa jest zachowanie do konca pierwotnej nadziei.

W wersecie 15 autor wraca do Psalmu 95 raz jeszcze, przytaczajac jego
przestrogi. Pojawia sig tu szereg nowych mysli, ktore tematycznie korespon-
dujg z wezesniejszymi wierszami, ale jednocze$nie stanowia ich rozwiniecie

% Por. H. W. Montefiore, The Epistle...,dz. cyt.,s. 77.

4 Por. R. Popowski, BAéTw, w: Wielki stownik. .., dz. cyt., s. 98.

2 Por. W.F. Arndt, F. W. Gingrich, BAémw, w: 4 Greek-English Lexicon. .., dz. cyt.,
s. 142-143 (BAéTw); W. L. Lane, Hebrews 1-8...,dz. cyt.

“ Por. T. K. Oberholtzer, The Kingdom Rest in Hebrews 3:1-4:13..., art. cyt.,
s. 188.

* Por. W. L. Lane, Hebrews 1-8..., dz. cyt.; H. W. Montefiore, The Epistle...,
dz. cyt.,s. 77.



Grzech ludu Bozegow Hbr 3, 7-19... 239

1 dopowiedzenie®. Wczesniej na przykiad o tych, ktérzy zgrzeszyli autor mo-
wit stowami psalmisty ,,0jcowie wasi” (w. 9), ,,to pokolenie” (w. 10), tu za$
wychodzac poza cytat z Psalmu usci$la, kim byli ci, ktorzy gdy ustyszeli, zbun-
towali sig 1ktorzy w konsekwencji nie weszli do Bozego odpoczynku. Byl to
mianowicie ci, ktorzy wyszli z Egiptu pod wodzq Mojzesza (...), ktorych trupy
porozrzucat po pustyni (3, 16-17), ktorzy byli niepostuszni 1 okazali niedowiar-
stwo. Bardziej precyzyjnie opisuje tez ich wing oraz karg, jaka ich spotkata.
Widzimy, ze obok wymienionych juz wczeéniej grzechow, takich jak ,,bunt”
(TopocTLRPAOAS), pojawia sig inne okreslenie grzechu, a mianowicie ,,nicdowiar-
stwo” (&mLoTle), jak rowniez nowe stowa opisujace grzeszne postawy, tzn. ,,bun-
towac si¢” (TPATLKPELVW) czy osoby grzeszace —,.ci, ktorzy zgrzeszyli” (T0lg
O4LPTTIOROLY) oraz ,.ci, ktorzy nie byli poshuszni” (T0lg &meLdnonroLy). Bunt
Izraelitow jest ukazany za pomoca kilku pytan retorycznych, jednego z ele-
mentOw charakteryzujacych styl diatrybiczny*. W pierwszym z nich (w. 16a):

% Znajduja si¢ one w drugiej czgsci perykopy 3, 12-19. W. L. Lane wskazuje na
przemyslang kompozycjg retoryczna tej perykopy, potwierdzajacej kunszt autora Listu
w sztuce retoryki. Sekcja zaczyna si¢ oratorskim imperatywem: PAETETe (,,uwazajcie”;
w. 12), ktory jest wzmocniony przez gre stow &mLoTlag & TQ) GTOOTTPoL 670 (,,niewiara,
ktorej skutkiem jest odstapienie od”; w. 12), TpakaA€ite ... KaAeltar (,,zachgcajcie
sie... zwie sig”; w. 13), jak rowniez koncentracjg stow rozpoczynajacych sig od litery
o (&mLOTLOG — ,.niewiary”; &TooTHval — ,odstapieniem”; &Mty TG apopTiog —
,oszustwo grzechu”; Tol¢ GpapTnoaoLY —  ktdrzy zgrzeszyli”; Tolg dmeLdnoaoLy —
,ktorzy nie byli postuszni”; &miotiav —  niedowiarstwa™). Wersety 12-15 stanowig
jedno zdanie okresowe, bedace przejawem prozy artystycznej. Po nich natomiast na-
stepuja wersety 16-18 w formie pytan retorycznych. Taka konstrukcja, sformutowana
jako pytanie, w ktorym jest juz udzielona odpowiedz, byla powszechnie stosowana
metoda retoryczna, zwang subiectio. Uwazano ja za bardzo charakterystyczng cechg
tzw. stylu diatrybicznego. Przybierata ona forme dialogu, w ktérym poprzez serig na-
przemiennych pytan i odpowiedzi, méwca dazyt do ozywienia swojego wywodu, w ce-
lu przyciagnigcia uwagi stuchaczy. Zob. W. L. Lane, Hebrews 1-8...,dz. cyt.

% W.L. Lane (Hebrews 1-8...,dz. cyt.) przedstawiajac strukturg ww. 16-18, uka-
zuje trzy paralelne pytania, na ktére odpowiedzi w dwéch przypadkach maja forme
pytajaca, w trzecim natomiast — formg¢ zdania wiaczonego w samo pytanie. Pytania sa
zadawane w oparciu o cytat z Ps 95, odpowiedzi natomiast nawiazuja do Lb 14 (wyda-
rzenia w Kadesz, na pustyni Paran). Strukturg tq ilustruje ponizsze zestawienie:

w.16a  (Ps95,7-8) w.16b  (Lbl4, 13.19.22)
w.17a  (Ps95, 10) w.17b  (Lb14,1029.32)
w.18a (Ps95,11) w.18b  (Lb14,30.33.43)

Por. takze: T. K. Oberholtzer, The Kingdom Rest in Hebrews 3:1-4:13...,BSc 145
(577-580, 1988),s. 189-190; R. C. Stedman, Hebrews, w: Inter Varsity Press New Testa-
ment Commentaries, Downers Grove IL 1992, s. 21 (http://www.pbc.org/dp/stedman/
hebrews).
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Kim rzeczywiscie sq ci, ktorzy gdy uslyszeli zbuntowali sie?, uzyty zostat
czasownik TopaTLKPALVW (,,buntowaé sie”, ,,stawaé sie opornym™)*’. Cza-
sownik ten w Nowym Testamencie pojawia sig jedynie w tym miejscu, nato-
miast w Starym Testamencie wystgpuje 43 razy. Jego znaczenie zostalo
rozpatrzone przy okazji egzegezy poprzedniego tekstu. W omawianym werse-
cie wyraz ten nawiazuje do buntu, ktéry we wezesniejszym wersecie (w. 15b),
jak réwniez w Hbr 3, 8 —cytacie z Ps 95, 8 (LXX) zostat okre$lony za pomoca
jego rzeczownikowej formy mapamikpaopog (,.bunt”; Hbr 3, 15). Kontekst
wskazuje na to, Ze autor nie miat na mysli catego szeregu sytuacji, w kto-
rych Hebrajczycy szemrali czy buntowali si¢ przeciw Bogu, ale odnosit si¢ do
buntu Izraclitow w Kadesz. Odpowiedz (w. 16b): Czyz to nie wszyscy ci,
ktorzy wyszli z Egiptu pod wodzq Mojzesza?, ma za zadanie pokazac,
ze zbuntowali si¢ wszyscy, nawet ci, ktorzy dos§wiadczyli zbawczego dziatania
ze strony Boga.

W nastgpnym pytaniu diatryby (w. 17a); Na kogo to gniewal sie przez
czterdziesci lat?, autor pozostaje przy interpunkcji tekstu Ps 95 z TM 1 LXX%,
faczac okres ,,czterdziestu lat” na pustyni z czasem gniewu Boga, gdy tymcza-
sem sam w cytacie z Ps 95, 9 nazywa owe ,,czterdziesci lat” okresem, kiedy
narod widziat Jego dziela, a wigc czasem blogostawienstwa i faski. Takie am-
biwalentne podejscie do okresu pobytu Izraelitdw na pustyni mozna zauwazy¢
w Starym Testamencie. Sa tu teksty, w ktorych uwaza si¢ go za czas taski
1 opieki Boga (por. Wj 16, 35; Pwt 2, 7; Ne 9, 21), inne natomiast mowia o czter-
dziestu latach gniewu (por. Lb 14, 33-34; 32, 13). Autor Listu, zamieszczajac
obydwie te tradycje interpretacyjne, pragnat zestawi¢ Psalm z do§wiadcze-
niem wspolnoty chrzeécijan, do ktorej adresowat swoje pismo®. Odpowiedz
na pytanie 17a, znajduje si¢ w drugim pytaniu retorycznym (w. 17b): Bog gnie-
wal si¢ na tych, ktorzy zgrzeszyli, a ktorych trupy porozrzucat po pustyni.
Tutaj zbuntowani Izraelici zostali nazwani za pomoca imiestowu czynnego aory-
stu (dat. masc. pl.) TOl¢ GuaPTNONOLY (,.ci, ktorzy zgrzeszyli”). Ksiega Po-
wtorzonego Prawa (32 30) ustami Mojzesza okresla tak natomiast (Uelq
TUOPTNKOTE QuoPTLOY HeyoAny — dost.: ,zgrzeszyliscie grzechem wiel-
kim”) lud, ktoéry dopuscit sig¢ balwochwalstwa, odlewajac ztotego cielca
1 oddajac mu boska cze$¢ (por. takze Pwt 32, 31-33). Bog ukarat ,tych,
ktorzy zgrzeszyli”, rozrzucajac ich trupy po pustyni. Rzeczownik k@Aov

47 Por. R. Popowski, Tapamkpaivw, w: Wielki stownik grecko..., dz. cyt., s. 467.

#® TM 1aczy zwrot ,przez czterdziedci lat” ze zdaniem nastepnym (Ps 95, 10), a nie
z poprzednim (w. 9b), odwrotnie do tego, co obserwujemy w cytacie zamieszczonym
w Hbr 3, 7b-11. Por. S. Lach, List do Hebrajczykow...,dz. cyt.,s. 157.

4 Por. S. Lach, List do Hebrajczykéw..., dz. cyt., s. 157; W. L. Lane, Hebrews
1-8...,dz. cyt.
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(I.mn. k@A) w grece klasycznej oznaczat ,,konczyne”, ,,czlonek ciala”, , rece”
1,,n0gi"™, LXX nadata mu sens ,,zwloki ludzkie”, ,,trupy” (w 1. mn.)*' .
Ostatnie pytanie retoryczne ponownie nawiazuje do cytatu z Ps 95, tym
razem do jego ostatniego wersetu (w. 3, 11): Ktorym to zas zlozyf przysiege,
Ze nie wejdq do Jego odpoczynku, jesli nie tym, ktorzy nie byli postuszni?
(3, 18). W zdaniu tym znajduje si¢ kolejny termin opisujacy grzech ludu Boze-
go Starego Przymierza. Jest nim czasownik GTeL0éw, tutaj w formie imiesto-
WU czynnego aorystu — TOL¢ GTeLBnoaoLy, tumaczonego tym, ktérzy nie
byli postuszni. Widoczna jest tu kolejna analogia do buntu Izraelitow w Ka-
desz. Niepostuszenstwo Izraelitow wobec Boga przyniosto w konsekwencji
realizacjg Jego przysiggi, ze nie wejdq do Jego odpoczynku. S. Lach® po-
wotlujac si¢ na thumaczenie tego okreslenia w Wulgacie jako qui increduli
Suerunt (,ktorzy zwatpili”’) uwaza, ze zwrot nie byli postuszni nalezy pojmo-
wac w sensie ,,zwatpienia” tzn. niepostuszefstwa rozumu objawiajacemu sie
Bogu. W Lb 14, 43 znajduje si¢ wypowiedz Mojzesza, ktory stwierdza, ze Bog
nie jest juz z ludem, odkad odwroécili si¢ oni, aby nie is¢ za Panem. Mowiac
0 ,,odwréceniu si¢ od Pana” stosuje tu zwrot aTeaTpadnte dmeLfodrteg
KLPLY (,,odwrociliscie sig od Pana w niepostuszenstwie”). Jednak to, ze Bog
zlozyt Izraelitom przysigge, ze nie wejda do Jego odpoczynku nie byto skutkiem
tylko 1 wylacznie ich buntu i niepostuszenstwa na pustyni Paran. Juz wczesniej
czytamy w Pigcioksiggu o réznych innych sytuacjach, w ktorych lud, widzac
wszystko to, co Bog dla nich uczynil, szemrat przeciw Niemu, buntujac sie
przeciw Jego nakazom. Byla to wigc raczej permanentna postawa niz poje-
dyncza sytuacja. Bunt w Kadesz miat raczej charakter punktu kulminacyjne-
go, byt kropla, ktora przepelnita ,,czarg goryczy” Boga. Dowodem tego jest
zdanie z Lb 14, 22-23a, gdzie Bog, ustami Mojzesza, mowi: Wszyscy, ktorzy
widzieli mojq chwale i moje znaki, ktore dziatatem w Egipcie i na pusty-
ni, a wystawiali Mnie na prébe juz dziesieciokrotnie® i nie stuchali mego
glosu, ci nie zobaczq kraju, ktory obiecalem pod przysiegq ich ojcom.
Zaden z tych, ktérzy Mnq wzgardzili, nie zobaczy go. Zwroty €melpoody
{€ (,,probowali Mnie”; ind. aor. act. od TeLpa{w) oraz oUk €LONKOUOHY
Hou T pwvfig (,nie stuchali mego glosu”; ind. aor. act. od €loakolw) sa
przykladem takiej wlasnie permanentnej postawy buntu i niepostuszenstwa.

% Por. G. Schneider, k@Aov, EWNT II, s. 823; Z. Abramowiczéwna, KQAOV,
w: Stownik grecko-polski, t. 11, dz. cyt., s. 742.

' Por. S. Lach, List do Hebrajczykéw..., dz. cyt., s. 157; Z. Abramowiczdéwna,
KWAOV, w: Stownik grecko-polski, t. 11, dz. cyt., s. 742. Termin ten jest uzywany m.in.
w: Kpt26,30;Lb 14,29.32.33;1 Sm 17, 46, 1z 66, 24.

52 S.Lach, List do Hebrajczykéw.. ., dz. cyt.,s. 157.

% Por. Wj5,21; 14,11, 15,24, 16,2;17,2.3;32, 1;Lb 11. 1.4, 12, 1; 14, 2.



242 Piotr Pindur

Werset 3, 19 stanowi pewnego rodzaju podsumowanie catego ciagu my-
slowego, ktory obserwujemy w poprzedzajacej go seril pytan retorycznych.
Autor jeszcze raz méwiac o konsekwencji grzechu Izraelitdéw, wyrazajacego
si¢ w buncie wobec Boga, podkresla, ze stalo si¢ tak ,,z powodu [ich] niedo-
wiarstwa” (51" &motiow). Rzeczownik dmioTilo w Liscie do Hebrajczykow
wystepuje jedynie w tym wersecie oraz w wersecie 3, 12, gdzie wlasnie przed
»niedowiarstwem” przestrzega autor Listu jego adresatow. W Starym Testa-
mencie &TLOTLo pojawia sig tylko raz, w Mdr 14, 25, i jest thumaczony w BT
jako ,,zdrada”. Autor natchniony, ukazujac zgubne skutki batwochwalstwa, pi-
sze, ze prowadzi ono do niemoralnego zycia —umieszcza rzeczownik &mLOT Lo
w catym katalogu (podobnym do katalogéw z Listow Pawtowych) tych skut-
kow, obok: krwi, morderstwa, kradziezy, podst¢pu, zniszczenia, gwattu, krzy-
woprzysigstwa, ucisku dobrych, niepamigci dobrodziejstw, znieprawienia dusz,
grzechow przeciw naturze, rozprzg¢Zenia w matzenstwach, cudzotostwa i bez-
wstydu (Mdr 14, 25-26). Tak wigc grzech ,,niewiary” lub — jak chce ttumacz
BT —,,zdrady”’pojawia si¢ w kontekscie batwochwalstwa, z tym jednak, ze dla
autora Ksiggi Madrosci jest wymieniony jako skutek oddawania czci bozkom.

Stowa z 3, 19 nie mogli wejs¢ z powodu niedowiarstwa nawiazuja do
buntu Hebrajczykéw w Kadesz, kiedy Izraelici po tym, jak zrozumieli swgj
btad, postanowili w ramach skruchy wejs¢ do Kanaanu pomimo wszystko.
Mimo ostrzezen Mojzesza, ze zostana rozgromieni przez Amalekitow i Kana-
nejczykow, trwali przy swoim zamiarze i zostali pobici i rozproszeni®.

Rzeczownik dTelBera (,,niepostuszenstwo™), ktéry w formie czasowni-
kowej &meLB€w, wystepujacej w wersecie 3, 18, omawialismy nieco wyzej, po-
jawia si¢ w Liscie jeszcze dwukrotnie w kontekscie nastgpujacym omawianej
perykopy (4, 6.11%), w ramach tej samej sekcji przedstawiajacej Jezusa jako
Arcykaptana godnego wiary. To dwukrotne pojawienie si¢ w wersetach 61 8,
1 nigdzie indziej w Liscie, mozna thumaczy¢ jego rola w strukturze catej pery-
kopy. Ot6z podobnie jak w przypadku terminu &m0t o w wersetach 3, 12.19,
chodzi o oznaczenie granic literackich paragrafu®®. Autor kontynuuje w wer-
setach 4, 1-11 rozwazania dotyczace wejscia do odpoczynku, o ktorym mowit
znajdujacy si¢ w poprzednim rozdziale cytat z Ps 95, 8-11 (Hbr 3, 7b-11).

% Por. W. L. Lane, Hebrews 1-8...,dz. cyt. Uwaza on, Ze miato to wskazywac na
niemozno$¢ ponownej skruchy po grzechu apostazji. Mysl ta zostata rozwinigta w dal-
szej czesci Listu (6, 4-8; 10, 26-31; 12, 16-17).

5 W wersecie 4, 11 autor Listu przestrzega chrzescijan przed pojsciem za tym
samym przykfadem niepostuszenstwa badz tez niewiary, poniewaz niektore manuskrypty
(P*, 1611, 2005 vg) zamiast lekcji dmeLBe Lag maja &miotiog. Tak wigc grzech Hebraj-
czykOw na pustyni stuzy mu jako przyktad odstraszajacy. Por. S. Lach, List do Hebraj-
czykéw...,dz. cyt.,s. 160-161.

% Por. W. L. Lane, Hebrews 1-8...,dz. cyt.
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Porownuje sytuacjg adresatow Listu z sytuacja ludu Bozego Starego Przymie-
rza. Pisze, ze skoro Izraelitow w tamtych czasach za ich grzechy spotkata
zashuzona kara, ktéra polegata na tym, ze nie weszli do Bozego odpoczynku,
tym bardziej chrzescijanie powinni Igkac sig, aby i ich ona nie spotkata.
Werset 6 zawiera stowa: ci, ktorzy wczesniej otrzymali dobrq nowine,
nie weszli z powodu [swego] niepostuszeristwa. Piszac o oL TpOTEPOV
€Dy YeALOBEVTEC (,,tych, ktorzy wezesniej otrzymali dobra nowing”) nawia-
zuje autor do wersetu 2, gdzie zestawia ich z chrze$cijanami, ktorzy takze otrzy-
mali Dobra Nowing (€ojLev €bnyyeALopevor). To whasnie Izraelici pod wodza
Mojzesza sa tymi, ktorzy jako pierwsi otrzymali od Boga wezwanie do wejscia
do odpoczynku. Dla Izraelitow epoki Wyjscia odpoczynkiem tym byla ziemia
Kanaan, do ktorej przeciez przez czterdziesci lat dazyli®’. Wreszcie znalezli si¢
bardzo blisko spetnienia Bozej obictnicy wejécia do odpoczynku — w Kadesz
na pustyni Paran (por. Lb 13, 26). Tam jednak stalo si¢ co$, co sprawilo, ze
w efekcie do Kanaanu nie weszli. Po relacji zwiadowcow, ktorzy powrdciwszy
stamtad rozglaszali o tym kraju zle wiadomosci, lud zaczat szemraé przeciw
Mojzeszowi 1 Aaronowi (Lb 14, 1). Autor Listu do Hebrajczykow (4, 6) méwiac
o0 przyczynie nie wejscia do odpoczynku okreslil ja stowami: Izraelici ,,nie weszli
z powodu [swego] niepostuszenstwa” (0Uk €lofjABov 81° &melBeLav). Weze-
$niej, w wersecie 3, 19 czytamy, Ze ,,nie mogli wej$¢ z powodu niedowiarstwa”
(o0k novvMBnoav eloeABeiv 81° dmiotiav). Grecki rzeczownik delBeLo
uzyty w tym wersecie nie pojawia si¢ wcale w Starym Testamencie (LXX).
Wystepuje tam natomiast czasownik ameL8éw. W ten sposob autor natchniony
w Pwt 1, 26 okresla bunt i niepostuszenstwo Izraelitow w Kadesz: Lecz nie
chcieliscie is¢ i wzgardziliscie (N\MeLONOTE) nakazem Pana, waszego Boga
(por. takze Lb 14, 43; Pwt 9, 7.23.24). Kara za nieposhuszenstwo wzgledem
nakazu Boga, bylo to, ze — z wyjatkiem Jozuego i Kaleba — zaden z Izraelitow,
ktorzy wyszli z Egiptu, nie wszedt do ziemi Kanaan. Czytamy o tym w Ksie-
dze Jozuego (5, 6): Czterdziesci bowiem lat Izraelici biqkali sie po pustyni,
poki caly naréd nie wymart, mianowicie mezczyzni zdolni do noszenia

57 W. L. Lane (powotlujac sie tez na zdanie A. Vanhoye) uwaza, ze Dobra Nowina,
ktora ustyszal lud wedrujacy po pustyni bylo ogloszenie przez Kaleba i Jozuego, ze
kraj, ktory przeszli jest wspaniatym krajem. Mowili oni bowiem: ,,Jesli nam Pan sprzyja,
to nas wprowadzi do tego kraju 1 da nam ten kraj, ktéry prawdziwie optywa w mleko
1 mi6d” (Lb 14, 8). Lane twierdzi, Ze to nawiazanie do Kaleba 1 Jozuego jest znakomitym
przygotowaniem do ukazania w Hbr 4, 2b kontrastu pomiedzy reakcja [zraelitow peina
rozpaczy i niewiary na wie$¢ o potedze ludu zamieszkujacego Kanaan z jednej strony,
a pozytywna odpowiedzia wiary z drugiej. Por. W. L. Lane, Hebrews 1-8..., dz. cyt.

% Wystepuje on tylko w 4 Mch 8, 9.18; 12, 3 w sensie niepostuszenstwa. Por.
R. Bultmann, me(8w, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 1-1X, red.
G. Kittel, G. Friedrich, Stuttgart 1933-1974,t. VL, s. 10-11.
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broni, ktorzy z Egiptu wyszli, poniewaz nie stuchali glosu Pana. Im bo-
wiem Pan poprzysiqgt, zZe nie pozwoli im ujrzec tej ziemi, ktorq poprzy-
siqgl ich przodkom, ze da nam ziemie oplywajacq w mleko i miod. Imiestow
aorystu oL &meLBNOoVTEG ma tu znaczenie ,.ci, ktorzy nie byli postuszni”.

L S

Przedstawiona perykopa 3, 7-19, stanowiaca dla adresatow Listu do He-
brajczykow rodzaj ostrzezenia i zachgty, zawiera caly szereg okreslen opisuja-
cych rzeczywisto$¢ grzechu. Autor Listu cytuje w niej fragment Psalmu 95.
W sposob swiadomy nawiazat do doswiadczenia grzechu Izraelitow na pusty-
ni, koncentrujac si¢ na wydarzeniu w Kadesz. Tam Izraelici do§wiadczyli swo-
jego upadku i nie osiagngli celu, jakim byto odkupienie — wejscie do Ziemi
Obietnicy, wejscie do odpoczynku. Powodem tego upadku byl podstawowy
grzech, jakiego sig dopuscili: nie uwierzyli, ze Bog byt obecny posrod nich i pro-
wadzit ich przez pustynig. W podobnej sytuacji znajduja si¢ adresaci listu —
przezywaja czas proby, kiedy to w tyglu doswiadczen znajduje sig ich wiara
w realna obecno$¢ Chrystusa posrod nich. Cytat z Ps 95 w perykopie 3, 7-19
stanowi podstawe zachgty do pozostania wrazliwym na obietnicg eschatolo-
gicznego zbawienia. Autor przestrzega cztonkow gminy, aby nie powtorzyli
grzechu niewiary, jak to uczynili Izraelici w Kadesz. Wida¢ w tym tekscie po-
dobienstwo typiczne: Izrael na pustyni w Kadesz jest typem, natomiast adre-
saci Listu — antytypem. Wachlarz uzytych w catym fragmencie okreslen
rzeczywistosci grzechu jeszcze bardziej podkresla, jak silne i réznorodne jest
jego dziatanie i jak bardzo fatwo mu ulec. Z drugiej strony wida¢ jak straszne
sa konsekwencje z tego grzechu wynikajace. Grzech opisywany przez autora
Listu do Hebrajczykow nie utracit swej mocy: oddziatywuje tak samo niszczy-
cielsko na spotecznos$¢ Izraela, wgdrujacego na pustyni, jak na gming Hebraj-
czykow, do ktorej adresowany jest List. Konsekwencje tego grzechu takze sa
podobne. Dlatego tez jedyna droga dla chrzescijan jest wierno$¢ 1 wytrwatosé
w relacjt z Chrystusem, ktorego jeste$Smy uczestnikami, jesli pierwotng na-
dzieje do konca zachowamy silng (Hbr 3, 14).



