Wojciech Pikor

Akwatyczna teologia Syjonu
w tekstach prorockich jako
tlo interpretacyjne dla J 7,37-39

Jednym z elementéw Wigilii Paschalnej jest liturgia chrzcielna. Modlitwa
poswiccenia wody to swoista synteza historii zbawienia ujeta w relacji do symbo-
liki wody. Zostajg w niej wspomniane trzy wydarzenia: ocalenie z wéd potopu,
przejscie przez Morze Czerwone oraz wyplynigcie krwi i wody z przebitego
boku Jezusa. Ta modlitwa przynosi spojrzenie na symbolike wody w perspekty-
wie nowotestamentalnej, chrystologicznej i sakramentalnej. Tymczasem mozna
odwroci¢ kierunek tego ujecia i przyblizy¢ historiozbawcza symbolike wody
wychodzac od Starego Testamentu, by dojs¢ do pelni tej symboliki w osobie
Jezusa Chrystusa.

Jednym z nowotestamentalnych tekstéw istotnych dla chrystologicznej sym-
boliki wody jest J 7,37-39. Wsréd réznych kierunkéw jego interpretacji pojawia
si¢ réwniez propozycja odczytania go w kluczu wypelnienia si¢ proroctw o escha-
tologicznej $wiatyni'. Komentatorzy zaw¢zaja w tym przypadku perspektywe

! Por. G.T. MANNING, Echoes of a Prophet. The Use of Ezekiel in the Gospel of John
and in Literature of the Second Temple Period, Journal for the Study of the New Tes-
tament. Supplement Series 270, London 2004, s. 185; J.R. GREENE, [ntegrating In-
terpretations of John 7:37-39 into the Temple Theme. The Spirit as Efflux from the New
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tylko do starotestamentalnych proroctw zapowiadajacych wyptynigcie wody ze
$wiatyni jerozolimskiej*: Za 14,8-9 i Ez 47,1-12. Takie podejscie jest reduku-
jace, gdyz nie uwzglednia przynajmniej dwéch czynnikéw. Po pierwsze, nie
zauwaza zalezno$ci Za 14,8-9 od Ez 47,1-12. Rozdz. 14 w Ksiedze Zachariasza
jest w istocie relektura proroctw Ezechiela, przez co zrozumienie wystepujacej
w tych tekstach symboliki wody wymaga odniesienia si¢ na pierwszym miejscu
do wizji z Ez 47. Po drugie, Ezechielowa wizja wody wyplywajacej ze $wiatyni
musi by¢ odczytana w kontekscie widzen chwaly Jahwe, ktére sa udziatem pro-
roka (Ez 1-3; 8-11; 40-48). Widzenia te wpisuja si¢ w rewizj¢ teologii Syjonu
podjeta w Ksiedze Ezechiela. Tym samym zachodzi konieczno$¢ zwrdcenia
uwagi na inne teksty prorockie wykorzystujace symbolike¢ wody w budowa-
niu teologii Syjonu. Wsréd prorokéw podwaliny pod teologi¢ Syjonu ktadzie
Izajasz dziatajacy w drugiej potowie VIII wieku w Jerozolimie. W dwoch tek-
stach: Iz 12,1-6 i 33,17-24, pojawia si¢ metafora wody pozostajaca w Scistym
zwiazku z osobg Jahwe i z Syjonem. Oba teksty w swoim finalnym ksztalcie
sa wynikiem procesu redakcyjnego, jednakze wystepujaca w nich metaforyka
akwatyczna sigga korzeniami przepowiadania Izajasza’.

Wychodzac zatem od trzech proroctw: Iz 12,1-6; 33,17-24 i Ez 47,1-12,
zostang wskazane elementy akwatyczne wpisujace si¢ w prorocka teologie
Syjonu. W tym kontekscie zostanie podjgta préba odczytania chrystologicznej
symboliki wody w ] 7,37-39 jako tekstu wskazujacego na wypetnienie akwa-
tycznych watkéw obecnych w prorockiej wizji $wiatyni jerozolimskiej.

1. Iz 12,3: zdroje zbawienia na Syjonie

Tekst Iz 12,1-6 przynosi zapis osobistego do§wiadczenia Jahwe jako zba-
wienia, jakiego dostapit prorok w dobie zagrozenia ze strony Asyrii w drugiej

Temple, Neotestamentica 47 (2013), s. 333-336; W.C. FowLER, M. STRICKLAND, The
Influence of Ezekiel in the Fourth Gospel. Intertextuality and Interpretation, Leiden —
Boston 2018, s. 82-83.

2 Ttumacz Ewangelii Janowej w Biblii Tysiaclecia wérdd starotestamentalnych tek-
stéw, do ktdrych nawiazuje tekst Janowy w formie ,,sumarycznego cytatu”, wymienia:
Wj 17,1n; Iz 43,20; 44,3; 58,11; Ez 47,1; Za 14,8, z kt6rych dwa ostatnie odnoszg si¢
do tematu wody wyplywajacej ze $wiatyni. Nalezy zauwazy¢, ze ten watek akwatyczny
pojawia si¢ jeszcze w J1 4,18, ktdry réwniez stanowi relekeure Ez 47.

3 Por. krytyke redakeji tych dwoch tekstéw w: W. Pikor, Soteriologiczna metafora
wody w Ksigdze Izajasza, Lublin 2009, s. 130-132, 221-223.
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potowie VIII wieku przed Chr. W obecnym ksztalcie piesni ta zostata poddana
relekturom, ktére przeniosly to doswiadczenie w czasy hegemonii babiloriskiej*.
Zapowiadany nowy exodus pozostaje jeszcze w sferze spetnienia (por. Iz 12,1),
jakkolwieok przeszle doswiadczenie Boga jako zbawienia (por. Iz 12,2.4-5)
pozwalaja prorokowi na wypowiedzenie zachgty do ,,czerpania w radosci ze zdro-
jow zbawienia (mimma ‘ayné hayssii a")” (Iz 12,3).

Przywotane przez proroka ,zdroje zbawienia” sa usytuowane na Syjonie.
Nalezy jednak podkresli¢, ze zasoby wodne Syjonu byly bardzo skromne, gdyz
ograniczaly si¢ tylko do Zrédla Gichon. Stanowito ono jedyne stale zrédto wody
dla Jerozolimy. Lezato w Dolinie Cedronu od potudniowej strony Ofelu i miato
wydajno$¢ 73 tys. m® rocznie’. Pozostate zbiorniki wodne (kanaly, sadzawki,
cysterny) byly zasilane przez owe zrédlo, jak réwniez przez opady deszczu. Dla-
tego tez teksty prorockie o Syjonie obfitujacym w wodg — nie tylko Izajaszowe,
ale tez Ez 47,1-12 oraz odwolujace do niego proroctwa Za 14,8 i J1 4,18 — kreslg
obraz podpadajacy pod kategori¢ utopii akwatycznej. Dlatego tez konieczny jest
jaki$ klucz interpretacyjny, kt6ry pozwoli zrozumie¢ t¢ prorocka reinterpretacje
akwatyczna Syjonu.

Dotychczasowa interpretacja egzegetyczna lzjaszowych ,zdrojéw zbawie-
nia’ idzie w trzech kierunkach: historiozbawczym, kultowym (rytualnym)
i symbolicznym®. Dwa pierwsze interesujq si¢ nie tyle sensem metaforycznym
tego obrazu, ile raczej jego genealogia, poszukujac mozliwego pochodzenia
tej metafory.

W przypadku ujecia historiozbawczego zwraca si¢ uwage na w. 2 piesni, ktéry
powtarzajac aklamacj¢ z Wj 15,2 przywoluje wydarzenie exodusu. Po wspomnie-
niu przejécia przez morze, ,zdroje zbawienia” z w. 3 czynityby aluzj¢ do wypro-
wadzenia przez Jahwe wody ze skaly, by w ten sposéb zaspokoi¢ pragnienie
Izraelitéw wedrujacych przez pustynie (por. Wj 17,1-7; Lb 20,1-11). Podobne

4 Por. tamze, s. 132.

> Por. J. WALKINSON, Ancient Jerusalem. Its Water Supply and Population, Palestine
Exploration Quarterly 106 (1974), s. 33.

¢ Por. W. PixoR, Soteriologiczna metafora, s. 146-147. Tam tez zostaja wskazani
zwolennicy poszczegélnych rozwiazan. Nalezy doda¢, ze niektdrzy komentatorzy laczg
ze sobg rdézne rozwiazania, np. Lech Stachowiak odwoluje si¢ do wszystkich trzech
interpretacji (Ksigga Izajasza 1-39, s. 210, 271), Joseph Blenkinsopp do interpreta-
qji historiozbawczej i kultowej (Lsaiah 1-39. A New Translation with Introduction and
Commentary, Anchor Bible 19, New York 2000, s. 269-270), za§ Hans Wildberger
do interpretacji kultowej i symbolicznej (Lsaiah 1-12. A Commentary, A Continental
Commentary, Minneapolis 1991, s. 505).
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doswiadczenie stanie si¢ udzialem adresatéw piesni, ktérzy zaspokoja swoje pra-
gnienie zycia wodami zbawienia.

Inne pochodzenie metafory jest proponowane w interpretacji, ktéra sytuuje
,zdroje zbawienia” w $rodowisku kultowym. W tym wypadku komentarze odwo-
tuja si¢ do dwéch rytualéw. Jeden jest wspomniany w 1 Sm 7,6 (por. 2 Sm 23,16).
Tekst opisuje wspolnotowe oczyszczenie, jakie miato miejsce w Mispa pod prze-
wodnictwem Samuela, w trakcie ktérego, obok postu i wyznania winy, ,czer-
pano wodg i rozlewano ja przed Jahwe”. Libacja zatem miata charakeer pokutny.
Brak jednak innych wzmianek biblijnych o tej praktyce. Podobna manipulacja
wodg pojawia si¢ za to w ramach Swieta Namiotéw, o czym wspominaja Zr6-
da pozabiblijne’. Wsréd rytéw powtarzanych w kolejne dni tego $wigta byt tez
ceremonial simhat bét hasé’eba” (,$wigto domu czerpania wody”). Wode zaczerp-
nicta z sadzawki Siloe wnoszono w uroczystej procesji przez Bram¢ Wodna do
$wiatyni, gdzie kaptan intonowal stowa piesni z Iz 12,3 i rozlewal wod¢ na
oftarzu. Sens tej czynnosci mégt by¢ podwdjny. Poprzez kanaty, ktére odpro-
wadzaly wodg od oftarza, miata ona dotrze¢ do pierwotnych wéd stworzenia,
by poprzez nie, zgodnie z wizja Ez 47,2, napetni¢ zbiorniki wodne Palestyny.
Drugie wyjasnienie nawigzywato do rolniczego charakteru $wigta: libacja miataby
walor magiczny, stuzacy zapewnieniu jesiennych opadéw deszczu. Interpretacja
kultowa Izajaszowej metafory budowataby zatem paralele¢ motywacyjng migdzy
,wodami zbawienia” i sadzawka Siloe, a wlasciwie Zrédlem Gichon, z ktérego
byta ona zasilana. W czym jednak zawierataby si¢ owa motywacja metaforyczna,
komentarze nie wspominaja, ograniczajac si¢ do stwierdzenia, iz to Jahwe jest
zrédtem wéd zywych.

W tym jednak zawiera si¢ juz préba objasnienia samej metafory w klu-
czu symbolicznym, ktdry stanowi kolejne podejscie interpretacyjne do Iz 12,3.
Odwoluje si¢ ono przede wszystkim do Jeremiaszowego okreslenia Jahwe jako
»zrodta wody zywej” (moqor mayim hayyim w Jr 2,13; 17,13). Symbolem tej
soteriologicznej obecnosci Boga na Syjonie miataby by¢ woda wyplywajaca ze
$wiatyni. W rzeczywistoéci byta to woda czerpana ze zrédta Gichon. Byla ona
celebrowana w kulcie jako Zrédlo zycia (por. Ps 36,10; 87,7), natomiast w per-
spektywie prorockiej stanowita Zrédio eschatologicznego odrodzenia $wiata
(por. Ez 47,1-12; J1 4,18; Za 14,8). Egzegeci idacy symbolicznym tropem

7 Ceremonial zwiazany ze Swictem Namiotéw jest omdwiony szczegbtowo, wraz
z przywolaniem odpowiednich fragmentéw Miszny (Sukkah IV 1 V), przez: E. Testa,
Usi ¢ riti degli Ebrei ortodosi, Studium Biblicum Franciscanum. Collectio minor 15,
Jerusalem 1973, s. 81-87.
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w interpretacji ,zrédet zbawienia” nie podejmujg jednak dalszych dziatai w celu
wyjasnienia relacji zachodzacej miedzy symbolizujacym obrazem a rzeczywisto-
$cig symbolizowang. Stad tez pozostaje otwarte pytanie o sposéb, w jaki Bég
jest ,zdrojem zbawienia” dla Izraela, a tym samym o manifestacj¢ Boga, w ktd-
rej zawierataby si¢ owa akwatyczna jakos§¢ zbawienia. OdpowiedZ na te pytania
wymaga zbadania najpierw elementu metaforyzujacego, a nastgpnie ustalenia
w jakiej relacji pozostaje on wobec metaforyzowanej osoby Jahwe®. Temu tez
bedzie stuzy¢ osadzenie tej metafory w kontekscie Ksiegi Izajasza.
Kompozycja piesni sytuuje ,zdroje zbawienia” na Syjonie. Izajasz juz wcze-
$niej wspomnial pewne wody, ktére byly zwiazane z Syjonem (por. Iz 12,6).
Sa nimi ,wody Siloe”, czyli wody wolno ptynace kanalem faczacym zrédlo
Gichon z sadzawka Siloe. W kontekscie wojny syro-efraimskiej prorok gani lud
za to, ze ,wzgardzil woda Siloe, co plynie tagodnie, a znajduje rados¢ w Rezi-
nie i synu Remaliasza” (Iz 8,6). Krytyka jest skierowana przeciwko tej czgsci
mieszkaficow Jerozolimy, ktéra opowiadala si¢ za przytaczeniem si¢ do kolagji
syro-efraimskiej w celu wspdlnego przeciwstawienia si¢ wojskom asyryjskim.
Podobny krytyczny glos, réwniez majacy w tle sadzawke Siloe (por. Iz 7,3),
zabral Izajasz wczesniej wobec krola Achaza, ktdry wiasnie w obliczu zagro-
zenia ze strony lIzraela i Aramu szukat wsparcia w Asyrii (Iz 7,4-9). W obu
przypadkach dochodzi do odrzucenia Jahwe, ktéry przez proroka wzywat kréla
i lud do porzucenia lgku oraz zawierzenia si¢ Mu jako Temu, ktéry kieruje
historig. Lud nie chce uznaé, ze to od Jahwe pozostajg zalezni zaréwno wladcy
Izraela i Syrii (por. Iz 7,8-9), jak i krél Asyrii (por. Iz 8,7-8). ,Spokojne wody
Siloe” opisuja zatem dziatanie Boga na rzecz swego ludu, ktére manifestuje si¢
poprzez stowo Izajasza. Moze si¢ ono wydawaé niepozorne i stabe w poréwna-
niu z ludzkimi potggami, ktére s3 podobne do niszczacego las wichru (Izrael
i Syria w Iz 7,2), badZ tez do katastrofalnej powodzi zalewajacej Jude (Asyria
w Iz 8,7-8)°. Tymczasem to Jahwe przebywajacy na Syjonie jest Tym, ktdry
jak gwaltowny huragan kladzie pokotem wyniosta pyche ludzkich wladcéw
(por. Iz 10,33-34) i okazuje si¢ by¢ dla swojego ludu potezniejszy od ,rzek
i strumieni szerokich” (Iz 33,21). W tym $wietle ,zdroje zbawienia” akcen-

8 W. P1koRr, Soteriologiczna metafora, s. 147-150.

? Metaforyczne przedstawienie inwazji asyryjskiej za pomoca zatapiajacej wszystko
poteznej rzeki nawiazuje do tradycyjnego postrzegania Asyrii na starozytnym Wscho-
dzie poprzez Eufrat i Tygrys, ktdre gwarantowaly jej egzystencje. Podobng symbolike
wykorzystuje Izajasz nie tylko w odniesieniu do Asyrii (por. 7,20; 11,15), ale tez Egip-
tu (por. 7,18; 11,15; 19,4-8; 33,21) i Moabu (por. 15,6-9).
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tujg zbawcza obecno$¢ Jahwe na Syjonie, ktérej owocem jest wybawienie ludu
z zagrozenia $miercig i obdarowanie go nowym zyciem. O takim doswiad-
czeniu Boga méwit sam prorok na poczatku swojej piesni, kiedy rozpozna-
jac stuszno$¢ gniewu Jahwe, ufnie wyznat wiar¢ w Boga jako swoje zbawienie
(Iz 12,1-2).

Doswiadczenie Jahwe jako zbawienia materializuje si¢ jednak nie przez
wode¢ czerpang ze zrédia Gichon ani przez rytuat z nig zwiazany. Prorok kry-
tykuje lud za to, ze ,wzgardzil” (mai’as) woda Siloe (Iz 8,6), co w kontekscie
ludzkich préb rozwiazania kwestii zagrozenia ze strony obcych wojsk oznaczato
odrzucenie stowa Jahwe. Zatem to rzeczywisto$¢ Bozego stowa jawi si¢ jako
,zdroje zbawienia”. Wytryskuja one na Syjonie, skad wychodzi Prawo i stowo
Jahwe (£6ra” didobar-yhwh w 1z 2,3). Przez nie Bdg okazuje si¢ by¢ Tym, ktéry
jest ,sedzia”, ,prawodawca’ i ,krélem” dla narodu wybranego, a tym samym
Tym, ktéry go ,zbawia” (Iz 33,22).

Okreslenie stowa, przez ktére Bég zbawia, mianem ,zdrojéw zbawienia”,
podkresla, iz w swoim dziataniu jest ono podobne do wody Zrédlanej. W ten
sposob akcentuje si¢ walor ozywiajacy stowa Bozego, ale réwniez jego ciagla
dostgpnos¢, obfitos¢ i niewyczerpalnosé. Wystarczy tylko z niego ,czerpac”, co
w kontekscie piesni oznacza ufne zawierzenie si¢ temu stowu, a tym samym
zbawczej obecnosci Boga w nim komunikowanej. Bég jako zbawienie objawia
si¢ na Syjonie zatem przez swoje stowa. Akwatyczna metafora stowa Bozego nie
zostaje jednak powigzana bezposrednio ze §wiatynig jerozolimska.

2. Iz 33,20-21: zbawcza
obecnosc Jahwe na Syjonie

W obliczu zagrozenia ze strony Asyrii prorok Izajasz poddaje wodg czerpana
ze zrédla Gichon procesowi metaforyzacji, dzigki czemu odstania przed ludem
rzeczywisto$¢ Boga jako zbawienia Izraela. Ten moment jest jeszcze wyrazniej
oddany w proroctwie z Iz 33,17-24, w ktérym Izajasz zachgca stuchaczy do
spojrzenia na Syjon (w. 20).

Tam pote¢zny Jahwe jest dla nas w miejsce rzek i strumieni szerokich. Nie
przeplynie po nim statek poruszany wiostami, ani okret potezny nie pokona
go. Albowiem Jahwe jest naszym sedzia, Jahwe jest naszym przywddea, Jahwe
jest naszym krélem. On nas zbawi” (ww. 21-22).

Wystgpujaca w tym wierszu metafora wody stanowi dla egzegetéw pewien
problem interpretacyjny. Obraz Boga zajmujacego miejsce rzek w Jerozolimie
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jest zaskakujacy nie tylko dlatego, ze brak mu realnego odniesienia do sytuacji
hydrologicznej tego miasta, ale réwniez z powodu $miatosci tej metafory, ktéra
poréwnuje Jahwe z rzekami, po ktérych ptywaja statki'®. Z tego tez powodu
w komentarzach dominuje swoista ,,poprawnos¢ teologiczna”, ktéra na rézne
sposoby tagodzi wymowe tej metafory'!.

Wigkszo$¢ komentatoréw proponuje interpretacje, ktéra podejmuje kon-
wencjonalny w Biblii hebrajskiej motyw Miasta Swietego obfitujacego w wode'?.
W tym wypadku w. 21 kredlitby fikcyjny obraz Jerozolimy jako ,miejsca rzek
i strumieni szerokich”. Byloby to wyrazne nawiazanie do kultowej tradycji
zrédla $wiatynnego, ktére daje poczatek rzekom okrazajacym miasto (por.
Ps 36,9-10; 46,5; 65,10). W ten sposéb zrédlo Gichon byloby tozsame
z jedna z rzek rajskich (por. Rdz 2,13), za$ Syjon i znajdujaca si¢ na nim
$wiatynia stanowityby kosmiczne centrum $wiata, w ktérym kréluje Jahwe.
Ta wizja stataby si¢ w eschatologii prorockiej standardowym elementem cha-
rakteryzujacym geograficznie odrodzong Jerozolime (por. Ez 47,1-12; J1 4,18;
Za 14,8). Aspekt akwatyczny teologii Syjonu podjety przez Iz 33,21.23 wno-
sitby w zasadzie tylko jedna nowos¢. Poniewaz rzeki mogly sta¢ si¢ zrédtem
zagrozenia ze strony nieprzyjaciela szturmujacego miasto, zostaje jedno-
znacznie stwierdzone, iz wody Jerozolimy, pomimo swej szerokosci, nie beda
nadawaly si¢ do zeglugi, a tym samym bedg chronily stolicg przed atakami
nieprzyjacielskiej floty.

Powyisza interpretacja jest niekiedy modyfikowana w odniesieniu do iden-
tyfikacji ,,miejsca” (miqdém) wystgpowania rzek. Ich siedliskiem nie miataby
by¢ Jerozolima, lecz kraj zajmowany przez naréd wybrany. Wyrazajacy taka
opinig egzegeci rdznig si¢ co do rozumienia przestania tej wizji. Dla Blenkin-
soppa proroctwo to bytoby wyrazem marzenia o ,, Wielkim Izraelu, nad kt6rym
nie zachodzi storice, rozciagajacym si¢ «od rzeki Egiptu az do rzeki wielkiej,
rzeki Eufravr (Rdz 15,18; por. Za 9,10; Ps 72,8)”". Odwrotne stanowisko

19 Por. W.A.M. BEUKEN, Isaiah II. Chapters 28-39, Historical Commentary on the
Old Testament, t. 2, Leuven 2000, s. 273.

! Najbardziej radyklane podejécie reprezentuj ci egzegeci, ktérzy uznaja metafore
akwatyczng i marynistyczng w ww. 21.23 za glose, i tym samym nie odnosza jej do
osoby Jahwe. Tak np. H. WILDBERGER, [saiah 28-39, s. 306-308; J. BLENKINSOPP,
Lsaiah 1-39, s. 446.

12 Tak m.in. L. StacHOWIAK, KSigga [zajasza 1-39, s. 445; W.A.M. BEUKEN, Laiah,
t. 2,s. 273.

13 J. BLENKINSOPP, [saiah 1-39, s. 446.
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prezentuje John Watts, dla ktdrego zapowiadany brak zeglugi na rzekach ,,sym-
bolizowatby powrét Jerozolimy do statusu matego, $rédladowego kraju”™'“.

Analiza filologiczna upowaznia jednak do interpretowania metafory wody
w w. 21 w kluczu substytucji®®. Rzeczywistoscia metaforyzowana poprzez ,rzeki
i strumienie szerokie” jest sam Jahwe, ktéry na Syjonie zajmuje miejsce tych
wlasnie ciekéw wodnych. Ustalenie motywacji tej metafory wymaga najpierw
zidentyfikowania elementu metaforyzujacego. Jest on wyrazony poprzez dwa
rzeczowniki: nahar i yo’r (oba w liczbie mnogiej), z ktérych drugi jest dodat-
kowo okreslony jako szeroki poprzez wyrazenie rahdbé yidayim. Nie sa one
uzyte tu jako nazwy wlasne, jakkolwiek wystgpowanie tych dwéch terminéw
w Ksiedze Izajasza pozwala wnioskowaé, iz prorok nie ma tu na mysli rzek jako
takich, ale przywoluje konkretne rzeki wystepujace w Egipcie i Mezopotamii.
I tak yo%r w Iz 19,7.8 funkcjonuje jako nazwa wiasna Nilu, zas w liczbie mno-
giej w Iz 7,18; 19,6 i 37,25 odnosi si¢ do odndg lub kanatéw wychodzacych
z Nilu. Na okreslenie tych ostatnich tekst Izajasza postuguje si¢ rowniez rze-
czownikiem #nahar w liczbie mnogiej (Iz 18,1.2.7; 19,5.6). Jednak pierwszo-
rzgdne znaczenie tego drugiego stowa zwiazane jest z rzekami Mezopotamii, na
co wskazuja jego wystapienia w liczbie pojedynczej w Iz 7,205 11,15 i 27,12,
gdzie jest substytutem nazwy wiasnej Eufratu. Istotniejszym leksykograficznie
fenomenem jest podejmowanie przez te terminy funkeji semantycznego ekwi-
walentu nazwy danego kraju lub ludu go zamieszkujacego. W przypadku yo’r
takie zjawisko zachodzi w Iz 23,3.10, gdzie pojawia si¢ on w miejsce okresle-
nia Egiptu jako krainy geograficznej. Podobna rol¢ odgrywa rzeczownik nahir
w Iz 8,7, tyle ze tam jego desygnatem sa wojska asyryjskie, ktore najechaly
Izrael. W tym $wietle jest uzasadnione przekonanie o znaczeniu symbolicznym
tych terminéw w omawianej metaforze. Nil oraz Eufrat i Tygrys stanowity
odpowiednio symbol potegi Egiptu i Asyrii. To one warunkowaly bezposred-
nio ich egzystencje, szczegdlnie w wymiarze ekonomicznym. Z perspektywy
hebrajskiej stolice Egiptu i Asyrii byty widziane jako miasta obfitujace w wodeg,
co miato stanowi¢ o ich dobrobycie i bezpieczeristwie. Swiadezy o tym opis
Teb w Na 3,8 i Niniwy w Na 2,6.8; 3,14. Gdy do tego uwzgledni si¢ warto$é
sakralng tych rzek, wynikajaca przede wszystkim z ich deifikacji w kulcie, wow-
czas beda one implicite przywoltywaly béstwa, ktére byly z nimi utozsamiane
(por. Iz 19,15 37,25).

1 1.D.W. Warts, lsaiah 1-33. Revised Edition, World Biblical Commentary, Nash-
ville 2005, s. 449.
1> Por. W. P1xkoR, Soteriologiczna metafora, s. 224.
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Zatem wystepujace w 1z 33,21b rzeki odnosza si¢ do rzek Asyrii i Egiptu.
Jako element metaforyzujacy lacza si¢ z osoba Jahwe nie w swym aspekcie
materialnym, lecz funkcjonalnym: ich obecnoé¢ jest gwarantem zycia, dobro-
bytu i sity militarnej dw6ch narodéw konkurujacych ze soba o dominacj¢ na
Bliskim Wschodzie. Nie méwi si¢ w metaforze, ze Jahwe jest rzeka ptynaca na
Syjonie, lecz tylko stwierdza sig, ze Jahwe jest ,w miejsce rzek i strumieni szero-
kich”, i to nie jakichkolwicek, ale kojarzonych wtasnie z rzekami Asyrii i Egiptu.
Obecno$¢ Jahwe w Jerozolimie niostaby podobne skutki dla jego mieszkanicow,
jak byto to w przypadku rzek stanowiacych o potedze egipskiej i asyryjskie;.

Istotne dopowiedzenie do tego obrazu przynosi zwigzana z nim metafora
marynistyczna w Iz 33,21cd.23a-c'. Modyfikuje ona czg$ciowo metaforg akwa-
tyczna, przyréwnujac obecno$é Jahwe w Jerozolimie do wéd otaczajacych mia-
sto, ktére czynia je niedostgpnym dla wrogiej flotylli (w. 21cd). Co wigcej,
kolejna odstona tej metafory w w. 23a-c przedstawia zniszczenia, jakie dotknely
statki nieprzyjaciela. Nie méwi si¢ wprost o przyczynie ich zaglady, ale ta musi
si¢ wigza¢ z rzekami okrazajacymi miasto, ktére dla jego mieszkaricéw sa Zré-
dtem pokoju i blogostawieristwa, zas dla agresora staja si¢ $mierciono§nym
zywiolem (por. Ps 46,5-06).

Przy takiej interpretacji Iz 33,21 staje si¢ zrozumiata pozycja, jaka zajmuje
wobec niego w. 22. Metaforyzacja Jahwe w kluczu akwatycznym i marynistycz-
nym shuzy ostatecznie wyrazeniu prawdy, ze Jahwe jest sedzia, przywddca i kré-
lem swego ludu, ktéry chee zbawi¢. Wyznanie to jest uczynione z perspektywy
narodu wybranego, jakkolwick relacje retoryczne, w jakich pozostaje ten wiersz
wewnatrz rozdz. 33, poszerzaja sens tej wypowiedzi. Stwierdzenie, ze Jahwe jest
zbawieniem dla swojego ludu (ydsi%eni, w. 22d), jest niemal powtérzeniem zda-
nia, ktére pojawilo si¢ w prosbie, jaka lud kierowat do Jahwe w obliczu zagro-
zenia ze strony obcego wladey (yosi%teni, w. 2). Potrdjne wyznanie wiary
w Jahwe (w. 22a-c) koresponduje formalnie z potréjnym pytaniem o wladce
obcego narodu, ktéry dotad uciskat lud (w. 18b-c). Kres nieprzyjacielskiemu
atakowi kladzie wystapienie Jahwe, ktérego dynamika wskazuje na interwencje
kréla (por. rdm i nasa® w w. 10). Panowanie Jahwe nie ogranicza si¢ tylko do
Syjonu, gdyz ,mieszkajac na wysoko$ciach” (w. 5a), Jahwe okazuje si¢ by¢ Tym,
od ktérego zalezy, obok losu Jerozolimy (por. ww. 5b-6), réwniez los wszystkich
narodéw (por. ww. 11-12).

Intencjg analizowanej metafory akwatycznej nie jest zatem tylko wskazanie
na Jahwe jako na zrédlo bezpieczeristwa i pomyslnosci Jerozolimy, ale réwniez

16 Jej analiza w: W. PixkoR, Soteriologiczna metafora, s. 233-234.

453



Wojciech Pikor

ukazanie wladzy Jahwe w $wiecie, czemu stuzy metafora marynistyczna. Przy-
wolanie w metaforze rzek Egiptu i Asyrii pozwolito jeszcze wyrazniej podkresli¢
role, jaka odgrywa Jahwe w zyciu swego narodu, ktéry doswiadcza ze strony
Boga tego wszystkiego, co sasiednim krajom mogly zapewni¢ rzeki. Jednakze
Jahwe jest Kim$ wigcej niz Nil czy Eufrat. Symbolicznie stanowily one wyraz
potegi politycznej i militarnej krajéw, przez ktére plynely. Ich wtargniecie na
terytorium Judy i zalanie go oznaczato katastrof¢ dla narodu wybranego (por.
Iz 8,7-9). Okazuje si¢ jednak, ze potgzniejszym od nich jest Jahwe, ktéry sku-
tecznie broni swéj lud przed agresja nieprzyjacielskich wojsk (por. Iz 17,12-13a).
Jerozolima nie potrzebuje wielkich rzek, by czu¢ si¢ spokojna, gdyz Jahwe jest
posrodku niej jako wybawienie jej mieszkaricéw. W ten sposdb wyrocznia sta-
nowi pewna nowos¢ w prezentowanej dotad teologii Syjonu w Ksiedze Izaja-
sza, gdyz zapowiada definitywne zamieszkanie ludu na Syjonie, ktéry zostaje
nazwany w Iz 33,20 ,namiotem nieprzenoszonym” (shel bal-yis %n). To okre-
$lenie stanowi aluzje do ,namiotu spotkania” (ohel méed), keéry byt widzial-
nym znakiem obecnosci Boga posréd swego ludu w czasie exodusu. Namiot,
juz na stale umocowany na Syjonie, oznaczaé bedzie permanentna obecno$é
Boga ze swoim ludem, ktéry juz nie bedzie musiat wedrowaé dalej, gdyz dotart
na miejsce swego odpoczynku. To obecno$¢ Boga czyni z Syjonu przestrzeni
gwarantujaca ludowi to wszystko, co jest niezbedne do zycia, a co zawiera si¢
w metaforze wody.

3. Ez 47,1-12: wody nowej Jerozolimy

Izajaszowa metafora akwatyczna wykorzystywana dla refleksji nad teologia
Syjonu znajduje swoje najpetniejsze rozwinigcie w Ezechielowej wizji wody
wyplywajacej spod progu $wiatyni. Jesli w wyroczniach Izajasza metafora akwa-
tyczna byla aplikowana posrednio do $wiatyni, to w widzeniu Ezechiela ten zwia-
zek jest bezposredni. Co wigcej, perspektywa czasowa wizji Ezechiela jest juz
eschatologiczna, jakkolwiek nalezy dookresli¢, co rozumie si¢ w tym wypadku
przez termin ,eschatologiczna”.

Wizja wody wyplywajacej spod progu s$wiatyni, rozlewajacej si¢ w kie-
runku Morza Martwego i przemieniajacej po drodze ziemi¢ w ogréd rajski,
za$ stone wody morza w akwen wdd stodkich, stanowi cz¢$¢ widzenia zapowia-
dajacego odrodzenie Izraela po niewoli babilonskiej. Punktem zwrotnym jest
powrét chwaly Jahwe do $wiatyni w Ez 43,1-9, dzigki czemu nazwa Jerozolimy
bedzie odtad brzmieé: ,Jahwe jest tam” (Ez 48,35). Zbawcza obecnos¢ Boga

454



Akwatyczna teologia Syjonu w tekstach prorockich

w $wiatyni na Syjonie promieniuje na caly kraj, ktéry powraca do rzeczywisto-
$ci whasciwej czasom rajskim.

Komentatorzy zgodnie dostrzegaja w Ezechielowej wizji wody wyplywajacej
ze $wiatyni nawigzania do weczesniejszych tradycji biblijnych i pozabiblijnych.
Z tych ostatnich wskazuje si¢ na mityczny motyw géry bogéw, ktdry np. w lite-
raturze ugaryckiej jest faczony z gora Safon'”. To wyobrazenie jest rozpoznawane
p6zniej w tekstach biblijnych méwiacych o Syjonie jako miescie potozonym na
»gorze Syjon, kraficu pétnocy” — ,$wigtej gérze” Jahwe (Ps 48,2-3). Wyplywajace
stamtad strumienie rzeki ,rozweselaja miasto Boze” (Ps 46,5). Poprzez wiacze-
nie do teologii Syjonu watkéw akwatycznych Jerozolima jest przedstawiana
jako historyczny Eden”'®. W tym kontekscie Zzrédto Gichon jest utozsamiane
z jedna z rzek rajskich (por. Rdz 2,13), za$ Syjon i znajdujaca si¢ na nim $wia-
tynia stanowi kosmiczne centrum $wiata. Akwatyczna wizja Syjonu, mimo ze
odbiega od rzeczywistej sytuacji hydrologicznej Jerozolimy, w tradycji biblijnej
przyjmuje walor metaforyczny. Stuzy on przekazaniu oredzia soteriologicznego
o Jahwe, ktéry swoja obecnoscia i stowem czyni z Syjonu przestrzen zamieszka-
nia dla swego ludu, gwarantujaca mu to wszystko, co jest konieczne do zycia,
jak pokazata to wczesniejsza analiza tekstéw 1z 12,3 i 33,20-23. W ujeciu Eze-
chiela ta akwatyczna metafora Syjonu zostaje jednak w istotny sposéb zmody-
fikowana.

Po pierwsze, metafora akwatyczna, a tym samym nawiazania do Edenu,
nie zostaja zawezone tylko do Syjonu, lecz zostajg zastosowane w odniesieniu
do ziemi Izraela. Mimo ze $wiatynia bedaca przedmiotem widzenia Ezechiela
jest usytuowana na gérze (por. Ez 40,2; 43,12), w narracji nie pojawia si¢
zadne bezpo$rednie odniesienie do Syjonu czy Jerozolimy. Woda wyplywa ze
$wiatyni, lecz jej dobroczynne skutki sg opisane w stosunku do ziemi, ktéra
pokonuje, przeksztalcajac ja w nowy Eden".

Po drugie, Ezechiel, si¢gajac po metafor¢ wody, za element metaforyzo-
wany uznaje osobg Jahwe. To osobowa obecnos¢ Boga posréd swego ludu staje

17 Por. W. Curostowskl, Ogréd Eden. Zapoznane swiadectwo asyryjskiej diaspory,
Rozprawy i Studia Biblijne 1, Warszawa 1996, s. 140. Aluzje do tej géry mozna do-
strzec w wyroczni przeciwko wladey Tyru (Ez 28,11-19), ktéry pierwotnie ,,przebywat
w Edenie, ogrodzie Boga” (w. 11), lokalizowanym na ,$wictej gérze Boga” (w. 14;
por. w. 16).

'8 M. FisuBaNE, Biblical Interpretation in Ancient Israel, Oxford 1985, s. 369.

1 Por. analize aluzji leksykograficznych wizji Ez 47,1-12 do pierwszego opiséw
stworzenia w Rdz 1-2 w: W. P1koOR, Rola ziemi w przymierzu Boga z Izraclem. Studium
historyczno-teologiczne Ksiggi Ezechiela, Lublin 2013, s. 344-345.
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si¢ zrodtem blogostawienistwa dla ziemi. W ten sposéb Ezechiel potwierdza
swoje rozumienie obecnosci Chwaly Jahwe w $wiatyni. Znakiem jej powrotu
i przebywania w $wiatyni jest zamknigta zewngtrzna brama wschodnia (por.
Ez 44,2). Nie znaczy to jednak, ze Jahwe pozostaje uwigziony w murach $wia-
tyni. Woda wyptywajaca spod progu $wiatyni pokonuje droge, ktéra wezesniej
przemierzyla powracajaca Chwata Jahwe. Poprzez zewngtrzng brame wschod-
nig (por. Ez 47,2) woda kieruje si¢ na obszar wschodni, docierajac do Morza
Martwego. Symbolika wody jako zrédla zycia zostaje przeniesiona na Jahwe,
ktéry poprzez Ezechiela wciaz na nowo potwierdzat swoja wole zycia wobec
Izraela (por. Ez 18,32; 33,11). Ta manifestuje si¢ ostatecznie poprzez nowe
stworzenie ziemi. Wizja nie przedstawia transformacji catej ziemi Izraela, co
nie oznacza, iz nie dostapi ona odrodzenia w swojej catosci. Wybdr najbardziej
jatowej czesci ziemi, wlasciwie ziemi martwej, ktdra jest Pustynia Judzka, oraz
wod najbardziej wrogich zyciu, ktére zastuguja na miano Morza Martwego,
w spektakularny sposéb ukazuja Jahwe jako Boga zycia a nie $mierci. To zycie,
ktére jest w Bogu, staje si¢ udzialem ziemi, gdyz ,,wszystko ozywa, dokadkol-
wiek przyjdzie rzeka” (Ez 47,9).

Po trzecie, w przedezechielowej tradycji o Syjonie metafora wody wystepuje
w kontekscie militarnego starcia Jahwe z nieprzyjaciétmi Izraela, ktérzy pozo-
staja bezradni wobec potegi wéd Syjonu. Kulminacja tego obrazu, znanego juz
z Ps 46 i 48, jest metafora marynistyczna w Iz 33,21.23, w ktérej obecnosé
Jahwe w Jerozolimie zostaje poréwnana do wéd otaczajacych miasto, stajacych
si¢ dla agresora $mierciono$nym zywiolem. W opisie wody wyptywajacej ze
$wiatyni mozna réwniez dopatrzed si¢ proby podkreslenia potegi Jahwe. Woda,
ktéra wyplywa spod progu $wiatyni, na zewnatrz jej muréw gwattownie przy-
biera, stajac si¢ po ok. dwéch kilometrach rzeka, ktérej nie mozna pokona¢
w bréd (por. Ez 47,5). Sita jej dziatania jest zauwazalna réwniez w gwaltownym
odrodzeniu ziemi, przez ktéra przeptywa — po czwartym pomiarze Ezechiel
powraca w gore rzeki (por. Ez 47,6b) i w tym czasie nad jej brzegami wyra-
sta ,bardzo wiele drzew” (Ez 47,7). Wreszcie moc wody plynacej ze $wiatyni
objawia si¢ w przeksztalceniu Morza Martwego w akwen w niemal calosci wéd
stodkich (por. Ez 47,8). Ta potega wody bioracej poczatek ze $wiatyni nie jest
zatem przedstawiona jako sita destrukcyjna, lecz jako sifa niosaca zycie. Obser-
wujac bieg wody odradzajacej ziemi¢ mozna wnioskowaé o sposobie dziatania
Boga wobec swego ludu. Ezechiel czerpie nie tyle z tradycyjnego ujecia nie-
zwycigzonego Syjonu, ile raczej z Izajaszowego wyobrazenia ,tagodnych wéd
Siloe”, kontrastujacych z ,,gwattownymi i obfitymi wodami Rzeki” — metafora
potegi Asyrii (Iz 8,6-8). Czterokrotne odmierzenie dlugosci tysiaca tokci, po
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ktérych zostaje podana zwickszajaca si¢ glebokos¢ wody poza murami $wiatyni
(Ez 47,3-5), mimo ze informuje o gwaltownym i niespotykanym przybieraniu
wody, wprowadza w narracj¢ tad i harmonie. Transformacja ziemi dokonuje si¢
zatem stopniowo, bez gwattownych wstrzaséw, ale tez w sposéb ciagly, ukie-
runkowany na osiagniccie przez ziemie petni blogostawiedistwa dzigki ,wodom
wychodzacym z przybytku” (Ez 47,12).

Wykorzystana zatem w wizji Ez 47,1-12 symbolika wody, w sposéb oczywi-
sty bazuje na jej zyciodajnych i oczyszczajacych walorach. Szczegély wizji stuza
jednak podkresleniu zbawczego dzialania Boga, ktéry dokonuje nowego aktu
stworzenia. Stopniowe mierzenie wyplywajacego strumienia ze $wiatyni, ktéry
na przestrzeni dwéch kilometréw (cztery tysiace tokcei) staje si¢ rzeka nie do
przejécia (por. ww. 3-5), z jednej strony stuzy podkresleniu fagodnosci i deli-
katnosci dzialania Boga wzgledem czlowieka, z drugiej za$ strony akcentuje
obfitos¢ i bezustanne dzialanie Bozego blogostawieristwa. Zyciodajna sita Bozej
obecnosci jest w stanie przywréci¢ do zycia to, co jest znakiem $mierci, czego
manifestacja jest przeksztalcenie stonych wéd Morza Martwego w wody stodkie
(por. Ez 9). Jest to powrét do warunkéw rajskich. Woda wyplywajaca ze $wia-
tyni przywotuje rzeki Edenu, dzigki ke6rym rosty w nim ,wszelkie drzewa mite
z wygladu i smaczny owoc rodzace, oraz drzewo zycia w $rodku tego ogrodu
i drzewo poznania dobra i zta” (Rdz 2,9). Pustynia zamienia si¢ w ogréd (por.
Ez 8), nad brzegami rzeki wyrastaja wszelkie gatunki drzew (por. w. 10), rzeka
wypelnia si¢ niezliczona iloscia ryb (por. ww. 9.10). Jednak ten nowy Eden
przekracza warunki istniejace w raju. Oto bowiem dzigki wodzie przychodzacej
z przybytku lidcie drzew nigdy nie wigdna, owoce si¢ nie wyczerpujg (Ez 12).
Co wigcej, bez zadnej specyfikacji gatunkowej zostaje podkreslone, iz owoce
stuza za pokarm, zas$ liscie maja wlasciwosci lecznicze (Ez 12).

Wizja Ezechiela prezentuje odrodzenie zycia wewnatrz wspdlnoty Izraela,
w ramach terytorium zamieszkiwanego przez Izrael. Prorocy, ktérzy podejma
mysl Ezechiela, nadadza jego wizji wymiar uniwersalistyczny. U Joela (4,18)
woda wyplywajaca ze $wiatyni na Syjonie wypelni wszystkie strumienie judz-
kie i dotrze az do Szittim, miejscowosci lezacej po drugiej stronie Jordanu,
w Moabie (por. Lb 25,1; Joz 2,1). W finalnej wyroczni Zachariasza (14,8) woda
ze $wiatyni jerozolimskiej poptynie nie tylko w kierunku wschodnim, w strong
Morza Martwego, ale réwniez zachodnim, w stron¢ Morza Srédziemnego.
Prorok Joel méwi w tym kontekscie o catkowitej transformacji ziemi, ktéra
dzigki ozywiajacej wodzie stanie si¢ nadzwyczaj urodzajna. W wizji Zachariasza
dziatania wody wpisuje si¢ w szerszy kontekst transformacji kosmosu, w czym
zamanifestuje si¢ panowanie Jahwe jako kréla. Wszystkie te proroctwa nadaja
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soteriologicznemu motywowi wody wyplywajacej ze $wiatyni wymiar juz nie
historyczny, lecz eschatologiczny. Istotne sa nie tyle ramy czasowe tych wyda-
rzen, lecz ich przetomowy charakter, ktéry stanowi o rzeczywistosci eschato-
logii prorockiej. Nie chodzi w niej weale o wydarzenia zwiazane z koficem
$wiata. Decydujaca dla uznania jakiego$ tekstu prorockiego za eschatologiczny
jest obecno$¢ w nim zapowiedzi ,,przetomu, ktéry bedzie tak gleboki, iz niepo-
dobna juz pojmowac tego, co nowe, jako kontynuacji tego, co bylo dotad™*.
Eschatologiczne przepowiadanie prorokéw zaktada zatem nowe dziatanie Jahwe
w historii, ktére stanowi¢ bedzie punkt zwrotny — przelom w dotychczasowej
egzystencji Izraela. Ta interwencja Boga odrzuci dotychczasowe historyczne
podstawy zbawcze i zapoczatkuje nowa rzeczywistos¢, ktéra jawi si¢ w ramach
$wiata jako ostateczny stan zbawienia. Nie bedzie to koniec czasu, lecz spel-
nienie stworzenia w czasie, nie bedzie to modyfikacja dotychczasowego $wiata,
lecz jego radykalna odmiana, nie bedzie to zerwanie z dotychczasowymi insty-
tucjami zbawczymi, lecz ich przewyiszenie poprzez wypetnienie przez Boga
obietnic zbawczych wobec Izraela, a przez niego wobec czlowieka.

4. Jezus jako nowa swigtynia
Zrédtem wody zywej (] 7,37-39)

W tak rozumianej perspektywie eschatologicznej dzieje zbawienia zmie-
rzaja ku swojej pelni w osobie Jezusa Chrystusa. Jego Pascha wyznacza abso-
lutny przetom w historii zbawienia, co dotyczy réwniez biblijnej symboliki
wody. Nakreslony zwiazek wody z Syjonem pozostaje w Starym Testamencie
w jakim§ sensie niezrealizowany, jesli nie spojrzy si¢ na niego z perspektywy
Nowego Testamentu. Nie znaczy to, ze wizja starotestamentalna jest utopijna.
Bardziej prorocka, a w tym sensie otwarta na przyszta realizacje. Starotesta-
mentalne proroctwa eksponujace Syjon i zlokalizowang na nim $wiatynig jako
zroédto definitywnego odrodzenia oraz oczyszczenia, za$ wyplywajaca stamtad
wodg jako manifestacj¢ zbawczego dziatania Boga, znajduja swoje przedtuzenie
w stowach, ktére wypowiedziat Jezus w ostatni dziei Swigta Namiotéw:

Jesli kto jest spragniony, niech przyjdzie do Mnie i pije, kto wierzy we
Mnie. Jak jest napisane: Rzeki wody zywej poplyna z jego wnetrza®'. Powiedziat

2 G. voN Rap, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 453.
2! Przywolane wyzej ttumaczenie J 3,37 wystepuje w Biblii Tysiaclecia, w ktérej
zdanie: ,kto wierzy we Mnie”, taczy si¢ ze zdaniem poprzednim, przez co cytat o wo-
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to 0 Duchu, ktérego mieli otrzymaé wierzacy w Niego. Duch bowiem nie byl
jeszcze dany, poniewaz Jezus nie zostat jeszcze uwielbiony (J 7,37-39).

Cytat z Pisma czyniony przez Jezusa (J 7,38) nie jest przytoczeniem jakiegos
okreslonego tekstu biblijnego. Stanowi raczej typowe dla Jana odwotanie si¢ do
pewnego zbioru passuséw starotestamentalnych prezentujacych podobna mysl.
Ta wiaze si¢ ze Swietem Namiotéw i zwiazanym z nim obrzedem wody, o kté-
rym byla mowa przy interpretacji Iz 12,3. Jest tu zatem nawiazanie do watku
wody wyprowadzonej ze skaly na pustyni przez Mojzesza (por. Wj 17,1-7;
Lb 20,1-13; 21,17-18), do obrazu wody, w ktdra obfituje Syjon (Iz 33,21-22)
i ktora wyplywa ze $wiatyni jerozolimskiej (por. Ez 47,1-12; J1 4,18; Za 13,1;
14,8), oraz do starotestamentalnej Madrosci zapraszajacej na ucztg (por. Prz 9,5;
Syr 24,20.23-30). Uwzgledniajac kontekst $wigta, wypowiedZ Jezusa nadaje
nowy sens biblijnej symbolice wody wyptywajacej ze Syjonu. Jezus przedstawia
si¢ jako prawdziwa $wiatynia eschatologiczna, z ktdrej wyplywa woda defini-
tywnego zbawienia, realizujacego si¢ w Jego objawieniu. On sam jest miejscem
spotkania si¢ wszystkich dawnych obietnic. Juz w ] 2,13-33 Jezus oglosit si¢
prawdziwa $wiatynia Boga (w. 20: ,Zburzcie t¢ $wiatynig, a Ja w trzech dniach
wzniose ja na nowo”). Zrédto wody zywej, zbawienie eschatologiczne, ema-
nuje zatem z Jego ciata-$wiatyni, co zostanie podjete przez Ap 21,1. Z osoby
Jezusa rzeczywiscie wyplywaja strumienie wody zywej, potoki zycia, zbawienia
i taski. Jego osoba jest Zzywym objawieniem Boga — objawia oraz komunikuje
ze swego wnetrza mitos¢ i zycie Ojca. Jezus jest prawdziwym zrédlem zbawie-
nia. W godzinie $mierci zostanie otwarty bok Jezusa, z ktére wyplyna krew
i woda (] 19,34). Kto chce ugasi¢ swoje pragnienie szczgscia i zycia, powinien
zaczerpnaé wody zywej z boku Ukrzyzowanego, napic si¢ ze stowa Jezusa, p6js¢
za Jego wolaniem.

Stowo Jezusa objawiajace sens starotestamentalnych zapowiedzi wody wyply-
wajacej ze $wiatyni Syjonu zostaje dopetnione komentarzem ewangelisty, ktéry

dzie zywej odnosi si¢ bezposrednio do Chrystusa. Jesliby natomiast postawi¢ kropke
jako znak zakoriczenia zdania po wyrazeniu: ,niech pije”, wéwczas wypowiedz o zrédle
odnositaby sie do wierzacego. Argumenty za obu rozwiazaniami sa przywolywane ob-
szernie w literaturze przedmiotu, np. R. SCHNACKENBURG, Das Jobannesevangelium. I1.
Kommentar zu Kapitel 512, Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament,
Freiburg — Basel — Wien 1971, s. 211-217; R.E. BrowN, Giovanni. Commento al Vange-
lo spirituale, Commenti e Studi Biblici, Assisi 1979, s. 413-418; S. MEDALA, Fwangelia
wedtug swigtego Jana. Rozdziaty 1-12, Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament IV/1,
Czestochowa s. 649-651; G.T. MANNING, Echoes of a Prophet, s. 172—175; ].R. GREENE,
Integrating Interpretations, s. 344-350.
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odnosi te stowa do czasu wspdlnoty popaschalnej: ,Powiedziat to o Duchu,
ktérego mieli otrzyma¢ wierzacy w Niego. Duch bowiem nie byt jeszcze dany,
poniewaz Jezus nie zostal jeszcze uwielbiony” (J 7,39). W Starym Testamencie
zestawienie wody i Ducha jest zauwazalne w kilku tekstach prorockich, m.in.
w Iz 32,15; 44,3; Ez 36,24-28. Jan dazy do dalszej identyfikacji tego obrazu
i stwierdza, ze woda zywa jest symbolem Ducha. Jan jednak nie twierdzi, ze
Jezus jest zrédlem Ducha, mimo ze ten zwiazek jest sugerowany przez dar
Ducha w godzinie krzyza, kiedy to Jezus umierajac, ,,udzieli Ducha” (J 19,30).
Zachgta Jezusa dotyczy picia zywej wody prawdy, Jego stowa (J 7,37-38).
W ] 7,39 zostaje wyjasnione, ze wewngtrzne przyjecie prawdy Chrystusowego
objawienia jest mozliwe pod dziataniem Ducha, ktéry jest Duchem prawdy
(J 14,17; 15,26-27). Woda wyplywajaca z objawiajacego si¢ Stowa Chrystusa
nie zostala ,wypita’, to znaczy nie dokonato si¢ wewngtrzne przyjecie Stowa
przez uczniéw przed wydarzeniem Paschy. To bedzie mozliwe wraz z uwielbie-
niem Chrystusa i Jego darem Ducha, ktéry umozliwi wierzacym przyswojenie
sobie prawdy Jezusa. Stowo pozostaje bezskuteczne, jesli jest pozbawione inter-
wengcji Ducha, ktéry je ozywia i interioryzuje w wierzacym.

Analiza akwatycznej teologii Syjonu w Pismie Swictym wykazuje jej spéj-
no$¢, a tym samym jednos$¢ obu Testamentéw. Starotestamentalne powigzania
wody ze Syjonem w perspektywie historiozbawczej ma wyraznie charakter pro-
rocki, stanowigc zapowiedz Chrystusa jako nowej $wiatyni, z ktdrej wyplynie
woda zywa. Bez watpienia hebrajskie spojrzenie na symbolike wody pozostaje
w kontakcie z symbolicznym postrzeganiem wody w religiach starozytnego
Bliskiego Wschodu, jednakze nowo$¢ biblijnej symboliki wody zawiera si¢
w odczytaniu jej wlasnie w kluczu historiozbawczym. Temu stuzy metaforyza-
cja wody, dzigki czemu unika si¢ charakterystycznego dla mitologicznego rozu-
mienia wody utozsamienia jej z béstwem, by w to miejsce przyréwnaé zbawcze
dzialanie Boga do wody. W perspektywie nowotestamentalnej symbolika wody
przyjmuje wymiar chrystologiczny: to Chrystus w swoim stowie i darze Ducha
Swietego jest zrédlem wody zywej.

ks. Wojciech Pikor
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