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»GODZINA” JEZUSA
— OFIARA ZBAWCZE] MEKI, SMIERCI
I ZMARTWYCHWSTANIA

Ks. Henryk Witczyk

Jezus ofiaruje ludziom nie tylko swa obecnosc¢ i kro-
lestwo Boze, ktore przynosi. Idzie znacznie dalej w swym
zbawczym oddaniu dla cztowieka. Gdy nadchodzi Jego
,»godzina”, odwaznie podaza do Jerozolimy, aby by¢ osa-
dzonym, skazanym na $§mier¢ i zmartwychwsta¢. Zamie-
rza bowiem obdarzy¢ najwickszym darem, jakim jest Jego
$mier¢, ktora przyjmuje w imi¢ wiernosci wzgledem Ojca,
oraz z mitosci do Ojca i do ludzi. Juz najstarsza tradycja
ewangeliczna, a zwlaszcza wierny jej autor Listu do He-
brajczykow, odkryt w tym, co przezywat Jezusa sens ofia-
ry nowego Przymierza. Chrystus ,,przez Ducha Wiecznego
ofiarowal Bogu samego siebie” (Hbr 9,14). ,,Raz jeden ob-
jawit si¢ teraz na koncu czasow, aby zgladzi¢ grzech przez
ofiare z samego siebie” (9,26).

1. JEZUS PODAZA NA SMIERC W DUCHU MILOSCI
DO LUDZI I POSLUSZENSTWA WZGLEDEM OJcA

Megka i $mier¢ nie sa dla Jezusa czasem cierpienia,
ktore nie ma sensu'. Wszyscy trzej synoptycy opowiadaja

'W. Hryniewicz nieco filozoficznie rzecz ujmujac twierdzi,
7e ,,Z samego cierpienia nie wolno sig cieszy¢, bo ono jest ztem”
(Nad przepasciami wiary, s. 81). Rzecz w tym, ze nie ma czego$
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o tym, ze Jezus opuszcza Galileg i udaje si¢ do Jerozolimy.
Jakkolwiek w poréwnaniu z Janowa prezentacja publicz-

takiego jak ,,samo cierpienie”, samodzielny byt. Jest choroba
lub przemoc, ktora stanowi przedmiot analiz naukowych lub
filozoficznych. Dla teologa zawsze jest cztowiek, ktory przezy-
wa cierpienie, o ktorym to cztowieku Hryniewicz zreszta bar-
dzo wiele i trafnie moéwi. Wydaje si¢ jednak, ze jego trudnosé
w dostrzezeniu zbawczej dynamiki Eucharystii w odniesieniu
do czlowieka cierpiacego ma swe zrodto w tym, ze kategorie
myslenia abstrakcyjno-filozoficzno-poetyckiego stosuje jako
klucze hermeneutyczne na ptaszczyznie historii zbawienia. Je-
zeli ,,samo cierpienie jest ztem”, ,,nie ma sensu”, to trudno mu
dostrzec sens w cierpieniu, mgee i $mierci Chrystusa. Dlatego
tez nie stawia pytania: jaki ma sens egzystencja cztowieka, do-
tknigtego cierpieniem. A jezeli juz, to widzi go w kategoriach
czysto ludzkich: ,,Zdarza si¢, ze co§ w cztowieku dojrzewa
wskutek cierpienia. Ale tez bardzo ostroznie trzeba o tych spra-
wach mysle¢ i mowié. Glgbsza wrazliwo$¢ moze si¢ zrodzi¢
w czlowieku, ktory sam wiele przecierpial, a nie zatamat sig
i czego$ si¢ nauczyl” (s. 82). Wlasnie caty problem w rozumie-
niu zdania: ,,nauczyt si¢ postuszenstwa”. Dla o. Hryniewicza
jest to zdanie mato wyraznie ewangeliczne, a ,,postuszenstwo”
Chrystusa interpretowane przez pryzmat ludzkiej cnoty postu-
szenstwa, a zwlaszcza jej wypaczen (s. 82-84). Analiza postawy
Jezusa wobec zblizajacej si¢ Smierci pozwala odkry¢, czym jest
Jego postuszenstwo: bezgranicznym, synowskim przylgnigciem
do woli Boga, ktory jako Stworzyciel i Ojciec przejmuje si¢
losem cztowieka i z mitoscia interweniuje; wkracza w dzieje
czlowieka — wtasnie w Jezusie-postusznym Synu, patajacym
ta sama mitoscig Ojca do cztowieka — jednoczac si¢ z kazdym
cztowiekiem w unizeniu (w cierpieniu i $mierci), aby w kazdym
odnowi¢ swoja Boska chwate. Chwatla, ktora Jezus otrzymuje
od Ojca, w odpowiedzi na swoje postuszenstwo, jest rzeczywi-
Scie chwalq czlowieka, o ktorej] mowi Ps 8, i jako taka moze
by¢ przez Jezusa udzielona kazdemu cztowiekowi. ,,Z powodu
$mierci (dia to paghma tou ganatou — TOB tlumaczy: a cau-
se de la mort), ktora wycierpial, zostal ukoronowany chwata
i czcia, poniewaz z taski Boga zaznat $§mierci dla (dobra) wszyst-
kich” (Hbr 2,9). To wlasnie jest najwicksza ,,przepas¢ wiary”
Jezusa i naszej. Ukazywanie jej przez pryzmat karykaturalnej
sytuacji nieposhuszenstwa ludzkiemu (zakonno-seminaryjnemu)
regulaminowi moze tylko prowadzi¢ do jeszcze wigkszego nie-
zrozumienia, wrecz o$mieszenia tego, co jest istota tajemnicy
Chrystusa — Zbawiciela cztowieka.
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nej dziatalnosci Jezusa (liczne podrdze do Jerozolimy) jest
to ujecie sumaryczne, to zawiera wazne przestanie: Jezus
przechodzi z terytorium, gdzie tak wiele nauczat o kro-
lestwie niebieskim, do miejsca swej megczenskiej smierci,
gdzie w petni da ludziom krélestwo Boze.

Lukasz najwyrazniej sposréd synoptykow ukazuje
,»droge Jezusa do Jerozolimy”. Wielka sekcje swej Ewan-
gelii zaczyna od stow: ,,Gdy dopehit si¢ czas Jego wzigcia
z tego swiata, postanowit udac si¢ do Jerozolimy” (9,51).
W dalszej czgsci narracji dyskretnie przywoluje motyw
podazania Jezusa do Jerozolimy (9,53. 57; 10,1; 13,22.
33;17,11). Przywotywana tak czesto droga Jezusa, rozpo-
czeta przez Niego samego i wytrwale kontynuowana, jest
obrazem Jego woli oddania si¢ ludziom. Aktu tego dokona
Jezus wlasnie w Jerozolimie, dokad podaza.

Lukasz przytacza wypowiedzi Jezusa, ktory bedac
w drodze na $Smier¢ objawia swoj stosunek do niej. Najpierw
sa to dwa logia: ,,Przyszedtem rzucic¢ ogien na ziemig i jakze
bardzo pragng, zeby on juz zaptonal. Chrzest mam przyjac
i jakiej doznajg¢ udreki, az sig to stanie” (12,49- 50) AW oby—
dwu Jezus przewiduje swa Smier¢ i goraco jej pragme
,Ogien”, ktory Jezus chce rzucié na ziemig, to ,,ogien”,
ktory jest najwazniejszym owocem catej Jego misji (,,przy—
szedlem” — por. 19,10). Jest to ,,ogien zbawczy”, ogien
sadu, ktory oczyszcza i zbawia®. ,,Chrzest” to czekajaca
Jezusa meka, nieskonczenie wielkie cierpienie, ktére po-
rownane jest do wielkiej wody, ktora pochtania jednostke
(por. Mk 10,38b). W obydwu logiach uderza druga czgsc¢
wypowiedzi, swego rodzaju refren. W obliczu swej $§mier-
ci Jezus odczuwa w sobie gorace pragnienie, czuje jej pil-
na potrzebg; zbliza sig¢ do niej w duchu zarliwej mitosci.

Druga wypowiedz’ Jezusa ,,w drodze do Jerozolimy”
brzmi: ,,IdZcie i pow1ed201e temu lisowi (Herodow1) Oto
wyrzucam zle duchy i dokonuj¢ uzdrowien dzis i jutro,

2 Por. V. Taylor, Jesus and his sacrifice, London 1965, 164-167.

3'W ST ogiefi jest czesto symbolem sadu Bozego: sadu bedacego
konsekwencja grzechow, ale i sadu przynoszacego zbawienie wszyst-
kim przesladowanym przez wrogow.
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a trzeciego dnia bedg u kresu. Jednak dzis, jutro i pojutrze
muszg by¢ w drodze, bo rzecz niemozliwa, zeby prorok
zginql poza Jerozolima” (Lk 13,32-33). Jezus jest w pel-
ni swiadom, ze krolestwo Boze, ktore przychodzi ,,dzis
i jutro” poprzez uzdrowienia i egzorcyzmy, zacznie byc
w peli swych mocy obecne na ziemi ,trzeciego dnia”,
kiedy Ojciec wskrzesi Go z martwych. Doskonale wie, Ze
w Jerozolimie czeka go $mier¢, typowa dla proroka-me-
czennika, ktéra w petni objawi Jego mitos¢: do Ojca i do
ludzi (por. Hbr 2,10).

Obydwie wypowiedzi, pochodzace bez watpienia od
Jezusa historii, objawiaja Jego wolg oddania w petni swego
zycia — tacznie z meka i $miercia — dla zbawienia ludzi.

W trzech wielkich zapowiedziach meki — $mierci — zmar-
twychwstania, ktore znajduja si¢ w centralnej czesci Ewan-
gelii synoptycznych (Mk 8,31 par.; 9,31 par.; 10,32-34 par.;
por. takze trzy krotkie — Mk 9,12;10,38. 45) Jezus objawia
najplerw swoim uczniom, ze czekajqca Go w Jerozolimie
$mier¢ jest zgodna z wolq Ojca®. Piotr i inni uczniowie,
mogli sadzié, ze upokorzenie i $mier¢ Jezusa, jest wyni-
kiem ztosci ludzi. Jednak takie myslenie nie byto zgod-
ne z zamystem Boga. Jezus upomina surowo Piotra: ,,On
(Jezus) obrocit sig i patrzac na swych uczniow, zgromit
Piotra stowami: «Zejdz Mi z oczu, szatanie, bo nie my-
slisz o tym, co Boze, ale o tym, co ludzkie»” (Mk 8,33).
Zapowiedz, ktéra ma miejsce po przemienieniu Jezusa,
jeszcze mocniej podkresla wielko$¢ zbawczego zamystu
Ojca. Natomiast trzecia, dokonana w obecnosci Dwunastu
i wielkiej rzeszy w czasie ,.kiedy byli w drodze, zdaza-
jac do Jerozolimy, Jezus wyprzedzal ich, tak zZe sie dziwili,
ci za$, ktorzy szli za Nim, byli strwozeni. Wziat znowu
Dwunastu i zaczat méwi¢ im o tym, co miato Go spotkac”
(Mk 10,32). Marek podkresla, ze Jezus ,,wyprzedzat ich”
— jakby biegl ku miejscu swego meczenstwa, bedacego
roOwnocze$nie miejscem zbawienia ludzi. Wszystkie zapo-

4 Por. J. Jeremias, Gesu predice la sua passione, morte, risurrezio-
ne, Parole di Vita 15(1970), 81-93.

120



wiedzi, wygtoszone przed meka, $wiadcza o tym, ze Jezus
od samego poczatku swej publicznej dziatalnos$ci przezy-
wa swa Smier¢-zmartwychwstanie. W wydarzeniu tym wi-
dzi centralny moment zbawczego planu Ojca, ktéry czyni
takze swoim. Wbrew pozorom — ktérym ulegaja ucznio-
wie i rzesze ludu — Jezus nie pada ofiara Sanhedrynu, ktory
Go odrzuci. Nawet posuwajaca si¢ do granic mozliwosci
nienawis$¢ nie jest w stanie przekresli¢ zbawczego planu
Boga i milosci Jezusa wzgledem czltowieka. Jezus jest
w pelni $wiadom tego, co przezyje w Jerozolimie — Ze bg-
dzie ukrzyzowany (por. Mt 26,2). Opowiadania o namasz-
czeniu w Betanii §wiadcza o tym, ze Jezus méwit nawet
0 swoim pogrzebie: ,,Wylewajac ten olejek na moje ciato,
na moj pogrzeb to uczynita” (Mt 26,12; por. Mk 14,3-9;
J 12,1-8). Wydarzenia zwigzane z meka 1 $miercia nie za-
skakuja Go; wie o nich zanim nastapia i w sposob calko-
wicie wolny je akceptuje’.

2. ,,KIELICH” MEKI — ZBAWIENIE PRZEZ SMIERC
Z POSLUSZENSTWA T MILOSCI

W ogrodzie Oliwnym Jezus wypowiada swoje ,,tak”
— pelne mitoéci — wobec zbawczej woli Ojca, ktéra za-
ktada ofiarg na krzyzu. Wszyscy synoptycy przytaczaja
zdanie Jezusa: ,,Ojcze moj, jesli to mozliwe, niech Mnie
ominie ten kielich! Wszakze nie jak Ja chceg, ale jak Ty”
(Mt 26,39; por. Mk 14,36; Lk 22,42). , Kielich” to biblijna
metafora sadu Bozego (por. Ps 75,9; Jr 25,15nn; Ha 2,16).
Przychodzace na Izraela cierpienia i $mier¢ pod ciosami
wrogow, konsekwencja grzechow ludu, rozumiano jako
pochodzace z ,kielicha” sqdu Boga (por. 1z 51,17. 22).
»Kielich”, ktory Jezus przyjmuje z reki Ojca, to wszystkle
cierpienia, ktore przyniesie ze soba czas meki i $mierci na

5 Ma racje H. Merklein (La signoria, s. 169) piszac, ze Jezus
W tych dniach miat pelna §wiadomos¢, a nawet pewnos$¢ wiasnej
$mierci”.
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krzyzu, bedace owocem grzechu cztowieka. Jezus pragnie

wypi¢ ten kielich”, jako prawdziwy cztowiek, a zarazem
Syn Bozy. W ten sposob ,kielich” cierpienia i ludzkiej
smierci (,,kielich sadu”) przemienia si¢ w Jezusie w ,,kie-
lich zbawienia”.

Rownoczesnie Jezus podejmujac ,.kielich” meki
1 $mierci objawia swa mitos¢ wobec Ojca. W celu jej za-
akcentowania Marek uzywa nawet formy ,,Abba”. Jezus
zwraca si¢ do Ojca w duchu synowskiej mitoséci, majac
swiadomos$¢ swej rownosci z Ojcem. Jeszcze dalej idzie
$w. Jan, ktory przyjecie $Smierci widzi jako cel przyjscia
Jezusa, Syna Bozego na ziemig, i nazywa ja momentem
,oddania chwaty Imieniu” Ojca, ,,uwielbieniem” Ojca:
,leraz dusza moja doznata Igku i c6z mam powiedzie¢?
Ojcze, wybaw Mnie od tej godziny. Nie, wlasnie dlatego
przyszedtem na tg¢ godzing. Ojcze, wstaw (doksason) Two-
je imig!». Wtem rozlegl si¢ glos z nieba: «Juz wstawitem
1jeszcze wstawie»” (J 12,27-28). W nastgpnych wersetach
ewangelista mowi o $mierci Jezusa jako czasie sadu: ,,Te-
raz odbywa si¢ sad nad tym $wiatem. Teraz wladca tego
$wiata zostanie precz wyrzucony. A Ja, gdy zostang nad
ziemi¢ wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebiey.
To powiedzial zaznaczajac, jaka $miercia mial umrze¢”
(ww. 31-33).

,.Kielich” meki i Smierci — konsekwencja grzechu Ada-
ma i wszystkich ludzi — Jezus przyjmuje z mitoscia: do
ludzi i do Ojca. Przyjete w takim duchu cierpienie i $mieré
dokona calkowitej przemiany relacji Bog — czltowiek.
Grzech cztowieka przestaje miec tragiczne konsekwencje:
przepas¢ migdzy Bogiem i cztowiekiem zostaje zniesio-
na. Jezus — wywyzszony na krzyzu przyciaga wszystkich
do siebie, a nastgpnie prowadzi do Ojca. Smier¢ Jezusa
zbawia cztowicka. Laczac si¢ z nig — poprzez plc1e z Jego
kielicha — czlowiek przemienia swe cierpienie i Smierc.
Przestaja one by¢ dla niego konsekwencja niepostuszen-
stwa woli Ojca, a staja si¢ przejawem heroicznego postu-
szenstwa 1 mitosci, ktore maja swe zroédto w Jezusowym
postuszenstwie i mitosci do Ojca.
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3. SMIERC NA KRZYZU — CENTRALNE WYDARZENIE
HISTORII ZBAWIENIA

Z modlitwa Jezusa w ogrodzie Oliwnym $cisle taczy si¢
moment Jego $§mierci na krzyzu. Poszczegdlni ewangelisci
akcentuja rozne aspekty tego wydarzenia — , kielicha” meki
i $mierci. Mateusz przytacza wolanie Jezusa: ,,Boze moj,
Boze mdj...” (por. 27,45-46. 50). Zaimek ,,moj” przywotuje
na pamig¢ modlitwe w Getsemani, w ktorej Jezus zaakcepto-
watl swa Smier¢. Smier¢ zaakceptowana w formie ,.kielicha”,
przeZyta w sferze moralno-duchowe;j, przychodzi 1Zeczywi-
Scie na plaszczyZznie egzystencji melesnej Marek podkresla
sposoOb, w jaki Jezus umiera. Budzi on wiara setnika (15,39).
Lukasz zamyka zycie Jezusa modlitwa: ,,Ojcze, w Twoje rece
powierzam ducha mojego. Po tych stowach wyzionaj ducha”
(23,46). Jezus umiera jak cztowiek sprawiedliwy, ktory ufa
Bogu, przekonany, Ze nie zostanie przez Niego opuszczony
w cierpieniu®. Autor czwartej Ewangelii widzi $mier¢ Jezu-
sa jako wyraz postuszenstwa Ojcu i wyraz mitosci do ludzi.
Zdanie ,,wszystko wypelnito si¢” (tetelestai — 19,30) ozna-
cza, ze Jezus wypeknit wolg Ojca, ktory Mu zawsze towarzy-
szyt (por. 4,34; 6,38; 14,31). Réwnoczesnie objawil mitos¢
do Iudzi - t¢ ,,do konca”, mito§¢ az do oddania za nich zycia
(13,1). Zaréwno jedno jak i drugie Jezus wypehit w catkowi-
tej wolnosci: ,,Nikt Mi go (zycia) nie zabiera, lecz Ja od siebie
je oddaje. Mam moc je odda¢ i mam moc je znéw odzyskac.
Takie prawo otrzymalem od mojego Ojca” (10,18)°.

¢ Por. G. Danieli, ,,Eli, Eli, lema sabactani?” Riflessioni sull’origi-
ne e il significato della suprema invocazione di Gesu secondo Matteo
(Mt 27,46), w: Gesu e la sua morte, 29-49.

7 Por. E. Manicardi, Gesu e la sua morte secondo Marco 15,33-37,
w: Gesu e la sua morte, 9-28.

8 Szerzej o Lukaszowym opisie $mierci Jezusa, réznigcym
si¢ od Mt i Mk zob. V. Fusco, La morte del Messia (Lc 23,26-49),
w: Gesu e la sua morte, 51-73; E. Manicardi, L atteggiamento di Gesu
nell’iminenza della sua morte nel Vangelo secondo Luca, PSV
32 (1995), 97-119.

% Por. R. Vignolo, La morte di Gesu nel Vangelo di Giovanni, PSV
32 (1995), 121-137.
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Smier¢ Jezusa — uwzgledniajac jeszcze inne teksty NT
—ma trzy cechy charakterystyczne, ktore decyduja o tym,
ze jest ona centralnym wydarzeniem historii zbawienia. Po
pierwsze, Jezus oddaje siebie ludziom w duchu mitosci az
do konca. W sposob wyjatkowy na Kalwarii, a wczes$niej
w czasie swej ziemskiej dziatalnosci, Jezus przemienia
swoja niezmozona i nieskonczona mitoscia ludzka nie-
nawis¢, ktora coraz bardziej Go przyttacza. Na zazdros¢
1 nienawis$¢, ktore Go dosiggaja, odpowiada miloscia.
Ztos¢, niesprawiedliwe dziatania ludzi, ktére przezywa,
doznaja w Nim prawdziwej ,,transubstancjacji”!®. Osta-
tecznie, samo cierpienie i $mier¢, ktore staja sig¢ Jego
udziatem, zostaja w Nim przeistoczone w chwale. Prze-
mienienie na gorze bylo antycypacja tego przeistoczenia.

Po drugie, $mier¢ Jezusa jest ofiara duchowo-egzy-
stencjalna. Postawa Jezusa, nacechowana mitoscia, bez
watpienia zashuguje na miano ofiary. Jest to jednak ofiara
inna niz te, ktore Izrael sktada w §wiatyni. Prorocy i inni
autorzy natchnieni — obok kultu ofiarniczego majacego
odniesienie w zyciu moralnym — domagaja si¢ kultu du-
chowego, zakorzenionego w egzystencji poszczegodlnego
Izraelity (por. Oz 6,6; Mi 6,8; Ps 15; 24; Syr 34,18-35,10;
Tb 4,11; Mdr 3.,4-6). Przykladem osoby, ktora czci Boga
w pierwszym rzedzie ofiara natury duchowej, jest Abraham
(por Rdz 22). Ofiara duchowa, bedaca wyrazem wiernosci
1 postuszenstwa Bogu, sk%adana w duchu pokory, mitosci,
oddania, i poczucia Bozej, zbawczej sprawiedliwos$ci (por
Mt 23,23), ma pierwszenstwo przed ofiara materialna,
sktadana w $wiatyni.

Pawet podkresla, ze Zycie i $mier¢ Jezusa naznaczo-
ne byly mitoscia: ,,Obecne zycie moje jest Zyciem wiary
w Syna Bozego ktory umitowatl mnie i samego siebie
wydat za mnie” (Ga 2,20). Tego rodzaju milo$¢ stawia na
rowni z ofiara: ,,Chrystus was umitowal i samego siebie
wydat za nas w ofierze i dani na wdzigczna wonno$¢ Bogu”

10" Takiego okre$lenia w kontekécie $mierci Jezusa uzywa
A. Vanhoye, Il sangue dell’Alleanza nel Nuovo Testamento, La Civilta
Cattolica 1 (1992), z. 3398, 118-132
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(Ef 5,2; por. w. 25). Z kolei autor Listu do Hebrajczykow
Jezusowe postuszenstwo woli Ojca uznaje za ofiar¢ natu-
ry duchowej: ,,Przeto przychodzac na $wiat, moéwi: Ofiary
ani daru nie chciates, ales§ Mi utworzyt ciato; catopalenia
i ofiary za grzech nie podobaly si¢ Tobie. Wtedy rzektem:
Oto id¢ — w zwoju ksiggi napisano o Mnie — abym spetniat
wole Twoja, Boze” (10,5-7). W dalszej czgsci wyjasnia,
ze zbawienie ma swa przyczyng w woli Ojca, ktorej Jezus
dat pierwszenstwo w swoim zyciu i $mierci: ,,Na mocy tej
woli uswigceni jestesmy przez ofiarg ciata Jezusa Chrystu-
saraz na zawsze” (w. 10). W czwartej Ewangelii pelnienie
woli Ojca Jezus uznaje wrecz za swoj codzienny pokarm:
»Moim pokarmem jest wypeti¢ wole Tego, ktéry Mnie
postat, i wykona¢ Jego dzieto” (4,34; por. 5,30; 6,38). Du-
chowa ofiare Jezus sktada przez cale swe zycie. Smierc¢
jest momentem szczytowym catego zycia Jezusa, nazna-
czonego pelnym mitoéci oddaniem Ojcu — zycia, ktore
cate jest duchowo-egzystencjalng ofiara.

Po trzecie, $mier¢ Jezusa jest udzialem w mitosci Ojca
do czlowieka. Wolg Ojca, oznaczajaca Jego mitos¢ do lu-
dzi, ewangelisci zaznaczaja przy pomocy takich sformuto-
wan jak: ,trzeba, aby...”; ,,jak zostalo napisane” (por. Mt
26,24; Mk 14,21). Sam Jezus, a za Nim pierwsi chrzescija-
nie, rozumiat swoja $mier¢ jako element zbawczego planu
Ojca (por. Dz 2,23). Ojciec wobec Jezusa nie jest Tym,
kto wytadowuje na Nim swoj gniew z powodu grzechow
ludzi. Plan Ojca w istocie swej jest planem milosci, takze
w stosunku do Jezusa. Mitos¢ przenika tak relacj¢ Ojciec
— Syn, stosunek Ojca i Syna do ludzi, oraz stosunek Syna
do Ojca. Najlepszym potwierdzeniem tej prawdy jest tekst
Ef 1,3-14:

»Niech bedzie blogostawiony Bog i Ojciec Pana
naszego Jezusa Chrystusa, On napemit nas wszelkim
btogostawienstwem duchowym na wyzynach niebieskich—
w Chrystusie. W Nim bowiem wybral nas przez zatoze-
niem $wiata, aby$my byli $wigci i nieskalani przed Jego
obliczem. Z mitosci przeznaczyt nas dla siebie jako przy-
branych synoéw przez Jezusa Chrystusa, wedfug postano-
wienia swej woli, ku chwale majestatu swej taski, ktora
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obdarzyt nas w Umitowanym. W Nim mamy odkupienie
przez Jego krew — odpuszczenie wystepkow, wedfug bo-
gactwa Jego taski. Szczodrze j ja na nas Wylal w postam
wszelkiej madrosci i zrozumienia, przez to, ze nam oznaj-
mit tajemnicg swej woli wedlug swego postanowienia, kto-
re przedtem w Nim powziat dla dokonania petni czasow,
aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Gto-
wie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi. W Nim dostapi-
liSmy udzialu my réwniez, z gory przeznaczeni zamiarem
Tego, ktory dokonuje wszystkiego zgodnie z zamystem
swej woli, po to, bysmy istnieli ku chwale Jego majestatu
—my, ktorzy$Smy juz przedtem nadziejg ztozyli w Chrystu-
sie. W Nim takze i wy uslyszawszy stowo prawdy, Dobrq
Nowing waszego zbawienia, w Nim réwniez uwierzyliscie
i zostali$cie naznaczeni pieczecia Ducha Swictego, kto-
ry byl obiecany. On jest zadatkiem naszego dziedzictwa
w oczekiwaniu na odkupienie, ktore nas uczyni wtasno-
$cia Boga, ku chwale Jego majestatu”1

Podobnie $émier¢ Jezusa widzi $w. Jan. Smier¢ Jezusa
to wydarzenie, ktorego istota polega na tym, ze Syn otacza
chwata-mitoscia Ojca, odpowiada swa miloscig na Jego
mito$¢ do siebie i do ludzi, a Ojciec odpowiada swa mito-
$cia na mito$¢ Syna do siebie i do ludzi (por. J 13,31-32;
12,23. 38). Krotko mowiac, ztos¢ ludzi wobec Jezusa nie
znajduje usprawiedliwienia. Ale ta wlasnie zto$¢ i niena-
wis¢ dla Jezusa staje sig okazja i motywem objawienia si¢
Jego nieskonczonej mitosci. Mitos¢ ta— zwrdcona do Ojca
1 do ludzi — przyjmuje posta¢ ofiary duchowe;j i jest mita
Bogu: ,,Dlatego miluje Mnie Ojciec, bo Ja zycie moje od-
daje, aby je potem znéw odzyska¢” (J 10,17).

Podsumowujac, nalezy powiedzie¢, ze Jezus historii
zaakceptowat swa $mier¢, ktora stawata si¢ nieunikniona
1 wlaczyl ja w swa dzialalno$¢ zbawcza. Odkryt w niej
wole Ojca, ktory pragnie wkroczy¢ w dzieje czlowieka
i przemieni¢ je od wewnatrz. Tym samym nadat jej range

" Por. H. Cousin, Dieu a-t-il sacrifié son Fils? Lumiére et Vie 146
(1980), s. 55-67; K. Romaniuk, L’amour du Pére et du Fils dans la
sotériologie de Saint Paul, (AnB15A), Rome 1974, 153-183; 54-73.

126



wydarzenia zbawczego. Swoim uczniom — przynajmniej
pod koniec swej publicznej dzialalnos$ci — wyraznie mo-
wit o jej zbawczym znaczeniu. Z pewno$cig mowit o niej
w czasie Ostatniej Wieczerzy. Chcial, aby Jego $mier¢,
od samego poczatku taczona przez Niego ze zmartwych-
wstaniem — bedac szczytowym momentem Jego zbawczej
dziatalnosci — byta uobecniana w Kosciele w Eucharystii.

4. EUCHARYSTIA — UOBECNIENIE OFIARNICZO-
-ZBAWCZEJ SMIERCI CHRYSTUSA

Smieré, zmartwychwstanie i wniebowstapienie mogty
sta¢ si¢ wydarzeniami zamykajacymi zbawcza dziatalnosé
Jezusa. Jednak z woli samego Jezusa Jego odejscie do Ojca
nie konczy procesu zbawiania §wiata, ktory rozpoczat swa
publiczng dziatalnoscia. W czasie Ostatniej Wieczerzy Je-
zus speknia kilka czynno$ci zwiazanych z chlebem i kieli-
chem, ktére maja charakter gestow wyrazajacych prawde
o Jego ofiarniczo-zbawczym oddaniu si¢ uczniom — Ko-
Sciotowi. Sa to takie gesty jak: modlitwa blogostawien-
stwa, skierowana do Ojca; famanie i rozdawanie chleba;
jeden kielich dla wszystkich, stowa nad chlebem i winem;
stowa o krélestwie i Nowym Przymierzu. Wszystkie te
gesty 1 stlowa koresponduja z Jego wczesniejsza aktyw-
noscia i osoba — z postacia Jezusa gotowego stuzy¢ zba-
wieniu ludzi i oddajacego tym samym chwatg¢ Ojcu. Nade
wszystko uobecniaja ofiarniczo-zbawcze oddanie sig Je-
zusa ludziom, ktére osiagngto swoj historyczny wymiar
w $mierci na krzyzu. Analiza stéw ustanowienia Eucha-
rystii pozwoli lepiej zobaczy¢ nowa, ofiarniczo-zbawcza
obecnos$¢ 1 dzialalno$¢ Jezusa w Kosciele.

A. ,,Cialo za (i dla) was wydane” — zbawcza Ofiara
pojednania grzesznikow z Bogiem

Z uwaznej analizy 1 Kor 15,3-5 oraz 11,23-25 wyni-
ka, ze w Kosciele pierwotnym istniat podwojny kerygmat:

127



jeden chrystologiczno-soteriologiczno-ofiarniczy, drugi
eucharystyczno-soteriologiczno-ofiarniczy. W pierwszym
$mier¢ Jezusa — jako wydarzenie na plaszczyznie historii
— ukazana jest jako ofiara ekspiacyjna: ,,Chrystus umart za
nasze grzechy” (por. Rz 4,25; 5,6; 2 Kor 5,15. 21; Ga 1,4;
1J2,1-2; 4,10). Istota tej ofiary polega na tym, ze usuwa
ona grzech jako przeszkodg w relacji migdzy cztowiekiem
i Bogiem; Jezus na krzyzu dokonat pojednania cztowie-
ka z Bogiem. Drugi kerygmat natomiast ofiarnicza $mier¢
Chrystusa taczy z eucharystycznym Ciatem i Krwig. Po-
przez dodanie rzeczownika ,,Pan” (w dopetniaczu — 1 Kor
11,23b; por. ww. 23a. 26. 27. 29) widzi w Eucharystii takze
uobecnienie zmartwychwstania. Zestawienie tych dwadch
kerygmatéw prowadzi do bardzo waznego wniosku: sto-
wa 1 wyrazenia nalezace do formut ustanowienia Eucha-
rystii sa czescia jezyka ofiarniczego NT, ktorym opisuje
si¢ takze jednorazowe, historyczne wydarzenie $mierci
1 zmartwychwstania Jezusa. Oznacza to, ze teksty eucha-
rystyczne prezentuja konsekrowany chleb (Cialo) i wino
(Krew) jako zbawcza ofiar¢ Chrystusa, jako sakramentalne
uobecnienie ofiary ztozonej na Kalwarii. Centralne wyda-
rzenie historii zbawienia, bedace ukoronowaniem zbaw-
czej dzialalnosci Jezusa, jest sakramentalnie uobecniane
przez wieki we wspolnocie uczniow Jezusa — w Kosciele.

Jaki sens nadaje Jezus stowu ,,cialo” w zdaniu, ktd-
re wypowiada w wieczerniku nad chlebem? Rzeczownik
soma w kilku tekstach Ewangelii oznacza ciato Jezusa bez
zycia, zwloki zdjete z krzyza i1 ztozone w grobie (por. Mt
27,59; Mk 15,43; £k 23,53; J 20,12). W innych tekstach,
w ktorych dochodzi do glosu antropologia semicka, ,,cia-
1o” to tyle co zyjaca osoba. Jezus poleca — w paradoksal-
ny sposob — aby czlowiek wylupal sobie oko, jezeli ono
jest powodem zgorszenia, i dodaje: ,,lepiej bowiem jest
dla ciebie, gdy zginie jeden z twoich cztonkdw, niz zeby
cale twoje ciato miato by¢ wrzucone do piekta” (Mt 5,29).
,,Ciato” jest tu rtownoznaczne z zaimkiem osobowym ,,ty”,
twoja osoba. Nieco dalej stwierdza: ,,Swiatlem ciata jest
oko. Jesli wigc twoje oko jest zdrowe, cate twoje ciato be-
dzie w swietle” (Mt 6,22). Chodzi o $wiatlo potrzebne tobie
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jako osobie, twojemu osobowemu ,,ja”. W innym tekscie
»clato” jest synonimem ,,zycia” (psyche): ,,Czyz zycie nie
znaczy wigcej niz pokarm, a cialo wigcej niz odzienie?”
(Mt 6,25; por. Lk 12,22, 23). Rowniez w Corpus Paolinum
»clalo” oznacza osobg. Wzywajac chrzes$cijan w Rzymie
stowami ,,prosze was, abyscie dali ciata swoje na ofiarg
zywa, Swieta, Bogu przyjemna, jako wyraz waszej rozum-
nej stuzby Bozej” (12,1) apostot pragnie, by oni sami jako
osoby stali si¢ zywa ofiara. Podobnie, gdy mowi o ,,ciele”
jako ,,$wiatyni Ducha Swigtego” (1 Kor 6,19; por. 3,17),
ma na mysli osobg, ,.,ja” osobowe.

W jeszcze innych tekstach NT rzeczownik ,,ciato” nie
tylko oznacza osobg, ale dodatkowo zawiera odniesienie
do ofiary. Autor Listu do Hebrajczykow pisze: ,,przycho-
dzac na $wiat, mowi: Ofiary ani daru nie chciates, ale$§ Mi
utworzyt ciato” (10,5 cytujac Ps 40,7 LXX); w dalszej
czeséci podsumowujac wszystko mowi: ,,Na mocy tej woli
uswigceni jesteSmy przez ofiare ciata Jezusa Chrystusa raz
na zawsze” (10,10). ,,Ciato” oznacza tu tak osobe Chry-
stusa jak i ofiarg, ktora ztozyt z siebie samego. Aby moc
ztozy¢ tg ofiarg Jezus Chrystus zechcial ,,sta¢ sig¢ uczest-
nikiem we krwi i ciele” (2,14) takim jak nasze. Majac
»clato” prawdziwie ludzkie mogt sta¢ si¢ ,,mitosiernym
i wiernym arcykaptanem wobec Boga dla przebtagania za
grzechy ludu” (2,17). ,,Ciato” Chrystusa to On sam jako
Ofiara, ktora dokonuje pojednania, usuwa grzechy ludu.
Doktadnie tak samo o ,,ciele” Chrystusa mowi $w. Piotr:
,On sam, w swoim ciele poniost nasze grzechy na drzewo,
aby$my przestali by¢ uczestnikami grzechow, a zyli dla
sprawiedliwo$ci — Krwia Jego ran zostaliscie uzdrowieni”
(1 P 2,24). ,,Cialo” — na zasadzie metonimii — oznacza tu
Jezusa, ktory na krzyzu sklada siebie samego w ofierze
przeblagalnej za nasze grzechy.

W formule ustanowienia Eucharystii ,,cialo” ozna-
cza osobe Jezusa, ktory catkowicie oddaje siebie w ofierze
na krzyzu, a w konsekwencji w Eucharystii: ,,To jest Ciato
moje, ktore jest za was wydane” (Lk 22,19). Znamienne, ze
w ujeciu Pawlowym zwrot ,.to jest Cialo moje, ktore jest za
(i dla) was (wydane)” (1 Kor 11,24) ma swa paralele w wy-

129



razeniu ,,Smier¢ Pana” (11,26). Dajac chrze$cijaninowi
swe ,,ciato” w Eucharystii Chrystus czyni go uczestnikiem
swej ofiary, swej zbawczej $mierci, ktora nierozdzielnie
faczy si¢ ze zmartwychwstaniem (Pawtowe odniesienie do
»smierci Pana”). W kazdej Eucharystii Chrystus uobecnia
swa zbawcza Smier¢ 1 zmartwychwstanie. ,,Moje Cialo” to
Jezus, ktory oddaje si¢ ludziom jako zmartwychwstaty, ale
rownoczesnie z calym bogactwem swej zbawczej meki.
,Ciato” Jezusa w Eucharystii to Baranek, ktorego Jan wi-
dzial jako ,,stojacego... i jakby ztozonego w ofierze” (Ap
5,6); zmartwychwstaty, ale ze znakami swej meki.

Jezus méwiac do uczniow ,,To jest Ciato moje” stwier-
dza, ze to, co wedhug zmystow jest chlebem, to w istocie
jest On sam, ktory ustanawiajac Eucharysti¢ w wieczerni-
ku, przedtuza swa postawe oddania si¢ ludziom, uobecnia
swa paschalna oﬁarQ eksplacyjnaU ktore] 1st0tq Jest Jego
zjednoczenie si¢ z nimi w ich cierpieniu, mgce i Smierci, aby
doprowadzi¢ ich do chwaly zmartwychwstania — do pelnej
wspolnoty z Bogiem. Bez Jego zjednoczenia z nimi nie sa
w stanie — o wiasnych sitach, na podstawie swych zastug
— doj$¢ do tej wspdlnoty, ani osiagnaé chwaly zmartwych-
wstania. Stuchajac modlitwy dzigkczynnej Jezusa, stow
wypowiadanych nad chlebem, spozywajac podawany przez
Jezusa Chleb-Ciato, uczniowie jednocza si¢ z Tym, ktory do-
browolnie idzie na $mier¢, ktora jest réwniez ich $miercia.
Chleb eucharystyczny, ktory Jezus daje siedzacym za stotem
uczniom, to On sam — dajacy im na mocy swej ofiarniczej
$mierci nowe zycie w obliczu Boga. Modlitwa dzigkczynna
Jezusa, lamanie chleba, stowa ustanowienia, rozdzielanie
Chleba, ktory stat si¢ Cialem Jezusa, wspdlne spozywanie
g0 — oto zbawcza wspolnota migdzy Jezusem i tymi, ktorych
odkupit od grzechow. ,,Chleb, ktory famiemy, czyz nie jest
udziatem (koinwnia) w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden
jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato. Wszyscy
bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10,16-17).
Dopiero znajdujac si¢ ,,w Ciele Chrystusa” cztowiek jest wy-
zwolony z grzechéw i pojednany z Bogiem.

To zbawcze oddanie swej osoby ludziom Jezus czyni
aktualnym, nieustannie obecnym w sakramencie na prze-
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strzeni catej historii Kosciota — az do skonczenia $wiata
(por. Mt 28,20).

B. ,Moja Krew Przymierza”- Ofiara Jezusa
zrodlem eschatologicznego Przymierza

Rzeczownik ,krew” w odniesieniu do Chrystusa
wystepuje 1zadko w znaczeniu dostownym, material-
nym (por. Hbr 9,22). Smier¢ krzyzowa nie nastgpowala
na skutek uptywu krwi. Tekstow, ktore mowia o ,,krwi”
Chrystusa, nie nalezy rozumie¢ w $wietle ST, jakoby byla
ona materiq ofiary. Rzeczownik ,.krew” w odniesieniu do
Chrystusa oznacza bowiem zbawcza meke, $mier¢-zmar-
twychwstanie Jezusa, ktoéra dokonala si¢ na Kalwarii,
a uobecnia si¢ w sakramencie. Autorzy NT czgsto moéwia
o ,.krwi” Jezusa, majac na mysli Jego smier¢ jako ofiarg
— Jego bezgraniczne zaufanie woli Ojca i petne mitosci
oddanie si¢ ludziom. W tekstach chrystologiczno-sote-
riologiczno-ofiarniczych chodzi o ofiar¢ na Kalwarii. Tak
na przyktad sw. Pawet az 5 razy mowi o ,.krwi” w sen-
sie chrystologicznym (Rz 3,25; 5,8-9; Ef 1,7; 2,13.16).
W tekstach tych ,krew” Chrystusa wystepuje w paraleli-
zmie do wyrazenia ,,Chrystus umart za nas” badz wrecz
zastegpuje je.

W Hbr 9,13-14 ,krew” Chrystusa, wylana na krzy-
zu, nie jest ofiara rytualng jak krew koztow i cielcow
w ST. Oznacza ofiare egzystencjalng, ktora Chrystus sktada
,»Z siebie samego” (por. Hbr 5,8; 10,9-10; 9,12; 13,12), przy
wspoétdziataniu ,,Ducha Wiecznego” — Ducha Swigtego
(9,14). Ofiara ta — rzeczywista, nie intencjonalna — oczysz-
cza wierzacych z grzechow, uswigca (13,12), i pozwala im
stuzy¢ Bogu zywemu (9,14). Podobnie ofiarniczy sens ma
»krew” Chrystusa w 1 P 1,2 oraz w tekscie, ktory brzmi:
»Z waszego, odziedziczonego po przodkach, ztego po-
stgpowania zostali wykupieni nie czym$ przemijajacym,
srebrem lub zlotem, ale drogocenna krwia Chrystusa, jako
baranka niepokalanego i bez zmazy” (w. 18-19).

Z kolei w Pierwszym Liscie $w. Jana wyrazenie ,,krew
Jezusa, Jego Syna”, ktora oczyszcza nas z kazdego grze-
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chu (1,17), wystgpuje w paralelizmie synonimicznym ze
zdaniem: ,,On (Chrystus) bowiem jest ofiara pojednania za
nasze grzechy, i nie tylko nasze, lecz rowniez za grzechy
catego Swiata” (2,2). Obydwa zdania odnosza si¢ do ofiary
ztozonej na krzyzu. Jednak w pierwszym rzedzie opisuja
dziatanie Chrystusa zmartwychwstatego, ktory nie prze-
staje by¢ Tym, ktory przez swoja ,.krew” (meke i $mierc),
rozumiang jako ,,ofiara pojednania” wstawia si¢ za nami
u Ojca. Tekst ten pozwala lepiej rozumie¢ zdania, w kto-
rych mowa o ofiarniczej i zbawczej roli krwi Chrystusa,
przyjmowanej w sakramencie Eucharystii.

W  tekstach eucharystyczno-sakramentalnych bo-
wiem krew Chrystusa oznacza t¢ sama ofiarg Jezusa, ale
uobecniajaca si¢ w czasie celebracji sakramentu (por.
1 Kor 10,16; 11,25.27). Na tozsamo$¢ ofiary egzysten-
cjalnej (jednorazowej, na plaszczyznie historii Jezusa)
i sakramentalnej (w kazdej Eucharystii) wskazuje fakt, ze
w tekstach eucharystyczno-sakramentalnych ,.krew” uzy-
wana jest w kontek$cie tych samych wyrazen i pojec, co
w tekstach chrystologiczno-soteriologiczno-ofiarniczych.
Zwroty ,,moja Krew” (Mt 26,28; Mk 14,24) oraz ,,we Krwi
mojej” (Lk 22,20; 1 Kor 11,25) maja swdj odpowiednik
w takich wyrazeniach chrystologiczno-soteriologiczno-
-ofiarniczych jak: ,krew Chrystusa” (Ef 2,13; Hbr 9,14);
,.krew Jezusa” (Hbr 10,19; 1 J 1,7); ,.krew Jezusa Chrystu-
sa” (1 P 1,2); ,,przez swoja krew” (Rz 3,25; 5,9; Ef 2,13;
Hbr 9,12). Na podstawie tego paralelizmu synonimicznego
w 1 Kor 11,16 krew w kielichu eucharystycznym nazwana
jest wprost ,,Krwig Chrystusa”.

Rzeczownik ,krew”, stosowany tak w odniesieniu do
historycznej ofiary Chrystusa (na krzyzu) jak i w odniesie-
niu do kielicha eucharystycznego (w wieczerniku i w liturgii
Kosciota apostolsklego) oznacza, ze Krew eucharystyczna
ma rowniez walor ofiarniczy, taki sam jak krew przelana na
krzyzu. Pawet uzywajqc osiem razy stowa ,.krew” w sensie
teologicznym, pie¢ razy stosuje go w odniesieniu do ofiar-
niczej $mierci Chrystusa na krzyzu (Rz 3,25; 5,9; Ef 1,7;
2,16; Kol 1,20) i trzy razy w odniesieniu do celebrowanej
w Kosciele Eucharystii (1 Kor 10,16; 11,25. 27).
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Wystepujacy w dwoch innych tekstach eucharystycz-
nych (Mt 26,28; Mk 14,24) zwrot ,,moja Krew Przymie-
rza” roOwniez wskazuje na ofiarniczy sens krwi, ktora si¢
pije w sakramencie Eucharystii. Jednak taczy t¢ ofiarg
z Przymierzem. W Liscie do Hebrajczykow autor az trzy
razy mowi o ,.krwi Przymierza”, majac na mysli ofiarnicza
$mier¢ Jezusa na krzyzu (9,20; 10,29; 13,20). W pierw-
szym z nich, ktéry odnosi si¢ najpierw do Mt 26,28 (Scisty
paralelizm) — przywotuje takze posta¢ Mojzesza 1 krew
przymierza zawartego na Synaju (Wj 24,8). Zaznacza tym
samym, ze tak jak Mojzesz uzyt krwi z ofiar, tak tez ,,krew
Przymierza”, ktore Jezus zawarl na krzyzu i nieustannie
odnawia w kazdej Eucharystii, jest rOwniez krwia ofiarni-
cza; Jezus ztozyt na krzyzu ofiarg 1 t¢ wlasnie ofiare pona-
wia w rycie Eucharystii. Wedlug Mt 26,28 eucharystyczna
»Krew Przymierza” jest ,,wylana na odpuszczenie grze-
chow”; wedtug Hbr 9,22.28 bez ,,rozlania krwi nie ma od-
puszczenia grzechow, (...) a Jezus ofiarowat siebie samego
raz na zawsze dla zgladzenia grzechow wielu”). Nalezy
przy tym podkresli¢, ze Jezus mowi w formule ustanowie-
nia Eucharystii ,,moja” krew Przymierza. Ktadzie akcent
na tym zaimku. R6zni si¢ ona bowiem nie tylko od krwi
ofiar ST-u, ale takze od kazdej innej ludzkiej krwi (meg-
czenstwa i $mierci w imi¢ mitosci). Jest ona krwig Syna
Bozego (por. Mk 14,33; 16,16). W zdaniu: ,,Pomyslcie,
o ilez surowszej kary stanie si¢ winien ten, kto by podeptat
Syna Bozego i zbezczescit krew Przymierza, przez ktéra
zostat uswigcony” (Hbr 10,28) zwrot ,.krew Przymierza”
jest synonimem osoby ,,Syna Bozego”. Roéwnoczesnie
uzywajac zaimka ,,moja” Jezus przesuwa akcent z samego
cierpienia, mgczenstwa i $mierci na swoja osobg. Skia-
dana przez Niego ofiara to w pierwszym rz¢dzie On sam
w akcie catkowitego oddania si¢ Ojcu i ludziom. Jego eg-
zystencja dla Ojca i dla ludzi osigga kulminacyjny mo-
ment: staje sig istotq Jego osoby. Zycie Jezusa streszcza
si¢ w akcie Ofiary. Ofiara na krzyzu nie jest dzietem przy-
padku, twarda konieczno$cia, ale czynem Jego osoby,
a nastegpnie jest wydarzeniem migdzy-osobowym. Podob-
nie ofiara ustanowiona w Wieczerniku jako ofiara ,,Krwi
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Przymierza na odpuszczenie grzechdw” nie jest gestem ku
pokrzepieniu serc uczniow, ale sakramentalnym uobecnie-
niem Jezusa z Nazaretu i Syna Bozego w akcie Jego oso-
bowego, ofiarniczego oddania si¢ Ojcu i ludziom. Akt ten
przekracza czynno$¢ usunigcia grzechow: ustanawia nowe
Przymierze. Podajac jeden kielich dwunastu uczniom, kto-
rZy maja z niego pic¢, Jezus daje im udziat w swojej ,,Krwi
Przymierza” — daje im zbawcza sitg, wyptywajaca z Jego
$mierci, ktora na nowo i definitywnie taczy ich Bogiem.
Roéwnoczesnie jako pojednanych z Bogiem i migdzy soba
czyni ich uczestnikami uczty Przymierza. Zapowiadala ja
uczta, jaka po zawarciu przymierza Mojzesz i Aarona oraz
siedemdziesigciu starszych spozyli przed Bogiem na go-
rze Synaj (Wj 24,9-11). Spozywana z Jezusem na ziemi
uczta Przymierza jest antycypacja uczty eschatologicznej,
uczty, na ktora podazaja wszystkie narody (por. 1z 24-27;
a zwlaszcza 24,23 1 25,6-8 z Wj 24,9-11).

C. Kielich ,,Krwi Przymierza” kielichem krodlestwa
Bozego

W czasie Ostatniej Wieczerzy Jezus mowiac o kieli-
chu krwi ,,Nowego Przymierza” natychmiast przechodzi
do tematu krolestwa Bozego: ,,To jest moja Krew Przy-
mierza, ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie
grzechow. Lecz powiadam wam: Odtad nie bede juz pit
z tego owocu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy
pi¢ go bede z wami nowy, w krolestwie Ojca mojego” (Mt
26,28-29; por. Mk 14,24-25; Lk 22,19-20. 29-30). Oznaj-
mia, ze Jego Krew Przymierza niesie ludziom petnig zba-
wienia; jest to zbawienie eschatologiczne, wlasciwe dla
krolestwa Bozego, ktore przychodzi. Zbawienie to ozna-
cza najbardziej intymna, osobowa wigz z Bogiem. Dobrze
widac to w tekscie: ,,Dlatego i Ja przekazujg (diatithemai,
czasownik, od ktoérego pochodzi diatheke — ,,przymierze”)
wam krolestwo, jak Mnie przekazal je mgj Ojciec: aby-
scie w krolestwie moim jedli i pili przy moim stole oraz
zebyscie zasiadali na tronach, sadzac dwanascie pokolen
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Izraela” (Lk 22,29-30). Domyslne ,,przymierze” (w. 29)
stoi w paralelizmie z ,,Krolestwem” (w. 29 i1 30), ktére jest
ukazane w obrazie wielkiej uczty, w ktorej §wigtuje si¢
mito$¢-przymierze.

Nowe Przymierze i krolestwo Boze Scisle tacza sig
ze soba. Czas zbawczej dzialalno$ci Jezusa, zmierzajace;j
do zainaugurowania na ziemi krolestwa Bozego, oraz era
nowego i wiecznego Przymierza pokrywaja si¢ ze soba.
»Nowe Przymierze” jest pojgciem korelatywnym do wy-
razenia ,,Krolestwo Boze” — oznacza to, ze Panem czasoéw
zbawienia jest Bog, Jego zbawcza wola. Jezus wypetnia
zbawcza wole Boga. W Jego dziataniu nalezy ostatecznie
widzie¢ zbawcze (ofiarnicze) dziatanie Boga-Ojca, ktory
»tak umitowal swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat
(w sensie ofiarniczym — oddat ludziom)” (J 3,16).

Mowiac najkroce;, obydwa nurty Jego zbawczej dzia-
falnosci (pro-egzystencjalny i paschalny) znajduja swe
trans-historyczne uobecnienie w Eucharystii. Jest ona
uobecnieniem jedynej Ofiary, w ktorej ,teraz” i ,,az do
skonczenia Swiata” Jezus ,,idzie do czlowieka” 1 zbawia
tych, ktorzy Go przyjmuja.

Riassunto

Gesu durante la sua vita terrena si rivela come colui
che va incontro all’'uomo. Ai malati porta la salute, ai pec-
catori il perdono, agli indemoniati la liberta, ai morti rido-
na la vita. In Lui si avvicina il Regno di Dio. Incomincia
il tempo della salvezza escatologica. Crea attorno a se una
comunita d’amore composta dalle persone che vengono da
Lui o attirate dalla sua bonta. Le parole di Gesu ¢ le sue
opere rivelano la sua pro-esistenza salvifica. La salvezza
— anticipata nella terrestre pro-esistenza di Gesu — raggiun-
ge la sua pienezza nella sua Pasqua. In questo momento
I’opera della salvezza raggiunge il suo apice: Gesu offre
agli uomini se stesso. La croce di Cristo — vissuta come sa-
crificio pasquale — espia i peccati e permette ad ogni uomo
di entrare nella nuova alleanza con Dio. La croce di Cristo
¢ stata anticipata nell’evento dell’Ultima Cena. Fra questi
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due eventi esiste inscindibile connessione. L’avvenimento
dell’Ultima Cena consiste nel fatto che Gesu distribuisce
il suo Corpo e il suo Sangue, ossia la sua esistenza terrena,
dando se stesso. La morte violenta di Gesu, vissuta nel-
I’obbedienza filiale e nell’amore, viene trasformata in un
sacrificio volontario, in quest’atto d’amore che ¢ la reden-
zione del mondo. In modo esplicito I’amore infinito di Cri-
sto — testimoniato sulla Croce — viene rivelato nelle parole
dell’Ultima Cena. L’Eucaristia ¢ presenza del Sacrificio
di Cristo che consiste nel sommo atto di donazione, del-
I’amore ,,sino alla fine”. Gesu, nelle parole dell’istituzione
dell’Eucaristia che provengono dalla terminologia sacrifi-
cale dell’ Antico Testamento trasformata in linguaggio per-
sonale, esprime la verita salvifica che egli ¢ il Sacrificio
reale e definitivo. Dio non ha bisogno di tori e vitelli. Dio
aspetta quell’amore infinito, che ¢ I’unica vera concilia-
zione fra cielo e terra. Questo stesso amore donato nel-
I’Eucaristia agli uomini espia i loro peccati, crea la nuova
alleanza e porta loro nel regno di Dio.
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