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w przektadzie z jezykow oryginalnych, opr. zespot biblistdw polskich z inicjatywy
Benedyktynéw Tynieckich, wyd. V, Poznan 2003.
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Warszawa 1994-2016.
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acc. —accusativus

act. — strona czynna

aor. —aoryst

ap. kryt. —aparat krytyczny
aram. —aramejski

dat. — dativus

fem. — feminimum, rodzaj zenski
fut. — futurum

gr. —grecki

hebr. — hebrajski

imperat. —imperativus

imperf. —imperfectum

ind. —indicativus

inf. —infinitives

masc. — masculinum, rodzaj meski
med. — medii

neutr. — neutrum, rodzaj nijaki
N. — nominativus

pf. — perfectum

np. — na przyktad

plusquamperf. — plusquamperfectum

praes. — praesens



pl. — pluralis
part. — participium
pass. — passivum
sing. — singularis
str. —strona

red. —redactor
t.—tom

tzw. — tak zwane
V. —vocatives
wg — wedtug
wyd. — wydanie

zob. — zobacz
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WSTEP

Pismo Swiete otwiera hymn liturgiczny opisujacy stworzenie $wiata.
Styszymy w nim o stworzeniu ziemi, mezczyzny i kobiety (Rdz 1-2). Styszymy
rowniez o rajskim ogrodzie Eden, gdzie mieszkali pierwsi ludzie. Ogrdd, cho¢ byt
miejscem pieknym ze wszelkiego rodzaju zwierzetami, stat sie jednoczesnie
symbolicznym miejscem najwiekszego nieszczescia cztowieka i catej ludzkosci.
Byto bowiem w nim cos ztowieszczego — cos, co przyczynito sie do upadku
pierwszych ludzi i sprowadzito nieszczescie grzechu. Bog jednak w swoim
wielkim mitosierdziu sam wyszedt naprzeciw upadtej ludzkosci, wotajac:
,Zawotat Jahwe Bog do Adama, mdéwigc do niego: , Gdzie jestes” (Rdz 3,9).

W tym wotaniu mozemy niejako intuicyjnie dostrzec pierwszg prébe Boga
odszukania zagubionego przez grzech cztowieka. Wszczete przez Niego
poszukiwanie jest pierwszym akcentem niewystowionej taski Stwodrcy
pragngcego ponownie znalezé sie w bliskosci z cztowiekiem.

Wofanie Boga wybrzmiato na kartach Starego Testamentu jeszcze
wielokrotnie, zwtaszcza wtedy, gdy obiecat, ze sprawca ludzkiego nieszczescia
zostanie pokonany przez niewiaste i jej potomstwo (Rdz 3,14-16). Prorocy
doprecyzowali je, przepowiadajac, ze ,Panna pocznie i porodzi Syna, i nazwie
Go imieniem Emmanuel” (lz 7,14). Wskazali takze miejsce urodzenia
Emmanuela: , A ty, Betlejem Efrata, najmniejsze jestes wsrdd plemion judzkich!
Z ciebie mi wyjdzie Ten, ktory bedzie wtadat w Izraelu, a pochodzenie Jego od
poczatku, od dni wiecznosci” (Mi 5,1), podkreslajgc przy okazji Jego wieczne
pochodzenie. Micheasz opisywat réwniez sposob sprawowania wtadzy przez
Niego (Mi 5,3).

Trafnie przestanie Starego Testamentu odczytat Swiety Pawet, piszac: ,Gdy
jednak nadeszta petnia czasu, zestat Bdg Syna swego, zrodzonego z niewiasty,
zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktérzy podlegali Prawu, aby$Smy
mogli otrzymacé przybrane synostwo” (Ga 4,4-5).

Podkresli¢ nalezy takze stowa Ewangelii wg Sw. Mateusza: , Albowiem Syn
Cztowieczy przyszedt ocali¢ to, co zgineto. Jak wam sie zdaje? Jesli kto posiada
sto owiec i zabtgka sie jedna z nich: czy nie zostawi dziewieédziesieciu
dziewieciu na goérach i nie pdjdzie szukaé tej, ktdra sie zabtgkata? A jesli mu sie
uda jg odnalezé, zaprawde, powiadam wam: cieszy sie nig bardziej niz
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dziewiedédziesieciu dziewieciu tymi, ktore sie nie zabtgkaty. Tak tez nie jest wolg
Ojca waszego, ktory jest w niebie, zeby zgineto jedno z tych matych” (Mt 18, 11-
14).

Mistrzem w diagnozie przestania Starego Testamentu i wydarzen jemu
wspofczesnych okazat sie swiety Jan, ktory jak zaden inny z autoréw Ewangelii
w tzw. Prologu wskazat na Jezusa jako na Tego, na kim wypetnity sie wszystkie
wczesniejsze proroctwa. Wedtug Jana Jezus stat sie realizatorem odwiecznego
planu poszukiwania cztowieka przez Boga.

Chcac sprostac postawionemu w tytule niniejszej pracy doktorskiej
zadaniu, analize terminu (ntéw ograniczono do jednej Ewangelii. O uznaniu
Ewangelii swietego Jana za tekst podstawowy zadecydowat aspekt iloSciowy -
Ewangelia wedfug Swietego Jana najwiecej razy przytacza badany termin.
Czestotliwo$¢ siegania przez ewangeliste po stowo (ntém uzmystawia, ze
najbardziej zainteresowany byt nim swiety Jan. Innymi stowy, Jan doszedt do
whniosku, ze wtasnie ten termin najpetniej odda Boze objawienie. | tak:
u swietego Marka pojawia sie on dziesieciokrotnie w rozdziatach: 1,37; 3,32;
8,11.12; 11,18; 12,12; 14,1.11, 14,55, 16,6; u Swietego Mateusza
czternastokrotnie w rozdziatach: 2,13.20; 6,33; 7,7.8; 12,43.46.47; 13,45; 18,12;
21,46; 26,16.59; 28,5, u Swietego tukasza dwudziestopieciokrotnie
w rozdziatach: 2,48.49; 5,18; 6,19; 9,9; 11,9.10.16. 24.29; 12,29.31.48;
13,6.7.24; 15,8; 17,33; 19,3.10.47; 20,19; 22,2.6; 24,5. Najwiecej, bo 34 razy
termin (ntéw wykorzystat swiety Jan, przywotujac go w rozdziatach: 1,38;
4,23.27;, 5,18.30.44; 6,24.26; 7,1.4.11.18, dwa razy w rozdziatach:
19.20.25.30.34.36 i 8,21.37.40.50 oraz po razie w rozdziatach: 10,39; 11,8.56;
13,33; 16,19; 18,4.7.8; 19,12; 20,15".

Dodatkowym argumentem przemawiajgcym za Ewangelig swietego Jana
jest jej tresé. Przekazuje ona bowiem szereg dialogow Jezusa z rdznymi
osobami, a nie tylko opis wydarzen, jak ma to miejsce w ewangeliach
synoptycznych. Tym samym mozliwe jest znalezienie wieksze] ilosci znaczen
badanego terminu. Wynika to 1z wiekszej elastycznosci wypowiedzi
przytaczanych w dialogach niz tych, ktérych autorzy przedstawiajg suche fakty.

'H. Bachmann, W.A. Slaby, Konkordanz zum Novum Testamentum graece von Nestle-Aland,26.
Auflage und zum Greek New Testament, 3" edition, Berlin 1987, s. 767.
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W szerszym konteks$cie, tj. patrzac przez pryzmat catego Nowego
Testamentu, termin {ntém wystepuje réwniez w kilku listach Sw. Pawta,
w 1 Liscie $w. Piotra i w Apokalipsie sw. Jana. Sumujgc wszystkie teksty Nowego
Testamentu, mozemy zauwazyé, ze zostat on przywotany 117 razyz.

ntém przekazujg wprost rowniez teksty greckie Starego Testamentu, np.:
Madros$¢ Syracha 20 razy; Ksiega Madrosci 7 razy; Ksiega Tobiasza 9 razy; Ksiega
Estery 5 razy; 1 Ksiega Machabejska 13 razy, a 2 Ksiega Machabejska 2 razy.
Natomiast Septuaginta umozliwia odkrycie réznych termindéw hebrajskich
i aramejskich, ktore zostaty przez jej redaktorow przetozone na {ntéw. tacznie
w Septuagincie {ntém wystepuje 320 razyg.

Takze Nowy Testament przytacza dziewiec¢ termindw powstatych na bazie
leksemu (ntéw: dvaintém — poprzedza go przedrostek, ktdry jest przyimkiem
ava ttumaczonym jako ,poprzez, miedzy, po; moze takze byé przystéwkiem —

nn

,0d dotu do gory, catkowicie””. Ztozenie to ttumaczymy na: ,odszukiwac,
szukad”(tk 2, 44.45); éx{ntéw - poprzedza go przyimek ék ttumaczony jako ,0d,
z, sposrod”. Ztozenie to ttumaczymy na: ,szukaé, zada¢” (tk 11,50.51; Dz 15,
17); éxinmoig, emg, M - ,poszukiwanie, dociekanie”(1 Tym 1,4); émintém —
poprzedza go przyimek émi, ktéry taczy sie z gen. i znaczy tyle, co ,na, po”;
z dat. jest ttumaczony jako ,na, nad”, a z acc. i ,,poprzez, po, na”. Ztozenie to
ttumaczymy jako: ,szukaé kogo$, czegos, ubiegal sie o co$, zgdaé czegos”
(Dz 12,19; tk 12,30); {itua, atog, 10 - ,kwestia, zagadnienie”(Dz 15,2; 18.15);
motc, ewg, N - ,dociekanie, debata”(Dz 15,2;25,20); cuvintéw - poprzedza go
przyimek oVv - ,,z, wraz z”. Ztozenie to znaczy tyle, co: , dociekanie, dyskutowac,
rozmawiac¢”(Mk 8,11; tk 24,15); cvlntolg, ewg, N - ,rozprawianie, spér” (Dz
28,29) ocv{ntntg, od, 0 - ,wspolnie roztrzasajacy, dociekajgcy”(1 Kor 1,20).
Ewangelia $w. Jana zawiera tylko jeden z wyzej wymienionych termindw:
,Eyéveto odv (Aol ék tév padntdv Todvvov petd Tovdaiov mepi
kaBopiopod”(J 3,25).

Na wstepie warto rowniez okresli¢ nadrzedng, istotng dla tego i dalszego
badania, funkcje, jaka petni termin {nté® w zdaniu. Positkujac sie
opracowanymi podrecznikami, gramatyka, stownikami do greckiego jezyka

’R. Popowski, PSB 1, 255-256.

3, Hatch, H. A. Redpath, Concordance to the Septuagint and the Other Greek Version of Old Testament, t. 1,
Michigan 1987, s. 597-598.
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biblijnego — koine®, identyfikujemy leksem téw z czasownikiem (pamietajac
zarazem, ze bardziej oddaje on stan wykonywanej czynnosci® niz rzeczywisty
czas jej wykonywania), ktére jest zakonczone na - ® oraz ze nalezy do
| koniugacji (indicativus praesentis, 1. os. sing.). Jednoczesnie temat tego
czasownika konczy sie na samogloske -£, ktora klasyfikuje go do grupy
czasownikdw $ciggnietych zakonczonych na -a i -0, w ktdrych samogtoska
koAczaca temat ulega S$ciggnieciu ze spdjkg w praesens i imperfectum.
Natomiast jako czes¢ zdania {ntém jest orzeczeniem czasownikowym,
np. {ntodoiv.

Trudno réwniez nie wspomnie¢ o znaczeniu terminu {ntéwm, ktéry doczekat
sie juz wfasnego opracowania semantycznego. W czterotomowym stowniku
Z. Abramowiczéwny®zostat on przettumaczony jako: szukad, poszukiwad; to, co
sie poszukuje, jest do osiggniecia;, badacd, starac sie odszukac, dociekac,
dochodZzic, tropic¢, prowadzi¢ dochodzenie sqdowe, Zzqdac, pragngc, usifowac,
staraé sie, potrzebowaé, czué brak czego. Natomiast w Biblii Tysiaclecia®
znajdujemy takie znaczenie badanego terminu: czyhac, starac sie, chciec,
pochwycic, pytac, domagac sie, starac sie, zgdac, pytac, wymagac, dostac.

Otwierajac stownik internetowy’, odnajdziemy az kilkadziesigt synoniméw
czasownika, szuka¢”wyrazonego w jezyku polskim jako: biegac za czyms, biegac
za kims, chodzi¢ za czyms, chodzi¢ za kims, polowaé na cos, poszukiwac,
prowadzi¢ poszukiwania, przepatrywac wszystkie kgty, przetrzgsaé wszystkie
kgty, scigac, tropi¢, weszy¢ za czyms, weszyc¢ za kims, wietrzycé, wypatrywac,
niuchac¢, polowac, sledzié, weszyé, chodzi¢ na przeszpiegi, inwigilowac,
podchodzi¢, podpatrywac, szpiegowac, grzebac, myszkowacd, obszukiwac,
plgdrowac, przeczesywac, przeczesywac teren, przerzucac, przeszukiwac,
przetrzqsac, przetrzqgsa¢ dom, przewraca¢ wszystko do gory nogami,
rewidowad, dqzyc, gonic, rozglqgdac sie, starac sie, usifowac, zabiegac, zmierzac,
bobrowac, buszowad, dtubaé, gmerac, przebierac, szperac, penetrowac,

M. Auerbach, M. Golias, Gramatyka grecka, \Warszawa 20055; W. D. Hersey W, Beginner’s of the Grek New
Testament, Kentucky 1923; P. Nowicki, Greczyzna Biblijna. Wprowadzenie, Warszawa 1967; A. Piwowar, Greka
Nowego Testamentu — Gramatyka, Kielce 2010; J.W.L. Roston, Gramatyka jezyka greckiego oparta na tekstach
Starego, a zwtaszcza Nowego Testamentu dla studentow biblistyki i nauk pokrewnych, Warszawa 1990;
G. Szamocki, Greka Nowego Testamentu, Pelplin 2004.

5Rozumiemy ja jako czynno$¢ niedokonang, trwajgcg (aspekt duratywny — praesens, imperfectum); dokonang
(aspekt punktowy — aorist); widoczng w skutkach (aspekt rezeltatowy — perfectum).

®Stownik grecko-polski, t. 1-4, Warszawa 1958-1965.

7http://synonim.net/synonim/szukac’
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poszukiwac czegos, przeszukiwacé cos, poszukiwac kogos, rozglgdac sie za
czyms, rozglgdac sie za kims, chetnie przebywac, garnqc sie, Igngcé, ubiegac sie
o czyjes towarzystwo, przeglgdad, przepatrywac, przewracac, starac sie o cos,
zabiegac o cos, zmierzac do czegos, gmerac w czyms, rozrzucac, szukac czegos,
ubierac sie w cos, ubiegac sieo kogos, chodzic, szperac gdzies, czerpad, siegac,
zaglgdac, spozywad, wywqchiwad, przeszukac, przetrzqsac cos, lokalizowac,
okreslic miejsce, umiejscawiac, ustala¢ pozycje, odnajdowac, odszukiwac,
wyszukiwad, znajdowad, dopatrywac sie, doszukiwac sie, spostrzegac, badac,
dowiadywac sie, macac, rozpoznawac, sondowad, wywiadywac sie, czatowac,
czyhad, sprawdzac, dqzyc do czegos.

W niniejszej pracy postawimy pytanie nie tylko o znaczenie terminu {ntéo,
ale rowniez o to, czy mozna mu nadaé¢ nowe znaczenie, ktére bedzie miato
ewentualny wptyw na interpretacje teologiczng poszczegdlnych tekstow.

Badania zostang przeprowadzone metodg historyczno-krytyczng,
w ramach ktérej podejmiemy sie delimitacji perykopy i dokonamy jej egzegezy,
postugujac sie aparatem krytycznym. Jej wynikiem bedzie przyporzadkowanie
badanego terminu do wtasciwego aspektu.

Tak jak zostato to podkres$lone w tytule niniejszej pracy, korzystajac
z metody historyczno-krytycznej, jej autor skoncentruje sie gtéwnie na
Ewangelii swietego Jana, a doktadnie na perykopach, w ktdorych zostat
wykorzystany badany termin.

Cel pracy zostanie zrealizowany poprzez okre$lenie znaczenia uzytego
w Ewangelii swietego Jana terminu {ntéw i zakwalifikowanie go do jednego
z aspektow, tzn. wertykalnego odnoszgcego sie bezposrednio do rzeczywistosci
zwigzanej z Bogiem, wertykalno-horyzontalnego odnoszacego sie do
rzeczywistosci wynikajgcej z wiary oraz horyzontalnego, odnoszgcego sie do
rzeczywistosci ludzkiej.

Niniejszapraca doktorska pt.,Znaczenie terminu (ntém w Ewangelii
Swietego Jana” zostata podzielona na trzy rozdziaty. W pierwszym autor omowi
znaczenie czasownika ,,szukac”, wskazujgc na pokrewne terminy hebrajskie i
aramejskie bedace odpowiednikami badanego stowa. Jednoczesnie zwrdci
uwage na zastosowanie terminu (ntéw i jego odpowiednikow w ST i NT.

W drugim rozdziale zostanie przeprowadzona analiza egzegetyczna
terminu {ntém wystepujacego w poszczegolnych tekstach Ewangelii Swietego
Jana. Nastepnie autor przyporzadkuje badany termin wzgledem wykonywanej
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czynnosci poszukiwanego przedmiotu oraz okresli jego charakter, co pomoze
pdzniej w zdefiniowaniu znaczenia leksemu {ntéw.

W trzecim rozdziale przedstawi jego przestanie teologiczne -
zaprezentuje znaczenie terminu (ntéw, ktore zostanie okreslone na podstawie
badan egzegetycznych przeprowadzonych w drugim rozdziale.

Rozdziat pierwszy, w ktéorym autor przedstawi biblijne znaczenie stowa
{ntéw, zostanie opracowany na podstawie wskazan Septuaginty,
a poszczegllne terminy zostang okreslone na podstawie semantyki
funkcjonalnej, ktéra umozliwia poznanie znaczenia badanego wyrazu dzieki
jego otoczeniu jezykowemu.

W trzecim rozdziale - podobnie jak w drugim - autor siegnie po zatozenia
semantyki funkcjonalnej, z tym ze bedzie to mozliwie szczegdétowe badanie,
tzn., oparte na egzegezie poszczegdlnych perykop z rozdziatu drugiego.
Szczegdlng uwagg bedzie w nim odgrywat aspekt czynnosci badanego terminu,
ktory pozwoli okresli¢ jego ewentualng wartosé teologiczna.
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ROZDZIAL |

Czasownik ,,Szuka¢” (ZHTE(Q) w Biblii poza Ewangelia
swietego Jana

Wielokrotne zastosowanie terminu {ntém w Starym i Nowym Testamencie
(LXX) oraz mozliwos¢ odkrycia jego hebrajskich i aramejskich odpowiednikéow w
Biblia Hebraica Stuttgartensia sktania do podjecia wstepnych badan, ktérych
celem bedzie uchwycenie semantyki przyjetego w niniejszej pracy terminu oraz
jego starotestamentalnych odpowiednikdw na obszarze catego Pisma Swietego.

Badanie zostanie rozpoczete od tekstdow ST pogrupowanych wedtug
katolickiego podziatu. W nich, przy pomocy tekstu LXX?, w ktérym niczym kalka
natozona na pierwotny tekst hebrajski i aramejski zostang wskazane terminy,
bedace odpowiednikami greckiego (ntéw. Po przebadaniu wszystkich
wskazanych terminéw ten, ktory najczesciej jest ttumaczony jako (ntéw,
postuzy do okres$lenia synonimicznego tta znaczeniowego badanego terminu
greckiego w ST.

Nastepnie zostang przebadane teksty NT, ktore zostang podzielone na trzy
bloki: ewangelie synoptyczne, tradycje Janowg (z pominieciem Ewangelii
wedtug sSw. Jana) i pozostate teksty NT. Wsérdd tych ostatnich znalazt sie tekst
Dziejow Apostolskich. Zadecydowat o tym gatunek literacki Dz, ktéry nie
odpowiada gatunkowi literackiemu ewangelii, cho¢ podobnie jak one jest
pewnym opisem historycznym. Nie wptynat na to fakt traktowania Dz jako
kontynuacji Ewangelii wedtug $w. tukasza oraz przypisywanie mu ich
autorstwa.

W podsumowaniu omodwione zostang charakterystyczne cechy
znaczeniowe badanego terminu i jego odpowiedniki na obszarze przebadanych
pism, otwierajac tym samym dalszg droge do szczegétowych badan nad (ntéw
na obszarze Ewangelii $w. Jana®, ale juz przy okreélonej jego semantyce
w Piémie Swietym.

8A.Rah|fs, Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes, t. 1-2, Stuttgart 1979°.

‘W tym rozdziale pominieta zostaje Ewangelia swietego Jana, poniewaz blizej przyjrzymy sie jej w kolejnym
rozdziale.
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1) Zntém oraz jego hebrajskie i aramejskie odpowiedniki

Wedtug Concordance to the Septuagint and the Other Greek Version of
Old Testament czasownik {ntém wystepuje 320" razy w 304 wersetach, z czego
po zestawieniu LXX z BHS w 253" przypadkach znajduje on swoje hebrajskie
i aramejskie odpowiedniki w postaci osiemnastu réznych termindéw, ktére
zostaty przetozone za pomocy jednego terminu (ntéw, wystepujacego
w réznych formach gramatycznych™. Ze wskazanych osiemnastu terminéw
odpowiadajgcych badanemu terminowi trzy majg pochodzenie aramejskie,
a pietnascie pochodzi z jezyka hebrajskiego.

Juz po wstepnej analizie mozna stwierdzi¢, ze liczba wskazanych
odpowiednikdow moze ulec zmianie po uwzglednieniu pewnych niuanséw
znaczeniowych wskazanych termindow. Woyjasnieniem owych niuansow
znaczeniowych,  bedacych  cechami  charakterystycznymi  przyjetych
ewentualnych odpowiednikéow dla badanego terminu, zajmiemy sie w dalszej
czesci niniejszego rozdziatu, gdzie zostang przytoczone argumenty za
nieprzypisywaniem niektorych terminéw hebrajskich i aramejskich do grupy
ewentualnych odpowiednikdw omawianego terminu. Tym samym wskazane
przez konkordancje do LXX terminy hebrajskie i aramejskie ulegng krytyce
podwazajgcej umieszczenie ich w grupie odpowiednikédw {ntém.

Biblia Hebrajska i jej grecka wersja (LXX) sg tekstami zrédtowymi dla
niniejszej pracy, aczkolwiek podstawowym materiatem badawczym s3g teksty
katolickiego kanonu Pisma Swietego, ktdry jest obszerniejszy niz BH i wezszy niz
LXX.

a) Aramejskie terminy ttumaczone na {ntéw

Badanie rozpoczyna analiza trzech terminéw aramejskich: 8pa, 82y, HRY,
ktore wystepujg w aramejskiej czesci Ksiegi Daniela. Decyzja, aby rozpoczgc
badanie od powyzszych termindw, wynika z mniejszej ich liczby wzgledem

10, Hatch, H. A. Redpath, Concordance to the Septuagint and the Other Greek Version of Old Testament, t. 1,
Michigan 1987, s. 597-598.

"'Dodatkowo konkordancja do LXX w stosunku do niektérych wersetéw (Prz 2, 3; 29, 10; Jr 36, 24; Ez 3, 18; 13,
22) podaje inng wersje tekstu niz tekstu z udziatem badanego terminu. Zobacz aparat krytyczny do LXX.

2por, T. Muraoka, A Greek = Hebrew/Aramaic Two — Way Index to the Septuagint, Peeters — Louvain — Paris —
Walpole — Ma 2010, s. 54.
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liczby terminéw hebrajskich. Dodatkowo terminy aramejskie z racji ich
niewielkiej frekwencyjnosci nie ulegajg podziatowi pod wzgledem
wspotczynnika wystgpien, jak bedzie to miato miejsce w przypadku terminéw
hebrajskich. Ponadto terminy aramejskie sg utozone w kolejnosci alfabetycznej.

Pierwszy z wymienionych powyzej leksemdw zostat zbudowany na rdzeniu
xva". Jak wskazuje Concordance to the Septuagint and the Other Greek Version
of Old Testament, wystepuje on w aramejskiej czesci Ksiegi Daniela, gdzie
trzykrotnie zostaje przetozony jako (ntém (2,13.18; 7,16). Septuaginta
Rahlfsa™, do ktérej odnosi sie wymieniona konkordancja, zawiera dwie wersje
Ksiegi Daniela, ktore rdéznig sie miedzy sobg trescig, co wigze sie z rdzng iloscig
przekazywanego {ntém > Powodem jest to, ze pierwsza ksiega o symbolu &
jest kompilacjg swiadkow greckich dokonang przez A. Rahlfsa, a druga zostata
przeredagowana przez Teodocjona™ (symbol Q). W tym drugim przypadku
termin {ntém wystepuje jeszcze dwukrotnie w wersach 4,33 6,5.

Odmiennos¢ tekstdw zaznacza sie takze poprzez wystepowanie
niejednolitych form gramatycznych w tekstach paralelnych zawierajgcych
mtéw, np. w Dn 2,13 znajduje sie: é{ntoOn — é{ntoav. Rdznice gramatyczne s
wynikiem pracy redakcyjnej ttumaczy tekstow greckich ST  (LXX
i Teodocjana), ktorych dzielito okoto 500 lat, a ktérzy jednomyslnie
wyprowadzili {ntéw z jednego rdzenia aramejskiego X¥2 — v2 znaczacego tyle,
co: szukad, prosi¢, niemalze zdarzy¢ sie, narazic¢ sie, wzywad, btagac’. Wynika z
tego, ze termin aramejski stosowali we wskazanych tekstach jako odpowiednik
greckiego (ntéw. Niemniej jednak powyzsi ttumacze tekstow greckich ST
przetozyli omawiany termin aramejski na inne greckie czasowniki jako:

KBS, t. 1, 743.

14A.Rahlfs, Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes, t. 1-2, Stuttgart 1979.
15Konkordancja do Septuaginty (E. Hatch, H. A. Redpath, Concordance to the Septuagint and the Other Greek
Version of Old Testament, t. 1, Michigan 1987) uwzglednia dwie wersje Ksiegi Daniela i podaje liczbe {ntéw,
ktora stanowi sume dwdch wers;ji ksigg.

16Jego tozsamosc¢ jest niewyjasniona. Podaje sie, ze byt on prozelita zydowskim, zwolennikiem Marcjona lub
ebionita. Prawdopodobnie zyt w Il wieku. Teodocjonowi przypisuje sie ttumaczenie i autorstwo rewizji greckiej

wersji ST. Zob. L. Cross, E.A. Livingstone, Encyklopedia Kosciofa, t. 2 (L-Z), red. nauk. wyd. polskiego W.
Chrostowski, W. Géralski, W. Myszor, Warszawa 2004, s. 956.

p. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, PSB 12, Warszawa 2000°,
s. 394,
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BovAevouan - chcieé, pragngé, zamierzac (6,5)*

, €0youal - prosic, chciatbym
uprosic, zyczy¢ sobie, pragng¢ czegos (2,23.49; 6,8)".

Termin o rdzeniu Xv2 uzyty w wersetach 2,18 i 7,16 jest stosunkowo
czytelny, poniewaz wyraza prosbe®®. W drugim rozdziale Daniel kieruje swoja
wypowiedz do wspottowarzyszy, mowiac, aby prosili (&Q;D'?) Boga o okazanie
mitosierdzia i uratowanie od $mierci. Natomiast z tresci siddmego rozdziatu
wynika, ze Daniel pyta (XP2aR) o wyjasnienie wizji czterech bestii. Werset 2,13
nastrecza pewne trudnosci, gdyz uzyte w nim w31 (peal pf., 3 masc., pl.) jest

roznorodnie interpretowane, np. TB ttumaczy je jako: miattakze ponies¢ smierc
Daniel, Biblia ks. Wujka jako szukano Daniela, KBS*' jako niemalze zdarzy¢ sie,
narazi¢ sie, a Bauer-Lauder” i Ploger® przychylaja sie do wersji poszukiwany
jest ktos, kto ich straci, natomiast w dostownym ttumaczeniu ten
problematyczny skadingd tekst brzmiatby: i szukano/pytano o Daniela
i towarzyszy jego, dla sprawienia smierci im. Przyjmujgc dostowne ttumaczenie
XY, mozna przyjac jego znaczenie jako: szukac, pytac.

Drugi termin powstat na rdzeniu X2y, ktdry, podobnie jak pierwszy i trzeci,
wystepuje w aramejskiej cze$é Ksiegi Daniela (7,19). Zostat on przywotany we
fragmencie opisujgcym wizje czterech bestii, gdzie czytamy, ze zaniepokoita
ona gtéwnego bohatera ksiegi, ktory chciat jg zrozumieé, a szczegdlnie wizje
dotyczacg czwartej bestii**. To pragnienie zrozumienia wizji wyraza omawiany
termin, ktory KBS®® thumaczy jako: Zyczy¢ sobie, chcieé, pragngc.

Grupe zamyka termin zbudowany na rdzeniu SRY - wymagac®®, ktéry
wystepuje takze w Ksiedze Daniela (2,11). W tym fragmencie czytamy o krélu
Nabuchodonozorze, ktory domaga sie od medrcéw babilonskich, by
wyttumaczyli mu jego sen.

Reasumujgc, wskazane terminy aramejskie wystepujgce w BH wyrazaja
wewnetrzng potrzebe, czynnosé, dazenie cztowieka, ktére spowodowane jest

'8R. Popowski, PSB 1, s. 100.

19Tamie, s. 247.

%por. J. Homerski, Ksiega Daniela. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Poznan 2008, s. 69.
KBS , t. 2, 5. 743.

2y, Bauer, P. Leander, Grammatik des Biblisch-Aramdischen, Halle 1927, 341v.

Z0. Ploger, Kommentar zum Alten Testament XVIII, Leipzig 1965, s. 42n. 46.

*por. J. Homerski, Ksiega Daniela, 119; M. Parchem, Ksiega Daniela, Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
ekskursy, NKB-ST XXVI, Czestochowa 2008, 493-500; J.E. Goldingay, Daniel, Dallas 1987, s. 179.

> KBS, t. 2, s. 859.

*Tamze, s. 883.
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przymusem otrzymania, uzyskania Bozej pomocy ratujacej zycie, odpowiedzi na
dreczacy, niezrozumiatg wizje lub wyjasnienia niezrozumiatego snu. Takie
wykorzystanie termindw wskazuje, ze odnoszg sie one do nadprzyrodzonego
Swiata otaczajgcego cztowieka dgzgcego do zaspokojenia swoich wewnetrznych
i zyciowych potrzeb. Tym samym terminy aramejskie nie wyrazajg czynnosci
rozumianej w kategorii fizycznego poszukiwania doébr materialnych przez
kogokolwiek.

b) Terminy hebrajskie przettumaczone na (ntéw jednokrotnie

Grupe odpowiednikdow hebrajskich jednokrotnie przettumaczonych na
ntéw, wskazanych przez LXX, tworzy dziesie¢ réznych terminéw. W ich sktad
wchodzi siedem czasownikow, dwa rzeczowniki i przyimek: 21K, 13, "_7:-:1, 1p3,
nWpa, non, Dan, Ken, R, TPY, HRW. W dalszej czesci pracy terminy te beda
omawiane w kolejnosci alfabetyczne;j.

Pierwszym jest termin zbudowany na rdzeniu 20K, ktory wystepuje
w Ksiedze Micheasza (3,2) we fragmencie ganigcym zte postepowanie
moznowtadcow lzraela (3,1) lub oséb, ktére wota¢ bedq wowczas do Jahwe
(3,3)””. Micheasz uzywa omawianego terminu niczym emfazy, ktéra podkreéla
umitowanie czynienia zta przez adwersarzy autora. Takie znaczenie tego stowa
podpowiada KBS, ttumaczac termin 237R na: lubié, kochac®®. Innymi stowy,
przettumaczenie 278 na (ntéw przez autora podkresla bezmiar zta czynionego
przez osoby, do ktérych ten termin sie odnosi.

Kolejny termin zbudowany zostat na rdzeniu 1"a. Uzyto go w psalmie 37,10
o budowie alfabetycznej®®. Jego autor gani postepowanie ludzi ztych,
a pochwala ufajacych Bogu i postepujacych dobrze®. KBS*!, w zaleznoéci od
aspektu czasownikowego, podaje znaczenie terminu jako: rozumiec,
dostrzegad, zwracac¢ uwage na (gal); by¢ bystrym, pojmowac (nifal); opiekowac

7 Ksiegi  Prorokéw Mhniejszych (Ozeasza-Joela-Amosa-Abdiasza-Jonasza-Micheasza). Wstep, przektad
z oryginatu, komentarz, red. S. tach, PSST Xl1/1, Poznan 1968, s. 386-387.

%¢BS, t. 1, s. 18.

Psalm alfabetyczny kieruje sie zasadami poezji hebrajskiej. Charakteryzuje sie tym, ze kolejne stowa, wiersze
rozpoczynajg sie od kolejnych liter alfabetu hebrajskiego. Zob. J. tach, S. tach, Ksiega Psalmdéw. Wstep, przektad
z oryginatu, komentarz, ekskursy, PSST VII/2, Poznar 1990, s. 58.

FTamsze, s. 222-227.
KBS, t. 1, 5. 117-118.
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sie kims (polel); posiadac, rozumiec, wyttumaczyc, uczy¢ (hifil), a w aspekcie
z psalmu — hitpolel (n1iann) wraz z 5» wystepujacym po nim uwazac na cos.

Natomiast LXX zawiera ten werset w formie: {ntoeig tov témov avtod Koi
oV un ebp1ng — bedziesz szukat miejsca jego, a nie nie znajdziesz go. Parafrazujac
te czes¢ psalmu zawierajgcego leksem (ntéw, mozna powiedzie¢, ze
sprawiedliwy tylko uwaznie spojrzy na miejsce, gdzie jest przestepca, a juz go
na nim nie bedzie. Prébujac doprecyzowac znaczenie "3, mozna pokusic sie
o stwierdzenie, ze wyraza on tyle, co uwazne szukanie kogos, kto miatby byc
w jakims miejscu, a go w nim nie ma.

Nastepny termin to "7;, ktory zawiera Ksiega Hioba (38,41)%. Jego
podstawowe znaczenie to: schytek zakoriczenie, koniec, natomiast przed
rzeczownikami "?; funkcjonuje jako przyimek bez. Kierujac sie KBS *,
zauwazamy, ze "_7; w omawianym wersecie odnosi sie do rzeczownika jedzenie
(‘7;&), co mozna rozumie¢ jako brak jakiejs substancji, w tym przypadku
pokarmu (Hi 30,8; 1z 5,14; Jr 8,18). Wydaje sie zatem duzg nadinterpretacja
przypisywanie czasownikowi {ntém znaczenia hebrajskiego przyimka bez.
Uznajac jednak watpliwos¢ redaktorow konkordancji za stuszng, mozna
postawié pytanie o przyczyny takiego ttumaczenia.

Poréwnujgc tekst hebrajski i grecki, mozna zauwazy¢, ze redaktorzy
konkordancji mogli zestawic "?; z (ntéw ze wzgledu na ich pozycje w zdaniu,
tzn. wyrazy te znajdujg sie na koncu zdania i prawdopodobnie na tej podstawie
przypisano im wspoélne znaczenie. Przy rozwigzaniu tej trudnosci po raz drugi
pomocnym okazuje sie tekst hebrajski, ktory zawiera termin o rdzeniu 1yn,
znaczacy tyle, co: wedrowad, btgdzié, znalez¢ sie na ztej drodze®*, ktéry mozna
zaliczy¢ do odpowiednikdw ({ntém, poniewaz ttumaczac tekst hebrajski na:
szukajg (czegos) bez jedzenia, mozna dopatrzy¢ sie podobienstwa do tekstu
hebrajskiego btgdzi¢ bez jedzenia. Podobienstwo to wyraza sie w tym, ze stowa
szuka¢ i bfqdzi¢ sugerujg, ze czegos/ktos nie ma i stara sie to zdobyc.
Dodatkowym argumentem jest tez to, ze termin YN znajduje sie w tekscie
przed "?:-:1, co oznacza, ze ttumaczenie nYN na (ntéw pokrywatoby sie

z kolejnoscig wystepowania wyrazéw w tekscie.

2E, Hatch, H. A. Redpath, Concordance to the Septuagint and the Other Greek Version of Old Testament, s. 597-
598.

3KBS, t. 1, s. 127.
**KBS, t. 2, s. 686-687.
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Czwartym w kolejnosci terminem jest m7p2 z Ksiegi Ezechiela (34,12),

ktdry zostat przytoczony we fragmencie, w ktdrym Bog przedstawiany jest jako
Pasterz®®, ktdry z troska doglada stada. Sam termin pochodzi z jezyka
aramejskiego od rdzenia9pa*® o znaczeniu: szukaé, badaé. Na gruncie jezyka
hebrajskiego od rdzenia 9p2 powstat: czasownik dokonywac oceny, zajmowac

sie, rozwazac¢ oraz rzeczownik stado, trzoda, ttumaczony tez jako ofiara
potgczona z wrdzeniem z wnetrznosci ofiarnych zwierzgt, poranek i swiatfo
poranka. Natomiast wyraz 17p3 znaczy troska® i jest rzeczownikiem rodzaju
zenskiego, dlatego tez omawiany termin hebrajski nie powinien by¢ uznawany
za odpowiednik badanego greckiego terminu, ktéry jest czasownikiem.

Kolejnym omawianym terminem jest nwpa znajdujacy sie w Ksigdze
Ezdrasza (7,6). Wystepuje on we fragmencie wprowadzajgcym postaé kaptana
Ezdrasza do  historii biblijnej o wygnancach powracajgcych z niewoli
babiloriskiej*®. Ezdrasz jest tam przedstawiony jako osoba znajaca Prawo
Mojzesza, nad ktorg jest faska Boga, o czym Swiadczy spetnienie jego prosby
przez kréla perskiego. W KBS>? termin ten jest rzeczownikiem i znaczy: zyczenie,
prosba. Autor przytacza za Grammatik des Biblisch-Aramdischen® informacje,
ze termin ten jest aramejskim bezokolicznikiem. Natomiast w Ksiedze Estery
nwpa jest on tlumaczony przez grecki termin a&0w — prosic, domagac sie,
chcie¢* (5,3.6.7;7, 2n).

Kolejny termin powstat na rdzeniu n%n. Wystepuje on w 2 Krn (33,12),
ktérej autor przytacza historie nawrdcenia kréla Manassesa®®. KBS® ttumaczy
go jako: uspokajac, schlebiac. Termin ten wystepuje w dwdch kontekstach
i odnosi sie do cechy charakteru - umiejetnosci uspokajania ludzi (np. Ps 45,13;

*por. L.C. Allen, Ezekiel 20-48, Dallas 1990, 155-165; W. Eichrodt, Ezekiel, Philadelphia 1970, s. 468-472;
M. Greenberg, Ezekiel (21-37), Aukland 1983, s. 700.

%% p. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, s. 395. Natomiast KBS
podaje jako jego znaczenie: szukac przeprowadzac¢ dochodzenie, by¢ sprawdzanym, t. 2, s. 744-745.

KBS, t. 1, s. 144.

** por. H. Langkammer, Ksiegi Ezdrasza — Nahemiasza, Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, PSST
V/2, Warszawa 1971, s. 167-171; M.S. Wrdbel, Ksiega Ezdrasza — Ksiega Nehemiasza, Wstep, przektad
z oryginatu, komentarz, NKB-ST XI, £é6dz 2010, s. 106-117; H.G.M. Williamson, Ezra — Nehemiash, Waco 1985,
s. 88-94.

KBS, t. 1, s. 145.

on, Bauer, P. Leandern, Grammatik des Biblisch-Aramdischen, s. 479n.
*'R. Popowski, PSB 1, s. 51.

*Zob. MPKS, red. W.R. Farmer, s. 574.

KBS, t. 1, s. 301.
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Hi 11,19; Prz 19,6) oraz wptywania na decyzje Boga - obtaskawiania Go,
naktaniania do zmiany zdania (Wj 32,11; 1 Sm 13,12; Jr 26,19). W wersecie
z 2 Krn 151 interpretowanym w tym drugim kontekscie doszukujemy sie
postawy pokory, unizenia przed Bogiem. Tym samym ten hebrajski termin
wyraza postawe religijng cztowieka wobec Boga.

Kolejny termin wywodzi sie z rdzenia 781 wystepujgcego w Ksiedze Hioba
(39,29). Jest to fragment przemowy Boga do Hioba, w ktérym afirmuje On
tajemnice stworzenia, siegajac po przyktad orfa (39, 26-30)**. Znaczenie tego
terminu wyraza czynno$¢ szukania pozywienia przez szlachetnego ptaka®,
a tym samym poszukiwania pokarmu dla zaspokojenia potrzeb zyciowych.

Kolejny leksem zbudowany na rdzeniu KX¥n - dostrzec, spotkac
przypadkowo, znalezé, osiggngc *® wystepuje w Ksiedze Rodzaju (19,11)
w tekscie przekazujgcym opowies¢ o zniszczeniu Sodomy i Gomory. Za jego
pomocg autor wyraza czynno$¢ szukania drzwi wyjsciowych przez osoby
dotkniete $lepotg”’.

W psalmie 119,100 uzyto terminu powstatego na rdzeniu 7x1. Jego autor
zapewnia, ze wierniej zachowuje przykazania Boze niz medrcy (D1p1R), jego
nauczyciele (*1m%1753n); 118,99) i wrogowie (*2%n; 118,98). H. Gunkel sadzi, ze
Ps 118 jest dziekczynieniem prywatnym, a E. Balla, na podstawie ww. 10-12, ze
osoba wystepujgca w tej czesci reprezentuje nardd, czyli jest to dziekczynienie
catego narodu®. Znaczenie 921 tlumaczy KBS* jako: przestrzegaé, stosowac sie
do, co w tym tekscie odnosi sie do przykazan Bozych. Autorzy Concordance to
the Septuagint and the Other Greek Version of Old Testament podajg dwa
warianty tego wersetu. Jeden z nich poswiadczony zostat przez Kodeks Synajski,
ktory zawiera X1 przetozony na (ntéwm; druga wersja przektada 9®1 na
g€elnmoda i poswiadczona jest przez Kodeks Aleksandryjski i Watykanski.
Terminy greckie majg to samo znaczenie. Réznica dotyczy tylko ich zapisu.

Przedostatnim terminem jest stowo zbudowane na rdzeniu Tp3,

wystepujgce w Ksiedze lzajasza (34,16) w tekscie o zagtadzie Edomu. Termin

*por. Cz. Jaku biec, Ksiega Hioba, Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, PSST VII/1, Warszawa 1974,
s. 229-232; M.H. Pope, Job. Introduction, Translation and Notes, New York 1965, s. 257-264.

*KBS, t. 1, 5. 323.

*°KBS, t. 1, 5. 582-583.

“Por. S. tach, Ksiega Rodzaju, Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, PSST 1/1, Poznar 1962, s. 374-381.
*8). tach S. tach, Ksiega Psalmow, s. 494.

KBS, t. 1, 5. 674-675.
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ten opisuje wewnetrzne pragnienie bycia z kims®. W przypadku powyzszego
wersetu wydaje sie by¢é ono spetnione, gdyz tekst opisuje przysztg zagtade
wroga lzraela, wyrazong w obrazie opuszczonego miejsca zamieszkania,
zasiedlonego wytgcznie przez dzikie zwierzeta. Obecno$é dzikich stworzen i
jatowa roslinnos¢ wyrazajg pragnienie autora, by Bdg skumulowat nieszczescia,
ktore dotkna Edomitow™".

Grupe zamyka termin zbudowany na rdzeniu H8W - pytaé>, ktéry zostat
uzyty w Ksiedze Izajasza (65,1). Trescig tego i kolejnych wersetéw (65,1-25) jest
watek apokaliptyczny, mowigcy 0 karach dla niewiernych
i nagrodach dla wiernych Bogu. Apokaliptyke rozpoczyna wypowiedz Boga:
Przystepny bytem dla tych, co o Mnie nie dbali, tym, ktorzy Mnie nie szukali
(58W), datem sie znalezé. Méwitem: ,Oto jestem, jestem!” do narodu, ktdry nie
wzywat mego imienia. BT przettumaczyta omawiany termin na szukali,
aczkolwiek w dostownym ttumaczeniu winien on brzmiec¢ pytali. Tre$¢ wersetu
(Iz 65,1) przytoczyt Swiety Pawet w Liscie do Rzymian (10,20), w ktérym
uswiadamia adresatow, ze sg tymi, ktorzy ,,nie pytali o Boga”, ale to wtasnie im
jest dana mozliwos$é Jego poznania. Tym samym u Swietego Pawta, w jego
teologii, nastgpito wypetnienie starodawnego proroctwa, w ktéorym poganie
moga sie sta¢ uczestnikami Bozego zycia.

Reasumujac, grupa hebrajskich terminow jednorazowo
przettumaczonych na (ntém, gdzie "7: jest przyimkiem, a mpa i NYpa
rzeczownikami, nie odpowiada formie gramatycznej greckiego czasownika
omawianego w niniejszej pracy.

Z tego tez powodu patrzac przez pryzmat formy gramatycznej, powyzsze
dwa terminy nie powinny naleze¢ do grupy starotestamentalnych hebrajskich

KBS, t. 2, s. 42-44

51Krytyka tekstu (Iz 34, 16) przedstawiona w: L. Stachowiak, Ksiega Izajasza | (1-39), Wstep, przektad z oryginat,
komentarz, PSST IX/1, Poznar 1996, s. 463 podaje korekte tego wersetu i poprzedzajacego.

Tam zagniezdzg sie weze, by sktadaé
swe jaja, utozyc je i pozostawic.

Tak, zgromadzg sie tam sepy,

jeden drugiego [nie bedzie szukad]
16Badajcie ksiege Jahwe i czytajcie:
zadnego z nich nie zabraknie.”

34, 16 ,,7adnego... zabrakto” — TM zawiera nadto glose (?) ’ $h r'wth Iw’ pqdw, ktérg opuszcza Q°. Moze wtaénie
miejsce tych stéw jest w w. 15b”.

>2KBS, t. 2, 387.
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odpowiednikéw greckiego {ntéw. Jesli przyjrzymy sie pozostatym omodwionym
stowom, to ukazujg one wtasne specyficzne cechy odkrywajgce podobienstwo
starotestamentalnego tta semantycznego dla tego greckiego terminu, i tak 20X
uswiadamia, ze permanentne czynienie zta moze by¢ powodowane fatszywa
mitoscig do niego, a tym samym permanentnym kierowaniem sie ztem w relacji
z drugim cztowiekiem i ze Swiatem; "2 wyraza rzeczywistos¢, w ktorej Bog
bedzie rozprawiat sie ze ztoczyncami w sposdb tak szybki i skuteczny, ze
sprawiedliwy nie zdgzy odszukac¢ miejsca jego wczesniejszego pobytu na ziemi;
15N prezentuje postawe, jaka przyjat cztowiek szukajacy taski Boga; -an
ilustruje szukanie pokarmu przez zwierze; &xn definiuje niewidomego, ktéry
szuka mozliwosci opuszczenia pomieszczenia; X1 zostato uzyte do ukazania
bardzo poboznej postawy, wyrazajgcej sie tym, ze ktos szuka jeszcze lepszego
sposobu wyrazenia swojego bogobojnego zycia; Tpa odnosi sie do relacji
miedzyludzkich i wyraza cheé bycia z kims; a HRW to pytanie, ktére cztowiek

zadaje Bogu.
c) Terminy hebrajskie przettumaczone na {ntéw dwukrotnie

Grupe hebrajskich odpowiednikéow dla {ntém w oparciu o LXX tworzg trzy
terminy hebrajskie: dwa czasowniki (7p3, °nW) i przyimek Sv. W takiej tez
kolejnosci zostang omowione w tym podrozdziale.

Pierwszy z nich zbudowany jest na rdzeniu 1pa - wypytywac™ i wystepuje
dwukrotnie w Ksiedze lzajasza w wersecie 21,12. Tres¢ wersetu stanowi czesc
szerszej wypowiedzi proroka zatytutowanej Wyrocznia dla Idumei (11-12).
Ttumaczenie hebrajskiego terminu XWn jako wyrocznia, dZwiganie, tadunek®*
sugeruje, ze wypowiedz proroka jest trudna w przekazie dla odbiorcy. W tym
tekscie mozna jednak dopatrywac sie rowniez pozytywnego sensu, na co
wskazuje wykorzystanie przez autora omawianego terminu, ktéry w zamysle
autora maogt stuzy¢ zacheceniu adresatéw do nawrdcenia.

Na te jego pozytywna wymowe wptywa czasownik o rdzeniu 21w -
wrdcic, powrdci¢, nawrdcic sie, zwrdcic sie. Zatem znaczenie Y2 ma kontekst

religijny, sugerujacy, iz cztowiek szukajacy, pytajacy o Boga moze dostapic

KBS, t. 1, s. 134.
KBS, t. 1, s. 601-602.
KBS, t. 2, s. 430-435.
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nawrécenia. Tym samym omawiany termin oddaje otwarto$é¢ cztowieka na
proces nawrocenia. Moze ono mie¢ charakter intelektualny, poniewaz poprzez
stowo wypytywaé¢ mozemy rozumieé¢ sSwiadome i celowe stawianie pytan
stuzgcych zmianie postawy cztowieka wobec Boga.

Kolejny termin powstat na bazie rdzenia amW - dgzyc®® i wystepuje
w Ksiedze Przystow (1,28; 8,17), gdzie taczy sie z rzeczownikiem rada’’ (Nxw;
1,25; 8,14) w dwdch pozornie sprzecznych wypowiedziach: Wtedy bedqg mnie
prosié, lecz ja nie odpowiem, i szukac (W), lecz mnie nie znajdq (1,28); Tych
kocham, ktdorzy mnie kochajq, znajdzie mnie ten, kto mnie szuka (°nvY; 8,17).
Zatem znaczenie MW ma kontekst religijny, w ktérym cztowiek moze odrzucié
albo uznad kierownictwo Boga. Dwie przeciwstawne postawy wzgledem rady sg
determinowane wyrazonym w terminie MW wewnetrznym dgzeniem
cztowieka, ktdry przyjmuje lub odrzuca rade Boga.

Problematycznym terminem z grupy stéw przettumaczonych dwukrotnie
na (ntéw jest 9, ktéry dwukrotnie wystepuje w Ksiedze Hioba (6,5;9,26). Mimo
ze sigla Concordance to the Septuagint and the Other Greek Version of Old
Testament, a z nig autor niniejszej pracy przytaczaja v, to zbiezno$é
semantyczna z (ntém jest watpliwa, poniewaz, jak podaje KBS, Hu wystepuje
w funkcji przyimka na, nad, przeciw, ponad, a omawiany termin to czasownik.
Z takiego ttumaczenia wynika, ze tekst grecki Ksiegi Hioba jest wytgcznie
parafrazg hebrajskiego, ktéry nie zawiera terminu odpowiadajacemu (ntéw.
Dlatego omawiany termin hebrajski nie powinien by¢é uznawany za
odpowiednik badanego greckiego terminu, ktory jest czasownikiem.

Reasumujac, odnoszac sie do grupy hebrajskich termindw dwukrotnie
przettumaczonych na {ntém mozna zauwazy¢, ze v jest przyimkiem, ktéry nie
odpowiada formie gramatycznej omawianego greckiego czasownika. Z tego tez
powodu nie powinien naleze¢ do grupy starotestamentalnych hebrajskich
odpowiednikéw greckiego {ntém.

Jesli przyjrzymy sie dwdm pozostatym omdéwionym w tej grupie terminom,
to dostrzezemy, ze sg synonimiczne. Pierwszy nya wyraza postawe cztowieka,

ktdry poprzez stawianie pytan Bogu, a wrecz nachalnos¢ w ich zadawaniu szuka
drogi nawrdcenia. Drugi z nich 9nW okresla postawe cztowieka dazgcego do

KBS, t. 2, s. 459.
KBS, t. 2, s. 806-807.
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Boga, ktorej skutkiem jest znalezieniem Go, przy czym skutek poszukiwan jest
zalezny od zachowywania wskazan Boga.

c) Termin hebrajski przetoZzony czterdziesci trzy razy na (ntéw

Termin ten zostat zbudowany na rdzeniu W7, ktéry znaczy tyle, co

troszczy¢ sie, pytac¢ o, prowadzi¢ dochodzenie, domagac sie, postanowic,
zanosic prosby>®. Znamienne jest to, ze odnajdujemy go w sasiedztwie terminu
Wp3, co zdradza, ze autorzy BH znali ich rézne znaczenia: Bedziecie Mnie szukac
(DnWpA) i znajdziecie Mnie, albowiem bedziecie Mnie szukac ("3W77n) z catego
serca (Jr 29,13; Pwt 4,29).

d) Termin hebrajski przetoZzony sto osiemdziesiqt trzy razy na {(ytéw

Termin ten zostat zbudowany na rdzeniu Wpa. Uzyskat on najwiekszg

liczbe przetozer na (ntém - tacznie zostat uzyty 183 razy®. Stowniki® podaja, ze
wystepuje w dwoch aspektach formy czasownikowej i jest ttumaczony na:

— piel (czynno$¢ intensywno-aktywna), np.: odkryé, znaleZ¢, probowac
posigsé, Zzgdac, wymagac, prosic, szukac czegos, wzywac, radzic sie,

— pual (czynnosé intensywno-bierna w stosunku do leksemu piel), np. by¢
poszukiwanym.

Ten hebrajski termin wyroznit sie najwiekszg liczbg przetozen na (ntéw.
Sposréd  wszystkich przedstawionych powyzej hebrajskich i aramejskich
termindw jest on najlepszym odpowiednikiem starotestamentalnym do
okreslenia znaczenia wyrazu {ntéw.

KBS, t. 1, s. 221-222.

59 . . . . , . .. . . . .

Od tego terminu pochodzi nazwa jednego z poziomdw interpretacji i rozumienia Tory. Wiecej na ten temat
mozna przeczyta¢ w pracy: M. Rosik, |. Rapoport, Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej okresu
biblijnego i rabinicznego, Wroctaw 2009, s. 172-177.

%9255 razy zawiera vipa, G. Lisowsky w Konkordanz zum hebrdischen Alten Testament, Stuttgart 1958, s. 277-
279.

'L, Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, t. 1, red. nauk. wyd. polskiego P. Dec, PSB 30, Warszawa 2008, s. 144.
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2) Termin Wp2a hebrajskim odpowiednikiem {ntém

Jak wykazano w podpunkcie pierwszym, wsrdd grupy hebrajskich
i aramejskich odpowiednikdw (ntéw z najwiekszg iloscig przetozen znalazt sie
hebrajski termin wWpa. Dlatego tez, uwzgledniajac katolicki podziat Pisma

Swietego i dodatkowo dzielgc poszczegdlne ksiegi wedtug jezyka Zrédtowego
dla nich (hebrajski, aramejski, grecki), zastanowimy sie nad znaczeniem Wp2a
i samego {ntém w tekstach Starego Testamentu. Przeprowadzona analiza
pomoze odkry¢ znaczenie hebrajskiego odpowiednika oraz (ntém w ST. Tym
samym zostanie zaprezentowane starotestamentalne tto znaczeniowe
badanego terminu.

a) Ksiegi historyczne

Obejmujg one dwadziescia jeden ksigg, w tym:

—16 ksigg napisanych w jezyku hebrajskim, ktére przekazujg rdzen wpa 84 razy;

— Ksiega Estery z dodatkami greckimi, ktéra 3 razy zawiera wpa i dwukrotnie
ntéw;

— cztery pozostate ksiegi napisane w jezyku greckim, ktdre zawierajg {ntém

26 razy.

Na ich podstawie znaczenie Wpa - {ntéw mozna okresli¢ przez pryzmat
0sob, ktoére sie nim postugiwaty. Autor wktada ten termin w usta Boga, ktory,
postugujac sie nim, oznajmia koniec grozacego niebezpieczenstwa - smier¢
wrogow (Wj 4,19). Wktada go takze w usta cztowieka rozmawiajgcego z drugim
cztowiekiem (Rt 3,1). Uzywa go tez narrator (Sdz 14,4). Przy jego pomocy
autorzy biblijni wyrazajg poszukiwanie (w sensie duchowym) Boga przez
cztowieka (Wj 33,7; 2 Sm 12,16; 2 Krn 33,12); Jego woli (2 Krl 1,16); wykonanie
konkretnej czynnosci (np. przejscie z jednego miejsca na drugie), poszukiwanie
jednego cztowieka przez drugiego (Rdz 37,15; Sdz 4,22; Est 2,2); poszukiwanie
jakiegos zwierzecia (1 Sm 9,3; 10,14); i pastwiska dla nich (1 Krn 4,39).

Intéw ilustruje takze roine emocje i zachowania cztowieka,
np. domaganie sie czego$ (Rdz 43,9); chec¢ pokonania przeszkody (1 Sm 14,4);
pragnienie zabicia kogo$ (1 Sm 19,2; 23,15; 26,20, 1 Krl 19,14); jaki$s zamiar
cztowieka (1 Sm 23,10); zgode miedzy ludZzmi (2 Sm 3,17); che¢ wystuchania
drugiej osoby (1 Krl 10,42); troske o drugiego cztowieka (Ne 2,10).
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b) Ksiegi dydaktyczne

W ich sktad wchodzi pie¢ ksigg powstatych w jezyku hebrajskim, ktére
zawierajg stowo Wpa 47 razy oraz dwie napisane w jezyku greckim, w ktérym

leksem (ntém wystepuje 23 razy. Na ich podstawie znaczenie wpa - {ntéw

mozna okresli¢ jako czynnos¢ poszukiwania: pozywienia przez zwierzeta
(Ps 104,21); pieniedzy (Syr 27,1); umiejetnosci (Syr 33,18). Ponadto odnosi sie
tez ono do sytuacji, gdy ktos chce wejs¢ w posiadanie chleba (Syr 37,25); szuka
madrosci Bozej (Prz 2,2;14,6), madrosci w modlitwie (51,13); bywa takze
utozsamiane ze stowem madros¢ (Koh 7,25) i mitos¢ (17,9). Oprdcz tego stowo
to wyraza dazenie ludzi do popetniania zta (Ps 4,3); zachete do szukania Boga
(Ps 27,8; Prz 28,5; Mdr 1,1); pragnienie otrzymania taski Boga (11,27); zachete
do myslenia o Bogu (105,4); chec¢ pozbawienia kogo$ zycia (40,15; 70,3) i zte
dazenia cztowieka (Koh 7,29).

c) Ksiegi prorockie

W ich sktad wchodzi 16 ksigg ST napisanych w jezyku hebrajskim
(czesciowo aramejskim), ktdre przekazujg stowo wWpa 44 razy. Ksiega Daniela,
ktéra takze sktada sie z tekstu aramejskiego i greckiego, cztery razy zawiera
termin hebrajski i raz grecki (3,41). Réwniez w zbiorze ksigg prorockich
znajdujemy zachowang w catosci w jezyku greckim Ksiege Barucha, w ktorej
terminu tego uzyto tylko raz w znaczeniu (ntéw (4,28). Na ich podstawie
leksem wpa - (ntém opisuje nastepujgce sytuacje: Bog szuka cztowieka
(Ez 22,30); Bdég szuka pomsty na ludach (Za 12,9); cztowiek szuka Boga (lz 45,9;
65,10); ktos szuka rzezbiarza (lz 40,20); spragnieni szukajg wody (lz 47,17).
Ponadto wyraza takze: pragnienie mitosne (Oz 2,9); pragnienie ustyszenia Stowa
Bozego (Am 8,12); szukanie pocieszenia (Na 3,7); pragnie zabicia kogos
(Jr 11,21; 49,37); pragnienie nawrdcenia (Ba 4,28) i pragnienie czynienia zta (Mi
3,2).
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3) Trzy aspekty uzycia terminu Wpa w tekstach Starego Testamentu

Semantyk® termindw wpa - (tée w ST mozna zamknaé w pojedynczych,
charakterystycznych znaczeniach®: szukaé, pragngé, odkryé, prébowad cos
zrobi¢, prébowaé posigsé, zgdaé, wymagal, prosi¢, by¢ poszukiwanym®*.
W tekstach ST czasownik ten wyraza dziatanie, czynno$¢ zwigzang
z wykonywaniem jakiej$ czynnosci w celu odnalezienia kogos lub czegos.
Dlatego znaczenie termindw wWpa - {ntéw zostanie opisane w trzech aspektach,
by uwypukli¢ rézne sposoby jego odczytania®:

— aspekt wertykalny, w ktorym sens szukania skierowany jest ku Bogu lub
wychodzi od Boga w kierunku cztowieka. Dotyczy to sytuacji, w ktérych Boég
mowi o sobie, ze jest Tym, ktéry pasie swoje owce, tzn. szuka ich, aby im
pomodc i je uzdrowié (Ez 34,16). Dziatania prowadzone przez Boga zostajg
doprecyzowane — odnoszg sie do poszukiwania konkretnego cztowieka, ktéry
statby sie rzecznikiem tej zbiorowosci przed Bogiem, bronigc ziemie i ludzi
przed zniszczeniem (Ez 22,30). Sam Bdg przedstawia sie jako Ktos, kogo fatwo
odnalez¢, bo: ,przystepny bytem dla tych, co o Mnie nie dbali, tym, ktérzy Mnie

nie szukali, datem sie znalezé. Mowitem: ,Oto jestem, jestem!” do narodu,
ktdry nie wzywat mego imienia” (Iz 65,1). Postugujac sie tym terminem, prorok

Izajasz upominat, aby nie szukac rady u innych bogéw, lecz tylko u Jahwe (8,19).

®?por. Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, ttum. K. Romaniuk, Poznah 1993, s. 936-938; The New
Internationalny Dictionary of Old Testament. Theology and Exegesis, red. W.A. Van Gemeren, t. 1, Michigan
1997, s. 720-726; Theological Lexicon of the Old Testament, red. E. Jenni, C. Westermann, ttum. M.E. Biddle, t.
1, Massachusetts 1997, s. 251-253; W. Gesenius, Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, Based on
the Lexicon by E. Robinson, Oxford 1978, s. 134-135; Theological Dictionary of the Old Testament, red. G.J.
Botterweck, H. Ringgren, ttum. J.T. Willis, t. 2, Michigan 1975, s. 229-241; L. Koehler, W. Baumgartner, The
Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, red. M.E.J. Richardson, t. 1, K&In 1994, s. 152.

% Zob. P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, s. 64;
L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko- polski Starego
Testamentu, t. 1, s. 144,

7 kolei w jezyku polskim synonimem tego stowa sg czasowniki: poszukiwaé, wyszukiwaé, dazy¢, gonié,
odkrywa¢, odnajdywac, rozgladacd sie, starac sie, uganiac sie, wynajdywac, wypatrywac, wypytywacé, zabiegad,
zmierzac.

& Terminy te mozna takze omoéwic od strony gramatycznej, aczkolwiek nie wniesie to nic nowego do okreslenia
znaczenia tego stowa poza znane i ogdlnie akceptowane zasady pisowni, ktére wskazujg, ze zaréwno vipa -
Intéw wystepujg w formie osobowej (2 Krl 6,19; 1 Mch 4,5) i nieosobowej (Ps 69,3; Syr 7,25). W liczbie
pojedynczej (Ps 53, 5; Prz 8,2) i mnogiej (I1z 41,17; Syr 51,3). Termin bgs nalezy to czasownikéw ,,mocnych”, tzn.
nie zawiera spotgtosek, ktére w wyniku zjawisk fonetycznych ulegajg asymilacji, elizji lub stajg sie nieme.
Zachowuje natomiast wszystkie spotgtoski we wszystkich koniugacjach, w ktérych wystepuje, tzn. piel i pual.
Termin {ntéw nalezy do tzw. pierwszej koniugacji, ktéra tworzy 1. osobe singularis czasu praesens zakoriczong
spotgtoskg w. Wystepuje on w trybie: oznajmujgcym (Syr 2,6), przypuszczajgcym (Syr 12,12) i rozkazujacym
(Mdr 1,1; Syr 3,21).
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— aspekt wertykalno-horyzontalny odnosi sie do swiata nadprzyrodzonego
opisujgcego relacje Boga i cztowieka oraz sSwiat stworzony. Autor Ksiegi
Madrosci (1,1) juz w pierwszym wersecie wyraza zachete: ,umitujcie
sprawiedliwos¢, sedziowie ziemscy! Myslcie o Panu wfasciwie i szukajcie Go

”n
!

w prostocie sercal”. To poszukiwanie Boga powinno by¢ dla cztowieka
pierwszym zyciowym zadaniem: , wtedy bedziecie szukali Pana, Boga waszego,
i znajdziecie Go, jezeli bedziecie do Niego dazyli z catego serca i z catej duszy”
(Pwt 4,29). Podejmujac to poszukiwanie, cztowiek ma starac sie odkry¢ Stowo
Boze (Am 8,2); prawde o dzietach Boga (Syr 39,16), szczegdlnie za$ powinien
szuka¢ madrosci: ,ubiegaj sie o nig, szukaj, a da ci sie pozna¢, a gdy ja
posigdziesz, nie wypuszczaj z objeé!” (Syr 6,27).

— aspekt horyzontalny opisuje relacje zachodzgce miedzy cztowiekiem
a cztowiekiem oraz miedzy cztowiekiem a jakims$ przedmiotem. W tym ujeciu
opisuje sytuacje, w ktoérych cztowiek szuka drugiego cztowieka, aby go zabic
(Jr 11, 21); kto$ szuka kogo$, aby postuchac jego madrosci (2 Krn 9, 23); aby sie
z nim spotkac (2 Krl 6, 19; 2 Sm 17,20); by go schwytac (1 Sm 24,3); lub by go
wypedzi¢ sprzed oblicza wtadcy (Wj 10,11). Ponadto uzyto go w sytuacjach
opisujgcych poszukanie: brata (Rdz 37,16); zwierzecia (1 Sm 9,3); godnoSci
kaptanskiej (Lb 16,10); kogos, by obwotaé go krélem (1 Sm 10,21) oraz pracy dla
niewolnika (Syr 33, 26).

4) Czasownik {nté®m w Nowym Testamencie z wytaczeniem Ewangelii $w. Jana

W NT (Novum Testamentum Graece)® badany termin wystepuje
117 razy®’. Najczesciej pojawia sie w tekécie Ewangelii wedtug $w. Jana, ktérej
autor uzyt go 34 razy. Jednorazowo wystepuje w nastepujacych Listach sw.
Pawta: do Filipian, Kolosan, 1 Tesaloniczan, 2 Tymoteusza oraz w Liscie do
Hebrajczykéw i w tekscie Apokalipsy. W niektérych tekstach w ogodle go nie
uzyto, np. w Liscie do: Efezjan, 2 do Tesaloniczan, 1 do Tymoteusza, do Tytusa,
do Filemona, w Liscie sw. Jakuba, dwdch listach sw. Piotra i trzech sw. Jana oraz
w Liécie $w. Judy®®. Ponizej przedstawiono specyfikacja {ntém w tekstach NT:

*®Novum Testamentum Graece, red. E. Nestle, B. Aland, Stuttgart 1993%.
*'R. Popowski, PSB 1, s. 256.

**Dla poréwnania polski przektad Pisma Swietego — Biblia Tysiaclecia4, gdzie Nowy Testament zawiera polski
odpowiednik terminu {ntéw tylko 80 razy. Dla przyktadu: nie przekazujg go w ogdle oba Listy do Tymoteusza
(1,17). W dalszej czesci pracy poswieconej analizie egzegetycznej, poréwnane zostanie polskie ttumaczenie
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Ewangelie:

— Dzieje Apostolskie (10 razy): 9,11; 10,19.21; 13,8.11; 16,10; 17,5.27; 21,31;
27,30,

— Listy do:

— Rzymian (cztery razy): 2,7; 10,3.20; 11,3,

— 1 Koryntian (osiem razy): 1,22; 4,2; 7,27x2; 10,24.33; 13,5; 14,12,
— 2 Koryntian (dwa razy): 12,14; 13,3,

— Galatéw (dwa razy): 1,10; 2,17,

— Filipian (raz): 2,21,

— Kolosan (raz): 3,1,

— 1 Tesaloniczan (raz): 2,6,

— 2 Tymoteusza (raz): 1,17,

— Hebrajczykow (raz): 8,7,

— 1 Piotra (dwa razy): 3, 11, 5, 8,

— Apokalipsa $w. Jana (raz): 9, 6.

Przedstawiona specyfikacja (ntéw (bez Ewangelii Sw. Jana) zostanie
przebadana w kolejnych podpunktach tego rozdziatu, aby za jej pomoca
okresli¢ znaczenie opracowywanego terminu w Nowym Testamencie®. Teksty
zawierajgce analizowany termin zostang podzielone tak, jak to zapowiedziano
we wstepie do niniejszego rozdziatu.

z tekstem greckim oraz wyjasnione ewentualne réznice w ttumaczeniu. Niemniej jednak dotyczy¢ to bedzie
tylko tekstéw Ewangelii $w. Jana, poniewaz w oparciu o te ksiege podjeto niniejsze badania.

69Nowy Testament zawiera takze grupe dziewieciu termindw powstatych na bazie tematu {ntéw: avalntéw —
poprzedza go przedrostek, ktory jest przyimkiem dava ttumaczonym na ,poprzez, miedzy, po”; moze takze by¢
przystéwkiem: ,od dotu do géry, catkowicie”. Ztozenie to ttumaczymy jako: ,odszukiwaé, szukac¢” (tk 2,44.45);
ex{ntéw — poprzedza go przyimek ék ttumaczony na: ,od, z, sposrod”. Ztozenie to ttumaczymy jako: ,szukaé,
zada¢” (tk 11, 50.51; Dz 15,17); éx{nmoig, emwg, N - ,poszukiwanie, dociekanie”(1 Tym 1,4); émintéo -
poprzedza go przyimek émi, ktdry taczy sie z gen. i znaczy ,na, po”; z dat. i znaczy ,,na, nad” oraz z acc. i znaczy
,poprzez, po, na”. Ztozenie to ttumaczymy jako: ,szukaé kogos, czegos, ubiegac sie o coS, zgdac czegos”
(Dz 12,19; tk 12,30); {RTnpa, atog, 6 - ,kwestia, zagadnienie” (Dz 15,2; 18.15); {nmoig, ewg, 1 - ,,dociekanie,
debata” (Dz 15,2; 25,20); cuv{ntéw - poprzedza go przyimek ovv - ,z, wraz z”. Te ztozenie ttumaczymy jako:
»dociekanie, dyskutowa¢, rozmawia¢” (Mk 8,11; tk 24,15); cul{)tnoig, €mg, 1| - ,rozprawianie, spér” (Dz 28,29)
ov{ntng, oY, 6 - ,wspdlnie roztrzasajacy, dociekajacy” (1 Kor 1,20). Z wymienionych termindéw Ewangelia sw.
Jana zawiera tylko jeden: , ’Eyéveto ovv (ot ék tdv padntédv Todvvou petd Tovdaiov nepi kabapiopod” (J
3,25).
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a) Ewangelie synoptyczne

Teksty’® poszczegdlnych Ewangelii {ntém sg utozone na wzor zestawienia
synoptycznego — od najstarszego do najmtodszego. W tej tez kolejnosci zostang
omoéwione poszczegdlne ewangelie, tj. napierw Ewangelia wedtug sw. Marka,
potem Ewangelia wedtug sw. Mateusza, a na koniec Ewangelia wedtug
$w. tukasza’'. Taki uktad pozwoli uchwyci¢ rozwdj tradycji zwiazanej
z przekazywaniem analizowanego terminu w poszczegdlnych ksiegach,
z uwzglednieniem tekstéw wspdlnych i wytacznych. Przyczyni sie takze do
okreslenia znaczenia terminu {ntéw dla kazdej z ksigg oraz wszystkich tekstow
Ewangelii jednoczesnie. Dodatkowo podane zostang tzw. formanty — tematy
czasowe towarzyszgce badanemu wyrazowi w wybranych tekstach ewangelii.

Ewangelia sw. Marka

W Ewangelii Marka termin {ntée wystepuje 10 razy’>w wersetach
opisujgcych nastepujgce sytuacje: Szymona i ttumy, ktére szukajg Jezusa (1,37)
oraz Matke Jezusa z braémi poszukujgcych Go (3,32). Dwukrotnie cheé
spotkania z Jezusem zostata wyrazona stowem {ntodow (ind. praes. act., 3 pl.).
W tych fragmentach faryzeusze zostali przedstawiani jako ludzie szukajgcy - ot
{nrtodvteg (part. praes. act., N., masc., pl.) nadprzyrodzonego znaku (8,11),
ktérego Jezus nie chce im da¢, poniewaz szukajq jedynie zaspokojenia swojej
ciekawosci (ntel (ind. praes. act., 3 sing.), podobnie jak ttum (8,12).

Po raz drugi uzyto tego stowa odnosnie arcykaptandéw i uczonych
w PisSmie, ktorzy sq w trakcie szukania pretekstu, dzieki ktdremu mogliby
zgtadzi¢ Jezusa (11,18) oraz arcykaptanéw,uczenych w Pismie i starszych
bedagcych w trakcie szukania sposobu pojmania Jezusa (12,12; 14,1)
i arcykaptandw wraz z catg Wysoka Radg bedacych w trakcie szukania
fatszywego sSwiadectwa przeciw Jezusowi, aby Go zgtadzi¢ (14,55).
Czterokrotnie to poszukiwanie zostato wyrazone przez &(ntovv (nd. imperf.

"Aneks. Wszystkie cytaty w jezyku polskim s3 zaczerpniete z Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu
(Biblia Tysigclecia) w przektadzie z jezykéw oryginalnych, opr. zespdt biblistdw polskich z inicjatywy
Benedyktyndw Tynieckich, wyd. IV, Poznan 2000, a greckie z NTG.

"por. R. Rubinkiewicz, Wstep do Nowego Testamentu, Poznan 1996, s. 118, 170, 233.

4. Bachmann, W.A. Slaby, Konkordanz zum Novum Testamentum graece von Nestle-Aland,26. Auflage und
zum Greek New Testament, 3" edition, Berlin 1987, s. 767.
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act., 3 pl): Judasz szuka (é{nteL - ind. imperf. act., 3 sing.) sposobu zdrady Jezusa
(14,11), a aniot zwraca sie do niewiast stowami: jesli szukacie ({nteité - ind.
praes. act.,2 pl.) Jezusa, to On zmartwychwstat i tu Go nie ma (16,6).

Badany termin zawsze jest uzywany w odniesieniu do Jezusa Chrystusa.
Wskazujg na Niego nastepujgce zaimki osobowe: oe (1,37; 3,32); avdtod
(8,11.12); avtov (11,18; 12,12, 14,1.11.55) oraz dwukrotnie uzyte imie: toD
‘Incod (14,55); Incodv (16,6). Na Jezusa wskazuje takze kontekst opisanych
wydarzen bezposrednio z Nim zwigzanych, np.: cudownego znaku - omueiov
amo Tod ovpavov (8,11); wydania Go celem pojmania - THC AVTOV ELKOIPMOC
napadot (14,11); zmartwychwstania - y€pon (16,6).

Osmiokrotnie {ntéw jest uzyte w liczbie mnogiej (1,37; 3,32; 8,11; 11,18;
12,12; 14,1; 14,55; 16,6), co podkresla aspekt zbiorowego szukania Jezusa.
Ponadto wystepuje dwukrotnie w liczbie pojedynczej: opisujgc zachowanie
Judasza i kolejne podejmowane przez niego kroki, ktoérych ukoronowaniem
miata by¢ zdrada Jezusa (14,11) oraz przy opisie ttumu domagajgcego sie
nadprzyrodzonego znaku (8,11-12).

Badany termin raz wyrazony jest w imiestdw i wskazuje na czynnos¢
niedokonang, czterokrotnie w formie ind. praes. act., ktdra sygnalizuje
czynnos¢ niedokonang i trwajacy, a pieciokrotnie jest wyrazony w ind. imperf.
act., przez co okreéla czynno$¢ przeszta niedokonana lub powtarzajaca sie”.
Tym samym uzycie tego czasownika w tej Ewangelii jest wyrazem niespetnienia
dazen osdb kierujgcych je w strone Jezusa.

Zebrane dane umozliwiajg okreslenie znaczenia badanego terminu dla tej
Ewangelii. Wynika z tego, iz szuka¢ mozna kogos w pojedynke lub zbiorowo.
Szukanie moze miec sens pozytywny: Szymon z ttumem szuka Jezusa z powodu
licznych uzdrowien, Matka i bracia, by sie z nim spotka¢, a niewiasty po Jego
zmartwychwstaniu. Natomiast w sensie negatywnym: arcykaptani i uczeni
w PiSmie szukajg Jezusa, aby Go zgtadzi¢, a Judasz szuka Jezusa, aby wydaé Go
faryzeuszom na smieré. Szuka¢ mozna tez uzdrowienia, czego przyktadem jest
Piotr i ttum, oraz nadprzyrodzonego znaku - jak faryzeusze, badz fatszywego
Swiadectwa - jak arcykaptani i uczeni w Pismie.

W Ewangelii Sw. Marka termin {ntém jest zawsze uzywany w znaczeniu
konkretnym, tzn. kto$ szuka kogos albo czegos.

A, Piwowar, Greka Nowego Testamentu-Gramatyka, Kielce 2010, s. 21, 31, 61.
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Ewangelia sw. Mateusza

W Ewangelii wedlug $wietego Mateusza stowo (ntém wystepuje
14 razy”®. Autor natchniony wyktada je w usta aniofa, ostrzegajacego Jdzefa
przed Herodem, ktéry bedzie szukac ({nteiv - inf. praes. act.) nowonarodzonego
dziecka (2,13) i ze ci, ktorzy byli szukajgcymi (ol {ntodvteg - part. praes. act., N.,
masc., pl.)  Smierci  dziecka, nie beda mu juz zagrazac
(2,20). Ta sama forma analizowanego czasownika okres$la czynnosé
wykonywang przez Matke i braci Jezusa, (12,46-47), a takze arcykaptanow
i faryzeuszy planujgcych pojmad i zabic Jezusa (21,46).

Autor natchniony wktada ten leksem w usta Jezusa, zachecajac stuchajgcy
Go ttum: szukajcie ({nt€eite - imperat. praes. act., 2 pl.) Krélestwa Bozego (6,33)
oraz przekonujgc ich do wytrwatej modlitwy (7,7). W tym samym fragmencie
Jezus przy pomocy tego samego stowa opisuje osobe modlgcg sie jako
szukajgcego (6 {nt@v - part. praes. act., N., masc., sing.), ktory otrzymuje Boze
btogostawienstwo (7,8). Tym tez wyrazem, tj. szukajgcy ({ntodv - part. praes.
act., N., neutra., sing. 12,43), Jezus okresla stan ztego ducha po tym, jak
wypedzit go z cztowieka opetanego.

W przypowiesci o Krolestwie Bozym termin ten odnosi sie do kupca, ktory
powinien by¢ szukajgcym ({ntodvti - part. praes. act. dat., masc., sing.) skarbu
(13,45). W przypowiesci o zabtgkanej owcy Jezus przedstawia Boga Ojca jako
Pasterza stada, ktéry szuka ({ntetl - ind. praes. act., 3 sing.) jednej z nich
(18,12). Judasz szuka (é{nter- ind. imperf. act., 3 sing.) sposobu zdradzenia
Jezusa (26,16), a arcykapfani wraz z catg Wysoka Rada szukajg (¢{qtouv -ind.
imperf. act., 3 pl.) fatszywego Swiadectwa przeciw Jezusowi, aby Go zgtadzi¢
(26,59). Postugujac sie tym stowem, aniot pyta niewiast: dlaczego szukacie
(Cntetté - ind. praes. act.,, 2 pl.) Jezusa, dodajac, ze nie ma Go tu, bo
zmartwychwstat (28,5).

W Ewangelii sSw. Mateusza badany termin zostat uzyty w dwéch
kontekstach. W pierwszym, podobnie jak u Marka, odnosi sie do Jezusa i stawia
w centrum Jego osobe, co wyraza rzeczownik ,dziecko” - 10 moudiov (2,13) lub
o madiov (2,20), odnoszacy sie do narodzonego Jezusa, zaimek osobowy
avtod, avt® (12,46), avtov (21,46; 26,16.59) i imie 'Incodv (28,5). W tym tez

" H. Bachmann, W.A. Slaby, Konkordanz zum Novum Testamentum graece von Nestle-Aland 26. Auflage und
zum Greek New Testament, s. 767.
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konteks$cie Jezus jest poszukiwany przez osoby pozytywnie nastawione do
Niego (12,46.47; 28.5). Podobnie takze czynig istoty niebianskie (2,13.20; 28,5).
Oprdcz nich Jezusa szukajg réwniez osoby negatywnie usposobione wobec
Niego (2,13; 21,46; 26,16.59). W drugim kontekscie autor odnosi to stowo do
niektérych wypowiedzi Jezusa dotyczacych: modlitwy - aiteite koi doOnceTon
VUiv... (7,7.8), Krolestwa Bozego - tVv Pactieiov [tod Oeod] (6,33; 13,35), Boga
Ojca — 10D maTpog vudV (18,14) i ztego ducha - 10 dkaBaptov mvedua (12,43).

Ze wzgledu na liczbe terminem (ntém wyrazonym w singularis opisuje
autor posta¢ Heroda (2,13) i Judasza (21,16). Siega po nig réwniez we
fragmentach o charakterze teologicznym, metaforycznym, odnoszgcych sie do
postawy osoby modlgcej sie (7,8), kupca (13,45) oraz Boga, Syna Cztowieczego
(18,12). Natomiast pluralis czasownika odnosi sie do oséb planujgcych smier¢
Jezusa (2, 20), Matki i braci Jego (12,46.47), arcykaptandw (26,59) i niewiast
(28,5).

Jesli chodzi o formy gramatyczne czasownika (ntéw, to wyrazajgca go
czynnos¢ mozemy rozumieé jako niedokonang, poniewaz zostata rozpoczeta,
ale nie zakonczona, co potwierdzajg - podobnie jak w ewangelii $w. Marka -
uzyte formy gramatyczne (ind. praes. act., ind. imperf. act., part. praes. act., inf.
praes. act.). Ponadto w Ewangelii sw. Marka zastosowano tam dodatkowo
forme infinitivus (2,13).

Zebrane dane umozliwiajg okreslenie znaczenia badanego terminu dla tej
Ewangelii. Wynika z nich, ze tym leksemem mozna okresli¢ sytuacje, w ktorej
ktos szuka kogos w pojedynke lub zbiorowo. Samo szukanie moze miec sens
pozytywny: Matka i bracia szukajg Jezusa, aby sie z Nim spotkac (12,46.47),
aniot ostrzega Jozefa przed Herodem (2,13) i oznajmia, ze moze powrdcié¢ do
Izraela (2,20), a niewiasty szukajg Jezusa po Jego zmartwychwstaniu (28,5) oraz
negatywny: Herod szukajgcy $mierci dziecka (2,13), arcykaptani pragnacy
Smierci Jezusa (21,46), Judasz zamierzajgcy Go zdradzi¢ (26,16), arcykaptani
szukajgcy fatszywego Swiadectwa przeciw Jezusowi, aby Go zabi¢ (26,59). W tej
ewangelii, podobnie jak u Marka, zmienia sie przedmiot poszukiwan.

Szuka¢ mozna tez w sensie pozytywnym ochrony przed wrogiem (2,13),
a w negatywnym S$mierci dziecka (2,20), pojmania (21,46), zdrady (26,16)
i fatszywego Swiadectwa (26,59). Szukanie ma rowniez wymiar duchowy, gdyz
odnosi sie do: Krdlestwa Bozego (6,33; 13,35), wytrwatej modlitwy (7,7.8),
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odpoczynku demona (12,43) oraz Boga, ktéry szuka zagubionego cztowieka
(18,12).

W odrdznieniu od Ewangelii sw. Marka, u tukasza {ntém jest uzyte nie
tylko do wyrazenia checi spotkania sie z kims lub pozyskania czegos, ale takze
szukania rzeczywistosci duchowej. Nastgpit wiec pewien postep w redakcji
tekstéow Ewangelii, gdyz termin (ntéwm zostat uzyty nie tylko przy opisie relacji
miedzyludzkich, ale rowniez rzeczywistosci duchowej, co dowodzi, ze (ntéw
przybrato znaczenie pewnej przenosni, za pomocg ktdrej mozna wyraza¢ mysli
teologiczne.

Ewangelia sw. tukasza

W Ewangelii S$w. tukasza wyraz {ntém wystepuje 25 razy’®. Autor okresla
nim postepowanie Maryi i Jozefa w drodze powrotnej z Jerozolimy, gdy nie
mogli znalezé Jezusa. Czynnos¢ te wyrazit za pomocg czasownika szukamy
(éntoduév - ind. imperf. act., 1, pl.), ktérym postuzyt sie Jezus (2,48), pytajac
rodzicow (2,49): ,,Czemu mnie szukaliscie?” (é{nteit€ - ind. imperf. act., 2 pl.).

Pojawia sie ono takze w opowiadaniu o uzdrowieniu paralityka, ktorego
przyjaciele chorego szukajg (é{tovv - ind. imperf. act., 3 pl.) Jezusa (5,18),
podobnie jak otaczajgcy Go ttum, by ich uzdrowit (6,19). Takze arcykapfani
i uczeni w PiSmie szukajg Jezusa, aby Go zgtadzi¢ (19,47; 22,2). Stowo to okresla
tez czynnos¢ wykonywang przez Heroda, ktory szuka (é{ntet- ind. imperf. act.,
3 sing.) Jezusa (9,9). Ponadto leksem ten wystepuje réwniez w opowiadaniu
o powotaniu Zacheusza, ktory szuka wzrokiem Jezusa (19,3) i we fragmencie
mowigcym o tym, ze Judasz szuka Jezusa, aby Go wydac arcykaptanom (22,6).

Intém zostato takze wykorzystane w tekscie, w ktdrym Jezus zacheca
stuchaczy: szukajcie ((nteite - imperat. praes. act., 2 pl.) Krolestwa Bozego
(12,29.31) oraz we fragmencie, w ktdrym namawia ich do wytrwatej modlitwy
(11,9) i w opisie wydarzen po paschalnych, gdy aniot pyta niewiast: Kogo
szukacie ({nteite - ind. praes. act., 2 pl. - 24,5). Siega tez to po ten termin
w tekscie, w ktérym Jezus gwarantuje modlgcemu sie - szukajgcemu ({nt@®v -
part. praes. act., N., masc., sing.) otrzymanie Bozego btogostawienstwa (11,10)
i w tekscie metaforycznym, w ktérym blizej nieokreslony owoc symbolizuje

H. Bachmann, W.A. Slaby, Konkordanz zum Novum Testamentum Graece von Nestle-Aland,26. Auflage und
zum Greek New Testament, s. 767.
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potrzebe czynienia dobrych uczynkéw towarzyszgcych nawréceniu (13,6.7) oraz
we fragmencie, w ktérym Jezus okres$la ztego ducha leksemem szukajgcy
(Entodv - part. praes. act., N., neutra., sing., 11,24).

Ponadto termin ten wystepuje tez: w tekscie mowigcym o tym, ze Jezus
nie chce udzieli¢ nadprzyrodzonego znaku, ktérego szuka ({ntei - ind. praes.
act., 3o0s., sing.) ttum z faryzeuszami (11,29), w tekscie metaforycznym o Bogu
Ojcu, w ktérym Boég jest poréwnany do kobiety, ktéra szuka zgubionej drachmy
(15,8), w tekscie poruszajgcym kwestie zbawienia, w ktorym Jezus méwi do
stuchajacych Go, ze beda szukac ({nmcovo - ind. fut. act., 3 pl.) ciasnej bramy
(13,24) i w tekscie o Krdlestwie Boga, do ktérego nie mozna wejsé, jesli ktos w
zyciu doczesnym szuka ({nton - coniunctivus aor. act., 3 sing.) jedynie zysku
(17,33). Zntéw okresla tez misje Jezusa: Albowiem Syn Cztowieczy przyszedt
szuka¢ (Intiiooan - inf. aor. act.) i zbawic¢ to, co zgineto (19,10) i postawe
arcykaptanéw i uczonych w Pismie, ktorzy szukajq (é{tnoav - ind. aor. act.,
3 pl.) Jezusa (20,19).

W Ewangelii Jana badany termin zostat uzyty w dwdch kontekstach.
W pierwszym, podobnie jak u Marka i Mateusza, w odniesieniu do Jezusa, gdzie
w centrum stawia Jego osobe. Wyrazajg to rézne formy zaimka osobowego:
avtov, oc (2,48; 5,19; 19,47; 20,19; 22,2.6), ue (2,49), avtod (6,19; 11,16)
i wskazujgcego: obtoc (9,9). W szerszym kontekscie do osoby Jezusa odnosza
sie takze: bezokolicznik Aéyewv (11,29), czasownik sinev (domysinie Jezus -
12,22), ktéry otwiera tekst z wypowiedzig Jezusa (12,29; 13,23.24), (nteite
(12,31), Aéyw (15,7.8), Eheyev (13,6), kai elnev O kOpiog (12,42.48), koi épodoty
VUiV (17,23.33), imiestow kai v S1ddokov (19,47).

Na Jezusa wskazuje takze imie: tov Incodv (19,3), tytut chrystologiczny:
0 viog 100 avBpdmov (19,10) i opis wydarzenia po zmartwychwstaniu: tov
Covto peta tdv vekpdv (24,5). W tym tez kontekscie Jezus jest poszukiwany
przez osoby wykazujgce pozytywng postawe wobec Niego (np. 2,48.49; 5,18;
6,19), podobnie postepujg istoty niebieskie (2,13.20; 28,5) i osoby negatywnie
usposobione wzgledem Niego (9,9; 11,29; 19,47; 20,19; 22,2.6).

W drugim kontekscie, mimo ze dotyczy on osoby Jezusa, autor
koncentruje swojg uwage na Jego wypowiedziach dotyczacych: przywrdcenia
komus zdrowia poprzez odpuszczenie grzechdw - Ti|g YN A@lEvan apaptiog
(5,24), mocy uzdrowienia - dOvoug mop’ ovTod €ENpyeTo Kol idto (6,19),
Krélestwa Bozego - v Pactieiav tod Oeod (12,31), modlitwy - aiteite kol
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dobnoetan vUiv... (11,9.10), ztego ducha - 10 dkdBoptov mvedua (11,24),
nadprzyrodzonego znaku - onueiov ov dobmcetan (11,29), pokuty - €av un
uetavonte (13,6.7), ciasnej bramy - 1i|¢ oteviic Ovpoag (13,24), radosci
z nawroconego grzesznika - oUT®G YoPA £V TR OVPOVD EGTOL EML EVI ALOPTOAD
petovoodvrt (15,7) i dniu Syna Cztowieczego - T fiuépa 6 vidg T0d GvOpdTOL
(17,30).

Formy gramatyczne w stosunku do wczesniej omowionych Ewangelii
zostaty poszerzone o:

—ind. imperf. act., 1 pl. (np.: éntoduév - tk 2,48),

—ind. imperf. act., 2 pl. (np.: é{nteité - tk 2,49),

—ind. fut. act., 3 pl. (np.: {nmoovoty - tk 13,24),

—ind. aor. act., 3 co., plur. (np.: é{qtoav - tk 20,19).

—inf. aor. act. (np.: {ntiicon - £tk 19,10),

— part. praes. act., N., masc., sing. w stosunku do Ewangelii sw. Marka
(np.: 6 {ntdv - £k 11,10),

— part. praes. act.,, N., neutr, sing. w stosunku do Ewangelii $w. Marka
(np.: {ntodv - tk 11,24),

—con. aor. active., 3 sing. (np.: {nmon - tk 17,33).

Zebrane dane umozliwiajg okreslenie znaczenia badanego terminu dla tej
Ewangelii. Wynika z nich, ze ktos moze szuka¢ kogos sam lub wraz z innymi.
W sensie pozytywnym: Maryja i Jézef szukajg zagubionego syna (2,48.49),
przyjaciele chorego szukajg Jezusa (5,18), chorzy szukajg Jezusa, aby ich
uzdrowit (6,19), Bég szuka grzesznikdw (15,8), Zacheusz szuka mozliwosci
spotkania z Jezusem (19,3), Jezus szuka oséb zaginionych (19,10), niewiasty
szukajg Jezusa po zmartwychwstaniu (24,5), a w sensie negatywnym: Herod
chce zobaczyé Jezusa (9,9), ttum i faryzeusze 7adajg od Jezusa
nadprzyrodzonego znaku (11,29), zas arcykaptani i uczeni w Pismie szukaja
Jezusa, aby Go zabi¢ (19,47; 20,19; 22,2).

Na podstawie uzycia tego stowa w Ewangelii sw. tukasza mozna dojs¢ do
whniosku, ze mozna réwniez szukaé: Krélestwa Bozego (12,29.31), dobrych
uczynkoéw (13,6.7), wytrwatej modlitwy i btogostawienstwa (11,9.10), ciasnej
bramy (13,24) i odpoczynku (11,24).
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b) Tradycja Janowa z wytqgczeniem Ewangelii sw. Jana

Sposrdod czterech pozostatych tekstow przypisywanych sw. Janowi
badany termin {ntém zostat uzyty tylko raz w Apokalipsie (9, 6)’°. Janowe
autorstwo ostatniej ksiegi NT jest szczegdlnie dobrze udokumentowane przez
starozytnych pisarzy”’.

Tres¢ wskazanego wersetu koresponduje z szerszym kontekstem
podjetym w czwartym rozdziale Apokalipsy [po listach do Siedmiu Kosciotéw
(1,4-3.22)] przedstawiajgcym w sposéb symboliczny losy ludzkoSci.
Rozpoczynaja sie one od niebianiskiej liturgii (4,1-11), podczas ktérej nastepuje
wreczenie ksiegi Barankowi wraz z siedmioma pieczeciami (5,1-14). Nastepnie
czytamy o otwarciu przez Baranka pierwszych szesSciu pieczeci (6,1-7),
opieczetowaniu wybranych Boga (7,1-8) oraz ich zwyciestwie (7,9-17). Po
otwarciu siddmej pieczeci zapanowata w niebie cisza (8,1-15) a siedmiu
aniotdow majgcych siedem trgb przygotowato sie, aby zatrgbi¢ (8,6-13), aby
sprowadzic¢ na ziemie oraz ludzkos¢ gniew Boga (8,6-13).

Wspomniany werset wystepuje we fragmencie mdéwigcym o dzwieku
pigtej tragby (9,1-11), a zwigzane z nim wydarzenia sg okreslane jako: pierwsze
biada (12). Po nich rozpoczyna sie drugie biada - szdsta trgba (9,13-21), po
ktérym autor opisuje dwie wizje: zwigzang z przekazaniem ksigzeczki wyrokow
Boga (10,1-11) oraz méwigcg dwdch swiadkéw (11,1-13). Catos¢ zamyka trzecie
biada - siédma trgba (11,14-19)".

Tekst grecki (9,6):

Kol &v tailc nuépaig éxeivarg (ntnoovoty oi dvOpwmot Tov Bdvotov kol ov
U evprcovcty avtov, koi Embouncovoty dnobavelv koi evyel 0 Bdvartog an’
avTAV.

Tekst polski (9,6):
I w owe dni ludzie szukac¢ bedq smierci, ale jej nie znajdq, i bedq chcieli
umrzec, ale Smierc od nich ucieknie.

8y, Bachmann, W.A. Slaby, Konkordanz zum Novum Testamentum graece von Nestle-Aland,26. Auflage und
zum Greek New Testament, s. 770.

77a: M. Wojciechowski, Apokalipsa. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2012, s. 49;
A. Jankowski, Apokalipsa swietego Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Poznan 1959, s. 38.

"Kkomentarz praktyczny do Nowego Testamentu, red. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, t. 2, Poznan —
Krakow 1999, 624-634; C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 587-588.
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Powyzszy werset opisuje ludzi, ktorzy doswiadczajg cierpien
spowodowanych wtasnym grzesznym zyciem. Cierpienia te, cho¢ bolesne
niczym ugryzienie skorpiona, nie koficzg sie wraz ze smiercia, lecz majg trwac
pie¢ miesiecy (9,5). Ich sprawcg jest szarancza z Otchfani (afvcocov)
utozsamiana z demonami (9,11; 11,7; 20,1.3), ktérej dano nakaz, aby nie
zabijata (9,2-5), lecz byta narzedziem kary Boga (Jr 51,14.27; Ne 3,15-17)79.

Termin {nmoovcty (ind. praes. act., 30s., pl.) okresla postepowanie ludzi,
ktérzy w owych dniach bedg woleli umrze¢, niz znosi¢ zadawane im cierpienia.
Innymi stfowy termin ten uzyty w Apokalipssie wyraza depresyjng postawe
cztowieka, ktéry, nie mogac dtuzej znies¢ dotkliwych cierpien, pragnie smierci
jako ukojenia.

¢) Pozostate pisma NT

S3 przypisane ewangeliscie tukaszowi, apostotowi Piotrowi, Swietemu
Pawtowi oraz autorowi Listu do Hebrajczykdw.

Dzieje Apostolskie

Ojcowie apostolscy zaznaczyli w swoich tekstach, ze znajg Dzieje
Apostolskie i przypisujg ich autorstwo sSwietemu tukaszowi. Klemens Rzymski
uczynit to w Liscie do Koryntian, Swiety Ignacy Antiochenski w Liscie do
Magnezjan i do Smyrnenczykéw a swiety Polikarp w Liscie do Filipian.
Autorstwo tukasza potwierdza Kanon Muratoriego, Klemens Aleksandryjski,
Euzebiusz z Cezarei i Swiety Hieronim®°. Tym samym, opierajgc sie na
starozytnej tradycji KosSciofa, za bezsprzeczne we wspodtczesnej biblistyce nalezy
uznac autorstwo swietego tukasza.

W tekscie opisujagcym pierwsze lata Kosciofa (ntém wystepuje
dziesieciokrotnie®' . Znaczenie badanego terminu w Dziejach Apostolskich

"por. I.H. Marshall, D.A. Hagner, The New International Greek Testament Commentary. The Book of Revelation,
Cambridge 1999, s. 496; C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 609.

870b. R. Rubinkiewicz, Wstep do Nowego Testamentu, Poznan 1996, 280-281; J.B. Tyson, Dzieje Apostolskie, w:
Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 221-223; Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, red. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, t. 1, Poznan — Krakéw 1999, s. 593.

8y, Bachmann, W.A. Slaby, Konkordanz zum Novum Testamentum Graece von Nestle-Aland,26. Auflage und
zum Greek New Testament, s. 769.
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mozna okresli¢ na podstawie tego, kto i czego szuka oraz kto nakazuje
wykonanie tej czynnosci. Odnosnie ostatniego wskazania mamy dostep do
dwodch tekstéow: 9,11 przekazuje, ze szukajgcym jest Ananiasz, a celem jego
dziatania jest dom Judy, w ktéorym przebywa Szawet z Tarsu. Tym, ktory
nakazuje, jest Jezus ukazujacy sie w widzeniu ({tmoov év oikig Tovda Tadrov
ovopott Tapoéa). Drugi fragment wystepuje w wersecie 10,19. Duch Swiety
zapowiada w nim swietemu Piotrowi przybycie wystannikdw (idov Gvdpeg tpeic
(ntodviég og). Ponadto leksem ten zostat takze uzyty w tekscie nazwanym
umownie mowg sw. Pawtfa na Areopagu (17,16-34), gdzie wskazuje potrzebe
szukania Boga ({nteilv 10V x0plov) przez wszystkie ludy (mdv €0vog), poniewaz
od Niego pochodzi wszelkie zycie (17,27).

Jesli chodzi o pierwszy podziat (odnosnie tego, kto i czego szuka), to
czynnos¢ szukania dotyczy przedmiotu, ktéry ma wartos¢ niematerialng, tzn.
relacji miedzyludzkich. Wtedy (ntéw oznacza odpowiednio: poszukiwanie
metody zwiedzenia kogos (13,8), wybodr trasy i sposobu podrézy (16,10),
sposob uratowania zycia (27,30) oraz wartos¢ materialng, ktérg wyraza przez
czynnos$¢ szukania domu (9,11) i poszukiwania osoby: sw. Piotra - idov &y® i
ov (ntetne (10,21), kogos, kto pomédtby w chorobie - nepiaywv élntet yeipoywyoig
(13,11) oraz sw. Pawfa - {nrovvtov te avtov dnokteivor (21,31). Szukajgcymi sa:
uczen Panski Ananiasz - év Aauaock® ovouatt Avaviag (9,10), wystannicy
Korneliusza — oi dmeotaipévor vd tod Kopvniiov (10,17) i mag Elimas - 'EAduoc
(13,8). Z szerszego kontekstu tekstu wynika, ze szukajagcym byt sam autor ze
Swietym Pawtem i Barnabg - é{ntmoauev €Al gic Maxedoviav (16, 10) oraz
przeciwnicy apostotéw, do ktérych zaliczajg sie Zydzi - oi Tovdoiot xoi
npochofouevol Tdv dyopainv dvdpag tvag movnpovg (17,5) i marynarze - vavt@®v
(nrodvtowv (27,30).

Pierwszy List Swietego Piotra Apostota

Powstat miedzy 64 rokiem a koricem pierwszego wieku®. Przypisywany
jest swietemu Piotrowi. Wskazuje na to fakt, ze piszacy okresla siebie mianem

#Rok 64 za date powstania listu uznaje R. Rubinkiewicz, Wstep do Nowego Testamentu, Poznan 1996, s. 435.
Natomiast J.H. Neyrey, Pierwszy List swietego Piotra w: Encyklopdia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa
2004, s. 665 stoi na stanowisku, ze byt to koniec | wieku. Druga hipoteza jest bardziej prawdopodobna,
poniewaz potwierdza jg stowo Babilon, ktéra oznaczato wtedy Rzym (5, 13) i byta znana w érodowisku Zydow i
chrzescijan (Ap 14, 8; 16, 9). Nic tez nie wskazuje na to, iz uzywano go przed 70 r. n.e. Na koniec | wieku
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apostota Jezusa Chrystusa (1,1) oraz ze - jak pisze - byt swiadkiem meki
Chrystusa i bedzie uczestnikiem Jego chwaty (1 P 5,1). Z tresci listu wynika, ze
napisat go Sylwan, od ktdrego prawdopodobnie pochodzi jezyk, styl oraz
sposdb omawiania poszczegélnych zagadnien (1 P 5,12). Inng geneze listu
podaje ks. Stanistaw Hatas®, ktory utrzymuje, ze list zostat napisany przez
wspotpracownikdow Piotra po Smierci apostota. Innymi stowy autorstwo Piotra
nalezy rozumie¢ w szerszym sensie — wspotpracownicy Piotra piszg pod jego
imieniem.

W tekécie listu termin (ntém wystepuje dwukrotnie®*. Pierwszy raz
w wersecie 3,11, ktéry jest parafrazg Psalmu 33,15 (LXX). Rdznica miedzy
tekstem greckim a hebrajskim uwidacznia sie przy zmianie osoby z drugiej na
trzeciag w czasownikach rozkazujacy®. Caty parafrazowany fragment obejmuje
w liscie wersety 10-12. Tekst przytoczony przez autora rozpoczyna sie od
stwierdzenia: 6 yap 0éhwv (o1 dyamdy Koi 10elv uépag dyadds (3,10). Po nim
autor udziela czterech napomnien, jak 2zy¢, aby osiggna¢ szczescie.
W wersecie 11 wymienia dwa warunki: EkkMvaTo 6& ard KoKoD Kol TomoiTm
ayaBov, {nmodtom sipnvny kol diwédtw avtv. Cytat zamka wypowiedzig: 61t
d@Oaipol kupiov £mi ducaiovg kol OTA AVTOD €ic dénov aVTdV, TPHGMTOV L
Kupiov &nil molodvtag kaxkd (3,12). Poszukiwany przez autora pokdj z wersetu
jedenastego wytycza relacje miedzyludzkie (Mt 10,34) oraz relacje cztowieka
z Bogiem (Rz 5,1) i okresla wewnetrzng postawe cztowieka (J 14,27)

Drugi raz {ntém zostato uzyte w wersecie 5,8. Na wstepie autor zwraca sie
do adresatow, by byli trzezwi (viyate) i czuwali (ypriyopnoate) ze wzgledu na
diabta (ov owdPoroc), ktdrego w tekscie wyraza symboliczny lew (0 Aéwv),
bedacego ich przeciwnikiem (6 avtiducog dudv). Czynnos¢ wykonywana przez
diabfa zostata okreslona przez cztery czasowniki, ktére wyrazajg nastepujace
czynnosci: ryczenie Ilwa (mpvouevog), poruszanie sie (mepimotel), szukanie
(Ent®dv) i chet pozarcia kogos (tva katamielv). Wszystkie te czasowniki ukazujg
wrogg postawe przeciwnika Boga wobec adresatow. Mozna zatem stwierdzi¢,

wskazujg tez przesladowania, o ktérych méwi autor listu, a ktére nie dotyczyty czaséw Nerona (37-69), lecz
panowania Domicjana (81-96) — zob. W. J. Harrington, Klucz do Biblii, Warszawa 1982, s. 431-432.

s, Hatas, Pierwszy List sw. Piotra. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, NKB-NT XVII, Czestochowa 2007,
s. 28.

#h. Bachmann, W.A. Slaby, Konkordanz zum Novum Testamentum Graece von Nestle-Aland,26. Auflage und
zum Greek New Testament, s. 769.

5. Hatas, Pierwszy List Sw. Piotra. Wstep, przektfad z oryginatu, komentarz, s. 243.
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ze badany termin wystepuje w tekscie opisujgcym realia Swiata
nadprzyrodzonego, w ktdrym diabet, przeciwnik adresatdow, chce ich $mierci.
Znaczenie {ntém w listach Swietego Piotra wyraza czynno$¢ szukania
porzadku i tadu wewnetrznego i spofecznego przez cztowieka w rézinych
kontekstach zycia oraz dgzenie ztego ducha do usmiercenia cztowieka.

Listy swietego Pawta

Kanon Nowego Testamentu zawiera trzynascie pism, okreslonych mianem
listow, ktére zawdzieczajg swoje powstanie apostotowi Pawtowi. Sg to: Rz 1-2
Kor, Ga, 1-2 Tes i tzw. Listy Pastoralne 1-2 Tm oraz Tt, ktore zostaty napisane do
najblizszych wspodtpracownikow apostota, a takze tzw. Listy Wiezienne,
w ktérych Pawet wspomina swoje uwiezienie: Flp, FIm, Kol, Ef. Caty zbidr Listow
Pawtowych okresla sie tacinskim terminem Corpus Paulinum, ktory zawiera
{ntém dwudziestokrotnie:

List do Rzymian

W Liécie do Rzymian badany termin wystepuje czterokrotnie®. Po raz
pierwszy w wypowiedzi apostota dotyczgcej sgdu Bozego, w ktorej pozytywnie
wypowiada sie o ludziach wytrwale szukajgcych sposobnosci do wyrdznienia sie
(86&av kai Ty kai aepbapoiov (ntodotv) poprzez petnienie dobrych uczynkéw,
dzieki ktérym w nagrode otrzymajg zycie wieczne (2,7).

Kolejny raz spotykamy badany termin w tekscie odnoszagcym sie do
usprawiedliwienia pogan i Zydéw, w ktédrym $wiety Pawet okreéla tych
ostatnich mianem trzymajacych sie ,, wtasnej drogi usprawiedliwienia” (koi v
idtav [dikanoovvnv] {ntodviec otfcat - 10,3). W tekscie tym stowo {ntém ma
znaczenie pejoratywne, poniewaz ciggte szukanie usprawiedliwienia przez
Zydéw uniemozliwia im przyjecie usprawiedliwienia ,,pochodzgcego od Boga”
(10,3).

Trzeci raz termin ten zostat przywotany w wersecie 10,20, ktéry jest
parafrazg tekstu lzajasza 65,1 (e0péOnv [év] tolg €ue un (nrodow), gdzie

8y, Bachmann, W.A. Slaby, Konkordanz zum Novum Testamentum Graece von Nestle-Aland,26. Auflage und
zum Greek New Testament, s. 760.
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hebrajski termin Wp3a zostat przettumaczony na {ntéw. Relacja miedzy dwoma

sfowami zostata omdéwiona w podpunkcie 1b.

Po raz czwarty, a zarazem ostatni uzyto badanego leksemu (11,3)
w wypowiedzi apostota bedacej parafrazg 1 Krl 19,10.14 (Rz 11,3), w ktoérej
prorok Eliasz (xoi (nrobowv v youynv pov) skarzy sie Bogu na swoich
prze$ladowcow. Uzyty w tym fragmencie termin (ntéw stanowi rodzaj
przenosni wyrazajacej zte zamiary przeciwnikdéw proroka.

Pierwszy List do Koryntian

W Pierwszym Liscie do Koryntian badany termin pojawia sie
o$miokrotni®’. Po raz pierwszy stowo {ntém wystepuje w tekscie zestawiajacym
na zasadzie kontrastu madros¢ Zydéw i Grekdw z nauczaniem $wietego Pawta
(1,17-3,23). Gdy pobratymcy Pawta pytajg o znaki (Tovdaiotl onueia aitodowv), a
Grecy szukaja madrosci ("EAAveg copiav (ntodow)®, gtoszona przez apostota
madros¢ przewyzsza ludzka (1,25).

Kolejny raz autor siega po termin {ntéw, aby wskaza¢, za kogo ludzie winni
uwazaé autora listu i jego czytelnikdw (4,1), oraz okreslajac, jaka postawa
wzgledem Boga powinni zajg¢ ci ostatni (4,2). Suponowang postawg, ktora jest
oczekiwana (®dde Aowrdv {nreitar dv 10ic oikovopolc) przez apostota, jest wiernosé
(tva motdc Tig €Vpebdij), na co wskazuje forma praesens passivum, ktdra jest
przettumaczona przez BT jako ,,zada sie”.

Na badany termin napotykamy rowniez w wypowiedzi Swietego Pawta
dotyczacej dziewictwa, ktdore ma dla apostota wiekszg wartosé niz stan
matzenski (7,25-38). Fragment ten sktada sie z dwdch zdan pytajgcych i dwéch
twierdzacych (7,27): ,Jestes zwigzany z zong? Nie usituj odtgczac sie od niej! (un
(ter Mow). Jestes wolny? Nie szukaj zony! (un {itet yovaika)”. Wypowiedz
apostota wyraza jego przekonanie o wyzszos$ci powotania do stuzby Bozej:
,Bracia, niech przeto kazdy trwa u Boga w takim stanie, w jakim zostat
powotany” (1 Kor 7,24).

Termin {ntéw dwukrotnie zostat uzyty w rozdziale 10 (ww. 24 i 33). Za
pierwszym razem Swiety Pawet zwraca sie do odbiorcow, aby nie szukali

87Tamie, s. 769.

88Byc’ moze jest to aluzja do przeogromnej tradycji filozoficznej swiata greckiego i hellenistycznego. M. Rosik,
Pierwszy List do Koryntian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, NKB-NT VII, Czestochowa 2007, s. 131.
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wtasnych korzysci (undeic 10 éovtod {nteitw). W drugim przypadku moéwi o sobie:
,podobnie jak ja, ktory sie staram przypodobaé wszystkim pod kazdym
wzgledem, nie szukajgc wtasnej korzysci (un {ntdv 10 éuovtod), lecz dobra wielu,
aby byli zbawieni”. Tres¢ wersetdw umiejscawia sie w kontekscie problemu
spozywania pokarméw sktadanych bozkom i wynikajgcemu z tego zgorszeniu.
Dlatego tez znaczenie (ntém moze by¢ rozumiane jako wezwanie do
zaprzestania spozywania pokarmoéw sktadanych bozkom, a tym samym
unikniecie rozpowszechniania zgorszenia (10,32). Niewykluczone, ze to
pawtowe wskazanie zostato zainspirowane stowami Jezusa (Mt 9,42; tk 17,2).

Przedostatni raz (ntém wystepuje w jednym z najpiekniejszych tekstéw NT
— ,Hymnie o Mitosci” (13,1-13). W pigtym wersecie autor stwierdza, ze mitos¢
»nie szuka poklasku” (o0 {nrel ta éavtiic). Grecki zaimek zwrotny €avtod, fig, oD
zostat przettumaczony przez ttumaczy BT jako ,,poklask”. Jednak przy literalnym
ttumaczeniu tekstu greckiego mozna przetozy¢ ten fragment nastepujgco:
,mito$¢ nie szuka siebie”.

Ostatni raz w 1 Kor swiety Pawet uzyt terminu {nté® w nauczaniu na
temat charyzmatéw (14,12), gdzie wyjasnia, ze posiadanie, tj. szukanie darow
duchowych, powinno by¢ zwigzane z checiag wzbogacenia Kosciofa (mpog v

oikodounv ti¢ ékkinoiag (nteite iva nepiooeinzte).
Drugi List do Koryntian®

W tym liscie badany termin wystepuje dwa razy. Po raz pierwszy, gdy
Swiety Pawet informuje Koryntian o swojej trzeciej planowanej podrézy do
Koryntu, ktéra jest podyktowana jego ojcowskg troska o mieszkancéw tego
nadmorskiego miasteczka, a co wyraza sie w jego bezinteresownym
postepowaniu wobec nich: o yap {ntd ta vudv dAle dudg (12,14). Jego wizyta
nie jest ukierunkowana na zdobycie — szukanie korzysci materialnej, ale na
spotkanie z Koryntianami. Dlatego poréwnuje siebie do rodzica, a Koryntian do
dzieci, dla ktérych odktada dobra materialne.

Drugi raz termin {ntém ponownie zostaje przywofany w kontekscie
trzeciego przybycia apostota do Koryntian. Za jego posrednictwem apostof

Y, Bachmann, W.A. Slaby, Konkordanz zum Novum Testamentum Graece von Nestle-Aland, 26. Auflage und
zum Greek New Testament, s. 769.
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wyraza oburzenie grzesznym postepowaniem Koryntian, namawiajac ich, by
usitowali — szukali doswiadczenia Chrystusa, ktéry dziata przez niego (13,1).

List do Galatéw™®

W liscie tym badany termin wystepuje dwukrotnie. Rozpoczyna go
przytoczona przez swietego Pawta apologia jego postannictwa, w ktdrej odpiera
zarzuty swoich przeciwnikéw. Jednym z argumentow apostota jest to, ze nie
szuka wzgledéw ludzkich, ktére wykluczytyby go z bycia ,stugg Chrystusa”
(1,10).

Drugi raz apostot uzyt terminu (ntéo w tekscie mdwigcym
o usprawiedliwieniu z wiary, a nie dzieki uczynkom wyptywajgcym
z zachowywania Prawa Tory (2,17). ,Trudne to zdanie stuzy Pawtowi za
odpowiedz, przez swoistg reductio ad absurdum, na ewentualny zarzut odejscia
od Prawa badz na lekliwe przypuszczenie co do skutkdw moralnych Pawtowego
stanowiska. Przyjmujac pierwszg mozliwos¢, mozna by tak sparafrazowac:
szukaC jeszcze teraz usprawiedliwienia w Prawie to tyle, co bluZnierczo
przypuszczaé, ze Mesjasz Izraela pozostawit nas nadal w grzechu. W drugim zas
wypadku sens bytby taki: akcentowanie wolnosci od Prawa moze prowadzi¢ do
gtoszenia swobody grzeszenia przy jednoczesnym powotywaniu sie na

Chrystusa”®'.

List do Filipian

W tym liscie badany termin wystepuje tylko raz. Pojawia sie w kontekscie
wypowiedzi Swietego Pawfa o postaniu Tymoteusza do adresatow (2,19).
Z perspektywy apostota do tej misji predysponuje go troska, jakg darzy sprawy
Filipian. Chcac podkresli¢ zalety swojego ,prawowitego dziecka w wierze”
(Tm 1,2), apostot stwierdza, ze nikt inny sposréd oséb branych przez niego nie
bytby tak oddany sprawie jak Tymoteusz, poniewaz szukaliby wtasnego pozytku
(2,21).

90Tamie, s. 769.

1 Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, red. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, t. 2, Poznan —
Krakow 1999, s. 229.
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List do Kolosan

W liscie tym badany termin wystepuje tylko raz’>. Autor porusza w nim
miedzy innymi kwestie chrztu, ktdrego skutkiem jest nowe zycie (2,1-16). Ono
to kieruje ochrzczonego do ,szukania tego, co w gorze, gdzie przebywa
Chrystus...” (3,1). Dla petniejszego zrozumienia swojej mysli apostot w dalszej
czesci listu (3,1-4, 6) pisze o tym, jak powinien postepowac chrzescijanin.

Pierwszy List do Tesaloniczan

Po raz kolejny zostaje w nim poruszona kwestia wrogiego nastawienia do
Pawta jego adwersarzy. | tak jak juz to miato miejsce w innych tekstach, na
zarzuty z ich strony apostof odpowiada kontrargumentem, modwiac: ,nie
szukalismy ludzkiej chwaty ani wsrdd was, ani wsrdd innych” (2,6).

Drugi List do Tymoteusza

W Drugim Liscie do Tymoteusza zawartych jest wiele wskazowek
dotyczacych zasad wiary i chrzescijanskiego postepowania, ktorych Apostot
Naroddw udzielit Tymoteuszowi. Wsrdd nich znajdujemy fragment moéwigcy
o pobycie Pawfa w rzymskim wiezieniu. Dowiadujemy sie z niego, ze Figelos
i Hermoneges z Azji nie udzielili mu pomocy (1,16). W tych chwilach
wieziennego przygnebienia przyszedt mu z pomocg dom Onezyfora, ktorego
mieszkancy odszukali Pawta i udzielili mu pomocy (1,17).

List do Hebrajczykow

Niewymieniony we wczesniejszym podpunkcie List do Hebrajczykdw
zatytutowany w BT imieniem Pawfa utrzymuje swojg pozycje wytgcznie z racji
wigzania go w liturgii i w réznych pracach egzegetycznych z apostotem®. Z tego
powodu fragmenty Listu do Hebrajczykow, w ktdrym wystepowat termin {ntéw

*’podobnie w Liécie do Tesaloniczan, do Tymoteusza i do Hebrajczykéw. Zob. H. Bachmann, W.A. Slaby,
Konkordanz zum Novum Testamentum Graece von Nestle-Aland, 26. Auflage und zum Greek New Testament, s.
769.

3por. E. Szymanek, Wykfad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznarh 1990, s. 256-257; C.S. Keener,
Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 501.
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stanowi oddzielng podkategorie, poniewaz autentycznosc¢ listu nie moze by¢
potwierdzona tym, ze jego autorem byt Swiety Pawet.

W rozdziale 8,1-13 zostata poruszona kwestia kaptanstwa Chrystusa
i Nowego Przymierza. Jest ono lepsze od kaptanstwa starotestamentalnego,
wynikajgcego z Przymierza zawartego na Synaju, poniewaz zostato oparte na
»lepszych obietnicach” (8,6). Z tego tez powodu autor przekonuje adresatéw,
aby szukali - starali sie odnalez¢ owe lepsze kaptanstwo i przymierze. Na dowdd
jego prawdziwosci odwotuje sie do proroctwa Jeremiasza, moéwigcym
o Nowym Przymierzu (Jr 31,31-34).

5) Trzy aspekty uzycia terminu {nté® w tekstach Nowego Testamentu
z wytaczeniem Ewangelii $wietego Jana™

Termin {ntéw przyjmuje nastepujgce znaczenia: ,szukac czegos, starac sie
o cos, badac¢ co$, z acc.: pragngc¢, usitowaé, chcieé, Zgdac¢ czegos,

z dopetnieniem w acc., w inf. lub zdaniu dopetnieniowym”®

, totez w tekstach
NT czasownik ten wyraza dziatanie polegajgce na podejmowaniu czynnosci w
celu odnalezienia kogos lub czegos. Znaczenie terminu (ntéw zostanie
przedstawione w trzech aspektach, podobnie jak to miato miejsce przy
okreslaniu znaczenia hebrajskich i aramejskich odpowiednikéw tego terminu
w teksach ST, gdyz istnieje miedzy nimi spora réznica’®:

— w aspekcie wertykalnym sens szukania skierowany jest ku Bogu lub
biegnie od Boga ku cztowiekowi. Ewangelia wedtug sw. Marka nie zawiera
zadnego tekstu, ktory mogtby zosta¢ skatalogowany w tym aspekcie.
Wystepuje on w dwodch pozostatych ewangeliach. Ewangelia wedtug sw.
Mateusza zawiera metaforyczny tekst (18,12-14), w ktérym ,,Ojciec wasz” jest
utozsamiany z Bogiem. Takg interpretacje umozliwia rzeczownik niebo -
0 ovpavdg rozumiany jako miejsce przebywania Boga (Ps 2,4; Ha 2,20;
Mk 11,25; 2 Kor 5,1; Ef 3,20) oraz czynnos$¢ pasterska zwigzana z troska

nne kategorie okreslajgce {ntéw podaje: F.W. Danker, A Greek — English Lexicon of the New Testament and
Other Early Christian Literature, Chicago 20003, s. 428; w oparciu o W. Bauer’s, Griechisch-deutsches
Woérterbuch zu den Schften des Neuen Tastaments und der friihchristlichen Literatur, edycja VI.

*GNT, s. 255.
*por. B. Widta, Stownik antropologii Nowego Testamentu, PSB 21, Warszawa 2003, s. 260; W.E. Vine,
An Expository Dictionary of New Testament Words, with Their Precise Meanings for English Readers, New Jersey

1966, s. 339-340; H. Balz, G. Schneider, Exegetical dictionary of the New Testament, t. 2, Michigan 1991,
s. 102-103.
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o wypasane owce. W ST i NT Bdg jest utozsamiany z Pasterzem troszczgcym sie
0 swoje owce, tzn. lud (12 40,11; Jr 31,10; Ez 34,12; 1 P 5,4).

Zagubiona owca, jak to wynika z szerszego kontekstu tekstu Ewangelii
Mateusza, to mate dziecko - t6 mwoudiov (18,2), na ktérego obecnos¢ w dalszej
czesci tekstu wskazuje rzeczownik t@v pukp®dv od pikpdg, ¢, 6v (maty, dziecko,
mtody ®”). Powodem poszukiwania dziecka przez Boga Ojca jest wiara
poszukiwanego - T@v moTevoOVIOV £ig éue (Mt 18,6), obecnos¢ jego aniofa przy
Bogu - 611 o1 dyyelotl adT@V €v oVPavVOic 010 TavTOg PAETOVGY TO TPOCOTOV TOD
TaTpdg Lov Tod &v ovpavoig (Mt 18,10) oraz wola Boga, ktéry chce zachowad
przy zyciu kazde mate dziecko - tva dndéAnTaL &v TV pikpdv tovtwv (Mt 18,14).

W Ewangelii wedtug sw. tukasza znajdujg sie dwa teksty wyrazajgce ten
aspekt. Pierwszy z nich (15,8-10) jest metaforg, za pomocg ktorej Jezus
ttumaczy faryzeuszom, dlaczego przebywa wérdd grzesznikdw (15,2)°%. W tym
celu przywotuje postac kobiety poszukujgcej zagubionej drachmy, ktéra po jej
znalezieniu zaprasza przyjaciotki, aby wspdlnie z nimi sie radowac
(od ovyyoaipw) z odnalezienia monety. Perykopa konczy sie stwierdzeniem, ze
,rados¢ powstaje u aniotéw Bozych z jednego grzesznika, ktory sie nawraca”
(tk 15,10). Koncowy wniosek jest zarazem kontrargumentem na zarzut
postawiony przez faryzeuszow.

Drugim tekstem jest opowiadanie o celniku Zacheuszu (19,1-10), ktérego
przestanie jest zbiezne z perykopg o zagubionej drachmie (15,8-10), poniewaz
dotyczy zbawienia grzesznego cztowieka (19,7). Czytamy w nim o przemianie
moralnej Zacheusza, ktdra skutkuje postanowieniem oddania potowy majatku
oraz deklaracjg odptaty za wyrzadzone krzywdy (19,7). Jego pointe stanowig
stowa obietnicy skierowanej przez Jezusa do Zacheusza: , Dzi$ zbawienie stato
sie udziatem tego domu, gdyz i on jest synem Abrahama” (19,9). Tekst
opowiadania zamyka wypowiedz Jezusa ttumaczacego swojg postawe wobec
grzesznikdw: , Albowiem Syn Cztowieczy przyszedt szuka¢ i zbawi¢ to, co
zgineto” (19,10). Uzyty tu tytut chrystologiczny ,Syn Cztowieczy” zwigzany ze
zbawieniem cztowieka (c®coi do c(w) oraz czasownik ,przyszedt” (RA0ev od

’R. Popowski, PSB 1, s. 211.

98Te metafore poprzedza metafora o pasterzu (15, 4-6), ktdra jest tekstem blizniaczym, ale nie takim samym, co
przytoczony w Ewangelii wedtug sw. Mateusza (18, 12-14). Ich odmiennos¢ polega na tym, ze w Ewangelii
wedtug sw. Mateusza czasownikiem determinujagcym metafore jest szukad, a u tukasza znalezé pochodzace od
greckiego sUpilokw. Nastepna i najistotniejsza réznica miedzy tymi tekstami wynika z celu, ktéremu stuzyty.
U Mateusza metafora ta wyrazata gotowos¢ Boga Ojca do zbawienia wszystkich ludzi, w tym tych najmtodszych,
a u tukasza do podkreslenia radosci w niebie z nawrdcenia sie chocby jednego grzesznika.
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gpxopoat) pozwolity na zakwalifikowanie tego tekstu do wertykalnego znaczenia
terminu {ntém.

— aspekt wertykalno-horyzontalny odnosi sie do swiata nadprzyrodzonego
opisujgcego relacje Bég - cztowiek oraz rzeczywistosci wynikajgcej z wiary
w Boga. W Ewangeliach ludzie poszukujg cudownego znaku - onpueiov amd tod
ovpavov (Mk 8,11) i zmartwychwstatego Jezusa - ©yépOn (Mk 16,6). Sam Jezus
mowi o potrzebie szukania Krélestwa Bozego (tk 12,29.31) i wskazuje, jak je
posig$é, tj. przechodzac przez ,ciasng brame” - 010 tiic otevijc Bvpag”
(tk 13,24) oraz ostrzega, ze Krolestwa Bozego nie odszukajg ludzie mitujgcy
bogactwo (tk 17,3). Ponadto Jezus przekonuje stuchaczy do wytrwatej
modlitwy (Mt 7,7; tk 11,10), ktérej owocem jest otrzymanie bfogostawienstwa
(Mt 7,8). Wytrwatos¢ w modlitwie zostata wyrazona za pomocg stowa (nté.
Jezus zacheca takie do czynienia dobra (tk 13,6.7). W tekstach
pozaewangelicznych powodem poszukiwari w ramach aspektu wertykalno-
horyzontalnego jest Smierc (Ap 9,6) i sposdéb zwiedzenia cztowieka (Dz 13,8).

— aspekt horyzontalny opisuje relacje zachodzgce miedzy cztowiekiem
a cztowiekiem albo miedzy cztowiekiem a jakims przedmiotem. W ewangeliach
(rozumianych  rowniez jako gatunek literacki, ktéry zadecydowat
o skoncentrowaniu uwagi czytelnika na czynach i stowach gtéwnego bohatera)
poszukiwanym jest przede wszystkim Jezus Chrystus. Wskazujg na to réznego
rodzaju zaimki, np.: osobowe - pue (2,49); oc (Mk 1,37; Mk 3,32); avtod
(Mk 8,11.12); avt® (Mt 12,46); adtov (Mk 11,18; Mk 12,12, Mt 21,46; Mt
26,16.59); wskazujacy - ovtog (9,9) oraz imie: tod Incod (Mk 14,55); Incodv
(Mk 16,6; Mt 28,5; tk 19,3). O Jezusie orzeka takze rzeczownik 10 moudiov
(Mt 2,13) lub tod modiov (Mt 2,20) uzyty w tzw. Ewangelii Dziecinstwa.
W jednym przypadku poszukujgcym jest Jezus, ktéry w tekscie jest ukryty pod
tytutem chrystologicznym 6 viog 100 dvBpdmov (tk 19,10).

Poszukujgcymi Mesjasza sg: wszyscy - mavtec (Mk 1,37; tk 6,19), chorzy
i potrzebujacy uzdrowienia; Herod (Mt 2,13); Jozef i Maryja (tk 2,48); Matka
i bracia (Mk 3,32; Mt 12,47); Zacheusz (tk 19,3); faryzeusze (Mk 8,11);
arcykapfani i uczenie w pismie (tk 19,47); Judzasz (Mk 14,11); niewiasty po
zmartwychwstaniu (Mk 16,6; Mt 28,5). Szerszy kontekst powyzszych sigli
biblijnych wskazuje, ze ci, ktérzy poszukiwali Jezusa, znalezli Go.

W pozostatych tekstach NT skala poszukiwan w wymiarze miedzyludzkim
nie dotyczy juz wytgcznie osoby Jezusa. Poszukiwany jest tez konkretny
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budynek (Dz 9,11), Piotr (Dz 10,19), pomoc, ktérej mogtby udzielié¢ kto$ trzeci
(Dz 13,11), apostotowie (Dz 17,5), Pawet (Dz 21, 31) i Eliasz (Rz 11,3).
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ROZDZIAL 1l

ANALIZA EGZEGETYCZNA TEKSTOW ZAWIERAJACYCH TERMIN ZHTEQ W
EWANGELII JANA

W  rozdziale pierwszym omodwiono tto semantyczne staro-
i nowotestamentalne badanego terminu {ntéw, dzieki czemu ustalono pewng
liczbe przypuszczalnych znaczen leksemu {ntéw i jego odpowiednikow, ktore
stuzyty starozytnym pisarzom.

W rozdziale drugim w centrum rozwazan znajdzie sie Ewangelia Swietego
Jana, ktéra jest tekstem gtéwnym analizowanym w niniejszej pracy doktorskiej.
W greckiej wersji tej ewangelii, wedtug Novum Testamentum Graece®® termin
{ntém wystepuje 34 razy, przy czym mozna wyodrebni¢ go z niezaleznych
tekstéw (perykop, passusow), w ktdrych wystepuje, a ktére stanowig podstawe
do okreslenia semantyki {ntém u swietego Jana.

Chcac gruntownie przeanalizowa¢ znaczenie terminu {ntém, w drugim
rozdziale niniejszej pracy, w ktorym zostanie przebadanych 21 fragmentow
tekstu, przyjeto nastepujgce kryteria ich oceny:

— krytyka tekstu,

— okreslenie granic poszczegodlnych tekstow,

— egzegeza poszczegolnych tekstow.

Po opracowaniu kazdego tekstu w oparciu o powyzsze kryteria zostanie
sformutowany wniosek uwzgledniajgcy wszystkie trzy aspekty zdefiniowane
w rozdziale pierwszym.

9, Nestle, B. Aland, Stuttgart 1993%.
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1. Powotanie pierwszych uczniow Jezusa wJ 1,35-39

100

a) Krytyka tekstu 1,38

N \ e 9 ~ N Jé 9 \ k3 ~ b r
Stpageic 8¢ 0 ‘Incodc koi Osachuevog avtodg dkolovBodvroag’ Aéyet
avtoic Tl (nrette; ol 88 elmov adtd PoPPi, O Aéyeton pedepunvevdpevov’
SOAcKAAE, TOD UEVELS;

Jezus zas odwrdciwszy sie i ujrzawszy, ze oni idq za Nim, rzekt do nich:
Czego szukacie? Oni powiedzieli do Niego: «Rabbi! - to znaczy: Nauczycielu -
gdzie mieszkasz?

1) manuskrypty X G 28 al pomijajg spdjnik 0&. Mozliwa wersja tekstu
z uwzglednieniem proponowanej poprawki to: odwrdciwszy sie Jezus.

2) w manuskryptach P® C* 1241 it vg"" po wyrazie dxolovBobvrac
wystepuje zaimek osobowy ovt® (dat.). Mozliwa wersja tekstu
z uwzglednieniem proponowanej poprawki to: idgcych ku niemu.

3) manuskrypty ® pc (e) przytaczaja zaimek nieokreslony™ tiva (acc.)
zamiast zaimka akcentowanego'® ti (acc.). Zaimek nieokreslony stuzy np. do
postawienia pytania o niesprecyzowang dla pytajgcego osobe, rzecz itd., a za
pomocg zaimka pytajnego stawia sie pytanie o cos, co wymaga
doprecyzowania. Z powyzszego wynika, ze wtasciwszym wydaje sie by¢ uzycie
zaimka nieokreslonego, poniewaz stawianie pytanie zaktada pewng
niewiadomg (niesprecyzowang i niekonkretng), ktéra powinna zostac
ujawniona pytajgcemu.

4) manuskrypty & © f* & zawierajg czasownik Aéyetat peBepunvevdpevoy
w postaci Aéyeton epunvevdpevov, a manuskrypty f* pc it w postaci Aéyetan
epunvevetal. Fraza 0 Aéyeton pebepunvevouevov ma znaczenie techniczne

100 Krytyka tego i kolejnych wersetdw oparta jest na aparacie krytycznym tekstu w NTG.

191 Jedli zaimek wystepuje z rzeczownikiem, to odpowiada na pytanie: , ktos?” ,,co$?”; jesli z przymiotnikiem, to

odpowiada na pytanie: , ktorys?”, ,jakis?”, ,pewien?.” Zob. Tamze, s. 134.

192 zaimek nie jest samodzielng czescig mowy. W potgczeniu z rzeczownikiem odpowiada na pytanie: kto? co?,

a z przymiotnikiem na pytanie: ktory? jaki?. Zob. A. Piwowar, Greka Nowego Testamentu — Gramatyka, Kielce
2010, s. 126.
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i stuzy do wyjasnienia imion (Mt 1,23; Mk 15,22) oraz obcych wyrazéw
(Mk 5,41; Dz 4,36)"%.

b) Granice perykopy, w ktorej zawiera sie J 1,38

Miedzy Prologiem (1,1-18) a opisem uroczystosci weselnej w Kanie
Galilejskiej (2,1-12) znajduje sie tekst mowigcy o powotaniu ucznidw Jezusa
(1,19-51)'*. Gtéwnym bohaterem jego pierwszej czesci (w. 19-34) jest Jan
Chrzciciel, ktéry w nastepnych wersetach ustepuje miejsca powotanym przez
Jezusa apostotom: Andrzejowi i anonimowemu uczeniowi (w. 35-39) 10>
Piotrowi (40-42), Filipowi i Natanaelowi (43-51). Dla wersetu 38 wigzgcym jest
tekst 1,35-39, poniewaz wskazuje na osoby, ktére biorg udziat w dialogu, tzn.

na Andrzeja i anonimowego ucznia.
c) Egzegeza perykopy J 1,35-39

Tekst otwiera okolicznik czasu nazajutrz (tf] émavplov), ktéry w NT
przyjmuje wytacznie takie znaczenie i poprzedzony jest rodzajnikiem tfj (dat.

1% W najblizszym sasiedztwie wyszczegdlnionego passusu okolicznik

sing. fem.)
czasu znajdujemy jeszcze w wersetach 1,29.43, co swiadczy o tym, ze jego
uzycie wyznacza kolejne jednostki czasu (dni), w ktérym odbywato sie
powotanie ucznidw.

Na wstepie opisu powotania pierwszych uczniéw autor przywotuje postac
Jana Chrzciciela (w.35), ktéry ma wtasnych ucznidow (ék 1@V padntdv adtod
0v0). Rola Jana wzgledem ucznidéw polegata na przekonaniu ich, ze oczekujg na
Kogo$ wiekszego od niego (J 1,27), kto bedzie chrzcit Duchem Swietym (J 1,33),
a nie wodg (J 1,26). Jan byt Swiadomy obecnosci nastepcy, co autor ewangelii
zaznaczyt stowami: ,,posrédd was stoi Ten” (J 1,26). W dalszej partii tekstu
czytamy o dwodch spotkaniach Jana z przechodzacym Jezusem (J 1,29-34).

Pierwsze z nich miato ono forme kontaktu wzrokowego, polegajgcego na

13GNT, s. 381.

G. Slovyan, John, Atlanta 1988, 22; J. R. Michaels, John, NIBC, Peabody 1989, s. 19-45.

R. Brown, The Gospel according to John I-XIl. A New Translation with Introduction and Commentary, New
York 1980, 78; S. M. Ngewa, The Gospel of John, Nairobi 2003, s. 31.

196R. Popowski, PSB 1, s. 212.

104

105
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dostrzezeniu przez Jana przechodzacego Jezusa: §upréyoc @ Tnood (w. 36)'7.

W tym przypadku uzyta forma czasownika EupAénm znaczy nie tylko zobaczy¢
kogo$, ale takze by¢ w kogo$é wpatrzonym'®. Nastepstwem wpatrywania sie
Jana w Jezusa byto nazwanie Go ,Barankiem Bozym” (Aéyer-ide 0 auvog tod
0eo?).

»,Baranek Bozy” to tytut mesjanski, z ktorym wigze sie idea zgtadzenia
grzechow (w.29). Tym samym uzycie tego tytutu wobec Jezusa nawigzuje do
licznych tekstéw dotyczacych kultu ofiarniczego (Wj 29,18;Kpt 9,4;Lb 6,17)*®.
Czytajac dalej w kluczu kultu ofiarniczego, ,,Baranek Bozy” jest synonimem Stugi
Panskiego (1z 53,7)™°, ktérym wedtug Jana jest Jezus.

Okreslenie Jezusa tytutem mesjanskim wywotato reakcje anonimowych
(na tym etapie narracji) ucznidw Jana. Pozostawili swojego dotychczasowego
nauczyciela (fjkovcav oi dvo padntai avtod Aaiodvtog) i udali sie w strone
Jezusa: nkolovOncav t@® Incov (w.37). Odejscie ucznidw od Jana sugeruje
catkowitg zmiane ich orientacji. Ten symboliczny gest uczniow moéwi, ze
pozostawiajg spuscizne mesjanizmu w judaizmie, aby staé sie uczestnikami
oczekiwanych obietnic. Natomiast zmiana postrzegania Jezusa przez ucznidw
polega na pogtebieniu zaufania do Niego po swiadectwie ztozonym przez Jana
(J 1,15-34)"",

W dalszej czesci tekstu autor ukazuje reakcje Jezusa na podazajgcych za
Nim ucznidéw. Podobnie jak miato to miejsce przy spotkaniu z Janem, tak i teraz
dochodzi do zauwazenia ucznidow przez Jezusa: Beacdpevog avtovs. Powtarza
sie motyw kontaktu wzrokowego, ktory jest pierwszym krokiem w nawigzaniu
gltebszej relacji. Mniej istotny wydaje sie termin okreslajgcy czynnosc ucznidw:
drxolovBodvtac — towarzyszacych Jemu (pt., plur., od dxolovBéw), ktory
w ewangeliach synoptycznych okresla moment ich powofania (Mt 8,22;
tk 5,27). Powodem tego jest to, ze autor chce przede wszystkim zaakcentowac
osobisty, petny zrozumienia i wrazliwosci kontakt Jezusa z pierwszymi uczniami,

107g, Medala, Ewangelia wedtug Swietego Jana (1-12), Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, NKB-NT IV/1,

Czestochowa 2010, s. 322.
1%8R. Popowski, PSB 1, s. 192-193.

Stownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatunki literackie
w Piémie Swietym, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman Ill, Warszawa 1998, s. 31; The International Standard

Bible Encyclopedia, red. G.W. Bromiley, Grand Rapids, 1986, s. 62-63.
110,

109

Wiecej o Studze Panskim w: Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman Ill, s. 113; C.

Spicq, Theological Lexicon of the New Testament, t. 1, Peabody 1994, s. 380-386.

g, Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 316.
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a nie obecnos$¢ innych oséb, co wyraza, uzywajac czasownika okreslajgcego
czynnos¢ zauwazenia kogos.

Drugg czynnoscig pogtebiajgcy relacje Jezusa z pierwszymi uczniami jest
postawione im pytanie: ,Co szukacie?” (ti {nteite). Forma czasownika (ntéw
(ind., praes., act., 2 pl.) jest poprzedzona zaimkiem pytajnym akcentowanym,
ktory w NT pojawia sie 444 razy, a w Ewangelii Swietego Jana 62 razy i znaczy
,kto?”, ,co?”,  ktéry?” lub ,jaki?”.

W Ewangelii Swietego Jana zaimek pytajny poprzedza spdjnik wynikowy,
ktory jest wykorzystywany do oznaczenia wczeéniejszej czynnosci - ti ovv
(1,25), zaimek osobowy - 11 €uoi kai ool (2,4), przystdwek méiwv (9,27),
przystéwek zaprzeczajacy ov (13,37) i partykute av (14,13), ktéra w potaczeniu
z czasownikiem nadaje czynnosci aspekt warunkowy. Najczesciej 11 wystepuje
jednak przed czasownikami, wsrdd ktdrych znajduje sie termin {ntéw.

Postawione uczniom pytanie brzmi: ,Co szukacie?”, zatem istotne jest
podkreslenie, ze uzyty w pytaniu zaimek pytajny akcentowany (,kto?”, ,co?”)
pyta o cos konkretnego, czyli o cos$, co jest dla pytajagcego wiadome. Jesli tak by
nie byto, to bardziej wtasciwym mogtoby sie okaza¢ uzycie zaimka pytajnego
nieokreslonego (ti), ktdrego znaczenie moze sugerowaéd, ze pytajacy pyta, bo
nie zna powoddéw danej decyzji (w tym przypadku: ,dlaczego kto$ idzie za
kims?”). Tekst zawiera jednak zaimek pytajny akcentowany, co moze
sugerowac, ze autor, wktadajgc go w usta Jezusa, sugeruje, ze pytat On ucznidéw
0 c0oS$, 0 czym wiedziat, ze bedzie to przedmiotem postawionego Mu pytania.

Taki zamyst autora mozna uargumentowac pdzniejszymi wypowiedziami
autora, z ktorych wynika, ze Jezus wiedziat wiecej ,,i nie potrzebowat niczyjego
Swiadectwa o cztowieku. Sam bowiem wiedziat, co w cztowieku sie kryje” (2,25;
6,6; 6,64; 13,11). Podobng wypowiedzig potwiedzajgcg wiedze Jezusa, podzielit
sie Teodor z Mopsuestii, ktéry podkreslit dodatkowo, ze postawione pytanie
miato sprowokowaé pierwszych uczniéw do zaufania nowemu nauczycielowi'™.

Uczniowie odpowiadajg na pytanie Jezusa, uzywajgc tytutu
przystugujacemu zydowskim nauczycielom: pofBi'*® i pytajac: mod Levels - gdzie
mieszkasz? Problem miejsca zamieszkania Jezusa jest interesujgcy z
perspektywy czasu powstawania poszczegdlnych ksigg Ewangelii. Ewangelia

"2 Theodore of Mopsuestia, What Do You Seek, w: Ancient Christian Commentary on Scripture, NT, red. J.C.

Elowsky, t. IVa, s. 79-80.

113Prakl“yczny stownik biblijny, red. A. Graber-Haidera, Warszawa 1994, s. 1118; D. N. Freedman, The Anchor
Bible Dictionary, t. 5, Auckland 1992, s. 600-602.
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Jana powstata jako ostatnia, natomiast ewangelie synoptyczne podajg miejsce
zamieszkania rodzicéw Jezusa (tk 2,3.5-6), miejsce Jego narodzenia (tk 2,4),
kraj przebywania matego Jezusa (Mt 2,13-15) i miejsce dorastania (Mt 2,23;
tk 2,41-53). Powstaje pytanie: dlaczego Jan zechciat przekazaé¢ to pytanie
uczniéw, skoro wczesniejsze Ewangelie juz okreslity miejsce Jego pochodzenia?

Prawdopodobng odpowiedz mozemy znalez¢é w tekstach ewangelii.
U synoptykéw czytamy o wydarzeniu w Swiatyni Jerozolimskiej, gdzie Jezus
powywracat stoty handlarzy (Mt 21,12-17;, Mk 11,15-9; tk 19,45-46). Te
sytuacje opisuje takze swiety Jan (2,13-23), umieszczajac jg na poczatku
publicznej dziatalnosci Jezusa. Teksty te sg istotne, gdyz Jezus mdéwi w nich
o domu Ojca (J 1,16; Mt 21,13; Mk 11,17; tk 19,46), co sugeruje, ze dom Ojca
moze by¢ utozsamiany z miejscem odwiecznego przebywania Syna, a nie tylko
z miejscem Jego ziemskiej egzystencji (1,1-18).

Konkluzja

Za pomocg zaimka pytajnego akcentowanego ti i czasownika (nteite autor
wktada w usta Jezusa pytanie o powdéd wykonywanej przez nich czynnosci -
podazania za kims (dkoAlovBodvtac). Odpowied?Z jest zawarta w pytaniu, jakie
uczniowie zadajg Jezusowi, pytajagc o miejsce Jego zamieszkania (mod péveig).
Pytanie Jezusa wyraza che¢ poznania motywow dziatan uczniow.

Przyjmujac klasyfikacje okreslajacg {ntém podobnie jak w pierwszym
rozdziale, stwierdzamy, ze poszukiwania ucznidow pokrywajg sie z tzw.
aspektem horyzontalnym. Dotyczy on bowiem dziatania, ktérego celem jest
odnalezienie kogos lub czego$ w wymiarze ludzkiej ziemskiej egzystencji.
W przypadku badanej perykopy tym czyms$ jest miejsce zamieszkania Jezusa
(w. 38). Ono tez zostato odkryte przed uczniami, bo, jak czytamy: , Poszli wiec
i zobaczyli gdzie mieszka, i tego dnia pozostali u Niego” (1, 39b).
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2. Jezus i Samarytanka w J 4, 20-24
a) Krytyka tekstu J 4, 23

AMO  Epyetonw dpo kol VOV €oty, Ote ol dAnbwol mpookvvnTod
TPOGKLVNGOVCY T TTaTPl £V TveDHATL Kol AANnOeig: Kol yap O TaTip TO10VTOVG
{ntel ToLG TPOGKLVODVTOC OTOV.

Nadchodzi jednak godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele
bedg oddawac czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czcicieli chce miec¢
Ojciec.

Aparat krytyczny NTG nie wskazuje innych wariantow tekstu.
b) Granice perykopy, w ktorej zawiera sie J 4, 23

Sigla J 4, 20-24 wskazujg passus z obszerniejszego tekstu, z dialogiem
Samarytanki i Jezusa (4,1-42)'**. Kluczowe znaczenie dla wyznaczenia tego
passusu ma:

— pieciokrotne uzycie w réznych formach czasownika mpookuvvéwm (w.20.21.
2x22.23),
— dwukrotne postuzenie sie bezokolicznikiem npockuvveiv (w.20.24),
— dwukrotne uzycie imiestowu npockvvovvtag (w. 24),
— obecnosc rzeczownika mpocskvvnral (w. 23.).

Jak podaje R. Popowski, czasownik mpookvvéw oznacza oddawanie
poktonu polegajgcego na gtebokim sktonie, a nawet na padnieciu na twarz i na

115 passus ten zawiera

ucatowaniu stopy lub skraju szaty adorowanej osoby
najwiekszag w Piémie Swietym grupe réznych form czasownika mpookuvvéo,
ktdry nie wystepuje w najblizszym sasiedztwie passusu. Tym samym wersety

z tym czasownikiem tworzg obszar zamkniety tekstu z badanym (ntéw.

g, Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 456; Jo Ann. A. Brant, John, Michigan 2011, s. 81.

3R, Popowski, PSB 1, s. 532.
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c) Egzegeza perykopy 4, 20-24

Tematem tego passusu jest kwestia oddawania czci Bogu. W jego obrebie
az o$miokrotnie uzywa autor réznych form czasownika npockvvéw (worship)**®,
a raz rzeczownika wpookvvnrai (N., plur., TpockvvnTic).

Czasownik ten znajdujemy w LXX w kontekscie oddawania pokfonu
przyjacielowi (1 Sm 20,41); wtascicielowi posiadtosci ziemskiej z racji okazanej
nam przez niego zyczliwosci (Rt 2,10); dowddcy wojskowemu w znaczeniu
uznania dla przetozonego (2 Sm 18,21) 'Y/. W NT medrcy oddali pokton
nowonarodzonemu Jezusowi (Mt 2,11); apostotowie oddali pokton Jezusowi po
uciszeniu przez Niego burzy na jeziorze (14,33); niewiasty po
zmartwychwstaniu Jezusa upadty przed Nim (Mt 28,9); starcy i aniotowie
oddaja cze$¢ Bogu (Ap 5,14;19,4)'®

Problem oddania czci Bogu w powyzszym passusie wynika z réznego
podejscia do tej sprawy przez Jezusa i Samarytanke. | tak, cho¢ w samym
passusie nie ma wskazania, ze kobieta, okreslona przez zaimek osobowy ,jej”
(avtR)) i rzeczownik (locativus) ,kobieto” (yovor w wersecie 4,21), jest
Samarytanka (1] yovi 11 Zopopitig), to wynika to z kontekstu catej perykopy
(4,7.9).

Drugg narodowos¢ reprezentuje Jezus nazwany przez Samarytanke
,Zydem” (J 4,9). Jan podkre$la nawet animozje miedzy nacjami (J 4,9)
powodowane odmiennym podejsSciem do wyznawanej religii. Konflikt Jezusa
i Samarytanki siega IV wieku przed Chrystusem, gdy Zorobabel nie pozwolit
Samarytanom uczestniczyé w odbudowie Swiatyni Jerozolimskiej. Sprawito to,
ze Samarytanie zbudowali Swigtynie na gérze Garizim, w ktérej rozpoczeli
sprawowanie kultu. Praktyka ta spotkata sie z dezaprobatg kaptanow
jerozolimskich, co sprawito, ze Zydzi zaczeli traktowa¢ Samarytan jak pogan™®.

Do tego wydarzenia nawigzata Samarytanka, powotujgc sie na swoich
praprzodkdéw (oi matépeg MUV €v T@ Opet). Przywotanie przez nig ,,0jcoéw” ma
by¢ rekojmia stusznosci kultu samarytariskiego'*®. Odpowiedz Jezusa na
postawiony przez Samarytanke zarzut sktada sie z dwdch czesci. Jej wspdlnym

"o yG Liddell, R. Scott, H.S Jones, A Greek-English Lexicon, New York 1994, s. 598.

Y Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman lll, s. 669.
" por. Theological Dictionary of the New Testament, red. G. Friedrich, Michigan 1968, s. 758-766.

1\, Rosik, Jezus a Judaizm w swietle Ewangelii wedtug swietego Marka, Warszawa 2004, s. 282-284.

120 Samarytanie i Zydzi mieli wspdlnego praprzodka, ktérym byt Jakub (J 4, 12).
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mianownikiem jest motyw ,nadchodzacej godziny” (&pyeton dpa). Jak pisze
S. Medala, nadchodzaca ,,godzina” (®dpa) stanowi odniesienie do ukrzyzowania
jako wywyzszenia. ,,Mdéwigc o nowym kulcie, Jezus idzie po linii tradycji
prorockiej, ktdra zapowiada, jako wydarzenia zwigzane z Mesjaszem to, ze: kraj
sie napetni znajomoscig Pana, na ksztatt wéd (lz 11,9); na kazdym miejscu dar
kadzielny bedzie sktadany imieniu memu i ofiara czysta (Ml 1,11); Niebiosa s3
moim tronem, a ziemia podndézkiem ndég moich. Jakiz to dom mozecie Mi
wystawié i jakiez miejsce daé¢ Mi na mieszkanie? (Iz 66,1)"**".

Pomocnym w zrozumieniu wypowiedzi Jezusa bedzie przytoczenie
wydarzenia, ktére rozegrato sie na terenie Swigtyni po wyrzuceniu stamtad
kupcow i bankieréw. Wtedy Jezus powiedziat: ,,Zburzcie te Swigtynie, a Ja
w trzy dni wzniose jg na nowo” (J 2,19), co ewangelista komentuje stowami:
,On zas mowit o swigtyni swego ciata. Gdy zmartwychwstat, przypomnieli sobie
uczniowie Jego, ze to powiedziat, i uwierzyli Pismu i stowu, ktére wyrzekt Jezus”
(J 2,21-22). Jezus nazwat siebie nowg $wigtynig, wskazujgc jednoczesnie, ze to

On sam bedzie ,miejscem” nowego kultu'*

, tym bardziej ze Jego nauczanie
byto ukierunkowane na destrukcje i odbudowe nie tylko w sensie duchowym,
ale i fizycznym (Mk 13,1-4; Mt 24,1)**>.

Z odpowiedzi udzielonej Samarytance wynika, ze Jezus najpierw
zanegowat kult w jakimkolwiek miejscu: olte &v 1® Opel 100TQ® OoVTE &V
Tepocordpuolg (w. 21), co Orygenes komentuje, piszac, ze tg symboliczng gora
ma by¢ cztowiek $wiety i doskonaty™**, aby nastepnie okresli¢ nowa forme kultu
stowami: év mvebuartt koi dAndeiq (w. 23). W ujeciu nowotestamentalnym év
nvevpatt odnosi sie do duszy cztowieka (Mt 5,3;1 Kor 7,34)'* lub postepowania
opartego na jednosci duchowej (2 Kor 12,18); wskazuje tez na prowadzenie
Ducha Swietego (Ga 5,18) i forme modlitwy (Ef 6,18). Moze oznaczaé takze
zachwycenie Bogiem (Ap 1,10); év dAnOsiq okresla czynno$é Ducha Swietego,
ktory prowadzi cztowieka do prawdy, ktora:

— objawita sie w Jezusie Chrystusie (J 16,3),

25 Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 465.

1270b. M. Morris, The Gospel According to John, The New International Commentary on the New Testament,

Michigan 1989, s. 266-272.

2Mm.0. Wise, The Temple in the Gospel w Dictionary of New Testament — Background, C.A Evans, S.E Porter,

Downers Grove 2000, s. 1176-1177.

124Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Jana, Krakdéw 2003, s. 297.

12°R Popowski, PSB 1, s. 504.
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— przyszta od Jezusa Chrystusa (J 1,17),

— jest prawdag historyczna (J 5,33),

— znajduje sie we wnetrzu cztowieka (2 Kor 11,10),

— jest wyrazem mitosci (1J 3,18),

— zawiera w sobie faske, mitosierdzie i pokdéj Bozy (2 J 1,n3).

Dodatkowg wskazéwkg interpretacyjng jest uzycie przyimka &v, ktory
przywotany w wypowiedzi Samarytanki informuje o miejscu, w ktorym cos sie
dokona™® (Mt 2,1a; tk 7,37; Ap 12,1), a w wypowiedzi Jezusa moze oznaczaé
stan bycia™’ (Dz 11,5b; Rz 8,3b; 1 Kor 15,42; 1 Tm 2,15; 1 J 3,14). Wynika
z tego, ze prawdziwa modlitwa i uwielbienie Boga sg dzietem Ducha Swietego
oraz owocem objawienia przyniesionego przez Jezusa. Rozpoczyna sie, gdy
taska Ducha Swietego staje sie nasza wtasnoscia, zaczyna w nas dziataé
i sprawia, ze w sposob petny mitosci wielbimy Boga.

Kluczowym do przeprowadzenia analizy leksemu {ntém jest werset 23,
w ktéorym podkreslona zostaje symboliczna godzina - czas wydarzen
paschalnych majgcy zaowocowaé nowg formg czczenia Ojca. Wedtug sSw.
Ambrozego czczenie Boga w prawdzie w nowy sposéb ma polegac na czczeniu
Ojca w Synu™?®, Wedtug stéw Jezusa owa godzina nastata juz przed Jego paschg,
co moze znaczy¢, ze czczenie Jezusa w ciele jako Boga jest nowg forma kultu
wyrazajgcego sie w uznaniu, ze Bog stat sie cztowiekiem. Cze$¢ oddawana
Jezusowi w duchu to uwielbienie Go w sposdb nadprzyrodzony, taki jak Boga
Ojca. Uzyty tu czasownik szuka - (ntel (ind. praes. act., 3 sing.), ktéry jest
orzeczeniem wzgledem podmiotu Ojciec — matmnp, odnosi sie witasnie do
czynnosci wykonywanej przez Ojca, ktéry szuka oséb czczgcych Go w Synu.

Konkluzja

Bog - Ojciec ,szuka” (ind. praes. act., 3 sing.) oséb czczacych Go (tovg
npockvuvodvtag avtdév) w duchu i prawdzie. Mozemy zatem zaliczy¢ ten
czasownik do aspektu wertykalnego, w ktérej rzeczywisto$¢ Boga
(nadprzyrodzona) tgczy sie ze Swiatem ziemskim o charakterze religijnym.

26Tamze, s. 195-197.

Tamze, s. 195-197.
Ambrose, Worshiping the Father in Spirit Is Worshiping the Trinity, w: ACC, lllinois 2006.
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3. Uczniowie wobec Jezusa i Samarytanki w J 4,27

a) Krytyka tekstu J 4,27

Koi émi tovte fA0av oi padntai odtod xoi é0odpalov 8Tt Hetd yovarkdg
g\GAel: 00deic pévtor imev? Tl (nteic f tf Aadeic pet’ avTic;

Na to przyszli Jego uczniowie i dziwili sie, ze rozmawiat z kobietq. Jednakze
zaden nie powiedziat: Czego od niej chcesz? - lub: - Czemu z nig rozmawiasz?

1) manuskrypty o & pc it sy wstawiajg po o0deig pévtot sinev avTd zaimek
jemu (dat., masc., sing., od a0t0¢), co mozna przettumaczy¢ jako: ,Jednakze
zaden nie powiedziat Jemu”.

b) Granice passusu, w ktorym zawiera sie ] 4,27

Kryterium postaci decyduje o wyodrebnieniu z perykopy 4,1-42 pasussu
4,27. Perykopa 4,1-42 opisujaca spotkanie Jezusa z Samarytanka zawiera takze
informacje dotyczace Jego ucznidw, ktdrzy sg gtdwnymi bohaterami wersetu
4,27. Autor czterokrotnie wymienia ich w tej perykopie: pierwszy raz
wspomniat o nich w wersecie 4,2, informujac czytelnika, ze uczniom udato sie
pozyska¢ nowych uczniéw (4,2); drugi raz, gdy udali sie zakupi¢ pozywienie
(4,8); trzeci raz, gdy zauwazyli Jezusa rozmawiajgcego z Samarytanka (4,27),
a ostatni podczas ich rozmowy z Jezusem (4,33-38).

Uczniowie wymienieni sg kilkakrotnie w tej perykopie (4, 2.8.27.33-38).
Jednak fragmenty tekstu, w ktérych wystepujg, nie tworzg zwartej kompozycji,
lecz zachowujg tylko pewng ciggtosé logiczng. Werset 4,27 zostanie omowiony

12 1
°orazS. M. Ngewa 0,

oddzielnie. Takg mozliwo$¢ dopuszcza S. Medala
c) Egzegeza passusuJ 4,27

Pierwsze dwadziescia sze$¢ wersetdw czwartego rozdziatu mozna
podzieli¢ na: wprowadzenie w opowiadanie, w ktéorym czytamy o dziatalnosci

1295 Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 456.

1305 ™. Ngewa, The Gospel of John, Nairobi 2003, s. 64.
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apostolskiej Jezusa i uczniéw w Galilei oraz ich przejsciu do Samarii (4,1-5)
i dialog Jezusa z Samarytankg (7,7-26). Nastepnie w wersecie dwudziestym
siddmym zostaje przekazana informacja o uczniach Jezusa: ,Jego uczniow” —
ol pantai avtod (4,27).

Z kontekstu mozna wywnioskowaé, ze wrécili oni z zakupiong zywnoscia,
co podpowiada werset 6smy, w ktorym uzyty zostat czas plusquamperfectum
(dmeAnAivbeicay - anépyopar/ ind., plusuamperf., 3 plur.), ktéry stosuje sie

jedynie do zaznaczenia skutku danej czynnodci®'.

Natomiast w wersie
27 czynnos¢ mowigcy o powrocie ucznidw z zakupionym pozywieniem wyraza
aoryst okreélajacy ja jako przeszta dokonang - A0av (ind., aor., act, 3 plur., od
gpyopan). Uzycie tych czasdw byto celowe i zamierzone, poniewaz w ten sposob
autor wskazat na rozpoczecie, zrealizowanie i doprowadzenie do konca
czynnosci zakupu zywnosci.

Natomiast odnosnie uczniow mozna postawié¢ pytanie: kogo autor miat
na mysli? We fragmencie poprzedzajagcym J 4,27 ewangelista przytacza ich
imiona. Sg to: Andrzej (1,40), Piotr (1,42), Filip (1,43) i Natanael (1,45)*
Wymienia imiona czterech z nich, podczas gdy u synoptykdéw jest ich dwunastu
(Mk 3,13-19; Mt 4,1-4; £tk 6,12-16).

Trzymajgc sie wiernie tekstu ewangelii Jana, mozna zauwazy¢, ze
wprowadza on wyrazny podziat na ucznidéw i apostotéw Jezusa. W wersetach
6,70 (ovk &yd Vudc Tovg dmdeka EEeheEhuny) i 20,24 (Qoudg 8¢ €ic &k TRV
dmdeka) wymienia dwunastu. Szczegdlnie ten drugi fragment — perykopa
o niewiernym Tomaszu (J 20,21-29), jest interesujacy, bo wynika z niego, ze
Tomasz jest apostotem, a werset 20,26 wymienia go ws$rdd ucznidow. Nadanie
Tomaszowi przez autora tytutu ,apostot” i umieszczenie go wsréd ucznidow
wskazuje, ze mianem ucznidow okreslano wieksze grono, ktdre przekraczato
grupe dwunastu. Tym samym zwrot ,Jego uczniowie” dotyczy wiekszej grupy
0sob, a nie tylko dwunastu apostotéw. Niewykluczone, ze jej sktad tworzyta
takze ,Jego Matka, bracia i uczniowie” (2,12).

Tekst wersetu dwudziestego siddmego ukazuje reakcje ucznidw na widok
rozmawiajgcego Jezusa i Samarytanki - uczniowie sg zdziwieni: €éBavpalov (ind.,
imperf., act., 3 plur., od Bavpdlm) zastang sytuacjg. Termin Bavpalm pojawia

Blp, Piwowar, Greka Nowego Testamentu — Gramatyka, Kielce 2010, s. 197.

32Natanael jest utozsamiany z Barttomiejem, dlatego ze w spisie apostotow jest zawsze wymieniany po Filipie

(Mt 10, 2-4; Mk 3, 16-19; tk 6, 14-16): P.L. Shuler, Barttomiej, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier,
Warszawa 2004, s. 85-86.
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sie 43 razy w réznych formach w NT. Okresla zachowanie i reakcje osdb,
np. postawe pasterzy uczestniczacych w narodzinach Jezusa (tk 2,18);
nauczanie Jezusa (4,22); przeprowadzenie egzorcyzmu (tk 11,14); cuda Jezusa
(Mt 8,27); zachowanie Jezusa spowodowane niedowiarstwem Zydéw (Mk 6,6);
zdziwienie faryzeuszy dotyczgce koniecznosci nowego narodzenia (J 3,7) oraz
cuda, ktére maja wprawi¢ w zdumienie (5,20)*.

Przypuszczalnie takie zachowanie uczniow jest spowodowane
obowiazujaca wéwczas formga ,,separacji™>* miedzy wiernymi i odstepcami i, na
co wskazuje tekst biblijny, miedzy mezczyznami a kobietami (Syr 9,1-9)**".
Takze rabbini ostrzegali przed prowadzeniem rozméw na ulicy z kobietami®*®.
Chcac zastanowic sie nad znaczeniem rozmowy Jezusa z Samarytankg, mozna
odwotaé sie do mysli Cyryla Aleksandryjskiego, ktory podkresla, ze wszystko
musi by¢ podporzagdkowane gloszeniu Stowa Bozego. Zatem nalezy

137 Natomiast

proklamowac¢ Ewangelie zaréwno kobietom, jak i mezczyznom
Orygenes sugeruje, ze zdziwienie ucznidow mogto wynika¢ z postawy Jezusa
wzgledem napotkanej kobiety, ktdry nie pogardzit rozmowa z nig™®. Znalez¢

mozna takze komentarze pozytywnie wypowiadajgce sie na temat zachowania

33por. H.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, A Greek-English Lexicon, New York 1994, s. 785; R. Popowski, PSB 1,

s. 267-268.

B, Medala, Ewangelia wedfug swietego Jana (1-12), s. 468.

Nie podejrzewaj swej zony, bys nie nauczyt jej ztego postepowania przeciw sobie.
Nie zaprzedawaj kobiecie swej duszy, by sie nie wyniosta nad twojg wtadze.

Nie wychodz na spotkanie kobiety rozpustnej, bys$ nie wpadt w jej sidfa.

Nie wchodZ w zazytosc ze Spiewaczkg, by jej zamiary cie nie usidlity.

Nie wpatruj sie w dziewice, abys$ przypadkiem nie wpadt w sidta kar z jej powodu.
Nie oddawaj sie nierzadnicom, abys nie stracit swego dziedzictwa.

Nie rozgladaj sie po ulicach miasta ani nie watesaj sie po jego pustych zautkach.

Odwrdé¢ oko od pieknej kobiety, a nie przygladaj sie obcej pieknosci: przez pieknos¢ kobiety wielu zeszto na zte
drogi, przez nig bowiem mito$¢ namietna rozpala sie jak ogien.

Z kobieta zamezna nigdy razem nie siadaj ani nie ucztuj z nig przy winie, aby przypadkiem twa dusza nie sktonita
sie ku niej, bys przez swg namietnosc¢ nie potknat sie az do zagtady.
Z kobieta zamezna nigdy razem nie siadaj ani nie ucztuj z nig przy winie, aby przypadkiem twa dusza nie sktonita
sie ku niej, bys przez swg namietnosc¢ nie potknat sie az do zagtady.
136,,One should not talk with somebody on the street, not even with own wife, and certainly not with somebody's
else’s wife, because of the gossip of men,” and Qidd. 70a: “It is forbidden to give a woman any greeting”,

R. G. Beasley-Murray, John, WBC, Dallas 1987, s. 62.

137Cyril of Alexandia, Gender Equality in the Gospel, w: ACC, s. 165.

138 Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Jana, Krakdéw 2003, s. 311.
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i reakcji uczniéw, wskazujgce na to, ze mimo zdumienia tym faktem tak ufali
swojemu nauczycielowi, ze o nic Go nie zapytalil39.

Innym zachowaniem ucznidw towarzyszagcym rozmowie Jezusa
z Samarytanka jest ich milczenie, co autor wyrazit w formie: ovdgig pévot gimev.
Tekst ten zostat dodany przez Jana albo jest pdiniejszym dodatkiem
redakcyjnym. Ewentualnie moze by¢ wtasnym doswiadczeniem autora. Mozna
przyja¢, ze brak imienia i szczegétowa informacja o zachowaniu uczniow

$wiadczy o tym, ze jest to relacja od naocznego $wiadka'*

. Wynika to z tego, ze
skoro uczniowie nic nie powiedzieli, to autor nie mogt wiedzie¢, co pomysleli,
a tym samym opisa¢ tego. Jednakze cytowane ov¥deic pévtor gimev ma
pozawerbalny charakter, ktéry podpowiada, ze oznacza ono niezdecydowanie
(Rdz 24,21), aprobate (Lb 30,5-16), zawstydzenie (Neh 5,8), lek (Est 4,14).
Niekiedy milczy sie, aby nie popetni¢ btedu (Hi 40,4; Mt 22,12) **.

W obrebie dodanego pdiniej tekstu zostajg wypowiedziane dwa pytania.
Pierwsze brzmi: ti {nt€ig - ,Czego od niej chcesz?”. To samo pytanie w Biblii
ksiedza Jakuba Wujka zostato przettumaczone na: ,0 co pytasz?”,
a w przekfadzie ekumenicznym na trzecie tysigclecie na: , Czego chcesz od
niej?” **. Mozliwo$¢ réinych tlumaczen tego pytania wynika ze sposobu
interpretacji badanego w niniejszej pracy czasownika {nteig (ind., preas.,
2 sing., od (ntéw), ktéry jednoznacznie nie okresla zamiaru Jezusa. Dokfadne
doprecyzowanie mysli pytajgcego nastgpitoby poprzez uzycie bezokolicznika.
Drugie postawione przez ucznidw pytanie brzmi: ,,Czemu z nig rozmawiasz -
i MAETG pet” avtic”.

Inne fragmenty perykopy (7,1-42) podkreslajgce obecnos¢ ucznidw Jezusa
i brak odniesien do nich to wersety 4,2.8.27. 33-38. Nie tworzg one jednak
zwarte] jednostki literackiej, lecz s3 ze sobg powigzane wytgcznie wspdlng
ciggtoscig logiczng perykopy. | tak, jesli chodzi o pofozenie geograficzne
wydarzenia opisanego w wersecie 4,2, akcja dzieje sie w Galilei; 4,8 w drodze
do Samarii, a 4,27.33-38 w Samarii. Rozpatrujac je z perspektywy zawartych
w nich idei, mozemy zauwazyé, ze: werset 4,2 modwigcy o dziatalnosci
apostolskiej tgczy sie z wersetami 4,8 i 4,27, w ktdérych autor opisuje

3%¢. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 195.

J. H. Charlesworth, The Beloved Disciple, Valley Forge 1995, s. 326-336.
Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1993, s. 477-478.

140
141

“2pismo Swiete Nowego Testamentu. Przektad ekumeniczny na Trzecie Tysigclecie, red. M. Kiedzik (Nowy

Testament), J. Warzecha (Psalmy), Warszawa 2001, s. 212.
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opuszczenie Galilei przez uczniéw, udanie sie na poszukiwanie pozywienia oraz
powrot z nim do Jezusa, przebywajgcego w Samarii (wynika to z kontekstu).
Natomiast wersety 4,8 i 4,33-38 tgczy motyw pozywienia, jednak rdzinie
rozumianego przez uczniow i Jezusa. Wersety 4,2 i 33-38 spaja idea stuzby
Bozej. Werset 4,27 opisujacy zachowanie ucznidéw nie nawigzuje (poza ideg
przemieszczania sie Jezusa i ucznidw) do idei zawartych we wskazanych
tekstach. Tym samym mogt by¢ przebadany samodzielnie.

Konkluzja

Chcac okreslic motywy rozmowy Jezusa i Samarytanki, a jednoczesnie
odpowiedzie¢ na niezwerbalizowane pytanie uczniow, dlaczego z nig rozmawia,
powrdocmy do tekstu (4,7-26). Mozna wysungc z niego kilka wnioskéw: na
ptaszczyznie miedzyludzkiej powodem rozmowy z Samarytankg jest ched
ugaszenia pragnienia przez Jezusa (4,7) albo przezwyciezenia podziatéw miedzy
Samarytanami a Zydami (4, 9). Na pfaszczyznie religijnej mogto to byé zwigzane
z faktem, ze Jezus stawiat siebie nad patriarchg Jakubem (4,12) albo chciat
zwréci¢ jej uwage na zrédto prawdziwego zycia wiecznego (4, 14) lub
zdefiniowaé nowg forme kultu (J 4,20-24), badZ doprowadzi¢ Samarytanke do
odkrycia w Nim proroka (4,19) i Mesjasza (4,29).

Stowo {ntém uzyte w tym wersecie pokrywa sie z aspektem wertykalno-
horyzontalnym i horyzontalnym, poniewaz istniejg dwie mozliwe ptaszczyzny
interpretacji badanego czasownika. Pierwsza odnosi sie do aspektu
wertykalnego, czyli do uwarunkowan spofecznych dwczesnych czasdw, tzn.
zakazu spotykania sie mezczyzny z kobietg z pobudek religijnych, i aspektu
horyzontalnego, tzn. relacji miedzy rozmawiajagcymi opartej na potrzebie
zaspokojenia pragnienia (4, 6-7).
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4. Powody nienawiséci Zydéw wobec Jezusa w J 5,1-18

a) Krytyka tekstu J 5,18

A Todto 0OV pdddov E{itovv avtov oi Tovdaiot dmokteivat, 8Tt 00 pdvov
&\vev 10 cafpatov, dAAd Kol Tatépa 1010V Eleyev TOV B0V Toov E0VTOV TOLDY
10 0ed.

Dlatego wiec usitowali Zydzi tym bardziej Go zabié, bo nie tylko nie
zachowywat szabatu, ale nadto Boga nazywat swoim Ojcem, czyniqc sie
rownym Bogu.

1) Manuskrypty X D pc it sy® opuszczajg spdjnik wynikowy odv (,dlatego
usitowali Zydzi tym bardziej Go zabi¢”).

2) tekst 0qTovv aiTov o Tovdaiot dmoxteivan wedtug manuskryptow P*® D;
Tert Hil powinien mie¢ inny szyk wyrazéw: oi Tovdaiotl €{jtovv aTOV
amoxteivar (34 12 5).

3) tekst é{ntovv avtov ol Tovdaiotl dmokteivar wedtug manuskryptu W 1

powinien mieé¢ inng kolejno$¢ wyrazéw: £lqrovv avTOV AmoKTEIVOL O

Tovdaiol (125 3 4).

b) Granice perykopy, w ktorej zawiera sie J 5,18

Trescia omawianego wersetu jest uzdrowienie sparalizowanego przez
Jezusa, ktore nastgpito w szabat, i wynikajacy z tego uzdrowienia konflikt
z Zydami (5,1-47). Przyréwnujac strukture perykopy do schematu procesowego
»M. Asiedu-Peprach (Johannine Sabbath Conflict, 14nn), mozina zauwazy¢
nastepujace elementy: wydarzenie wiodgce do sporu (5,1-9b), oskarzenie
(5,9-16c), dodatkowe oskarzenie i zamierzona sankcja (5,18), odpowiedz
oskarzonego (5,17.19-47), ktéra obejmuje: racje usprawiedliwiajgcg sankcje
(5,17-30), wezwanie swiadkéw (5,31-40), przeksztatcenie obrony w oskarzenie
(5,41-47)**.

Dla niniejszej pracy istotne jest wskazanie, ze werset osiemnasty zalicza sie
do pierwszej czesci opowiadania mowigcego o uzdrowieniu paralityka (5,1-18),

%, Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 495.
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ale z pominieciem wersetu siedemnastego. Inni biblisci przy wydzielaniu tej
samej perykopy nie decyduja sie na pominiecie tego wersetu'*, albo
145

przyporzadkowujg werset 5,18 wedtug podziatu: 5,1-16 i 5,17-47"". Dlatego
tez, przy braku jednomyslnosci, w niniejszej pracy przyjeto wersje
wyodrebniajagcg wersety 5,1-18. Nadaje to gtebszy sens tresci zawartej we

wspomnianym wersecie, ktérego kontynuacjg jest werset osiemnasty.
c) Egzegeza perykopy J5,1-18

Egzegeza perykopy J 5,1-18 zawiera opis uzdrowienia, ktére wedfug autora
nastgpito w szabat (5,9.10.15.18), podczas zydowskiego swieta (5,1).
Zatrzymujac sie nad samym swietem, mozna zauwazy¢, ze zdania naukowcoéw
sg podzielone. Cze$¢ z nich przypuszcza, ze byto to Swieto Namiotéw, cze$é, ze
Pascha, a cze$¢, ze Piecdziesigtnica lub Nowy Rok™*®.

Autor przywotuje takze miejsce wydarzenia, ktérym jest jakis teren
w poblizu Bramy Owczej przy sadzawce ,Betesda” (5,3). Jak podaje D. H. Stern,
okolica sadzawki byfta znana z tego, ze w okresie rzymskim odbywaty sie tam
rozne praktyki przywracajace zdrowie*’. Drugim potencjalnym miejscem
wydarzen opisanych w tej perykopie jest teren Swiatyni Jerozolimskiej (5,14).

Uzdrowionym, jak wynika z tekstu, jest mezczyzna - fv 8¢ t1c &vOpwnoc,
ktdry byt chory przez trzydziesci osiem lat (5,5). Byt niepetnosprawny, poniewaz
nie mogt sie szybko poruszac (5,7). Prawdopodobnie posiadat niedowtad nog —
YoAO¢ (5,3). Utomnos¢ ta sprawiafa, ze nie moégt wejs¢ do wody Sadzawki
Betesda, aby zosta¢ uzdrowionym. ,Poruszeniom wody przypisywano
wtasciwosci lecznicze, ograniczajac je w popularnym mniemaniu tylko do
pierwszego chorego. Cztowieka starozytnego nie tyle interesowata jego
bezposrednia przyczyna, ile nadrzedna, totez fenomeny niewyttumaczalne
poddéwczas w sposdb naturalny, odnoszono z zasady do Boga lub Jego

bezposredniego wystannika”'*.

g, Sloyan, John, Atlanta 1988, s. 78-81; Jo-Anna A. Brant, John, Michigan 2011, s. 98-99.

S. M. Ngewa, The Gospel of John, Nairobi 2003, s. 80-98.
S. Medala, Ewangelia wedfug swietego Jana (1-12), s. 500.

145
146

%p H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, ttum. A. Czwojdrak, PSB 23, Warszawa 2004, s. 285.

198 komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, red. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, t. 1, Poznan —

Krakow 1999, s. 450.
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Pomijajac szczegdty samego opisu uzdrowienia, warto zaznaczyé, ze
skoro Jezus dokonat uzdrowienia akurat w tym miejscu, to musiat zostaé
skojarzony z ogodlnie panujagcym przekonaniem dotyczagcym cudownych
uzdrowien. Modgt wiec zosta¢ odebrany jako Bozy Postaniec lub sam Bdg, tym
bardziej ze wedtug Ewangelii swietego Jana Jezus byt na $wiecie Paschy
w czasie, kiedy wielu uwierzyto w Niego (J 2,13-25).

Na nakreslonym powyzej tle kulturowo-religiinym jasniej mozna
zrozumiec tre$¢ wersetu osiemnastego, wedtug ktérego dokonane uzdrowienie
wywotato skrajnie negatywng reakcje Zyddw, ktdrzy postanowili zabié Jezusa.
Analize wersetu osiemnastego rozpoczniemy jednak od zwrdcenia uwagi na
ztozenie d1d TodT0, ktdre thumaczy powdd, dzieki ktdremu coé sie dokonuje™®.
W dalszej czesci tekstu autor siega po spdjnik wynikowy olv, za pomocy
ktérego razem z wymienionym zfozeniem nawigzuje do wczesniejsze] tresci,
umozliwiajgc kontynuacje podjetego watku. W tym wypadku jest to zarzut
skierowany przez Zydéw do Jezusa, ze nie zachowuje szabatu i utozsamia sie
z Bogiem, a takze powziecie decyzji o zabiciu Go.

Przyczyng tak negatywnej reakcji Zydéw jest to, ze Jezus dokonat
uzdrowienia w dzien szabatu (5,16.18). Teksty: ,,Szes¢ dni bedziesz wykonywat
prace, ale dzien siodmy bedzie dla was swietym szabatem odpoczynku dla
Pana; ktokolwiek zas pracowatby w tym dniu, ma by¢ ukarany smiercig”
(Wj 35,2-3) i ,Gdy lzraelici przebywali na pustyni, spotkali cztowieka
zbierajgcego drwa w dzien szabatu. Wtedy przyprowadzili go ci, ktérzy go
spotkali przy zbieraniu drew, do Mojzesza, Aarona i catego zgromadzenia.
Zatrzymali go pod straza, bo jeszcze nie zapadto postanowienie, co z nim nalezy
uczyni¢. Pan za$ rzekt do Mojzesza: «Cztowiek ten musi umrze¢ — cata
spotecznos¢ ma go poza obozem ukamienowaé. (Lb 15,32-36)", wyraznie
wskazujg, ze takie prawo obowigzywato w lzraelu, w zwigzku z czym Zydzi
chcieli z niego skorzystac.

Jak podaje R. de Vaux, kare smierci mozna byto wowczas otrzymac za
zamierzone zabdjstwo (Wj 21,12; Kpt 24,17), ciezkie wykroczenie przeciw
rodzicom (Kpt 20,8), grzechy przeciw Bogu, takie jak: idolatria (Wj 22,19),
bluznierstwo (Kpt 24,15-16), sprofanowanie szabatu (Wj 31,14-15). Innymi
grzechami, za ktdre takze obowigzywata kara smierci, byto kazirodztwo, grzechy

1“°R. Popowski, PSB 1, s. 125-126.
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sodomii (Kpt 20,11.12.13.14.17) i bestialstwo (Kpt 20,15-16). Natomiast za
ztamanie szabatu karano $émiercia przez ukamienowanie™.

Powodem dziatania Jezusa, ktéry On podaje, a ktéry przytacza autor
wersecie 5,17, byta Jego osobista relacja z Ojcem, ktdory wedtug stéw Jezusa
z J 5,17 uczestniczyt w wydarzeniu uzdrowienia (0 matip pov €m¢ APTL
gpyaleton kayw €pyalopat). Niewykluczone, ze wypowiedz Jezusa, okreslajaca
Boga jako Jego Ojca, miata zwigzek z prawem rabinackim: ,,Ojcowie nie poniosg
Smierci za winy syndw ani synowie za winy swych ojcow. Kazdy umrze za swoj
wilasny grzech” (Pwt 24,16), w mysl ktérego kazdy poniesie smieré¢ za swdj
grzech. Na podstawie wersetu 5,17 mozna wysnué¢ wniosek, ze ojcowie nie
zostang skazani na Smier¢ na podstawie zeznan synéw i vice versa
(Sanh. 27 b)*>".

Ciekawym dodatkiem wyjasniajgcym wspdlne dziatania Syna i Ojca jest
wypowied? D. H. Sterna, ktéry podpowiada za Talmudem™?* ,w szerszym
Bozym planie ma jeszcze nadej$é pewien szabat (Zm 4,9-11), tak ze obecng ere
w dziejach mozna postrzega¢ jako dni tygodnia. Talmud rdéwniez patrzy
w podobny sposdb, dzielgc historie na szes¢ 1000—letnich dni (Psalm 90,4; i zob.
2 ke 3,3-9zK), po ktérym przyjdzie mesjaniskie Millenium, czyli siédmy dzien
(Sanherdin 97b). Poniewaz obecnie nadal trwa 1000-letni dzier tygodnia, to
nawet Tora zezwala Ojcu i Synowi na dziatanie, i bedzie dziata¢ az do nadejscia
owego dnia, ktdrym jest w petni szabat”.

Drugim powodem agresywnej postawy Zydéw wzgledem Jezusa byto to,
iz utozsamiat sie z Bogiem (kai matépa i010v Edeyev 1OV BedV iGOV £00TOV TOIBV
¢ 0e®). Swiety Jan méwi o szczegdinej relacji Jezusa do Boga Ojca. Wedtug
niego Jezus jest Jednorodzonym Ojca, ktéry otrzymuje od Niego prawde i taske
(1,14), jest Tym, ktdry widziat Ojca (1,18) oraz ktorzy dziata zgodnie z Ojcem
(5,17). Nic dziwnego zatem, ze dla Zyddw, ktérzy uwazali Boga za jedynie
transcendentnego, tak bliska relacja byta nie do przyjecia™?, a tym samym Jezus

0R De Vaux, Instytucje Starego Testamentu, ttum. T. Brzegowy, t. 1-2, Poznan 2004, s. 173.

Bia, Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabinéw dotyczqcych religii, etyki

i prawodawstwa, ttum. R. Gromacka, Warszawa 2002, s. 312.

>2p H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, ttum. A. Czwojdrak, PSB 23, Warszawa 2004, s. 285.

153 . . .z . . . . . . .
,Talmudyczna kosmologia umieszcza Boga w siédmym niebie. Jego mieszkanie znajdowato sie wiec

nieskonczenie daleko od ziemi. Wyobraznia éwczesnej epoki mogta wznies¢ sie wyzej, niz opisujagc ogrom
przestrzeni oddzielajgcej Boga od swiata w nastepujgcy sposob: ,,Grubos¢ kazdego nieba réwna sie drodze
przebytej w ciggu pieciuset lat. Tyle samo wynoszg odlegtosci miedzy poszczegdlnymi niebami. A ponad nimi
znajdujg sie Swiete chajjot. Stopy ich mierzg tyle, co wszystkie wspomniane przestrzenie razem wziete,
podobnej wielkosci sg ich kostki, tylez samo mierzg tydki, tyle samo kolana, tyle samo uda, tyle samo tutéw, tyle
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nie miaf prawa uzdrawiaé w szabat. Jak twierdzit Chryzostom, Zydzi uswiadomili
sobie Jego bostwo™*.

Ztamanie prawa szabatu i utozsamienie sie Jezusa z Bogiem doprowadzito
Zydéw do podjecia decyzji o zamordowaniu Go i szukaniu sposobnosci do tego.
Czynnos$¢ te wyraza czasownik élntovv, ktéry w omawianym wersecie okresla
czynno$¢ niedokonang (ind., imperf., 3 os., pl.) szukajg, chcq. Poprzedza go
przystowek pailov - najbardziej, przede wszystkim, zwfaszcza. BT ttumaczy ten
czasownik i przystdwek jako ,bardziej usitowali”.

Adekwatniejszym okresleniem wydaje sie by¢ forma najbardziej chcg Go
zabic. Przystowek przed (ntéw staje sie bardziej zrozumiaty, jesli zauwazymy, ze
w 16 wersecie autor pisze, ze Zydzi mieli juz przygotowany plan dotyczacy
prze$ladowania Jezusa (€dimxov oi Tovdaiot OV ‘Incodv). Wstawienie
przystdwka odnosi sie zatem do owych zamierzonych przesladowan, ktére po
wypowiedzi Jezusa o wspolnym dziataniu z Ojcem zdewaluowalty sie, tzn. w ich
oczach byly niewystarczajgce do ukarania Syna Bozego. Dlatego tez, jak to
zanotowat autor, usifowali Zydzi tym bardziej Go zabié niz prze$ladowac.

Konkluzja

Zntém mozna zaklasyfikowa¢ do aspektu horyzontalnego, poniewaz
podmiotem poszukiwan Zydéw (d{fqtovv) jest osoba Jezusa. Jednoczesnie to
(nté® mozna przyporzagdkowa¢ do aspektu wertykalno-horyzontalnego,
poniewaz ich poszukiwanie Jezusa jest podyktowane wzgledami religijnymi,
a wiec odnosi sie do Swiata religii, czyli Swiata nadprzyrodzonego.

samo kark, tyle samo gtowa i tyle samo rogi. Ponad nimi wznosi sie Tron Chwaty; zaréwno jego podstawa, jak
sam tron siegajg podobnych rozmiaréw. Krdl, Bég zywy i wieczny, wysoki i wzniosty, na nim zasiada”” (Chag. 13
1). Tamze, s. 67.

154Chrysostom, They Knew What Christ Was Claiminig, w: ACC, s. 188.
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6. Apologia Jezusa wJ 5,19-30

a) Krytyka tekstu 5,30

R} 4 s \ ~ 3 s ) ~ s r o a \ 3 4 7 N e

OV dOvopal €y® molEly A’ EUanTod OVOEV - KaBmG AKoL® Kpive, Kol M

Kpioig 1 €un okaia €otiv, 6Tt 00 {NT® TO BEANUL TO EUOV AL TO OEANUA TOD
. (b
TEUYOVTOG LE .

Ja sam z siebie nic czyni¢ nie moge. Tak, jak stysze, sqdze, a sqd moj jest
sprawiedliwy; nie szukam bowiem witasnej woli, lecz woli Tego, ktory Mnie
postat.

1) manuskrypty P°® G pc zamiast 008¢v podaja ovde ev.
2) manuskrypty I’ ® 063 f°28. 700. 892. 1241. 1424 it podaja, ze po zaimku

osobowym pe powinien byc¢ rzeczownik matpoc.

b) Granice perykopy, w ktorej zawiera sie J 5,30

Trzymajac sie ustalen przyjetych przy opracowywaniu wersetu 5,18, ktory
podobnie jak werset 5,30 nalezy do opowiadania mowigcego o uzdrowieniu
5,1-47, przyjmuje, ze drugg perykope tworzg wersety 5,19-30. Taki podziat

przyjmuje za Jo-Ann A. Brant™”.

c) Egzegeza perykopy 5,19-30

Uzdrowienie paralityka wywotuje wéréd Zydéw oburzenie spowodowane
ztamaniem prawa szabatu i utozsamieniem sie Jezusa z Bogiem (5,16.18).
W wersecie 17 Jezus usprawiedliwia swoje postepowanie wyjatkowa relacja,
jaka Go taczy z Ojcem. To jednak nie przekonuje Zydéw, ktdérzy chcg Go zbié
(5,18).

Werset 19 rozpoczyna sie podobnie jak 17 (0 ¢ [Inocodg] dmekpivarto
avtoig) od wprowadzenia okreslajacego czynnos¢ i wykonujacego ja:
dnekpivato odv O ‘Incodc koi Eheyev adtoic. Tym samym dmekpivoto -
odpowiedziat (ind., aor., med., 3 sing., od dmoxpivouai) nawigzuje do tresci

>3 John, Michigan 2011, s. 98-99.
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wersetu 17 i w kolejnych wersetach odpowiada na problem uzdrawiania przez
Jezusa w szabat (5,1-17). Autor czyni to, wktadajagc w usta Jezusa wyrazenia
apnv Gy Aéyo Opiv, ktére sg forma uroczystej wypowiedzi*>®. W dalszej czesci
podkres$la zaleznos¢ dziatania Jezusa od Ojca. Czyni to najpierw poprzez
wypowiedzZ sugerujaca Jego ,bezradnosé”: ov duvatat 6 VIOG TOLETV AP’ E0vTOD,
ktéora uwypukla wielko$¢ postuszenstwa wzgledem Ojca, aby nastepnie
stwierdzi¢, ze Jezusowe dziatanie wynika z tego, iz wczesniej widziat dziatania
Ojca: éav un Tt BAERN TOV TATEPO TOLODVTOL.

Dla niektérych oséb wypowiedz ta jest argumentem przeciw bostwu
Jezusa, poniewaz Bog ze swojej natury moze wszystko sam z siebie™’. Niemniej
jednak wiasnie zalezno$¢ widzenia w rozumieniu pozazmystowym™® (BAénn)
umozliwia (0Ovarton) Synowi dziatanie (moieiv) zgodne z dziataniem Ojca: & yap
av gkevog motf, Tadta Koi 0 vidg Opoimg motetl (w. 19b). Jak to zostato wykazane
podczas omawiania wersetu 5,18, dziatanie Jezusa wynika ze specyficznej
relacji z Ojcem, ktéra zostata opisana w wersecie 5,20 poprzez uzycie terminu
¢@U\el— kocha (ind., preas., act., 3 sing., od PIALw).

Jak to podkresla Jo-Ann A. Brant, gtéwnym zagadnieniem, na ktorym
skupia, sie sw. Jan, jest mito$¢ Ojca i Syna bedaca podstawowg metodg
nauczania, ktora, przy odwotaniu sie do pochodzenia, wskazuje na dyspozycje
do wykonania tego zadania™’. Mito$¢ bedaca motywacja relacji Ojca z Synem
sprawia tez, ze Ojciec ukazuje Synowi wtasne dziatanie (mévta deikvooty adTd 6
avtog motel). Zydzi wierzyli w immanencje Boga, ktdry udziela sie cztowiekowi
za sprawg szechiny, tj. modlitwy i studiowania Tory, natchnier Ducha Swietego

7 160

i tzw. ,corki gtosu” ™, drogi umozliwiajgcej dostrzezenie dziatania Boga

w Swiecie.

%65 Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 516.

7p H. Stern, Komentarz Zydowski do Nowego Testamentu, ttum. A. Czwojdrak, PSB 23, Warszawa 2004,

s. 286.

¥Choé R. Popowski ttumaczy ten czasownik jako widzie¢ kogos, to w kontekscie wersetu 5,19 mozna sie

pokusi¢ o stwierdzenie, ze dziatalnos$¢ Jezusa opiera sie na widzeniu pozazmystowym: PSB 1, s. 98.

% In an ancient economy, one is entitled to do a job by virtue of heredity and apprenticeship. imitation is the

key pedagogical method of instruction. the appeal to pedigree and and rearing to substantiate his fitness to be
engaged in the task at hand is common to agonistic discourse of boasting and insult (e.g., Achilles’s speech in
Homer, 11.21.187-93; Paul’s boasts about his education in Acts 22, 2; Gal 1, 11-12). Za: John, Michigan 2011,

s. 105.

9. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabinéw dotyczqcych religii, etyki

i prawodawstwa, ttum. R. Gromacka, Warszawa 2002, s. 69-73.
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Wedtug stéw Ewangelii, Jezusowi zostato ukazane wszystko - mdvta
deixvooly, by wzbudzajgc podziw, pociggnat do siebie ludzi (5,20). Ukazaé
wszystko to w kontekécie omawianej perykopy uzdrawia¢ chorych,
a W najblizszym sasiedztwie wskrzeszaé¢ zmartych: domep yap 6 matnp &ysipet
TOVC VEKPOLG Kai {momotel, obtmg kol O viog ovg 0EAeL Cmwomoted (5,21).

Innym elementem dziedziczonym przez Jezusa z racji relacji tgczacej Go
z Ojcem jest przekazana Mu wtadza sadzenia (5,22). Jak zauwaza X. Léon-
Dufour, ,W rzeczywistosci sad juz sie odbyt, od chwili kiedy Ojciec postat na
Swiat swego Syna. Lecz Syn nie zostat postany po to, zeby swiat sadzié, lecz
przeciwnie, zeby go zbawié (3,17). Stosownie do postawy sgd dokonuje sie
natychmiast, kto wierzy, nie bedzie sgdzony, kto nie wierzy, juz jest osgdzony,
bo odrzucit swiattos¢ (3,18nn). Sad jest wiec nie tyle wydawaniem wyroku
Bozego, ile raczej ukazaniem tajnikéw ludzkiego serca”*®".

Nastepnie tekst rozpoczyna sie uroczystg formutg (5,25), po ktorej
w wersetach 5,25-30 zostajg podjete trzy watki. Pierwszy z nich zwigzany jest ze
wskrzeszaniem zmartych (5,25.28). Warto w tym momencie powrdci¢ do
wersetu 5,20, w ktorym jest mowa o ukazaniu Jezusowi jeszcze wiekszych dziet
(w kontekscie perykopy uzdrawianie chorych), gdyz jednym z nich moze by¢
powszechne zmartwychwstanie umartych na powszechnym sadzie
ostatecznym, podczas ktorego wtadze sadzenia otrzymat Syn Bozy'®.

Wiadza ta jest zwiazana z ustyszeniem przez zmartych gtosu sedziego™®
i powszechnym zmartwychwstaniem: mavteg oi €v toic pvnueiolg (5,28). To
drugi z podjetych w tym fragmencie watkow (5,25.27.28). Trzecim jest
kryterium pozytywnego Iub negatywnego zmartwychwstania, o ktdrym
przesadzajg dobre lub zte czyny. Kryterium pozytywne to spetnia¢ wymagania
prawdy: ,Kto stucha stowa mego i wierzy w Tego, ktory Mnie postat, ma zycie
wieczne i nie idzie pod sad, lecz ze Smierci przeszedt do zycia (5,24) oraz zblizaé
sie do: ,Swiatta, aby sie okazato, ze jego uczynki zostaty dokonane w Bogu”
(3,21). Symboliczne swiatto to osoba Jezusa (J 1, 4-8).

W przeciwienstwie do wersetu 5,19 werset 5,30 zamykajgcy omawiang
perykope stanowi przytoczenie stéw Jezusa. Autor uzywa tu 1 os. Ip.: ,,00
dvvapol €yd ToElV an’ EUouTod OVOEV”, przez co ponownie utozisamia sie

1 stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1993, s. 864.

1625 Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, Krakdw 2007, s. 123.

1631 p 3, 18-19.
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z Ojcem, mowiac, ze Syn czyni tylko to, co Ojciec (5,20-21). Tym samym mowi
Zydom, ze dziatajg w nim te same sity, co w Bogu, co podkreélat Cyryl
Aleksandryjski'®*.

W dalszym fragmencie Jezus uzaleznia swojg czynno$é sadzenia od woli
Ojca (dkovm kpivw). Taki rodzaj sgdu jest uwazany za sprawiedliwy (1] kpioig 1
gun owaia €otiv). Powodem, dla ktérego Jezus uznaje go za miarodajny, jest to,
ze: 611 o0 (NTd 10 BEANMUA TO EUOV AAAG TO BEANU TOD TEPWAVTOG pe. Innymi
stowy, sad, ktéry wydaje Jezus, jest tozsamy z sadem Ojca, oznajmiajgcego
swoje wyroki Synowi. ,Nie szuka — o0 {nt®” okresla zatem jednos¢ woli.
Ponadto mozna dodac za Chryzostomem, ze Jezus mogt wydawacd sprawiedliwe

wyroki, poniewaz byt wolny od egoizmu*®,

Konkluzja

Analizowany czasownik znajduje sie w zdaniu okreslajgcym podstawy
sprawiedliwego sadu Jezusa, ktdry wynika z petnienia woli Ojca (10 0éAnua T0d
TEUYAVTOC Me) | oznajmiania Bozych wyrokéw (dkodm xpivew). W tym
kontekscie {nt® (nie szukam) jest negacjg wtasnych wewnetrznych motywow
dziatania Jezusa na rzecz wypetnienia swojego postannictwa (J 1,8), ktére ma
zrédto w Bogu. Czynnos¢, ktdrg okresla leksemem (ntéw (ind., preas., act.,
1 sing.,) poprzedzonym partykutg przeczacg ov, zawiera sie w aspekcie
wertykalno-horyzontalnym, poniewaz odnosi sie do rzeczywistosci
nadprzyrodzonej (bosko-ludzkiej) i wertykalnym, gdyz odnosi sie do relacji
trynitarnej.

164Cyril of Alexandia, The Son Works Through the Power of The Holy Trinity, w: ACC, s. 202.

165Chrysostom, The Judgment of the Father Is That of the Son Also, w: ACC, s. 202.
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6. Swiadectwo Jezusa a niewiara Zydéw w J 5,31-47
a) Krytyka tekstu 5,44

TG OUvache VUEC ToTedoOL dOEAY TOPd AAAMA®Y AAUPAVOVTES, KOl TV
S6Eav TRV mapd Tod pdvov 0ol 0v (nteits;

Jak mozecie uwierzyé, skoro od siebie wzajemnie odbieracie chwate, a nie
szukacie chwaty, ktéra pochodzi od samego Boga?

1) manuskrypty P°®”> B W a (b) sa ac’ pbo bo™ opuszczaja rzeczownik 8god
po przystdwku povov.

b) Granice perykopy, w ktorej zawiera sie J 5,44

Trzymajac sie ustalen przyjetych przy opracowywaniu wersetow 5,18.30,
ktére - podobnie jak werset 5,44 - nalezg do opowiadania o uzdrowieniu,
przyjmuje, ze trzecig perykope tworzg wersety 5, 31-47. Taki podziat przyjmuje

za Jo-Ann A. Brant™®®.

c) Egzegeza perykopy 5,31-47

Tematem perykopy jest Swiadectwo Jezusa, ktére zostato odrzucone przez
Zydéw. Stowo swiadectwo - 1 poptopia (x14) i swiadczyé - paptopeiv (x33) jest
kluczowe w Ewangelii Swietego Jana, jest ona jego osobistym Swiadectwem
(J 21,24). W Ewangelii Jana wyraz swiadczy¢ wystepuje w nastepujgcych
kontekstach: wiedzieé, ze Jezus jest wiarygodnym swiadkiem Boga (1,7); dzieta
Boze $wiadcza o kim$ (5,36); czyny $wiadcza o osobie (10,25). Swiadectwo
sprawia, ze Bog jest prawdomowny (3,33); Jezus nie potrzebowat Swiadectw od
ludzi (3,11); éwiadectwo mozna odrzucié (3,32)'.

Z wczedniejszego tekstu perykopy (5,18) wynika, ze powodem
negatywnego stosunku Zydéw do Jezusa jest famanie przez Niego prawa
szabatu i sugerowanie, ze jest Bogiem. W analizowanym fragmencie

podwazana jest wiarygodnosc Jego Swiadectwa, ktére wedtug prawodawstwa

1%8j0hn, Michigan 2011, s. 98-99.

%7 stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1993, s. 950.
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rabinicznego musi opieraé sie na stowie dwdch swiadkéw (J, 8,17;Lb 35,30)"%,
Dlatego Jezus, chcac spetni¢ wymogi formalne, a tym samym niedopuszczalne
w oczach Zydéw uzdrowienie chorego w szabat, powotuje sie na $wiadectwo
Jana Chrzciciela (1,19). Z kontekstu wynika, ze postaniicy kaptanéw dowiaduja
sie, ze Jan oczekuje na kogos znacznie wiekszego od siebie, o ktdrym méwi, ze
Zydzi Go nie znajg (1,27). Prawdopodobnie Jezus wykorzystat ten fakt, gdyz
wiedziat, ze Jan miat autorytet u Zyddéw (5,35), dzieki czemu fatwiej mogli
uwierzy¢ w Niego.

Drugg osobg, na ktérg powotuje sie Jezus, jest Bog Ojciec (5,36-37), ktory
jest tez np. Swiadkiem matzenstwa (Ml 2,14); swiadkiem ujawniajgcym
nieprawos$¢ (Prz 19,5) oraz tym ktdéry zna cztowieka (Hi 16,19). Swiadectwa

189 Odwotanie sie do Boga Ojca jest dla Zyddw

Boze sg godne wiary (Ps 93,5)
bardzo kontrowersyjne, poniewaz z kontekstu wypowiedzi Jezusa zrozumieli, ze
czyni sie On réwny Bogu (5,18).

Nieprzyjetym Swiadectwem Jezusa ,s3 dziefa, ktére Ojciec dat Mi do
wykonania; dzieta, ktére czynie, Swiadczg o Mnie, ze Ojciec Mnie postat”
(J 5,36). Wedtug Ewangelii swietego Jana dzieta - czyny (£pya) to uczynki
wykonywane przez ludzi (3,19), ktére mogg zostac¢ osadzone (3,20), petniac je,
mozna dotrze¢ do prawdy (3,21). Dzieta ludzkie s3 mniejsze niz Boze (5,36).
Cztowiek moze chcie¢ wykonaé czyny Boze (6,28; 14,12), ktére pochodzg od
Boga (10,37). Czyny majg by¢ ukazywane (7,3), ale mozna za nie by¢ tez
znienawidzonym (7,7). Zydzi w swoich czynach powinni nasladowaé Mojzesza
(8, 39). Stuzg one ukazaniu dziet Bozych (9,3). Czyny Jezusa mogg by¢ witasciwie
zinterpretowane dopiero po uwierzeniu (10,25), poniewaz wykonuje je Bdg
w Jezusie (14,10).

Powodem negatywnego odczytania $wiadectwa Jezusa przez Zydow jest
to, ze polegajg oni na sSwiadectwie cztowieka (5,33), ktdore nie jest
wyznacznikiem dla Jezusa (5,34). Powstaje wiec konflikt autorytetu samego
$wiadczgcego, ktéry byt réinie rozumiany przez Zydéw i Jezusa. Takie
postawienie sprawy przez Jezusa mogto byé bardzo niewygodne dla Zydéw,
ktdrzy uznawali za swojego przywoddce religiinego Mojzesza, ktéry byt tylko

1%8p, Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabindw dotyczqcych religii, etyki

i prawodawstwa, ttum. R. Gromacka, Warszawa 2002, s. 312.

%9stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1993, s. 950.
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cztowiekiem, a ktory réwniez dokonywat rzeczy przedziwnych, nie roszczac
sobie zarazem prawa do utozsamiania sie z Bogiem.

Niewykluczone, ze Jezus, rozumiejgc problem naleznego autorytetu, bez
ktérego Zydzi nie byli wstanie Mu uwierzy¢, odwotat sie do Mojzesza, ktdrego
ustanowit jakby oskarzycielem wobec nich. Takie postawienie sprawy wydaje
sie powaznym problemem. Wydarzenia te miaty miejsce w czasie, gdy Zydzi
toczyli miedzy sobg liczne spory o rozumienie tresci Piecioksiegu, ktérym
przewodzili nie tylko faryzeusze, ale i qumranczycy z innymi stronnictwami
wewnatrz judaizmu. Mozna zatem stwierdzi¢, ze przywofanie Mojzesza przez
Jezusa jest catkowitym zakwestionowaniem ich przekonan religijnych,
u podstaw ktorych Jezus dostrzegt brak ich wiary w Niego samego i w stowa
Mojzesza, na ktore sie powotywali (5, 45-47).

Natomiast wiekszych kontrowersji nie wzbudzita uwaga Jezusa skierowana
do Zydéw, ze nie styszg gtosu Boga (5,37) ani nie widzg Jego oblicza (5,37).
Wynika to ze sposobu postrzegania Boga przez Zyddéw (Wj 33,20), a zarazem
uniemozliwito uznanie Jezusa za Syna Boga Ojca (5,37). W dalszej partii tekstu
Jezus méwi, ze Zydzi nie majg stowa Boga ani w nim nie trwajg (5, 38) oraz ze s3
pozbawieni Jego mitosci (5, 42).

Wszystkie wymienione zarzuty postawione Zydom przez Jezusa
sprowadzaja sie do wniosku, ze Zydzi znajduja sie w stanie catkowitego
niezrozumienia przestania nauki Mojzesza, co owocuje tym, ze cho¢ starajg sie
prowadzi¢ religijne zycie, to postepuja wbrew Prawu. Tym, co ich wyklucza
z zycia Bozego, jest brak wiary w Jezusa, o ktérym swiadczg liczne uzdrowienia
dokonane przez Niego (5,39). Niezrozumienie nauki Mojzesza i nieprzyjecie
Jezusa jako Postarica Bozego sprawito, ze Zydzi wcigz poszukujg w swoich
Swietych ksiegach drogi do uzyskania zycia wiecznego (5,39).

Jak wynika z wypowiedzi Jezusa, u podstaw wszystkich powyzszych
trudnosci stoi pycha, zaslepienie duchowe, ktére rodzi niewiare, co Jezus
wyrazit stowami: wdc JSvvacHe Vuelg motedoor 06Eav Tapd GAANA®V
Aappavovteg, koi v 06&av v mapd tod povov Beod ov (nteite (5,44).

Motyw wiary zostat podjety juz wczesniej w wersecie 5,24, w ktérym autor
wskazuje, ze wiara Zydéw powinna dotyczyé nauczania Jezusa (0 TOv Adyov pov
axkovwv) i wiary w ,Tego”, ktory postat Nauczajgcego, czyli Boga. Motyw ten
pojawia sie takze wersecie 5,38, gdzie autor moéwi o braku wiary
spowodowanej nieprzyjeciem przez Zydéw prawdy o postaniu Jezusa (kai tOv
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Adyov antod ovk Exete €v DUV péEVoVTa, OTL OV ATESTEILEV EKETVOG, TOVT® VUEIG
0V TIOTEVETE).

W wersecie 5,44 autor wskazuje na kolejng przyczyne niewiary Zydow,
ktdra wyraza sie w ich religijnej i spotecznej postawie dgzacej do odbierania
chwaty od siebie (66&av mapd dAANAV AauBdvovteg). W opozycji do odbierania
od siebie uznania stoi to, co Jezus nazwat ,chwatg Boza”. Na przestrzeni tych
pieciu rozdziatéw ewangelii objawita sie ona we wcieleniu Jezusa (1,14) oraz
w Kanie Galilejskiej, gdzie zarazem przyczynita sie do tego, ze uczniowie
uwierzyli w Jezusa (2,11).

Tre$¢ wersetu 5,44 stawia pytanie o wiare Zyddw (nd¢ dVvacOe Dueic
motedool) oburzonych uzdrowieniem chromego (5,1-18), ktérzy neguja
postepowanie Jezusa (5,18), mimo iz na co dzien zajmujg sie badaniem pism,
mowigcych o zyciu wiecznym i wskazujgcych na Niego (5,39). Jest to wyrazna
aluzja do grupy Zydéw studiujacych $wiete ksiegi zydowskie, czyli faryzeuszow,
uczonych w Piémie, zelotéw lub qumrariczykow' ™.

Wskazana przez Jezusa przyczyng niewiary Zydéw jest dazenie do
posiadania zaszczytow, uznania. Ich niewtasciwa postawa, jak méwi o tym
Swiety Jan, wynika z umitowania (fyammoav) ludzkiej chwaty (12,43). Termin
»,umitowali” odnosi sie do wewnetrznej postawy cztowieka wyrazanej poprzez
mitos¢ do czegos lub kogos. Niewykluczone, ze przytoczona powyzej wypowiedz
Jezusa stanowi nawigzanie do przykazania mitosci (Mt 22,34-40; Mk 28-34;
tk 10,25-28), gdzie za nadrzedng wartosc¢ jest uznany wytacznie Bég, a nie ktos
lub cos.

Autor, rozwijajgc problem niewiary, przytacza stowa Jezusa wskazujgce na
brak zaangazowania Zydéw w szukanie chwaty Boga, co wyraza stowami: ,,00
{ntelte — nie szukacie (ind., preas., act.,2 plur.). W Ewangelii swietego Jana
termin chwata wystepuje w wersecie 1,14, gdzie czytamy, ze chwata Jezusa
pochodzi od Boga, ktdry jest nazwany Ojcem. Omawiany werset 5,44 wskazuje
rowniez na to, ze pochodzi ona wyfgcznie od Boga Ojca. Mozna tez udzieli¢
Bogu chwaty (9,32) sktadajgc $wiadectwo o Jego dobroczynnym dziataniu.
Chwata Boga jest zwigzana z wiarg w Boga Ojca lub Jezusa (11,40; 2,11), mozna
ja zobaczy¢ (12,41; 17,22) oraz przekazac (17,22).

M. Rosik, Jezus a judaizm w sSwietle Ewangelii wedtug swietego Marka, Rozprawy i Studia Biblijne 15, red.

serii: W. Chrostowski, Warszawa 2004, s. 238-284.
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Konkluzja

Leksem {ntém z wersetu 5,44 mozna zaliczy¢é do aspektu wertykalno-
horyzontalnego, bowiem podmiotem szukajgcym jest cztowieka, a poszukiwana
rzeczywistos¢ nie jest Bogiem i nie przynalezy do rzeczywisto$ci materialnej.
Jest nig chwata Boza.
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7. Btedne motywy poszukiwania Jezusa przez ttum w J 6,22-40

a) Krytyka tekstu 6,24

ader 3 3y [ 4 1% ) ~ > o s ~ s \ e \ ] ~

dte ovv €ldev O dyAog Ot Itécsovg oVUK £0Tv €KEL 0VOE o1 padntai avTod,
s J4 b &) \C ) \ J4 3 ) \ ~ \
gvéPnoav” avtol €ic T mlowapar koi MABov eig Kagpapvaodp {ntodvrec toOv
‘Incodv.

A kiedy ludzie z ttumu zauwazyli, Zze nie ma tam Jezusa, a takze Jego
uczniow, wsiedli do todzi, przybyli do Kafarnaum i tam szukali Jezusa.

1) 8te ovv €1dev 6 Syhog 81t Incodc odk Eottv ékel (kiedy wiec zobaczyt lud,
ze Jezus nie jest tam) proponuje koiidovtec &ti ok N éxel (i widzac, ze
nie byt tam) za manuskryptami: I. N* sy*

2) évéPnoav - weszli (aor., 30s., plur., od éupaiveo - wchodze) proponuje
avépnoav - weszli (aor., 3o0s., plur., od dvopaivo - wchodze) za
manuskryptami: P N* L f1 565 pc lat; oraz €\apov (aor., 30s., plur., od
LopBéve - biore do reki) za manuskryptami: D f° b

3) avtol &ig Ta TAowpla za manuskryptami D it ulega zmianie na €avtoig
m\owép; a za f b wprowadza avtoi To TAO1Gp

4) za N* gic To mhotov; a za ' 063 f' pc przed avtol proponuje kai, natomiast
A © 063 f' q po avtoi proponuje €lg Ta mhowo. Tekst z poprawkami przed
i po ool potwierdzaja manuskrypty P> X% B LN W ¥ (33). 892. 1010 al.

Krytyka tekstu 6,26
AnexpiOn avtoic 6 Incodc kai elmev: dunyv dunv Aéym vpiv, (nteité ue ovy
Ot €1deTe onueia, AAL Ot Epdyete €k TV dpTtV Kol ExopTacOnTe.

W odpowiedzi rzekt im Jezus: Zaprawde, zaprawde, powiadam wam:
Szukacie Mnie nie dlatego, Zzescie widzieli znaki, ale dlatego, zescie jedli chleb do
sytosci.

Aparat krytyczny NTG nie podaje innych wariantéw tego tekstu.
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b) Granice perykopy, w ktorej zawiera sie J 6,24.26

Wersety J 6, 24.26 przynalezg do perykopy 6,1-71, co do czego biblisci sg
zgodni. Niemniej jednak istniejg réznice zdan dotyczagce wewnetrznego
podziatu perykopy'’".

W niniejszej pracy passus zawierajgcy wersety 6,24.26 zostat wyznaczony
wedfug wersetow 6,22-40. Wptyneto na to kryterium czasu — w wersecie
szesnastym znajduje sie okolicznik czasu @g 06¢ oyia €yévero, po ktdérym
w wersecie dwudziestym drugim jest uzyty kolejny okolicznik czasu nazajutrz
(T €mavpilov), ktdry w NT takie znaczenie przyjmuje wytgcznie wtedy, gdy jest
poprzedzony rodzajnikiem tfj (dat. sing. fem.)"’%.

Uzycie tych dwdch okolicznikdw czasu przenosi opisane wydarzenie
z wieczora minionego dnia na kolejny, w ktérym ono trwa, co sprawia wrazenie,
ze cate wydarzenie opisane w rozdziale szostym trwato dwa dni, a interesujace
nas zdarzenie miato miejsce drugiego dnia (6,22-71). W szerszym kontekscie
nastepujace po sobie dni miaty miejsce przed Swietem Paschy (6,4).

Ponadto kryterium oséb wymienionych wersetach 6,22-40 wskazuje na
bohatera zbiorowego. Najpierw sg nim uczniowie Jezusa (6,16-21), a pdzniej
Zydzi (6,41-59). Na podstawie kryterium czasu i oséb wyznaczam passus dla

wersetow 6,24.26 na 6,22-40.
c) Egzegeza perykopy 6,22-40

Anonimowy ttum (6 Oyloc) jest jednym =z gtéwnych bohateréw
opowiadania. Autor wymienia w nim réwniez ,ttum wielki” — &yAog moAVG (6,2)
i ,wielki ttum” (6,5). W powyzszych wersetach ani rzeczownik, ani przymiotnik
nie jest poprzedzony rodzajnikiem. Moze to wskazywac, ze ,wielkos¢ jest
jedyna w swoim rodzaju i nie do pomylenia”'’?. Natomiast w wersetach
6.22.24; 7.20.49; 12,9.12.17.18.29.34 ,ttum” jest poprzedzony rodzajnikiem 0,

. . . . , . . 1 .
co z kolei sygnalizuje, ze co$ jest powszechnie znane'’*. Zastosowanie

Y'por. M. Morris, The Gospel According to John. The New International Commentary on the New Testament,

Michigan 1989, s. 338-391; R. Brown, The Gospel According to John, t,1-2, New York etc. 1966-1970, s. 231-304;
D.J. Harrington, J. Francis, The Gospel of John, Minnesota 1988, s. 193-232.

72R. Popowski, PSB 1, s. 212.
G. Szamocki, Greka Nowego Testamentu, Pelplin 2004, s. 108.
Tamze, s. 107.
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174

103



rodzajnika badz jego pominiecie moze byé spowodowane tym, ze autor celowo
go opuscit, by w ten sposdb podkresli¢ wielkos¢ ttumu, aby w kolejnych
wersetach pomingé przymiotnik wielki na rzecz rodzajnika, utozsamiajac
wielkos¢ ttumu z konkretnym zbiorowiskiem ludzi.

Obecnos¢ duzej grupy ludzi przy Jezusie jest zwigzana ze znakami, jakich
On dokonat (6,2). Z kontekstu Ewangelii mozemy domniemywag, ze byty nimi:
zamienienie wody w wino (2,1-11), uzdrowienie syna urzednika krélewskiego
(4,46-54) oraz uzdrowienie cztowieka sparalizowanego (5,1-13). Pozostate
ewangelie potwierdzajg obecnos¢ duzej grupy ludzi przy Jezusie.
Niewykluczone, ze Jezus, znajgc powody, dla ktérych ttum chodzit za Nim,
odptywajac od brzegu, chciat w nim wzbudzi¢ jeszcze wiekszg wiare. Maogt to
zrobié, skfaniajac ich do refleksji, jak znalazt sie na drugim brzegu jeziora.
Odpowiedz na nie mogta byc¢ tylko jedna — przeszedt po tafli jeziora na drugg
strone, na co zwrdcit uwage Chryzostom w jednej ze swoich wypowiedzi'”>.

W rozdziale széstym Jan opisuje cud rozmnozenia chleba (6, 5-13). To
druga cudowna przemiana codziennego pozywienia dokonana przez Jezusa'’®.
Rozmnozenie chleba moze nawigzywa¢ do zblizajgcego sie sSwieta Paschy
(J 6,4), w trakcie ktérego jednym z istotnych elementéw jest spozywanie chleba
niekwaszonego (W] 12,18-20), co miato upamietniaé wyjscie Izraelitéw
z niewoli egipskiej (Wj 12,17)"’. W kontekécie omawianej perykopy chleb
symbolizuje gtdd ttumu podazajacego za Jezusem oraz jest wyrazem Jego troski
o nich (6,5). Chleb moze tez nawigzywa¢ do manny zsytanej lzraelitom na
pustyni (W] 16,31).

Znak rozmnozenia chleba wywofat podziw zgromadzonych, w efekcie
czego chcieli obwota¢ Go prorokiem - mpooentng (6,14) i krélem - Baoc\éa
(6,15). Dostrzezenie w Jezusie proroka nawigzuje do mesjanskich tradycji,
wedtug ktdrych przyjdzie prorok przypominajacy Mojzesza (Pwt 18,15.18)"%,
Ttum chciat takze obwota¢ Jezusa krolem, nadajagc mu status militarnego
wiadcy lzraela (Pwt 33,5)'”°. Nie rozumieli natomiast Jego roli jako lidera

175Chrysostom, Opportunity for the Looking for Jesus, w: ACC, s. 220.

176 . . . . .
Pierwszym byto zamienienie wody w wino.

77, Unterman, Pascha, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 894-896.

7870b. M. Morris, The Gospel According to John, The New International Commentary on the New Testament,

Michigan 1989, s. 345-346.
770b. C.S. Kenner, The Gospel of John, t. 1, Massachusetts 2003, s. 669-671.
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duchowego (6,63). Postawa ttumu wzgledem Jezusa zaowocowata Jego
odejsciem do Kafarnaum (6,24).

Kluczowym dla okreslenia znaczenia terminu (ntéw jest moment odejscia
Jezusa od ttumu (6,15), skutkiem czego byto poszukiwanie Go (6,24).
W wersecie 6,24 czynnos$¢ poszukiwania wykonywang przez tlum wyraza
imiestow przystowkowy czynny (ntovvteg - szukajgc (pt., act., masc., pl., N),
ktérego dopetnianiem blizszym jest leksem Jezus (acc.). Poszukiwane to
zakonczyto sie odnalezieniem Jezusa (6,25). W tym celu postuzyli sie oni matymi
todziami - ta mAowdpia, ktére symbolizujg, podobnie jak tédz apostotow,
wspdlnote osdb wierzacych, z tym ze nie ma wérdd nich Jezusa™®.

Kontrast miedzy odszukaniem Jezusa a niezrozumieniem Jego
postannictwa i osoby wyrazit autor w stowach: ,,Szukacie Mnie nie dlatego, ze
widzieliscie znaki, ale dlatego, ze jedliscie chleb do syta” (6,26). Uzyty po raz
drugi termin (ntéw (szukacie - ({nteit€) tym razem nie opisuje przebiegu
poszukiwania Jezusa (6,22-25), ale zawiera sie w wypowiedzi Jezusa oceniajgcej
negatywnie motywy dziatania tlumu zwigzane jedynie z pragnieniem
zaspokojenia gtodu fizycznego (6,1-14).

Niezaleznie od motywoéw, ktére kierowaty ttumem, dzieki temu, ze przyszli
do Niego, Jezus mégt utwierdzi¢ ich w tym, ze zostat postany przez Boga Ojca
(6,29) i ze jest ,,Chlebem Zycia” (6,35), ktory daje zycie wieczne (6,40).

Konkluzja

Aspekt horyzontalny okres$lajgcy ziemskg rzeczywisto$¢ najlepiej oddaje
w wersecie 6,24 kryterium omawianego terminu ({ntém, bowiem imiestow
przymiotnikowy czynny (nrobvtec (szukajgcy) wyraza gtowng czynnosé
wykonywang przez ttum, tj. szukanie osoby Jezusa (tov Tncodv).

Odnosnie znaczenia wyrazu (ntéo w wersecie 6,26 to takze aspekt
horyzontalny okreslajacy ziemskg rzeczywistos¢ najlepiej klasyfikuje sie w tym
wersecie jako kryterium dla omawianego terminu. Zostato bowiem
udowodnione, ze sens omawianego wersetu odnosi sie do motywacji, jaka
kierujg sie osoby poszukujgce Jezusa, a sama czynnos¢ szukania wyrazona przez
leksem (nreité ((ntéw - ind. praes. act., 2 plur.) jest ukierunkowana na che¢
otrzymania positku (611 €pdyete &k TOV APTOV Koi Eyoptdcodnte). Tym samym

180g Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 580.
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wewnetrzne motywacje oséb szukajgcych i poszukiwany przedmiot (chleb)
mieszczg sie w Swiecie ludzkim.
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8. Jezus i Jego bracia w drodze na Swieto Namiotéw w J 7,1-13

W rozdziale si6dmym Ewangelii Jana badany termin przekazany jest
jedenascie razy (1.4.11.18x2.19.20.25.30.34.36). Za jego pomocg autor opisuje
wydarzenia, ktére miaty miejsce podczas Swieta Namiotéw (7,2). Poszczegdlne
czesci tej perykopy wyznacza kryterium osdb: Jezus i Jego bracia (7,1-13); Zydzi
i Jezus (7,14-24); mieszkancy Jerozolimy i Jezus (7,25-31); faryzeusze (7,32-36).

Akcja ostatniej czesci perykopy (7,37-53) rozgrywa sie pod koniec Swieta,
w najbardziej uroczystym dniu (7,37). W tym czasie gtéwng postacig jest Jezus
(7,37-44) oraz strazinicy arcykaptanéw i faryzeuszy (7,45-53), przy czym
w ostatniej czesci nie wystepuje badany termin. Postaci te zawsze prowadza
dialog (7,3.15.25.32.37.45).

a) Krytyka tekstu 7,1

Kai?® petd todro mepreniret 6 ‘Inoode® &v tij Talhaig 0 yap fi0ekev &v Tii
Tovdaig mepimateiv, 811 é{iTovy aTOHV 01 Tovdaiot dmokTeIvaL.

Potem Jezus obchodzit Galilee. Nie chciat bowiem chodzi¢ po Judei, bo
Zydzi mieli zamiar Go zabit.

1) P**N* C*°D 892. 1010 pc lat sy*“P opuszczajg Kal otwierajgce werset

2) B opuszcza 0'Incoiig po mepiemditet

3) W it sy“: nie chciat bowiem — o0 yap 1i0ehev (od 0éhm) zastepuja: bowiem
nie miat wiadzy — o0 yap elyev (od &ym) é€ovaiav (od Eovoia)

Krytyka tekstu 7,4

g} 1 Je ) ~ ~ \ ~ s v b > 4 Y ) ~
Ovdeic yap Tt &v kpumtd® motel kol (ntel avtog’ &v mappnoia etval. € Tadta
TOETS, POVEPMGOV GEAVTOV TG KOGLLW®.

Nikt bowiem nie dokonuje niczego w ukryciu, jezeli chce sie publicznie
ujawnic. Skoro takich rzeczy dokonujesz, to okaz sie swiatu!
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1) PD W © (¥) 0105. 0250 f-*2 lat sy" oraz P”> X B K L N 0180 a/ podaja
rézng kolejnos¢ wyrazow tL év kpumt®. Aparat krytyczny w NTG nie
podaje kolejnosci wyrazéw w powyzszych manuskryptach.

2) P**B(D’) W pc zamiast adtoc podaja auto; a E* pe r* podajg adtov

Krytyka tekstu 7,11
0i odv Tovdaiot LHtovy adTOV &V T £0pTh Kai Eeyov-mod 0Tty EKeIvog;
Tymczasem Zydzi juz Go szukali w czasie $wieta i mowili.

Aparat krytyczny NTG nie podaje innych wers;ji teksu.

b) Granice perykopy, w ktorej zawwiera sie J 7,1.4.11

Tak jak zostato to wspomniane we wprowadzeniu do rozdziatu siédmego,
perykopa ta zostanie podzielona wedtug kryterium osob. Niniejszy tekst

obejmie fragment opisujacy spotkanie Jezusa i Jego braci (7,1-13)"".

c) Egzegeza perykopy 7,1-13

Na wstepie autor zaznaczyt, ze wydarzenie to (7,1-13) odbyto sie krétko
przed Swietem Namiotéw (7,1). Jego hebrajska nazwa to Sukkot. Kalendarz
zydowski lokuje to sSwieto miedzy 15 a 21 (22) taszri, co odpowiada
w kalendarzu przetomowi wrzesnia i pazdziernika. Z dialogu Jezusa i Jego
krewnych wynika, ze planuja uda¢ sie na Swieto Namiotéw (7,3-8).

Korzystajac z programu Bible Works 8 (modut mapy) mozna wyznaczy¢
linie prostg miedzy Galileg a Jerozolimg i na jej podstawie okresli¢, ze droga
prowadzgca od Galilei do Jerozolimy mogta trwac od trzech do szesciu dni.
Przyjmujac, ze program Bible Works wtasciwie obliczyt te odlegtosé, mozemy
dos¢ precyzyjnie okresli¢, kiedy miato miejsce to wydarzenie. Przyjmujgc to
kryterium, mozemy zatozy¢, ze jego akcja dzieje sie od 3 do 6 dni przed
Swietem Namiotéw. Galilea byta miejscem pochodzenia Jezusa (7,1).

8lp, Brown, The Gospel According to John, t,1-2, New York 1966-1970, s. 305.

108



Jesli natomiast spojrze¢ na chronologie czasu z perspektywy wczesniej
opisanego Swieta Paschy (6,4), to wydarzenie towarzyszace Swietu Namiotéw
odbyto sie sze$¢ miesiecy pdzniej®>. Swieto Namiotow '** jest $wietem
pielgrzymkowym trwajgcym osiem dni. W tym okresie jego uczestnicy mieszkali
w namiotach (tzw. kuczkach), co miato upamietni¢ Bozig opieke nad
pielgrzymujacym po pustyni lzraelem.

Kolejna istotna informacja dotyczy Zyddéw, ktérzy wedtug autora
zamierzali zabi¢ Jezusa (7,1). Jest to juz druga tego typu informacja. Pierwsza
znajduje sie w wersecie 5,18, gdzie dodatkowo podane sg powody tej ich
decyzji, tj. ztamanie przez Jezusa prawa szabatu poprzez uzdrowienie
sparalizowanego oraz utozsamianie sie z Bogiem. Cyryl Aleksandryjski,
komentujgc ten fragment, stwierdzit, ze niechec¢ Jezusa zwigzana z podrézg do
Judei wynika ze ztowrogiej postawy Zydéw wzgledem Niego (7,1b)*®*.

Postac Jezusa i Jego braci (o1 ddelpoi adtod) pojawia sie w perspektywie
zblizajgcego sie Swieta Namiotéw. Ci ostatni wedtug opinii réznych teologéw
to: kuzyni, rodzenstwo, ktére urodzito sie po narodzinach Jezusa, lub dzieci
J6zefa z pierwszego matzenstwa, po ktérym zostat wdowcem'®.

Sugerujg oni Jezusowi, by udat sie na uroczystosci swigteczne i dokonat
dzieta Bozego — &pya (acc., od &pyov). Czynienie ,dziet Bozych” przez Jezusa to
nawigzanie do Jego wczesniejszej wypowiedzi (5,20), gdzie méwit, ze ma do
wykonania dzieta, ktore powierzyt mu Jego Ojciec. S3 one takze swiadectwem
uwiarygodniajgcym Jezusa (5,36), ktére ma przyczynic sie do tego, ze wszyscy
uwierzg w Niego (6,36). Z kontekstu wynika, ze dzietem tym sg uzdrowienia
(5,45-54; 5,1-18), ktorych dokonywanie byto zabronione w czasie swiagt
religijnych, poniewaz uwazano je za forme pracy'®.

Propozycja braci Jezusa byta problematyczna dla Niego, poniewaz
dokonane wczesniej uzdrowienie spotkato sie z negatywng reakcja Zyddw
(5,18), w konsekwencji ktdrej postanowili Go zabi¢. Ich intencje wyraza badany
termin &{ntovv (ind., imperf., act.,, 3 plur.) uzupetniony o bezokolicznik

B2\, Morris, The Gospel According to John. The New International Commentary on the New Testament

Michigan 1989, s. 393.

183 Unterman, Swieto Namiotow, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 1224.

184Cyryl of Alexandria, Jesus Goes to Those Who Do Not Reject Him, w: ACC, s. 250.

B\, Rosik, Mariologia, w: Teologia Nowego Testamentu — Ewangelie Synoptyczne i Dzieje Apostolskie, red.

M. Rosik, t. 1, Wroctaw 2008, s. 308.

186p Jedrzejewski, Judaizm bez tajemnic, Krakéw 2012, s. 393.
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amoxteival — zabié, ktéry okresla wykonywang przez podmiot (ot Tovdoiot)
czynnosé, oraz dopetnienie blizsze wyrazone zaimkiem osobowym ,Go” -
aDTOV.

Z drugiej strony propozycja braci moze by¢ usprawiedliwiona brakiem ich
wiedzy o wczesniejszych problemach Jezusa. By¢ moze wynikata tez z tego, ze
»,szczera lub otwarta mowa (7,4) byta uwazana za cnote, za$ uczynki

dokonywane w ukryciu uchodzity za zwodnicze”*®’

. Poza tym autor okresla
braci Jezusa jako niewierzacych (7,5). Brak wiary Jezusa wraz z oczekiwaniem
dokonania kolejnego znaku moze ich umiejscawiac na tej samej ptaszczyznie, co
ttum opisany we wczesniejszych rozdziatach, ktéry byt zainteresowany
cudownym dziataniem Jezusa, przy jednoczesnym pominieciu Jego przestania
(6, 26; 7, 4). Podobnie o intelektualnej ignorancji braci Jezusa wypowiada sie
Tertulin, ktory napisat, ze bardziej interesowaty ich cuda, ktdre czynit, niz tresc¢
Jego nauczania'®.

Problem wiary i niewiary w Jezusa rzuca Swiatto na sens wersetu 7,4,
w ktérym po raz drugi w tej perykopie pojawia sie badany termin szuka — (nret
(ind., praes., act., 3 sing., od {ntéw). Stoi za nim kwestia uwierzenia badz braku
wiary w postannictwo, jakie Jezus otrzymat od Ojca (7,28-33). We
wczesniejszych tekstach Jezus opiera je posrednio na czynieniu roznych
znakow: uzdrowien, cudow dotyczgcych pozywienia (2,1-11; 5,46-54; 5,1-18;
6,1-33), aby stuchajacy Go, mogli przyjaé Jego nauke i postannictwo od Ojca
(6,29).

»Szuka” jest orzeczeniem opisujgcym zaimek osobowy ,0On” — avtog
(3 sing.). Do niego odnosi sie okolicznik miejsca év moppnoio sivor —
w Swiatfosci byc. Ostateczne wyjasnienie sensu wyrazenia w swiatfosci byc
autor Ewangelii umiejscawia w rozdziale szesnastym (27-30), co wyraza
stowami: Albowiem Ojciec sam was mituje, bo wyscie Mnie umitowali
i uwierzyli, ze wyszedtem od Boga. Wyszedtem od Ojca i przyszedtem na swiat;
znowu opuszczam Swiat | ide do Ojca. Rzekli uczniowie Jego: Patrz! Teraz
mowisz otwarcie (év mappnocia) i nie opowiadasz Zadnej przypowiesci. Teraz
wiemy, ze wszystko wiesz i nie trzeba, aby Cie kto pytat. Dlatego wierzymy, ze
od Boga wyszedtes.

¥cs. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 201-202.

188 Tertulian, The Disrespect of Jezus’ Relatives, w: ACC, s. 251.
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Zwrot &v moppnoiq stanowi bezposrednia wypowiedZz braci Jezusa
zachecajacych Go, by udat sie na Swieto Namiotéw, gdzie poprzez
nadzwyczajne znaki mdgtby objawié sie innym i pozyska¢ nowych ucznidw.
Rozwijajac te mysl o werset 8,12, mozna powiedzieé, ze , by¢ w swietle” znaczy
uwierzy¢ w nauke Jezusa.

Prébujac zgtebié sens év mappnoig, mozemy odwotaé sie do symbolicznego
znaczenia $wiatta i ciemnosci (J 3,19-20). Swiatto porzadkuje chaos (Rdz 1,4);
obdarza zyciodajng moca (Wj 10,23) i ochrong (Wj 13,21). Jest wyrazem
Swietosci (Wj 34,29) i btogostawienstwa (Ef 5,8-9). Bég jest Swiattoscig (1J 1,5).
Ciemno$¢é natomiast symbolizuje beztad (Rdz 1,2), utrudnia poruszanie sie
(Hi 5,14). Ciemno$¢ to niewiedza, fatsz (1 J 1,16) oraz utrata zycia Bozego
(112,11)'%.

Zatrzymujgc sie jeszcze nad powodem niecheci Jezusa do udania sie na
Swieto Namiotéw, warto odnieé¢ sie do krytyki tekstu, wedtug ktérej ,,nie
chciat bowiem” — o0 yap 110ehev (od 0éAw) zastepuje: ,,bowiem nie miat wiadzy”
— 0V yap iyev (od &yo) &Eovoiav (od éEovoia). Wyrazenie ,nie miat wtadzy”
mozna wyjasni¢, odwotujac sie do wersetu 10,18, w ktérym Jezus mowi, ze ma
wtfadze nad swoim zyciem, i do wersetu 19,10, w ktérym autor méwi o Pitacie
majgcym wtadze nad zyciem Jezusa.

W perspektywie pierwszego wersetu zwrot ,nie miat wtadzy” moze sie
odnosi¢ do czasu misji Jezusa (8,20; 12,23), ktdra nie zostata jeszcze dokonana,
a tym samym Jezus nie moégt zdecydowad o narazeniu swojego postannictwa na
to, ze nie zostanie wypetnione (7,6)"°. Drugi werset wskazuje, ze Jezus byt
Swiadomy wtadzy Pitata, ktory moégt skaza¢ Go na Smieré. Tym samym ryzyko
niewypetnienia postannictwa i prawa Rzymian mogty ttumaczyé niechec Jezusa
do udania sie na Swieto Namiotéw.

Kontynuujac badanie {ntém w oparciu o wersety 7,1-13, warto doda¢, ze
wersety 7,5-9 odnoszg sie do braci Jezusa i nie wptywajg na znaczenie tego
terminu w wersecie 7,11, w ktdrym zostaje uzyty po raz trzeci w tej perykopie.
Niemniej jednak wersety te rzucajg pewne swiatto na analizie wersetu 7,11.

Warto tez skupi¢ uwage na wersecie 7,10, w ktdorym czytamy, ze mimo
wczesdniejszej niecheci do udania sie na Swieto Namiotdw, Jezus zmienit zdanie
(7,1-10). Jesli w wersecie 7,1 wyrazona jest wprost Jego nieche¢ do

¥stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman lll, s. 109-111; 984-988.

0E ), Moloney, The Gospel of John, red. D.J. Harrington, Minnesota 1988, s. 237-238.
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uczestnictwa w Swiecie (ov fj0ehev — nie pragnat), ktdéra noina zrozumiec
w kategorii niecheci motywowanej ludzkg obawg przed tymi, ktdrzy czyhajg na
Jego zycie, to w wersecie 7,8 czytamy o dostosowaniu uczestnictwa w swiecie
do czasu wypetnienia sie misji Jezusa (0 &1O¢ KoPOG OVT® TEMAMPOTOL).

Przyjscie Jezusa dokonato sie ,nie jawnie, lecz skrycie” (o0 pavep®dc AAAL
[dc] év kpumt®). Zastanawiajgce jest w tej wypowiedzi uzycie przystéwka
wzglednego @c — jak, jakby, jak gdyby™’, ktéry sugeruje, ze nie byta to podréz
catkowicie utajona. Niemniej jednak z zachowania Zyddéw, ktérzy pytali
o miejsce pobytu Jezusa (7,11), domyslamy sie, ze nie wiedzieli o Jego przybyciu
do Jerozolimy. Nie wiedziat o nim takze ttum utozsamiamy z pielgrzymami
uczestniczgcymi Swiecie (7,12-13).

Takie zatozenie podpowiada werset 7,25 gdzie sg wymienieni wprost
mieszkaricy Jerozolimy (eleyov odv Twveg €k tdV Tepocolvptdv). Opis
zachowania pielgrzymoéw wskazuje na jeszcze jedng istotng ceche atmosfery
$wiat dotyczacej relacji miedzy Zydami a Jezusem. W tym czasie dato sie odczué
nastréj niepokoju wptywajacy takze na pielgrzyméw, ktérzy bali sie nawet
rozmawiac o Jezusie (7,13).

Na tle zachowania przybytych do Jerozolimy i wczesniejszych wypowiedzi
autora o ztym nastawieniu Zydéw do Jezusa (7, 1) pytanie postawione przez
tych ostatnich (,gdzie On jest” — mod éotiv ék€ivog) i okreslone ich zachowania
wyrazone czasownikiem é{ntovv — ,szukali” (ind., imperf., act., 3 plur., od
tém) i Eleyov— ,moéwili” (ind., imperf., act., 3 plur., od Aéyw) nabiera jeszcze
bardzie negatywnego znaczenia. W tym przypadku termin é&(ijtouov moze
okresla¢ czynnos¢ szukania kogo$ w réoznych miejscach, na co wskazywatoby
pytanie Zydédw o miejsce przebywania Jezusa.

Konkluzja

Werset 7, 1

Aspekt horyzontalny okreslajagcy ziemska rzeczywisto$s¢ najlepiej
klasyfikuje w tym wersecie kryterium dla omawianego terminu, bowiem
glnrtovv (szukajq) jest czasownikiem okreslajgcym czynnos¢ wykonywang przez
Zydéw negatywnie nastawionych wobec Jezusa. Badany termin zostat

1%1R. Popowski, PSB 1, s. 669-671.
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szczegdtowo okreslony poprzez uzycie wzgledem niego bezokolicznika
amokteivon — zabié, ktéry wskazuje na gtéwny motyw dziatania Zydow.

Werset 7,4

Zwrot &v mappnoiq stvar — w swiatfosci by¢ funkcjonujacy jako metafora
w dialogu Jezusa z bra¢mi mozne stanowi¢ zachete do rozpoczecia publicznej
dziatalnosci Jezusa, ktéra zgodnie z Jego przekonaniem ,jeszcze nie nadeszta”
(7,6). Jej celem wedtug braci Jezusa ma byé ukazanie dziet, ktérych dokonuje
ich krewny (7,3). Jak mozemy wywnioskowa¢ z tego fragmentu, Swiadomosci
braci czynienie dziet podczas uroczystosci Swieta Namiotédw przyczynitoby sie
do objawienia sie Jego mesjanskiej misji.

Z tego tez powodu (nrtel zostaje zaklasyfikowany do aspektu wertykalno-
horyzontalnego, poniewaz zdobycie uznania spotecznego nie jest wartosciag
materialng, ktdrg mozna rozpoznac¢ w aspekcie horyzontalnym. Nie mozna tez
zaliczy¢ jej do aspektu wertykalnego przynaleznego pierwiastkowi Bozemu.

Werset 7,11

Aspekt horyzontalny okresSlajgcy ziemskg rzeczywisto$¢ najlepiej
klasyfikuje w tym wersecie kryterium dla omawianego terminu, bowiem
glnrovv — ,szukali” jest czasownikiem okreslajgcym czynnos¢ wykonywang
przez Zyddéw negatywnie nastawionych do Jezusa (7,1).

113



9. Spoér Jezusa z ttumem i Zydami w czasie Swieta Namiotéw w J 7,14-24

a) Krytyka tekstu 7,18

0 4’ €avtod AaA®dY TV 00&av TNV idlov (NTel- 0 6 (ntdv TNV 06&av Tod
TEPYAVTOC aOTOV 00TOg GANONG éoTtv Kol dducior &v adT@ ovK EoTy.

Kto méwi we wfasnym imieniu, ten szuka wifasnej chwaty. Kto zas szuka
chwaty Tego, ktory go postat, ten godzien jest wiary i nie ma w nim nieprawosci.

Aparat krytyczny NTG nie podaje innych wersji tekstu wersetu.
Krytyka tekstu 7,19

OV Mobofig §&5mkev? DIy TOV vOpoV; Kol 008eic £€ Dudv motel Tov vopov. T
ue {nteite dmoxteiva,

Czyz Mojzesz nie dat wam Prawa? A przeciez nikt z was nie zachowuje
Prawa, bo czemuz usitujecie Mnie zabic?

1) d¢dwkev (ind., pf., act., 3 sing od 3idcw) w BD H pc PR LTW O ¥
0105. 0250 f* jest zastgpione przez £€dwkeyv (ind., aor., act. 3 sing od
didwn)

Krytyka tekstu 7,20

dmekpiOn 6 Syroc® daudviov Exeig Tic oe (el dmokteiva,

Ttum odpowiedziat: Jestes opetany przez ztego ducha! Ktoz usituje Cie zabic?

1) po dmekpidn 6 dyhog manuskrypty D @ ¥ 0105. 0250 f+**latt sy”" P%7° R
BLTW 33. 1241 pc co wstawiajg inev (ind., aor., act., 3 sing od Aéym).

b) Granice perykopy, w ktorej zawiera sie J 7,18.19.20
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Delimitacja perykopy opiera sie o kryterium postaci, lecz zanim do niego
przejdziemy, zauwazmy takze istotne dla tej perykopy kryterium miejsca (7,14),
ktore kontynuuje watek obecnosci Jezusa na Swiecie Namiotéw (7,1-13),
potwierdzajgc Jego przyjscie do Jerozolimy. Istotne dla perykopy 7,14-24
kryterium postaci pojawia sie w wersecie 7,15, informujac o obecnosci Zydéw,
ktdrzy spotkali sie z Jezusem. Taki wniosek nasuwa ich pytanie o znajomos¢
Pism skierowane do Jezusa i udzielona przez Niego odpowiedz (7,16-19).
Sugeruje to nawigzanie dialogu miedzy nimi.

Pojawienie sie w tekscie Zydéw i okre$lenie miejsca jest oznakg poczatku
nowej perykopy. Ich obecnos¢ zostata zaakcentowana w perykopie do wersetu
7,20, w ktdrym pojawia sie ttum - wspomniany juz przy omawianiu perykopy
7,1-13.

Mimo ze kryterium postaci miato wskazaé konkretng grupe osoéb, za
sprawg ktérej miato nastgpi¢ wyznaczenie tekstu, to pojawienie sie kolejnej
postaci jest kontynuacjg obecnej perykopy, poniewaz wymusza to tresc
perykopy. Czytajac werset 7,19 uzmystowiamy sobie, ze autor przytacza
wypowiedz Jezusa, w ktdrej podnosi motyw planowanej zbrodni na Nim,
o ktérej wspomina po raz kolejny (5,18; 7,1). Wypowiedz ta jest adresowana do
Zydéw. Motyw ten jest kontynuowany w odniesieniu do ttumu rozumianego tu
jako bohater zbiorowy az do wersetu 7,25, w ktérym pojawia sie kolejna postac
wyrazoana liczbg mnogg - mieszkancy Jerozolimy. Tym samym za granice

perykopy mozna uznaé wersety 7,14-24'%%,

c) Egzegeza perykopy 7,14-24

Zastanawiajac sie nad wewnetrzng budowg perykopy, mozna stwierdzi¢,
ze dzieli sie ona na trzy czesci: werset 7,14, w ktdrym autor zawart czas
i miejsce akcji; wersety 7,15-19, ktére mozemy nazwaé apologig nauczania
Jezusa, i wersety 7,20-24 z watkiem gtéwnym odnoszgcym sie do czyndw
dokonywanych przez Jezusa w szabat. Taki podziat umozliwia zamiana bohatera

®’Nie ma zgodnoéci wéréd egzegetéw co do podziatu opowiadania zaczerpnietego z siédmego rozdziatu

Ewangelii Jana — np. Jo-Ann A. Brant w swojej pracy pt. John podaje wersety 14-36, ale bez podziatu na postacie
(s. 136), a S. M Ngewa w ksigzce pt. The Gospel of John wersety 15-35, takze nie dzielgc tekstu wedtug
kryterium osdb (s. 129). Najblizszy zaproponowanemu podziatowi jest G. Slovyan, ktory w pracy pt. John podaje
wersety 15-24 (s. 86).
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perykopy z Zydéw (w. 15) na ttum (w.20). Perykopa opiera sie na pytaniach
stawianych przez Zydéw i odpowiedziach udzielonych przez Jezusa
(w. 16.19.21). Podkreslenie wewnetrznej budowy perykopy jest istotne z tego
powodu, ze w jej ramach czterokrotnie uzyto terminu {ntéw. Zostaty one (po
dwa) uzyte w kontekscie réznych wypowiedzi, co sprawia, ze nabierajg réznych
znaczen.

Badanie perykopy z uwzglednieniem wewnetrznego podziatu
rozpoczniemy od wyjasnienia czasu i miejsca opisanego wydarzenia. Autor
wyrazit to stowami: ,,tymczasem dopiero w potowie swiat” (fjon o€ tfic €optiig
nesovonc), co przy zatozeniu, ze Swieto Namiotéw trwato osiem dni, wskazuje
iz rozmowa Jezusa z Zydami i ttumem mogta mieé miejsce czwartego dnia

% Do 0s6b okreslonych mianem ttumu mozemy zaliczy¢, oprdcz postaci

Swieta
wymienionych wczeéniej, braci Jezusa (7,10), Zyddéw (7,15), mieszkancow
Jerozolimy (7,25), faryzeuszéw (7,32) oraz wszystkie pozostate osoby, w tym
pielgrzymoéw, ktdrzy przybyli na Swieto, w tym réwniez te. Ktére nie miaty
izraelskiego pochodzenia (J 12,21). Prawdopodobnie miejscem tym byta
Swiatynia Jerozolimska, a doktadniej wschodnia czeé¢ portyku Salomona
(J10,23)*

Druga, wewnetrzna cze$¢ perykopy 7,14-19 dotyczy sporu Jezusa
z Zydami, ktérzy zarzucali Mu nieznajomo$é $wietych ksigg zydowskich
wynikajgcg z braku odpowiedniego wyksztatcenia (7,15). Jesli chodzi
o przywotane przez faryzeuszy Pisma - ypdaupata (plur., od ypdupa), mozna
przyja¢, ze byt to zbiér ksigg wchodzacych w kanon Biblii Hebrajskiej,
Septuaginta, zydowskie ksiegi apokryficzne, pozaapokryficzne pisma Biblii
Hebrajskiej i pisma pokrewne apokryfom Biblii Hebrajskiej'*”.

Odnosnie braku wyksztatcenia zarzucanego Jezusowi na jego okreslenie
autor uzyt sfowa pepadnkag - nie zostat pouczony, nie nauczyt sie (pt., pf., act.,

% Forma perfectum sugeruje, ze zarzucany Mu

N., masc., sing., od pavdvw)
brak wyksztatcenia jest spowodowany brakiem pouczenia w przesztosci, ktore

takze obecnie nie jest Mu udzielane.

193S'wieto Namiotow zostato wczesniej bardziej szczegétowo opisane podczas omawiania perykopy J 7,1-13
(zob. s. 103-110).

%G, Maier, F. Rienecker, Leksykon biblijny, ttum. D. Irminska, PSB 18, Warszawa 2001, s. 800.

Szczegotowo teksty te wymienia: M. Rosik, I. Rapoport, Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej
okresu biblijnego i rabinicznego, s. 11-152.

1%R. Popowski, PSB 1, s. 376-377.
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Wynika to rowniez z charakteru szkolnictwa w starozytnym lzraelu, gdzie
juz pieciolatek rozpoczynat nauke Tory pod kierownictwem profesjonalnego
nauczyciela, ktory cieszyt sie duzym powazaniem. Ponadto wymagano od niego,
by wykazywat sie duzymi wartosciami moralnymi. Nauka odbywata sie na gtos
i na pamiec. Jej celem byto nauczenie dziecka jezyka hebrajskiego i tresci
Piecioksiegu™’. Niewykluczone, ze negatywne nastawienie Zydéw do Jezusa
wynikato takze z tego, iz Jezus byt synem ciesli (Mt 13,55).

Na ich zarzuty Jezus odpowiada za pomocg czterech argumentéw:

— Jego nauczanie pochodzi od Boga, nie nauczyt Go tego jakis cztowiek
(7,16),

— za warunek wfasciwej oceny Jego nauczania uznaje pragnienie petnienia
woli Bozej (7,17),

— odwotuje sie do intencji nauczania, ktérej punktem wyjscia jest szukanie
chwaty Bogu (7,18)

— zarzuca im, ze nie zachowujg Prawa Mojzeszowego, bo chcg Go zabié
(7,19)*%,

Z perspektywy niniejszej pracy interesujacy jest argument trzeci z wersetu
7,18, poniewaz to w nim dwukrotnie zostat uzyty badany czasownik. Werset
osiemnasty sktada sie z dwdch zdan. Pierwsze z nich: 0 ¢’ €avtod AaAdV (ten
z moéwiacy od siebie) v d0&av v 1dlav {ntel uzmystawia sens wypowiedzi.
Odczytanie jej w kontekscie wersetu siedemnastego, w ktdrym autor mowi, ze
»nauka ta jest od Boga” (yvooeto mepi Thic 01dayfc mdtepov €k 10D Beod £oTV)

¥’Obszernie na temat zdobywania wyksztatcenia w: A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu
i nauk rabindw dotyczqcych religii, etyki i prawodawstwa, ttum. R. Gromacka, Warszawa 2002, s. 184-191.

198
Jesus response
In his response (7,16-19), Jesus spoke about four key things.

a) The source of his teaching: He pointed out that his teaching came from God (7, 16). While other
teachers of his day could cite the human authority behind their learning, Jesus source was God himself.

b) The prerequisite for good judgement: Jesus pointed out thet those who did Gods will would judge
correctly about his teaching (7, 17). The word used here is properly translated “will find out” (see NIV)
or “will come to know”. One cannot just stand by and make judgements about Jesus teaching.
Involvement in doing Gods will precedes proper judgement. The Jews tended to judge on the basis of
their traditions, rather than looking at what Jesus was teaching in the light of the will of God and then
drawing their conclusions.

c) A characteristic of true teaching: A test of true teaching is whether one talks of ones own glory or of
the glory of God (7, 18). All along, in everything that he taught, Jesus had focused on the glory of God.
On that basis, his teaching was true.

d) His evaluation of the Jews: Jesus told the Jews that none of them really kept the law of Moses (7, 19).
That law included the commandment “You shall not murder” (Exod. 20, 13), yet they any wanting to
kill him. Despite their enthusiasm for not allowing any disobedience to what Moses had commanded,
their thirst for Jesus blood made it clear that they were failing to obey the very law they claimed to
protect. S. M. Ngewa, The Gospel of John, Nairobi 2003, s. 132-133.
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i ze jest nauczaniem proponowanym przez Jezusa, wskazuje, ze ma ona boskie
pochodzenie i nie ma w niej ukierunkowania na szukanie wtasnej chwaty, przez
co ma znacznie wiekszg wartosc.

Dazenie do wtasnej chwaty oddat autor za pomocg czasownika szuka
poprzedzonego rodzajnikiem 6 {ntel (ind., praes., act., 3 sing., od (nTéw), z tym
ze rodzajnik znajduje sie na poczatku zdania, a czasownik na koncu. Mozna
wiec powiedzie¢, ze znaczenie O (nrtel okresla wewnetrzne nastawienie
cztowieka skupiajgcego sie na osiggnieciu zamierzonych celdw. W tej
wypowiedzi ma ono wydzwiek negatywny, poniewaz nie jest ukierunkowane na
podkresleniu wtadzy i chwaty Boga.

Drugie zdanie jest swojego rodzaju antytezg zdania pierwszego: 0 6¢ (ntdv
v 86Eav 10D mEPYAVTOG avTdV 0vTog AANONC éottv Kol Gdikio &v avTd ovk
£€oTlv, poniewaz jej autor mowi w nim o osobie, ktdra szuka chwaty Boga (0 d¢
tdv v 86Eav Tod mEpyavtog avtov). Osoba taka jest godna wiary (oDtoc
anonc éotv), co podkresla jej wiarygodno$é oraz wskazuje na nienaganne
zycie moralne (adwia &v avt® ovk &otv). Teodor z Mopsuestii dodaje, ze
stowa, ktdére prowadza do Boga a nie do nauczajacego, nie moga by¢
nieprawdziwe, a przez to nie mogg zastugiwac na negatywng ocenelgg.

Podsumowujac znaczenie {ntéw z wersetu osiemnastego, mozna okresli¢
wewnetrzng dyspozycje cztowieka dgzgcego do osiggniecia zamierzonego celu
jako negatywng lub pozytywng w zaleznosci od uwarunkowan, w ktérych sie
dokonuje.

Werset dziewietnasty zamyka wypowiedZ Jezusa odpowiadajgcego na
zarzuty Zydéw odnosnie braku wyksztatcania, stawiajac im pytanie o Prawo
nadane przez Mojzesza, a konkretnie o jego role w przekazaniu swietych stow.
Pytanie to mogto byé retoryczne, poniewaz autorytet religijny Mojzesza byt
niekwestionowalny wéréd Zydéw, a ponadto to wiasnie przez niego Jahwe
przekazat Prawo’®.

W dalszej wypowiedzi Jezus stawia im dwa pytania w formie zarzutu: koi
ovoelg €€ DU®V molel Tov vopov. ti pe {nrteite dmokteivan. Pierwsze dotyczy
czyndw wynikajgcych z nakazdw Praw, poniewaz od ich wykonywania zalezato
pobozne zycie Zydéw - o kims$, kto petniej wypetniat uczynki prawa, mozna byto
powiedzieé, ze jest bardziej poboznym Zydem. Uczynki Prawa byly tez dla

¥ Theodore of Mopsuestia, My Words Lead You to God, w: ACC, s. 256,

2007 Berlin, Mojzesz, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 765-769.
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Zydéw praktykujacych judaizm wyrazem doskonatosci na wzér doskonatych

201 Dlatego tez na tym religijnym tle

uczynkéw Boga, ktore zostaty im udzielone
drugie pytanie: ti pue {nteite dmokteivan jest oczywistym wskazaniem, ze ztamali
Prawo Boze i dopuszczajg sie nieprawosci, poniewaz chcg kogos zabi¢ bez
powodu®®.

Na uwage zastuguje zaimek pytajny ti - kto?, co?, poniewaz jego uzycie
moze sugerowac, ze bylo ono skierowane do o0sdéb bezposrednio
zaangazowanych w plan u$miercenia Jezusa. Innymi stowy Jezus, uzywajac
zaimka pytajnego kto? i co?, byt swiadomy, ze wypowiada je do o0sob
pragnacych Jego émierci’®. Zwrot {nreite amokteival tworzy badany czasownik
szukacie ({ntéw - ind. praes. act., 2 plur.), ktéry wyraza wewnetrzne dazenie
osOb do osiggniecia zamierzonego celu, ktéry w tym przypadku okresla
bezokolicznik dmoxteival - ,,zabi¢” (oar., act., od dmokteivw) doprecyzowujgcy
dziatanie wynikajgce ze znaczenia czynnosci wyrazonej przez forme {nteite.

Trzecia wewnetrzna czes¢ (7,20-24) perykopy 7,14-24, rozpoczyna sie od
odpowiedzi udzielonej przez ttum na zarzut postawiony przez Jezusa (w.19).
Zmiana postaci dyskutujacych z Jezusem z Zydéw na ttum jest znamienna,
poniewaz ttum okresla wiekszg grupe osdéb. Tym samym mozna wywnioskowac,
ze autor zamierzat podkreslié, iz odpowiedzi tej udzielajg osoby niekoniecznie
$wiadome ztych zamiaréw Zydéw: dawpudviov Exeic tic oe {ntel dmokteivat,

Myslac o tej grupie osdb, mozna by mylnie przyjgé zbyt optymistyczne
zatozenie, ze nikt z nich nie miat ztych zamiaréw wzgledem Jezusa, gdyz wsréd
tlumu znajdowali sie réwniez Zydzi czyhajacy na Jego zycie. Inni komentatorzy
odnoszg sie bardziej zasadniczo do odpowiedzi udzielonej przez ttum,
stwierdzajac, ze jest ona wyrazem zachowania cztowieka Swiatowego, ktéry na
uswiadomienie mu jego grzechu reaguje zaprzeczeniem wtasnej grzesznoéci2°4.
Zdaniem swietego Augustyna reakcja ttumu jest wyrazem jego gniewuzos.

Ttumaczac odpowiedz ttumu udzielong Jezusowi na pierwsze pytanie,
a brzmigcy dostownie demona masz, i starajgc sie udzieli¢ jej rzeczowego

201p, Jedrzejewski, Judaizm bez tajemnic, Krakdéw 2012, s. 10-12.

202Powody, dla ktérych mozna byto kogos skaza¢ na kare $mierci, zostaty podane przy omawianiu perykopy

15,1-18, rozdz. 2.4.
%R Popowski, PSB 1, s. 605-606.

D.H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, ttum. A. Czwojdrak, PSB 23, Warszawa 2004, s.
296.

205Augustine, Christi’s the Center of The Law, w: ACC, s. 257.
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wyjasnienia, trzeba wspomnieé, ze opetanie przez ztego ducha wigzato sie
z przejawami choroby psychicznej. Jesli Jezusa uznawano za proroka (J 4,44;
7,52), to ttum modgt wierzy¢, ze jest on fatszywym prorokiem, dziatajgcym pod

wptywem ztego ducha (7,12), a taki zastugiwat na $mier¢?®®

, poniewaz nie
przepowiadat w imieniu Jahwe (Pwt 18,20). Dlatego tez drugie pytanie
skierowane przez ttum do Jezusa, a brzmigce: kto Ciebie szuka zabic, jest
negacja zarzutu skierowanego przez Jezusa wobec Zyddw, a nawet zrzuceniem
odpowiedzialnosci za obecng sytuacje na Jezusa poprzez ewentualne
przekonanie ttumu o Jego chorobie psychicznej lub zwiedzeniu przez ztego
ducha.

Analizujgc odpowiedz ttumu przez pryzmat greckiej gramatyki, mozemy
doostrzec, ze tic oe {ntel amokteivon sktada sie z zaimka pytajnego kto?, co?,
zaimka osobowego o6V (acc.) i czasownika (ntei (ind., preas., act., 3 sing. od
{ntéw). Podobnie jak miato to miejsce w przypadku wersetu 7,19, znaczenie
czasownika okresla wewnetrzne dazenie osoby do osiggniecia okreslonego
celu. W tym przypadku cel okresla bezokolicznik dmokteivar — zabi¢ (oar., act.,
od amoxteivw), ktoéry doprecyzowuje dziatanie wynikajagce ze znaczenia
czynnosci wyrazonej przez wskazang forme (nrteite. Sg to dziatania
wewnetrzne, gdyz zamierzony cel nie zostat zrealizowany (jest tylko zamiarem).

Konkluzja
Werset 7,18

Dwukrotnie uzyty wersecie osiemnastym czasownik (ntéw zostat
zaklasyfikowany do wymiaru wertykalno-horyzontalnego, poniewaz dwukrotnie
celem poszukiwan byta wartos¢ niematerialna. W pierwszym przypadku rzeczg
poszukiwang byta wtasna chwat cztowieka (v 06&av v 1diav), ktdra
moglibysmy okreslic mianem pychy, egocentryzmu, koncentrowania
zainteresowania innych na sobie. W drugim przypadku {ntéw wskazuje na
poszukiwanie uznania dla czyjejs osoby (w tym wersecie Boga), ktory, moéwiac
jezykiem Biblii, jest posytajgcym () 4,34; 5,30; 6,38.39; 7,16; 9,4; 14,24).

2% ¢.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 202.
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Werset 7, 19.20

Uzyte w wersecie dziewietnastym i dwudziestym stowo {ntém zostato
przyporzagdkowane do kryterium horyzontalnego, poniewaz wyraza zamiar
zabicia Jezusa. Jednoczed$nie przypisano je do aspektu wertykalno-
horyzontalnego, gdyz chel zabicia jest podyktowana konfliktem na tle
religijnym.
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10.Spor Jezusa z mieszkaricami Jerozolimy w czasie Swieta Namiotéw
wl7,25-31

a) Krytyka tekstu 7,25

"Eleyov ovv Tveg &k tdv Tepocolvptdy: ovy o0tég oty Ov (nrodotv
OTTOKTEIVOL;

Niektorzy z mieszkaricow Jerozolimy mowili: Czyz to nie jest Ten, ktorego
usitujg zabic?

Aparat Krytyczny NTG nie podaje innych mozliwych wariantéow tego
tekstu.

Krytyka tekstu 7,30

s y 3 N\ J4 \ b} \ ) y b > » LY \ ~ er
E{ftouv® ovv adtov macot, koi ovdeic éméPolev’ &m” adtov TV YEipa, 8Tt
oUmw® éAnAvdet 1 Hpo odToD.

Zamierzali wiec Go pojmac, jednakze nikt nie podniost na Niego reki,
poniewaz godzina Jego jeszcze nie nadeszta.

1) manuskrypty P®" X przed élntovv wstawiajg rodzajnik oi (plur.,
masc.) i spojnik tgczacy zas — o&.

2) zmianie ulega énéfakev na éméPoddev za sprawa manuskryptéw P*°
1010. 1424. pc lub na &Baiev na podstawie T lat.

3) obnw na podstawie P® zastepuje 0VdETO.

b) Granice perykopy, w ktdrej zawiera sie J 7,25.30

Podobnie jak we wczesniejszych perykopach zaczerpnietych z rozdziatu
siddmego gtownym kryterium przy jej wyznaczeniu jest kryterium osdb. Oprécz
Jezusa gtéwnymi bohaterami tej perykopy sg mieszkancy Jerozolimy — twveg €k
v Tepocorvptdv (w.25-31) — w ostatnim wersecie bohaterem jest ttum,
ktéry pojawia sie juz w wersecie dwunastym, gdzie w jego usta zostajg wtozone
stowa dotyczgce miejsca pobytu Jezusa: , Gdzie On jest?”. Wsréd ttumow zas

122



wiele méwiono o Nim pokatnie. Jedni moéwili: ,Jest dobry”. Inni zas moéwili:

”n

,Nie, przeciwnie — zwodzi ttumy””, a nastepnie w wersecie dwudziestym: , Ttum
odpowiedziat: , Jestes opetany przez ztego ducha! Ktéz usituje Cie zabic?””.

Wszystkie wersety, w ktérych zostat uzyty rzeczownik ttum, s3
jednozdaniowymi komentarzami autora, tzn. zostaty wplecione w gtéwny
watek, ktéry zainicjowato pojawienie sie kolejnych postaci: braci Jezusa (1,13),
Zydéw (14-24) oraz mieszkancéw Jerozolimy (25-30). WypowiedZ ttumu
nawigzuje do watku podjetego wczesniej przez Jego braci i faryzeuszy. Dotyczy
ona utozsamiania sie Jezusa z Mesjaszem (w.26.27.31). Motyw ten pojawia sie
tez w kolejnej perykopie (w.41).

Podobne granice perykopy ustalone na podstawie kryterium oséb
z wiaczeniem postaci ttumu przyjat G. Slovan®”. Inni egzegeci trzymaja sie
podziatu wedtug kryterium czasowego przyjetego za: Jo-Ann A. Brant’® lub

S. M. Ngewazog.

c) Egzegeza perykopy 7,25-30

W wersecie dwudziestym pigtym tej perykopy autor przytacza wypowiedz
mieszkaficdw Jerozolimy, ktérzy wraz z braémi Jezusa, ttumem, Zydami
i faryzeuszami tworza mozaike postaci uczestniczacych w Swiecie Namiotéw:
oy 00Td¢ £oTv Ov {nrodotv dmokteival. Ma ona forme pytania i nawigzuje do
ztych zamiaréw Zydéw, faryzeuszy i kaptandw wzgledem Jezusa. W pytaniu tym
na uwage zastuguje imiestdw adverbium oty - nie (zaprzeczajqce), ktore

. . . , . . , . 21
sugeruje, ze odpowiedZ na nie winna by¢ twierdzaca*

, tzn. potwierdzaé
ztowrogie nastawienie Zydéw wobec Jezusa. Jak trafnie zauwazyt Chryzostom,
wroga atmosfera byta spowodowana cudami swiadczgcymi o boskosci Jezusa,
ktérym nie mogli zaprzeczyé, cho¢ ich nie akceptowali**.

Kontynuujgc motyw Zzle usposobionych osdéb wzgledem Jezusa, prym
wsrdd nich wiodg Zydzi, na co wskazujg wersety 5,18; 7,1.19, w ktérych autor
pisze, ze chcieli Go zabi¢. Na faryzeuszy i kaptandw wskazuje dalszy fragment

rozdziatu siddmego, w ktérym autor mowi o planie pojmania Jezusa przez nich

207John, Atlanta 1988, s. 87.

2% Jjohn, Michigan 2011, 136.

The Gospel of John, Nairobi 2003, s. 129.

R. Popowski, PSB 1, s. 444-445.

Chrysostom, The People of Jerusalem, w: ACC, s. 260.
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(7,32). Tym samym stowa wypowiedziane przez mieszkaincéw Jerozolimy
Swiadczg, ze wrogie usposobienie w stosunku do Jezusa byto znane szerszej
spotecznosci Jerozolimy. Mogto tez by¢ znane mieszkancom Judei.
Niewykluczone, ze mysl o pojmaniu Jezusa stata sie powszechnie znana po
wydarzeniach zwigzanych z uzdrowieniem chromego (5,1-18)**.

Warto réwniez zauwazyé, ze przy doprecyzowaniu grupy osdb wrogo
nastawionych do Jezusa istotny okazuje sie zaimek nieokreslony twveg -
niektorzy, niektore (masc. lub fem., plur., od tic), ktéry wskazuje, ze nie caty
ttum - spotecznos¢ mieszkarnicéw Jerozolimy, byt przeciwny Jezusowi (ék T®V
Tepocoivut®dv). Poswiadcza to takie wypowiedZ z wersetu trzydziestego
pierwszego, w ktdrym zawarta jest informacja o jakiejs grupie oséb wierzgcych
Jezusowi ('Ex 100 dyAov 6¢€ moAloi Eniotevcay €ic avtov Kai ELeyov).

Niemniej jednak Zydzi, faryzeusze i, jak mozna sie domysli¢, kaptani
Swiatyni planowali morderstwo Jezusa ({ntodotv dmoxteivor). Czynnosé, ktora
miata doprowadzi¢ do usmiercenia Jezusa, wyrazit autor przez verbum {ntodcwv
- szukajg (ind., preas., act., 3pl. od {ntéw). Owe szukajg moze wskazywaé na
dyspozycje wewnetrzng cztowieka, poniewaz w analizowanym wersecie
wyrazone przez ten czasownik dazenie nie zostato jeszcze zrealizowane (tzn.
Jezus nie zostat jeszcze pojmany ani skazany na Smier¢).

Stowo to moze takze wyraza¢ decyzje pojmania Jezusa, na co
wskazywatby rozkaz wydany straznikom przez kaptanéw (w.32). Wprawdzie
wyraz szukajg nie precyzuje zamiardw o0s6b negatywnie usposobionych
wzgledem Jezusa, ale nabiera takiego znaczenia w kontekscie infinitivu
amoxteival - zabic. Bezokolicznik ten okredla czynnos$é gtdwng wyrazong przez
ten czasownik. W Ewangelii Swietego Jana (5, 18; 7, 1.19.20.25; 8, 37. 40; 18,
31) bezokolicznik dmokteivar ma swoje zastosowanie tylko i wytgcznie
w sgsiedztwie czasownika (ntéw w réznych jego formach.

Werset dwudziesty pigty, jak to zostato juz podkreslone, przytacza
wypowiedz mieszkancow Jerozolimy i ukazuje ogdlng atmosfere, spowodowang
ztym nastawieniem pewnej grupy Zydéw wobec Jezusa. Wczytujac sie w kolejne
wersety, mozemy dostrzec zdziwienie jerozolimczykdédw zwigzane z publicznym
nauczaniem Jezusa w Swigtyni Jerozolimskiej (w.14): kai ¢ mappnoio AoAel kai
000&V aT® Aéyovotv (w.26), ktéra byta szczegdinym miejscem dla wszystkich
Zydéw. Mieszkancy Jerozolimy mogli odebra¢ fakt publicznego nauczania

2125 V1. Ngewa, The Gospel of John, Nairobi 2003, s. 135.
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Jezusa jako wyraz niemocy wtadzy zydowskiej wobec Niego lub akceptacje Jego
nauki*®’.

Osobami odpowiedzialnymi za sprawowanie kultu byli kaptani
pochodzacy z zamoznych rodzin zydowskich, wybierani przez Sanhedryn.
Wsrdd nich szczegdlng funkcje petnit Najwyzszy Kaptan oraz tzw. segan, ktory
byt nadzorcg pozostatych kaptandw. ,Za czasdéw Jezusa znani z imienia segani
byli faryzeuszami”®**. Dlatego tez publiczne nauczanie Jezusa w oczach
jerozolimczykdw mogto by¢ odczytane jako uprawomocnienie Go przez
kaptanéw $wiatynnych i faryzeuszy jako Mesjasza®" (w.26). Nauczanie Jezusa
spotkato sie zaréwno z pozytywnym (w.31), jaki negatywnym przyjeciem przez
ttum (wysytanie strazy celem pojmania Jezusa - w.32). Decyzja kaptandw
i faryzeuszow sSwiadczy o nieakceptacji nauczania Jezusa.

Problem utozsamienia Jezusa z Mesjaszem jest kontynuowany
w wersetach 27-29 i dotyczy Jego pochodzenia. Wynikato to z powszechnego
przekonania, ze pochodzenie Mesjasza powinno by¢ nieznane. ,Tylko cudowne
zjawienie sie na tym swiecie moze by¢ dowodem na autentycznos¢ Mesjasza
ustanowionego przez Boga. Wedtug HenEt 48, 6-7 Syn Cztowieczy jako sedzia
eschatologiczny zostat wybrany i ukryty przed stworzeniem $wiata, a objawiony
sSwietym i sprawiedliwym, by ich ocali¢. Aw 4 Ezd 51-52: ,, Wtedy powiedziatem:
O Panujacy Panie, wyjasnij mi, dlaczego widziatem meza wychodzacego z serca
morza”. On odrzekt: ,Jak nie moze tego nikt ani zgtebié, ani wiedziec, co jest
w gtebokosci morza, tak nie moze ktokolwiek na ziemi widzie¢ mojego syna
albo tych, ktérzy z nim sga, jak tylko w czasie jego dnia””*®.

Tymczasem wypowiedZ mieszkancow Jerozolimy wskazuje, ze posiadajg
oni wiedze o miejscu pochodzenia Jezusa (GAAG ToDTOV 01dapEY TOOEV EOTiV), CO
w ich przekonaniu wyklucza Jego mesjanski charakter (w. 27). Interesujace jest
zestawienie tresci tej perykopy z perykopg modwigcg o powotaniu dwodch
pierwszych uczniéw (J 1, 5-39), w ktérej uczniowie pytajg Jezusa o miejsca Jego
zamieszkania— mod pévelc (w. 38). Uczniowie nie tylko otrzymali na nie
odpowiedz, ale tez spedzili jakis czas w domu Jezusa (w. 39). Pierwsi Jego

213Augustine, They Marvel at His Power at Not Being Taken, w: ACC, s. 260.

21\, Rosik, Jezus a judaizm w swietle Ewangelii wedtug swietego Marka, s. 63-75.

215 . . )] , o . . . s
,Mesjasz (masziach, ,pomazaniec”), namaszczony posrednik Boga, wyznaczony do spetnienia misji

decydujacej o losach narodu wybranego”. Wiecej o Mesjaszu: J.A. Fitzmyer, Mesjasz, w: Encyklopedia biblijna,

red. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 725-727.

?1%7a: s. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 645.
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uczniowie, ktdrzy byli wczedniej uczniami Jana, mimo znajomosci pochodzenia
Jezusa, nie mieli problemu z uznaniem Go za Mesjasza (J 1,41).

Kolejne wersety (28-29) odnoszg sie do problemu zasygnalizowanego
wczesniej przez mieszkancéw Jerozolimy. Jezus potwierdza ich wiedze o Jego
pochodzeniu — kdue oidote kai oidote mdbev iui (w.28), ale podkresla tez
misje, do ktorej zostat przeznaczony — kai an’ Euavtod ovk EAALOa, GAL EoTiv
aANOwvOg O TEUYaG Le, zarzucajac im nieznajomosé Boga — Ov LUEIG oK oidate
(w.28).

Wypowiedz Jezusa wskazuje, ze jerozolimczycy, cho¢ znajg miejsce Jego
pochodzenia, to nie sg Swiadomi Jego boskosci. Wynika to z tego, ze nie znajg
Boga, ktory jako jedyny moze objawi¢ boskos$¢ Jezusa. Problem znajomosci
Boga nie jest wylgcznie problemem Jezusa, gdyz byt juz wczesniej
sygnalizowany przez prorokdw (0Oz 4,1; 5,4; Jr 2,8; 4,22; 9,2; |z 45,4-5)*".

Skale problemu zwigzanego z pochodzeniem Jezusa, a posSrednio
z uznaniem mesjanskiego charakteru Jego misji, ukazuje werset trzydziesty,
w ktorym czytamy, ze mieszkancy Jerozolimy postanowili pojmac Jezusa -
"E{touy odv adtov mboat. Swiadczy to o tym, ze Go odrzucili i wspéttworzyli
0golng, negatywng atmosfere wobec Jezusa.

Postanowienie pojmania autor wyrazit za pomocg czasownika €(ntovv -
chcieli [Go (avtov) - Jezusa] (ind. imperf. act.,, 3 pl. - od (ntéw), ktoérego
czynnos¢ doprecyzowuje bezokolicznik midoon - pojmac, aresztowac, zatrzymac
(inf., aor. od mdl{w). Znaczenie (Mtéw mozna wyrazi¢ jako wewnetrzng
dyspozycje cztowieka, ktdry planuje wykonaé jakie$ zadanie (w tym przypadku
pojmanie kogos).

Dyspozycja ta moze by¢ wynika¢ z leku, poniewaz, jak czytamy, Jezus
nauczat w Swigtyni, czyli w bliskiej obecnosci tych, ktérzy chcieli Go pojmag,
a mimo wszystko nie odwazyli sie tego uczynié. Autor wyrazit ich wewnetrzna
postawe, piszac: ovdeig énéParev €n’ avTov TV YElpa. Rzeczownik reka (xeip)
ma znaczenie metaforyczne, w ktérym sformutowanie niepodniesiona reka
wyraza brak panowania nad kims$ analogicznie do zwrotu podniesiona reka,
ktory oznacza panowanie nad kims**®.

*Ypor. Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, red. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, t. 1,

Poznan — Krakéw 1999, s. 475; S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 646.
218 Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman, s. 868-869.
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Zasadniczym powodem lekliwej postawy mieszkancow Jerozolimy wobec
Niego byto to, ze jeszcze nie nadszedt czas wypetnienia Jego misji: éAnAvOel iy
®poa. avtod, czyli wola Boza jeszcze sie nie zrealizowata. Wskazuje to czasownik
EMAO0eL — przyszta (ind., plusgpf. act.,, 3 sing., od &pyouat) uzupetniony
o przystéwek jakoSciowy czasu oVmm — jeszcze nhie, oraz rzeczownik godzina,
ktory ma dla Ewangelii Jana bardzo istotne znaczenie, poniewaz wyznacza czas
meki, $mierci i zmartwychwstania Jezusa: ,Nadeszta godzina, aby zostat
otoczony chwatg Syn Cztowieczy” (J 12,23).

Zdaniem Augustyna owa godzina jest czasem pokonania $mierci*®®. Tym
samym mozemy stwierdzi¢, ze Jezus byt strzezony przed wrogo nastawiong

wobec Niego grupa mieszkancéw Jerozolimy przez Boga.

Konkluzja
Werset 7,25.30

Aspekt horyzontalny okresSlajgcy ziemskg rzeczywisto$¢ najlepiej
klasyfikuje w tym wersecie kryterium dla {ntéw, bowiem w wersecie 25:
{ntobow - szukajg i 30: é{ntovv - chcieli okresla rézne relacje zachodzace
miedzy osobami. Dodatkowo {ntéw z wersetu 30 jest przyporzadkowane do
aspektu wertykalno-horyzontalnego, poniewaz che¢ pojmania Jezusa jest
ograniczona wartoscig religijna.

219Augustine, Jesus’ Arrest Is Prevented by Divine Power, w: ACC, s. 262.
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11.Spor Jezusa z faryzeuszami w czasie Swieta Namiotéw w J 7,32-36

a) Krytyka tekstu 7,34

(ntioeté ne xai oy eopriceté [pel’, kol dmov eipi &yd Vueic 0d SHvacoe
ENOEV.

Bedziecie Mnie szukac, a nie znajdziecie, a tam, gdzie Ja bede potem, wy
pojs¢ nie mozecie.
1) zaimek osobowy pe (acc. od €y®d) opuszczaja nastepujgce

manuskrypty P®* R DLW © ¥ /'3 latt oraz teksty P”° B N T 0105. 565.
1010. al. sy

Krytyka tekstu 7,36

Tic éotv 6 Adyoc odtoc Ov elnev: {ntioeté® pe kol oy evprioeté [uel’, ko
8mov eipd &y6° Vueic 0b Suvacs EAOev;’

Coz znaczy to Jego powiedzenie: Bedziecie Mnie szukac i nie znajdziecie,
a tam, gdzie Ja bede, wy pdjsc¢ nie mozZecie?

1) manuskrypty P® pc wstawiaja 6t przed (ntficeté

2) zaimek osobowy pe opuszczajg manuskrypty PX DLW QY 1050 f*
latt i teksty P”> B T f* 565. 892 pc vg™ sy

3) zaimek osobowy &y opuszczajg P* @ f e vg™

4) w tym miejscu tekst 225 dodaje wersety 7,53-8,11

b) Granice perykopy, w ktorej zawiera sie J 7,34.36

Podobnie jak to miato miejsce przy wyznaczaniu wczesniejszych perykop
zaczerpnietych z siédmego rozdziatu, tak i w tej kluczowym kryterium
okreslajgcym jej ramy jest kryterium postaci. Tym razem bedg to faryzeusze
(ol papioaiol). Pierwszy raz pojawiaja sie w rozdziale czwartym, w ktérym
czytamy, ze dowiedzieli sie o duzej liczbie oséb chrzczonych przez ucznidw
Jezusa (w.1). Drugi raz wystepujg w rozdziale siodmym (w.32). Ewangelia
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Swietego Jana wspomina ich jeszcze szesciokrotnie (7,47; 8,3.13; 11,47.57;
12;19).

Obok faryzeuszy apostot wymienia takze kaptandow (ot apylepeic), ktérych
przywotuje jeszcze o$miokrotnie (7,45; 11,47.57; 12,10; 18,35; 19,6.15.21).
W tym fragmencie pojawiajg sie oni po raz pierwszy na kartach Ewangelii.
W dwadch dalszych wersetach (33-34) autor przywotuje postaé Jezusa, ktérego
wypowiedz koresponduje z postawg faryzeuszy i kapfandw. Pod koniec
perykopy $w. Jan wymienia Zydéw (w. 35-36). Perykopa koriczy sie wersetem
trzydziestym széstym. Tres¢ kolejnych wersetéw przenosi czytelnika w czas
ostatniego dnia Swieta Namiotéw (7,37), co jest jednoczeénie wskazaniem
nowej perykopy (opisane w wersetach 7,14-36 wydarzenie odbywa sie
w potowie okresu trwania Swieta Namiotéw).

Mimo iz perykopa 7,32-36 przedstawia rdzne postaci (faryzeusze, kaptani,
Jezus), jej wspoélnym mianownikiem jest poszukiwanie Jezusa. Motyw ten
zadecydowat o wyznaczeniu wskazanych wersetdéw jako granic perykopy. Takie
same granice perykopy wskazuje S. M. Ngewa®*® i G. Sloyan®**.

c) Egzegeza perykopy 7,32-36

Autor wprowadza do narracji dwie nowe postaci: faryzeuszow i kaptanow
Swiatyni Jerozolimskiej. Wedtug niego to oni postali poddanych sobie ludzi, by
pojmali Jezusa. Uzyty w tym fragmencie grecki rzeczownik o vmnpétng,
okres$lajacy osoby wystane przez faryzeuszy i kaptandw pierwotnie odnosit sie
do wioélarzy, a w NT oznacza: poddany, podwtadny, stuga, stuzgcy, pachotek*?.
Dlatego tez przettumaczenie tego rzeczownika na straznicy, jak to czyni BT,
moze wynika¢ z faktu, ze kaptani petnili przywddcza role na terenie Swiatyni
Jerozolimskiej, w ktorej rozgrywa sie opisana historia. Na to, ze to byli straznicy
Swigtynni, wskazuje takze opis pojmania Jezusa, w ktérym czytamy o stugach
arcykaptfana (J 18,3).

Kaptani nalezeli do pokolenia Lewiego. Ich funkcje okreslano mianem
zaszczytnej, poniewaz skfadali przypisane prawem indywidualne i zbiorowe
ofiary. Najwyzszg funkcjg kaptanskg byt urzad Najwyzszego Arcykaptana, ktéry

*The Gospel of John, Nairobi 2003, s. 129.
221

John, Atlanta 1988, s. 89-90.
222R. Popowski, PSB 1, s. 627.
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wywodzit sie z saduceuszy. Faryzeusze byli najliczniejszym stronnictwem
w starozytnym lzraelu. Jednym z ich zadan byta troska o prawidtowe
wykonywane czynnosci przez Najwyzszego Kaptana, tak by byty zgodne z ich
nauczaniem °**. Razem tworzyli Sanhedryn - Wysoka Rade, ktéra miata
uprawnienia sadowniczem:

Decyzja postania strazy Swigtynnej, by pojmac Jezusa, wigzata sie z tym, ze
niektérzy uwierzyli, ze jest On Mesjaszem (J 7,31), na co wskazywato
niebezpieczne wedtug faryzeuszy i kaptandw szemranie, mowienie pokgtne —
yoyyolovtog (pt., preas., act., gen., od yoyyblm), ktére w tym kontekscie ma
pozytywne znaczenie, poniewaz dyskusja dotyczy znakéw potwierdzajgcych to,
ze Jezus jest Mesjaszem (w.31).

Po wprowadzeniu i przedstawieniu nowych postaci, autor przytacza
wypowiedzZ Jezusa (33-34), podkreslajagc aspekt czasu &t ypdvov puKpov ped’
VU®V gipt. Zwrot ypdvov ukpov w Ewangelii Swietego Jana mozna okresli¢ na
podstawie kolejnych wymienionych swigt zydowskich, o ile przyjmujemy, ze
stanowig one rzeczywiste wyznaczniki czasu dziatalnosci Jezusa. | tak
wydarzenia opisane w rozdziale sidmym majg miejsce podczas Swieta
Namiotéw (7,2), ktére przypada miedzy 15 a 21 Tiszri (wrzesien — pazdziernik).

Kolejnym wymienionym $wietem jest Swieto Poswiecenia Swiatyni
(J 10,22), ktore przypada na 25 kislew (25 grudnia). Trzecim w kolejnoSci
$wietem jest Pascha (12,1), w czasie ktdrej Jezus ponidst $mieré. Swieto to
przypada w miesigcu nisan (marzec - kwiecien). Przyjmujgc takie ramy czasowe,
mozna stwierdzi¢, ze zwrot ypdvov pKpov wyraza czas od wypowiedzenia tych
stéw przez Jezusa az do Jego $mierci, czyli okoto szeéciu miesiecy®”.

Drugim motywem podjetym przez Jezusa (w.34) jest motyw opuszczenia.
Zapowiedz ta przysporzyta stuchaczom duzo problemow, sugerujac, ze zamierza
zmieni¢ miejsce pobytu (w.35). Stanistaw Medala uwaza, ze stowem oddajgcym
w petni wypowiedz Jezusa jest wiozony w usta Zydéw bezokolicznik mopebesOan
- odejs¢ (inf., preas., med., od mopgvopa), ktére stanowi czes¢ wypowiedzi Tod
ovtog péMAel mopedecOoi, poniewaz ma ono znaczenie fizyczne i

226

metaforyczne®”. Znaczenie fizyczne ujawnia sie w sposobie myélenia Zyddw,

*370b. M. Rosik, Jezus a judaizm w swietle Ewangelii wedfug swietego Marka, s. 63-75; 241-243.

240 ), Saldarini, Sanhedryn, Wysoka Rada, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, s.

1080-1081.
*270b. G. Maier, F. Rienecker, Leksykon biblijny, s. 521-522, 590-593, 647.

226, Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 647.
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ktdrzy pytaja Go o miejsce Jego przysztego pobytu. Wskazujg nawet na
Souomopdy Tdv ‘EAAMvov, ktéra prawdopodobnie jest diasporg Zydéw greckich
lub greckojezycznych?’. W znaczeniu metaforycznym odzwierciedla ono
odejscie Jezusa do Tego, ktéry Go postat (w.33).

W wersecie trzydziestym czwartym autor przytacza wypowiedZ Jezusa
(w.34) zawierajacg badany termin (ind., fut., act., 2 pl.). Zostaje ona
powtdrzona w wersecie 36 przez Zydéw (ntficeté ue koi ovy e0prjoeté [pe], xai
Omov el €yd VU o0 dvvache €Oy, gdzie poprzedza jg fraza tig éotv O
Moyoc obtog Ov eimev, ktdra wyraza niezrozumienie sensu stéw Jezusa,
a w konsekwencji prowadzi do niedostrzezenia w Jezusie Syna Bozego
(J 1,1-14). Z tekstu Ewangelii sSwietego Jana mozna wywnioskowaé, ze
nierozpoznanie Mesjasza w Jezusie wynika z godziny Syna (7,30), ktdrej

nadejécie pozwoli w Zydom odkry¢, ze miejscem Jego odejscia jest krzyz**®.

Konkluzja
Wersety 7,34.36

Forma (ntém uzyta w wersetach 7,34.36 pokrywa sie z aspektem
horyzontalnym, ktoéry opisuje relacje zachodzace miedzy cztowiekiem
a cztowiekiem lub cztowiekiem a jakim$ przedmiotem. Wynika z tego, ze
poszukiwanie dotyczy ((ntoeté) konkretnej osoby — Jezusa (pue). Jednoczesnie
termin ten mozemy przyporzgdkowa¢ do aspektu wertykalnego, poniewaz
posrednio odnosi sie do wydarzen paschalnych.

>’p H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, ttum. A. Czwojdrak, PSB 23, Warszawa 2004, s. 298.

*®por. G. Sloyan, John, Atlanta 1988, s. 89-90.
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12.Spor Jezusa z faryzeuszami i uczonymi w Pi$mie po Swiecie Namiotow
wJ 8,21-30

W  rozdziale ésmym termin {ntéo  wystepuje pie¢  razy
(w. 8,21.37.40.50x2). Wspottworzy on opis wydarzen wystepujgcych dzien po
Swiecie Namiotéw (8,2), czyli po narracji z rozdziatu siédmego. Narracja
rozdziatu 8,1-59 nie ma jednego ogdlnie obowigzujgcego podziatu, np.
S. Medala dzieli ten fragment na: 7,53-8,11, 8,12-30 i 8,31-59°*°. C. S. Keener
proponuje podziat: 7,53-8,11 i 8,12-59**°, a R.E. Brown 7,53-8,11, 8,21-30
i 831-59%'. W niniejszej pracy przyjeto podziat zaproponowany przez
R.E. Browna, podobnie jak to miato miejsce przy badaniu rozdziatu siodmego.

a) Krytyka tekstu 8, 21

Einev odv méAv odtoic’: 8o vmdym kol {ntioeté pe, koi &v T auoptio
VU®V dmoBaveicOe dmov £ymd Vrdrym VUETS 00 dvvacOe EADETY.

A oto znowu innym razem rzekt do nich: Ja odchodze, a wy bedziecie Mnie
szukac i w grzechu swoim pomrzecie. Tam, gdzie Ja ide, wy pdjsc¢ nie mozecie.

1) NTG podaje, ze po avtoic manuskrypty PX*°® W 0110. 0250 f* latt sy
sa, bo wstawiajg 0 Incodg; a teksty pMdeTSn BD LT W pcb e ac’pbo
potwierdzajg wersje zaproponowang przez NTG.

b) Granice perykopy, w ktorej zawiera sie J 8,21

Tak jak zostato to juz wspomniane, perykopa zostata wydzielona na
postawie podziatu zaproponowanego przez R.E. Browna. Chcac przyjrzeé sie
intencjom, ktdrymi madgt kierowac sie Brown, proponujgc taki podziat, warto
zauwazy¢, ze werset 21 otwierajacy perykope rozpoczyna sie od stéw &inev odv
néAv avtoic. Zblizony do niego tekst znajduje sie wersecie 12 wéAtv 0OV a0TOIG
gEMdAncev 0 Incodg Aéywv, w ktérym wprost jest wskazany autor wypowiedzi.

?%5. Medala, Ewangelia wedfug swietego Jana (1-12), s. 659-711.

20cs, Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, ttum. R. Bardski, W. Chrostowski, PSB

16, Warszawa 2000, s. 735-774.
1R, Brown R, The Gospel According to John, AnchBib, t. 1-2, New York 1966-1970, s. 332-368.
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Przy rozszyfrowaniu autora wypowiedzi zawartej w wersecie 21 pomocna
jest krytyka tekstu, ktéra wskazuje wprost, ze autorem wypowiedzi jest Jezus.
Tym samym stowa wskazujgce adresatow dalszej wypowiedzi rozpoczynajg
perykope, a zamyka jg dygresja narratora, ktéry oznajmia, ze stuchajgc tej
wypowiedzi Jezusa, nawrdcito sie wielu Zydéw (w.30). Wtracenie to znajduje
sie w wersetach 8,20 i 8,59. Okreslaja one zakonczenie poszczegdlnych
wypowiedzi Jezusa.

c) Egzegeza perykopy 8,21-30

Na poczatku skupimy sie na postaciach wystepujgcych w tej perykopie
(w. 21). Na taka potrzebe wskazuje wypowied? Jezusa: ginev ovV oAV o)TOIG,
a w szczegodlnosci zaimek osobowy avtoic - im (dat., mascu., od avto¢). Z tekstu
wynika, ze Jezus prowadzit dialog nie tylko z Zydami, na ktérych wskazuje
werset 22, ale takze z catym ludem przybytym na Swieto Namiotéw, wéréd
ktérego byli uczeni w Pismie i faryzeusze (8,3). Zydzi wspomniani w badane;j
perykopie zostali wymienieni po raz pierwszy w miejscu, w ktédrym autor podaje
nazwe narodu, okreslajgca pielgrzymow. Istniataby wiec réznica miedzy ludem
przybytym na $wieto a Zydami, gdyz nie wszyscy pielgrzymi sa Zydami, a czeé¢
pielgrzymow to prozelici®*? na judaizm. Podsumowujac, zaimek osobowy a0TO1G
okreéla takze nie zydowska grupe oséb przybytych na Swieto Namiotédw?*>,

Pozostajac przy wypowiedzi gimev odv méAv avtoic, zwrédémy uwage na
oAV - znowu, powtdrnie, jeszcze raz. Dotyczy ona grupy osdb z wczesniejszej
perykopy, tj. przybytych na swieto pielgrzyméw, faryzeuszy i uczonych
w Pismie. Uzycie leksemu méiiv jest wiec swojego rodzaju luzng formga
kontynuacji wczesdniejszej perykopy. Luzng, poniewaz nie podejmuje
wczesniejszego watku, ale jedynie podkresla, ze dalsza wypowiedZ jest
adresowana do tej samej grupy 0séb, co we wczeéniejszej perykopie™”.

232 Swiety Jan z szacunkiem odnosit sie do prozelitéw, poniewaz byli oni dla niego znakiem rozpoczecia

wydarzen paschalnych (12, 20-23). Uzyty w wersecie 8,2 rzeczownik 0 Aaog — lud w wypowiedziach $w. Pawta

(9,26) i sw. Piotra (1 P 2,9.10) okresla niezydowskga grupe osdb zaklasyfikowanych do grona Ludu Bozego.

*3por. S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 684.

238 Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 240.
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W wersetach 21 i 22 autor przytacza wypowiedz Jezusa zblizong do tej

z wersetéw 7,34.36. R.E. Brown zauwaza, ze wersety 7,34-36 i 8,21-22 maja

zblizong budowe. Wedtug niego to inna forma opisu tej samej sceny>>:

Rozdziat 7

Rozdziat 8

33 b: a potem pdjde do Tego, ktory
Mnie postat.

21a:Ja odchodze

34b: Bedziecie Mnie szukaé

21a: a wy bedziecie Mnie szukac

34B: gdzie Ja bede potem, wy pdjsc
nie mozecie

21c: Tam, gdzie Ja ide, wy pdjs¢ nie
mozecie.

35: Rzekli Zydzi do siebie: ,Dokad to
zamierza pojs¢, ze Go nie bedziemy
mogli znalez¢? Czyzby miat zamiar
uda¢ sie do Zydédw rozproszonych
wsrod Grekow i uczyé Grekow?”

22: Rzekli wiec do Niego Zydzi:
,Czyzby miat sam siebie zabi¢, skoro
powiada: ,Tam, gdzie Ja ide, wy pojsc¢
nie mozecie?””

36: Coéz znaczy to Jego powiedzenie:
"Bedziecie Mnie szuka¢ i nie
znajdziecie, a tam, gdzie Ja bede, wy
pojs¢ nie mozecie?"

22: Rzekli wiec do Niego Zydzi:
,Czyzby miat sam siebie zabi¢, skoro
powiada: ,Tam, gdzie Ja ide, wy pojsc¢
nie mozecie?””

Poréwnujgc powyzsze teksty, mozemy zauwazyC, ze poniewaz Jezus
odchodzi, nie bedzie mégt byé znaleziony przez ludzi poszukujgcych Go (7,34).
Oznacza to, ze nie znajdg oni miejsca Jego nowego pobytu. Jednoczesnie Jezus
mowi, ze miejsce, w ktdre sie udaje, jest zamkniete dla poszukujgcych Go (6mov
€YD Vhy® VUETS o OOvache EADETV), przez co nie bedg mogli sie tam dostac.
Z treéci Ewangelii Jana wynika, ze miejscem tym jest Golgota (13, 36-38)*°,
ktérej wydarzenia sg ukryte za wielokrotnie przywotywang symboliczng godzing
- czasem wydarzen paschalnych.

Czynnos¢ szukania Jezusa wyraza badany czasownik {nmoeté - bedziecie
szukac (ind., fut., act, 2 plur., od {ntéw), ktoéry okresla relacje miedzy ludzmi,

2 .
3 Postaci

a doktadnie méwiac che¢ zabicia Jezusa przez Zydéw (7,1.19-20.25)
wystepujgce w tej perykopie sg nieprzychylne Jezusowi, nie rozpoznaty w Nim

oczekiwanego Mesjasza, odrzucajgc Jego nauczanie. Orygenes zauwazylt, ze

2R, Brown, The Gospel According to John, AnchBib, t. 1-2, New York 1966-1970, s. 349.

C.S. Kenner, The Gospel of John, t. 1, Massachusetts 2003, s. 743.
S. Medala, Ewangelia wedfug swietego Jana (1-12), s. 684.

236

237
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skierowanie przez Jezusa tych stéw do niewierzacych Zydéw mogto byé zachetg
dla nich do szukania u Niego madrosci i prawdy®*.

Niewykluczone, ze powodem negatywnej postawy Zydéw wobec Jezusa
byt ich sposéb myslenia, interpretowanie stéw Jezusa o Jego odejsciu jako
planowanie popetnienia samobdjstwa (J 8,22), podczas gdy: , Zydowskie prawo
religijne zakazuje samobdjstwa. Podstawg jest ograniczenie prawa cztowieka do
odbierania witasnego zycia, pojawiajgce sie w Bereszit 9,5: ,,A waszej krwi,
[zwigzanej] z waszym zyciem, bede Zzadat”. Interpretowane jest to jako
stwierdzenie, ze zycie cztowieka nie jest jego wifasnoscia i tylko Bog (Bawa
kama 91 b i Raszi) ma prawo zakoriczy¢ ludzkie zycie”?®°.

Dodatkowg informacjg przekazang w wersecie 8,21 jest ,w grzechach
swoich pomrzecie - &v 1f] aupaptig dudv aroboveicbe”. Wypowiedz Jezusa
nawigzuje do wczesniejszych wydarzen, gdy faryzeusze i uczeni w Pismie
przyprowadzili do Niego kobiete ztapang na cudzotdstwie, ktora wedtug prawa
Tory zastugiwata na sSmierc¢ (8,1-11). Jezus, pytany, co nalezy z nig uczynié,
uswiadomit im ich grzesznos¢ (w.7-9). Zwrot: ,W grzechach swoich pomrzecie”
jest nowa nauka Jezusa, ktdry po raz pierwszy zabrat gtos w tej Ewangelii*®.

Nauka Jezusa o grzechu i Smierci w kontekscie wiary w Niego (J 8,24) byta
dla Zydéw duzym wyzwaniem teologicznym, poniewaz ogdlnie obowigzujaca
forma rozliczania grzechdw popetnionych przez Izraelitéw wzgledem Boga byto
sktadanie ofiar wymienionych w Torze. W kontekscie religijnym wypowiedz

1 Dodatkowym problem

Jezusa w sposdb naturalny budzita sprzeciw Zydéw
dotyczacym odpuszczenia grzechdw byto przekonanie Zydéw, ze jedynym,
ktdry moze to uczyni¢, jest Bog.

Wiara w zbawcze dzieto Jezusa pozbawia grzech jego ztowieszczej mocy
i niszczy go, natomiast niewiara wyzwala jego ostatnia konsekwencje
eschatologiczng - $mier¢ réwnoznaczng z potepieniem. Wiara w Jezusa jest
zatem narzedziem odpuszczenia badz zachowania grzechéw i moze
doprowadzi¢ do zbawienia lub Smierci wiecznej. Uwierzy¢ w Jezusa znaczy
uzna¢ w Nim postanca Bozego (J 5,43; 6,29; 7,41), wypetnié¢ Jego nauczanie
(J 6,68-69), pozna¢ mitosé, jaka Boég darzy cztowieka (14,16-18).

238Origen, Will Unbelief Seek Jesus, w: ACC, s. 287.

239p Jedrzejewski, Judaizm bez tajemnic, Krakéw 2012, s. 261.

%p H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, ttum. A. Czwojdrak, PSB 23, Warszawa 2004, s. 303.

g, Rattray, Kult, w: Encyklopedia biblijna, red. P.). Achtemeier, Warszawa 2004, s. 604-609.
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Petnym wyjasnieniem wypowiedzi ,w grzechach swoich pomrzecie” jest
zasygnalizowana juz wczesniej wypowiedz Jezusa (8,24): ,,Powiedziatem wam,
ze pomrzecie w grzechach swoich. Tak, jezeli nie uwierzycie, ze JA JESTEM,
pomrzecie w grzechach swoich (gimov ovv Vpiv 8t dmobaveicle v Taig
aupoptiong vu@v €ov yap un motevonte OtL €yd ei, dmobaveicle &v Toic
apoptiong vudv)”. Kluczowym wyrazeniem w tej wypowiedzi jest ,,JA JESTEM —
Eved elpL”, ktore jest jednym z imion Boga®*.

Uzywajac imienia Bozego, Jezus czyni sie réwnym Bogu, ktéry ma moc
odpuszczaé grzechy. Niestety, jak wynika z fragmentu 8,25, Zydzi nie rozpoznali
w Nim Boga, o czym $wiadczy ich pytanie: ,Kimze Ty jeste$ — o0 tic £1”. Pytanie
to stawiajg takze uczniowie po zmartwychwstaniu Jezusa. Z ich wypowiedzi
wynika, ze uznali w Nim Boga (J 21,12). Na tym zakoriczono badanie perykopy
8, 21-30, poniewaz dalsza interpretacja tekstu nie przyczyni sie do pogtebienia
wiedzy o znaczeniu badanego czasownika.

Konkluzja

Werset 8,21

Forma stowa {ntém uzyta w tym wersecie pokrywa sie z aspektem
horyzontalnym, ktéory opisuje relacje zachodzgce miedzy cztowiekiem
a cztowiekiem lub cztowiekiem a jakims przedmiotem. Wyraza ono cheé zabicia
Jezusa przez Zydéw. Jednoczeénie termin ten mozemy przyporzadkowaé do
aspektu wertykalnego, poniewaz posrednio odnosi sie do wydarzen
paschalnych i horyzontalno-wertykalnego, gdyz nawigzuje do wifadzy
odpuszczania grzechow.

e Maier, F. Rienecker, Leksykon biblijny, s. 284-285.
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13.Dyskusja Jezusa z Zydami po Swiecie Namiotéw w J 8,31-59

a) Krytyka tekstu 8,37

Oido. &1t omépuo APpady ote: dALL (NTEité pe dmokteivat, 8tL 6 Adyog O
EUOG 0V YPET &V VUTV.

Wiem, ze jestescie potomstwem Abrahama, ale wy usitujecie Mnie zabic,
bo nie przyjmujecie mojej nauki.

NTG nie podaje innych mozliwych wersji tekstu.

Krytyka tekstu 8,40

NOv 6¢ {nteité pe dmoxteival dvBpwmov 6¢ TV aAnBeay VUV AeAdAnKa fiv
fikovoa Tapd Tod 0eod TodTo APPadL OVK ETOINGEV.

Teraz usitujecie Mnie zabi¢, cztowieka, ktory wam powiedziat prawde
ustyszanqg u Boga. Tego Abraham nie czynit.

NTG nie podaje innych mozliwych wersji tekstu.

Krytyka tekstu 8,50

Eym 0 o0 (td v 06&av pov- Eotv 6 {ntdv Kol Kpivov.

Ja nie szukam wtasnej chwaty. Jest Ktos, kto jej szuka i sqdzi.

NTG nie podaje innych mozliwych wersji tekstu.

b) Granice perykopy, w ktorej zawiera sie J 8,37.40.50x2

Starajgc sie okreslic granice dla perykopy J 8,21-30, przyjeto podziat
rozdziatu &6smego zaproponowany przez R.E. Browna, «czyli dla
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23 Na ten tekst

wskazuje wtrgcenie autora z wersetu 8,30, gdzie wymieniona zostaje jakas

opracowywanych wersetéw perykopa bedzie tekst 8,31-59

nieokreélona liczba Zydéw, ktérzy uwierzyli Jezusowi (8,21-30). Wtracenie jest
jednozdaniowym podsumowaniem dialogu Jezusa z wrogo nastawionymi do
Niego Zydami. Podobng dygresje znajdziemy w wersecie 8,20.509.

Zamykajgc zdanie wtrgcone, autor przytoczyt dyskusje Jezusa z wierzgcymi
w Niego Zydami (8,31), ktérg kontynuuje do wersetu 8,59, gdzie ponownie
autor umieszcza dygresje — krétki opis sytuacji po rozmowie Jezusa z Zydami
wierzacymi w Niego. Tym samym te krotkie wtracenia stajg sie cezurg tekstu.

W swoim komentarzu R. Brown podaje za W. Kernem wewnetrzny podziat
perykopy na:
—31-41a: Twierdzenie Zydéw, ze ich Ojcem duchowym jest Abraham,
— 41b-47: Jezus twierdzi, ze ojcem Zyddw jest szatan,
— 48-59: Jezus poréwnuje sie z Abrahamem?®*.
On tez postuzy do wyznaczenia poszczegolnych tekstéw badanego stowa {ntém.

c) Egzegeza wersetow 31-41a w perykopie 8,31-59

Perykopa ta rozpoczyna sie od wyeksponowania wiary Zydéw, do ktérych
Jezus kieruje swojg dalszg wypowiedz. Obecnie trwa polemika co do niej,
poniewaz w wersecie trzydziestym wyrazono jg stowami: wielu uwierzyto
w Niego — molhoi émiotevoay €i¢ antdv. Akceptujac zasygnalizowany wczesniej
podziat ésmego rozdziatu i uwzgledniajac zakonczenie mowigce o wierze
Zydéw, mozna postawié teze, ze s3 oni tymi, ktérzy uwierzyli w bosko$¢ Jezusa
(8,24.28).

Autor okreslit wiare Zydéw za pomoca przyimka oznaczajacego ruch do
érodka czego$ albo bedacego w bezposrednim sasiedztwie czego$®*® — elg
taczacego sie z zaimkiem osobowym Niego — avtov (acc., masc., od avtog). Jesli
zamystem autora byto ukazanie za pomoca przyimka wiary Zydéw uznajacych

3R, Brown, The Gospel according to John, AnchBib, t. 1-2, New York 1966-1970, s. 332-368.

?4431-41a: the Jews” claim to have Abraham as their Father. Notice how their objection in 33 and 39 balance

one another.
41b-47 (Kern goes to 48): Jesus tells them that their real father is the devil.

48-59: the claim Jesus makes for himself, and comparison with Abraham”: R. Brown, The Gospel According to
John, t. 1-2, New York 1966-1970, s. 361.

?>R. Popowski, PSB 1, s. 170-172.
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boskos¢ Jezusa, to i tak pozostaje nieznana jej gtebokos¢, ktora, jak czytamy
w wersecie 8,37, nie stata na przeszkodzie usitowania zabicia Go.

Drugim sposobem pozwalajagcym opisaé wiare Zyddw jest zapis z wersetu
trzydziestego pierwszego: ,Mu uwierzyli” - 100G TEMOTELKOTOC OVTHD
Tovdaiovg, ktéry wedtug S. Medali moze wskazywaé wiare ,z odcieniem

zawierzenia”?*®

, @ wiec wiare gtebszg, bardziej Swiadoma. Innego zdania jest
L. Stachowiak, ktéry zaznacza, ze &ic avtov I avt® Tovdaiovg nie rdznig sie
miedzy sobg. Wydaje sie, ze blizszy prawdzie moze byc¢ L. Stachowiak, ktéry
twierdzi, ze bez znaczenia byt fakt wiekszej lub mniejszej wiary w Jezusa,
poniewaz ta nie stanowita przeszkody, by skaza¢ Go na $émier¢*"’.

Z kontekstu rozdziatu dsmego wynika, ze wiara Zydéw mogta wigza¢ sie
z uzyciem przez Jezusa w odniesieniu do siebie imienia Bozego: ,Ja Jestem”. Na
tej podstawie mozna wnioskowaé, ze czeS¢ z tych, ktdrzy uwierzyli,
zaaprobowata Boskg nature Jezusa.

Czytajac dalszg cze$¢ wersetu 31 i 32, zauwazamy, ze Jezus kieruje do
wierzacych w Niego Zydéw stowa, poprzez ktére wprowadza ich jakby na
gtebszy poziom wiary: ,Jezeli trwacie w nauce mojej, jestescie prawdziwie
moimi uczniami i poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” — &av Dueic petvnre
&V T MOY® T® €Uud, AANO®S pnadntai pov éote kai yvmoeshe v aAndelay, Kai
N dAndeia ErevBepmdoel HUAC.

Czasownik ,trwacie” - peivnte (aor., act.,2 plur.,, od pévm) zostat
omowiony wczesSniej w perykopie 1, 35-39, gdzie wystepowat w znaczeniu:
,dowiedzie¢ sie, gdzie ktoé mieszka i pozostaé u niego”**®. W podobnym
znaczeniu uzywa go autor w wersecie 35. W tym ujeciu ,,trwa¢ w nauce mojej”
znaczy nie tylko uwierzy¢, ale i przyjgé nauke Jezusa do swojego serca (J 3, 16),
odrzucajgc postanowienia Prawa®*’. Trwanie w nauce Jezusa jest testem na jej
wiarygodnoé¢, tym bardziej ze przyjeli ja Zydzi, ktérzy do tej pory byli
przedstawieni jako ci, ktorzy chcg $mierci Jezusa (np. 7,1). Wiara i zwigzane
Z nig nauczanie wymagato od nich nie tylko zmiany sposobu myslenia o Bogu,

ale takze stylu zycia, co mogto narazi¢ ich na trudnosci.

26, Medala, Ewangelia wedfug swietego Jana (1-12), s. 699.

7). Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 243.

R. Popowski, PSB 1, s. 385-386.

Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, red. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, t. 1, Poznan —
Krakow 1999, s. 486.
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Jezus obiecuje, ze nagrodg za przyjecie Jego nauki bedzie poznanie
prawdy, ktora prowadzi do wyzwolenia. W tym kontekscie rzeczownik
,prawda” - éinbewov (acc.,, fem., sing., od d@Anbewa) odnosi sie do wiary
w boskos¢ Jezusa, co sam zasugerowat w stowach: 161e yvioecOe &t &y gipun
(J 8,28). Kluczowe w tej wypowiedzi jest éym eiu - ,,Ja jestem”, ktére wskazuje
na uzycie imienia Bozego. Autor, odwotujgc sie do stéw Jezusa, posrednio
przypomniat je w wypowiedzi: ,,Jestem Droga, Prawda i Zyciem” (14,6).

Jaka majg otrzymac wolnos¢ wierzagcy w Jezusa? W sensie historycznym
w czasach Jezusa i apostotéw lzrael byt podporzadkowany wtadzy rzymskiej,
a tym samym nie posiadat wolnosci politycznej. Na motyw polityczny wskazuja
niektérzy naukowcy, podajac, ze dialog Jezusa z Zydami mdgt byé prowadzony
ze skrajnie narodowo-mesjanskim ugrupowaniem zelotow, sykaryjczykow,
ktérzy wszczeli powstanie przeciw Rzymowi w 66-70 r. zakoriczone zburzeniem

>Y Nie odpowiada to jednak nauczaniu Jezusa o krélestwie Bozym,

Jerozolimy
ktdrego zasady sg inne niz krélestwa opartego na prawach ludzkich (J 18, 36).
Natomiast prawie za pewne mozna uznaé, ze Jezus nie nawotywat do zniesienia
powszechnie wystepujgcego oOwczesnie niewolnictwa rzymskiego albo
niewolnictwa za dtugi®".

Z udzieleniem odpowiedzi na pytanie o wolno$¢ mieli takze problem Zydzi,
ktérzy wierzyli, ze s3 potomkami Abrahama i mimo iz obecnie doswiadczajg
cierpien jako nardd, to i tak pozostajg pod wytgcznym panowaniem Boga, ktory
dopuszcza na nich te trudnoéci®*’.

Kluczem do zrozumienia wypowiedzi Jezusa o wolnosci jest werset
trzydziesty czwarty, ktéry rozpoczyna sie od uroczystej formuty: aunv aunv
Aéym OUiv stanowigcej wprowadzenie do gtdwnej mysli, ze Zzrédtem niewoli jest
grzech (mig 0 mow®dv TV auaptiav d0ONOC otv Thig auaptiag). Dla Zyddéw
>3 W kontekscie

wypowiedzi Jezusa grzechem jest tez odrzucenie Go i Jego nauczania, poniewaz

grzechem jest ztamanie ktéregokolwiek z przykazan Bozych

uwolnienie od grzechu w nowej perspektywie zbawienia nie polega na

zachowywaniu przykazar Tory, ale na wierze w Syna Bozego (w.36)*>".

2% Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 696.

»15. Scott Bartchy, Niewolnictwo w Nowym Testamencie, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier,

Warszawa 2004, s. 825-826.

2C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 205.

>3p, Jedrzejewski, Judaizm bez tajemnic, Krakéw 2012, s. 108.

'R, Brown, The Gospel According to John, t. 1-2, New York 1966-1970, s. 361-363.
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Motyw przyjecia nauczania Jezusa przez Zyddw jest kontynuowany
w wersetach 37-41, poniewaz od wtasciwej postawy wobec niego zalezy
wtasciwa postawa wzgledem Jezusa. ,Wiem” (0ida), ktére wypowiada Jezus na
poczatku wersetu trzydziestego siddmego, ustawia caty sens, a tym samym
temat wersetu, bowiem na jego podstawie mozemy zauwazyé, ze Jezus
utozsamia Zydéw z Abrahamem (oméppa ABpadu éote) i wie, ze chcg Go zabié
(Inreité pe amoxteival) oraz zna tego przyczyne (0 AOYog O €UOG 00 Y®PET &V
Vuiv). Tym samym Jezus wypomina Zydom, Ze nie zyjg nauka Abrahama, ktéry
uznaje zwierzchno$¢ Jezusa (w.40)>>>.

Czasownik ywpetl (ind., preas., act., 3 sing., od yopéw) uzyty w tekscie ,nie
ma w was miejsca dla Mojej nauki - 6 AOyog O €UOg 00 y®pPET €V VUV’ znaczy
posung¢ sie, robi¢ postep, postepowad, rozwijac sie’°. Zatem sens powyzszej
wypowiedzi mozna odczytywa¢ w kluczu, ze nauczanie Jezusa nie zostato
przyjete przez Zydéw, a ich wiara byta oparta na zewnetrznym odbiorze Jezusa
z pominieciem Jego boskiego pochodzenia.

Rzecznik 6 Adyog znaczy tyle, co nauka. Drugi blizniaczy tekst znajduje sie
w wersecie czterdziestym, gdzie Jezus ponownie zwraca uwage na negatywne
nastawienie Zydéw wzgledem Niego, ale stwierdza, ze jest ono podyktowane
tym, iz odrzucajg nauke Jego Ojca (&dvOpwmov O¢ Thv dAndetay VUV AeAdAnKa v
fikovca Tapda Tod Beod). Euzebiusz z Cezareii wskazat, ze samo okreslenie siebie
przez Jezusa jako ,cztowieka moéwigcego prawde” (w.40) powinno pomadc

>’ Komentarz do tych stéw napisat

Zydom rozpoznaé Jego dwie natury
Orygenes, ktdry poniekad stanat w obronie Zydéw, méwiac, ze nie wiedzieli, iz
wystepuja przeciw Bogu, gdyz w ich przekonaniu Jezus byt tylko cztowiekiem?®*®.

Dwukrotnie uzyty w tekscie czasownik (nteité (ind., preas., act., 2 plur.,
od {ntém) stojacy w sasiedztwie zaimka osobowego pe - Mnie (acc., sing., od
&yd) i bezokolicznika dmoxteivarl (oar., act., od dmoxteivw) okresla relacje
miedzy Jezusem a Zydami (ww. 37.40), w ktérej dominowata wrogo$é ze strony
Zydéw uwarunkowang wptywem szatana®’. Niemniej jednak wedtug autora
Ewangelii byta ona spowodowana brakiem przekonania do nauczania Jezusa

(w.37), ktére pochodzito od Boga (w.40).

>>por., Origen, The Difference Between Bodily Seed and A Child, w: ACC. s. 299.

R. Popowski, PSB 1, s. 662.
Eusebius of Caesarea, Why Do You Seek to Kill Me, w: ACC, s. 301.
Origenes, They Ultimately Plot Against God, w: ACC, s. 301.
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°C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 206.

141



Konkluzja

Werset 8,37.40

Aspekt horyzontalny odnoszacy sie do ziemskiej rzeczywistosci najlepiej
klasyfikuje w tych wersetach kryterium dla omawianego terminu ({nteité),
bowiem okresla postawe jednej osoby wzgledem drugiej, ktdorej celem jest
pozbawienie zycia. W tym przypadku smier¢ rozumiana jest w sposodb czysto
fizyczny jako zakonczenie czyjegos zycia, na co wskazuje bezokolicznik
amoxteival - zabi¢. Tym samym bezokolicznik ukonkretnia cel czynnosci
wyrazany przez {n1eit€. Jednoczesnie termin ten mozemy przyporzadkowac do
aspektu wertykalno-horyzontalnego, poniewaz posrednio odnosi sie do kwestii
nauczania Jezusa Chrystusa.

d) Egzegeza wersetow 48-59, w perykopie 8,31-59

Dialog Jezusa z Zydami nabiera w tej perykopie ostrzejszej formy
wzgledem wersetéw 8, 1-47. Przyczynita sie do tego tre$¢ nauczania Jezusa
(J 8, 31-33; 40.43), tj. kwestia pochodzenia wiary, zydowskie przekonania
religijne oraz ostre stfowa Jezusa wypowiedziane do Zyddéw: ,macie diabta za
ojca” (w. 44).

W odpowiedzi na to Zydzi zniewazyli Go, zarzucajac Mu, ze jest
Samarytaninem opetanym przez ztego ducha (w. 48), co réwnato sie
z oskarzeniem Jezusa o synkretyzm religijny i chorobe psychiczna®®. Zydzi
sformutowali ten zarzut, odwotujgc sie do Jezusa, ktory podzielit ludzi na
wierzgcych i niewierzacych w Boga (w 47). Kryterium decydujgcym o wierze
w Boga byto przyjecie albo odrzucenie nauczania Jezusa. Za odrzuceniem
nauczania Jezusa stato nie udzielenie Mu przez Zydéw naleznego Mu
autorytetu wynikajacego z Jego boskiego pochodzenia (8, 38.40). Wedtug
tradycji zydowskiej odrzucenie postanca réwnato sie z odrzuceniem osoby
posyfajagcej go. Tym samym odrzucenie Jezusa bylo rownoznaczne

z odrzuceniem Boga, o ktérym Zydzi méwili, ze jest ich ojcem (w.41)",

260 Stachowiak, Ewangelia wedfug sw. Jana, s. 227, 247.

?%1c.s. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 206.
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W odpowiedzi na to Jezus zanegowat ich wypowiedZ o opetaniu i dodat,
ze czci swojego Ojca (w.49). Termin Tu® - czcze (ind., act., preas., 1 sing., od
Tindw) znaczy takze: okreslac¢ wartosc, oceniac, szacowac, oddawac czesc, czcic,
okazac szacunek’®. Wyraz ten jest przeciwstawny wzgledem terminu atpaleté
(ind., preas., act., 2 plur., od d&tuudlm) witoionego w usta Zyddw
wypowiedzianego do Jezusa - nie okazywac szacunku, nie szanowac,
zniewazac®®® (w.48). Tym samym termin ten wskazuje na nieprzychylna
postawe Zydoéw wzgledem Niego. Jezus, bedac Bogiem, domagat sie od Zydéw
przyjecia wobec Niego postawy naleznej Bogu, co byto dla nich nie do przyjecia.

Nawigzujac do oskarzenia Zyddw, Jezus odpart: éyd 8¢ 00 {ntd v 86E0v
pov &otv 0 (ntdv koi kpivov (w.50). Werset sktada sie z dwdch czesci.
Pierwszg tworzy zdanie pojedyncze rozwiniete. Podmiotem jest w nim zaimek
osobowy ,Ja" - éym, orzeczeniem oV {nt® - ,nie szukam” (ind., preas., act.,
1 sing., od {ntém), dopetnieniem blizszym 66&av - ,,chwaty” (acc., fem., od 66&a),
a dopetnieniem dalszym pou - ,,swojej” (gen., od &ym).

Drugg czes¢ wypowiedzi stanowi zdanie pojedyncze nierozwiniete, ktére
od pierwszego rozdziela srednik, po ktérym wystepuje podmiot domysiny
wyrazony przez imiestowy 6 (nt@v - ,szukajacy” i 0 kpivev - ,sadzacy” oraz
czasownik &otwv (ind., preas., act., 3 sing., od &iui).

W wersecie 50 pojawia sie motyw chwaty, ktdérg Jezus nie jest
zainteresowany. Podobng wypowiedZ znajdujemy w wersecie 5,44. Motyw
chwaty wydaje sie fundamentalnym dla wiary, poniewaz to od niej zalezy, czy
kto$ uwierzy w Boga (5,44). Dlatego wypowiedz Jezusa odrzucajgcego ludzka
chwate odczytujemy jako zanegowanie préznej chwaty, zaszczytéw, godnosci.
Tym samym sugeruje, ze gtoszona przez Niego nauka nie jest ukierunkowana na
uzyskanie osobistych korzysci. W tej kwestii Jezus dodaje: ,Jezeli Ja sam siebie
otaczam chwaty, chwata moja jest niczym. Ale jest Ojciec mdj, ktory Mnie
chwata otacza, o ktérym wy mdwicie: ,Jest naszym Bogiem"” (w.54). Zdaniem
Swietego Augustyna chwaty, jakg Jezus otrzymat od Ojca, jest to, ze staf sie
Cztowiekiem i otrzymat wtadze sadzenia zywych i umartych*®.

W powyzszym tekscie znajdujemy pierwszy badany czasownik
poprzedzony partykutg przeczaca: ov (nt® - ,nie szukam” (ind., preas., act.,

262R. Popowski, PSB 1, s. 604.

Tamze, s. 81.
Zob. Augustine, The Father Discerns Between Christ’S Glory and Ours, w: ACC, s. 312.
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1 sing., od (ntéw). Okresla on niewykonywanie przez Jezusa okreslonej
czynnosci, ktérej nastepstwem mogtyby byé jakies osobiste korzys$ci zwigzane z
prestizem spotecznym.

Nastepnie Jezus mowi: €otv 6 (ntdV kol Kpivov (w. 50). Kogo ma mysli?
Pomocny w ustaleniu tego bedzie werset 7,18: , Kto méwi we wiasnym imieniu,
ten szuka wtasnej chwaty. Kto zas szuka chwaty Tego, ktdry go postat, ten
godzien jest wiary i nie ma w nim nieprawosci”. Kluczowa fraza to: szuka
chwaty Tego, ktdry go postat - 6 6& (Int@v TNV 00Eav T0D TEUYAVTOS OTOV.

Z Ewangelii Swietego Jana wynika, ze Jezus jest postany przez Boga Ojca,
aby zaswiadczy¢ od Jego mitosci. (5,36-37.43; 6,38). Motyw sadu nie odnosi sie
tu do wymiaru eschatologicznego, ale koncentruje na stosunku do Jezusa®®,
tzn. przyjecie Jezusa i Jego nauczania jest rdwnoznaczne z przyjeciem Boga.
Imiestéw 0" {nt®v (od {ntéw) odnosi sie do Boga i wskazuje na Jego dazenie do
zdobycia uznania ludzi celem uwierzenia w Niego.

Pierwszg wypowiedz Jezusa w perykopie 8,48-59 zamyka uroczysta
formuta: aunv aunv Aéym Ouiv, po ktdrej Jezus ponownie méwi o koniecznosci
przyjecia Jego nauczania, ktdore ma zapewnié zycie wieczne (w. 51). To drugi
sposdb gwarantujgcy osiggniecie zycia wiecznego. Pierwszy jest zwigzany
z koniecznoscig spozywania ,chleba, ktéry zstgpit z nieba” (6, 58). Kolejne
wersety nie wnoszg niczego, co mogtoby pomadc okresli¢ znaczenie pierwszego
i drugiego (ntéw z perykopy 8, 48-59.

Konkluzja

Werset 8,50 dwukrotnie zawiera badany termin w dwdch réznych formach
((nt®: ind., preas., act., 1 sing.; 6 (nt@v: part., 1sing., mascu.). Niezaleznie od
formy gramatycznej klasyfikacja terminu {nté® przyporzadkowana jest do
perspektywy horyzontalno-wertykalnej, poniewaz czynno$¢ przez nie
opisywana wigze sie z poszukiwaniem uznania u ludzi lub
u Boga, co w zaden sposdb nie wigze sie ze sferg materialng, ale jest formg czci
okazanej osobie przez inng osobe lub Boga.

265, Stachowiak, Ewangelia wedfug sw. Jana, s. 246.
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14.Reakcja Jezusa wobec Zydéw w J 10,22-42

a) Krytyka tekstu 10,39

, > qb d ~ ~
EMrtow™ ¢ [o0v]” adtov moy miaool’ kel ERABer €k TAg xeLpog
9 ~
a0TOV.

| znowu starali sie Go pojmac, ale On uszedt z ich rqk.

75vid

1) manuskrypty P”""B I" ® 28. 700 pw pomijajg é{tovv
2) P*"po élftovv wstawiaja 8¢
3) D sy’ wstawiajg koi przed é{jtovv
4) P* B O f* podajg nowa sekwencje 2 1 3 dla tekstu adtov TéAw Tacay
. *
jeszcze inng 1 3 wskazujg manuskrypty PV X D 1241 af lat i teksty X’

AKLW AW f33.565. 1424 al f.

Uwzglednienie podpunktu ,a” sprawitoby, ze tekst nie eksponowatby
dziatan Zydéw dazacych do zatrzymania Jezusa. Jest to o tyle istotne, ze jego
pominiecie wykluczytoby badany termin, co skutkowatoby zamknieciem pracy
nad nim. Uwzglednienie podpunktu ,b” nie wnosi niczego do tresci wersetu,
poniewaz o0& jest spdjnikiem, ktorego zadaniem jest nawigzanie do
wczeéniejszego zdania®®®. Podobng funkcje spetnia odv oraz xai umieszczone
przed élnrtovv, tzn. faczac je z poprzedzajgcym go zdaniem. Zmiana kolejnosci
wyrazéw lub nawet opuszczenie jednego z nich (podpunktu ,,d”) nie wptywa na

tresc¢ wersetu.
b) Granice perykopy, w ktdrej zawiera sie J 10,39

Przy probie okreslenia granic tej perykopy pomocnym bedzie kryterium
miejsca i czasu. Tekst otwiera informacja o miejscu zdarzenia, ktérym byt
portyk Salomona w Swiatyni Jerozolimskiej. Opisane wydarzenie miato miejsce
w zimie w podczas Swieta Poswiecenia Swigtyni (10,22). Autor Ewangelii
kilkakrotnie podaje informacje o miejscu i czasie tych zdarzen. W ten sposéb
tworzy niezalezne jednostki tekstu (np. 5,1-2; 6,1-4; 7,1-2).

2%6R. Popowski, PSB 1, s. 118-119.
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Kolejng informacje topograficzng znajdujemy w wersecie 10,40. Nie
uznajemy jej jednak za miejsce zakorczenia perykopy, poniewaz tresc
wersetédw 10,39-42 nawigzuje do tresci perykopy 10,22-42 i zamyka j3. Istotna
informacja topograficzna zostata zawarta w wersecie 11,1, w ktérym autor
informuje czytelnika o zmianie miejsca akcji i jej bohateréw. Pojawiajace sie
w tekscie informacje topograficzne pozwalajg ustali¢ granice perykopy na
J 10,39.

Chcac skupi¢ sie na wewnetrznej strukturze perykopy, skorzystamy
z propozycji C. S. Keenera®’, dzieki czemu bedziemy mogli zawezi¢ badany
tekst do wersetow 39-42 i tych fragmentéw perykopy, ktdre sg istotne dla
wyjasnienia znaczenia badanego terminu. Taki wariant podziatu tekstu wynika
z jego charakteru, tzn. wersety 10,22-24a i 39-42 zostaty dodane przez autora
w celu wyjasnienia znaczenia pozostatych wersetow perykopy 10,22-42
zawierajacych zapis dialogu Jezusa i Zydow, sktadajacych sie z takich
elementéw jak:

a) Wprowadzenie (10,22-23).

b) Swieto Hanuka (10,22.36), zima w portyku Salomona (10,23), niewiara
Zydéw w Bozego postarica (10,24 30), Bozy postaniec i Bég-Cztowiek
(10,31-38), reakcja Jezusa (10,39-42).

c) Egzegeza wersetéw 10,39-42 w perykopie 10,22-42.

Tres¢ wersetow 10,22-244a,31 i 39-42 stanowi odpowiednio wprowadzenie
i wyjasnienie perykopy. Za ich pomocg autor zmiana bieg narracji we
fragmencie 10,22-42. Zwrdcenie na nie uwagi jest istotne, gdyz opisujg
wydarzenia stanowigce wprowadzenie lub bedace nastepstwem rozmowy
Jezusa z Zydami. Tym samym nie nawigzujg bezposrednio do tego dialogu, ale
ukazuja jego tto i nastepstwa.

Wersety 10,22-24a okreélajg miejsce spotkania Jezusa z Zydami. Wynika
z nich, ze nastapito ono w portyku Salomona w Swiatyni Jerozolimskiej. Portyk

267,,Conf|ict at Hanukkah

The Setting (10, 22-23)
1. Hanukkah (10, 22.26)
2. Winter on Solomon’s Porch (10, 23)
Unable to Believe God’s Agent (10, 24-30)
God’s Agent and Human Gods (10, 31-38)
Responses to Jesus (10, 39-42)": The Gospel of John, t. 1, Massachusetts 2003, s. 821-831.
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miat wyglad kolumnady i rozciggat sie nad doling Cedronu, naprzeciw Gory
Oliwnej. Zbudowat go Herod Wielki*®®*. Do spotkania doszto w Swieto
Poswiecenia Swiatyni (Hanuka), ktére wigzato sie z cudem palenia sie
w siedmioramiennym $wieczniku przez osiem dni oleju, ktéry powinien tli¢ sie
najwyzej jeden dzier. Swieto to jest tez zwigzane z przywrdceniem kultu
jerozolimskiego po wyparciu Grekéw z Palestyny w 165 roku p.n.e.”®.

Dodatkowym elementem umozliwiajgcym identyfikacje czasowa
opisywanego fragmentu jest pora roku: ,byto to w zimie” (zima — yewov, N.),
jak pisze Swiety Jan. Informacja ta stawia nas wobec pytania: dlaczego byto to
tak wazne dla éwczesnych czytelnikdw ewangelii. Prawdopodobnie tekst ten
powstat po zburzeniu Swiatyni Jerozolimskiej. Mimo braku miejsca kultu Zydzi
kontynuowali tradycje $wieta Hanuki®™®.

Wersety 24b-30 poruszajg temat tozsamosci Jezusa. Fragment ten
rozpoczyna sie od pytania Zydow skierowanego do Jezusa, czy jest Mesjaszem
(w. 24b). Pamietajac o tym, ze dalsze wersety nie majg zbyt duzego wptywu na
okreslenie znaczenia badanego terminu, odpowiedZ Jezusa na nie zostaje
przytoczona w wersecie trzydziestym: ,Ja i Ojciec jedno jestesmy — éym xai O
natnp &v Eopev”.

Zwrot ,jedno jestesmy — &v éouev” sktada sie z przyimka v - w
i czasownika eipl — byé, zyc¢ (ind., preas., act., 1 plur.) i odnosi sie do relacji
osobowej. W tym przypadku dotyczy relacji do Boga wyrazonej za pomoca
porownan zaczerpnietych z zycia rodzinnego, jednej z najgtebszych wiezi, jaka
taczy Ojca i Syna®’*. Podobna wypowied? Jezusa przekazuja wersety 5,19-23, w
ktéorych ponownie zostaje uzyty termin ,Ojciec” i ,Syn”, ktérzy razem
dokonujacych wielkich czynéw. W tym przypadku w kontekscie rozdziatu
pigtego wigzg sie one z uzdrowieniem chorego znad sadzawki Betesda (5,1-16),
ktére $ciggaja na Jezusa niecheé Zyddéw planujacych Jego morderstwo (5,18).

Takze wersety 10,24b-29 nawigzujg do relacji Ojca i Syna oraz czynow,
ktore $wiadcza o boskiej godnosci Jezusa ?’>. Z dalszej czesdci tekstu
dowiadujemy sie, ze Zydzi trafnie odczytali stowa Jezusa dotyczace Jego i Jego
Ojca, ale ich nie przyjeli. Swiadczy o tym zamiar ukamienowania Go (w.31.33).

25\ K. Milne, Portyk Salomona, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 968.

Zob. ). Jedrzejewski, Judaizm bez tajemnic, Krakdw 2012, s. 394-404.
S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 776.

Por. R. Popowski, PSB 1, s. 161-169; 195-197.

F.F. Bruce, The Gospel, Epistoles of John, Michigan 2002, s. 232-235.
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Kare takg wymierzano woéwczas za bluznierstwo, w tym za przypisywanie sobie
boskiej godnosci®”>.

Dalsza czes¢ perykopy (10,34-38) zawiera wypowied?Z Jezusa adresowang
do Zydéw, w ktdrej prébuje On wyttumaczy¢ im swdj boski status, a tym samym
odwies¢ ich od préby ukamienowania Go. Nawigzuje w niej, podobnie jak
poprzednio, do swoich czynéw, ktdre majg doprowadzi¢ Jego stuchaczy do
zrozumienia prawdy o réwnosci Jezusa i Boga: ,,Ojciec jest we Mnie, a Ja w Ojcu
- &v éuol 0 motnp Kay® &v t@® matpl” (w.38). Fragment ten ma podobny
wydzwiek do tresci wersetu 30, cho¢ jego zapis jest nieco inny, na co wskazuje
uzycie przyimka év.

Werset 39 otwiera széstg wewnetrzng czes¢ perykopy 10,22-42, ktéra
pokrywa sie z wersetami 39-42. Jest to komentarz narratora, ktéry wyjasnia
nastepstwa wypowiedzi Jezusa dotyczgcej Jego réwnosci z Bogiem i opisuje
reakcje Zydéw na nig. Otwiera jg czasownik é{fqtovv - szukajg (ind., imperf.,
act., 3 plur., od (ntéw) okreslajagcg postawe zwigzang z planowaniem moralnie
ztego czynu zwigzanego z pojmaniem i ukamienowaniem Jezusa.

Ten zty zamiar doprecyzowuje bezokolicznik midoor - pojmac (inf., od
mélm). Postaciami ukrywajacymi sie za stowem é(ftovv sg Zydzi, co wynika
z kontekstu perykopy. Posrednio na Zydéw wskazujg takze wersety 5,18;
7,1.11.30; 11,8.56, w ktdrych wyrazajg zamiar pojmania lub usémiercenia Jezusa
przy pomocy terminu é{ntovv. Z tekstu dowiadujemy sie, ze mimo matej
odlegtosci dzielacej Jezusa i Zyddéw (akcja rozgrywa sie w portyku Salomona),
nie doszto do pojmania. Tekst nie podaje powodu tego, ale z kontekstu
mozemy wywnioskowac, ze stoi za tym symboliczna dla Ewangelii swietego
Jana godzina, w ktérej majg sie rozpoczg¢ wydarzenia paschalne.

Ostatnie wersety tej perykopy (40-42) nie majg bezposredniego wptywu
na okreslenie znaczenia badanego terminu. Opisujg one postepowanie Jezusa
po opuszczeniu Swiatyni Jerozolimskiej.

Konkluzja

Aspekt horyzontalny okres$lajgcy ziemska rzeczywisto$¢ najlepiej
klasyfikuje w tym wersecie kryterium omawianego terminu, bowiem é{ntovv
(szukajg) jest czasownikiem okreslajagcym czynnos$é wykonywang przez Zydéw
negatywnie nastawionych do Jezusa. Uzycie wyrazu é{ntouv w funkcji terminu

?73 J.H Walton, V.H. Matthews, M.W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Starego Testamentu. Ksiegi

protokanoniczne, ttum. Z. Kosciuk, PSB 24, Warszawa 2005, s. 137.
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oddajgcego wewnetrzne nastawienie cztowieka jest mozliwe dzieki
bezokolicznikowi infinitivus mdoow - pojmac, ktéry ukonkretnia gtéwna
czynno$¢ Zydow.
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15.Wskrzeszenie tazarza wJ 11,1-44

a) Krytyka tekstu 11,8

Léyovow avtd ol pabnrtai- pafpi, vov é{ntovv oe MBdoat ol Tovdaiot, Kai
AV VTAYELC EKET;

Rzekli do Niego uczniowie: Rabbi, dopiero co Zydzi usitowali Cie
ukamienowac i znow tam idziesz?

NTG nie podaje innych mozliwych wariantow tego wersetu.

b) Granice perykopy, w ktorej zawiera sie J 11,8

Zasadniczo rozdziat 11 mozna podzieli¢ na wydarzenia bezposrednio
nawigzujgce do wskrzeszenia tazarza (11,1-44) i te, ktdre sg jego nastepstwem
(11,45-57). Odnosnie tych pierwszych podejscie badaczy jest zblizone, tzn.
uznaja, ze powyisze wersety tworza niezalezng jednostke literacka®”*. Réznice
zdan pojawiajg sie w kwestii wersetow 11,53-57, ktére sg roznorodnie
przyporzagdkowywane — do opowiadania o wskrzeszeniu tazarza lub do
perykopy zawierajgcej opis namaszczenia Jezusa przez Marie (12,1-8 w BT).

Pamietajgc o zabiegu zastosowanym przy omawianiu wersetu 10, 39, gdzie
za koniec perykopy uznano fakt zmiany miejsca, oséb i tematu opowiadania,
proponuje podobne podejscie w stosunku do wersetdw 53-57. Tekst 12,1-8,
spetnia kryteria potrzebne do oddzielenia go od perykopy 11,45-57. Tym
samym zasadny staje sie podziat rozdziatu jedenastego na wersety 11,1-44 i 45-
57.

Inng kwestig pozostaje budowa wewnetrzna powyzszych perykop, ktora
bedzie miata zasadnicze znaczenie przy badaniu znaczenia terminu (ntéw

7%E. Haenchen, John 2. A Commentary on the Gospel of John (7-21), ttum. R.W. Funk, Philadelphia 1984,

s. 54-72; G.R. O’Day, The Gospel of John, w: The New Interpreter’s Bible. A Commentary in Twelve Volumes, red.
L.E. Keck, t. 9, Nashville 1995, s. 768; S. Medala, Ewangelia wedfug swietego Jana (1-12), s. 796-823.
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w wersetach 11,8.56, dlatego tez za S. Medalg”"” przyjeto nastepujgcy podziat
dla wersetéw 1-44 (wersety 45-57 zostang omdéwione w kolejnym paragrafie):

— nieobecno$¢ Jezusa i sposéb odbioru tej sytuacji przez siostry tazarza;
zachowanie sie Jezusa i siostr tazarza (ww.1-5),

— dystans Jezusa i uczniow (ww.6-13),

—naleganie Jezusa i Tomasza (ww.14-16),

— polecenie: obecnos¢ Jezusa (ww.18-19) i Jego wypowiedZ na temat
$mierci adresowana do Marty (ww.17-35) oraz do Marii i Zydéw (ww.28-35),

— sposbéb wykonania polecenia, zobowigzania (ww.36-37),

— weryfikacja (ww.38-40),

— odpowiedz Jezusa i Swiadkéw (ww.41-44).

Dla niniejszej pracy badawczej szczegdlnie interesujgce sg wersety 6-13,

w ktorych zawiera sie badany termin. One tez zostang szczegétowo omowione
w kontekscie catej perykopy, a pozostate fragmenty bedg uzupetniaty wiedze

0 znaczeniu badanego terminu.
c) Egzegeza wersetow 11,6-13 w perykopie 11,1-44

Badanie rozpoczniemy od ustalenia miejsca wydarzenia, poniewaz
nawigzuje ono do tresci wersetu 6smego, w ktdrym znajduje sie badany termin.
Jak podaje $wiety Jan, jest nim Betania - Bnfavia (11,1). Problematycznym
pozostaje to, ze tekst grecki tg samg nazwg okresla dwa miejsca geograficzne
(J 1,28; 11,1). Powstaje zatem pytanie: w ktérym z nich dokonato sie opisane
wydarzenie? Postugujac sie tekstem J 1,28, ktéry zawiera sie w szerszym opisie
mowigcym o postudze Jana Chrzciciela (J 1,19-34), czytamy, ze Jan chrzcit
w miejscowosci Betania, ktora lezata nad Jordanem. Do Betanii znad Jordanu
nawigzuje takze tekst 10,40-42, ktéry poprzedza omawiang perykope, bowiem
wspomina Jana Chrzciciela i miejsce ucieczki Jezusa przed Zydami. Powyisze
informacje usprawiedliwiatby przejscie Jezusa z jednej do drugiej Betanii — z tej
nad Jordanem do tej spod Jerozolimy®’®.

Uwzgledniajgc tresé¢ wersetu siodmego i ésmego jedenastego rozdziatu,
dowiadujemy sig, ze Jezus i uczniowie rozmawiali o planach powrotu do Judei,
z czego mozna wywnioskowaé, ze owg Betanig byfa ta lezgca kilka kilometrow

*>s. Medala, Ewangelia wedfug swietego Jana (1-12), s. 795-796.

76p H, Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, ttum. A. Czwojdrak, PSB 23, Warszawa 2004, s. 314.
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277 )est ona takze utozsamiana przez egzegetdw z miejscowoscia,

z ktérej Jezus wyruszyt na swoja Pasche®’.

od Jerozolimy

Wspomniany powrét Jezusa do Betanii byt spowodowany chorobg
tazarza, o ktdrej poinformowaty Go siostry chorego (11,3.6). Autor wyrazit to za
pomocy greckiego stowa McOével - byc bez sity, byc¢ stabym, chorowac (ind.,
imperf., act., 3 sing., od dacOevéw). Termin ten nie okresla w NT zgonu
cztowieka, a jedynie stan zagrozenia zycia’’’. Tymczasem ku zaskoczeniu
czytelnika Jezus, zwracajgc sie do ucznidw, mowi, ze idzie do Betanii, by
obudzi¢ $pigcego tazarza (11,11).

Autor, wktadajgc w usta Jezusa te zaskakujgca wypowiedz, uzyt wyrazenia
opisujgcego stanu snu: kekoiuntou (ind., perf., med., 3 sing., od kowdopo)
280w tym
ujeciu leksem opisujgcy wybudzenie ze snu, ktére zapowiada Jezus, oznaczatby

majgcego znaczenie metaforyczne, bedacego synonimem sSmierci

wskrzeszenie: éEvmvico (od £Eunvilm), cho¢ w NT nie ma on takiego znaczenia.
Na stan snu i wybudzanie z niego w sensie wskrzeszenia wskazywataby takze
w NT perykopa méwigca o uzdrowieniu coérki Jaira (Mk 5,38-43). Znajdujemy
takze pewne odniesienia do niego w Ksiedze Hioba (14,11-12)*".

Niemniej zaskakujgca moze wydawaé sie odpowiedz ucznidw, ktérzy
mowig: ,Panie, jezeli zasnat, to wyzdrowieje” (11,12). Jak skomentowat jg autor
Ewangelii, uczniowie nie skojarzyli snu ze $miercig (11,13) i nie zwrdcili uwagi
na przytoczone przez niego stowa Jezusa: tazarz umart - Adlapog amébavev
(ind., aor., act., 3 sing., od amoBvriokm), ktdre mdéwig o stanie Smierci (11, 14).

Po ustaleniu miejsca zdarzenia i okresleniu tematu perykopy, ktérym jest
wskrzeszenie tazarza, mozna omowi¢ werset zawierajgcy termin {ntéw: ,Rzekli
do Niego uczniowie: «Rabbi, dopiero co Zydzi usitowali Cie ukamienowaé i znéw
tam idziesz?”(11,8).

Uczniowie nalezeli do najblizszego grona Jezusa (J 2,12). Swiety Jan zalicza
do uczniéw: Andrzeja, Piotra, Filipa, Natanaela (1,35-51), a w obecnej
perykopie réwniez ,Tomasza, zwanego Didymos” - ®mudg 6 Aeydpevog Aidvpoc
(11,16). Oni to wfasnie zwracajg sie do Jezusa - pappi, uzywajac wzgledem

7. . Beitzel, Atlas miejsc biblijnych, ttum. K. Drozdowski i in., Warszawa 2012, s. 420, 423, 431, 451.

G.R. O’'Day, The Gospel of John, w: The New Interpreter’s Bible. A Commentary in Twelve Volumes, red. L.E.
Keck, t. 9, Nashville 1995, s. 768, 685.

?7°R. Popowski, PSB 1, s. 78.
Tamze, s. 341.
R. G. Beasley-Murray, John, WBC 36, Waco, Texas 1987, s. 188-189.
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Niego tytutu naleznego zydowskim nauczycielom (1,38), co wskazuje na t3cza
ich relacje o charakterze uczen - nauczyciel: ,Ten, kto sie uczy, lub ten, kto jest
lojalny wobec nauki i dziatalnoéci mistrza, wzglednie ruchu religijnego”?*.
Aspekt lojalnosci uwidaczniaja stowa Tomasza mowigce
o gotowosci wspotcierpienia z Jezusem (11,14).

Dalsza wypowiedZ ucznidéw brzmi: ,dopiero co Zydzi usitowali Cie
ukamienowacd” - vdv é{ntovv oe AMBacot ol Tovdaiot. Przystdwek vdv okresla

wydarzenie w niedalekiej przesztoéci*®*.

Z tekstu Ewangelii nie mozna
wywnhnioskowac, ile czasu minefo od tego wydarzenia wspomnianego przez ten
przystéwek. Z pewnoscig mozna jedynie powiedzieé, ze byto to wiecej niz dwa
dni (11,6).

Z szerszej lektury Ewangelii Swietego Jana wiemy, ze wypowiedz uczniow
nawiazywata do wydarzen zwigzanych ze Swietem Po$wiecenia Swiatyni (10,22-
42), podczas ktérego Zydzi chcieli pojmaé i ukamienowaé Jezusa za
batwochwalstwo (10,31.39). Z duzym prawdopodobienstwem odnosita sie do
wydarzen z niedalekiej przesztosci, gdyz uczniowie bardzo dobrze pamietali to
wydarzenie.

Od strony gramatycznej czynnos¢ kamienowania zostata opisana za
pomoca podmiotu ,Zydzi” (oi’Tovdaiol) i orzeczenia é(ftovv - ,szukajy” (ind.,
imperf., act., 3 plur, od (ntéw) uzupetnionego o infinitivus ABdcar —
ukamienowa¢ (aor., do ABalw), ktdéry okresla czynnosé wyrazong przez
orzeczenie.

WypowiedZ ucznidéw konczy zdanie: ,i znéw tam idziesz? - koi mwaAY
Vayelg Ekel; - tam idziesz”, tzn. do Betanii potozonej pod Jerozolimg, ktorej
mieszkancy byli wrogo nastawieni do Jezusa. Zdanie: ,i znowu tam idziesz”
wskazuje na zaskoczenie, zdziwienie ucznidw tak irracjonalnym postepowaniem
nauczyciela’.

Znak zapytania zamykajacy te wypowiedz ucznidw wskazuje, iz oczekuja
oni od Jezusa odpowiedzi. Udzielajac jej, Jezus siega po poréwnanie moéwigce
o chodzeniu w swietle dnia i w nocy, czym stara sie uzasadnic te niebezpieczng
decyzje powrotu w okolice Jerozolimy. ,W kazdym razie jej sens jest jasny. Jak
dzien jest ograniczony przez noc, tak samo ograniczony jest czas Jezusa. Musi

82p |, Shuler, Uczen, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 1302.

R. Popowski, PSB 1, s. 413-414.

Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, red. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, t. 1, Poznan —
Krakow 1999, s. 505.
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wiec pozytecznie wykorzystaé czas, ktory Mu zostat na ziemi przez
kontynuowanie czynienia dobrze ludziom, choé¢by nawet Jego dziatalnosé
wystawiata Go na niebezpieczerstwo smierci. Dwunasta godzina, godzina Jego
Smierci, jeszcze nie wybita. Powinien wiec wypetnic dzieta tego, ktéry Go postat,
dopodki jest dzien, aby nie zapadata noc (9,4). Gdy nadejdzie Jego godzina,
zapadanie noc (13,30)”%%.

Pozostate wersety od 6 do 13 wersu nalezgce do tej perykopy nie wnoszg
dodatkowych elementow umozliwiajgcych gtebsze zrozumienie znaczenia
terminu (ntém.

Konkluzja

Aspekt horyzontalny okreslajgcy ziemskg rzeczywisto$¢ najlepiej
klasyfikuje w tym wersecie kryterium dla omawianego terminu, bowiem
glnrtovv (szukajq) jest czasownikiem okreslajgcym czynnos¢ wykonywang przez
negatywnie nastawionych wobec Jezusa Zydéw. Uznanie &{fjtovv za wyraz
opisujgcy wewnetrzne nastawienia cztowieka umozliwia bezokolicznik AMBdcon
— ukamienowaé, ktéry ukonkretnia gtéwna czynnoéé Zyddw.

8, Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 799.
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16.0kolicznosci poprzedzajgce wydarzenia Paschy Jezusa wJ 11,55-57
a) Krytyka tekstu 11,56

Erjrouv odv 10V Incodv kol Edeyov pet’ ARV &v 16 iepd EotnrdTes Tl
JoKeT VUTV; OTL 0V Un) EAON €l TNV €0pTNV;

Oni wiec szukali Jezusa i gdy staneli w swigtyni, mowili jeden do drugiego:
Coz wam sie zdaje? Czyzby nie miat przyjs¢ na swieto?

NTG nie podaje innych mozliwych wariantéw tego wersetu.
b) Granice perykopy, w ktorej zawwiera sie J 11,56

W rozdziale 11 sSwiety Jan opisuje najpierw wskrzeszenie tazarza
(11,1-44), a nastepnie bedace jego nastepstwem wydarzenia (11,45-57),
tj. zwotane przez arcykaptanéw i faryzeuszéw spotkanie tzw. Wysokiej Rady. Na
wspotzalezno$¢ powyzszych wydarzen wskazuje informacja zamieszczona
w wersecie 45, gdzie czytamy, ze wielu Zyddéw po wskrzeszeniu tazarza
uwierzyto w Jezusa.

Na tacznos¢ obu opiséw wskazuje takze werset 46, w ktédrym autor pisze,
ze niektdrzy Zydzi bedacy $wiadkami wskrzeszenia udali sie do faryzeuszéw, by
poinformowac¢ ich o tym, co uczynit Jezus. Wprowadzenie na scene
arcykaptanéw i faryzeuszow otwiera nowg perykope, podczas gdy gtownymi
bohaterami perykopy 11,1-44 s3: siostry tazarza, uczniowie Jezusa, Jezus
i tazarz.

Badajac wewnetrzng strukture wersetow 45-57, mozna wyodrebnic
nastepujgce czesci, ktére umozliwig przeanalizowanie terminu (ntéw
wystepujgcego w jednym z nich:

— tazarz postacig wzbudzajgcy wiare w Jezusa (w.45-47),
—narada Sanhedrynu i wydanie wyroku skazujgcego na Jezusa (w.48-54),

— wydarzenia poprzedzajace wydarzenia paschalne Jezusa (w.55-57)%%.

%%por. S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 824-825.
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c) Egzegeza tekstu 55-57 w perykopie 11,45-57

Analizowane wersety poprzedza fragment 45-54 opisujgcy narade zwotang
przez Sanhedryn (11,48-53) w reakcji na wskrzeszenie tazarza i wzrost liczby
wierzacych, w tym faryzeuszéw, w Chrystusa (11,45-47). W jej wyniku podjeto
decyzje o zabdjstwie Jezusa (11,54) oraz tazarza (12,10). Napieta sytuacja
panujgca w miescie przyczynifa sie do tego, ze Jezus opuscit okolice Jerozolimy
i udat sie z uczniami do Efraimu (11,54).

Juz kilkakrotnie wczesdniej (8,59; 11,39-42) napotykaliSmy na motyw
oddalenia sie Jezusa uwarunkowany straciem z Zydami. Zazwyczaj autor
umieszczat tam réowniez krotka notke o reakcji Jezusa na wzrastajgcg wrogosé
Zydow. Swiety Tomasz z Akwinu, ttumaczac takie zachowanie Jezusa, pisze, ze
,yuczynit tak nie z powodu braku wtadzy, lecz aby dac przyktad uczniom. Dzieki
temu wiemy, ze nie jest grzechem, gdy Jego wierzacy usuwajg sie sprzed oczu
przesladowcow, a ukrywajgc sie, raczej unikajg agresji zbrodniarzy. Przyjecie
takiej postawy zalecat im sam Jezus, na co wskazujg Jego stowa: ,Gdy was
prze$ladowaé beda w tym miescie, uciekajcie do innego””?®’ (Mt 10,23).

Werset 55 otwierajg stowa: ,byta blisko Pascha zydowska - 6& €yyvg 10
nhoyo TV Tovdaiwv”. Przystdwek &yyvg - ,blisko” nieprecyzyjnie okresla czas,
jaki pozostat do Swieta Paschy. Positkujac sie informacjg zaczerpnietg z wersetu
12,1, mozna stwierdzi¢, ze sytuacja opisana w wersetach 55-57 miata miejsce
nie pozniej niz na sze$¢ dni przed Pascha.

Wedtug Ewangelii Swietego Jana pascha ta byta juz trzeciag w publicznej
dziatalnosci Jezusa. Pierwszg wspomina w rozdziale drugim, gdzie opisuje
powywracanie stotdw sprzedawcoéw przez Jezusa i przytacza Jego pierwszg
zapowiedZ swojej Smierci i zmartwychwstania (2,13-22). Drugg opisuje
w rozdziale szdéstym, ktérego dominujagcym motywem byt chleb bedacy
metaforg Chrystusa. Podczas trzeciej paschy Jezus - na wzdér symbolicznego
Baranka Bozego (Jr 11,19; J 1,29.36) - oddat swoje zycie, dzieki czemu nastgpito
wyzwolenie ludzkosci z grzechu i ze Smierci. Pascha Jezusa wpisata sie w
zydowska tradycje wyzwolenia Izraelitéw z niewoli egipskiej™®.

»Wielu przed Paschg udawato sie z tej okolicy do Jerozolimy - xai
avépnoav moAdroi gig Teposdivpa €k ThHG Ydpac TPo ToD Taoya”. Z wezesniejszej

*'Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii Jana, ttum. T. Barto$, Kety 2002, s. 734.

8570b. J.H. Schoeps, Nowy leksykon judaistyczny, ttum. S. Lisiecka i in., Warszawa 2007, s. 653.
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tresci rozdziatu jedenastego wiemy, ze uzycie przez autora stowa moAAol - wielu

)28 YOpag - kraj, okolica, ziemia (N., gen., fem.,

(N., masc., plur., od moAtg
sing., od x(bpoc)zgo dotyczy mieszkancdw Betanii albo terendw zamieszkatych
przez poboznych Zydow.

Termin ,podazato” - avépnoav (ind., aor., act., 3 plur., od dvaPaive) ma
znaczenie kultyczne i okresla osoby przybywajgce na rdéine uroczystosci
religiine ' . Mozna zatozyé, ze jego odpowiednikiem jest rzeczownik
,pielgrzym”. Uczestnictwo w Jerozolimie w Swiecie Paschy oraz Swiecie Tygodni
i Namiotow byto obowigzkowe dla Zyddéw. Wynikato z nakazu Tory i reformy
religijnej, ktérej dokonat krél Jozjasz, likwidujac inne pomniejsze sanktuaria®”.

Swieto Paschy wymagato od Zydéw specjalnego przygotowania
polegajgcego na przeprowadzeniu rytualnego oczyszczenia (iva dayvicoow
€avtovg). Ono tez byto powodem wczesniejszego pojawienia sie pielgrzymoéw
na Swiecie Paschy. Przymus oczyszczenia wynikat z nieczystosci rytualnej
spowodowanej chocby dotknieciem zmartego (Lb 9,10.13)°®*. Oczyszczenie
w przypadku zotnierzy mogto trwaé nawet siedem dni (Lb 31,19-20)***.

W wersecie piecdziesigtym szdstym, ktérego tlem jest tresé
wczesniejszego wersetu, autor przytacza wypowiedZ grupy osdb, na ktdrg
wskazuje czasownik é{ntovv - szukajg (ind., imperf., act., 3 plur., od (ntéw).
Z kontekstu perykopy wiemy, ze sg nimi Zydzi (w. 54). Mozna takze do nich
zaliczy¢ osoby, ktére nie miaty zydowskiego pochodzenia, na co wskazuje
wypowiedZ zaczerpnieta z 57 wersetu: €av Tic yv@® mod oty punvoon ze
szczegllnym uwzglednieniem zaimka nieokreslonego ti¢ - ktos.

Celem ich poszukiwan byt Jezus. Takie postepowanie wzmacniato
zblizajace sie Swieto Paschy, ktére, jak to zostato wczeéniej powiedziane, byto
obowigzkowe dla kazdego Zyda. Tym samym szukajacy Jezusa zatozyli, ze Jezus
prawdopodobnie bedzie uczestniczyé w tym Swiecie. W tym miejscu autor
przytacza wypowiedz Zydéw: ,,Céz wam sie zdaje? Czyzby nie miat przyj$¢ na
Swieto?” - 1i dokel VUiv; 6Tt ov un &AOn €ig v €optnv. Nieobecnos¢ Jezusa

9 R. Popowski, PSB 1, s. 512-514.

2014 mze, s. 662.

21y Schneider, avaBaivw, w: Theological Dictionary of the New Testament, red. G. Kittel, ttum. G.W. Bromiley,

D. Litt, Michigan 1969, s. 519-522.

*’DR. Bratcher, Pielgrzymka, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 921-922.

2%p H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, ttum. A. Czwojdrak, PSB 23, Warszawa 2004, s. 317.

2%4J H. Walton, V.H. Matthews, M.W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Starego Testamentu. Ksiegi

protokanoniczne, ttum. Z. Kosciuk, PSB 24, Warszawa 2005, s. 170.
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podczas Swieta zostataby odebrana przez nich jako niewypetnienie ustalen
Tory, tj. wyraz Jego niepos’ruszeﬁstwazgS.

Mozna zatozy¢, ze presja zwigzana z koniecznoscig znalezienia Jezusa
byta duza, poniewaz polecenie to wydali arcykaptani wspélnie z faryzeuszami
(w.57). Zatrzymanie Jezusa wigzato sie z podjetg wczesniej decyzjg dotyczaca

Jego zabdjstwa (w.53).
Konkluzja

Aspekt horyzontalny okresSlajgcy ziemskg rzeczywisto$¢ najlepiej
klasyfikuje w tym wersecie kryterium dla omawianego terminu, bowiem
génrovv (szukaja) jest czasownikiem okreslajgcym czynno$¢ wykonywang przez
Zydédw negatywnie nastawionych do Jezusa. Potwierdza to decyzja Sanhedrynu
0 pojmaniu (w.57) i zabdjstwie Jezusa (w.53).

2% H. Walton, V.H. Matthews, M.W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Starego Testamentu. Ksiegi

protokanoniczne, ttum. Z. Kosciuk, PSB 24, Warszawa 2005, s. 317.
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17.Wydarzenia w nocy przed pojmaniem Jezusa wJ 13,31-38
a) Krytyka tekstu 13,33

Texvia, &t ukpov? ped’ vudv eip (noeté pe, kol kadmc eimov Toic
9 4 er b er 9 Y e 4 e ~ 9 4 b ~ e ~ r P4 d
Tovdaiotg 611’ dmov £y Vaym Hueic o0 dHvacOe EMDEY, kai Opiv Adym Gpti’.

Dzieci, jeszcze krotko jestem z wami. Bedziecie Mnie szukad, ale - jak to
Zydom powiedziatem, tak i teraz wam moéwie - dokqd Ja ide, wy pdjs¢ nie
mozecie.

1) manuskrypty X LT @ ¥ f°28. 892. 1010 al c f 1 oraz teksty PP ABCD W
f'lat Cl Or dodaja ypdvov (czas, od ypdvoc, ov, 6). Korekta nie wptywa na
sens wypowiedzi tekstu, a jedynie doprecyzowuje przymiotnik pikpov —
krotko (acc. od pkpdc).

2) manuskrypty P®® X DW (1241) pc lat opuszczajg étt: gimov 10ig Tovdoiolg
omov.

3) P*®W pc opuszczajg &yd: dmov vméyo Vueic, gdyz nie ma ono wptywu na
sens wypowiedzi, poniewaz Vméyo z racji swojej formy wyrazonej w 1
sing. wskazuje na osobe wypowiadajgcg stowa z tego wersetu.

4) Korekta dotyczy Aéyw dpti, ktdre z xai vuiv Aéym aptL nie doczekato sie
wyrazenia w tekscie polskim BT. Jesli popatrzec na tekst grecki, mozliwe
s dwie wersie tekstu: w P*° sy’ przybiera forme: Aéym A &ptt £vioAv
— mowie: lecz teraz przykazanie. Greckie przykazanie nalezy do wersetu
trzydziestego czwartego; 1. 565 pc przekazujg: A&y Gptt TANV EVTOATYV —
mdwie teraz: lecz przykazanie. Niezaleznie od wersji tekstu, a nawet jego
braku, sens wypowiedzi wersetu trzydziestego trzeciego nie ulega
zmianie, poniewaz nadawca i adresaci wypowiedzi pozostajg ci sami.

b) Granice perykopy, w ktorej zawiera sie J 13,33

Analizowany werset znajduje sie w drugiej czesci Ewangelii Swietego Jana
zatytutowanej ,Ksiega Chwaty”. Opisane w niej wydarzenia miaty miejsce na
sze$¢ dni przed $wietem Paschy (12,1), a zakonczyty sie 6smego dnia po nim
(20,26).
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Werset 13,33 tworzy perykope 13,31-38, ktéra poprzedzona jest opisem

Wieczerzy Pariskiej wedtug $wietego Jana 13,1-30°.

c) Egzegeza perykopy 13,31-38

Perykope mozna podzieli¢ na dwie czesci. Pierwsza zawiera wypowiedz
Jezusa (w. 31-35), a druga wypowiedz Swietego Piotra (36-38). Czes¢ pierwsza
rozpoczyna sie od stéw: ‘Ote ovv ERADeY, Aéyel Tncodc — ,,po jego wyijsciu,
rzekt Jezus”. Przystowek wzgledny czasowy ‘ote — gdy, kiedy moze petni¢ w tym
tekscie réwniez funkcje spdjnika gdy, kiedy, poniewaz odnosi sie do
wczesniejszej perykopy, ktéra zawiera opis opuszczenia sali przez Judasza
i obmycia uczniom stép (w.21-30). Z tego powodu ‘ote moze petni¢ funkcje
spdjnika, gdyz odnosi sie do wczesniej podkreslonego faktu wyjscia Judasza.

Takie zatozenie autora Ewangelii podkredla spdjnik wynikowy ovv, ktdry
w NT oznacza, ze co$ jest rezultatem czego$ wczeéniej wypowiedzianego™’.
Wyjscie Judasza akcentuje czasownik éEiABev — wyszedt (ind., aor., act., 3 sing.,
od &&épyonan), co jest potwierdzeniem informacji z wersetu 30, gdzie uzyta
zostata taka sama forma wyrazu €E€pyopat.

Wyjscie Judasza odbyto sie w nocy (w.30), przed zydowskim swietem
Paschy (13,1). Powyisze informacje okreslajgce czas tego wydarzenia odnoszg
sie takze do zdarzenia opisanego w perykopie 13,31-38. Symbolika ,nocy”
wskazuje, ze Judasz jest pod catkowitym wptywem szatana (13,27), co wyrazito
sie w tym, ze wydat Jezusa Zydom (J 18,1-3), w konsekwencji czego Jezus zostat
skazany S$mier¢ (19,13-16). Symbolika ,nocy” jest tez wyrazem osobistej
tragedii Judasza®®®.

Leksem Aéyel Incodc (w.31) okresla autora dalszej czesci tej wypowiedzi,
mowigcej o relacji miedzy Synem Cztowieczym a Bogiem i o otoczeniu chwatg
Tego pierwszego przez drugiego (w.31-32). Otaczanie sie chwatg miato nastgpic
wraz z wyjsciem Judasza i podjeciem przez niego decyzji o wydaniu Jezusa
Zydom. Moment ten autor wyrazit za pomoca przystéwka viv — teraz.

*%°G.R. O’Day, The Gospel of John, w: The New Interpreter’s Bible. A Commentary in Twelve, red. L.E. Keck, t. 9,

Nashville 1995, s. 731; S, Medala, Ewangelia wedtug Swietego Jana (13-21). Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, NKB-NT/2, Czestochowa 2010, s. 79.

7R, Popowski, PSB 1, s. 447-448.

% stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman, s. 604-605.
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Mozna zatem powiedzieé, ze to ,teraz” nie jest doktadnym okresleniem
czasu, ale odnosi sie do decyzji Judasza, ktéra wkrétce zaowocuje
wydarzeniami paschalnymi Jezusa. Nie chcac jednak oddawaé najwazniejszego
wydarzenia w zyciorysie Jezusa w rece zwiedzionego Judasza, warto podkreslié,
ze zaistniata sytuacja zostata jakby sprowokowana przez Jezusa, ktéry modlit sie
do Ojca o rozpoczecie wstawiania sie Jego imienia: ,Ojcze, wstaw Twoje imie!
Wtem rozlegt sie gtos z nieba: Juz wstawitem i jeszcze wstawie” (J 12,28),
dlatego tez poczatek krélowania nocy, domyslnie szatana, jest zarazem jego
koricem (J 12,31)*°.

Wracajgc do o0sOb otaczajacych sie chwatg, trzeba powiedzie¢, ze
okreslenie ,Syn Cztowieczy” pada jedynie z ust Jezusa, i wyraza Jego
odniesienie do siebie w kontekécie wydarzen przedwielkanocnych®®.

Termin ,chwata” - dofalw wystepuje pie¢ razy w wersetach 31-32
w roznych formach gramatycznych i oznacza wtasnie te godnosc¢ i chwate, ktorg
Jezus i Bdég Ojciec majg sie obdarzy¢. Ukonkretniajgc owa chwate, mozna
stwierdzi¢, ze jest nig w petnym wymiarze Smierc i zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa®*. S. Medala uwaza, ze te wypowied? Jezusa mozna nazwacé
,»okrzykiem triumfu”3®,

W wersecie trzydziestym trzecim autor przytacza dalszg czes¢ wypowiedzi
Jezusa, ktory zwraca sie do ucznidow, uzywajgc czutego okreslenia ,dzieci” -
texvia (V., N., plur., od tekviov). Uzycie rzeczownika ,dzieci” w wotaczu zdradza
tez emocje, ktére towarzysza osobie wypowiadajgcej sie tak czule
i podniesionym gtosem do jej odbiorcéw, tym bardziej ze takiego okreslenia
uzywali zydowscy nauczyciele wzgledem swoich uczniow>®.

Jezus tym wezwaniem zakomunikowat swoim uczniom, ze czas Jego
ziemskiego pobytu z nimi zbliza sie do konca (w.34). WypowiedZ ta jest
zrozumiata w kontekscie zblizajgcego sie ukrzyzowania Jezusa. Jesli policzyé
wydarzenia poprzedzajace ukrzyzowanie, to ,krétki czas - &1t pikpov ped’ dudv
ei” wynosit kilkanascie godzin.

29 Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 307.

R. H. Fuller, Syn Cztowieczy, w: Encyklopedia biblijna, red. P. J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 1163-1164.

G.R. O’Day, The Gospel of John, w: The New Interpreter’s Bible. A Commentary in Twelve Volumes, red. L.E.
Keck, t. 9, Nashville 1995, s. 732; C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu,

s. 187-188.
302

300

301

Za: S, Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (13-21), s. 80.

%3¢ s. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 216.
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Kontynuujgc wczesniejszg wypowiedz, Jezus powiedziat do ucznidw, ze
bedg wykonywac czynnosci zwigzane z odszukaniem Go (w.33). Czynnos¢ te
Swiety Jan wyrazit za pomocg stowa {ntoeté - bedziecie szukac (ind., fut.,
2 plur., od {ntéw). Ponadto Jezus dodat, ze miejsce, w ktore sie udaje, jest
obecnie niedostepne dla uczniéw. Jest to zwigzane z wydarzeniami
paschalnymi Jezusa i przysztymi planami wobec nich, ktére powzigt wspdlnie
z Ojcem (17,6-26). Orygenes, komentujgc ten fragment, pisze, ze miejsce,
w ktore nie moga sie udaé, jest miejscem pojmania Jezusa przez kohorte
i przebywania Jezusa po $émierci przed zmartwychwstaniem®*.

Jesli przyjrzymy sie potencjalnemu poszukiwaniu Jezusa przez ucznidw,
mozemy zauwazyc, ze nastgpito ono dopiero po Jego zmartwychwstaniu, tzn.,
gdy kobiety przyszty do grobu Jezusa, po zydowskim swiecie Paschy (20, 1-18),
a nastepnie kiedy Piotr i Jan, styszgc od kobiet, ze grob jest pusty, pobiegli to
sprawdzi¢ (20,19-23) oraz gdy Tomasz badat rany zmartwychwstatego Jezusa
(20,24-29).

Podobna wypowiedz jak w wersecie trzydziestym trzecim zostata juz
wczeéniej skierowana do Zydéw (J 7,34 i 8,21). Poréwnujac zachowanie postaci,
ktdre ustyszaty te wypowiedz Jezusa, mozna zaobserwowac podobng reakcje na
nig, tj. pytanie o miejsce, do ktorego planuje sie uda¢. W badanej perykopie
pytajgcym jest Piotr: xOpie, mod vmayels; - ,Panie, dokad idziesz?” (w.36).
Pytanie to zdradza takze niewiedze apostofa dotyczgcg nadchodzgcych

305 podkreéli¢ natomiast

wydarzen, a tym samym niezrozumienie misji Jezusa
nalezy gorliwos$¢ Piotra, ktéry, podobnie jak Tomasz (11,16), wypowiada stowa
o gotowosci oddania zycia za Jezusa (w.37).

Majac w pamieci krétki czas, jaki jeszcze spedzi z uczniami, Jezus dat im,
jak to nazwat, ,nowe przykazanie — évtoAnv koviv didout vEIV” (w.34), ktore
ma wyrodzniaé ucznidw Jezusa (w. 36). Tym przykazaniem sg stowa: iva dyamndte
aAAA0LG, KaBOG Mydmnoa VUaS tva kol DUES dyamdte AAAAOVS - ,abyscie sie
wzajemnie mifowali tak, jak Ja was umitowatem; zebyscie i wy tak sie mitowali
wzajemnie”. W ST mozemy znalez¢ zblizong wskazéwke do tej brzmigca:
,Bedziesz mitowat blizniego jak siebie samego”. Rdznica miedzy nimi jest
zasadnicza, gdyz w starotestamentalnym przykazaniu podmiotem, wedle
ktdrego nalezy mitowaé, jest osoba mitujgca, natomiast w przykazaniu Jezusa

304Origen, Jesus’ Impending Death, w: ACC, t. 2, s. 112.

309, Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 309.
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podmiotem mitujgcym jest mitosé Jezusowa, ktdra wypetnia zycie mitujgcego.
Tym samym mito$¢ jest w mitujacym za sprawa Ducha Swietego®®.

Konkluzja

Forma (ntém uzyta w wersecie trzydziestym trzecim pokrywa sie
z aspektem horyzontalnym, ktory opisuje relacje zachodzgce miedzy
cztowiekiem a cztowiekiem albo cztowiekiem a jakims przedmiotem. Wynika to
stad, ze poszukiwanie dotyczy ({nmoeté) konkretnej osoby - Jezusa (ue).
Jednoczesnie termin ten mozemy przyporzgdkowac do aspektu wertykalnego,
poniewaz posrednio odnosi sie do wydarzen paschalnych.

3% D H. Stern, Komentarz Zzydowski do Nowego Testamentu, ttum. A. Czwojdrak, PSB 23, Warszawa 2004, s.
324-325.
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18.Zapowiedz powtornego przyjscia wJ 16,16-24

a) Krytyka tekstu 16,19

o’ ¢ H ~ 1%4 o b 5 N\ ) ~ \ ¥ ) ~ 3
Eyve [6]° Incodg &t #j0ehov’ adtov épmtdv, Koi elmev avtoic: mepi
4 ~ s 9 7 e Y 1 1 ’d ~ 7 1 J4
To0ToV° (NEite pet’ dAMA@V &1L elmov: wKpoOV kai o0° Osmpeité pe, Kol maiy
UIKPOV Kol OyechE ie;

Jezus poznat, ze chcieli Go pytad, i rzekt do nich: Pytacie sie jeden
drugiego o to, ze powiedziatem: Chwila, a nie bedziecie Mnie oglgdac, i znowu
chwila, a ujrzycie Mnie?

1)

4)

NTG podaje, ze: w “Eyvo [0] 'Incodg - [0] jest koniektura.
Jednoczeénie manuskrypty A (®) ¥ 054 £ oraz teksty X D 1. 33. 565
pc po "Eyve wstawig odv 6 Incodc.

fidehovw P (: + kai fji0ehov) X W pc ¢ ff> zostato zastgpione przez
fueAlov - zamierzali (ind., imperf., act., 3 plur., od péAhw). Wskazany
wariant tekstu nie wnosi do niego nic nowego, poza tym ze inny
wyraz, a tym samym jego znaczenie, wyraza wewnetrzny stan
cztowieka, ktéry jest bardzo zblizony do sensu wyrazu w wersji
podanej w NTG.

manuskrypty D (®): zamiast épotiv, Koi gimev odToic: TEPL TOVTOV,
proponuja émepmtijoal mepi TovTOoL. Proponowany wariant tekstu
opuszcza zaznaczong czynno$¢ Jezusa (kai eimev odTOiC), €O hie
powoduje problemu w zrozumieniu teksu, poniewaz w jego szerszym
kontekscie nie zmieniajg sie postaci wystepujace w perykopie. Tym
samym dalsza wypowiedz Jezusa jest skierowana do postaci wczesniej
wystepujgcych w tej perykopie. Druga rdznica polega na tym, ze
bezokolicznik épwtiv 0d épmth® zostaje zastgpiony przez
bezokolicznik énepotiicot 0d énepwtdm, niemniej majg one to samo
znaczenie, a tym samym nie zmieniajg sensu wypowiedzi.

ostatnim wariantem jest zastgpienie przystéwka ov - przeczenia nie
przez przystéwek ovkétt - juz dtuzej nie, juz dalej nie, juz wiecej nie,
jeszcze wiecej nie. Przyjecie tego wariantu tekstu spowodowatby, ze
zostatby zaznaczony jakis odcinek czasu. Niemniej nie miatoby to
wiekszego znaczenia z racji sensu wypowiedzi catego wersetu.
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b) Granice perykopy, w ktorej zawiera sie J 16, 19

Komentarz Praktyczny do Nowego Testamentu® podaje, ze werset 16,19
308

wspottworzy perykope 16,16-24". Nie wszyscy badacze sg zgodni w tej
kwestii. Zdaniem Medali granice perykopy wyznaczajg wersety 16,1-33, o czym
Swiadczy podobne sktadniowo i tresciowo zdanie wystepujgce na jej poczatku
i koficu. Podobnie uwaza L. E. Keck®®, uznajac wersety 16,4-33 za granice
perykopy.

Wyodrebnienie tych wfasnie wersetéw jest zasadne, gdyz wczesniejszy
fragment (16,5-15) dotyczy Ducha Swietego, a w kolejnym (25-33) autor zwraca
uwage czytelnika na powrdét Jezusa do Boga. Tymczasem tematem
wyodrebnionej perykopy jest nieobecnos¢ Jezusa przed zmartwychwstaniem
i Jego odejscie do Boga.

Przyjecie krotszej perykopy podyktowane jest tematem niniejszej pracy,
ktora koncentruje sie na interpretacji terminu (ntéw. Tak przyjete granice
perykopy nie zawezajg uwagi autora do tego fragmentu, gdyz odczytuje j3
w kontekscie catego szesnastego rozdziatu, dzieki czemu moze bardziej
whnikliwie omoéwi¢ badany termin.

c) Egzegeza perykopy 16,16-24

Wewnetrzna budowa perykopy pozwala na wyodrebnienie trzech
nastepujacych czesci:

— problem zrozumienia wypowiedzi Jezusa przez uczniow (16-19),
— wyjasnienie nieporozumienia (20-22),
— pocieszenie uczniéw (22-24).

Stowa Jezusa: ,mikpov Koi ovkéTL Bewpeité pe, kol maAwv pkpov kol
Oyecbé pe - chwila, a nie bedziecie Mnie oglada¢, i znowu chwila, a ujrzycie
Mnie” (ww.16.18.19) staty sie przyczyng niezrozumienia ich wymowy przez
uczniow. Leksem ,,mikpov - krotko” (acc., neut., sing., od uucpc')g)310 spotykamy

37 Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, red. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, t. 1, Poznan —

Krakow 1999, s. 546.

*®podobnie: Katolicki komentarz biblijny, red. R. E Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, s. 1164.

G R. O’Day, The Gospel of John, w: The New Interpreter’s Bible. A Commentary in Twelve Volumes, red. L.E.

Keck, t. 9, Nashville 1995, s. 768.
3192 Popowski, PSB 1, s. 399-400.
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juz we wczesniejszym teks$cie Ewangelii swietego Jana. Pojawia sie on takze w
rozdziale 13,33, gdzie odnosi sie do czasu przebywania Jezusa na ziemi oraz w
innych wersetach, gdzie odnosi sie do jakiegos odcinka czasu (7,33; 12,35;
14,19; 16,16.17.18.19) odmierzajgcego czas obecnosci Jezusa wsérdd ucznidw.
Jest to zatem watek kontynuowany przez Jana, do ktérego powraca dos$¢ czesto
przed swojg Smiercig Jezusa.

W przytoczonej wypowiedzi Jezusa termin Mwpov zostat uzyty
dwukrotnie. Po raz pierwszy, gdy Jezus moéwit do ucznidéw, ze nie beda juz Go
widzie¢, co wskazuje na krotki czas, jaki pozostat do Jego pojmania
i ukrzyzowania. Skoro cata tres¢ omawianej perykopy zawiera ostatnie sceny
ziemskiego zycia Chrystusa, to krotka chwila moze dotyczy¢ kilku godzin. Jesli
przyjrzymy sie drugiemu znaczeniu stowa mikpov, to mozna wywnioskowag, ze
okreéla on czas miedzy $miercig a zmartwychwstaniem Jezusa®*'.

W wersecie 16,17 czytamy, ze uczniowie rozmawiali ze sobg
o wspomnianej ,,chwili”, chcgc zrozumieé¢ wypowiedz Jezusa (ti éoTtv ToDTO O
Aéyernuiv). W wersecie 16,18 autor wspomina o klimacie rezygnacji panujgcym
wsréd ucznidw, o czym Swiadczg ich stowa: ,00k oidapev ti AoAel - nie
rozumiemy tego, co mowi”. Uzycie terminu oldapcr poprzedzonego
przeczeniem ovx - nie rozumiemy (ind., pf., act., 1 plur., od 0ida) ma swoj3
charakterystyczng wymowe, poniewaz zostato juz wczesniej uzyte przez autora.

Po raz pierwszy terminu tego uzyt Kajfasz, zwracajac sie do Sanhedrynu.
Jego wypowied? jest nieSwiadomg zapowiedzig Smierci Jezusa za nardd lzraela
(11,50). Za drugim razem dotyczy Piotra, ktory nie rozumie gestu umycia nog
przez Jezusa (13,7). Za trzecim razem stanowi autorski komentarz swietego
Jana dotyczacy nierozumienia przez ucznidw pism zapowiadajgcych cierpienia
Mesjasza (20,9). Za kazdym razem, cho¢ w réznych formach, termin oida
wyraza stan nieswiadomosci roznych oséb odnosnie tajemnicy zycia i Smierci
Jezusa Chrystusa.

Szukajgc posréd kart Ewangelii swietego Jana osdb, ktore zrozumiaty misje
Jezusa, mozemy wymieni¢ Jana Chrzciciela, ktéry okreslit Jezusa tytutem
,Baranek Bozy” (1,36), nawigzujgc do Cierpigcego Stugi Jahwe, ktéry byt

312

symbolicznym reprezentantem cierpigcego Jezusa™ . Btad ucznidow i catego

M Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 334.

2 Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman lll, s. 113.
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Izraela polegat na tym, Zze czekali na Mesjasza, ktéry bedzie politycznym
wyzwolicielem narodu®".

Podkreslona przez autora niewiedza uczniéw wcale nie musi by¢ dla nich
powodem do kompromituji, poniewaz starali sie poznac Jezusa, na co wskazuje
toczaca sie miedzy nimi dyskusja. Uczniowie juz wczesniej wykazali pewne
zainteresowanie wypowiedziami Nauczyciela, kiedy rozmawiali o positku, ktéry
Mu przyniesli (4,27-38) oraz po wygtoszonej przez Niego mowie
eucharystycznej, w ktérej Jezus, mdwigc o sobie, skorzystat z symboliki chleba
(6,60-71). Mozna wrecz powiedzie¢ o pewnej dociekliwosci, ktérg wykazali sie
uczniowie wzgledem Jezusa. Wskazujg na to stowa Jezusa, w ktérych
wybrzmiewa Jego wiedza o tym, ze wie, o czym rozmawiajg miedzy sobg,
pytajgc sie o znaczenie owej ,chwili” - eyvo [0] Incodg dt1 fifehov avTOV
gpotav (16,19).

Uzycie terminu ©{0glov - chcq, pragng (ind., imperf., act., 3 plur., od 6éAm)
moze nawet sugerowal jakags wewnetrzng ekscytacje ucznidw spowodowang
brakiem wiedzy dotyczacej owej chwili. Na ten wewnetrzny stan ucznidw
wskazuje takze badany termin {nteite - szukacie (ind., preas., act., 2 plur., od
ntéwm), ktoéry wyraza relacje miedzy uczniami probujgcymi odkryé znaczenie
owej chwili. W opozycji do powyzszych termindéw stoi bezokolicznik épwrtav -
pytac (inf., preas., act., od épwtdw), ktéry wyraza zamiar postawienia komus
pytania. Autor nie uzyt go do okreslenia relacji miedzy uczniami (np. pytali
jeden drugiego), ale postuzyt sie terminem (nteite, ktéry moze miec takie
znaczenie w emfazie.

Jezus, udzielajgc odpowiedzi na pytanie ucznidw, rozpoczat od
dwukrotnego wypowiedzenia stowa ,zaprawde - daunv”, co wskazuje, ze
nastepujaca po nim wypowiedz jest bardzo wazng, cho¢ nie zawrze w nigj
wprost wyttumaczenia znaczenia owej chwili (16,20-22). W pierwszej jej czesci
na plan pierwszy wysuwajg sie przeciwstawne terminy: smutek i ptacz uczniéw
skontrastowane z radoscig tak zwanego ,$wiata” (w. 20). Pfacz uczniéw autor
wyrazit za pomocg zwrotéw: Khavoete - bedziecie ptakac (ind., act., fut., 2 plur.,

od Khaiw) i Opnvioete - bedziecie lamentowac nad kims (ind., act., fut., 2 plur.,
)314

od Opnvém

'y Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabindw dotyczqcych religii, etyki i

prawodawstwa, ttum. R. Gromacka, Warszawa 2002, s. 358.
1R, Popowski, PSB 1, s. 283. 339.
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Te dwa czasowniki wyrazajg zblizony stan emocjonalny pojawiajgcy sie po
stracie bliskiej osoby, z tym, ze Opnviicete jest Scislej zwigzany
z doswiadczeniem Smierci niz sfowo pfacz, poniewaz termin lamentacja, ktory
jest forma rzeczownikowg bezokolicznika lamentowac okresla utwor poetycki
powstaty pod wptywem zatoby, rozpaczy, nieszczeécia>™. Tym samym powyzsze
terminy sugerujg, ze ptacz ucznidow bedzie spowodowany $miercig ich
nauczyciela.

Natomiast ,Swiat — kOcpoc” jest w Ewangelii Swietego Jana miejscem
zstgpienia Jezusa Chrystusa (np. 1,9; 3,17; 6,14; 10,36; 16,28), miejscem
wypetnienia Jego misji zwigzanej z objawieniem Bozej mitosci i zbawieniem
wszystkich (J, 3,17; 4,42; 6,33.51; 12,47). To przestrzed opanowana przez
»Swiat”, tj. przez ksiecia ciemnosci, ktdry zostanie osgdzony (J 12,31; 14,30,
16,11) i fatszywe idee (J 1,9.10.19; 3,16.17.19; 4, 42)**°.

Autor, wkfadajgc powyzsze stowa w usta Jezusa, konczy je stowami
petnymi nadziei, obiecujagc, ze pod koniec nastgpi zmiana potozenia oséb
pfaczacych i smucacych sie. S3 one umocnieniem dla ucznidw, ktorzy po
trudnych chwilach zwigzanych ze $miercig Jezusa, odkryjg prawdziwg radosci,

Y a ktéra bedzie zwigzana

ktdrej nikt im nie bedzie w stanie odebraé (J 16,20)
ze zmartwychwstaniem Jezusa®'®.

Kontynuujgc podjety watek, autor utwierdzenia uczniéw w wierze przed
zblizajgcymi sie wydarzeniami paschalnymi, poréwnujac te przemiane smutku
w rados¢ do radosci matki, ktéra wtasnie urodzita dziecko (J 16,21-22).
Kluczowymi stowami w tej jezusowej wypowiedzi sg oUKETL pvnuovevEL TG
OAyews - nie pamieta o bolu. W domysle nie pamieta boldw rodzenia, ktére
w terminologii ST byty zapowiedzig ery mesjanskiej (lz 66,7-10; Mi 5,1-4;
Oz 13,13-14). Jak zauwaza C.S. Keener: ,We wczesnym judaizmie odnoszono
czasami owe bodle porodowe do okresu wielkiego ucisku, po ktédrym nastgpi
zmartwychwstanie umartych. Gréb Jezusa jest wiec jednoczesnie tonem jego

zmartwychwstania, zas$ Jego zmartwychwstanie stanowi inauguracje nowego

g, Maier, F. Rienecker, Leksykon biblijny, s. 423.

Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman, s. 981-983.

G.R. O’Day, The Gospel of John, w: The New Interpreter’s Bible. A Commentary in Twelve Volumes, red. L.E.
Keck, t. 9, Nashville 1995, s. 779.

38R, G. Beasley-Murray, John, WBC 36, Waco, Texas 1987, s. 285.
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okresu dziejow. Zmartwychwstanie Jezusa oznacza, ze zycie w przysztym
$wiecie jest juz obecne dostepne dla uczniéw”*".

Skutkiem zmartwychwstania symbolicznie wyrazonym w tekscie za
pomocg obrazu porodu bedzie rado$é towarzyszgca uczniom (J, 16,22)
spowodowana ponownym ujrzeniem Jezusa. Drugim skutkiem
zmartwychwstania jest obietnica wystuchania modlitw, ktére uczniowie beda
zanosi¢ do Ojca w imie Jezusa.

Dalsza analiza perykopy 16,16-24 nie wnosi nic nowego dla
doktadniejszego okreslenia znaczenia badanego czasownika {ntém. Tym samym

dalsza analiza perykopy zostaje zamknieta.

Konkluzja

Aspekt horyzontalno-wertykalny najlepiej okresla rzeczywistos¢ opisang za
pomocg terminu {nteite - pytacie (ind., preas., act.,2 plur., od {ntéw), poniewaz
opisuje on nie tyle czynnos¢ wykonywang przez uczniéw, co wypowiedz, ktdra
pozwala odkry¢ znaczenie stow Jezusa wskazujgcych na Jego chwilowe odejscie.
Tym samym pytania, ktére stawiali sobie uczniowie, dotyczg raczej stopnia
zrozumienia czego$ lub kogos, a zatem wykraczajg poza aspekt horyzontalny,
ktory zaktada istnienie jakiejs konkretnej rzeczy lub osoby.

39 s. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 220-221.
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19.Pojmanie Jezusa wJ 18,1-10

a) Krytyka tekstu 18,4.7.8

Werset 18, 4

s ~ Y a ) \ I \ 5 J4 L) s 1 9 o~ bC 1 J4
Incodg ovV" €ldwg mavTa Ta Epyoueva €n’ avTOV EERADeV T Kal Afyet

avTtoig tiva {nreite;

A Jezus, wiedzgc o wszystkim, co miafto na Niego przyjs¢, wyszedt

naprzeciw i rzekt do nich: Kogo szukacie?

1)

manuskrypty X D L W ¥ 33. 565 pc it sy’ oraz teksty P ABC @ ¥
054. 0250 e vg syh podajg zamiast oUv - 8¢. Korekta nie wnosi nowego
sensu dla wersetu, poniewaz powyzsze partykuty majg podobne
znaczenie.

tekst za sprawg manuskryptéw X A CCL W Q Y (054). 0250 f zostat
wyrazony w formie &EfjAOev eimev kai Aéyel zamiast 8EfAOev kol Aéysl.
Korekta nie wnosi nowego sensu dla tego wersetu, poniewaz wyraz ginev
jest inng forma czasownika Aéyw (ind., aor., act., 3 sing.). Podwdjne
uzycie roznych form Aéyw podkresla tylko osobe wypowiadajacg stowa
,Koga szukacie?”.

manuskrypty P® i teksty B C' D f** 565 pc podajg £EfjAOev £Ew Kol Aéyet
zamiast €EMABev kol Aéyel. Uzycie &w - ,na zewnatrz” (przystéwka
miejsca) jest o tyle istotne, ze wnosi w tekst informacje dotyczacg zmiany
miejsca pobytu Jezusa wzgledem informacji zamieszczonej w wersecie
18, 1.

Werset 18, 7

Pélv odv &mmpdtnoev avtos tiva (nteite; oi 8¢ eimoav Incodv TOVv

Nalwpaiov.

Powtdrnie ich zapytat: ,Kogo szukacie?”. Oni zas powiedzieli: ,Jezusa z

Nazaretu”.
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1) PR D W O f'i teksty P**“A B C L ¥ 054 f(33) al zmieniaja
kolejno$¢ wyrazoéw £nnpotnoev avtovc.

Werset 18, 8

AnekpiOn Incodc: eimov VUiv 811 &yd el €1 ovv Eug (nteite, doete
TOVTOVG VITAYELV:

Jezus odrzekt: ,Powiedziatem wam, ze Ja jestem. Jezeli wiec Mnie
szukacie, pozwdlcie tym odejsc!”.

NTG nie podaje innych wariantow tekstu.

b) Granice perykopy, w ktorej zawiera sie J 18,4.7.8

Badane wersety stanowig cze$¢ Ewangelii swietego Jana, ktdra opisuje
wydarzenia rozpoczynajace sie szes¢ dni przed swietem Paschy (12,1),
a konczace sie dwa dni po Swiecie (20,26). Autor niniejszej pracy skupi sie
gtownie na rozdziale 18, 1-11, ktory zawiera badane czasowniki. Jego budowe
wewnetrzng tworzg sekcje:

— kulisy pojmania Jezusa (1-3),

— moment pojmania Jezusa przez rzymskg kohorte i straznikéw
Swigtynnych (4-8),

— wyjasnienie powodu pojmania Jezusa (9),

— reakcja Piotra na pojmanie Jezusa (10-11).

Na wyodrebnienie powyzszych wersetow wskazuje zmiana tematyki
wczesdniejszego tekstu (17,20-26), w ktérym swiety Jan przekazuje modlitwe
Jezusa, oraz nastepujgcego po nim fragmencie 18, 12-14, w ktorym opisuje
pojmanie Jezusa. Wiekszos¢ egzegetow przyjmuje powyzszy podziat Ewangelii
$wietego Jana>”.

329c s. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 222-223; S. Medala, Ewangelia

wedtug swietego Jana (13-21), s. 177; Katolicki komentarz biblijny, red. R. E Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy,
s. 1167; R.G. Beasley-Murray, John, WBC 36, Waco, Texas 1987, s. 321.
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c) Egzegeza perykopy 18,1-11

Badang perykope przekazujg takze ewangelie synoptyczne (Mt 26,47-56;
Mk 14,43-52; tk 22,47-53), ktérych tres¢ pomoze doprecyzowac opis pojmania
Jezusa Swietego Jana.

W pierwszej czesci perykopy 18,1-3 mozemy przeczytac, ze Jezus udat sie
z uczniami za potok Cedron, ktéry ptynat miedzy Goéra Swigtynng a Goéra

321 Opis ten uzupetniajg ewangelie synoptyczne. U $wietego tukasza

Oliwnag
czytamy, ze miejscem tym byta Géra Oliwna (tk 22,39). Swiety Mateusz (26,36)
i Swiety Marek (14,32) pisza, ze dziato sie to w Getsemani lezgcym u stép Gory

Oliwnej**?. Natomiast $wiety Jan przekazuje, ze miejscem tym byt , 0gréd” -

Kkfjmog (N., masc., sing.), utozsamiany z ogrodami krélewskimi (Ne 3,15)**,

324 .
. Juz sama scena

Symbolika ogrodu w Pimie Swietym jest bogata
wprowadzenia uczniow do Getsemani nawigzuje do sceny z Ksiegi Rodzaju,
w ktorej pierwsi rodzice zostali wyrzuceni z rajskiego ogrodu za popetniony
grzech (Rdz 4,23-24). Interpretujgc symbol ogrodu, mozna zauwazyé, ze Jezus -
podobnie jak Adam z Ewa, ktérzy oddali sie w rece grzechu - dobrowolnie
w obecnosci uczniéw oddaje sie w rece oprawcow, aby pokonac grzech
i zbudzi¢ sie w nowym ogrodzie jako zmartwychwstaty (20,1-18). Tym samym
ogrod jest miejscem zerwania relacji cztowieka z Bogiem i jej odbudowania.

Osobami towarzyszacymi Jezusowi sg ,uczniowie” - padnroic (N., dat.,
masc., plur., od pafntnc). Podczas badania wersetu J 4,27 ustalono, ze do grupy
uczniow towarzyszgcych Jezusowi w ogrodzie mogto naleze¢ nie tylko
dwunastu apostotéw, ale takze inni Jego uczniowie.

We fragmencie 18,2-3 autor wymienia pozostatych bohateréw obecnych
w ogrodzie. Pierwszym z nich jest Judasz, jeden z grona apostotéw. Ewangelista
nie podaje miejsca, czasu ani okolicznosci, w jakich zostat apostotem. U Jana
Judasz po raz pojawia sie przy opisie uczty w Betanii, gdzie Jezus zostat
namaszczony przez Marie olejkiem nardowym. Judasz zostat tam
przedstawiony przez autora negatywny sposéb jako ztodziej, ktéry okrada
wspadlng kase (12,6). Opisujgc Ostatnig Wieczerze, swiety Jan nadmienia, ze jest

2, Drinkard, Cedron, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 142-143.

R. Popowski, PSB 1, s. 105.
J.F. Drinkard, Cedron, w: Encyklopedia biblijna, s. 142-143.
Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman, s. 638-641.
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on pod wptywem diabta (13, 2). Tym samym tekst biblijny wskazuje na powazng
wade moralng Judasza, ktdrg jest pragnienie posiadania pieniedzy, oraz
problem duchowy, ktéry wskazuje na opetanie.

Czynnoscig, ktorej dokonuje Judasz wzgledem Jezusa, jest zdrada
(mapadidovg - part., act., N., sing., od moapadidwm). Uzyty tu imiestow czasu
terazniejszego wskazuje na aktualng czynno$é®”. Akt zdrady Jezusa rozpoczyna
sie w czasie Ostatniej Wieczerzy, gdzie, jak czytamy, szatan wstgpit w Judasza
(13,27), a konczy sie z chwilg pojmania Jezusa przez towarzyszgcych Judaszowi
wystannikdw arcykaptanéw i faryzeuszéw (18,3).

Prawdopodobnie powodem zdrady Judasza byfa cheé zdobycia pieniedzy.
Wprawdzie nie wspomina o tym Swiety Jan, ale wniosek taki mozna wyciggnac
na podstawie Ewangelii Swietego Mateusza, w ktorej czytamy o pienigdzach,
ktdre otrzymat od arcykaptandéw i starszych ludu za wydanie Jezusa (27,3-10).
Inspiratorami zabdjstwa Jezusa bez watpienia byli Zydzi, a w szczegdlnosci
przedstawiciele Sanhedrynu, ktdrzy uczynili to ze strachu spowodowanego
wzrostem liczby oséb wierzgcych w Jezusa (11,47-53).

Judaszowi towarzyszyli wystannicy arcykapftandéw i faryzeuszy. Ci ostatni
tworzyli Sanhedryn, ktéry podjat decyzje o usmierceniu Jezusa. Z tego tez
powodu Judasz otrzymat od nich wsparcie w postaci grupy rzymskich zotnierzy
zwanej kohortg (omeipav - N., acc., fem., sing., od oncipa), ktéra w petnym
sktadzie liczyta od 500 do 1000 zotnierzy®*. Niewykluczone, ze Jan, uzywajac
tego terminu, méwi raczej o jakiejS mniejszej grupie osdb, ktora przyszta
pojmac Jezusa, tym bardziej ze w wersecie 18,10 czytamy o Piotrze chcgcym
podjac z nimi walke. Zamiar ten przy pieciuset zotnierzach bytby z géry skazany
na porazke. Réwniez werset 18,11 podpowiada, ze nie byta to cata kohorta —
Jezus zwraca sie do Piotra jak rozejca.

Drugim terminem okreslajgcym osoby biorgce udziat w pojmaniu Jezusa
jest (ttumaczac tekst dostownie): , pomocnicy arcykaptanéw i faryzeuszy”
(bmmpérac - N., acc., masc., plur., od vmnpétng). Nie musza to jednak byé jacy$
podwtadni Sanhedrynu, skoro ewangelie synoptyczne okreslajg ich stowami:
Jtum wielki” (Mt 26,47) i ,ttum” (Mk 14,43; tk 22,47). Mogg natomiast,
podobnie jak Judasz, by¢ osobami przekupionymi przez Sanhedryn. Podobnie
osoby nalezgce do kohorty nie musiat by¢ zotnierzami rzymskimi, a jedynie

325 Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (13-21), s. 183.

32%R. Popowski, PSB 1, s. 627.
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optaconymi uzbrojonymi rzymskimi obywatelami, co mogtoby ttumaczy¢ uzycie
terminu kohorta wobec nich.

Po przedstawieniu postaci i opisie sytuacji autor koncentruje uwage
czytelnika na momencie spotkania Jezusa z osobami, ktére przyszty Go pojmac.
Opisana perykopa ma forme  dialogu prowadzonego miedzy
postaciamiwzbogaconego o komentarze autora.

Dialog poprzedza wprowadzenie narratora: ‘Incodg obv €ldag mavta Td
gpyoueva Em’ avTov - ,a Jezus, wiedzac o wszystkim, co miato na Niego przyjs¢”,
w ktorym autor podkreslit wszechwiedze Jezusa odnosnie nadchodzacego

ukrzyzowania - wydarzenia zbawczego®”’

. Juz w czasie Ostatniej Wieczerzy,
kiedy podat kawatek chleba Judaszowi, wiedziat, co sie wydarzy za kilka godzin,
na co wskazujg Jego stowa skierowane do Judasza, ktorymi zainicjowat akt
zdrady (13,21-30). Wszechwiedza w ST jest atrybutem Boga, na co wskazujg
stowa psalmisty:

“Panie, przenikasz i znasz mnie,

Ty wiesz, kiedy siadam i staje.

Z daleka przenikasz moje zamysty,

widzisz moje dziatanie i méj spoczynek,

i wszystkie moje drogi sg Ci znane” (Ps 139,1-3).

Judaizm naucza, ze: ,z wszechwiedzg nieodfgcznie idzie w parze moc
przewidywania przysztosci. Bog nie tylko zna wszystko, co jest i co byto, lecz
takze wie, co bedzie. Wszystko jest przewidziane” (Awot 3, 19). Tak bynajmniej
gtosita dewiza Akiwy tanowiaca integralng czeéé¢ doktryny talmudycznej?®.

Boskie przymioty Jezusa sprawiajg, ze kontroluje On przebieg spotkania,
wychodzgac naprzeciw nadchodzgcemu ttumowi i kierujgc do niego pytanie: tiva
{nrette -, kogo szukacie?” (18,4). Zdanie to zbudowane jest z zaimka pytajnego
tiva - kogo (acc., masc., sing., od tic) i czasownika {nreite - szukacie (ind.,
preas., act., 2 plur., od {ntém). Jest to pytanie o konkretng osobe, ktére zostaje
ponownie powtdrzone w wersecie 18,7, ale w nieco odmiennej sytuacji.
Poprzez to pytanie Jezus przygotowuje grunt pod dyskusje. Jednoczesnie
w kontekscie tej perykopy otwiera ono rozmowe Jezusa z ttumem.

327 Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, red. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, t. 1, Poznan —

Krakéw 1999, s. 557.

3%70b. A. Cohen A, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabindow dotyczqcych religii, etyki

i prawodawstwa, ttum. R. Gromacka, Warszawa 2002, s. 42-43.
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OdpowiedZ ttumu brzmi nastepujgco: 'Incodv 10v Noalwpoiov. Jesli
zastanowi¢ sie nad pierwszym cztonem odpowiedzi - ‘Incodv, jest to imie
wiasne wywodzgce sie od hebrajskiego stowa ,zbawiciel”. Drugi czton: tov
Nalwpaiov okresla miejscowos¢, miejsce zamieszkania Jezusa. W Ewangelii
Swietego Jana nazwa tej miejscowosci zostaje jeszcze raz wymieniona
w rozdziale 19,19 na tabliczce umieszczonej nad gtowg Jezusa. Przybyty ttum
nie nazywa wiec Jezusa - ’Incodlv Xpiotdc, poniewaz Chrystus znaczy
,namaszczony” i wskazuje na osobe, ktdrej Bég powierzyt misje*>. Tymczasem
osoby tak przyjmujgce Jezusa byty usuwane poza spotecznosc zydowska (9,22).

Kontynuujac rozmowe, Jezus méwi do Zydéw: &yd e - ,Ja jestem”
(18,5), co mogto zosta¢ zrozumiate przez ttum jako potwierdzenie swojej
tozsamosci przez Niego. Taka wypowiedZ niesugerowataby Jego boskiego
pochodzenia®®, tylko potwierdzata, ze to On jest tg osoba, ktdrej szukaja.

W tym fragmencie tekstu po raz drugi pojawia sie odniesienie do Judasza
- autor moéwi, ze byt wsréd oséb przybytych do Jezusa. Wzmianka taka jest
o tyle nielogiczna, ze w wersetach 18,2-3, zostata jasno okreslona rola Judasza.
Niewykluczone, ze w zamysle autora ponowne pojawienie sie Judasza stanowi
nawigzanie do momentu rozpoznania Jezusa przez ttum, co w ewangeliach
synoptycznych wigze sie bezposrednio ze zdradzieckim pocatunkiem (Mt 26,49;
Mk 14,44-45; tk 22,47-48). Bytaby to wiec wzmianka nawigzujgca do
istniejgcych przed Ewangelig swietego Jana tekstéw ewangelii synoptycznych,
doprecyzowujgca opis pojmania Jezusa.

Werset 18,6 wzbogaca naszg wiedze na temat stow &ym eiju. Nie jest to
nowa odstona dialogu, lecz komentarz narratora, w ktérym autor ponownie
przytacza stowa Jezusa: “Ja jestem”, dodajac, ze, styszac je, Zydzi “upadli na
ziemie”. Greckie &mecav - upadli (ind., aor., act., 3 plur., od wintw) uzyte
w wersecie 11,32 oznacza oddanie poktonu przed kim$ wysoko postawionym.

331

, dzieki ktorej mogtby

uzmystowi¢ chcacym Go pojmaé, ze stoi przed nimi kto$ bardzo znamienity®*.

Upadek ten wskazywatby na uzycie przez Jezusa mocy

Tym kims, za przyczyng €yo &i, bytby Bég objawiajgcy sie w osobie Jezusa

Chrystusa®>>.

3CE. Charles, Jezus Chrystus, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 481.

¢S, Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 222-223.

31D H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, ttum. A. Czwojdrak, PSB 23, Warszawa 2004, s. 339.
R. Popowski, PSB 1, s. 493.

L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 239.
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W wersecie 18,7 autor powtarza pytanie Jezusa i odpowiedZ ttumu,
z wersetow (18,4-5). Ze wzgledu na badany termin istotng informacje
przekazujg stowa Jezusa: &i odv &ug {ntette - jezeli wiec Mnie szukacie (w.8).
Sens tych stdw potwierdza bowiem zatozenie, ze znaczenie terminu {ntéw
w wersetach 4.7.8 odnosi sie do relacji zachodzacych na poziomie
miedzyludzkim. W zwigzku z tym, ze stowa te Jezus wypowiedziat w trybie
warunkowym typu realis €i, interesujgca jest Jego kolejna wypowiedz
(apodosis)***: tpete TovTOLE Ve - pozwdlicie tym odejsé!

Z kontekstu wynika, ze osoby okreslone zaimkiem wskazujagcm tovtovg -
tym (acc., masc., plur., od ovtoc) to uczniowie Jezusa, ktérych chciat uchronié
przed pojmaniem. Dlatego tez upadek ttumu przed Jezusem moze by¢
interpretowany jako sposobnos¢ dana uczniom do tego, by mogli bezpiecznie
sie oddali¢ i jako wypetnienie obietnicy: ,,Dopdki z nimi bytem, zachowywatem
ich w Twoim imieniu, ktore Mi dates, i ustrzegtem ich, a nikt z nich nie zginat
z wyjatkiem syna zatracenia, aby sie spetnito Pismo” (17,2)**>.

Uchronienie ucznidw przed aresztowaniem zabezpieczyto kontynuowanie
przez nich misji, ktéra otrzymali do swojego Mistrza po Jego $mierci>>®. Fakt ten
skrzetnie podkreslit autor w wersecie 18,19: ,Stato sie tak, aby sie wypetnito
stowo, ktére wypowiedziat: ,Nie utracitem zadnego z tych, ktérych Mi dates””.
Chryzostom dodaje, ze byt to wyraz mitosci Jezusa do swoich ucznidw®’.

W dwédch ostatnich wersetach perykopy (10-11) zmieniajg sie
bohaterowie dialogu. Zamiast Jezusa i ttumu mamy Jezusa i Piotra. Tresc¢ ich
rozmowy nawigzuje do pojmania, tzn. Piotr chce uzy¢ sity, aby ratowaé Jezusa.
Patrzac jednak na te wersety z perspektywy badanego terminu, nalezy
stwierdzi¢, ze nie wnoszg one dodatkowych informacji. Tym samym nie zostang

omowione.

3, Piwowar, Greka Nowego Testamentu — Gramatyka, Kielce 2010, s. 152-153.

3% Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, s. 1167.

3, Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 353.

337Chrysostom, His Love for His Own to The End, w: ACC, t. 2, s. 269.
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Konkluzja

Aspekt horyzontalny okres$lajgcy ziemska rzeczywisto$¢ najlepiej
klasyfikuje w tych wersetach kryterium dla badanego terminu, bowiem pytanie
tiva {nteite - ,kogo szukacie?” z wersetow 18,4.7 oraz leksem (nreite uzyty
w wersecie 18,8 okreslajg czynnos¢ poszukania kogos przez grupe osob.
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20.Jezus sadzony przez Pitata wJ 19,4-16

a)

Krytyka tekstu 19,12

4 e ~ by 14 ke ~ 9 /4 ¢ D ~ b 4 b
Ex todtov 6 ITildrog értel dmoidoar antov? oi 8¢ Tovdaiot kpavyacay
Méyovtect: €dv todtov dmoivong, odk &l gilog tod Kaicapog: mdg 6 Paciiéa

EaVTOV OBV AvTiréyel T Kaicapt.

Odtqd Pitat usifowat Go uwolnié. Zydzi jednak zawotali: ,,Jezeli Go uwolnisz,

nie jestes przyjacielem Cezara. Kazdy, kto sie czyni krdlem, sprzeciwia sie

Cezarowi”.

1)

b)

dmoAdoat ovtdv wedtug P®® W 33 pc powinny sie znajdowaé w innym
miejscu w tekscie. Niestety NTG nie podaje gdzie. Wyjecie amoAdco
aVTOV z obecnego miejsca sprawia, ze ten fragment traci, dlatego tez
korekta ta wydaje sie watpliwa.

A LN W @ 054. 065 f-**565. 1241 al; Or zamiast EKpOYOcOV proponuje
gxkpavyalov. Tym samym nastepuje zmiana aspektu wykonywanej
czynnosci z dokonanej (ékpavyacav - aor., act., 3 plur., od kpavydlm) na
wykonywang (ékpavyalov - imperf., act., 3 plur., od kpavydlm). Zmiana
aspektu wykonywanej czynnosci nie wnosi zmian do ogdélnej wymowy
tego wersetu.

V4B DY 33, 700. 892°al proponujg zamieni¢ Aéyovieg

X oraz teksty P
na &\leyov. Nastepuje zatem zmiana formy czasownika Aéyovieg -
mowigcy (pt., preas., act., N., masc., plur., od Aéyw) na &eyov - mowig
(imperf., act., 3 plur., od Aéyw). Zmiana ta nie powoduje zmiany ogolnej

znaczenia tego wersetu.

Granice perykopy, w ktorej zawiera sie J 19,12

Tekst opisujacy sad Pitata nad Jezusem zazwyczaj jest wyznaczany przez

wersety 18,28-19,16. Jego poczatek okresla pojawienie sie Pitata (od

przyprowadzenia Jezusa do niego - 18,28), a zakonczenie wydanie Jezusa
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Zydom na ukrzyzowanie (19,16)**®

. O wiele bardziej zréznicowany jest podziat
wewnetrzny wyznaczonej perykopy. W jednym z nich autor wyodrebnia siedem
scen, ktore opracowane przez réznych egzegetdow nie pokrywaja sie jednak ze
sobg co do treéci*®.

Przy braku zdecydowania egzegetdw wypracowujgcych wewnetrzny
podziat perykopy w niniejszej pracy wykorzystana zostaje propozycja
C.S. Keenera, ktdéry wyznacza jako opis sgdu Pitata nad Jezusem perykope 16,4-
16. Wybor tego tekstu jest podyktowany tym, ze rozpoczyna go rozmowa Pifata
z Zydami, a koriczy wydanie Jezusa na ukrzyzowanie. Tym samym tekst ten
tworzy zwartg catostke opisujgcg sad Pitata nad Jezusem. Przy badaniu tej
perykopy odniose sie takze do innych tekstow omawiajgcych te scene, jesli
pomogg one lepiej zrozumiec znaczenie badanego terminu.

c) Egzegeza perykopy 19,4-16

Perykope rozpoczyna wypowiedZ narratora, ktory informuje czytelnika
o ponownej prébie Pitata uzyskania porozumienia z Zydami, arcykaptanami
i stugami arcykaptandéw (19,4). Autor okreslit te trzy grupy postaci za pomoca
zaimka wskazujacego avtoic— im (dat., masc., plur., od avtoc). Utozsamienie
z nimi akurat tych oséb wynika z szerszego kontekstu perykopy, ktéra wskazuje
na Zydoéw przyprowadzajacych Jezusa przed sad Pitata (18,31; 19,7), oraz
z tresci wewnetrznej perykopy, moéwigcej o arcykaptanach i ich stugach (19,6).

Poncjusz Pitat byt prefektem Judei miedzy 26 a 36 rokiem po Chrystusie®*.
Jego historycznos¢ potwierdzajg teksty Filona z Aleksandrii, Jozefa Flawiusza,
oraz inskrypcja znaleziona w Cezarei, nadajgca mu tytut prefekta. Prefekci
w Judei byli rzymskimi cywilnymi urzednikami, ktorzy rzadzili nig od 6 roku po
Chrystusie®*".

Powodem spotkania sie wtadzy zydowskiej z rzymska byt proces Jezusa,

ktory miat sie skonczyé wyrokiem skazujgcym na smierc¢. Wyrok ten miat wyda¢

*%G.R. O’Day, The Gospel of John, w: The New Interpreter’s Bible. A Commentary in Twelve Volumes, red. L.E.

Keck, t. 9, Nashville 1995, s. 811; S. Medala, Ewangelia wedfug swietego Jana (13-21), s. 205; L. Stachowiak,
Ewangelia wedfug sw. Jana, s. 359.

*Tamie, s. 1168-1170.
F.O. Garcia-Treto, Pitat, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 934-935.

Starozytny Izrael. Od Abrahama do zburzenia Swigtyni Jerozolimskiej przez Rzymian, red. H. Shanks, thum. W.
Chrostowski, Warszawa 2007, s. 396.
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prefekt, poniewaz tylko Rzymianie mogli kogo$ skaza¢ na $mieré**?. Dlatego

Zydzi, chcac udmiercié Jezusa (J 11,53), musieli przekonaé do tego rzymskiego
prefekta.

W analizowane] perykopie narratora wspomina o ponownym (mdAv)
spotkaniu Zydow i Pitata. Z kontekstu fragmentu mowigcego o sadzie nad
Jezusem (18,12-19,13) wynika, ze pod pojeciem ponowny nalezy rozumieé
trzecie spotkanie opisane w badanej perykopie w wersetach 19,4-7. Pierwsze
zostato opisane w wersach 18,28-32; drugie w 18,38-40, a czwarte zakonczyto
sie wydaniem Jezusa Zydom na ukrzyzowanie (19,13-16). Wszystkie te
spotkania odbyty sie w przed pretorium, czyli siedzibg prefekta, ktéra petnita

33 7a kazdym razem Zydzi domagali sie od Pitata, by skazat

takze funkcje koszar
Jezusa na smier¢.

Podczas pierwszego spotkania Zydzi argumentowali swoja decyzje,
okreslajgc Jezusa stowami: Zle czynigcy - kakov moi®dv (18,30). To bardzo ogdlne
okreslenie, ktérego autor nie podaje zadnego konkretnego powodu dajgcego
podstawe do tego, by skaza¢ kogo$ na smieré. Pifat, styszgc taki zarzut z ust
Zydéw, reaguje wiasciwie, tzn. nakazuje im, by sami osadzili Go wedtug
swojego Prawa, tj. Tory.

Z teksu wynika, ze Zydzi nie formutujg wobec Jezusa zadnych innych
zarzutow, ktére mogtyby sktoni¢ Pitata do skazania Go na S$mieré, lecz
argumentujg swoje stanowisko tym, ze sami nie mogg tego uczynié. Przypisy do
BT>* sugeruja, ze $émier¢ Jezusa musiata dokona¢ sie na krzyzu, co praktykowali
Rzymianie*”, po to by symbolicznie wywyzszyé skazarica (J 3,14; 8,28; 12,32).
Jedli natomiast Zydzi dokonaliby egzekucji Jezusa, bytaby to $mieré przez
ukamienowanie (J 8,59; 10,31).

Wypowiedz Zydéw niepodparta argumentami jest z jednej strony
bezpodstawnym oskarzeniem, a z drugiej wpisuje sie w zamyst Bozy, podobnie
jak wypowied? i czyny podjete przez Kajfasza (11,49-52), Judasza (13,25-27)
i Pitata (19, 16), ktérzy mieli wykona¢ odwieczny plan Bozy nieSwiadomi wagi
nadchodzacych wydarzen.

*¥D.H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, ttum. A. Czwojdrak, PSB 23, Warszawa 2004, s. 341.

G. Maier, F. Rienecker, Leksykon biblijny, s. 661-662.
BT, wyd. 5, Poznan 2003, s. 1260.
G. Maier, F. Rienecker, Leksykon biblijny, s. 376.
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Czynno$¢ wydawania Jezusa na Smieré przez wtadze zydowskie wyraza
termin mopedoxauev - wydalismy (ind., aor., act.,, 1 plur., od mwopadidwiu).
Termin ten wyraza takze siedmiokrotnie zdrade Judasza. Tym samym wtadze
zydowskie wpisujg sie w zdrade Judasza>*®. Pierwsze spotkanie Judasza
z Pitatem konczy sie brakiem porozumienia w kwestii skazania Jezusa.

Drugie spotkanie Zydéw z Pitatem (18, 38) rozpoczyna sie od stéw
prefekta: ,Ja nie znajduje w Nim zadnej winy”. Zatem Pitat uznat, ze oskarzenia
przeciw Jezusowi sg bezpodstawne. Pitat broni Jezusa (18,39), odwotujac sie do
tradycji zydowskiej, zwigzanej ze swietem Paschy, w czasie ktérego uwalniano
jednego skazanca. Tym samym nadal chce rozwigzaé problem wtadz
zydowskich na ptaszczyznie prawa lzraela, a nie prawa rzymskiego.

Tradycja uwalniania skazanego na sSmieré nie jest poswiadczona przez
zrodfa palestynskie. Natomiast ,rzymskie prawo dopuszczato dwa rodzaje
amnestii: indulgentia (darowanie skazanemu) i co tutaj przypuszczalnie Pitat ma
na mysli - abolitio - (uniewinnienie przed rozpoczeciem rozprawy sgdowej).
Rzymscy zarzadcy prowincji mieli prawo postepowaé zgodnie z precedensem
ustalonym przez ich poprzednikéw lub wedtug miejscowych zwyczajow>*’.

Proba ocalenia Jezusa przez Pitata konczy sie odrzuceniem Jezusa
i wyborem mezczyzny o imieniu Barabasz (0 BapapBPac), ktéry wedtug stéw
Pisma Swietego byt rozbdjnikiem i bandytg - Anotig (N., masc., sing., od
Mote)**

Trzecie spotkanie Pitata z Zydami zostalo omdwione w perykopie

zawierajgcej badany w niniejszej pracy termin (19,4-16). Rozpoczynajg j3
ponownie stowa Pitata, ktéry po raz drugi stwierdza, ze nie znajduje w Jezusie
zadnej winy (19,4). Zmiana wzgledem dotychczasowych spotkan polega na tym,
ze Pitat pojawit sie w obecnosci Jezusa (19,5). We wczesdniejszych spotkaniach
Jezus przebywat w pretorium, a Zydzi poza nim (18,33.38). Tekst perykopy
podaje takze, ze Jezus zostat przyodziany w korone cierniowg i ptaszcz
z purpury, wykonany przez zotnierzy rzymskich. Jego ubiér byt parodig stroju
krélewskiego®*® i nawigzywat do wydarzen z szeéciu dni przed Pascha, kiedy to

s, Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (13-21), s. 215.

*es. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 225.
R. Popowski, PSB 1, s. 367.

Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, red. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, t. 1 Poznan —
Krakow 1999, s. 568.
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ttum mieszkancow Jerozolimy witat wjezdzajgcego na oslgtku Jezusa okrzykiem
,Krol lzraela” (12,13).

Wraz z wyprowadzeniem Jezusa przed pretorium Zydzi potwierdzaja swoje
pragnienie usmiercenia Go podwodjnym okrzykiem wzywajagcym do
ukrzyzowania skazanca (19,6). Tym razem argumentujg swoje zgdanie
odwotaniem sie do Prawa Tory, moéwiac, ze jest On godzien émierci®*®,
poniewaz nazywa sie Synem Bozym (19,7). Argumentacja Zydéw doczekata sie
pdiniejszego opisu w apokryfie o mece i zmartwychwstaniu Jezusa,

3> Dla Zydéw réwnato sie to z bluznierstwem,

czyli zniewazeniem Boga, uwtaczaniem Jego czci, okazywaniem Mu pogardy®*.

zatytutowanym , Wyrok Kajfasza

Bluznierstwo karano kamienowaniem.

W wersetach 19,8-11 autor przytacza rozmowe Jezusa z Pitatem
w pretorium, ktérg rozpoczat Pitat, pytajagc o miejsce pochodzenia Jezusa -
n60ev €1 60. Nie otrzymat jednak na nie odpowiedzi (19,9). Motyw pochodzenia
Jezusa pojawit sie juz wczesniej w rozdziatach 7,27-26; 8,14; 9,29-30. Nastepnie
Pitat zadat jeszcze dwa pytania Jezusowi (19,10). Pierwsze z nich dotyczyto
braku odpowiedzi na pytanie o pochodzenie, a drugie o swiadomos¢ wtadzy
prefekta, ktéry moze ocali¢ Mu zycie, na co Jezus odpart, ze nie miatby zadnej
wtladzy, gdyby nie zostata mu przyznana (19,1). Odpowiedzig tg Jezus
podkreslit, ze wtadza zostata dana Pitatowi do wykonania odwiecznego planu
Bozego353.

Interesujacy dla niniejszej pracy jest werset 19,12, ktdry rozpoczyna sie od
stéw: , &k To0TOL - 7 racji tego” (gen., neutr., sing., do 00t0¢) hawigzujacych do
wypowiedzi Jezusa na temat wtadzy Pitata (19,11). Podmiotem jest w nim
rzeczownik ITildtog - Pitat, a orzeczeniem é€{ntel - chcial, zamierzat, szukat
sposobnosci (ind., imperf., act., 3 sing., od (ntéw) uzupetniony o bezokolicznik
amoAdoon - zwolnic¢ (inf., aor., act.,, od amoAvw). Dopetnieniem blizszym jest

%A, Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabindw dotyczqcych religii, etyki

i prawodawstwa, ttum. R. Gromacka, Warszawa 2002, s. 322.

351,,My, Kajfasz, w tym roku przetozony kaptanéw krélewskiej swigtyni oraz pierwszy nastepca kaptanéw kultu

hebrajskiego na rok, o Jezusie Nazarenskim, zaaresztowanym i przed nami postawionym, na podstawie
prawdziwych swiadectw za dziatalnos$¢ przeciw Prawu i Swigtyni oskarzony — my zas ustyszeliSmy, ze podaje sie
za Syna Bozego przeciw naszym kolegiom, z kaptanami, z uczonymi w PiSmie i z przetozonym synagogi —
stwierdzamy, ze winien jest $mierci, skazujemy [go na nig] i osadzamy, by zostat wydany naszemu
namiestnikowi [dziatajgcemu w imieniu] niezwyciezonego cezara, i prosimy, by bez moznosci odwotania zostat
na $mier¢ skazany”. Za: M. Starowieyski, Apokryfy Nowego Testamentu, Ewangelie Apokryficzne, t. 2, Krakdw

2013, s. 674.

*%por, Popularny stownik jezyka polskiego, red. B. Dunaj, Warszawa 2002, s. 37.

333 Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R. E. Murphy, s. 1170-1171.
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zaimek osobowy avTtéV - go (acc., masc., sing., od avtdg). Termin élntet - chciaf,
zamierzat, szukat sposobnosci okresla wewnetrzne nastawienie Pitata, ktory nie
tylko nie znajdowat winy w oskarzonym, ale chciat Go uwolnic.

Z dalszej tresci wersetu 19,12 wynika, ze zamiar Pitata musiat by¢ na tyle
czytelny, ze Zydzi zaszantazowali go, moéwiac, ze jesli ocali Jezusa przed
Smiercig, zostanie okrzykniety nieprzyjacielem Cezara, co argumentowali tym,
ze kazdy, kto sie podaje za krdla, jest przeciwnikiem Cezara. Cezarem w czasach
rzgdéw Pitata byt Oktawian, syn Juliusza Cezara, ktéry uzyskat przydomek
August i rzadzit od roku 31 p.n.e. do 14 n.e. Czasy jego rzadow
charakteryzowaty sie spokojem spotecznym, dlatego tez zostaty nazwane Pax

> Wyrok Pitata doczekat sie pdzniejszej interpretacji>>°.

Augusta

W wersetach 19,13-16 autor kontynuuje watek dialogu Zydéw z Pitatem.
Dochodzi wéwczas do ponownego wyprowadzenia Jezusa przed Zydow, ktorzy
odrzucajg Go jako kréla i domagajg sie, aby zostat ukrzyzowany. Tresc
powyzszych wersetéw nie uzupetnia wiedzy o znaczeniu terminu {ntéw, wiec

nie zostang tu szczegdétowo omowione.
Konkluzja

Aspekt horyzontalno-wertykalny najlepiej okresla rzeczywistos¢ znaczenia
terminu €{ntel, poniewaz oznacza nie tyle czynnos¢ wykonywang przez Pitata,

ile jego wewnetrzne nastawienie wzgledem skazanego.

K Ku maniecki, Historia kultury starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1977, s. 427-431.

355,,My, Pitat, w imie cezara, zasiadtszy na trybunale, skazujemy Jezusa Nazareriskiego wydanego nam przez

Zydéw, ktéry wedle ich prawa ma zostaé zabity, aby go wyprowadzono na Gére Kalwarii i tam ukrzyzowanego,
podniesiono wysoko, uznano go za godnego [ukrzyzowania], postawiono miedzy dwoma fotrami, a nad jego
gtowa napisano powdd [$mierci] po grecku, hebrajsku i po tacinie, dla wiadomosci wszystkich ludéw: Jezus
Nazarenski, krél Zydéw. Dan w Litostrotos, za boskiego cezara Augusta Tyberiusza, w 12 roku jego panowania,
za wiecznej czci bogdw niesmiertelnych, a w prawie zydowskim rzadzacych kaptana Kajfasza i Jaira,
przetozonego synagogi”. Za: M. Starowieyski, Apokryfy Nowego Testamentu, Ewangelie Apokryficzne, t. 2,
Krakéw 2013, s. 674-675.
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21. Spotkanie Marii Magdaleny z Jezusem w J 20,14-17
a) Krytyka tekstu 20,15

Léyer avtii Incods™ yovar, ti khaiec; tiva {nteic; ékeivn dokodoa &1t 6
KNTovpOg €0tV Aéyel avTd-KOple, €l oV ERactacag avtdv, eimé pot mod E0nkag
avTOV, KAY®D oOTOV Ap®d.

Rzekt do niej Jezus: «Niewiasto, czemu ptaczesz? Kogo szukasz?» Ona zas
sqdzgc, ze to jest ogrodnik, powiedziata do Niego: «Panie, jesli ty Go
przeniostes, powiedz mi, gdzie Go potozytes, a ja Go wezme».

1) manuskrypty A D ® ¥ 050 f-* i teksty P®*X B L W 0250. (28°) pc
wstawiajg rodzajnik o przed rzeczownik Incovc.

b) Granice perykopy, w ktorej zawiera sie J 20,15

Wydaje sie, ze z wyznaczeniem granic perykopy dla wersetu 20,15 nie ma
wiekszego ktopotu, poniewaz egzegeci jednogtosnie wskazuja na wersety
20,11-18*°. Powodem tak jednoznacznego stanowiska jest zmiana gtéwnego
bohatera opowiadania. W wersetach 20,1-10 sg to dwaj uczniowie Jezusa,
w wersetach 11-18 Maria, a w wersetach 19-23 apostofowie.

c) Egzegeza perykopy 20,11-18

Tres¢ perykopy przenosi czytelnika do wydarzen majgcych miejsce w drugi
dzien $wieta Paschy (J 20,1), ktére upamietniato cudowne uwolnienie Zyddéw
z niewoli egipskiej i trwato siedem dni**’. Chrzescijariska symbolika wydarzen
paschalnych na tle zydowskiej symboliki Paschy wskazuje, ze zmartwychwstanie
Jezusa uwolnito nas od najwiekszego wroga, ktérym nie jest wtadza swiecka,

lecz Smierc.

*5R.G. Beasley-Murray, John, WBC 36, Waco, Texas 1987, s. 374; L. Stachowiak, Ewangelia wedtfug sw. Jana.

Wstep, s. 388; C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 230; S. Medala,
Ewangelia wedfug sSwietego Jana (13-21), s. 284; Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, red. A.

Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, t. 1, Poznan — Krakéw 1999, s. 581.

7p, Jedrzejewski, Judaizm bez tajemnic, Krakéw 2012, s. 413-416.
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Jednoczesnie ewangelista podaje, ze miejscem opisanego wydarzenia
jest ogréd, a w nim otwarty gréb Jezusa (J 20,1.11). Ogréd w kulturze greckiej
byt taczony z ideg zycia wiecznego i zmartwychwstania, a w tradycji Starego
Testamentu z miejscem obecnoéci Boga i nieémiertelnoscig™®.

Gréb jest miejscem pochowku Jezusa (19,38-42), ktory nawiedzita Maria
Magdalena (Mapia ) MaydaAinvr)) wymieniona jako pierwsza wsrdod kobiet
towarzyszacych Jezusowi (Mk 15,40-41.47; 16,1; Mt 27,55-56.61; 28,1), co
wskazuje, ze mogta by¢ liderkg grupy kobiet towarzyszgcych Jezusowi. Maria
byt swiadkiem ukrzyzowania (19,25) oraz pierwszg osobg, ktéra przyszta do
grobu Jezusa i odkryta, ze jest pusty (20,1-2), o czym poinformowata apostotdw,
z ktorymi wrdcita do grobu.

Badana perykopa przedstawia wydarzenia z drugiego pobytu Marii
Magdaleny przy grobie Jezusa. W stosunku do pierwszego jej reakcja jest
zupetnie inna. Za pierwszym razem odeszta od grobu, widzgc odsuniety kamien
nagrobny (J 20,1). Podczas drugiej wizyty ptacze i zaglada do grobu. Ptacz jest
wyrazem smutku po stracie bliskiej osoby®>®, cho¢ w kontekscie zaginiecia ciata
zmartego trudno okresli¢, co jest gtdwnym powodem ptaczu Marii.

Spojrzenie do wnetrza grobu jest znamienne, poniewaz wigze sie
z uwierzeniem w zmartwychwstanie. Tak przynajmniej byto w przypadku
jednego z ucznidéw, ktéry przyszedt od grobu za namowa Marii (J 20,8). Dlatego
gest Marii mozna odczyta¢ jako sugestig, autora aby czytajgc Ewangelie,
patrze¢ w gtab, by zrozumie¢ Pisma, ktére mowig, ,ze On ma powstac
z martwych” (J 20,9).

Spojrzenie Marii do grobu, ktéry byt wykuty w wykutej grocie zasunietej
kamiennym kotem>®°, natrafito na dwdch aniotéw (20,12), ktorzy siedzieli
W miejscu, gdzie wczesniej lezato ciato Jezusa. Przypominali cherubdow
siedzacych na Arce Przymierza, co symbolizuje obecno$é Boga inicjujgcego

36t Aniotowie, widzac

duchowe zmartwychwstanie Marii Magdaleny
pochylajgca sie nad grobem kobiete, pytajg: ,Niewiasto, czemu ptaczesz” -
yovai, ti KAaielg; (20,13). Maria, odpowiadajac, uzewnetrznita swoja niewiare:

»,Zabrano Pana mego i nie wiem, gdzie Go potozono”. Wypowiadajac te stowa,

*®M. Rosik, Swiatfo dnia trzeciego. Biblijne relacje o otwartym grobie i chrystofaniach, Wroctaw 2004,

s. 123-125.
*Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman, s. 700.

*0G.w. Buchanan, Grob Jezusa, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 368.

3lg, Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (13-21), s. 287.
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jeszcze nie wierzyta w zmartwychwstanie Jezusa, lecz sadzita, ze przeniesiono
Jego ciato w inne miejsce. Niewiara Marii mogta wynikac stad, ze zyta w czasach
dominacji stronnictwa saduceuszy, ktorzy nie wierzyli w zmartwychwstanie®®.
Niemniej uzycie przez Marie okreslenia ,Pan” (kOp1ov- acc., masc., sing., od
K0ptoc) wzgledem Jezusa moze $wiadczy¢ o jej wierze w Jego bostwo>®,

Nie powinno tez dziwic¢ nierozpoznanie przez Marie w aniotach postanicow
Bozych. W innych tekstach Pisma Swietego czytamy o nich, ze z wygladu byli
podobni do zwyktych ludzi i na ogdt przy pierwszym spotkaniu z cztowiekiem
nie zdradzali swojego boskiego postannictwa (Sdz 6,11-16; 13,1-14).

Po wymianie zdan z nieznajomymi Maria odwraca sie i widzi mezczyzne,
ale nie rozpoznaje w nim Jezusa (20,14). Uzyte w tekscie ,nie wiedziata” - ovk
foet (ind., plusquamperf., act., 3 sing., od 0ida) wyraza nieznajomosé osoby,

% Nie mozna zakfadaé, ze termin oida ma w tym

z ktorg ktos sie spotyka
wersecie jakie$ glebsze, teologiczne znaczenie odnoszace sie do wydarzen
paschalnych, ktérych Maria nie rozumie. Natomiast forma plusquamperfectum
Swiadczy, ze niewiedza Marii mogta dotyczy¢ misji Jezusa przed wydarzeniami
paschalnymi, tzn. mogta nie dowierza¢ w prawdziwos¢ Jego nauczania. Warto
zauwazyé, ze termin oida okreéla stan wiedzy Jezusa o ludziach wierzacych lub
niewierzgcych w Niego (6,64).

W wersecie 20,15 czytamy wypowiedz Jezusa, ktéry, rozumiejgc problemy
Marii, rozpoczyna z nig rozmowe: ,,Niewiasto, czemu ptaczesz? Kogo szukasz?” -
yova, T KAhaies; tiva (nteic. Termin ,,niewiasto” - yovar (V., fem., od yovy),
moze oznacza¢ wyjagtkowe postannictwo Marii Magdaleny, ktére wczesniej
zostato podkreslone przez dwdch aniotéw (20,13), a obecnie potwierdzone

przez Jezusa (20,15)*%

. Grzegorz Wielki napisat, ze, styszagc to pytanie, Maria
mogta dodwiadczyé mitosci Jezusa do niej*®.

Pierwsze z pytan jest tym samym, ktére postawili aniotowie, drugie
natomiast dotyczy czynnosci wykonywanej przez Marie. Zostato ono

zbudowane na bazie zaimka pytajnego akcentowanego tiva - kogo (acc.,

2, Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabindw dotyczqcych religii, etyki i

prawodawstwa, ttum. R. Gromacka, Warszawa 2002, s. 359.
363, Klinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii Sw. Jana, Legnica 2007, s. 417.
R. Popowski, PSB 1, s. 420-421.

J. Klinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii Sw. Jana, Legnica 2007, s. 417.

364
365

366Gregory the Great, Jesus Spurs Mary’s Desire Still More, w: ACC, t. 2, s. 345.
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neutra., sing., od 1ig) i czasownika (nteic - szukasz (ind., preas., act., 2 sing., od

{ntém). Pytanie o czynnos¢ poszukiwania kogos dotyczy szukania osoby.

Konkluzja

Aspekt horyzontalny okreslajacy ziemska rzeczywisto$¢ najlepiej
klasyfikuje w tym wersecie kryterium dla omawianego terminu, bowiem
pytanie: tiva {nteic - ,Kogo szukasz?” okresla czynnos$¢ wykonywang przez
osobe, poszukujgcy innej osoby. Jednoczesnie, przy zatozeniu teologicznym, ze

Maria szukata Boga, moze przynaleze¢ do aspektu wertykalnego.
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ROZDZIAtL 1l

PRZEStANIE TEOLOGICZNE

W rozdziale drugim zostaty przebadano 21 tekstdw. Na ich podstawie
przyporzagdkowano poszczegdlne znaczenia terminu (ntéw do trzech aspektéw:
— wertykalnego, w ktérym sens szukania skierowany jest ku Bogu lub jest
adresowany od Boga do cztowieka,

— wertykalno-horyzontalnego odnoszgcego sie do Swiata nadprzyrodzonego
opisujgcego relacje Bdog — cztowiek oraz rzeczywisto$¢ wynikajagcg z wiary
w Boga,

— horyzontalnego, opisujgcego relacje zachodzgce miedzy cztowiekiem
a cztowiekiem albo cztowiekiem a jakims$ przedmiotem.

W trzecim rozdziale autor postara sie okresli¢ znaczenie terminu {ntém,
wykorzystujgc przyporzadkowanie z rozdziatu drugiego. Zastosowane tu
kryterium podziatu jest kryterium umownym i z racji swojej wieloznacznosci nie
odzwierciedla jednoznacznie przynaleznosci do niego badanego terminu,
poniewaz niektére znaczenia stowa {ntém odpowiadajg nieraz dwém aspektom.
Paradoksalnie jest to jednak dobra wiadomos¢, poniewaz przynaleznos¢ do
dwoch aspektdw pozwala precyzyjniej okresli¢ znaczenie bezokolicznika (ntéw.

1. Tabela przyporzadkowujgca poszukiwany przedmiot do poszczegolnych
aspektow

Tabela zostata sporzadzona na podstawie wiedzy zgromadzonej podczas
redagowania niniejszej pracy i stanowi probe jej usystematyzowania.

Aspekt Aspekt Aspekt
wertykalny wertykalno-horyzontalny horyzontalny

1,38 — poszukiwane
jest miejsce
zamieszkania Jezusa

4, 23 — Boég szuka oséb,
ktore we wtasciwy
sposob beda
sprawowaty kult
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4,27 — odnosi sie do relacji
miedzy Zydami a
Samarytanami

4,27 — odnosi sie do
relacji miedzy
mezczyzng a kobietg

5,18 — dotyczy religijnych
powoddw zabicia Jezusa

5,18 — wyraza cheé
zabicia Jezusa

5,44 — wskazuje na
potrzebe  otrzymania
uznania pochodzacego
od Boga

6,24 — poszukiwany
jest Jezus Chrystus

6,26 — poszukiwany
jest Jezus Chrystus

7,1 - wyraza
pragnienie zabicia
Jezusa

7,4 — wyraza potrzebe
rozpoczecia publicznej
religijnej dziatalnosci przez
Jezusa

7,11 - wyraza ched
pojmania Jezusa po to,
by Go zabié

7,18 — odnosi sie do
kwestii chwaty Bozej

7,19 — dotyczy religijnych
powodoéw planowanego
zabdjstwa Jezusa

7,19 - wyraza
pragnienie zabicia
Jezusa

7,20 — dotyczy religijnych
powodow planowanego
zabdjstwa Jezusa

7,20 — wyraza ched
zabica Jezusa

7,25 - wyraza
pragnienie zabicia
Jezusa

7,30 — dotyczy religijnych

7,30 — wyraza cheé

powoddéw planowanego | pojmania Jezusa
zabodjstwa Jezusa
7,34 - ma wymiar 7,34 - osobg
paschalny poszukiwang jest Jezus
7,36 — ma wymiar 7,36 - osobg
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paschalny poszukiwang jest Jezus
821 — ma wymiar |8, 21 — odnosi sie do|8,21 - osoba
paschalny religijnych motywow | poszukiwang jest Jezus
poszukiwania Jezusa
8, 37 — odnosi sie do|8,37 - osobg
religijnych motywow | poszukiwang jest Jezus
poszukiwania Jezusa
8,40 - odnosi sie do|8,40 - osobg
religijnych motywow | poszukiwang jest Jezus
poszukiwania Jezusa
8,50 — odnosi sie do kwestii
osobistego uznania
10,39 - wyraza ched
pojmania Jezusa
11,8 — wyraza che¢
pojmania Jezusa
11,56 — wyraza ched
pojmania Jezusa
13,33 — ma wymiar 13,33 - osobg
paschalny poszukiwang jest Jezus
16,19 - odnosi sie do
pragnienia zrozumienia
sensu wypowiedzi Jezusa
18,4 — osobg
poszukiwang jest Jezus
18,7 - osobg
poszukiwang jest Jezus
18,8 — osobg
poszukiwang jest Jezus
19,12 - wyraza postawe
moralng wzgledem Jezusa
20,15 - poszukiwany 20,15 - osobg
jest zmartwychwstaty poszukiwang jest
Jezus Jezus, ktéry przybrat
ludzkie ciato
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2) Aspekt wertykalny

Do tego aspektu zostato przyporzadkowanych osiem wersetow
zawierajacych analizowany czasownik. W aspekcie wertykalnym sens czynnosci
wyrazony przez termin {nté® skierowany jest ku Bogu lub wychodzi od Boga
w kierunku cztowieka, tzn. odpowiada catkowicie sferze zycia duchowego.
Ponizsze wersety bedg analizowane wedtug sigli.

» proponowane znaczenie terminu (ntém w wersecie 4,24:

Zanim okreslimy znaczenie wyrazu {ntéw, zobaczmy, jakie jest znaczenie
greckiego stowa mpookuvew i jego hebrajskiego odpowiednika o rdzeniu .
Spowodowane jest to tym, ze czynnos$¢ wyrazona przez badany czasownik jest
ukierunkowana na rzeczywisto$¢ wyrazong za pomocg powyzszych terminow.
Hebrajski rdzen tworzy czasownik wyrazajacy postawe osoby wzgledem innej
osoby, w tym wobec Boga. Wyraza takze postawe modlitwy, ktdra objawia sie
lezeniem przed kim$ twarza do ziemi. Jest to postawa wyrazajaca szacunek®® i
na ogot dotyczy Boga. Dlatego tez termin ten przyjmuje znaczenie kultyczne.

Greckie mpookuvew jest tez najczesciej uzywanym stowem okreslajgcym
kult Boga (J 4,21-24; Mt 4,10; 1 Kor 14,25; Ap 4,10; 5,14; 7,11; 11,16).
Ekskluzywnos¢ mpookuve polega na tym, ze jest zarezerwowane wytgcznie dla
Boga. Wskazuje na to postawa sw. Piotra, ktdory zabronit oddawania mu takiego
poktonu, stwierdzajac, ze jest tylko cztowiekiem (Dz 10, 25). Podobnie postgpili
aniotfowie napominajacy Swietego Jana (Ap 22,8-9).

Znajac przyblizone znaczenie terminu Tpookuved zauwazamy, ze Jan uzyt
go w formie mpookurolvtag — pokfaniajgcych (pt., preas., act., acc., pl.). Owi
»Ppoktaniajgcy” mieli ktaniaé¢ sie Bogu Ojcu. Kult ten miat mie¢ nowg forme,
poniewaz miat odbywac sie w ,Duchu i prawdzie” (J 4,23). Te nowg forme
ustanowit Jezus, zapowiadajgc, ze ani na gérze Garizim, ani w Jerozolimie nie
bedzie oddawany kult Bogu, poniewaz nowg sSwigtynia bedzie On sam,
a pokdj z Bogiem zostanie zawarty nie przez ofiary ze zwierzat, lecz przez Jego
krew przelana na krzyzu (J 2,13-25, 4,20-24)%%,

Koncentrujgc uwage na stowie (ntéw, mozemy dostrzec, ze odnosi sie
ono do czynno$ci wykonywanej przez Boga Ojca: 0 matnp toLovtoug (NTel Tolg

*770b. Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman, s. 669.

368Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Jana, Krakéw 2003, s. 297
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Tpookvvodvtag adtov - Ojciec takich szuka poktaniajgcych sie Jemu. Zaktadamy,
ze (nteL - szuka (ind.,preas.,act.,3 sing.) przyjmuje ceche praesens pro futuro,
poniewaz w J 4,21 czytamy, ze niejako musi nastgpi¢ zakonczenie kultu w
Jerozolimie i Garizim, zanim powstang nowi czciciele. Tym samym wypowied?
Jezusa odnosi sie do czasu przysztego. Znaczenie (nrteL okresla wiec pewien
zamyst Boga, ktdry: szuka nowych czcicili; zaplanowat nowych czcicieli; chce
miec¢ nowych czcicieli; przewidziat mie¢ nowych czcicieli; pragnie mie¢ nowych
czcicieli; bedzie miat nowych czcicieli.

» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 5,44:

Fragment: d0&av mapd AANA®V AapPavovtes, Kai Ty d6&av v mapd Tod
uévov Beod ov (nteite to wypowiedz Swietego Jana, ktory mowi o konflikcie
Jezusa z Zydami. Jego zrédtem jest wzajemne obdarowywanie sie réznymi
godnoéciami przez Zydéw. Tymczasem istotne jest otrzymanie uwierzytelnienia
od Boga - koi 1rv 80&av 11 Tapd Tod povov Beod ov {nteite (ind., preas., act.,
2 plur.). Tg godnoscig nadang przez Niego ma byé nadprzyrodzone cudowne
dziatanie Boga uwierzytelniajace misje danej osoby lub sprawe®®. Innymi stowy
Zydzi zatrzymali sie na poziomie czysto ludzkim, szukajgc uznania spotecznego
pochodzgcego z nadania ludzkiego.

Brak ich zaangazowania w otrzymanie Bozej chwaty jest wyrazone
w stowach: ov {nteite, ktére mozemy, z racji tego, ze zostaty
przyporzagdkowane do aspektu wertykalnego, wyrazi¢ w kategorii praesens
historicum: nie pragneliscie, nie chcieliscie, nie zqdaliscie, nie fakneliscie, nie
zyczyliscie sobie. W szerszym znaczeniu mozemy powiedzie¢, ze jest to
wewnetrzne duchowe pragnienie osoby wierzgcej skoncentrowane na
gtebokim oczekiwaniu lub zaprzeczeniu powotania.

» proponowane znaczenie terminu (ntém w wersecie 7,18:
Podobnie jak to miato miejsce w wersecie 5,44, w wersecie 7,18 autor

porusza tu kwestie poszukiwania chwaty Boga i szukania uznania w oczach
innych ludzi przez Zydéw: 6 d¢’ €avtod Aaidy Ty 66fav v idlar (nrel: 6 b¢

*9stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1993, s. 950.
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(nT@V v 60Ear ToD TEuPartoc adTOV 0LTOC GANBNC €0TLY Kol adLkie €V adT®
OUK €0TLV.

Werset ten dwukrotnie zawiera stowo (ntéw. Po raz pierwszy w formie
czasownikowej {nteL- szuka (ind., preas., act., 3 sing.), ktéra dotyczy szukania
wiasnego uznania, a nie uznania pochodzacego od Boga. Termin (ntéw zostat
przyporzagdkowany do kategorii praesens bezczasowe, poniewaz opisuje
czynnos$é, ktérej w danej chwili nie mozna doktadnie okresli¢: pragnie, chce,
Zqda, taknie, zyczy sobie —w domysle uznania ludzkiego.

Jedli chodzi o drugie uzycie, to termin ten wystepuje jako imiestéw 0
(ntwv. Zatem nalezy zakwalifikowa¢ go do czasownikdw niedokonanych. Jesli
jednak przez imiestowem dodany zostanie rodzajnik, to imiestéw moze zostac

7% Tym samym imiestéw ten moze wyraza¢ postawe danej

urzeczownikowiony
osoby —ten, ktory szuka, albo ten szukajgcy.

Zachowujgc znaczenie imiestowu, mozemy powiedzieé, ze 6 {nt®dv wyraza
wewnetrzne nastawienie cztowieka, ktéry jest pragnqcy, chcgcy, zgdajgcy,
taknqcy, zyczqcy sobie chwafy Boga. W szerszym znaczeniu opisuje on
wewnetrzne duchowe pragnienie osoby wierzacej, skoncentrowane na
gtebokim oczekiwaniu uwierzytelnienia jej powotania lub zaprzeczenia mu. Ma

ono by¢ uwierzytelnione przez Boga za sprawg nadprzyrodzonego dziatania.

» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 7,34.36:

Powyzej wskazane wersety i analizowany termin zostang omodwione
wspdlnie, poniewaz stanowig wypowiedz Jezusa: {(NTNoeTé pe Kol oVY €LPNOETE
[uelkal Omou eilpl €yw ULpele ob Svvaobe €ABelv (w.34), ktéra zostaje
powtdrzona w wersecie 36 przez Zydow: (ntnoeté pe kol oly eVpnoeté [ue] kol
OToL €lpl €yw Luelc ob dlvaoPe €ABelv. Kluczowym stowem ttumaczacym
wypowied? Jezusa jest to wtozone w usta Zydow: mopedecsOar - odejs¢ (w.35),
ktére stanowi cze$¢ wypowiedzi mod ovtog LéALEL TOpeHEGOOL.

Stowa te nadaja wypowiedzi Jezusa znaczenie metaforyczne®”?, ktére
zdradza niewiedze Zydéw co do jej prawdziwego znaczenia i nadchodzacych
wydarzeri przedpaschalnych, paschalnych i popaschalnych®’?. Zatem (ntrioeté -
bedziecie szukac (ind., fut., act., 2 plur.) moze przyjg¢ znaczenie czynnosci

370, Piwowar, Greka Nowego Testamentu — Gramatyka, Kielce 2010, s. 61.

15, Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 647.

*?por, G. Sloyan, John, Atlanta 1988, s. 89-90.
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dokonywanej w przysztosci, ktéra bedzie dotyczyta odszukania przysztego
miejsca przebywania Jezusa: bedziecie szukac, bedziecie poszukiwac, bedziecie
prowadzi¢ poszukiwania, bedziecie wypytywac¢ o miejsce przybywania,
bedziecie sie zastanawiad, gdzie jest owe miejsce przebywania.

» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 8,21:

Tre$¢ wersetu jest wypowiedzig Jezusa — éyw UToyw kel (NTNOETE We, Kol
b ~ 3 ’ € ~ b ~ (Y4 b \ N 4 € ~ 9 4 b ~
€V TN ouoPTLE VLAV omoBavelober OTOU €Yw LTAYW ULUELG oL duvaobe eABelv. W

pewnym sensie jest to wypowiedz zblizona do tej

33 Méwi ona bowiem o jakims$ miejscu przysztego przebywania

374

z wersetu 34.36
Jezusa - Golgota™". Autor uzyt rowniez takiej samej formy gramatycznej {ntéw
(ind., fut., act, 2 plur.), co w wersecie 7,34.36. Powyzsze zatozenia pozwalajg
przyja¢ znaczenie badanego terminu na: bedziecie szukac, bedziecie
poszukiwac, bedziecie prowadzi¢ poszukiwania, bedziecie wypytywac o miejsce

przybywania, bedziecie sie zastanawiac gdzie jest owe miejsce przebywania.
» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 13,33:

Stowa wypowiedziane przez Jezusa do ucznidw nawigzujg do Jego
wczeshiejszej wypowiedzi adresowanej do Zydéw (J 7, 34.36): tekvio Tl LikpOV
ned’ DUV el (mtnoeté pekal kabwe elmov tol¢ Tovdalolg OTL OMOL €Yw
N 4 € ~ b 4 b ~ \ € ~ ’ b4 \ .
UTOYw  UMELg oL SuveoBe  €eABelv,kal  ULRlY  Aeyw  apti. Ukazujg one

375

niezrozumienie misji Jezusa przez ucznidw™ . Przyjmujemy zatem, ze w tej

wypowiedzi Jezus kieruje ich uwage na wydarzenia paschalne *’° .
Doprecyzowujgc (ntnoete’(ind., fut., act.,, 2 plur.), mozna za jego pomocy
wyrazi¢ czas przyszty niedokonany: bedziecie szukad, bedziecie poszukiwac,
bedziecie prowadzi¢c poszukiwania, bedziecie wypytywaé o miejsce
przybywania, bedziecie sie zastanawiac, gdzie jest owe miejsce przebywania.
Niewykulczone, ze poprzez uzycie czasu przysztego autor zamierzat nadac
sfowom Jezusa w charakter kategorycznego nakazu. Takg mozliwosé

The Gospel According to John, AnchBib, t. 1-2, New York 1966-1970, s. 349.

C.S. Kenner, The Gospel of John, t. 1, Massachusetts 2003, s. 743.

L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 309.

374
375

376Origen, Jesus’ Impending Death, w: ACC, t. 2, s. 112.
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podpowiada dalszy przebieg historii zbawienia, tj. odkrycie przez uczniéw
zmartwychwstatego Jezusa, a tym samym odnalezienie Go.

» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 20,15:

Za sprawg klucza teologicznego przyjeto aspekt wertykalny, zaktadajac
Swiadomos$¢ Marii co do bdstwa Jezusa Chrystusa. Wskazato na to uzycie przez
Marie rzeczownika ,,Pan” (k0p1dv - acc., masc., sing., od k0p10g) wobec Jezusa,

ktory jest greckim odpowiednikiem hebrajskiego Jahwe®”’

. NT nazywa Boga
»Panem" okofo 100 razy, gtdwnie w cytatach z Septuaginty (np. Mk 1,3; 12,11;
Dz 2,34). Wiekszos¢ jednak sposrdod 719 przypadkdédw uzycia w NT tytutu Kyrios
("Pan") odnosi sie do uwielbionego Jezusa (np. Dz 2,36; J 20,28).

Waznym argumentem ze wzgledu na to przyporzgdkowanie jest rowniez
obecnos¢ Marii Magdaleny w wydarzeniach paschalnych, ktére, mimo swojego
dramatycznego przebiegu, za sprawg wczesniejszego nauczania Jezusa
o zmartwychwstaniu (J 11,25) mogty znaczaco wptyna¢ na gtéwna bohaterke®”.
To ttumaczytoby jej obecnos¢ wczesnym rankiem przy grobie Jezusa,
a jednoczed$nie umozliwiato przyjecie zatozenia, ze pytanie Jezusa skierowane
do niej: ,,Co szukasz - Tlva {nteilc” byto probag objawienia sie.

Tym samym moglibysmy powiedzie¢, ze sens uzytego tu terminu (ntém ma
znaczenie produchowe, tzn. stowa te w sposéb Bogu wiadomy miaty otworzyc

Marie na to, by rozpoznata w pytajacym zmartwychwstatego Pana*”

. Ztego tez
powodu znaczenie czasownika {ntéw (ind., preas., act., 2 sing.) mozna by
wyrazi¢ za pomocg praesens de conatu (usitowanie dokonania jakiej$
czynnosci), a wowczas mozna by je ttumaczy¢ jako: co pragniesz; co bys chciata;

co potrzebujesz; co ciebie interesuje; a nawet: dlaczego tu przysztas.

37, Klinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii Sw. Jana, Legnica 2007, s. 417.

378Gregory the Great, Jesus Spurs Mary’s Desire Still More, w: ACC, t. 2, s. 345.

379), Klinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii Sw. Jana, Legnica 2007, s. 417.
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3) Aspekt wertykalno-horyzontalny

Do aspektu wertykalno-horyzontalnego przyporzadkowano 13 wersetow
zawierajgcych analizowany czasownik. Aspekt wertykalno-horyzontalny odnosi
sie do Swiata nadprzyrodzonego opisujgcego relacje Boga i cztowieka oraz do
rzeczywistosci wynikajgcej z wiary w Boga. Wersety te zostang przeanalizowane
wedtug sigli.

» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 4,27:

Badany termin zostat uzyty w zdaniu zawierajagcym pytanie: 11 (nteig -
Czego od niej chcesz?, ktére w dostownym ttumaczeniu brzmiatoby: co On
szuka? Doprecyzowanie go umozliwitoby uzycie bezokolicznika, ktory petni taka
funkcje. Jednak swiety Jan nie skorzystat z takiej mozliwosci. Dlatego musimy
postuzy¢ sie kontekstem kulturowym i religijnym, by rzuci¢ pewne swiatto na
rozmowe Jezusa z Samarytanka®®.

Werset 4,27 opisuje reakcje ucznidow, tj. ich zdziwienie tg sytuacjg, co
wyrazajg za pomoca pytania: ti {nteig, w ktérym stowo {ntém moze znaczy¢: Co
On robi?, przy zatozeniu, ze dotyczy to czynnosci wykonywanej teraz.

Brak bezokolicznika odstania takze ich obawy przed btednym odczytaniem

%1 Niewiedza uczniéw co do tego mogta mie¢ wptyw

postepownia Nauczyciela
na uzycie formy (ntéw, poniewaz wskazywataby na jeszcze jedno znaczenie tej
frazy, ktérg mozna by wodwczas przettumaczy¢ jako: Co On bada? Co Go
interesuje? Taka interpretacje znaczenia terminu (ntéw potwierdza kolejne
pytanie ucznidw: Tl AcA€lc pet’ altic - O czym  rozmawiasz
Znig?

W pewnym sensie znaczenie bezokolicznika badac potwierdzatby werset
16,19, w ktorym takze termin ten funkcjonuje w formie pytania pozbawionego
bezokolicznika i odstania brak wiedzy uczniéw: ,Jezus poznat, ze chcieli Go
pytad, i rzekt do nich: Pytacie sie jeden drugiego o to (mepl toltouv (nreite pet’
aAAAwy), ze powiedziatem: ,Chwila, a nie bedziecie Mnie oglada¢d, i znowu
chwila, a ujrzycie Mnie?"”.

*970b. S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (1-12), s. 468.

®lstownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1993, s. 477-478.
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» proponowane znaczenie terminu (ntém w wersecie 5,18:

Zydzi postanowili zabi¢ Jezusa z przyczyn religijnych (ftamanie szabatu,

)**?, co Jan wyrazit w stowach: 51 tobto odv paiiov

utozsamienie sie z Bogiem
e(nrovr adtov ol ToudaloL &TOKTELVL.

W tym miejscu warto zwrdéci¢ uwage na przystdwek paiiov, ktéry wyraza
zintesyfikowanie dziatan wyrazonych przez termin (ntéw (ind., imperf., 3 os.,
pl.). Wiedzac, jak wazne dla Zydéw byto prawo Tory, mozna powiedzie¢, ze
dokonato sie ono na pfaszczyznie intelektualnej. Wowczas znaczenie
czasownika {ntém mozna by ttumaczy¢ jako zamierzyli, poniewaz ztamanie
prawa szabatu oraz utozsamienie sie Jezusa z Bogiem przyczynity sie do tego, ze
Zydzi zaczeli szukaé sposobu, by Go zabi¢*®’. Niewykluczone, ze werset 5,18
wskazuje wtasnie ten moment, gdyz jest to pierwsze miejsce w Ewangelii

Swietego Jana, w ktérym autor zamieszcza taka informacje.
» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 7,4:

Ttem dla badanego wersetu jest wypowiedz braci Jezusa, ktérzy
$wiadomi Jego nadzwyczajnych zdolnosci®®* sugeruja Mu, by poszedt do
Jerozolimy i zaczat sie udziela¢ publicznie. Czyny takie jak uzdrowienie
paralityka (5,1-18) czy rozmnozenie chleba (6,1-15) miaty przekonac
stuchajgcych Jezusa do uwierzenia w Niego. Propozycja braci moze by¢
usprawiedliwiona tym, ze szczera, otwarta mowa (w. 4) byta uwazana za cnote,
za$ uczynki dokonywane w ukryciu uchodzity za zwodnicze®®>.

Powstaty w ten sposéb problem wiary i niewiary w Jezusa rzuca Swiatto
na sens wersetu 7,4, w ktédrym uzyto badanego terminu ,szuka” — {ntel” (ind.,
praes., act., 3 sing.), bedacego orzeczeniem odnoszagcym sie do zaimka
osobowego On — avtdg (3 sing.).

Do czasownika ,szuka” odnosi sie takze okolicznik miejsca év mappnoiq
gtval — w Swiatfosci by¢, ktéry jest kluczowy dla okreélenia znaczenia stowa
téw. Zwrot: év mappnoiq to bezposrednia wypowiedz o Jezusie. Rozwijajac te

#R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. | i I, red. wyd. polskiego A. Fabis, E. Rosik, Poznan 2004,

s. 173.

33D H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, ttum. A. Czwojdrak, PSB 23, Warszawa 2004, s. 285.

384Cyryl of Alexandria, Jesus Goes to Those Who Do Not Reject Him, w: ACC, s. 250.

%%C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 201-202.
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mysl o tresci zawarte w wersecie 8, 12, mozna powiedzie¢, ze byé w swietle
znaczy uwierzy¢ w nauke Jezusa’®®. Tym samym znaczenie terminu szuka - {nrel
mozna wyrazi¢ za pomocg praesens de conatu ujawniajgcego nastawienie
Jezusa, ktéry: chce, usituje, probuje przekonaé stuchaczy do wiary w Niego nie
tyle za sprawg cudownych znakéw, co poprzez nauczanie, ktore gtosi.

» proponowane znaczenie terminu (ntém w wersecie 7,19:

Brak poszanowania Tory przyczynit sie do tego, ze Zydzi postanowili zabié
h**’: 00 Mwiofic 6édwker DULY TOV VOpOV; Kol 00SeLC &
OUGY ToLeL Tov vouov. Tl pe (mreite dmokteivar (Kto mnie szuka zabic?)?®.

Jezusa, ktéry zapytat ic

Pewne s$wiatto na zrozumienie tego pytania rzuca rozdziat 8 (w.7),
przedstawiajgc argumenty przytaczane przez Jezusa bronigcego nierzadnicy:
,Kto z was jest bez grzechu, niech pierwszy rzuci na nig kamien”, w
konsekwencji czego zaden z Zydéw nie oémielit sie rzuci¢ kamieniem®®, co
Swiadczy o prawdziwosci stow Jezusa zarzucajgcego im nieprzestrzeganie
prawa.

W tym kontekscie termin (ntéw w formie (nteite (ind. praes. act.,
2 pl.) mozemy okresli¢ jako wyrazenie standw i czynnosci wykonywanych
w czasie terazniejszym, wyrazajgcych pouczenie moralne: szukacie, chcecie,
pragniecie, zamierzacie. Poprzez nie Jezus chce powstrzymac¢ agresywnie
nastawionych Zyddw przez uzyciem sity wobec Niego. Pouczenie to jest swego
rodzaju boskim dziataniem Jezusa, ktéry w wiadomy dla Siebie sposéb potrafi
przemowié do sumien Zydow>>.

» proponowane znaczenie terminu {(ntém w wersecie 7,20:
Tre$¢ ponizszego wersetu: dmekpldn 0 OYA0G" SaLUOVLOV €YELS TLE O€

{nrel dmokteivar™' stanowi kontynuacje sporu Jezusa z Zydami, pielgrzymami
przybytymi na Swieto Namiotéw (7,1-53).

**por. Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman, s. 109-111; 984-988.

B, Berlin, Mojzesz, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 765-769.

¥R, de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. i ll, red. wyd. polskiego A. Fabis, E. Rosik, Poznan 2004, s. 173.
*9por. P. Jedrzejewski, Judaizm bez tajemnic, Krakdow 2012, s. 10-12.
R. Popowski, PSB 1, s. 605-606.

Augustine, Christi’s the Center of The Law, w: ACC, s. 257.
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W pierwszej jej czesci autor nawigzuje do wczesniejszego stwierdzenia
Jezusa dotyczacego zamiaréw Zydéw wobec Niego (w. 19), ktérzy zarzucaja Mu,
7e jest opetany przez demona®**. W drugiej podmiot zbiorowy (ttum) nawiazuje
do wczesniejszego pytania Jezusa: Kto ciebie szuka zabic?, czyli wprost prosi
Jezusa o wskazanie osdb planujgcych Jego morderstwo.

Pamietajgc jednak, ze pytanie to jest kolejnym pytaniem o sarkastycznym
zabarwieniu, mozemy zatozy¢, ze i ono moze mieé przesmiewczy charakter.
Przy takim zatozeniu znaczenie terminu (ntém (ind., praes., act., 3 sing.)
wyrazatoby stan i czynnos¢ terazniejszg - szuka, chce, pragnie, zamierza,
planuje, mysli, dqzy do zabicia.

» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 7,30:

Tre$é tego wersetu stanowi kolejng odstone sporu Jezusa z Zydami,
pielgrzymami przybytymi na Swieto Namiotéw (7,1-53). Tym razem zamiar
pojmania Jezusa przez Zyddw wyraza czasownik g{fitovv - chcieli (ind. imperf.
act., 3 pl.), zaimek Go (avtov) i bezokolicznik pojmac (inf., aor. od malw). Sam
zamiar pojmania, cho¢ wynika z wewnetrznego nieuporzgdkowanego
nastawienia Zydéw do Jezusa, nie zostat jeszcze spetniony®®, na co wskazuje
forma gramatyczna imperfectum, a w sposéb symboliczny gest podniesionej
reki***,

Doprecyzowujgc znaczenie terminu {ntém, mozemy powiedzie¢, ze jest to
imperfectum ingressivum, ktére oznacza rozpoczecie jakiejs czynnosci: chcieli,
zamierzyli, zapragneli, zdecydowali, zaplanowali. To wcigz niezrealizowane
dazenie nie jest powstrzymywane przez brak mozliwosci, lecz Bozg tajemnice,
zagadkowo okreslang ,godzing, ktéra jeszcze nie nadeszta”, ktéra ma istotne
znaczenie w Ewangelii Swietego Jana, bowiem wskazuje czas paschy Jezusa:
,Nadeszta godzina, aby zostat otoczony chwatg Syn Cztowieczy” (J 12,23)*%.
Tym samym €{ntovv - chcieli wyraza zderzenie woli ludzkiej z odwiecznym
planem Boga.

» proponowane znaczenie terminu {(ntém w wersecie 8,21:

%2¢.s. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 202.

393Chrysostom, The People of Jerusalem, w: ACC, s. 260.
Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman, s. 868-869.

Augustine, Jesus’ Arrest Is Prevented by Divine Power, w: ACC, s. 262.
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Fragment ten zostat przyporzadkowany do aspektu wertykalno-
horyzontalnego, poniewaz wypowiedZ Jezusa o Jego przysztym miejscu
przebywania (Golgota) zostata uzupetniona o element odpuszczenia grzechéw,
co nadaje jej sens teologiczny — éyw UTOyw kol {NTNOETE Ue Kol €V TR GuopTLY
VUV GmoBavelobe: 0Tou €yw LTEYw LUELE 00 dUvaoBe EABELY.

Przyszte miejsce przebywania Jezusa jest zwigzane z wydarzeniami
paschalnymi®*®. Parafrazujac éwietego Jana, mozna by powiedzie¢, ze jesli ktos
nie rozpozna w Jezusie Chrystusie Zbawiciela, nie bedzie miat udziatu
w odpuszczeniu grzechéw®”’. Uzyty w tym kontekscie (nriioete - bedziecie
szukad (ind., fut., act., 2 plur.) moze wskazywaé na poszukiwanie przez Zydéw
usprawiedliwienia wytgcznie na podstawie Tory przy catkowitym odrzuceniu
nauki Jezusa Chrystusa®®.

Potwiedzataby to pdiniejsza wypowiedz Jezusa: ,w grzechach swoich
pomzecie” (J 8,24), gdyz Zydzi odrzucili usprawiedliwienie z grzechéw oparte
o przyjecie Jezusa jako Zbawiciela. Zatem znaczenie {ntém odnositoby sie do
teologicznych zatozen Zydéw odnosnie usprawiedliwienia: bedziecie chcieli,
bedziecie chcieli by¢ usprawiedliwieni, bedziecie chcieli mie¢ odpuszczone
grzechy, bedziecie chcieli by¢ oczyszczeni w grzechow.

» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 8,37:

Ttem tej wypowiedzi jest spor Jezusa z Zydami: Oldo tL omépuo "ABpordps
€ote’ QAAL (MTELTE pe GMOKTELVL,0TL O A0Y0C O €UOC 00 ywpel €év Luiv. O jej

przynaleznosci do tego aspektu zadecydowaty stowa Zyddw, ze sg dzie¢mi

399

Abrahama i nie przyjmujg nauczania Jezusa Chrystusa™~. Uzyte tu {nrteité (ind.,

preas., act., 2 plur.) wyraza niejako site pragnienia zabicia Jezusa przez Zydéw

‘0 Owe (nreité pe

stawiajgcych wyzej nauczanie Abrahama nad nauke Jezusa
amokteiva, mozemy okresli¢ jako praesens de conatu: chcecie zabic, pragniecie

zabic, planujecie zabic, dqzycie zabic.

3¢S, Kenner, The Gospel of John, t. 1, Massachusetts 2003, s. 743.

Origen, Will Unbelief Seek Jesus, w: ACC, s. 287.
D.H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, ttum. A. Czwojdrak, PSB 23, Warszawa 2004, s. 303.
Por. Origen, The Difference Between Bodily Seed and A Child, w: ACC. s. 299

Zob. L. Stachowiak, Ewangelia wedfug sw. Jana, s. 243.
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» proponowane znaczenie terminu (ntém w wersecie 8,40:

Ttem tej wypowiedzi pozostaje spdr Jezusa z Zydami: viv &€ (nrelté pe
ATOKTELVOL GvOpWwTOV 0C TNV GANPelay DULY AedaAnke Ny fkouow Topd TOD
BecoD: ToDto ’APpatu ok émoinoev. O jej przynaleznosci do tego aspektu
zadecydowaly stowa wypowiedziane przez Jezusa, ze przekazuje Zydom

wytacznie to, co ustyszat od Ojca*™

. Jednoczes$nie, odwotujgc sie do autorytetu
Abrahama, wytrgca im z rgk argument, jaki chcieli wykorzystaé wobec Niego.
Uzyte w tekscie {nreité (ind., preas., act., 2 plur.) wyraza niejako site
pragnienia zabicia Jezusa przez Zydéw z pobudek religijnych, dotyczacych
waznosci Jego nauczania. Zntelté pe amoktelvor mozemy okredli¢  jako
praesens de conatu: chcecie zabic, pragniecie zabic, planujecie zabic, dqzycie

zabic.
» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 8,50:

W wersecie tym analizowany termin zostat uzyty dwukrotnie jako wyraz
uznania spofecznego: éyw &€ od (M THY 80far pou: €0ty 0 (MTOV Kol
kpivwy, ktére podkresla boskie postannictwo Jezusa®?. Odnosnie o (mrw
(ind., preas., act., 1 sing) mozemy uznac je za forme wyrazajgcg czynnosc
wykonywang w danym momencie, poniewaz wypowiedZ Jezusa stanowi
odpowied? na pytanie postawione Mu przez Zyddw: nie jestem szukajgcy, nie
chce, nie potrzebuje, nie pragne, nie zamierzam miec, nie pozgdam.

Natomiast 0 {ntwv (part., preas., act., masc., sing.) jest nieosobowg forma
czasownika, a w zasadzie imiestowem: szukajgcy, potrzebujgcy, pragngcy. Jesli
jest on poprzedzony rodzajnikiem w rodzaju meskim, mozemy ttumaczyé go
jako rzeczownik: ten, ktdry szuka; ten, ktory potrzebuje; ten, ktory pragnie.

» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 16,19:

Omawiany powyzej werset znajduje sie w drugiej czes¢ Ewangelii Swietego
Jana, ktéra koncentruje swoja uwage na wydarzeniach paschalnych. Odczytanie
w tym kontekscie terminu (nteite - szukacie (ind., preas., act., 2 plur., od
{ntéw) pozwala jasniej zrozumiec sens badanego, leksemu, ktéry opisuje relacje

“1por. Eusebius of Caesarea, Why Do You Seek to Kill Me, w: ACC, s. 301.

*2por. Theodore of Mopsuestia, My Words Lead You to God, w: ACC, s. 256.
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miedzy uczniami prébujgcymi odkry¢ znaczenie owej chwili wspomnianej przez
Jezusa®®.

Patrzac z perspektywy historii zbawienia, wiemy, ze Jezus mowit o trzech
dniach  trwajgcych od momentu Jego Smierci na krzyzu do
zmartwychwstania ***. Zatem termin {nteite mozemy przettumaczy¢ jako
czasownik wyrazajgcy czynno$¢ wykonywang w danym momencie, o czym
Swiadczy to, uczniowie prébg znalezé odpowiedZz na niezrozumiate dla nich
stowa Jezusa — szukajg odpowiedzi, pytajq, chcq sie dowiedziec, probujg znalez¢
odpowiedz, starajq sie.

» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 19,12:

»EK T0o0TOL - Z racji tego” - to stowa narratora rozpoczynajgce zdanie,
w ktoérym podaje motywy dziatania Pitata dgzacego do uwolnienia Jezusa,
tj. petnione przez niego stanowisko prefekta Judei. Owg cheé wyraza czasownik
élntel (ind., imperf., act., 3 sing.), ktéry mozemy wyrazi¢ w czasie praesens pro
futuro - zaplanowat, zechciat, postanowit, chciatby, ujawniajgcym jego
wewnetrzne przekonania.

4) Aspekt horyzontalny

Do tego aspektu przyporzagdkowano dwadziescia cztery wersety
zawierajgce analizowany czasowniki. Aspekt horyzontalny wyraza relacje
miedzy cztowiekiem a cztowiekiem albo cztowiekiem a jakims$ przedmiotem.
Ponizsze wersety bedg analizowane wedtug sigli.

» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 1,38:

Jezus skierowat do dwodch ucznidw Swietego Jana Chrzciciela, ktérzy

postanowili péjs¢ za Nim, pytanie: ,,Co szukacie?” (ti {nrteite). Odpowiadajac na

2?11405

nie, powiedzieli: ,mob pévelg - gdzie mieszkas . W tym zdaniu termin {nté®

wyraza obecne czynnosci i stany podmiotu, poniewaz stanowi odpowiedZ na

“%70b. A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabindw dotyczqgcych religii, etyki i

prawodawstwa, s. 358.

o4 Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 334.

Tamie, s. 322.

202



zaistniatg sytuacje jednej osoby wzgledem drugiej - co szukacie, co chcecie, co
potrzebujecie wiedziec.

» proponowane znaczenie terminu (ntém w wersecie 4,27:

Pytanie: ,ti {nteic - co szukasz” to komentarz redaktora ewangelii*®. Cho¢
nigdy nie zostato ono wyartykutowane, wyrazato reakcje ucznidw, tj. ich
407

zaskoczenie tym, ze ich Mistrz rozmawia z Samarytanky™’, gdyz Zydzi nie
utrzymywali kontaktdw z Samarytanami, a ponadto nie rozmawiali jak réwny
z rownym z kobietami.

Termin {ntéo (ind., praes., act., 2 pl.) uzyty w tym zdaniu wyraza obecne
czynnosci i stany, poniewaz jest reakcjg na zaistniatg sytuacje. Tym samym
znaczenie badanego terminu mozna wyrazi¢ jako: co od niej chcesz, o co jq

pytasz, co cie interesuje408.
» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 5,18:

Ztamanie prawa szabatu i utozsamianie sie przez Jezusa z Bogiem409
przyczynito sie do tego, ze Zydzi postanowili Go zabi¢*'®. Czynnos¢ te wyraza
badany czasownik é{ntovv, a pragnienie zabdjstwa bezokolicznik amoktelval.
Autor wzmocnit wymowe tego stowa, uzywajgc terminu (ntéw i przystdwka
naAAov — najbardziej, przede wszystkim, zwfaszcza.

W omawianym wersecie leksem (ntéw okresla czynnos$¢ niedokonana
(ind., imperf., 3 os., pl.), ktérg mozna wyrazié¢ za pomocg stdw: chcieli go zabic,
zaplanowali go zabic, dgzyli go zabic, uzywajac czasu preasens de conatu.

) H. Charlesworth, The Beloved Disciple, Valley Forge 1995, s. 326-336.

407Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Jana, Krakéw 2003, s. 311.

“®por. pismo Swiete Nowego Testamentu, Przektad ekumeniczny na Trzecie Tysigclecie, M. Kiedzik (Nowy

Testament), J. Warzech (Palmy), Warszawa 2001, s. 212.
409Chrysostom, They Knew What Christ Was Claiminig, w: ACC, s. 188.

*10R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. i ll, red. wyd. polskiego A. Fabis, E. Rosik, Poznan 2004, s. 173.
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» proponowane znaczenie terminu (ntém w wersecie 6,24.26:

Stowo {ntéw zostato uzyte w opisie cudu rozmnozenia chleba, ktéry
wzbudzit powszechne zainteresowanie Jezusem®'. Woéweczas (6,24) jakie$
osoby po przybyciu do Kafarnaum , poszukiwaty” - {ntodvteg Jezusa (pt., act.,
masc., pl., N). Uzyty tu imiestdw szukajgcy oddaje czynnos$é szukania konkretnej
osoby**.

Termin Zntéwm zostat rowniez uzyty w wersecie 26 do opisu wydarzen
zwigzanych z rozmnozeniem chleba. W tym drugim przypadku odnosi sie do
znalezienia Jezusa przez $wiadkéw cudu. Uzyte tu {nteite (ind. praes. act., 2 pl.)
odnosi sie do zaimka osobowego 1€ wyrazonego w acc.

Jest to wazna informacja, poniewaz ustawia zrozumienie czynnosci
opisywanej przez badany czasownik, gdyz wskazuje na poszukiwanie konkretnej
osoby. Tym samym mozemy przyjgé, ze {nte€lté wyraza czynnosé terazniejsza
wzgledem  opisanego  wydarzenia cudu, poniewaz odbywa @ sie
W czasie jego trwania — co szukacie, co chcecie, co potrzebujecie.

» proponowane znaczenie terminu {ntéwo w wersecie 7,1:

Motyw préby zabodjstwa Jezusa zostat takzie podjety we fragmencie:
e(nrovr adtov ol TovdaloL amokTelval. Znaczeniowo nawigzuje on do wersetu
5,18*, w ktérym gnrovv uznano za czynnos¢ niedokonang (ind., imperf., 3 os.,
pl.) wyrazong w formie: chcieli go zabic, zaplanowali go zabié, dgzyli go zabic.
Mozemy jg okresli¢ jako preasens de conatu. Takie same znaczenie termin
(ntém przyjmuje i w wersecie 7,1.

» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 7,11:

Podobnie jak w wersecie 5,18 i 7,1 zostat tu uzyty leksem (ntéw (ind.,
imperf., 3 os., pl.), tyle ze bez bezokolicznika. Jego brak nie wptywa na
znaczenie badanego czasownika, poniewaz nawigzuje on do mysli wyrazonej
w wersecie 7,1 dotyczacej planowania zabdjstwa Jezusa. Termin é&(ntovv

“por, Chrysostom, Opportunity for the Looking for Jesus, w: ACC, s. 220.

2\, Morris, The Gospel According to John, The New International Commentary on the New Testament,

Michigan 1989, s. 345-346.

3R, de Vauy, Instytucje Starego Testamentu, t. i ll, s. 173.
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wyraza tu czynnos¢ niedokonang - chcieli go zabic, zaplanowali go zabic, dqzyli

go zabié, ktéra mozemy okresli¢ jako preasens de conatu™*.

» proponowane znaczenie terminu (ntéo w wersecie 7,19:

Pytanie: ti pe (nteite amoktelval zostato skierowane przez Jezusa do
Zydéw, ktorzy zamierzali Go zabié. W tym kontekscie (nreite (ind. praes. act., 2
pl.) wyraza obecne czynnosci i stany, poniewaz stanowi stowng reakcje jedne;j
osoby wzgledem drugiej na zaistniatg sytuacje - chcecie, planujecie,

zamierzacie, pragniecie mnie zabic*".

» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 7,20:

Pytanie: tic oe (ntel dmoktelval Zydzi kierujg w strone Jezusa, chcac sie
dowiedzie¢, kto pragnie Go zabi¢. Czynnos¢ ta zostata wyrazona przez (nreL
(ind., preas., act., 3 sing.) i doprecyzowana przez amoktelvatl. Termin {nteL
wyraza tu obecne czynnosci i stany, gdyz stanowi stowng reakcje jednej osoby

wzgledem drugiej na zaistniata sytuacje — chce, planuje, zamierza mnie zabié*™.

» proponowane znaczenie terminu (ntéo w wersecie 7,25:

Pytanie: o0y outoc éotw ov (mrodoly dmoktelval ponownie dotyczy
plandw pojmania i zabica Jezusa. Tym razem wypowiadajg je blizej nieokresleni
mieszkancy Jerozolimy. Czasownik {ntobowv (ind., preas., act., 3pl.) wyraza tu
obecne czynnosci i stany, gdyz stanowi stowng reakcje jednej osoby wzgledem

drugiej na zaistniata sytuacje — chcg, planujq, zamierzajq zabic*"’.

» proponowane znaczenie terminu {ntém w wersecie 7,30:

Podobnie jak w wersetach 5,18 i 7,1 wystepuje tu czasownik é{fjtovv (ind.,
imperf., 3 os., pl.), z tym ze z bezokolicznikiem midouL - pojmacd. Podobnie jak

470b. przypis do 5,18 7,1.
570b. przypis do 5, 18; 7, 1.
Zob. przypis do 5, 18; 7, 1.
Zob. przypisdo 5, 18; 7, 1.

416.

417,
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we wczeshiejszych wersetach czynnos¢ wyrazong przez termin €0toov mozna
okresli¢ jako niedokonang - chcieli go zabi¢, zaplanowali go zabic, dqzyli go

zabid, ktéra mozemy okresli¢ jako preasens de conatu®®®.

» proponowane znaczenie terminu (ntéw dla wersetu 7,34.36:

Stowa: ,{ntnoeté ue” zostaty skierowane przez Jezusa do osdb przybytych
na Swieto Namiotdw*", ktére autor ewangelii nazwat ttumem. Sens czynnosci
wyrazone] przez {nwoete (ind., fut., act., 2 pl.) odnosi sie do Jezusa, na co
wskazuje zaimek LLE. Czynnos¢ ta zostanie zrealizowana
w przysztosci, na co wskazuje forma futuri badanego czasownika.

Z dalszej wypowiedzi Jezusa wiemy, ze nie zostanie on uwienczony

42 , s . .
° Tym samym czynno$¢ wyrazona przez (ntrioete mozna

odnalezieniem Go
okresli¢ jako jednorazowg lub powtarzajgca sie w przysztosci, lecz niedokonang
- bedziecie mnie szukac, bedziecie chcieli mnie spotkac, bedziecie pragneli Mnie
spotkac.

Werset 36 odwraca nieco sytuacje, poniewaz przytacza stowa Jezusa
powtdrzone przez ttum: ,{ntnoeté pe”. Znaczenie badanego terminu pozostaje
takie same jak w wersecie 34 — bedziecie Mnie szukac, bedziecie chcieli mnie

spotkac, bedziecie pragneli Mnie spotkac.
» proponowane znaczenie terminu (ntéw dla wersetu 8,21:

Stowa Jezusa: ,(ntnoeté pue” zostaly juz wczesniej omowione
w podpunkcie, w ktdorym przebadano termin zaczerpniety z 7, 34.36. Tre$é
wersetu 8,21 jest blizniacza wzgledem niego. Z tego tez powodu znaczenie
terminu (ntéw (ind., fut., act.,, 2 pl.) okreslono jako: bedziecie Mnie szukac,
bedziecie chcieli Mnie spotkac, bedziecie pragneli Mnie spotkac.

870b. przypisy do 5,18; 7,1.

Zob. G. Maier, F. Rienecker, Leksykon biblijny, s. 521-522, 590-593, 647.
S. Medala, Ewangelia wedfug swietego Jana (1-12), s. 647.
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» proponowane znaczenie terminu {ntéw dla wersetu 8,37:

Stowa Jezusa: ,(nteité pe amoktelval” byly adresowane do Zyddw, ktdrzy
zamierzali Go zabi¢*'. W tym kontekscie (nteite (ind. praes. act., 2 pl.) wyraza
obecne czynnosci i stany, gdyz stanowi stowng reakcje jednej osoby wzgledem
drugiej na zaistniatg sytuacje - chcecie, planujecie, zamierzacie, pragniecie mnie

zabic.
» proponowane znaczenie terminu (ntéw dla wersetu 8,40:

Ponownie Jezus wypowiada stowa: ,(nteité pe dmoktelval” adresowane
do Zydéw. Podobnie jak we wczesniejszych wersetach znaczenie terminu (ntéw
(ind. praes. act., 2 pl.) mozna okresli¢ jako: chcecie, planujecie, zamierzacie,

pragniecie mnie zabi¢**.

» proponowane znaczenie terminu {ntéw dla wersetu 10, 39:

Poprzez stowa narratora redaktor ewangelii podkreslit ztowrogie
nastawienia Zydéw do Jezusa: ’e(fjitouv [oOv] abtov maALY midooi. Badany
czasownik e(fitour zostat juzprzytoczony w wersetach: 5,18; 7,1.11.30, gdzie
wyrazaty czynnos¢ poszukiwania Jezusa w celu pojmania lub zabicia Go, dlatego
tez mozna uzna¢, ze termin {ntéw (ind., imperf., 3 os., pl.) wyraza czynnos$¢
niedokonang (preasens de conatu) — chcieli go zabi¢, zaplanowali go zabic,

423

dgzyli go zabic™.
» proponowane znaczenie terminu (ntéw dla wersetu 11,8:

Podobnie jak w wersetach 5,18; 7,1.11.30 i 10,39 autor podkresla tu na
ztowrogie nastawienie Zydéw wzgledem Jezusa, na co wskazujg stowa Jego
uczniow: €(nrovv oe Abooal ol ‘Tovdaior. Wystepujacy tu termin {ntéw (ind.,
imperf., 3 o0s., pl.) opisuje czynnos¢ wyrazong za pomocg czasownika

“Ipor. Origen, The Diference Between Bodily Seed and A Child, w: ACC. s. 299.

*270b. przypisy do 8, 37.

423Przypisy jak w przytoczonych wersetach.
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niedokonanego (preasens de conatu) - chcieli go ukamienowad, zaplanowali go
ukamienowad, dqzyli go ukamienowad**.

» proponowane znaczenie terminu {ntéw dla wersetu 11,56:

Wersety 5,18; 7,1.11.30; 10,39 i 11,8 przekazujg badany czasownik & ntouv
wyrazony w takiej formie. Czynnos$¢ opisana przez ten czasownik odnosi sie do
czynnosci wykonywanych przez rdzne osoby, ktore przybyty na swieto Paschy i
spodziewaty sie spotka¢ tam Jezusa. Dlatego tez znaczenie terminu {ntém (ind.,
imperf., 3 os., pl.) mozna opisa¢ za pomocg czasownika niedokonanego
(preasens de conatu) - chcieli go spotkacd, zaplanowali go spotkaé, dqzyli do
spotkania z nim**.

» proponowane znaczenie terminu (ntéw dla wersetu 13,33:

Po raz czwarty w tej ewangelii padajg stowa: ,{ntnoeté ue” (7,34.36;
8,21), przy czym trzykrotnie wypowiedziat je Jezus, a po raz czwarty zostaty
przytoczone przez Zydéw jako parafraza Jego wypowiedzi. Za kazdym razem
wskazujg one na odejscie Jezusa, ktére konsekwencjg bedzie poszukiwanie Go.
Dlatego znaczenie terminu {ntéw (ind., fut., act., 2 pl.) mozna okresli¢ jako:
bedziecie mnie szukac, bedziecie chcieli Mnie spotkac, bedziecie pragneli Mnie
spotkac*®.

» proponowane znaczenie terminu {ntéw dla wersetu 18,4.7.8:

Trzykrotnie autor wktada w usta Jezusa stowo: ,(nteite”. Trzykrotnie tez
jest ono adresowane do mezczyzn, ktérzy przyszli Go pojmaé. Dwukrotnie
przyjmuje forme pytania ,tive (ntelte”, a raz wystepuje w trybie
warunkowym: el obv éue (nrelte”.

Wczesniej w wersetach 1,38; 6,26; 7,19; 8,37.40 wyrazono te czynnos$¢ za
pomocg czasownika (ntéw, jesli dotyczyta aspektu horyzontalnego. Dlatego tez

424Przypisy jak w przytoczonych wersetach.

425Przypisy jak w przytoczonych wersetach.

426Przypisy jak w przytoczonych wersetach.
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znaczenie terminu (ntéo (ind. praes. act., 2 pl.) mozemy okresli¢ jako: kogo
szukacie, co chcecie, co potrzebujecie™” .

» proponowane znaczenie terminu {ntéw dla wersetu 20,15:

Pytanie: ,tive {ntelc” zostato skierowane przez Jezusa do Marii, ktdra
przyszta po szabacie do Jego grobu. Wyrazato ono prébe nawigzania relacji
miedzy dwoma osobami. Mozna zatem stwierdzi¢, ze owe (ntém (ind., praes.,
act., 2 pl.) wyraza stan i czynno$¢ terazniejszg wobec opisanej sytuacji: kogo
szukasz, co chcesz.

“Tpor. przypisy do wskazanych wersetéw.
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ZAKONCZENIE

Celem niniejszej pracy doktorskiej zatytutowanej Znaczenie Terminu (ntéw w
Ewangelii swietego Jana byto przeanalizowanie znaczenia wyrazu (ntém we
wspomnianej Ewangelii. Badanie rozpoczeto od wykazania, ze stowo to
pochodzi od greckiego koine. Leksem (ntéwm identyfikujemy z czasownikiem
(pamietajgc zarazem, ze bardziej oddaje on stan wykonywanej czynnosci niz
rzeczywisty czas jej wykonywania), ktory jest zakoriczony koncéwka fleksyjna
— @ i nalezy do | koniugacji (indicativus praesentis, 1. 0s. sing.).

Temat tego czasownika konczy sie na samogtoske — €, ktora klasyfikuje go do
grupy czasownikow sciggnietych zakonczonych na —o i -0, w ktdrych
samogtoska konczgca temat ulega Sciggnieciu ze spdjkg w praesens
i imperfectum. Jako czes¢ zdania (ntéw jest orzeczeniem czasownikowym, np.
{ntodoiv. Na tym etapie badania nie podjeto jeszcze proby okreslenia jego
semantyki, cho¢ podano pewng liczbe jego znaczen przekazanych w kilku
stownikach, aczkolwiek uczyniono to tylko i wytgcznie dla ogdlnej Swiadomosci
badan/ w celu nakreslenia tta badania.

Przyjmujac, ze Pismo Swiete jest dla badacza biblisty naturalnym $rodowiskiem
pozwalajgcym mu na okreslenie semantyki stowa (ntéw, pierwszy rozdziaf
niniejszej pracy rozpoczeto od okreslenia jego znaczenia
w Starym i Nowym Testamencie. Perspektywe taka dla ST umozliwita
Septuaginta, na podstawie ktdorej mozina byto okreslic jego hebrajskie
i aramejskie odpowiedniki w Biblia Hebraica Stuttgartensia, ktdra — niczym
kalka natozona na pierwotny tekst hebrajski i aramejski — wskazata
odpowiedniki {ntéw. Wynikiem badania byto stwierdzenie, ze termin {ntéw
wystepuje 320 razy w 304 wersetach, przy czym w zestawieniu LXX z BHS w 253
przypadkach odpowiadajg mu trzy aramejskie i pietnascie hebrajskich stow.
Aramejskie terminy wyrazu (ntéo to: &pa, KaAr. Wystepujg one
w aramejskiej czesci Ksiegi Daniela, gdzie wyrazajg wewnetrzng potrzebe,
czynnosé, dazenie cztowieka, ktére spowodowane jest przymusem otrzymania,
uzyskania Bozej pomocy ratujacej zycie, odpowiedzi na dreczaca, niezrozumiatg
wizje lub wyjasnienia niezrozumiatego snu. Uzycie tych terminéw odnosi sie
takze do sSwiata nadprzyrodzonego otaczajgcego cztowieka, ktdéry dazy do
zaspokojenia swoich wewnetrznych i zyciowych potrzeb.
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Terminy hebrajskie zostaty podzielone wedtug ilosci przetozen na (ntéo.
| tak pierwszg grupe stanowig terminy przetozone jednokrotnie. W ich sktad
weszto siedem czasownikéw, dwa rzeczowniki i przyimek. Sg nimi: 2nR, 173, "?;,
mIp3, NWp3, 19N, NN, Ken, IvI, TP, HRY. Z oczywistych wzgledéw przyimek
"7; oraz rzeczowniki 7Ipa i NWp3, nie odpowiadajg formie gramatycznej
greckiego czasownika, wiec nie nalezg do grupy starotestamentalnych
hebrajskich odpowiednikow greckiego stowa {ntém.

Pozostate hebrajskie czasowniki ukazujg wtasne specyficzne cechy odkrywajgce
starotestamentalne tto semantyczne badanego greckiego terminu, przy czym:
2K usSwiadamia, ze permanentne czynienie zta moze by¢ powodowane
fatszywa mitoscia do niego, a tym samym przyczyni¢ sie do notorycznego
kierowania sie ztem w relacji z drugim cztowiekiem i ze Swiatem; "2 wyraza
rzeczywistos¢, w ktérej Bog rozprawi sie ze ztoczyricami w sposdb tak szybki i
skuteczny, ze sprawiedliwy nie zdazy odszuka¢ miejsca jego wczeSniejszego
pobytu na ziemi; nbn prezentuje postawe, jaka przyjat cztowiek szukajacy taski
Boga; nanilustruje szukanie pokarmu przez zwierze; X1 opisuje niewidomego,
ktory szuka mozliwosci opuszczenia pomieszczenia; 2X1 zostato uzyte do
ukazania bardzo poboznej postawy wyrazajgcej sie tym, ze kto$ szuka jeszcze
doskonalszego sposobu wyrazenia swojego bogobojnego zycia; Tp2 odnosi sie
do relacji miedzyludzkich i wyraza cheé bycia z kims; a HRW to pytanie, ktére
cztowiek zadaje Bogu.

Drugg grupe stanowity hebrajskie odpowiedniki dwukrotnie przetozone na
{ntém, w tym: dwa czasowniki (73, AnW) i przyimek 5. Przyimek 5, ktéry nie
odpowiada formie gramatycznej omawianego greckiego czasownika, nie nalezy
do grupy starotestamentalnych hebrajskich odpowiednikow greckiego {ntém.
Natomiast dwa pozostate czasowniki ukazujg wiasne specyficzne cechy
odkrywajgce starotestamentalne tto semantyczne przebadanego terminu. | tak
Y3 wyraza postawe cztowieka, ktory przez stawianie pytan Bogu, a wrecz
nachalnos$é¢ w ich zadawaniu szuka drogi nawrdcenia; zas InW okresla postawe

cztowieka dazacego do Boga, ktdrej skutkiem jest znalezienie Go, przy czym

skutek poszukiwan jest zalezny od zachowywania wskazan Boga.
W sktad trzeciej grupy wchodzi czasownik zbudowany na rdzeniu w17,

ktory zostat przetozony czterdziesci trzy razy na (ntéw. Znaczy on tyle, co
troszczy¢ sie, pytac¢ o, prowadzi¢ dochodzenie, domagac sie, postanowic,
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zanosic¢ prosby. Znamienne, ze odnajdujemy go w sasiedztwie terminu wWp3, co
zdradza, ze autorzy BH znali ich rdézne znaczenia: Bedziecie Mnie szukac
(DnWpa3) i znajdziecie Mnie, albowiem bedziecie Mnie szukac (3W7Tn) z catego
serca (Jr 29,13; Pwt 4,29).

Kluczowym dla niniejszej pracy okresleniem starotestamentalnego znaczenia z
racji ilosci przetozen okazat sie hebrajski termin zbudowany na rdzeniu wp3,
przetozony, az sto osiemdziesigt trzy razy na {ntéw. Stanowi on normatywny
odpowiednik badanego greckiego czasownika w ST. Jego znaczenie zostato
omowione wedtug katolickiego podziatu ST.

W ksiegach historycznych znaczenie tego stowa zostato zdefiniowane przez
pryzmat osob, ktére sie nim postugiwaty. Autor natchniony witozyt je
w usta Boga, ktory za jego pomocg informuje cztowieka o zakonczeniu
grozgcego niebezpieczenstwa — smierci jego wrogéw (Wj 4,19). Uzywa go tez
cztowiek rozmawiajgcy z drugim cztowiekiem (Rt 3,1) oraz narrator (Sdz 14,4).
Przy jego pomocy autorzy biblijni wyrazali poszukiwanie (w sensie duchowym):
Boga przez cztowieka (Wj 33,7; 2 Sm 12,16; 2 Krn 33,12); woli Bozej (2 Krl 1,16);
wykonanie konkretnej czynnosci (np. przejscie z jednego miejsca na drugie),
poszukiwanie: jednego cztowieka przez drugiego (Rdz 37,15; Sdz 4,22; Est 2,2);
jakiegos zwierzecia (1 Sm 9,3; 10,14) czy pastwiska (1 Krn 4,39).

W ksiegach dydaktycznych autor biblijny za jego pomocg wyrazit czynnosc
poszukiwania: pozywienia przez zwierzeta (Ps 104,21); pieniedzy (Syr 27,1);
umiejetnosci (Syr 33,18). Ponadto odnidst sie do sytuacji, gdy ktos: chciat wejs¢
w posiadanie chleba (Syr 37,25); szukat madrosci Bozej (Prz 2,2;14,6); madrosci
w modlitwie (51,13) i mitosci (17,9). Za jego pomocg podkreslit rowniez:
dazenie ludzi do popetniania zta (Ps 4,3); zachete do szukania Boga
(Ps 27,8; Prz 28,5; Mdr 1,1); pragnienie otrzymania taski Boga (11,27); zachete
do myslenia o Bogu (105,4); che¢ pozbawienia kogo$ zycia (40,15; 70,3) i zte
dazenia cztowieka (Koh 7,29).

W zbiorze ksigg prorockich Wpa za pomocy terminu {ntém autor natchniony
wyrazit szukanie: cztowieka przez Boga (Ez 22,30); pomsty na ludach przez Boga
(Za 12,9); Boga przez cztowieka (Iz 45,9; 65,10); rzezbiarza (Iz 40,20) oraz wody
przez osoby spragnione (lz 47,17). Ponadto leksem ten wyraza takze:
pragnienie mitosne (Oz 2,9); pragnienie ustyszenia Stowa Bozego (Am 8,12);
szukanie pocieszenia (Na 3,7); pragnienie zabicia kogos (Jr 11,21; 49,37);
pragnienie nawrdécenia (Ba 4,28) i pragnienie czynienia zta (Mi 3,2).
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Nastepnie w pierwszym rozdziale przebadano teksty NT, ktére zostaty
podzielone na trzy bloki tematyczne: ewangelie synoptyczne, tradycje Janowg
(z pominieciem Ewangelii wedtug Sw. Jana) i pozostate teksty NT. Na tym etapie
ustalono, ze tacznie termin {ntéw wystepuje w tych tekstach 83 razy.

Ewangelie

Wyraz zntéw w Ewangelii Swietego Marka oznacza poszukiwanie kogos$ albo
czego$, np.: Szymon wraz z tlumem szukajg Jezusa ze wzgledu na liczne
uzdrowienia, jakich dokonuje, zas arcykapfani i uczeni w PiSmie poszukujg
Jezusa, aby Go zgtadzi¢. Szuka¢ mozna tez uzdrowienia, czego przyktadem jest
Piotr i ttum, nadprzyrodzonego znaku — jak faryzeusze badz fatszywego
Swiadectwa — jak arcykaptani i uczeni w Pismie.

W Ewangelii swietego tukasza {ntém wyraza poszukiwanie ochrony: przed
wrogiem (2,1); wobec niebezpieczenstwa $mierci dziecka (2,20); pojmania
(21,46); zdrady (26,16) i sktadania przez kogo$ fatszywego Swiadectwa.
Szukanie ma réwniez wymiar duchowy, gdyz odnosi sie do: Krolestwa Bozego
(6,33; 13,35), wytrwatej modlitwy (7,7.8), odpoczynku demona (12,43) oraz
Boga, ktéry szuka zagubionego cztowieka (18,12).

W odréznieniu od Ewangelii $w. Marka u tukasza stowo {ntém nie tylko wyraza
che¢ spotkania sie z kim$ lub pozyskania czegos, ale takze poszukiwanie
rzeczywistoéci duchowej. Swiadczy to o tym, ze nastapit pewien postep
w redakcji tekstow Ewangelii, gdyz termin {ntéw zostat uzyty nie tylko przy
opisie relacji miedzyludzkich, ale réwniez rzeczywistosci duchowej, co dowodzi,
ze {ntéw przybrato znaczenie pewnej przenosni, za pomocg ktérej mozna
wyraza¢ mysli teologiczne.

Swiety tukasz w swojej Ewangelii postuzyt sie stowem (ntém, by za jego
pomocg wyrazi¢ nastepujgce czynnosci: poszukiwanie zaginionego syna przez
Maryje i Joézefa (2,48.49); poszukiwanie Jezusa przez przyjaciét chorego
cztowieka (5,18) i przez chorych, ktérzy pragng, by ich uzdrowit (6,19);
poszukiwanie grzesznikow przez Boga (15,8) oraz mozliwosci spotkania
z Jezusem przez Zacheusza (19,3). Na podstawie uzycia tego stowa w Ewangelii
Sw. tukasza mozna dojs¢ do wniosku, ze szuka¢ mozna réwniez: Krdlestwa
Bozego (12,29.31), dobrych uczynkéw (13,6.7), wytrwatej modlitwy
i btogostawienstwa (11,9.10), ciasnej bramy (13,24) i odpoczynku (11,24).
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Apokalipsa
Sposrdod czterech pozostatych tekstéow przypisywanych sw. Janowi badany
termin (ntéw zostat uzyty tylko raz w Apokalipsie (9,6). Okresla on
postepowanie ludzi, ktorzy w owych dniach bedg woleli umrze¢, niz znosic
zadawane im cierpienia. Innymi stowy, termin ten uzyty w Apokalipsie wyraza
depresyjng postawe cztowieka, ktéry nie mogac diuzej znies¢ dotkliwych
cierpien, pragnie smierci jako ukojenia.

Pozostate teksty Nowego Testamentu

W Dziejach Apostolskich leksem (nté®m oznacza odpowiednio: poszukiwanie
metody zwiedzenia kogos (13,8), wybodr trasy i sposobu podrézy (16,10),
sposdb uratowania zycia (27,30) oraz wartos¢ materialng, ktérg wyraza przez
czynnosé szukania domu (9,11) i poszukiwania: Swietego Piotra (10,21); kogos,
kto pomodgtby w chorobie oraz $w. Pawfa (21,31). Szukajgcymi s3: uczen
Ananiasz (9,10), wystannicy (10,17) i mag Elimas — 'EAbuag (13,8). Z szerszego
kontekstu tekstu wynika, ze szukajgcym byt sam autor wraz ze Swietym Pawtem
i Barnaba (16,10) oraz przeciwnicy apostotéw, do ktérych zaliczajg sie Zydzi
—oi(17,5) i marynarze (27,30). Tym samym mozna sformutowac¢ wniosek, ze
wedtug autora Dziejow Apostolskich uzycie {ntéw sprowadza sie do wyrazenia
szukania kogos.

W Liscie do Rzymian autor za pomocg terminu (ntéw opisuje ludzi, ktorzy
wytrwale szukajg sposobnosci do wyrdznienia sie poprzez petnienie dobrych
uczynkéw, dzieki ktéorym w nagrode otrzymajg zycie wieczne (2,7). Nadaje mu
znaczenie pejoratywne, poniewaz ciggte szukanie usprawiedliwienia przez
Zydéw uniemozliwia im przyjecie usprawiedliwienia ,pochodzgcego od Boga”
(10,3). Stanowi réwniez rodzaj przenos$ni wyrazajacej zte zamiary przeciwnikéw
proroka (11, 3).

W 1 Liscie do Koryntian Sw. Pawet osmiokrotnie przytacza leksem (ntéo.
Wyraza nim: poszukiwanie madrosci (1,25); zony (7,24); swojej korzysci
(10,24.33) oraz wtasnej chwaty (13,4). Kolejny raz autor siega po termin {nté,
by wskaza¢, za kogo ludzie powinni uwazaé autora listu i jego czytelnikow (4,1)
oraz by okresli¢, jakg postawe winni zajg¢ wzgledem Boga (4,2). Podobne
znaczenia stowo {ntém przyjmuje w 2 Liscie do Koryntian.

214



W Liscie do: Galatéw, Filipian, Kolosan, Tesaloniczan oraz w 2 Liscie do
Tymoteusza znaczenie terminu {ntém pokrywa sie z wcze$niej wskazanymi,
z tym ze zmienia sie poszukiwany przedmiot.

Stowo {ntém w listach Swietego Piotra wyraza czynnos¢ szukania porzadku i
tadu wewnetrznego i spotecznego przez cztowieka w réznych kontekstach zycia
oraz dazenie ztego ducha do usmiercenia cztowieka.

Omowione w pierwszym rozdziale charakterystyczne cechy znaczeniowe
badanego terminu i jego odpowiednikdw na obszarze przebadanych pism
otworzyly droge do szczegotowych badan nad leksemem (ntéw na obszarze
Ewangelii Sw. Jana. Dlatego tez w drugim rozdziale pracy, postugujac sie
metodg historyczno-krytyczng, w centrum rozwazan postawiono Ewangelie
Swietego Jana. Wedtug Novum Testamentum Graece w jej greckiej wersji
termin (ntéw zawarty jest 34 razy, przy czym mozna tam wyodrebni¢ 21
niezaleznych tekstéw (perykop, passusdw) opisujgcych:

1) Powotanie pierwszych uczniéw Jezusa (J 1,35-39),

2) Rozmowe Jezusa z Samarytanka (J 4,20-24),

3) Postawe ucznidow wobec Jezusa i Samarytanki (J 4,27),

4) Powody nienawisci Zydéw wobec Jezusa w (5,1-18),

5) Apologie Jezusa (J 5,19-30),

6) Swiadectwo Jezusa i niewiare Zydéw (J 5,31-47),

7) Btedne motywy poszukiwania Jezusa przez ttum (J 6,22-40),

8) Jezusa i Jego braci w drodze na Swieto Namiotéw (J 7,1-13),

9) Spér Jezusa z ttumem i Zydami w czasie Swieta Namiotéw (J 7,14-24),

10) Spér lJezusa z mieszkancami Jerozolimy w czasie Swieta Namiotéw
(J 7,25-31),

11) Spor Jezusa z faryzeuszami w czasie Swieta Namiotéw (J 7, 32-36),

12) Spér Jezusa z faryzeuszami i uczonymi w Piémie po Swiecie Namiotéw
(J 8,21-30),

13) Dyskusje Jezusa z Zydami po Swiecie Namiotéw (J 8,31-59),

14) Reakcje Jezusa wobec Zydéw (J 10,22-42),

15) Wskrzeszenie tazarza (J 11,1-44),

16) Okolicznosci poprzedzajace wydarzenia Paschy Jezusa (J 11,55-57),

17) Wydarzenia rozgrywajace sie w noc przed pojmaniem Jezusa (J 13,31-38),
18) Zapowiedz powtdrnego przyjscia (J 16,16-24),

19) Pojmanie Jezusa (J 18,1-10),
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20) Jezusa sadzonego przez Pitata (J 19,4-16),
21) Spotkanie Marii Magdaleny z Jezusem (J 20,14-17).

Egzegeza wyszczegblnionych perykop i passusow pomogta okresli¢
znaczenie uzytego w nich terminu (ntéw, ktéry nastepnie zostat
przyporzagdkowany do jednego z trzech aspektow:

e wertykalnego, w ktérym sens szukania ukierunkowany jest na Boga lub
prowadzi od Boga do cztowieka. Przynalezg do niego nastepujace
wersety: 1,38, gdzie poszukiwane jest konkretne miejsce; 4,27, w ktérym
autor mowi o relacji miedzy mezczyzng a kobiety; wersety: 6,24.26,
7,34.36, 8,21.37.40, 13,31, 18,4.7.8 i 20,15 opisujace poszukiwanie
Jezusa Chrystusa; 7,25, 10,39, 11.8.56 przedstawiajgce pojmanie Jezusa
i wersety 7,1.18.19.20.30 mowigce o pragnieniu zabicia Jezusa,

e wertykalno—horyzontalnego, odnoszgcego sie do Swiata
nadprzyrodzonego opisujgcego relacje Bog — cztowiek oraz rzeczywistosé
wynikajacg z wiary w Boga. Przynalezg do niego nastepujgce wersety:
4,27 — mowigcy o stosunku Zydow do Samarytan; 5,18, 7.19.20.30 —
okreslajace religiine motywy zabicia Jezusa; 7,4 — wyjasniajgcy motywy
rozpoczecia publicznej dziatalnosci przez Jezusa; 8.21.37.40 — wskazujgce
religijne motywy poszukiwan Jezusa; 8,50 — odnoszacy sie do osobistych
motywow uznania Boga; 16,19 — mdowigcy o pragnieniu zrozumienia
sensu wypowiedzi Jezusa i werset 19.12 poruszajgcy kwestie przyjecia
odpowiedniej postawy moralnej wzgledem Jezusa,

e horyzontalnego, opisujgcego relacje zachodzgce miedzy cztowiekiem
a cztowiekiem albo cztowiekiem a jakim$ przedmiotem. Przynalezg do
niego nastepujgce wersety: 4, 23 — odnoszacy sie do poszukiwania przez
Boga osob oddajgcych Mu chwate; 5,44 — wskazujacy na potrzebe
zyskania uznania w oczach Boga, a nie ludzi; 7,18 — poruszajgcy kwestie
Bozej chwaty; 7,34.36, 8,21, 13,33 — przyjmujgce wymiar paschalny
i werset 20,15 — odnoszacy sie do zmartwychwstatego Jezusa.

W trzecim rozdziale podjeto prébe okreslenia znaczenia terminu {ntém,
wykorzystujgc do tego celu przyporzadkowanie zaczerpniete z drugiego
rozdziatu. Zastosowane tu kryterium podziatu wedtug aspektéw jest kryterium
umownym i z racji swojej wieloznacznosci nie odzwierciedla jednoznacznie
przynaleznosci do niego badanego terminu, poniewaz niektore znaczenia (ntéw
odpowiadajg czasem dwom aspektom. Nie jest to jednak staboscig przyjetej
metody, gdyz przynaleznos¢ do dwdch aspektéw pozwala precyzyjniej okreslié
znaczenie leksemu (ntéo. | tak:
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1) do aspektu wertykalnego zostato zakwalifikowanych osiem wersetow,
ktorym przyporzadkowano dziewie¢ mozliwych znaczen czasownika {ntéw. Ich
mozliwe znaczenie to/Obejmujg one nastepujgcy zakres znaczeniowy:

4,24 — szuka nowych czcicieli; zaplanowat nowych czcicieli; chce mie¢ nowych
czcicieli; przewidziat mie¢ nowych czcicieli; pragnie mie¢ nowych czcicieli; bedzie
miat nowych czcicieli.

5,44 — nie pragniecie, nie chcecie, nie zqdacie, nie takniecie, nie Zyczycie sobie.
W szerszym znaczeniu mozemy odczyta¢ ten fragment jako wyraz
wewnetrznego pragnienia osoby wierzgcej, oczekujgcej uwierzytelnienia swojej
misji przez Boga poprzez nadprzyrodzone dziatanie.

7,18 — pragnie, chce, zgda, faknie, Zyczy sobie.

7,18 — ten, ktory szuka, albo ten szukajgcy. W szerszym znaczeniu mozemy
powiedzie¢, ze jest to duchowe pragnienie cztowieka oczekujgcego na
uwierzytelnienie jego powofania przez Boga za sprawg nadprzyrodzonego
dziatania.

7,34 — bedziecie szukac¢, bedziecie poszukiwacé, bedziecie prowadzi¢
poszukiwania, bedziecie wypytywac¢ o miejsce przebywania, bedziecie sie
zastanawiac, gdzie jest owe miejsce przebywania.

7,34 — bedziecie szukad, bedziecie poszukiwad, bedziecie prowadzic¢
poszukiwania, bedziecie wypytywac¢ o miejsce przybywania, bedziecie sie
zastanawiac, gdzie jest owe miejsce przebywania.

8,21 — bedziecie szukad, bedziecie poszukiwacé, bedziecie prowadzi¢
poszukiwania, bedziecie wypytywac¢ o miejsce przybywania, bedziecie sie
zastanawiac, gdzie jest owe miejsce przebywania.

13,33 — bedziecie szukac¢, bedziecie poszukiwacé, bedziecie prowadzic¢
poszukiwania, bedziecie wypytywac o miejsce przybywania, bedziecie sie
zastanawiac, gdzie jest owe miejsce przebywania.

20,15 — co pragniesz; co bys chciata;, co potrzebujesz; co ciebie interesuje;
a nawet: dlaczego tu przysztas?

2) do aspektu wertykalno-horyzontalnego zostato przypisanych 11 wersetéw,
ktorym przyporzadkowano 12 mozliwych znaczen czasownika (ntéw. Ich
mozliwe znaczenie to:

4,27 — co on robi?, co on bada?, co go interesuje?

5,18 -- zamierzali.

7,4 — chce, usituje, probuje, zalezy.
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7,19 — szukacie, chcecie, pragniecie, zamierzacie.

7,20 — szuka, chce, pragnie, zamierza, planuje, mysli, dgzy do zabicia.

7,30 — chcieli, zamierzyli, zapragneli, zdecydowali, zaplanowali.

8,21 — bedziecie chcieli.

8,37 -—chcecie zabic, pragniecie zabic, planujecie zabic, dqzycie zabic.

8,50 — nie szukam, nie chce, nie potrzebuje, nie pragne, nie zamierzam miec, nie
pozgdam.

8,50 — ten, ktory szuka; ten, ktdry potrzebuje; ten, ktory pragnie.

16,19 — szukajg odpowiedzi, pytajg, chcq sie dowiedziec, probujq znalezc
odpowiedz, starajq sie.

19,12 - zaplanowat, zechciat, postanowit, chciatby.

3) do aspektu horyzontalnego zostaty przypisane 23 wersety, sposrod ktérych
23 przyporzadkowano nastepujace znaczenia czasownika (ntém:

1,38 — co szukacie, co chcecie, co potrzebujecie wiedziec.

4,27 — co od niej chcesz, o co jq pytasz, co cie interesuje.

5,18 — chcieli Go zabic, zaplanowali Go zabié, dgzyli Go zabic.

6,24 — szukajqcy.

6,26 — co szukacie, co chcecie, co potrzebujecie.

7,1 —chcieli Go zabic, zaplanowali Go zabic, dqzyli Go zabic.

7,11 — chcieli Go zabic, zaplanowali Go zabic, dgzyli Go zabic.

7,19 — chcecie, planujecie, zamierzacie, pragniecie Mnie zabic.

7,20 — chce, planuje, zamierza Mnie zabic.

7,25 — chcq, planujg, zamierzajq zabic.

7,30 — chcieli Go zabié, zaplanowali Go zabié, dgzyli Go zabic.

7,34 — bedziecie Mnie szukac, bedziecie chcieli Mnie spotkac, bedziecie pragneli
Mnie spotkac.

7,36 — bedziecie Mnie szukac, bedziecie chcieli Mnie spotkac, bedziecie pragneli
Mnie spotkac.

8,21 — bedziecie Mnie szukac, bedziecie chcieli Mnie spotkac, bedziecie pragneli
Mnie spotkac.

8,37 — chcecie, planujecie, zamierzacie, pragniecie Mnie zabic.

8,40 — chcecie, planujecie, zamierzacie, pragniecie Mnie zabic.

10,39 — chcieli Go ukamienowad, zaplanowali Go ukamienowad, dqzyli Go
ukamienowac.

11,56 — chcieli Go spotkad, zaplanowali Go spotkac, dgzyli do spotkania z Nim.
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13,33 — bedziecie Mnie szukac, bedziecie chcieli Mnie spotkac, bedziecie
pragneli Mnie spotkac.

18,4 — co szukacie, co chcecie, co potrzebujecie.

18,6 — co szukacie, co chcecie, co potrzebujecie.

18,7 — co szukacie, co chcecie, co potrzebujecie.

20,15 — kogo szukasz, co chcesz.

Przeprowadzone w niniejszej pracy doktorskiej zatytutowanej Znaczenie
terminu {ntéw w Ewangelii Swietego Jana badanie nie wyczerpuje wszystkich
mozliwosci zdobycia wiedzy co do okreslenia znaczenia terminu {ntém chocby
tylko w samej Ewangelii swietego Jana. Przyczyng tego jest m.in. to, ze wcigz
jeszcze nie przebadano tekstdw pozostatych Ewangelii, w oparciu o ktoére
mozna by podjgc¢ prébe okreslenia znaczenia wystepujacego w nich terminu
téow i rozwazy¢ je w odpowiednim aspekcie. Ich przebadanie pozwolitoby
porownacé poszczegolne aspekty i wyciggngé nowe wnioski ze zdefiniowanych
podczas tego procesu badawczego problemdw teologicznych, ktére wywierajg
wpltyw na znaczenie badanego terminu. Tym samym otwiera to pole do
podjecia dalszych prac nad analizg terminu (ntéw.
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APENDYKS

1. Zestawienie synoptyczne tekstéw zawierajgcych termin {ntém.

Sw. Marek

Sw. Mateusz

Sw. tukasz

Gdy oni odjechali, oto aniot
Panski ukazat sie Jézefowi we
snie i rzekt: «Wstan, wez Dziecie
i Jego Matke i uchodz do Egiptu;
pozostan tam, az ci powiem; bo
Herod bedzie szukat ({nteilv)

Dzieciecia, aby Je zgtadzié»
(Mat 2, 13).
| rzekt: «Wstan, weZz Dziecie

i Jego Matke i idZ do ziemi
Izraela, bo juz umarli ci, ktérzy
czyhali  ({ntodvieg) na zycie
Dzieciecia» (Mat 2, 20).

Na ten widok zdziwili sie bardzo,
a Jego Matka rzekta do Niego:
«Synu, czemus nam to uczynit?
Oto ojciec Twodj i ja z bdlem
serca szukaliémy (&{ntoduév)
Ciebie» (tk 2, 48).

Lecz On im
«Czemuscie

odpowiedziat:
Mnie szukali
(élnreine)? Czy nie
wiedzieliscie, ze powinienem
by¢ w tym, co nalezy do mego
Ojca?» (tk 2, 49).

A gdy Go znalezli, powiedzieli
Mu: «Wszyscy Cie szukajg
(Enrodoiv)» (Mk 1.37).

Z nastaniem dnia wyszedt i udat
sie na miejsce pustynne. A ttumy
szukaty  (émelntovv) Go i
przyszty az do Niego; chciaty Go
zatrzymac, zeby nie odchodzit

od nich (tk 4.42)*%.

A oto jacys mezczyzni niedli na
postaniu sparalizowanego.
Szukali (¢Entovv) sposobu, jak
go wnie$¢ i potozyé przed nim
(tk 5, 18).

A caty tlum starat sie (€{Touv)
Go dotkngé, poniewaz moc
wychodzita od Niego i
uzdrawiata wszystkich (tk 6, 19).

Lecz Herod méwit: «Jana ja Scigé
kazatem. Ktéz wiec jest Ten, o
ktorym takie rzeczy stysze?». |

428

redakcji wzgledem tekstow z badanym terminem.

Kursywa zaznacza teksty paralelne, ktére cho¢ nie przekazujg badanego terminu, to pokazujg rdznice
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chciat Go (é{ntel) zobaczy¢ (tk
9, 9).

Starajcie sie ({nteite) naprzdd o
krolestwo Boga i o Jego
sprawiedliwo$¢, a to wszystko
bedzie wam dodane (Mat 6, 33).

I wy zatem nie pytajcie
(Cnretre), co bedziecie jedli i co
bedziecie pili, i nie badzcie o to
niespokojni! (tk 12, 29).

Starajcie ({nt€ite) sie raczej o
Jego krélestwo, a te rzeczy beda
wam dodane (tk 12, 31).

Proscie, a bedzie wam dane;
szukajcie (Cnreire), a
znajdziecie; kofaczcie, a otworza
wam (Mat 7, 7).

Albowiem kazdy, kto prosi,
otrzymuje; kto szuka (CnT®V),

I Ja wam powiadam: Proscie, a
bedzie wam dane; szukajcie
(Cnreire), a znajdziecie;
kotaczcie, a otworza wam (tk
11, 9). Kazdy bowiem, kto prosi,
otrzymuje; kto szuka (CnT®V),

znajduje; a kotaczagcemu | znajduje; a kotaczagcemu
otworzg (Mat 7, 8). otworzg (tk 11, 10).
Inni  zas, wystawiajagc go na
prébe, zadali (énTovv) od
niego znaku z nieba (tk 11, 16).
Gdy duch nieczysty opusci | Gdy duch nieczysty opusci
cztowieka, btgka sie  po | cztowieka, btaka sie  po

miejscach bezwodnych, szukajgc
(Entodv) spoczynku, ale nie
znajduje (Mat 12, 43).

miejscach bezwodnych, szukajgc
(Entodv) spoczynku. A gdy go
nie znajduje, moéwi: "Wrdce do
swego domu, skad wyszedtem"
(tk 11, 24).

Wiasnie ttum ludzi  siedziat
wokét Niego, gdy Mu
powiedzieli: «Oto Twoja Matka i
bracia na dworze pytajg sie
(Entodoiv) o Ciebie» (Mk 3,32).

Gdy jeszcze przemawiat do
ttumow, oto Jego Matka i bracia
staneli na dworze i chcieli
(Cntodvtec) z Nim  mowié
(Mat 12,46).

Ktos rzekt do Niego: «Oto Twoja
Matka i Twoi bracia stojg na
dworze i chcg ({nTODVTEQ)
méwié z Tobg» (Mat 12, 47).

Dalej podobne jest krélestwo
niebieskie do kupca,
poszukujacego (CnTodvty
pieknych peret (Mat 13, 45).

Nadeszli faryzeusze i zaczeli
rozprawia¢ z Nim, a chcac
wystawi¢ ({ntodviec) Go na
probe, domagali sie od Niego
znaku (Mk 8,11).

On za$ westchnat gteboko w
duszy i rzekt: «Czemu to plemie
domaga ({ntel) sie znaku?
Zaprawde powiadam  wam:
zaden znak nie bedzie dany
temu plemieniu» (Mk 8,12).

Przystapili do Niego faryzeusze i
saduceusze i wystawiajac
(mewpalovieg) Go na probe,
prosili o ukazanie im znaku z
nieba (Mat 16,1).

«Plemie przewrotne i
wiarofomne zada  (émnrel)
znaku, ale zaden znak nie bedzie
mu dany procz znaku Jonaszay.

Z tym ich zostawil 1 odszed}
(Mat 16,4).

A gdy tlumy sie gromadzity,
zaczat mowié: «To plemie jest
plemieniem przewrotnym. Zada
(Cntel) znaku, ale zaden znak
nie bedzie mu dany, prdcz znaku
Jonasza» (tk 11, 29).

Ten zas, ktéry nie zna Jego woli i

uczynit co$ godnego Kkary,
otrzyma matg chioste. Komu
wiele dano, od tego wiele
wymagacé sie bedzie
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(CnmOnoetar); a komu wiele
zlecono, tym wiecej od niego
z3dad bedg (tk 12, 48).

| opowiedziat im nastepujaca
przypowiesc¢: «Pewien cztowiek
miat drzewo figowe zasadzone
w swojej winnicy; przyszedt i
szukat ((T®V) na nim owocdw,
ale nie znalazt (tk 13, 6).

Rzekt wiec do ogrodnika: "Oto
juz trzy lata, odkad przychodze i
szukam ({nt@®v) owocu na tym
drzewie figowym, a nie znajduje.
Wytnij je: po co jeszcze ziemie
wyjatawia?" (tk 13, 7).

Usitujcie wejS¢ przez ciasne
drzwi; gdyz wielu, powiadam
wam, bedzie chciato

((nmoovcy) wejsé, a nie beda
mogli (kk 13, 24).

Jak wam sie zdaje? Jedli kto
posiada sto owiec i zabtgka sie
jedna z nich: czy nie zostawi
dziewiecdziesieciu dziewieciu na
gérach i nie podjdzie szukac
(e tej, ktora sie zabtgkata?
(Mat 18, 12).

Ktoz z was, gdy ma sto owiec, a
zgubi jednq z nich, nie zostawia
dziewigcédziesieciu dziewieciu na
pustyni i nie idzie (wopeverar)
za zgubiong, az jq znajdzie? (Lk
15, 4).

Albo jedli jakas kobieta, majac
dziesie¢ drachm, zgubi jedna
drachme, «czyz nie zapala
Swiatfa, nie wymiata domu i nie
szuka ({n1el) starannie, az jag
znajdzie? (tk 15, 8).

Kto bedzie sie starat ({ntMon)
zachowac swoje zycie, straci je;
a kto je straci, zachowa je

(tk 17, 33).

Pragnat (é{ntel) on zobaczyé
Jezusa, kto to jest, lecz nie mogt
z powodu ttumu, bo byt niskiego
wzrostu (tuk 19, 3).

Albowiem Syn Cztowieczy
przyszedt szuka¢ (Cntioar) i
zbawi¢ to, co zgineto» (tk 19,
10).

Doszto to do arcykaptandéw i
uczonych w Pismie, i szukali
(étMtovv) sposobu, jak by Go
zgtadzié. Czuli bowiem lek przed
Nim, gdyz caty thum byt
zachwycony Jego nauka (Mk 11,
18).

| nauczat codziennie w Swigtyni.
Lecz arcykaptani i uczeni w
PiSmie oraz przywédcy ludu
czyhali (€(NTOULV) na Jego zycie
(tk 19, 47).

| starali (6{nToVLV) sie Go uja¢,
lecz bali sie ttumu. Zrozumieli
bowiem, e przeciw nim
powiedziat te przypowiesc.

Totez starali ({ntodvtec) sie Go
pochwyci¢, lecz bali sie ttumow,
poniewaz miaty Go za proroka
(Mat 21, 46).

W tej samej godzinie uczeni w
Pismie i arcykaptani chcieli
koniecznie (€{tnoav) dostac
Go w swoje rece, lecz bali sie
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Zostawili wiec Go i odeszli

(Mk 12, 12).

ludu. Zrozumieli bowiem, ze
przeciwko nim skierowat te
przypowiesc (tk 20, 19).

Za dwa dni byfa Pascha i Swieto
Przasnikéw. Arcykaptani i uczeni
w  Pidmie szukali (€0Touv)
sposobu, jak by Jezusa
podstepnie ujac¢ i zabi¢ (Mk 14,
1).

Arcykaptani i uczeni w Pismie
szukali (é0ntovv) sposobu, jak
by Go zabi¢, gdyz bali sie ludu
(tk 22, 2).

Gdy to ustyszeli, ucieszyli sie i
przyrzekli da¢ mu pienigdze.
Odtad szukat (£{1jtet) dogodnej
sposobnosci, jak by Go wydaé
(Mk 14, 11).

Odtad szukat
sposobnosci,
(Mat 26, 16).

(eCNtey)
zeby Go wydac

On zgodzit sig i szukat (€(ntel)
sposobnosci, zeby im Go wydac
bez wiedzy ttumu (tk 22, 6).

Tymczasem arcykaptani i cafa
Wysoka Rada szukali (é{Touvv)
Swiadectwa przeciw Jezusowi,
aby Go zgtadzi¢, lecz nie znalezli
(Mk 14, 55).

Tymczasem arcykaptani i catfa
Wysoka Rada szukali (é{fTovv)
fatszywego swiadectwa przeciw
Jezusowi, aby Go zgtadzi¢
(Mat 26, 59).

Lecz on rzekt do nich: «Nie
bojcie sie! Szukacie ({nreite)
Jezusa z Nazaretu,
krzyzowanego; powstat, nie ma
Go tu. Oto miejsce, gdzie Go
ztozyli» (16,6).

Aniot zas przemdwit do niewiast:
«Wy sie nie béjcie! Gdyz wiem,
ze szukacie ({nreite) Jezusa
krzyzowanego» (Mat 28, 5).

Przestraszone, pochylity twarze
ku ziemi, lecz tamci rzekli do
nich: «Dlaczego szukacie
(Cnreite)  zyjacego wséréd
umartych?» (tk 24, 5).
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2. Hebrajskie i aramejskie ekwiwalenty greckiego {ntém

a) od 2Nk — kochad, lubi¢ (dwa razy), np.: Mi 3, 2:
Ol GODVTEG TA KOAX Kol ENTOVVTES TO TOVNPd apralovTeg TO dEpuaTo
aOTAV AT’ ATV Kol TAG CAPKOS ATV GO TOV OGTEDV OVTMV.

:DingY Y DN DRPRR DY 2 W (VI 20wy

Wy, ktérzy macie w nienawisci dobro, a mitujecie zto, ktorzy zdzieracie
z nich skore, a ciato ich az do kosci.

b) od 2 — rozumieé, dostrzec, zachowywac sie rozumnie, wyjasniac,
wyttumaczy¢ (raz), w Ps. 37, 10:

Kol €11 OAlyov Kai oV un vVapéEn O ApaPTOAOS Kol {nTNoelg Tov Toémov
avToD Kol 0V [T EVPTG.

PIPRY IRipRoV DINANTT pw i ovn TIv)

Jeszcze chwila, a nie bedzie przestepcy: spojrzysz na jego miejsce, a juz go
nie bedzie.

c) od 93— bez, schytek, koniec (raz) z 92K, w Hi 38, 41:
1l 6 Nroipacev KOpaxt fopdv veocool yap avtod Tpog KHPLOV
KEKPAYOGLY TAOVOUEVOL TO Gito CNTOVVTESG

528937 9w S T 072072 T 3 1R

Kto zeru dostarcza krukowi, gdy mtode do Boga wotajg, gdy btadza
ogromnie zgtodniate?

d) od 2 — wypytywac (dwa razy), np.: 1z 21, 12:

QLAAGG® TO TP Kol TNV voKTo £0v InTiig ITerl Kai mop’ €pol oiket,
IR 1Y PYA TUANTOR 17727031 R3 ANK IHY DR

Strdz odrzekt: «Przychodzi ranek, a takze noc. Jesli chcecie pytac, pytajcie,
nawroccie sie, przyjdzcie!»

e) od nva (aram.)- szukac, prosic, wzywac, bfagac (osiem razy), np.: Dn 2, 13:
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Kol 10 00yua €ENABeY Kkai ol copol dmektévvovto ki éiftnoav Aavini
Kol TOLG GIAOVC OTOD AVEAETV

IO "TINIM YR W r2vpnn XNIM Nps) ROT)

Gdy wyszedt rozkaz, by wytraci¢ medrcéw, miat takie ponies¢ $mierc
Daniel ze swymi towarzyszami.

f) od NP2 — troska (raz) w Ez 34, 12:

GHomep nrel 0 mowv 1O moipuviov avtod &v Nuépa dtav 1 yvoeoc Kai
VEPELT €V LEG® TtpoPdTev dlakey®PoUEveV oVTmg kinTom T TPdPATd oL
Kol Ameldom avTd O TAVTOC TOTOL 0V dEGTAPNCOY EKET &V TUEPQ VEPEANC
Kol YvOQOov.

. . ot g . . . . . .0 V. Q
DANK "HYXY NN TPAR 12 Nivo; BNe-Ting inin-oia 97w nbo napas
99701 13 O3 0V 1253 WK hibipna-oan

Jak pasterz dokonuje przegladu swojej trzody, wtedy gdy znajdzie sie

wsrdd rozproszonych owiec, tak Ja dokonam przeglagdu moich owiec i uwolnie
je ze wszystkich miejsc, dokad sie rozproszyty w dni ciemne i mroczne.

g) od Wpa — odkryé, znaleZé, zqdac, wymagad, szukac (183 razy), np.: Rdz 37,
15:

Kol €0pev avTov avOpomog TAovdEVOY &V 1@ TEdi® NPOTNOEY 8& avTOV O
dvOpwmog Aéymv Ti {nTEls.

TWRARNTNN I0KG WRD NZRWUN T3 NPR 1M R RN
| btgkajacego sie po polu spotkat go pewien cztowiek. Zapytat go wiec ow
cztowiek: «Kogo szukasz?»
h) od NWpa — prosba, Zyczenie (raz) w Ezd 7, 6:
avtog Ecopag avéPn éx Bapuldvog koi avTtOg YPOUUATEDS TOYVG &V VOLL®
Maovoti 6v €dmkev kOprog 0 Bedg Iopan kai Edmkev avT® O Paciiedg Ot xeip
Kvpiov 00D aTod én’ adTOV &v Moy oic EfTer adToC.
T2 SR TN M IR AW N3 PN 907NN) 5330 MY KW M
2 WP 52 rop PR M 7780
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Ten to Ezdrasz wyszedt z Babilonu; a byt on uczonym, biegtym w Prawie
Mojzeszowym, ktére nadat Pan, Bég izraelski. A poniewaz reka Pana, Boga jego,
nad nim czuwata, spetnit mu krdél wszelkie jego zyczenia.

i) od W17 — troszczyc¢ sie, pytac, prowadzi¢ dochodzenie, szukac (43 razy), np.:
Pwt 22, 2:
gav 0& un €yyiln 0 ddeApPOg cov TPOC 6€ UNdE EMioTn AOTOV GUVAEELS OOTA
&voov gic Vv oikiav cov Koi £otal LT 6od £wg v {nTion adTd O dEAPOS GOV
Kol ATodMGELS aVTE.
iR Py WIT 70 00 i T3 7008 InoK1 inpT) 871 TR I 217 Noom
;12 inawm
Jesli brat twdj nie jest blisko ciebie i jesli go nie znasz, zaprowadzisz je do
swego domu, beda u ciebie, az przyjdzie ich szuka¢ twdj brat i wtedy mu je
oddasz.
j) od nbn — uspokajaé, schlebiaé (raz) w 2 Krn 33, 12:

kol ¢ EOMPn &fqtnoev 10 mpdécswmov Kvpiov TOD Beod avTOD KO
ETOmEVOON 6POdpa Ad TPOSMOTOV BE0D TOV TATEP®V AVTOD.

1IN T 2850 TR Y1 VI M T AT 15 g

g e

W ucisku przebtagat on Pana, Boga swego, i upokorzyt sie bardzo przed
Bogiem swych przodkow.

k) od 7an— grzebac, tropic, szukac (raz) w Hi 39, 29:

gxeioe MV INTel 1 oita TOpp®OeV 01 OPOUALOL TOD GKOTEVOVGLY

A0 MY PinRY Sak-IAT own
stad sobie szuka zeru, bo jego oczy widzg daleko.

[) od 8¥n — o0siggnqd, znaleZc sie (raz) w Rdz 19, 11:
TOU¢ O¢ dvdpag Tovg dvtag €mi Thg Bupac Tod oikov Emdtatay dopaciq
amo uikpod €mg peyarov kai mopeAvdnoav {nrodvreg v Boupav
:nnpn NYNY aom Hi-Tv1 fopn oMea 120 MAn NNg-IYN DRI TN

Tych za$ mezczyzn u drzwi domu, mtodych i starych porazili slepotgy. Totez na
prozno usitowali oni odnalezé wejscie.
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m) od 91— trzymac straz, pilnowac (raz) w Ps. 118, 100:
VEP TpecPuTEPOLG cuvTiKa OTL TAG EVTOLAS cov E€elnTnoa.

PRARI TP "2 12108 DRI

Jestem roztropniejszy od starcéw, bo zachowuje Twoje postanowienia.
n) od 5 — powyzej, nad, przeciw, do, ku (dwa razy), np.: Hi 9, 26:

M kai EoTv vawetv Tyvog 680D 1 detod metopévov {nrodvrog Popdv

53877 D) WP MAN NiRNEY 1991
mkng jak todzie z sitowia, gonia jak orzet ofiare.

o) od Tpa — sprawdzanie, robic¢ ostroznie, odbyc przeglqgd, odbyc¢ przeglgd (raz)
w |z 34, 16:

aplOu®d mopfirbov kol pio oOT®V 0VK ATOAETO £TEPA TNV E£TEPAV OVK
Eoqoav Ot KOP1og EveTeilaTo avTOIG Koi TO TVEDO aTOD GLVIYOYEV AOTAG.

mig &7 3073 TTPD KY AMPT AWK TT0) K7 N30 NOK INRIPY NI 900500 W
:%aR RIT I

Szukajcie w ksiedze Panskiej i odczytajcie: «Ani jednego z nich nie
zabraknie!» — Bo usta Jego, one rozkazaty, i Duch Jego, On je zgromadzit.

p) od nax (aram.) — chciec, pragngc (raz) w Dn 7, 19:

kol Eftovv dxppdg mepi Tod Onpiov Tod TETAPTOL HTL TV SépPopov Tapd.
nav Onplov eoPepov meptoo®c ol d0GVTEC aTOD G1OMPol Kol ol dvuyeg avToD
yoAkol éc0iov kai AemtdvoV Kol Td Emilouta Tol¢ TOGlV aTOD GUVETATEL.

- . . H b . H ‘ -
] )RR NPT M072] (i) MW Mt KR ROPDTOp Kawh NPAX I

1R A3 RIRWI APTD N8 WNITT AMO01 91977 [AIY(

Potem chciatem sie upewni¢ co do czwartej bestii, odmiennej od
pozostatych i nader strasznej, ktdra miata zeby z zelaza i miedziane pazury,
a pozerata, kruszyta i deptata nogami reszte;

r) od DRV — pytaé, radzi¢ sie (trzy razy), np.: 1z 65, 1:

EULPOVIG EYEVOUNV TOIG EUE U ENTOVGLY €VPEONV TOTC EUe U EmepOTO®OY
ema 100V it T@ E0vel ol oK EkAAEEV LoV TO Gvopa.

PRY3 RIDNG Vi OR 17 90 SRIbR MR KOS Rgn) 1IRY RiY v
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Przystepny bytem dla tych, co o Mnie nie dbali, tym, ktérzy Mnie nie
szukali, datem sie znalezé. Méwitem: "Oto jestem, jestem!" do narodu, ktéry
nie wzywat mego imienia.

s) od W — dgzyc (raz) w Prz 1, 28:

gotonr yap Otov EmKOAEONGOE pe &y O& OVK EICAKOVCOUOL VUDY
Intiooveiv e Kokol Kol 00y EDPHCOVGLY.
D3R 8 TIINWT Mapy 8911790

Wtedy bedg Mnie prosi¢ — lecz Ja nie odpowiem, iszukac¢— lecz Mnie nie
znajda.
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