PERSPECTIvVA

LEGNICKIE STUDIA TEOLOGICZNO-HISTORYCZNE
Rok XV 2016 nr 1 (28) s. 139-154

MARZENA LEWANDOWSKA

RELACJA POMIEDZY SYMBOLIKA WODY A ZYCIEM
W EWANGELIT JANOWE]

Woda stanowi uniwersalny symbol wspélny dla wszystkich tradycji religijnych,
jest tez niezbedna dla wzrostu i zachowania zycia. Stanowi dom dla wigkszosci
organizmoéw zywych, natomiast juz w czasach starozytnych ludzko$¢ postrzega-
fa jg jako znak i symbol Zycia'. Powszechnie wiadomo, Ze stanowi ona podstawe
umozliwiajaca doczesng egzystencje. Bez niej nie jest mozliwe zycie, nawet sama
ziemia wysycha i umiera. Jej dobroczynne dzialanie nie jest jednak jej jedynym
dzialaniem. Czasami doswiadczamy niszczacej sily wody, zbierajacej przerazajace
zniwo w rozmaitych kataklizmach. Wreszcie jest ona niezbedna podczas obrzedéw
kultycznych, symbolizujacych oczyszczenie sprzetéw oraz ludzi z nagromadzone-
go brudu. Tak wigc woda jest niezbednym czynnikiem przenikajacym zaréwno
cale zycie konkretnego czlowieka, jak i historie ludu przymierza®>. W niemal oko-
o 600 zawartych w Biblii odno$nikach na temat wody moze ona oznacza¢ zycie
i $mier¢, blogostawienstwo i ucisk, tad i chaos’.

Kontekst kulturowy biblijnego motywu wody wskazuje na fakt, iz egzystencja
ludéw starozytnego Bliskiego Wschodu byta uzalezniona od warunkéw hydrolo-
gicznych, determinujacych ich sfere ekonomiczna, polityczng, a nade wszystko

L V.]. JonN. Ecology in the Fourth Gospel: The Use of Creation Images in John. ,Indian Journal
of Theology” 46:2004 nr 1-2 s. 13.

* M. E. BoisMARD. Woda. W: Stownik teologii biblijnej. Red. X. Leon-Dufour. Ttum. K. Roma-
niuk. Poznan 1994 s. 1058.

> Woda. W: Stownik symboliki biblijnej. Red. L. Ryken [i in.]. Warszawa 2003 s. 1111.
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religijng i kulturowg. O ile jednak wedlug wierzen narodéw osciennych wode na-
lezalo otaczaé czcig, o tyle Jahwe zastepuje Izraelowi rzeki, ktére mialy wpltyw na
istnienie ludéw Egiptu i Mezopotamii. W tym przypadku mamy do czynienia z de-
sakralizacja, demityzacjg oraz rzeczywista metaforyzacjg wody w religii Izraelitow.
Szczegblnie mocno jest wyakcentowany proces metaforyzacji, ktory sytuuje wode
w kontekscie soteriologicznym®. Na zlozong symbolike wody zwraca tez uwage
czwarta ewangelia kanoniczna, a czyni to w kontekscie odniesienia do zycia.

1. SYMBOLIKA WODY W STARYM TESTAMENCIE

Historia ludu Starego Przymierza nierozerwalnie kojarzona jest z woda (majim -
n°0). Kosmogonie ludow Bliskiego Wschodu mialy wplyw na ksztaltowanie sig
wiary Izraela, a niektore ich idee zostaly w pewien sposéb zaadoptowane. Mitolo-
gia egipska czy tez babilonska ukazywata wodeg jako poczatek zycia. Kultura sume-
ryjska, ktdrej poczatki datuje sie na IV tysiaclecie p.n.e., posiada przekazy z III ty-
sigclecia p.n.e., w ktérych czytamy:

Wszystko byto w morskich przepastno$ciach. I oto zbudowano Eridu, wznie-
siono Esagil, w ktorym posréd oceanu zamieszkat Marduk. Marduk powierzch-
nie wdd przybral trzcinami, Stworzyt ludzko$¢ wraz z Arur, swa towarzyszka,
uczynil ludzkie nasienie. Stworzyl Tygrys i Eufrat i przypisat im ich miejsce.

Woda jako poczatek istnienia pojawia sie tez w starozytnym Egipcie (tekst
z IT w. przed Chr.):

Jam jest Atum (bog, zwany réwniez Re), ja bytem sam w Nun (ocean). Jam jest
wielkim bogiem, ktéry stal sie sam z siebie. To jest woda, to jest Nun - ojciec
bogéw. Jajo z wody, nasienie ziemi, ty$ zrodzito o$miu bogéw stworcow! Ty$
najstarszym z mieszkancdw nieba’.

Starozytny Izrael catkiem inaczej postrzegal wode; nie byla ona czynnikiem
stworczym, z ktérego powstawalo zycie. Teksty hebrajskie wskazuja na wode
jako cze$¢ dzieta stworzenia. Ona nie tworzy, sama jest stworzona. Ale co istot-
ne, wykazuje pewien zwiazek z zyciem. Odniesienie do wody jako zrédia zycia
odnajdujemy w opisie raju. Nie chodzi tu oczywiscie o jakie$ konkretne miejsce,
ktére moglibysmy zidentyfikowaé geograficznie. Mamy tu do czynienia z ideami
zapozyczonymi z mitologii babilonskiej. W Rdz 2,10-14 znajduje si¢ informacja
o rzece wyplywajacej z Edenu, ktdra nie tylko miata za zadanie nawadnia¢ caty
teren, ale sama stanowila poczatek czterech rzek. Dwie z nich (Perat i Chiddekel)
zidentyfikuje si¢ jako Eufrat i Tygrys, ale pozostale dwa strumienie — Piszon, blisko

* W. PIKOR. Soteriologiczna metafora wody w Ksigdze Izajasza. Lublin 2009 s. 389.
> M. Guzewicz. Symbolika wody w Biblii. Dostepny w internecie: http://wbs.lcs.net.pl/pliki/
guzewicz9.pdf. [edycja 29.02.2016].
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ziemi Chawila, i Gichon, otaczajacy ziemi¢ Kusz (Etiopi¢), nie znajdujg si¢ w ich
sasiedztwie. Uczeni przyjmuja, iz autor biblijny mial na mysli rzeki znane w Egip-
cie’. Mamy wiec do czynienia z tylko pozornie geograficzng, ale w rzeczywistosci
potmityczng lokalizacjg’, w ktdrej wazniejsze jest to, ze z raju, miejsca w samym
srodku ktérego znajduje si¢ drzewo zycia (rowniez znane z mitologii babilonskiej),
wyplywaja zyciodajne wody®. Drzewo zycia (éc ha-chajjim - ann vv) to drzewo
dajace zycie, wedlug Rdz 3,22 udzielajgce niesmiertelnosci ciata. Z tego wynika, ze
w ludzka nature nie byla wpisana nie§miertelnos¢’.

Izraelici czynili rozrdznienie pomiedzy «wodami gérnymi» a «wodami dol-
nymi». Wody gérne utrzymywane byly na swym miejscu dzieki niebieskiemu
firmamentowi, wyobrazanemu na wzor trwalej powierzchni (Rdz 1,7; Ps 148,4;
Dn 3,60). W momencie otwarcia si¢ §luz woda spada na ziemie w postaci desz-
czu (Rdz 7,11; 8,2; Ml 3,10) lub rosy (Wj 16,13). Bég wlada rowniez otchlanig
w sposdb dowolny (Ps 135,6; Prz 3,19 n.). Jej opréznienie rbwnoznaczne jest z wy-
suszeniem zrodet i rzek, a wiec z kleska gtodu (Am 4,7; 1z 44,27; Ez 31,15). Brzegi
rzek zazielenig sie wowczas, gdy $luzy otchlani zostang otwarte (Lb 24,6; Ps 1,3;
Ez 19,10). Ciekawe, ze zrddla i rzeki nie biora swego poczatku dzieki deszczo-
wi, lecz wyplywaja z ogromnego zbiornika wody, na ktérym spoczywa ziemia.
Jest to tzw. woda dolna albo otchfan (Rdz 7,11; Ez 31,4). Hebrajskie stowo tehom
(«otchlan»; w Rdz 1,2 Biblii Tysiaclecia mamy termin przelozony na «bezmiar
wod») jest pod wzgledem etymologicznym bliskie imieniu Tiamat', ktérej zwtoki

¢ Nie dziwi fakt, ze trudno te dwie rzeki utozsamic¢ z jakakolwiek kraing geograficzna. Po-
nadto sa dwie Chawile: azjatycka (Rdz 10,29) i afrykanska (Rdz 10,7); podobnie dwie ziemie Kusz
(Rdz 10,6.8). Mozliwe jest réwniez, ze wskutek wedréwek ludzi zaréwno nazwy rzek czy krajow prze-
noszono na nowe miejsca zamieszkania. Dlatego istnieje co najmniej 80 réznych teorii dotyczacych
miejsca, w ktérym mialby sie znajdowac biblijny Eden. H. STRAKOWSKI. Eden. W: Podreczna encyklo-
pedia biblijna. T. 1. Red. E. Dabrowski. Poznan - Warszawa — Lublin 1959 s. 303.

7 J. Synowiec uwaza, iz hebrajskie gan be-éden (2y73-31) uzyte do okreélenia tego miejsca, zo-
stalo przetlumaczone na «ogréd w Edenie». Tym samym slowo gan oznacza ogrod badz tez upraw-
ne, owocujace pole. ‘Eden jest najprawdopodobniej imieniem wlasnym krainy, poniewaz w tekscie
wystepuje bez rodzajnika, podobnie jak i w innych tekstach biblijnych np. Iz 51,3; Ez 28,13, gdzie
wlasnie bylo ono uzyte w takiej formie. Por. J. SYNOwIEC. Na poczgtku. Pradzieje biblijne: Rdz 1,1-
11,9. Krakéw 1996 s. 88.

8 T. AErTS. Man and his world: Biblical and Melanesian Worldviews. ,Melanesian Journal
of Theology” 1989 5-1 s. 28.

° Biblijne drzewo zycia ma swodj odpowiednik we wspomnianym wczesniej Eposie o Gilga-
meszu. Tam czytamy o roélinie nie§miertelnoéci. Ta roélina, jak i wysilki bohatera dazacego do jej
zdobycia, symbolizuje odwieczne pragnienie ludzkosci osiggniecia nie§miertelnoéci. Ostatecznie
Gilgamesz tej nieSmiertelnosci nie zdobywa, szansa zostaje zaprzepaszczona przez takomego weza.
W Ksigdze Rodzaju rowniez waz przyczynia si¢ do utraty przez czlowieka mozliwosci osiggniecia
upragnionej nie§miertelnoéci. Zob. M. PETER. Prehistoria biblijna. Poznan 1994 s. 37.

19 Tiamiat to prabdstwo w mitologii babilonskiej, przedstawiane pod postaciag smoka, wlad-
czyni stonego oceanu. Wedtug mitu Enuma Elisz zostala pokonana przez boga Marduka, zas jej ciato
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postuzyly formowaniu $wiata''. Podczas potopu w relacji kaptanskiej (Rdz 7,6-16)
dochodzi do pofaczenia wdd, ktore tworzg ulewny i nieustajacy deszcz. Gorne
i dolne wody, wezwane wspodlnie do niszczycielskiego dziatania, stanowig odwro-
cony obraz tych wod, ktére Jahwe rozdzielal na poczatku swego dziela stworczego
(por. Rdz 1,6-10)"

Lud Starego Testamentu wierzy! - spogladajac na swa historie — w pewng pra-
widlowos¢: jezeli Izraelici Zyja wedlug Prawa i stuchaja Bozego stowa, On otwiera
niebiosa i zsyla deszcz we wlasciwym czasie (Kpt 26,3 nn.). Tym samym woda
jawi sie jako oznaka Bozego blogostawienstwa przeznaczonego dla tych, ktorzy
Mu wiernie stuzg (Rdz 27,28; Ps 133,3); gdy Izrael okazuje si¢ ludem wiarotom-
nym, Bog kaze go sprawiajac ,,[...] ze niebo staje si¢ Zelazne, a ziemia miedziana”
(Kpt 26,19) po to, aby zrozumial swoéj blad i si¢ nawrécit (Am 4,7). Mozna wigc
stwierdzi¢, ze Stary Testament ttumaczy susze jako kare natozong na grzesznikow
(Iz 5,13; 19,5 nn.; Ez 4,16 n.; 31,15). Ide¢ te przedstawia autor biblijny w opisie
suszy, jaka nawiedzila kraj za czaséw Achaba, ktorego rzady opisuja Ksiegi Kro-
lewskie".

Wody nie tylko kojarzone sg z zyciem. Pamietaé nalezy o potedze morza,
ktdra ustawicznie przejawia si¢ w klebiacych sie falach, wywolujac uczucie niepo-
koju. Opowie$¢ o potopie mozna odczyta¢ jako powr6t sit chaosu, co zgodne jest
ze starozytng koncepcjg kosmicznych wod. Funkcjonowal wowczas poglad, iz pod
powierzchnig ziemi istnieje zbiornik pradawnych wod (w cyklu przemian, ktérym
woda podlega, znajduja si¢ podwodne wody - poglad powszechny wsrdéd kultur
klasycznych i Bliskiego Wschodu az do XVIII w. po Chr.). Paradoksalnie potop,
ktéry niejako cofnat dzielo stworzenia, przyczynit si¢ do powstania nowego stwo-
rzenia: po sadzie i ocaleniu Noego nastalo odnowione stworzenie. Wody strasz-
ne sg antycypacja Sadu Ostatecznego, poniewaz tam, gdzie przejda, zostawiaja po
sobie nowg ziemie (Rdz 8,11). Podobne obrazy znajdujemy w innych miejscach
Biblii. Gdy wyschle koryta nagle wypelniaja si¢ wodg w chwilach burz, unosza
w swych odmetach wszystko, co zyje (Hi 12,15; 40,23). Psalmista mowi nawet
o symbolu nieszczescia, ktdre niespodziewanie spadnie na cztowieka (Ps 124),
badz zapowiedzi intrygi, uknutej przez przeciwnikéw sprawiedliwego (Ps 18,5 n.;
42,8; 144,7), ktdrej konsekwencja bedzie jego zguba (Ps 35,25; 69,2 n.). Jednak Bog
potrafi uchroni¢ sprawiedliwego przed takimi niszczycielskimi wodami (Ps 32,6 n.;
por. Pnp 8,6 n.), a w zwiazku z tym ma moc pusci¢ je swobodnie na bezboznych,

postuzylo jako budulec nieba i ziemi. K. Lyczkowska, K. SzarzyNskA. Mitologia Mezopotamii.
Warszawa 1986 s. 324.

' Woda s. 1111.

12 L. STACHOWIAK. Potop biblijny. Lublin 1996 s. 70.

B Jezus sprzeciwial si¢ pogladowi, jakoby opady deszczu mialy by¢ wyznacznikiem moralno-
$ci narodu wybranego. Deszcz jako taki zsytany jest zaréwno na sprawiedliwych, jak i na grzesznikow
(Mt 5,45).
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jako kare za sprzeniewierzenie si¢ wzgledem milosci blizniego (Hi 22,11). Niszczy-
cielskie wylewy wielkich rzek prorocy odczytywali jako symbol potegi wladcow,
ktérzy w przysztosci napadng i zniszczg mate narody. Potega Asyrii poréwnana
jest do Eufratu (Iz 8,7), natomiast Nil jest symbolem Egiptu (Jr 46,7-8). Bég po-
stuzy sie tymi rzekami, aby ukara¢ zaréwno swdj lud za brak wiary (Iz 8,6 nn.),
jak i dawnych nieprzyjaciot Izraela (Jr 47,1 n.). Wody w rekach Stwdrcy nigdy nie
sg $lepa silg; gdy pochlaniajg zty $wiat, niosg jednoczesnie szanse ocalenia spra-
wiedliwym (Mdr 10,4). Exodus Izraela stanowi figure procesu wybawienia calej
ludzkosci. Zaréwno przejscie przez Morze Czerwone (Wj 14), jak i przez Jordan
(Joz 4) zapowiadaja Bozy plan zbawienia. Woda, ktéra z historycznego punktu
widzenia stala si¢ bramg prowadzacg ku wyzwoleniu z niewoli egipskiej, w dalszej
perspektywie okaze si¢ zapowiedzig oczyszczenia umozliwiajgcego korzystanie
z obfitosci ask, jakimi Stwérca obdarzy swoje stworzenie. Swieza (zywa) woda zo-
stala wydobyta w cudowny sposéb na Horebie — Mojzesz uderzyl w skale, z ktorej
wytrysneta woda. Nawet wiec niewdzieczni Izraelici doswiadczyli faski od Boga'.

Wedréwka Izraelitow przez pustynie wigzala sie z korzystaniem z wod znaj-
dujacych sie w zrodiach (jak np. w Kadesz - Barnea), natomiast zajecie najstarsze-
go miasta — Jerycha'® umozliwito sprawowanie kontroli nad najwigkszg oaza sta-
rozytnego Bliskiego Wschodu. Gdy zajeto Jerozolime, probowano zapewnic stalg
dostawe wody do najwigkszej twierdzy w kraju, znajdujacej sie na Syjonie. Ezechiel
i Zachariasz opisywali przyszte Boze dzialania w przepowiedniach o Syjonie i jego
$wigtyni, ktére w cudowny sposob otrzymaja zrodta. Ezechiel opisal nawet Morze
Martwe, odnowione przez zywa wode ptyngca z miasta, majacg zamieni¢ pustynie
w raj na ziemi (Ez 47,1-12). Uderzajace obrazy urodzajnosci, stanowigce remini-
scencje wod rojacych sie istotami zywymi z Rdz 1, wskazuja na nowe stworzenie,
nieustannie zasilane przez wode ptynacg z Syjonu. Zachariasz dodaje, ze nadprzy-
rodzone $wieze wody poplyng zaréwno na wschdd, jak i na zachdd, a wigc zostanie
nimi objeta cala ludzkos¢. Stwierdza ponadto, iz wielka otchtan (morza) zostanie
odnowiona podczas ostatecznego ujarzmienia natury przez Boga.

Oprocz sily zyciodajnej, a takze niszczycielskiej, woda posiada rowniez site
oczyszczajacg (Ez 16,4-9). Czynnosci dnia codziennego, stuzace utrzymaniu czy-
sto$ci, nierozerwalnie kojarzone sg z woda'¢. Jeremiasz nawolywal, by odréznia¢

4 Na potwyspie Synaj, podobnie jak w Grecji, warstwa wapienna sprawiata, ze woda podskor-
na tryskata na powierzchnie w postaci zrodel. Tradycja hebrajska wypracowata poglad, iz zrédla na
pustyni s przejawem szczegolnej Bozej pomocy.

5 Od najdawniejszych czaséw znane jako Miasto Palm, potozone bylo znacznie ponizej po-
ziomu morza, w sasiedztwie Zrédel wody.

16 Obrzed obmycia nég przybylym gosciom, na ktéry nacisk kladta goscinno$¢ wschodnia,
mial za zadanie nie tylko przyniesienie ulgi po przebytej drodze, ale nade wszystko uwolnienie od
brudu. Przyklady takiego postgpowania zawarte sa chociazby w Rdz 18,4; 19,2; £k 7,44; 1 Tm 5,10.
Ewangelia $w. Jana ukazuje Jezusa, ktdry dzien przed swoja meka wypetnit to zadanie stugi, wskazujac
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prawdziwy kult upatrujacy w Bogu zrédto wody zywej od batwochwalstwa, przy-
pominajgcego czerpanie wody z cysterny, ktdra nawet nie potrafi tak naprawde jej
utrzymac (Jr 2,13).

Mnostwo odniesienn do wody odnajdujemy w Ksiedze Izajasza'’. Tutaj me-
tafora wody jest $cisle zwigzana z Syjonem, ktdrego mieszkancy beda czerpac ze
»zdrojow zbawienia” (Iz 12,3). Wtasciwie wszystkie metafory akwaryczne znaj-
dujgce si¢ u Izajasza odnosza si¢ do kwestii trwania, rozwoju i odrodzenia si¢
ludzkiego zycia'®. Dominuje przekonanie o tym, ze Jahwe jest dla swego ludu nie
tylko niczym woda dla czlowieka, ale sam jest Stworcg i Zrédtem wody dostepnej
w przyrodzie. Poniewaz woda stanowigca element kosmosu jest efektem dziatal-
nosci stworczej Jahwe, dlatego i tutaj przeniesienie jej referencji na Boga nalezy
rozumie¢ nie jako dokonujgce si¢ na poziomie materialnym, lecz stuzacym dzia-
talnosci zbawczej Boga®.

2. STAROTESTAMENTOWE UJECIE TEMATU «ZYCIA»

Izraelici znajdowali si¢ pod pewnym wplywem kultur panstw sasiadujacych,
dlatego tez idee zycia, ktdre znajdujemy na kartach Starego Testamentu, maja
w pewnym stopniu swe odniesienie do sposobu pojmowania wlasciwego staro-
zytnym Asyryjczykom, Babilonczykom, Sumerom i Egipcjanom. W kulturze me-
zopotamskiej utwory madrosciowe powstawaly od konca V tysigclecia przed Chr.
az do konca ery hellenistycznej, a wiec do 64 r. przed Chr. Tworczo$¢ ta zostala
zapoczatkowana przez Sumerow, ale najstarsze teksty, ktore zachowaly si¢ do na-
szych czasow, pochodza z lat 2467-2287 przed Chr., kiedy to w Sumerze panowali
Akadowie®. Autorzy poruszali w niej kwestie dotyczgce zasad moralnych, religij-
nosci, usifowali réwniez odnalez¢ odpowiedz na zagadnienia dotyczace fenomenu
istnienia ludzkosci.

Dokladniejsza analiza tekstow starozytnego Egiptu takze wykazuje pewne
podobienstwa do literatury starotestamentowej. Istnieja poglady sugerujace, iz
Egipt byl z pewnoscig jednym z gléwnych zrodet literatury madrosciowej Izraela,

jednocze$nie na pokore i milos¢, jaka ma by¢ udzialem Jego uczniow przez wszystkie pokolenia
(J 13,2-15).

17 Wspolczesna egzegeza, majac na uwadze odkrycie B. Duhma, ktéry ponad 100 lat temu do-
konat podziatu Iz na trzy czesci, wskazujac na odmienne ujgcie kontekstu literackiego, historycznego
i teologicznego, stara si¢ wykazac to, co jest wspolne dla catoéci Ksiegi, a wiec tematy, stownictwo,
motywy, sekwencje narracyjne oraz inne fenomeny retoryczne. Dynamika i rozw6j mysli w calej
Ksiedze ukazane zostaly poprzez powtdrzenia niemajace jednak dostownego charakteru. PIkor. So-
teriologiczna metafora wody s. 375.

'8 Tamze s. 390.

¥ Tamze.

2 J. SYNOWIEC. Medrcy Izraela, ich pisma i nauka. Krakow 1990 s. 29.
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jezeli wprost nie gtéwnym?'. Zrédlo myséli sapiencjalnej starozytnych Egipcjan
zawarte jest przede wszystkim w pismach stanowigcych pouczenia, mity, oraz
rozwazania nad sensem zycia. Podstawa egzystencji czlowieka miato by¢ jego
podporzadkowanie Maat, czyli pewnemu fadowi kosmicznemu i etycznemu usta-
nowionemu przez bogdw, ktére w pewnym sensie samo bylo bogiem. Sciste prze-
strzeganie tego porzadku stanowito gwarancje pomyslnosci doczesnej czlowieka
i szczg$cia po$miertnego, natomiast ztamanie zasad rzadzacych Maat nieuchron-
nie prowadzilo do zguby*. Poniewaz zycie i dzialanie czlowieka tu, na ziemi, mia-
o by¢ podporzadkowane harmonii i dobrym uczynkom, przepojonym pokora
i religijnoscig przejawiajacy si¢ w sprawowaniu kultu bogéw, obecna byta wiara
w to, ze jego istnienie nie konczy si¢ tu, na ziemi; ze po przekroczeniu progu $mier-
ci zyje on nadal, tylko w nieco inny sposdb. A wigc to, jak zyje obecnie, nie jest bez
znaczenia na ,tamtym $wiecie”. Uwage na tak pojeta konieczno$¢ wlasciwego po-
stepowania zwraca literatura madrosciowa starozytnego Egiptu®.

Tekst calego Pisma Swietego przepojony jest glebokim pojmowaniem zycia
we wszystkich jego aspektach. Tym samym termin «Zycie» nie oznacza jedynie
zycia fizycznego, lecz takze skupia w sobie wszystkie pozytywne aspekty egzysten-
cji spotecznej i religijnej cztowieka (zob. Iz 38,10-20; Ez 37,1-14)*. Wyobrazenia
dotyczace istoty czlowieka zawarte w Starym Testamencie nie stanowia swoistego
monolitu; wynika to stad, ze wywodzg si¢ one z przerdznych czaséw i miejsc, zas
sam Izrael nie odczuwal potrzeby ujednolicenia samych poje¢ antropologicznych.
Najwazniejszym pojeciem antropologii Izraela jest nefes - 10 okreslajacy po pro-
stu element Zycia w cztowieku rozumiany w szerokim sensie, bowiem nefes odczu-
wa gtod (Pwt 12,15), brzydzi sie (Lb 21,5; Ez 23,18), nienawidzi (2 Sm 5,8), gniewa
sie (Sdz 18,25), kocha (Rdz 44,30), przezywa smutek (Jr 13,17), a co najistotniej-
sze — moze umrze¢ (Lb 23,10; Sdz 16,30)*. Hebrajczycy nie oddzielali funkcji du-
chowych od witalnych funkcji ciata (basar - 2¥/7), w zwiazku z czym nie powin-
no si¢ pojmowac nefes jako odpowiednika naszego pojecia duszy. Nefes mieszka
w ciele (Pwt 12,23), ale wyraznie si¢ od niego rdzni (Iz 10,18), ponadto jest on
réwniez wlasciwy zwierzetom, natomiast nie posiadajg go rosliny*. W nielicznych

1 . Synowiec powoluje si¢ w tej kwestii na: H. HUMBERT. Recherches sur les sources égyptiennes
de la littérature sapientiale d Israel. W: Mémoire de 1" Université de Neuchdtel. T. 7. Neuchatel 1929
s. 182.

# Jedna z inskrypcji na grobie kaplana Petozyrysa z Hermopolis dotyczy szczesliwego prze-
bywania w zaswiatach: ,Nie dotrze tam zaden czlowiek, jezeli jego serce nie byto prawe i nie czynito
Maat”. SYNOWIEC. Medrcy Izraela s. 11.

3 Tamzes. 14.

# S. MEDALA. Ewangelia wedlug swigtego Jana, rozdzialy 1-12. W: Nowy komentarz biblijny.
T. 4 cz. 1. Czestochowa 2009 s. 261.

% Sens oddawany czesto przy pomocy terminu «wyj$é» (Rdz 35,18) lub tez «wrécic¢ z powro-
tem» (1 Krl 17,21 n.).

% G. voN RaD. Teologia Starego Testamentu. Warszawa 1986 s. 128.



146 MARZENA LEWANDOWSKA

przypadkach pierwiastkowi duchowemu w czlowieku odpowiada termin ritah -
77, ale tylko w sensie antropologicznym, natomiast siedliskiem wszystkich du-
chowych czynnoéci czlowieka jest serce (Iéb - 2°). W nim dokonywalo sie cale zy-
cie uczuciowe czlowieka, a takze procesy rozumienia i chcenia. Jednak najbardziej
duchowych i tajemniczych poruszen doszukiwano si¢ w nerkach (k<ajot — 392in;
Ps 73,21; Jr 17,10)7".
Stary Testament zawiera dwa teksty, w ktorych w sposéb kategoryczny przy-
pisuje si¢ Bogu wladze nad Zyciem. Pierwszy to koncowa czes¢ Piesni Mojzesza:
Patrzcie teraz, ze Ja jestem, Ja jeden, i nie ma obok Mnie zadnego boga. Ja za-
bijam i Ja sam ozywiam, Ja ranie i Ja sam uzdrawiam, i nikt z mojej reki nie
uwolni (Pwt 32,39).

Drugim tekstem jest Piesn Anny:
To Pan daje $mier¢ i zycie, wtraca do Szeolu i zeft wyprowadza (1 Sm 2,6).

Rzeczywista konkluzjg pierwszego tekstu jest zemsta Jahwe na Jego wrogach,
drugi znajduje si¢ pomiedzy opisami Boga, ktéry z kobiety bezptodnej czyni mat-
ke, a z ubdstwa - bogactwo. Odwrdcenie $mierci jest tu wigc przyporzadkowane
gléwnemu tematowi; w pierwszym przypadku usprawiedliwieniu narodu, w dru-
gim indywidualnemu blogostawienstwu®.

Jahwistyczny opis stworzenia ukazuje Boga jako Stwoérce catkowicie pozba-
wionego wszelkiego dystansu do swojego stworzenia, zwrdconego i pochylonego
nad nim, pochlonietego czynnoscig lepienia (jacar - °%]). Materialem, ktory po-
stuzyt do wykonania tej czynnosci, jest ziemia, natomiast cztowiek stal sie «istota
zyjaca» dopiero wowczas, gdy otrzymat «tchnienie Zycia». Jest to wiec najbardziej
intymny czyn Boga. Tym, co niejako powoduje pewne smutne odczucie, jest oczy-
wisty wniosek, iz tchnienie, ktdre stalo si¢ warunkiem zycia dla cztowieka, nie jest
zwigzane z ludzkim cialem na stale i kazde odrzucenie tego nieuchwytnego daru
moze sprowadzi¢ cztowieka do poziomu nieozywionej materii, co daje do zrozu-
mienia autor natchniony Starego Testamentu (Ps 104,29; Hi 34,14 n.). Rdz 2,7 nie
mowi o osobnym stworzeniu ciata cztowieka, a potem pierwiastka, ktéry ozywit
to cialo. Czlowiek, jako stworzony przez Boga, jest «prochem ziemi», istotg niedo-
skonaly, ale «tchnienie Boze» jest tym, co go ozywia i wywyzsza ponad wszelkie
stworzenie ziemskie, poniewaz czyni go istotg duchowa®.

Analizy funkcjonowania spotecznosci starozytnego Izraela, skupionej na tro-
sce o zycie doczesne, nie pozwalaja poming¢ Dekalogu. Boze przykazania toruja
droge ku zbawczej wolnosci cztowieka, a ich nadprzyrodzony charakter przejawia

77 Tamze s. 129.

% P.S. JounsTON. Cienie Szeolu. Smieré i zaswiaty w biblijnej tradycji zydowskiej. Krakéw 2010
s. 271.

» M. PETER. Wyktad Pisma Swigtego Starego Testamentu. Pozna — Warszawa 1978 s. 202.
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trwale warto$ci humanistyczne®. Zycie pojawilo sie w ostatnim etapie stworzenia,
stanowi wiec jego ukoronowanie. Czlowiek nie zaistnial po to, aby zosta¢ przezna-
czonym ku $mierci, ale ku zyciu. Azeby to Zycie stalo si¢ jego udziatem, Bog przy-
gotowujac ludzi do wydarzenia krzyza, wskazywat im ,,drogi zycia” (Jr 21,8). Owe
«drogi» stanowig «prawa i zwyczaje Jahwe». Podgzanie wedtug nich jest gwarancja
zycia (Kpt 15,5; por. Wj 15,26).

W Starym Testamencie pojecie zycia okreslone zostalo przy pomocy jego ze-
wnetrznych przejawow wystepujacych u istot zywych, do ktérych naleza: tchnienie
(Rdz 2,7), oddech, ruch (Ps 69,35), puls, krew (Rdz 9,5; Kpt 9,18). Zycie pozostaje
w $cislej relacji do Boga wiecznie Zywego, ktory zycie daje i je odbiera (Ps 36,7.10).
Dlatego zycie jest tak bardzo cenne i nalezy je wykorzysta¢ zgodnie z wolg Boza.
Krotkie zycie lub choroby uwazano za kare Boza (Hi 15,32; Syr 40,8). Stary Te-
stament wierzyl tez w Zycie pozagrobowe czlowieka, ktory po $mierci udawat sie
w kraine cieni, gdzie zycie nie byto jednak petne (Prz 12,28). Z biegiem czasu wy-
tworzyla si¢ wiara w istnienie innego, alternatywnego dla krainy cieni miejsca,
w ktérym prawdopodobnie przebywaja zmarli. Wreszcie byla rowniez znana wiara
w zmartwychwstanie cial (Dn 12,2), ktéra wystepuje wyraznie w 2 Mch 7 i Mdr 3,
ale wyklarowata sie¢ ona bardzo pédzno.

Sam stworczy akt Bozego dzialania mozna przedstawi¢ w takim oto skro-
cie: chaos, ktéry byl na poczatku, ma znaczenie czysto teologiczne, stanowi po
prostu zagrozenie dla wszelkiego stworzenia. Trudno sobie wyobrazi¢, aby Bog
zastal chaos, skoro to On jest Stworcg, z drugiej zas strony to, co stworzone nie jest
przeciez chaotyczne, ale doskonate. Bog wydobyt §wiat z bezksztaltu i ustawicznie
podtrzymuje go w istnieniu. Jak méwi Ps 74,16; ,,Twoim jest dzien i noc jest Twoja’,
noc stanowi pozostalo$¢ ciemnosci chaosu ograniczong przez porzadek zbawczy,
za$ dzien jest Swiatlem praswiatlo$ci, stanowigcej pierwociny dzieta stworzenia.
W piatym dniu stworzenia na ziemi pojawily sie ryby i ptaki, a wraz z nimi Zycie.
Szdstego dnia - ostatniego dnia Bozego dziatania - zostaja stworzone istoty zyjace
na ziemi: najpierw rozne rodzaje zwierzat dzikich, bydlo, wreszcie wszelkie zwie-
rzeta petzajace po ziemi. Po nich do istnienia zostaje powotany czlowiek.

Bog obdarzyl ziemie misjg wspottworzenia, z niej to wyrastaja rosliny, ktore
majg w istocie bardzo posredni stosunek do Boga. Zwierzeta majg bardzo bliski
zwigzek z ziemia, jednakze sg adresatami szczegolnego blogostawienstwa, ktore
daje im plodnos¢ i zapewnia stale rozmnazanie. Na najwyzszym stopniu tej pira-
midy stworzen stoi cztowiek, pozostajacy w catkowicie bezposrednim stosunku do
Boga. Czlowiek stworzony zostal w nieco odmienny sposdb niz pozostale istoty
zyjace, dzieki szczegdlnemu, uroczystemu postanowieniu, podjetemu w samych

% S. MEDALA. Dekalog na tle éwczesnych stosunkéw spotecznych. W: Bdg, Dekalog, Blogosta-
wienstwa, Modlitwa. Red. A. Swiqcicki. Krakow 1977 s. 88.
31 A. A. VIARD, J. GUILLET. Zycie. W: Stownik teologii biblijnej s. 1157-1158.
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glebiach Bozego serca. Od swojego Stworcy otrzymal to, co decyduje o jego auto-
nomii, tozsamosci, z czym zwigzane sg takie aspekty, jak rozum, wola, wolnos¢, ale
i odpowiedzialno$¢. Bég mowi:

Uczynmy czlowieka, na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad ry-

bami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydfem, nad ziemia i nad
wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po ziemi (Rdz 1,26).

Bog stwarza czlowieka jako osobe. To jasno wynika z Rdz 1,27. Sformuto-
wan «Nasz obraz», «podobnego Nam» nie nalezy uwaza¢ za synonimy. Termin
«obraz» (celem - ¥90) oznacza wyjatkowa relacje istniejaca miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem, natomiast wyrazenie «jako Nasze podobienstwo» (kidmutenu — 271013)
wyjasnia, ze cztowiek nie jest dokladna kopia Boga. Podobienstwo cztowieka do
jego Stworcy nie podlega zadnemu konkretnemu wyjasnieniu, natomiast mozna
z powodzeniem okresli¢ przyczyne, dla ktdrej to podobienstwo zostato ludziom
dane. Polega ono na tym, ze zaréwno Bdg jest (0)soba, jak i czlowiek jest (0)soba.
Z tym, ze cztowiek jako osoba zawdziecza swoje istnienie, swoj byt wlasnie Bogu.
To On panuje nad $wiatem, daje go tez pod panowanie cztowiekowi, ktéry ma
»Czyni¢ sobie ziemi¢ poddang” (Rdz 1,28). Ale chodzi tutaj o madre panowanie,
ktore nie doprowadzi $wiata do zniszczenia, poniewaz swym zasi¢ggiem obejmuje
kazda istote na tym $wiecie, posiadajaca w sobie ,,pierwiastek zycia” (Rdz 1,29 n.).
Trzeba zwroci¢ uwage, ze wladanie nie obejmuje naturalnie istot zmartych, doty-
czy tylko istot zywych.

Odzywianie si¢ polega na wprowadzaniu do wewnatrz organizmu tego, co
znajduje si¢ na zewnatrz, aby to, co spozyte, stalo si¢ jego budulcem, dostarczylo
mu energii do dzialania, aby stalo si¢ po prostu zyciem™. Jest to istotna czynnos¢
o zabarwieniu symbolicznym: czlowiek poprzez jedzenie umozliwia sobie zycie;
jest to w zasadzie jedyny sposob, aby mogt zy¢. A to oznacza, ze nie posiada on
zycia sam w sobie; aby méc zy¢, musi ten dar przyjac z zewnatrz. Gdy czlowiek je,
najczesciej nieSwiadomie potwierdza biblijng prawde o tym, ze zycie tak naprawde
nie nalezy do niego, pochodzi ono z zewnatrz, od Kogo$ innego™.

Jaka wymowe ma jeszcze fakt, ze Bog jako pokarm dal cztowiekowi i zwie-
rzgtom ro$linno$¢? Aby zy¢, czlowiek nie musial zabijaé, nie musial odbiera¢ zy-
cia innym istotom zywym. Tak wigc mozliwe bylo Zycie nienaznaczone potrzeba

32 B. COSTACURTA. Obietnica zycia w Ksiedze Rodzaju. Krakow 2005 s. 9.

¥ Dla starozytnych jedzenie bylo wazna czynnoscia. Wskazuje na to chociazby zwyczaj, we-
dlug ktorego po zawartym przymierzu urzadzano uczte bedaca znakiem jednosci. Chodzito o to, ze
Wszyscy przyjmuja to samo zycie, ten sam pokarm, a wiec dzielg zycie miedzy sobg i s3 naprawde
wspdlnota. Dlatego wlasnie przymierze konczy si¢ uczta. Dlatego Eucharystia, ktora tworzy wspol-
note, jest uczta. Dlatego na tej linii sytuuje si¢ uczta eschatologiczna, w ktérej mamy uczestniczyc.
Dlatego gdy Jezus jadt z grzesznikami i nierzadnicami, budzilo to wielkie zgorszenie; byt to bowiem
gest wspllnego zycia. Tamze s. 27.
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zabijania, mozna byto zy¢ nie powodujac rozlewu krwi. Jednak pierwotna zdolnos¢
czlowieka zmienita si¢ po potopie, kiedy zto zaczelo ogarnia¢ wszystko. Wowczas
Bog znéw zawarl przymierze z ludzmi, ponownie udzielil blogostawienstwa, lecz
tym razem powiedzial: ,bedziesz jadl migso”. Od tego czasu cztowiek aby zy¢, musi
zabija¢*. Oczywiscie nie nalezy tutaj zbyt dostownie bra¢ nakazu spozywania mie-
sa. Autor biblijny chcial w ten sposob odda¢ rzeczywistos¢, w ktorej ludzie zyli.
Fakt zabijania jednych stworzen przez drugie ma odda¢ okrucienstwo dysharmo-
nii, jaka wkradla si¢ do ziemskiej rzeczywistosci z powodu grzechu. Ale ten nakaz
jest opatrzony pewnym zastrzezeniem: ,,Nie wolno wam tylko jes¢ miesa z krwia
zycia” (Rdz 9,4). Izraelici wierzyli, ze krew jest siedliskiem zycia (Kpt 17,11), nie-
jednokrotnie nawet utozsamiali jg z Zyciem. Dlatego zabojstwo drugiego czlowie-
ka, czyli przelanie jego krwi, uwazane bylo za sprzeciw wobec Boga, ktory jest
przeciez dawcg zycia. Prawo zakazywalo spozywania krwi zwierzat, miala ona na-
tomiast zastosowanie w obrzedach kultycznych. Poniewaz byla uwazana za nosnik
zycia, kazde wylanie krwi zwierzecia musiato by¢ dokonywane przed Namiotem
Spotkania, wobec Boga, Pana Zycia. Stawala si¢ wtedy darem ofiarnym skladanym
Bogu jako zado$¢uczynienie za grzechy narodu.

Trzeba wspomnie¢ jeszcze jeden znany tekst biblijny, a mianowicie historie
Jonasza, ktory swoj zal na los wypowiadal z wnetrza ryby (Jon 2,6). Przezycie Jo-
nasza bylo swoistym do$wiadczeniem $mierci, zostal bowiem pochloniety przez
zywiol, ktéry utozsamial z Szeolem lub grobem (Jon 2,2-3). Jednak w mysli hebraj-
skiej nad zyciem i $miercig nie panowaly niezalezne moce, jak to mialo miejsce
w mitologiach greckiej, rzymskiej czy egipskiej. Jahwe jest Panem wszystkich sit
i zywiotow (Iz 45,7).

3. OBRAZ WODY JAKO ZRODLA ZYCIA
W CZWARTE] EWANGELII

Nowotestamentowa symbolika wody wykazuje odniesienia antropologiczne we
wszystkich swych gtéwnych nurtach®. Woda jest motywem dominujacym, na-
tomiast jej symbolika jest mniej jednolita i bardziej zmienna niz, powiedzmy,
$wiatla czy tez chleba. W Ewangelii $w. Jana pojawia si¢ ona w najrézniejszych
kontekstach: obecne sa rozmowy o wodzie, wspomina sie¢ naczynia stuzace do jej
przechowywania lub nabierania, rzeki, studnie, morze, sadzawki; pojawia si¢ mo-
tyw pragnienia, ktére moze zosta¢ ugaszone przez wodg. Blizsza analiza réznych
fragmentdéw pozwala na okreslenie wartosci symbolicznej wody**. W tekstach bi-
blijnych stuzy ona opisaniu relacji miedzy Bogiem, naturg i ludzkoscig, natomiast

* Tamze s. 28.
» B. Wipra. Woda. W: Stownik antropologii Nowego Testamentu. Warszawa 2003 s. 302.
% JoHN. Ecology in the Fourth Gospel s. 13.
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przynajmniej potowa z 21 rozdzialéw Ewangelii $w. Jana zawiera rozmaite obrazy
wody?.

Po raz pierwszy spotykamy si¢ z tematem wody (hydor - ¥8wp) w Prolo-
gu Ewangelii, gdy Jan Chrzciciel daje $wiadectwo o Jezusie (J 1,26-33). Wymiar
wody, wykraczajac poza jej naturalne znaczenie, staje si¢ symbolem wewnetrzne-
go oczyszczenia, przygotowujacego na przyjscie Mesjasza. Jan wyjasnia, dlaczego
do udzielania chrztu wykorzystuje wode i dokonuje autoprezentacji, przytaczajac
stowa proroka Izajasza (Iz 40,3). Woda, ktora sie postuguje, nie jest jeszcze woda
dajaca zycie. To woda stuzaca przygotowaniu na przyjscie Mesjasza. Jej znacze-
nie zakonczy si¢ w Kanie Galilejskiej; tam uzyska nowy wymiar jako dar taski od
Boga®. W chrzcie udzielonym przez Jana Chrzciciela (J 1,26.31.33) wody Jorda-
nu reprezentuja stary porzadek pozostajacy w przeciwienstwie do tego, co teraz
przynosi Jezus. Chrzest dokonany przy pomocy wody stanie w opozycji wzgledem
chrztu z Ducha. Ewangelista nie opisuje samego aktu chrztu, lecz to, co sie wy-
darzyto, gdy Jezus zostal ochrzczony przez Jana; Duch Swiety zstapit i spoczal na
Nim. To pozwolilo Janowi uzna¢, ze Jezus jest Mesjaszem Boga. Tak wiec woda
stuzy dwém celom kontrastujagcym ze soba: chrzest wodny Jana a chrzest z Ducha
Jezusa i ujawnienie Jego tozsamosci.

Ewangelia zawiera w sobie znaki przyrodnicze, cud w Kanie jest jednym
z nich. Ewidentnie dochodzi tu do zaprzestania funkcjonowania starego porzad-
ku i ustanowieniu nowego przez Jezusa. Na plaszczyznie czysto ludzkiej incydent
na uczcie weselnej mogl doprowadzi¢ do zakonczenia przyjecia, jednak dzieki
interwencji Jezusa pan mlody ustyszal stowa: Ty zachowates dobre wino az do
tej pory”®. Zaspokojenie potrzeby wina podczas uroczystosci weselnej jest bar-
dzo istotne w warunkach kultury zydowskiej. Sposdb, w jaki postapil Jezus w tej
najbardziej klopotliwej sytuacji na przyjeciu w Kanie (J 2,1-11) wskazuje na cel
Jego dziatalnosci. Stagwie z woda przeznaczong do rytualnego oczyszczania ludzi
staly sie w rekach Jezusa naczyniami z winem, ktérym $wigtuje si¢ dzieto Boga
(Iz 25,6-9)*. Wesele w Kanie staje sie tym samym prefigurg uczty mesjanskiej.
Zwykla woda staje si¢ wodg radosci. Mimo ze symbolizuje oczyszczenie i zycie,
Jezus czyni umyslne aluzje do wina z sakramentu, o ktérym piszg synoptycy*'.

W rozmowie z Nikodemem (J 3,1-8) Jezus méwi o narodzinach wody i Du-
cha jako koniecznych do tego, aby wejs¢ do Krélestwa Bozego. Jest tu zawarta alu-
zja do sakramentu chrztu, niezbednego do zbawienia, w ktérym materia wody

3 Tamze s. 14.

J. KLINKOWSKI. Analiza dramatyczna Ewangelii Sw. Jana. Legnica 2007 s. 108.

¥ C. H. Dopp. The Interpretation of the Fourth Gospel. Cambridge 1953 s. 227.

“ G. R. BEASLEY MURRAY. The Signs of Jesus and their Significance. W: Word Biblical Themes:
John. Dallas, London, Singapore, Sydney: Word Publishing 1989 s. 49.

‘' D. Mooby SMITH. The Theology of the Gospel of John. W: NT Theology. Cambridge 1995
s. 156.
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staje sie symbolem obiecanego Ducha®. W nieco inny sposéb ujete jest to za-
gadnienie w rozmowie miedzy Jezusem a Samarytankg przy studni Jakubowej*.
W tym przypadku $rodek ciezkosci polozony jest na zrédio zycia, czyli na wode,
ktéra zaspokaja pragnienie, oraz odnosi si¢ do zyciodajnego kultu*. Kult ten do-
tyczy relacji do jedynego Boga, ktory daje zycie, jest wiec jedynym zrédiem praw-
dziwego zycia czlowieka, ktdre nadaje sens ludzkiemu zyciu®. Jest wigc tu obecna
zapowiedz zycia sakramentalnego*®. Obraz rozlewajacej sie szerokim strumieniem
wody zrddlanej nalezy odczytywac jako dostep do zrodta zycia (] 4,7.10.11-15;
7,38). Duchowe zycie i zrédlo tryskajace z wnetrza czlowieka zostaly potaczone
przez Jezusa w stowach skierowanych do Samarytanki (J 4,14). Zapewnial On, ze
Duch Bozy jest owa tajemnicza, lecz stale odnawiajaca sie sila, prowadzaca do do-
$wiadczenia pelni zycia.

Jezus dokonuje uzdrowienia w szabat (J 5,1-18). Czyni to w poblizu sadzawki
Betesda”, ktéra moze symbolizowa¢ miejsce zydowskich oczyszczen, ale pdzniej
réwniez miejsce poganskiego kultu zwigzanego z leczeniem*. Wierzono, ze woda
znajdujaca sie w sadzawce, poruszona przez aniota gwarantuje powrdt do zdrowia.
Tymczasem to Jezus ma moc przywroci¢ zdrowie. W J 7 znajduje si¢ informacja
0 pojawieniu sie Jezusa w $wigtyni podczas dorocznego Swieta Namiotow*, kiedy

42 X. LEON-DUFOUR. Towards a Symbolic Reading of the Fourth Gospel. ,New Testament Stu-
dies” 27:1981 s. 451.

* Woda z tej studni moze symbolizowa¢ Tore, natomiast ona sama byta miejscem spotkania
i jako takie symbolizuje w tekscie konfrontacje kultur, poniewaz Jezus reprezentowal Zydéw, zas
kobieta Samarytan. Studnia Jakuba, znana juz w historii Patriarchéw, byta miejscem, przy ktérym
Elieazar, Jakub i Mojzesz znalezli swoje zZony. Jezus szukal innej oblubienicy, ktéra bedzie oddawata
»cze$¢ Ojcu w Duchu i Prawdzie”. Ujawniajac swoja tozsamo$¢, zmienil studnie w symbol zbawienia.
Studnia. W: Stownik symboliki biblijnej s. 951.

“ Z. KiErNIKOWSKI. Oto idziemy do Jerozolimy. Rozwazania do Ewangelii Wielkiego Postu.
Siedlce 2012 s. 87.

* Tamze s. 88.

% KLINKOWSKI. Analiza dramatycznas. 177.

7 Brak catkowitej pewnosci co do autentycznosci miejsca, w ktérym znajdowata si¢ sadzawka,
lecz wigkszo$¢ archeologow wskazuje na okolice kosciota §w. Anny. Znajdowaly si¢ tam dwie bliznia-
cze sadzawki otoczone czterema kruzgankami i przedzielone jednym. Zob. C. S. KEENER. Komentarz
historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu. Warszawa 2000 s. 196.

* KLINKOWSKI. Analiza dramatyczna s. 198. Stary Testament réwniez wspomina o uzdro-
wieniach, ktére dokonane zostaly mocg prorokéw lub za sprawg jakiegos aniota bywaty niekiedy
polaczone z kapiela. Tak byto w przypadku Naamana Syryjczyka w Jordanie (2 Krl 5,1-15). Zob.
D. FORSTNER. Swiat symboliki chrzescijariskiej. Thum. W. Zakrzewska [i in.]. Warszawa 1990 s. 67.

 Jesienny miesigc Tiszri niesie ze sobg opisane w Kpl 23,34-44 Swieto Szataséw — Sukkot
(Tiszri 15-21/22). To radosne $wieto jest obchodzone po zbiorze urodzajéw ziemi jako dzigkczy-
nienie za Boze blogostawienstwo, nie tylko za zbiory, lecz przede wszystkim za wyzwolenie z nie-
woli egipskiej, a co za tym idzie nieustajaca opieke Boga w czasie wedrowki przez Synaj. Poniewaz
wowczas Izraelici jako wedrowcy zamieszkiwali w namiotach, teraz przypomnieniu o tamtych wy-
darzeniach towarzyszy nakaz zamieszkiwania przez tydzien w szalasach. Pierwszego dnia Sukkot
czyta si¢ w synagogach rozdzial 14 ksiegi Zachariasza. Swieto Sukkot podsumowuje przesztosé,
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to przez siedem dni noszono wode z sadzawki Siloe do $wiatyni, w celu upamiet-
nienia cudu z Meriba, zaopatrzenia Izraelitow w wode podczas wedrowki przez
pustynie (Lb 20,2-13). W kontekscie tego waznego rytuatu Jezus zapewnil, ze kaz-
dy moze przyjs¢ do Niego i pi¢ (J 7,37) i ze z serc wierzacych poptyng rzeki wody
zywej (J 7,38). Jan wyjasénia, ze ta woda jest Duch Swiety. Znajdujemy tu nawigza-
nie do dwdch elementow tradycyjnej symboliki. Pierwszy to cudowne zrédlo lub
strumien dostarczajacy opatrznosciowego zaopatrzenia wspolnocie. Drugim jest
wewnetrzne zroédlo, Bozy obraz ukryty we wnetrzu ludzkiej osoby.

W ostatnim za$, najbardziej uroczystym, dniu $wigta Jezus wstal i zawotat do-
nos$nym glosem: «Jesli ktos jest spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie
do Mnie i pije! Jak rzekto Pismo: Rzeki wody Zywej poplyna z jego wnetrzar.
A powiedzial to o Duchu, ktérego mieli otrzymaé wierzacy w Niego; Duch
bowiem jeszcze nie byl [dany], poniewaz Jezus nie zostal jeszcze uwielbiony
(J7,37-39).

Tekst ten zwykle ttumaczy si¢ jakoby Jan zwracal uwage na to, ze Duch Bozy
nie zostal jeszcze dany wierzacym, nie dziata on w tych, ktérzy wypelniaja wyma-
gania starego prawa, Duch zostaje udzielony dopiero w wydarzeniu Pie¢dziesigtni-
cy. Czy tak jest rzeczywiscie? Okazuje sig, Ze nie. Jesli siggniemy po lekture Starego
Testamentu, okaze si¢, ze wielokrotnie mamy do czynienia z Duchem Swietym
dziatajagcym posrdéd ludu. Ponadto Bog jest wieczny i Jego Duch réwniez, wigc
Jego dzialanie nie moze by¢ w zaden sposéb ograniczone w czasie. Przytoczony
fragment zawiera niefortunne ttumaczenie, iz Duch nie zostal jeszcze dany. Jan
pragnie polozy¢ nacisk na to, ze teraz nadejdzie wiek Ducha, ktory zostanie wyla-
ny podobnie jak wody rzek i strumieni®. Podobnie jak konieczne byto wydarzenie
Kalwarii, aby unaocznione zostato to wszystko, co zostalo przyobiecane w Rdz 3,16
i przypominane przez wieki, tak samo konieczne stalo si¢ wylanie Ducha Swietego,
aby wykaza¢ wypelnienie obietnic Starego Testamentu wlasnie w tym momencie
dziejow $wiata. Juz prorok Joel wspomina (J1 2,28) o wylaniu Ducha, co niewatpli-
wie nalezy odnie$¢ do obrazu strumieni zywej wody w czwartej Ewangelii.

W Ewangelii Janowej nie ma najmniejszej wzmianki o ustanowieniu sakra-
mentow (inaczej jest u synoptykéw), opisuje ona ich skutki. Nie ma stowa o sakra-
mencie chrztu, ale czterokrotnie wyjasnione jest, czym jest chrzest. Ewangelista
przywoluje konkretne fakty z zycia Jezusa, ktére w narracji Ewangelii nabieraja cha-
rakteru ponadnaturalnego. Woda méwi tu nie tylko o koniecznosci oczyszczenia,

ukierunkowujacmyslenie czlowieka na wlasciwy tor (Pwt 8,17-18). Tuz po $wigcie Sukkot, czyli 6s-
mego dnia, $wietuje sie Rados¢ Tory — Simchat Tora (Tiszri 22/23). Swieto Szawuot przypomina
o otrzymaniu Tory, natomiast §wigto Rados$¢ Tory jest celebrowaniem tego, ze Izraelici moga zy¢
wedlug jej wskazan. E. WiEjaA, K. BARCZUK. Przesztos¢ i przyszlosé w swigtach biblijnych. Ustron 2008
s. 98.

0 W. C. Ka1ser. The indwelling presence of the Holy Spirit in the Old Testament. ,,Evangelical
Quarterly” 82:2010 nr 4 s. 311.
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zmazania grzechow, ale nade wszystko o bytowej przemianie, jaka jest zanurzenie
w $mierci Zbawiciela. Stary Testament wskazuje na «wode¢ zywa» jako moc Boga
(Ez 47,9; Zach 14,8) lub nawet samego Boga (Jer 2,13), lecz juz w Nowym Testa-
mencie «zywa woda» rozumiana jest jako dar Ducha Swietego, prowadzacy ludzi
do zyciodajnego kontaktu z Chrystusem; On sam jest zrédlem wody zywej, ktore
nigdy sie nie wyczerpuje®'. Jezus panuje nad wodami w takim samym stopniu, jak
Bog Stworca. Element méwiacy o tym znajduje sie pod koniec Ewangelii $w. Jana,
kiedy to zmartwychwstaly Chrystus odszukat kilku uczniow, ktérzy zdazyli juz po-
wroci¢ do swojego poprzedniego zajecia. Gdy ci, na Jego polecenie zarzucili sieci
po prawej stronie todzi, omal nie zerwaly si¢ z powodu wielkiej ilo$ci ryb. Morze
ma tu zwigzek z obfitoscig, a Chrystus doskonale wie, co si¢ w nim kryje, i szczod-
rze tego udziela. Woda, ktéra dla uczniow stata si¢ zrodtem bezowocnej pracy, na
stowa nieznajomego (nierozpoznanego przez nich Pana) wydala to, co si¢ w niej
krylo. Dopiero wowczas uczniowie zdali sobie sprawe z faktu, ze to Zmartwych-
wstaly uczynit cud wobec nich®?. Z Janowym wizerunkiem Jezusa jako zZrédta zycia
i blogostawienstwa harmonizuje dostarczenie positku uczniom - pierwszego po
zmartwychwstaniu.

PODSUMOWANIE

Podczas gdy Stary Testament moéwi nam o cudach, jakich do$wiadczyt Izrael ze
strony Jahwe, czwarta Ewangelia méwi o znakach. W Ewangelii $w. Jana znajduje
sie siedem znakéw, dzieki ktérym Jezus objawia siebie swoim, ale swoi Go nie
przyjeli (patrz Prolog). Znak to co$ wigcej niz cud. Cud dokonuje si¢ na oczach
obserwujgcego, znak natomiast odwoluje nas do rzeczywistosci, ktérej nie moze-
my dostrzec zmystami. Takim znakiem w Ewangelii $w. Jana jest woda, stanowigca
symbol Ducha Swietego. Jan méwi o rzekach wody zywej, ktéra wedlug Bozego
zamystu ma by¢ obecna we wnetrzu tych, ktérzy miluja Pana. Analizujac teksty
biblijne zawierajace odniesienie do rzek, studni, zrédet i wéd plynacych jako sym-
bolu Ducha Swietego, wniosek nasuwa sie sam. Woda nie tylko oczyszcza, ona tez
odradza. Chrzest Janowy mial na celu przygotowanie ludzi do godnego przyjecia
Mesjasza. Woda chrztu w imi¢ Jezusa Chrystusa jest znakiem narodzin do nowe-
go zycia. Nowos¢ zycia polega na dwustopniowym ontologicznym przeobrazeniu.
Przyjecie chrztu w imie¢ Jezusa domaga si¢ podjecia decyzji skutkujacej okreslong
postawa poprzez orientacje intelektualno-duchowas. Jezus natomiast swa moca do-
konuje zmian w ludzkiej egzystencji, a poprzez nie prowadzi ku petni zycia.

! D. HiLL. Greek Words and Hebrew Meanings. W: Studies in the semantics of Soteriological
Terms. Cambridge 1967 s. 200.

2 R. BULTMANN. Gospel of John: A Commentary. Philadelphia 1971 s. 706; R. E. BRowN. The
Gospel According to John. Anchor Bible. T. 2. Garden City, New York, Doubleday 1970 s. 1066.
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RELATIONSHIP BETWEEN WATER’S SYMBOLISM AND LIFE
IN THE GOSPEL OF JOHN

Summary

The existence of peoples of the ancient Near East was dependent on hydrological condi-
tions which affected economic, political and, most of all, religious and cultural spheres.
However, water was not venerated everywhere. What distinguished Israel in this respect
was that, for them, Yahweh took the place of rivers which affected the existence of the peo-
ples of Egypt and Mesopotamia. That resulted in the desacralisation, demythologisation
and actual metaphorisation of water in the Israelite religion. The Bible contains numerous
references to its vivifying, destructive and purifying effects to finally use it as a symbol of
the Holy Spirit who imparts new life.

Stowa kluczowe: woda, zycie, chrzest, zbawienie, Ewangelia $w. Jana, teologia $w. Jana
Apostola, teologia Nowego Testamentu.

Key words: water, life, Gospel of John, baptism, salvation, Gospel of St. John, theology
of St. John, theology of New Testament.



