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- FUNDAMENT ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO

Jan Pawel II rozpoczat swojg adhortacje apostolska Reconci-
liatio et paenitentia w nastepujacy sposob: ,Mowienie o pokucie
i pojednaniu jest dla wspdliczesnych mezczyzn i kobiet wezwa-
niem do odnalezienia na nowo, w przektadzie na ich wlasny je-
zyk, owych stow, ktorymi nasz Zbawiciel i Mistrz, Jezus Chrystus,
zechcial rozpocza¢ swoje przepowiadanie: «Nawracajcie sig
i wierzcie w Ewangelie», czyli przyjmijcie radosng nowing o mito-
§ci, o przybraniu za syndéw, a wigc o braterstwie” (RP 1). Przyto-
czone przez papieza stowa pochodza z Ewangelii wg §w. Marka
i stanowig czg§¢ perykopy opisujacej poczatek dzialalnosci pu-
blicznej Jezusa (Mk 1,14-15). Ewangelista Mateusz podaje
znacznie krotszg wypowiedZ Jezusa i mowi tylko o nawrdceniu,
ktore jest podyktowane bliskoScig krolestwa niebieskiego (Mt
4,17). Jezusowe stowa nie znajdujg si¢ w Ewangelii wg §w. Luka-
sza. Wielu komentatoréw Mk zdaje si¢ stawia¢ znak réwnosci
migdzy wezwaniem do nawrdcenia gloszonym przez Jana Chrzci-
ciela i Jezusa. Czy jednak w ujeciu Markowym mozna zréwnad
obie te rzeczywistodci, tak jak nam pozwala na to ewangelista
Mateusz, ktory to samo wezwanie wktada w usta Jana Chrzcicie-
laiJezusa (por. Mt 3,2)? Co kryje si¢ pod Chrystusowym wezwa-
niem do nawrdcenia i wiary w Mk 1,15? Dlaczego w tym impera-
tywie nawrdcenie wyprzedza wiare, chociaz powszechnie przyj-
mowany koncept sugerowatoby odmienny porzadek? Czego do-
maga si¢ ta proklamacja od czlowieka? Czy pomimo uplywu
dwoch tysiecy lat chrzescijafistwa zostala dokonana catkowita re-
cepcja nauczania Jezusa? Czy to Jezusowe wezwanie stracifo na
swojej waznoSci i aktualnoéci? Na te pytania postaramy si¢ odpo-
wiedze¢ analizujac tekst Mk 1,15,
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Wezwanie do nawrécenia i wiary w kontekscie Mk 1,14-15

Jezusowe wezwanie do nawrdcenia i do wiary nie jest wezwa-
niem, samym w sobie, ale stanowi cze¢§¢ proklamacji poczatkowe;j,
a zarazem programowej Jezusa, ktore stajg si¢ kluczem dla zrozu-
mienia calego przestania Ewangelii: ,,Po tym jak Jan zostat areszto-
wany przyszed! Jezus do Galilei i glosit Ewangelie Boza i mowit:
«Czas si¢ wypelnit i bliskie jest krdlestwo Boze. Nawracajcie si¢
i wierzcie w Ewangelig»” (Mk 1,14-15). Tekst ten, po prologu (Mk
1,1-13) rozpoczyna pierwsza cze§¢ Ewangelii wg Sw. Marka'

W Mk 1,14 Jezus jest ukazany jako herold, ktory glosi Ewangeli¢
Boze, czyli dobra radosna nowing, pochodzaca od samego Boga (ona
nalezy do Boga, jej Zrodlem jest sam Bog)?, kt6ra jest przeznaczona na
to, aby zakomunikowa¢ stuchaczom rados¢ i nadziejg®. Nie jest na-
szym celem odpowiedzie¢ na pytanie z jakiego Srodowiska kulturowe-
go Nowy Testament przejal ten termin. Wazne jest, ze nadat on mu
nowa tre$¢ przez zaaplikowanie go do wydarzenia Chrystusa. Uzycie
tego terminu w NT (76 razy; pisma Pawtowe 60; Mk 8; Mt 4; £k 0;J 0;
inni: 4) sugeruje, ze rzeczownik ten nalezat do mlsjonarsklego J¢zyka
p1erwotnego Kosciola, zwlaszcza Srodowiska Pawta, dla ktdrego giow-
ng treScig Ewangelii byia zbawcza $mier¢ i zmartwychwstame Jezusa’.

Wers 15 sprecyzuje przedmiot owej dobrej nowiny®: ,Czas si¢
wypelnit i przyblizylo si¢ krolestwo Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie

"Trwa dyskusja na temat rozlegtosci prologu w Mk: 1. Mk 1,1-15; 2. Mk 1,1-13. W samym tek-
$cie Mk znajduje si¢ wiele wskazan literackich, tematycznych, strukturalych, ktére pozwalaja bar-
dziej na polaczenie perykopy Mk 1,14-15 z tym, co po niej nastgpuje, niz z tym, co jg poprzedza.
Po analize tego problemu odsytamy do: S. Kuthirakkattel, The Beginning of Jesus’ Ministry ac-
cording to Mark’s Gospel (1,14-3,6): A Redaction Critical Study, AnBib 123, Roma 1990, s. 3-22.

? Za wigkszoscig autoréw przyjmujemy, ze dopelniacz theou w wyrazeniu to euaggelion tou
theou jest to genetivus subiectivus.

* Po dokladng analiz¢ uzycia w roznych srodowiskach kulturowych terminu euaggelion: grec-
kim, hebrajskim, czy imperialno-rzgmskim, odylamy do H. Friedrich, euaggelion, w: G. Kittel
(red.), Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart-Berlin-Koln 1933-1979 (dalej:
TWNT), I, s. 718-735. Samo stowo oznacza rownieZ gatunek literacki, ktory nie ma analogii w li-
teraturze §wiatowej, za ktérego tworce nalezy uznaé ewangeliste Marka. W kwestiach szczegéfo-
wych zob. R. Bartnicki, Ewangelie synoptyczne. Geneza i interpretacja, Warszawa 1996.

“Por. J.D.G. Dunn, La teologia dell’apostolo Paolo, Introduzione allo studio della Bibblia
Suplementi 5, Brescia 1999, s. 180-184

$ Wyrazenie kai legon moze byé interpretowane jako wyja$niajace i hoti recytatywnym
precyzuje specyficzne przestanie wyrazenia ,dobra nowina”: por. RH. Guelich, Mark
1;8,26, WBC 34a, Dallas 1989, s. 43; R.H. Gundry, Mark. A Commentary on His Apology for
the Cross, Grand Rapids 1993, s. 68.
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w Ewangelie”. Pierwsze dwa wyrazenia, w ktorych sg uzyte czasow-
niki: ,wypelni¢” i ,,przyblizy¢ sie” w trybie oznajmujacym, wskazuja
na zaistnialy fakt, natomiast dwa nastgpne, gdzie spotykamy cza-
sowniki ,,nawrocic si¢” i ,,wierzy¢” w trybie rozkazujacym, zazna-
czajg przyjecie tego faktu. Te dwa zdania definiuja cale przepowia-
danie Jezusa. W swojej proklamacji podkre§la On, ze decydujacy
moment (gr. kairos)®, data wyznaczona przez Boga, od ktorej
wszystko zalezy i ktéra domaga sie konkretnych i adekwatnych de-
cyzji czlowieka, czyli moment eschatologiczny, doszed! do swojej
pelni (peplérotai). Tylko ewangelista Marek podkresla, Ze ,,czas
si¢ wypelnit”. Czasownik jest uzyty w stronie biernej. Jest to praw-
dopodobnie passivum theologicum. To sam Bog jest autorem owe-
go wypelnienia’. Czas kontynuuje bycie wypetnianym, na co wska-
zuje uzycie perfektu®.

Paralelizm miedzy ww. 15a i 15b, w ktérym drugi czlon zostaje
wyjasniony przez pierwszy i odwrotnie, co jest zjawiskiem stylistycz-
nym dos¢ czesto spotykanym w Biblii, sugeruje, ze wypetnienie cza-
su ma miejsce w Jezusowej proklamacji krolestwa Bozego. Czas
wypelnienia staje si¢ zatem czasem mesjanskim’.

W Mk tylko Jezus glosi blisko$¢ krolestwa Bozego. W Mt row-
niez t¢ sama rzeczywisto§¢ proklamuje Jan Chrzciciel (Mt 3,2)
i Dwunastu (Mt 10,7). U Lk sa one zawarte w nakazie Jezusa skie-
rowanym do siedemdziesi¢gciu dwoch, postanych przez Niego na
misje (Lk 10,9). Chodzi tutaj o przyblizenie si¢ krolestwa Bozego
w sensie czasowym™. To przyblizenie definitywnie si¢ zrealizowato,

¢ Grecki termin kairos r6zni sig od rzeczownika chronos. Dobrze rozréznia to jezyk nie-
miecki, oddajac kairos preez Zeitpunkt, a chronos przez Zeitraum, Zaitdauer, por. G. Del-
ling, kairos, w: TWNT III, s. 456; J. Baumgarten, kairos, w: H. Balz, G. Schneider
(red.), Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart-Berlin-Koin 1992, (dalej
EWNT), 11, kol. 571-579; H. Hiibner, chronos, tamze, 111, kol. 1170-1173.

"Por. W. Grundmann, Das Evangelium nach Markus, THNT 2, Berlin 1977, s. 50.

® Czas perfekt wskazuje na czynnoé¢ spetniong w przeszlosci, ktorej jednak skutki trwajg
W teraZniejszosci, por. F. Blass, A. Debrunner, Grammatik des neutestamentlichen Grie-
chisch, Géttingen 1976, § 340.

°S.Kuthirakkattel, The Beginning of Jesus’ Ministry, s. 94.

** Czasownik eggizein oznacza ,przyblizyé sig” zaréwno w sensie przestrzennym i czaso-
wym; por. H. Preisker, eggizd, w: TWNT II, s. 330. Czasownik eggizein w perfekcie za-
rowno w ST (Pwt 31,14; 1z 56,1; Lm 4,18; Ez 7,7; 9,1; 12,33; 1Mch 9,10) jak i NT (Mt 26,45;
Lk 21,8, Rz 13,12; 1P 4,7; Tk 5,8) jest uzywany w sensie czasowym (wyjatkami sg Mk 14,42;
Mt 26,46). Réwniez kontekst wiersza MK 1,15 sugeruje takie znaczenie czasownika.
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co sugeruje uzycie czasownika w perfekcie. RzeczywistoS¢ krole-
stwa Bozego jest naprawde blisko, jest realnie, cho¢ jeszcze nie cal-
kowicie, obecna; istnieje jeszcze pewna odleglos¢, co sugeruje sa-
mo znaczenie czasownika. Zostaje podkre§lony w ten sposdb jego
tajemniczy charakter. W momencie Jezusowe] proklamacji, krole-
stwo Boze zostaje zainaugurowane. Ono przyszio i od teraz rozpo-
czyna si¢ niejako jego potwierdzanie. Kiedy ta rzeczywisto§¢ prze-
stanie by¢ bliska, a stanie si¢ calkowicie wypelniona? Drugi ewan-
gelista nie daje jednoznacznej odpowiedzi na to pytanie'.
Wyrazenie , krélestwo Boze”, czy jak je spotykamy w Mt , krole-
stwo niebieskie”, jest uzywane dos§¢ czgsto w Ewangeliach synop-.
tycznych®. Termin ,krolestwo” (gr. basileia) jest poprzedzony ro-
dzajnikiem i nastgpuje po nim dopeimacz osoby, co pokazuje, ze
Jezus odnosi si¢ do 1zeczyW1stosc1 sprecyzowanej i osobowej zara-
zem. Wyrazenie ,krolestwo Boze” nie wystepuje w ST. Tam mowi
si¢ w sposob konkretny: ,,Bog jest krolem”; ,Bog kroluje”, czego
§lady znajdujemy w roznych miejscach ST, a zwlaszcza w Psalmach
krolewskich i interwencjach prorockich (por. Wj 15,18; 1Sm 12,12;
Ps 47; 93; 96; 97; 98; 145,11nn.; Mi 4,7; 1z 6,5; 24,23; 33,22; 43,15;
52,7; So 3,15; Za 14,9.16). Bardzo rzadko spotyka si¢ rzeczownik
hé basileia w odniesieniu do Boga, w tych za$ miejscach ST, w ki6-
rych wystepuje (por. Ps 22,29; 103,19; 145,11.13) znajduje si¢ on
w paralelizmie do innych termindw, takich jak: despozein, ,pano-
wac” (Ps 22,29; 103,19); dynasteia, ,,Wladza rzady” (Ps 145,11); de-
spoteia, ,,panowanie, wladza” (Ps 145,13), eksousia, ,moc, potega”
(Dan 4,3 q). Wyplywa z tego wniosek, Ze termin ten nie jest pojmo-
wany w sensie terytorium, ale w znaczeniu potegi, suwerennosci,
autorytetu krolewskiego samego Boga. W judaizmie czasow Jezu-

" G.P. Peron, Seguitemi! Vi fard diventare pescatori di uomini (Mc 1;17). Gli imperativi ed
esortazioni di Gesi ai discepoli come elementi di un loro cammino formativo, Biblioteca di
Scienze Religiose 162, Roma 2000, s. 28: ,,Cio implica che Dio non regna ancora in forma vi-
sibile € manifesta nella storia, ma, nonostante questo misterioso occultamento, il suo Regno
¢ il soggetto dell’avvicinamento che si compie continuamente”.

1 Wiekszo$¢ egzegetéw widzi ten moment w paruzji Jezusa. Dokladna analiza Mk 9,1 po-
zwala jednak odnies§é rzeczywisto§é catkowitej obecnosci krolestwa do zmartwychwstania.
Blizej na ten temat patrz K. Stock, Alcuni aspetti della cristologia marciana. Ad uso degli stu-
denti, Roma 1996, s. 38-40: ,,Secondo Mc 9,1 cosi interpretato in Gesu risorto la signoria di
Dio non si & sola,ente avvicinata ma ¢ pienamente arrivata”,

¥ Wyrazenie ,krolestwo Boze” jest obecne w czterech Ewangeliach: Mt 3x; Mk 14x; Lk
32; Jx. U Mt 34x spotykamy termin ,krélestwo niebieskie”.
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sa, bylo w uzyciu wyrazenie ,krolestwo niebieskie” (hebr. mlkwt
§mjm), ktore swoje ,pochodzenie zawdzieczalo ogblnej tendencji
pdznego judaizmu unikania stwierdzefi stownych dotyczacych Bo-
ga, jakie sg powszechne w ST i uzywania, na ich miejsce, wyrazen
abstrakcyjnych™. Zamiast mowi¢ ,,Pan jest krolem” stosowano wy-
razenia ,.krolestwo niebieskie”.

Termin wigc ,krolestwo Boze” nie wyraza rzeczywistoSci innej
od samego Boga. Nacisk zostaje tutaj polozony na Jego krolew-
sko§¢, potege, wltodarstwo. Chodzi o Jego osobistg moc, ktora od-
nosi si¢ do wszystkich rzeczy, a zwlaszcza do Jego ludu. Jest to ab-
solutna suwerenno$¢ Boga w stworzeniu, w Jego objawieniu i w Je-
go zamysSle dotyczacym historii zbawienia®. Panowanie Boga jest
Jego absolutnym przymiotem. Caly przekaz Jezusa, zapoczatkowa-
ny w Mk 1,14-15, bedzie koncentrowal si¢ na Bogu, ktory jako wto-
darz wszystkiego jawi si¢ ostatecznie bliski czlowiekowi, skierowa-
ny ku niemu. To jest owa ,,radosna nowina”, ktora pochodzi od Bo-
ga 1 Jego dotyczy. Nastepne czeSci Ewangelii doprecyzujg, na czym
polega owa blisko§¢ Boga. Po Mk 1,15 nie spotkamy juz w Ewange-
lii takiego typu proklamacii, a tylko stowa i czyny Jezusa. Mk 1,15
staje si¢ w ten sposob z jednej strony kluczem do zrozumienia stow
1 dziet samego Jezusa, z drugiej za$ strony, Jego stowa i dzialaino$¢
interpretujg te radosng wie§¢'s. W ten sposdb Jezus juz jest nie tyl-
ko glosicielem radosnej nowiny, ale sam staje si¢ Dobrag Nowina.
On sam staje si¢ personifikacjg historyczng przyjscia krélestwa Bo-
zego. Krolestwo identyfikuje sie z dzietem i z samg osobg Jezusa.
Mozna powiedzied, Ze jest ono sprawa Jezusa”. On gloszac Ewan-
gelie, wyrzucajac zle duchy z ludzi opgtanych, odpuszczajac grze-
chy, jadajac z grzesznikami, uzdrawiajac z rdéznych chordb i1 dolegli-
wosci, w koficu umierajac na krzyzu na okup za wielu nie czyni nic

“K.G. Kuhn, basileus, TWNT 1, s. 570.

“ Por. R. Schnackenburg, Signoria e Regno di Dio, Bologna 1971, s. 76-92;
D.B. Chilton, Regnum Dei Deus Est, SIT 31/1978, s. 266.

“C.D. Marshall, Faith as a Theme in Mark’s Gospel, Cambridge 1989, s. 47: ,, The sa-
ving presence and power of God become operative in the succeding story only in and thro-
ugh Jesus”.
~ "Por. W.Kasper, Gesit il Cristo, Brescia 1975, 5. 91; F. Sie g, Jezus glosi ,, Ewangeli¢ Bo-
2¢” (Mk 1,14), Scriptura Sacra 3/1999, s. 147; G.P. Peron, Seguiteani, s.29: Il Regno
di Dio percio & inseparabilmente vincolato a Gestt”; T. S6ding, Glaube bei Markus. Glaube
an das Evangelium, Gebetsglaube und Wunderglaube im Kontext der markinischen Basileiathe-
ologie und Christologie, SBB 12, Stuttgart 1987, s. 156.
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innego jak objawia Boga bliskiego czlowiekowi”. Przez te wszystkie
dziedziny dziatalno$ci Jezusa krélestwo Boze stafo si¢ realnie przy-
blizone, jako teraZniejsze i jako takie powinno by¢ rozpoznawalne
przez ludzi. W tym kontekscie Jezus jawi si¢ jako dar samego Boga.
Boze panowanie jest wlodarstwem zbawczym. On ukazuje si¢ jako
ten, ktory troszezy si¢ o czlowieka, rozcigga nad nim swojg wladze
krolewska, ktora jest niczym innym w ujeciu biblijnym, jak paste-
rzowaniem. Ten zwigzek miedzy Jezusem i Ewangelig zostaje bar-
dzo wyraZnie podkre§lony juz w Mk 1,1. Wiersz ten obok Mk 1,14
jest jedynym miejscem w Mk, w ktorym stowo ,,Ewangelia” wyste-
puje z dopelnieniem, odpowiednio ,,Jezusa Mesjasza Syna Bozego”
i,,Boga”. Z perspektywy narracyjnej te dwa wyrazenia sg narracyj-
nym komenatrzem i wyjaSnieniem absolutnego uzycia terminu
»Ewangelia” zaréwno w Mk 1,15 jak i w péZniejszych historiach.
Ewangelia Boga jest oredziem samego Boga o Jezusie. Dopetniacz
Jésou Christou Hyiou Theou jest to prawdopodobnie dopelniacz
przedmiotu — genetivus obiectivus®. Cale wyrazenie mozna byloby
przettumaczy¢ nastgpujgco: ,Poczatek Ewangelii, ze Jezus jest Me-
sjaszem, Synem Bozym”. Sam Jezus jako Mesjasz i Syn Bozy, staje
si¢ Dobrg Nowina. Mk 1,1 jest, jak si¢ prawie powszechnie przyj-
muje, tytufem calego dziela Marka. Wiersz ten obwieszcza cel jak
i tre§¢ jego dzieta. Marek nie czyni nic innego jak udowadnia, ze
Jezus jest Mesjaszem i Synem Bozym. Tytul ,,Mesjasz” wskazuje na

¥ Po gigbsza analizg relacji migdzy Jezusem a Krélestwem Bozym odsylamy do
K. Stock, La venuta del regno (Mc 1,14-15), PSV 8/1983, s. 111-118.

¥ Por. E. Klosterman, Das Markusevangelium, HNT 3, Tiibingen 1950, s, 3-4; W.L.La-
ne, The gospel according to Mark. The English Text with Introduction, Exposition and Notes,
New International Commentary on the New Testament 2, Grand Rapids 1974, s. 44-45;
E.Schweizer, Il vangelo secondo Marco. Commento, Brescia 1971, s. 33; V. Taylor, The
Gospel according to St. Mark. The Greek Text with Introduction, Notes and Indexes, London
1966, s. 6; W. Eckey, Das Markusevangelium. Orientierung am Weg Jesu. Ein Kommentar,
Neukirchen-Vluyn 1998, s. 54. Gramatycznie jest mozliwe, aby dopetniacz ,Jezus Mesjasz
Syn Bozy” traktowaé jako dopelniacz podmiotu ~ genetivus subiectivus i ttumaczy¢ wyrazenie:
»Poczatek Ewangelii, ktora Jezus, Mesjasz, Syn Bozy, proklamowai”; por. C.D. Marshall,
Faith as a Theme in Mark’s Gospel, s. 47, badzZ jako kombinacjg genetivus obiectivus i subiecti-
vus (tak: H. Anderson, The Gospel of Mark, London 1976, s. 67; J. Gnilka, Marco, Assisi
1987, s. 40; H. Langkammer, Ewangelia wedlug sw. Marka. Ttumaczenie, wstep i komentarz,
Lublin 1997, s. 30; tenze, Syn Bozy i Jego Ojciec w Ewangelii sw. Marka, w: M. Biskup,
T. Reron fred./, W kregu chrzescijariskiego orgdzia moralnego. Ksigga jubileuszowa poswigco-
na ks. prof. Antoniemu Miotkowi, Wroctaw 2000, s. 247). Traktujac jednak Mk 1,1 jako tytut
dziefa a zarazem podstawg jego planu, najwlasciwszym zdaje sig by¢ potraktowanie tego do-
pelniacza jako obiectivus.
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funkcje Jezusa w relacji do Iudu. Jest On ostatnim i definitywnym
krélem i pasterzem (por. Mk 15,32), ktérego Bog postat do ludu,
aby darowa¢ mu komunig¢ i pelnie zycia. Ten tytul, ktory po Mk 1,1
jest po raz drugi uzyty dopiero w Mk 8,29 w wyznaniu Piotra: ,, Ty
jeste$ Mesjasz”, tworzac migdzy Mk 1,1 i Mk 8,29 prawdziwg inklu-
zjg, co jest zabiegiem typowo Markowym, ma swoj specyficzny
zwigzek z dwoma cudami rozmnozenia chleba (Mk 6,34-44; §8,1-9)
i dwoma cudami na morzu: uciszeniem burzy (Mk 4,35-41) i cho-
dzeniu Jezusa po morzu (Mk 6,45-52): on je bezpoSrednio syntety-
zuje i od nich bezposrednio otrzymuje znaczenie®. Do wiary w Je-
zusa jako Mesjasza cztowiek moze doj$¢ doSwiadczajac cudotwor-
czej dziatalnosci Jezusa, do wiary w Jezusa jako Syna Bozego doj-
Scie jest mozliwe, w zamysle drugiej Ewangelii, tylko w Swietle krzy-
za (por. Mk 9,9). To wiasnie w mece Chrystus najwyraZniej objawia
swoje synostwo Boze. Donosny okrzyk Jezusa (Mk 15,37.38a) to-
warzyszacy Jego Smierci doprowadza setnika rzymskiego do wyzna-
nia: ,,Prawdziwie, ten cztowiek byt synem Bozym” (Mk 15,39). Me-
ka i zmartwychwstanie Jezusa stanowig punkt kulminacyjny calej
chrystologii Marka, ktéra znajduje niejako swoje podsumowanie
w wyznaniu setnika pod krzyzem, w ktérym mozna widzie¢ wyzna-
nie Kosciofa”. OczywiScie w spojrzeniu na tozsamo§¢ Jezusa nie

® W Mk 15,32 tytul christos jest wyjasniany przez wyrazenie basileus Israél, ,krol
Izraela™.

¥ Zwigzek miedzy tytulem christos i dwoma cudami rozmnozenia chieba dostrzegi:
K. Stock, Das Bekenninis des Centurio. Mk 15,39 im Rahmen des Markusevangeliums, ZKTh
100/1978, s. 295nn. Nie dostrzega on jednak tego zwigzku z dwoma wydarzeniami na morzu.
Sq nastepujace przesfanki, aby te cztery sceny traktowaé razem: 1. Sg to jedyne sceny, w kto-
rych Jezus pomaga kompleksywnie nie pojedynczym osobom, ale grupie, odpowiednio
uczniéw i ludzi; 2. Punktem wyjécia kazdego z tych wydarzen jest sytuacja koniecznoéci,
w ktorej znalazly si¢ te grupy (Mk 4,37; 6,35n.,48,51; 8,1); 3. W kazdej z tych scen uczniowie
pokazujg swoje watpliwosci, co do zdomlosci uczynienia cudu przez Jezusa (Mk 4,38;
6,35.37b.49-52; 8,4); 4. W kazym wydarzeniu uczniowie do$wiadczaja milosierdzia Bozego,
ktére manifestuje si¢ w Jego pomocy udzielonej odpowiednio uczniom i ludowi (Mk 4,39.40;
6,34.50; 8,2), por. D. Kotecki, I chciat ich omingé” (Mk 6,48), Theologica Thoruniensia
1/2000, s. 123-131.

% Por. J. Czerski, Ewangelie synoptyczne w aspekcie literackim, historycznym i teologicz-
nym, Opolska Biblioteka Teologiczna 12, Opole 1996, s. 105-107. Przeciwnie: E.S. John-
son, Mark 15,39 and So-Called Confesion of the Roman Centurion, Bib 81/2000, s. 406-413.
Autor na podstawie przeanalizowania uzycia terminu divi filius w §rodowisku rzymskim do-
chodzi do wniosku: ,, That his [setnika] statement cannot be understood as a full confession
of Jesus as the Son of God in Mark’s gospel” (s. 406). Takie twierdzenie jest nic do pogodze-
nia z cala chrystologia Markowa.
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mozna pomingé zadnego fragmentu Jego zycia. ,,Skoro jednak Je-
zus jest jednym i jedynym Stowem Boga, wyrazonym na koniec
w sposdb bardzo syntetyczny, przeto sfowo to mozna zrozumie¢ tyl-
ko w jego jednosci: wceielenie, zycie, §mier¢ na krzyzu i zmartwych-
wstanie — s3 to cztery sylaby jednego stowa. Dlatego przed Paschg
uczniowie mogli zrozumie¢ tylko fragmentarycznie teologie, ktorg
jest Jezus, dopiero bowiem zmartwychwstanie ukazuje w pelnym
Swietle sens krzyza, a przez to réwniez poprzedzajgce go «zycie Je-
zusa» (...). Nie istnieje teologia Jezusa przedpaschalnego, ktéra by
byia pewna caloScig, zamknigta samg w sobie, gdyz w rzeczywisto-
§ci nie miataby ona sensu”?. Uczniowie doplero przez zobaczenie
Zmartwychwstatego dojda do pelnej wiary w Niego (Mk 16,7)*.
Ewangelia Boga jest wigc Jego oredziem o Synu. Dotyczy ona egzy-
stencji Syna Boga pomigdzy ludZmi. Egzystencja Jezusa jest za§
W rzeczywistoSci pro-egzystencja wyrazajaca si¢ najpetniej w jed-
nym sfowie: ,,dla”. Jezus juz jest nie tylko heroldem Ewangelii, ale
takze jej treScig®.

»Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangeli¢” — wymoég Jezusa

Mk 1,15 precyzuje jaka powinna by¢ adekwatna odpowiedZ na
uslyszany kerygmat, czy lepiej na inicjatywe Boga: ,Nawracajcie si¢
i wierzcie w Ewangelie” (gr. metanoeite kai pisteuete en to euag-
gello) Postawa czlowieka to nic innego jak konsekwencja przyblize-
nia si¢ krélestwa Bozego®. Panowanie Boga stawia radykalne wyma-
gania, ktdre maja doprowadzi¢ czlowieka do radykalnych decyzji.

®H.Urs von Balthasar, Od teologii Boga do teologii koscielnej, Kolekcja Communio
6, Poznafi 1991, s, 231.

# Zdanie z Mk 16,7 wypowiedziane do kobiet przy grobie: ,Ale idicie i powiedZcie
uczniom Jego i Piotrowi: wyprzedza was do Galilei i tam go ujrzycie” sa zapowiedzia dojécia
uczniéw do petnj wiary: por. D. Kotecki, ,Powolanie pierwszych uczniow, (Mk 1,16-20)
i ,hakaz powiedzenia Piotrowi” (Mk 16,7) jako poczgtek i koniec formacji grupy uczniow
w Ewangelii wedlug sw. Marka, Theologica Thoruniensia 2/2002, s. 39-42. Dla niektérych au-
trow wlasnie Mk 16,7 jest kulminacyjnym punktem catej ewangelii Marka: por. S.K. Stock-
klausner, CA. Hale, Mark 15,39 and 16,6-7. A Second Look, McMaster Journal of The-
ology 1(1990)2, s. 34-44.

 Scisly zwigzek migdzy Jezusem i Ewangelig zostanie bardzo wyraZnie zaznaczony w to-
ku narracji w powiedzemiu: ,,z powodu mnie i Ewangelii”, gr. heneken emou kai tou euagge-
liou (por. Mk 8,35; 10,29; 13,9).

* Por. W. Schrage, Etica del Nuovo Testamento, Introduzione allo Studio della Bibbia
Supplementi 4, Brescia 1999, s. 36-37.
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Nawrocenie i wiara znajduja si¢ w Scislej relacji do siebie. Na-
wrdcenie nie moze istnie¢ bez wiary, ani wiara bez nawrdcenia. Na-
wrocenie ma swoj cel w wierze, a wiara znajduje swoj poczatek
w nawroceniu”. Nie mozna wigc mowié o nawrdceniu w oddziele-
niu od wiary, czy o wierze w oddzieleniu od nawrdcenia. Jezus tylko
raz w calej Ewangelii nawotuje do nawrdcenia, podczas gdy jego
wezwania do wiary sg znacznie czestsze (5,36; 11,24; por. 4,40;
11,22). Nawrdcenie wiec jawi si¢ jako rzeczywisto§¢ fundamentalna
dla zrozumieniu calego Jezusowego przestania.

Jeszcze wicksze §wiatlo na zwigzek migdzy wiarg i nawrdceniem
rzuca analiza wyrazenia en 10 euaggelio. Wigkszo$¢ tlumaczeii 13-
czy je tylko z drugim imperatywem, interpetujac je jako przedmiot
wiary. Sam przyimek en mozna oddac¢ nie tylko przez polskie: ,,w”,
ale takze tlumaczy¢ jako: ,na podstawie, w oparciu 0”%, Samej
kombinacji terminéw ,wierzy¢” i ,ewangelia” nie spotykamy w in-
nych miejscach Nowego Testamentu. Marek uzywa czasownika pi-
steuein (Mk 9 razy, Mt 11; Yk 9) zazwyczaj w sensie absolutnym.
Wyjatkiem musiatby byé wiersz Mk 1,15. Tylko drugi ewangelista
uzywa takze terminu ,Ewangelia” w wyrazeniu przyimkowym. Na
podstawie tych przestanek wydaje si¢ by¢ uzasadnionym wyrazenie
en euaggelio, potraktowaé jako samo w sobie i odnie$é do obydwu
imperatywow. Ewangelia staje si¢ podstawa i treScig zar6wno wiary
jak i nawrOcenia®.

Dopiero w takim kontekscie mozna zapyta¢ si¢ o to, co kryje si¢
pod Jezusowym wezwaniem ,,Nawracjacie si¢ i wierzcie na podsta-
wie Ewangelii”? Czasownik metanoein jak i rzeczownik metanoia
nie sg zbyt czesto stosowane w NT (metanoein: 34x; metanoia: 22x).
Etymologia czasownika sugeruje nastepujace znaczenie: ,,wzniesé
si¢ niejako ponad (meta) dotychczasowy sposb myslenia (nous —
duch umyst)”*. W NT czasownik metanoein wyraza zazwyczaj idee
oddalenia sig, ktérego przedmiotem jest jaka$ bledna czynnosc,
grzech. Cho¢ teksty nie podajg ku komu lub czemu kto§ ma sie

7Por.R.Schnackenbur g, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 33-34.

®Tak E. Lohmeyer, Das Evangelium des Markus, Gottingen 1963, s. 30; K. Stock, La
metanoia in Marco, Roma 1994, s. 117.

® K. Stock, La metanoia in Marco, s. 118: »L’espressione non specifica quindi Pogetto di
fede, ma il fondamento e il contenuto di fede e pentimento”.

“K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1991, s. 67; R. Popowski, Wiel-
ki stownik grecko-polski Nowego Testamentu; Warszawa 1995, s. 391,

4] -



DARIUSZ KOTECKI

zwrécié, to jednak z kontekstow mozna wywnioskowacé, Ze jest nim
Bog (por. Dz 8,22; 2Kor 12,21; Ap 2,21.22; 9,20.21; 16,11). Metano-
ein oznacza definitywne oddalenia si¢ od grzechu i radykalne
otwarcie si¢ na Boga. Uzycie nowotestamentalne tych termniéw
sugeruje, ze chodzi przede wszystkim o nawrocenie moralne, ktore
oczywiscie dla kazdego wierzacego ma wydzwigk religijny.

W Mk rzeczownik metanoia wystgpuje tylko raz (Mk 1,4), cza-
sownik za§ dwa razy (Mk 1,15; 6,12)". Pierwszy tekst mowi o Janie
Chrzciecielu gloszgcym na pustyni ,,chrzest nawrdcenia [baptizma
metanoias], na odpuszczenie grzechéw” (Mk 1,4), ktoérego konse-
kwencjg byl zmasowany naptyw ludzi z calej judzkiej krainy i miesz-
kaficow Jerozolimy, ktdrzy przyjmowali od niego chrzest w rzece
Jordan, wyznajac swoje grzechy (Mk 1,5). Ostani tekst wspomina
Dwunastu, ktorzy ,wyszli i glosili, aby si¢ nawrdcili, [hina me-
tanysin]”. W wierszu tym nawrocenie jest widziane raczej nie jako
przedmiot gloszenia, ale jako jego cel. Misja Dwunastu jest w §ci-
stej relacji do misji Jezusa i wyplywa z ,.bycia z Nim” (Mk 3,14),
i z postania przez Niego (Mk 6,7). Interesujacy pozostaje zwigzek
miedzy nawrdceniem gloszonym przez Jana i Jezusa. Jak juz wspo-
minaliSmy w literaturze bardzo czgsto znajdujemy zréwnanie oby-
dwu tych rzeczywistosci. Jest to byé moze podyktowane wplywem
Mt na autoréw. W tej wersji bowiem wezwanie Jana i Jezusa brzmi
tak samo: ,,Nawracajcie si¢, albowiem przyblizyto si¢ krolestwo nie-
bieskie” (Mt 4,17; por. 3,2).

W Mk 1,14 uwigzienie Jana jest momentem, w ktérym Jezus
rozpoczyna swoja publiczng dzialalno$é. W ten sposob zostaje
podkreSlony zwigzek miedzy Jezusem a Janem. Odpowiedzia czto-
wieka na gloszony przez Jana chrzest nawrdcenia jest przyjecie
chrztu w Jordanie, ktéremu towarzyszy wyznawanie grzechéw. Te
czynnoSci zakladaja uznanie prawdy, ze czlowiek jest grzeszny
i chee oddali¢ si¢ od grzechu, a zarazem otworzy¢ si¢ na Boga, kt6-
ry jest mitosierny, tzn. dyspozycyjny do przebaczenia. Koncept Ja-
nowy zgadza si¢ bardzo dobrze z kompleksywnym konceptem me-
tanoi w NT i przypomina akt, ktéry Biblia Hebrajska oddaje przez
hebrajskie s’u%, a ktory zawiera w sobie dwa elementy essencjalne:
wstret do grzechu i tym samym oddalenie si¢ od niego oraz otwar-

* Dla poréwnania termin metanoia znajduje sie u Mt 2x; Lk 5x; J Ox; Dz 6x; Pawet 4x;
Hbr 3x; 2 P 1x; za§ metanoein w Mt 5x; £k 9x; J Ox; Dz 5x; Pawel 1x; Ap 12x.
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cie si¢ na Boga®”. Cale przepowiadanie Jana ma charakter zdecy-
dowanie apokaliptyczny: méwi o majacym nastapié¢ sadzie Bozym
i aby si¢ przed nim uchronié, trzeba si¢ nawrécié. Jan domaga si¢
nawrdcenia moralnego®.

Na tre§¢ proklamaciji Janowej sktada si¢ rowniez przyjscie ,,sil-
niejszego od niego” (Mk 1,7). Metanoia jest wigc ukierunkowana
w jakim§ stopniu na Jezusa. Ona zakfada otwarcie si¢ na przyjscie
,» 1ego silniejszego”. Z przyjSciem Jezusa zmienia si¢ wigc caly kon-
tekst. Dlatego tez nawrdcenie, do ktdrego nawotuje Jezus nie moze
by¢ utozsamiane z nawrdceniem gloszonym przez Jana, cho¢ tekst
grecki uzyje podobnej terminologii. W swojej proklamacji Jezus nie
mowi nic o grzechu i tylko On w Mk 1gczy nawrdcenie z wiara.
Ewangelista nie mowi nigdy, ze ludzie, ktorzy przychodzili do Jezu-
sa wyznawali swoje grzechy. On przychodzi do grzesznikéw (Mk
2,17), ale impulsem poczatkowym do nawrdcenia nie s grzechy,
ale Ewangelia krolestwa Bozego.

W takim kontek$cie wydaje si¢, ze najwlaSciwszym tlumacze-
niem Jezusowego metanoeite, byloby owo etymologiczne: ,,Zmief-
cie radykalnie swoja mentalno$¢, swoj sposob mySlenia”. Chodzi
o wewnetrzng, gigboka przemiang osoby, ktora stoi w kontrapozy-
cji do terminu epistrephein (por. Mk 4,12) wskazujacego przede
wszystkim na zmian¢ sposobu post¢powania*. Ta przemiana ma
swoj fundament w Ewangelii. Ona charakteryzuje si¢ zmiang w re-
lacji do Boga, rozpoznaniem w Nim tego, ktOry jest rzeczywiScie
blisko®. Nawrocenie wigc, do ktorego wzywa Jezus jest bardziej na-
wroceniem teologicznym. Teologia jest na pierwszym miejscu mo-
wa Boga*. Bog jest Theos legon, a wigc Bogiem, ktéry przemawia.
Staje si¢ ona prawdziwa nauka o Bogu tylko wtedy, kiedy cztowiek
otwiera si¢ na to, co Bog rzeczywiScie mowi o sobie. Tutaj, jak pisat

2 W przewazajacych przypadkach LXX nie tlumaczy §ub przez metanoein, ale przez epi-
strephein (357 x). Ten ostatni czasownik za$ nie nalezy do stow charakterystycznych dla Jezu-
sowego przepowiadania.

% Por. G. Segalla, Samopojmowanie Jezusa jako posrednika Boga Ojca i Jego krolestwa,
Communio 22 (2002) nr 1, 5. 65.

¥ Por. G.P. Peron, Seguitemi, s. 29.

* Niektorzy autorzy pordwnujac przepowiadanie Jana i Jezusa, podkreslajg, Ze w cen-
trum Janowego gloszenia nie bylo Boga laski, ale Bog sedzia, ani BoZego zbawienia tylko
cigzacy gniew Boga, por. W. Schrage, Etica del Nuovo Testamento, s. 31.

*Por. J. Ratzinger, Czym jest teologia? Kolekcja Communio 6, Poznafi 1991, s. 220.
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von Balthasar: ,,... zaczyna si¢ objawia¢ wielki paradoks wszelkiej
teologii: Stowo Boze wychodzi z ust, aby zebraé¢ plon odpowiedzi
(Iz 55,10n.), plon ten za$, ktdry jest nie tylko postuszefistwem wo-
bec polecenn Boga lecz takze wlaSciwg kontynuacja Jego stowa
przez czlowieka (...), uznaje Bog jako cze§¢ swego wilasnego Sto-
wa”¥. Podobnie nawrdcenie teologiczne, ma miejsce tylko tam,
gdzie czlowiek zapomina o swoich ideach, skali wartoSci, swoich
koncepcjach i obrazach Boga, a otwiera si¢ na to wszystko, co On
sam mowi o sobie, a wiec na Boga takiego, jaki jest w rzeczywisto-
$ci®®. Taka metanoia jest fundamentalna. Ona musi poprzedzac na-
wrdcenie moralne, ktdre jest jej konsekwencja”. Takie nawrdcenie
i tylko takie, w zamysle ewangelisty, moze doprowadzi¢ do wiary.
Jest dos¢ trudno sprecyzowaé Markowy koncept wiary. Mk uzy-
wa zaréwno rzeczownika ,wiara”, gr. pistis (NT 243; Mk 5; Mt §;
Lk 11; J 0), jak i czasownika ,,wierzy¢”, gr. pisteuo (NT 241; Mk 10
+ 4; Mt 11; L.k 9; J 98), zazwyczaj bez jakiegokolwiek dopetnienia.
Wyjatkami sg tylko Mk 1,15 1 11,22. Te teksty mogg nam dopomdc
w zrozumieniu terminu ,,wiara” u §w, Marka. W 11,22 Jezus zwraca
si¢ do swoich ucznidéw ze slowami: ,miejcie wiar¢ w Boga”, gr.
echete pistin theou. W zdaniu tym zaréwno rzeczownik ,wiara” jak
i,,Bog”, gr. theos, sa bez rodzajnika. Zostaje w ten sposob podkre-
§lona natura wiary oraz natura samego Boga. Drugi ewangelista
w miejscach, w ktorych przed stowem theos pomija rodzajnik (7 ra-
zy bez rodzajnika i 41 razy z rodzajnikiem), akcentuje potege i bo-
sko$é samego Boga w poréwnaniu z niemoznoScig ludzkg (por.
10,27; 11,22; 12,26 bis.27). Z wielkim prawdopodobienstwem dopei-
niacz theou to genetivus obiectivus. W takim kontekScie wiara jest to
bezgraniczne zaufanie do Boga, catkowite otwarcie si¢ na Niego.
Chrystus wiec wzywa do zaufania, na ktére zastuguje Bog, a ktore
opiera si¢ na rozpoznaniu Jego wszechmocy. Mk 1,15 p6jdzie jesz-
cze dalej i doprecyzuje, Ze ta wiara powinna opiera¢ si¢ na Ewange-

“H.Urs von Balthasar, Od teologii Boga do teologii koscielnej, s. 229-230.

* 8. Bastianel, L. Di Pinto, Biblijne podstawy etyki, My§l Teologiczna 2, Krakéw
1994, 5. 87: ,Jesli Mk 1,15 wzbogaca ogloszona nowing wskazéwka dla dziatania («Nawracaj-
cie si¢ i wierzcie w Ewangelig») — to dokonuje si¢ to w petnej harmonii: obwieszczenie zbaw-
czego panowania Boga nie zostanie naprawdg przyjete, jesli nie zaznaczy si¢ dystans wobec
wlasnej skali wartoéci, jesli nie dokona si¢ metanoia”.

® B.Maggioni, La pazienza di contadino. Note di cristianesimo per il nostro tempo, Mila-
no 1996, s. 90.
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lii. Powinna by¢ skierowana na Boga, ktdry dopenil czasu i stat si¢
bliski cztowiekowi w osobie Jezusa, przez ktbrego troszczy si¢
w wymiarze ostatecznym o czlowieka. Zaufanie czlowieka powinno
wiec bazowac na Bogu i na Jezusie, przez ktérego Bdg dziala (por.
Mk 4,40; 5,36; 9,23n.), a ktOry jest nikim innym jak Mesjaszem i Sy-
nem Bozym (Mk 1,1). Innymi stowy, aby zaufa¢ Bogu w Jezusie
Chrystusie trzeba rozpozna¢ kim jest Jezus. W Markowym koncep-
cie wiary spotykaja si¢ wigc dwa momenty: zaufanie do Boga,
ktdry dziata w Jezusie Chrystusie i rozpoznanie, Ze Jezus, przez
ktdrego dziata Bog, jest Mesjaszem i Synem Bozym®. W ten sposob
wymiar ufnoSciowy wiary spotyka si¢ z treScig wiary. Ten wymiar
poznawczy i wyznaniowy wiary jest konieczny, a nawet fundamen-
talny dla wymiaru ufnoSciowego. Mozna w tym miejscu mowié
o wierze kerygmatycznej, ktorej podstawg jest Ewangelia, dajgcej
poczatek, czy bedgcej punktem wyjscia, wiary jako zaufania®.

Nawrocenie i wiara warunkuja si¢ wzajemnie. Tylko ten, kto ma dy-
stans do siebie samego, do swoich idei moze catkowicie zwrdci€ si¢ do
Boga, objawiajgcego si¢ prawdziwie w swoim Synu®. NawrGcenie staje
si¢ niepotrzebne tylko wtedy, kiedy cztowiek wchodzi w peing komu-
ni¢ z Bogiem i Jezusem Chrystusem. Kiedy to jednak nastgpuje?

Nawrécenie i wiara — odpowiedZ czlowieka

Czasowniki metanoein 1 pisteuein w Mk 1,15 s3 uzyte w trybie
rozkazujacym czasu terazniejszego, co sugeruje ze Jezus nie wzywa

“ Relacja istniejaca w wierze migdzy zaufaniem i rozpoznaniem zostaje potwierdzone
w perykopie Mk 10,46-52 opisujacej uzdrowienie §lepca Bartymeusza, w ktorej koficowe slo-
wa Jezusa: ,,]dZ twoja wiara cig uzdrowita” (Mk 10,52) nie odnosza si¢ tylko do bezgranicz-
nego zaufania tego cziowieka, wyrazonego w jego poszukiwaniu Jezusa, ale takze do jego
wyznania mesjafiskoici Jezusa w sfowach: ,Jezusie, Synu Dawida ulituj si¢ nade mng”
(10,47.48; por. 12,35); por. J. Dupont, Il cieco di Gierico riacquista la vista e segue Gesit (Mc
10,46-52), PSV 2/1980, s. 105-123, Relacj¢ migdzy wiarg-zaufaniem a wiarg-wyznaniem zna-
komicie zauwazyl: T. S6 ding, Glaube bei Markus, s. 305-313.

# CD. Marshall, Faith as a Theme in Mark’s Gospel, s. 53, stusznie odréznia w Mk ke-
rygmatic faith, ktéra odpowiadataby wierze jako rozpoznaniu i miracle faith odpowiadajacy
wierze zaufaniu. Tg pierwszg rzeczywisto§é autor dostrzega tylko w 1,15; 9,42; 15,32. W po-
zostalych za§ miejscach w Mk gdzie spotykamy termin ,wiara” lub ,wierzyé” widzi on tylkoe
drugi rodzaj wiary. To zawgZenie konceptdw nie da si¢ pogodzié z calo$ciowym spojrzeniem
na rzeczywisto$¢ wiary u Mk.

“ G.P. Peron, Seguitemi, s. 32, widzi w wyrazeniu ,nawracajcie si¢ i wierzcie w ewange-
lig” endiade i thumaczy ten zwrot: ,,Credete cambiando mentalita”.
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cztowieka do jednorazowego dziatania. Zostaje tutaj podkres§lony
zardwno aspekt poczatkowy nawrdcenia i wiary jak i ich rozciagnie-
cie w czasie, kontynuacja, trwanie®. Wezwanie Jezusa jest propozy-
cjg procesu formacyjnego dla cztowieka. Nawrdcenia i wiara stajg
si¢ kryteriami oceny postgpowania cztowieka. Cata Ewangelia uka-
zuje, w jaki sposob cztowiek odpowiada lub nie na to Jezusowe we-
zwanie. Te odpowiedzi jeszcze bardziej pozwalaja na spercyzowa-
nie Markowego konceptu nawrdcenia i wiary™.

Nie przez przypadek natychmiast po zaprezentowaniu prokla-
macji programowej Jezusa ewangelista umiescil opowiadanie o po-
wolaniu pierwszych uczniéw: Szymona, Andrzeja, Jakuba i Jana
(Mk 1,16-20). Historig¢ pierwszych uczniéw jest przykladem nawro-
cenia i wiary, ktorej domaga si¢ Bog jako Wiodarz®. Ci czterej
pierwsi uczniowie moga by¢ nazwani nawréconymi, w momencie
gdy zostawiaja wszystko, tzn. swoja przeszlo$¢ reprezentowang
przez ich zajecia czy wigzi rodzinne i idg za Jezusem, wyrazajac
w ten sposob zalgzkowg wiare. Pojécie za Jezusem, wyrazone w Mk
za pomocy czasownika akolouthein albo wyrazenia przyimkowego
opiso autou, zaklada catkowite przylgnigcie do osoby Jezusa, obra-
nie w Nim jedynego punktu odniesienia dla wlasnego zycia, podda-
nie si¢ Jego przewodnictwu. By¢ nawr6conym i wierzacym na pod-
stawie Ewangelii to nie robi¢ nic innego od tego, co uczynili pierw-
si uczniowie. Mamy tutaj do czynienia z prawdziwym radykalizmem
ewangelicznym®.

Klasycznym przykltadem rozwinigcia tematu bycia uczniem
i konkretyzacji poczatkowego wezwania Jezusa jest Mk 8,34: , Kto

“F.Blass, A. Debrunner, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch, § 335-336.

“G.P. Peron, Seguitemi, s. 33: ,,Ci rimane a vedere se, a partire dal racconto seguente
(1,16-20) fino all’ultimo illocutivo di Gesu (cf. 14,42): la sua iniziativa trovi una risposta ade-
guata: esplicita o implicita che ci permetta di capire se vi & stato effettivamente un cammino
formativo proposto dal formatore ed effettuato dai formati”. Dla autora Mk 1,15 staje si¢
kiuczem hermeneutycznym dla glgbszego zrozumienia Mk.

 Scisly zwiagzek migdzy Mk 1,16-20 a Jezusowym wezwaniem do nawrécenia i wiary pod-
kreslaja miedzy innymi: J. Delorme, Lettura del vangelo di Marco, Assisi 1987, s, 47-48;
R. Fabris, Marco, LoB 2, Brescia 1993, s. 50n.; J. Gnilka, Marco, s. 90; R.H. Guelich,
Mark 1; 826, s. 53; RH. Gundry, Mark, s. 62-63; W. Eckey, Das Markusevangelium, s. 69
iinni.

“S.Bastianel,L.Di Pinto, Biblijne podstawy etyki, s. 87: ,Nic nie powinno powstrzy-
mywa¢ czlowieka: ani wiasna praca, ani rodzina (Mk 1,16-20), gdyz warto$¢ daru jest ponad
wszelka miarg”.
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chee péjsé za mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech weZmie
swdj krzyz 1 niech pdjdzie za mng”. Jezus odnosi si¢ do prawdziwe-
go pragnienia pojscia za Nim”. ,,P4j$¢ za Jezusem” jest najdosko-
nalszym przykladem wiary. Kto ma takie realne pragnienie musi
ponie$¢ pewne konsekwencje, ktdre sa zarazem warunkami stawa-
nia si¢ uczniem Jezusa. Zostaja one wyrazone za pomocg dwdch
imperatywow: ,niech si¢ zaprze samego siebie” i ,niech weZmie
swoj krzyz”. Zrbznicowanie w uzyciu czaséw w tym jednym zdaniu:
terazniejszego (,niech mnie na$laduje”), ktéry wyraza czynno$¢
rozciagni¢ta w czasie i aorystu (,,niech si¢ zaprze samego siebie”,
»hiech weZmie swoj krzyz”), kt6ry wskazuje na czynnoS¢ punktows,
prawdopodobnie stuzy podkresleniu, ze pdjscie za Jezusem musi
zawiera¢ w sobie te dwie czynnodci, ktore powinny by¢ weryfikowa-
ne w kazdym momencie zycia.

Pierwsza czynno$¢ to zaprze¢ sie samego siebie. Uzyty tutaj grec-
ki czasownik aparneomai ze znaczeniem ,,méwié nie, zaprzeczac,
negowac, odrzucaé, oddala¢”* wskazuje na postgpowanie negatyw-
ne w stosunku do jakiej$§ prosby, potwierdzenia. Czgsto odnosi si¢
do wigzacej relacji z jaka$ osoba lub wartoscia i zaktada jej zerwa-
nie®. Uczeh wige musi powiedzie ,,nie” temu wszystkiemu, co na-
lezy do jego jestestwa: swojej osobowosci, wlasnym ideom, aspira-
cjom, postgpowaniu, projektom, pragnieniom, swojej wizji rzeczy-
wistosci i w tym samym czasie zachowa¢ swojg komuni¢ z Jezusem
w pdjSciu za Nim. Jezusowy imperatyw: ,,niech wezmie krzyz” uka-
zuje, do ktérego punktu musi doj§¢ owe zaparcie si¢ samego sie-
bie®. Tym punktem jest Smier¢ i to $mier¢ me¢czefiska, symbolizo-
wana w tym tekscie przez termin ,krzyz”*. Jest to wezwanie do cig-
glej dyspozycyjnosci na meczefistwo. W taklm kontekscie pojécie za

ezusem jawi si¢ jako najwyzsza warto$¢, ktore powinno regulowac
wszystkie wybory, powinno by¢ wazmejsze nie tylko od wszystkich
aspiracji, najgtebszych i najsilniejszych pragniefi zycia ludzkiego,

“ W tekscie greckim zostaje Zreallzowany conditio simplex vel realis, w ktorym zaklada sie,
ze warunek zostat prawdziwie spelmony, por. M. Zerwick, Biblical Greek, § 303.

“H. Schlier, armeomai, aparmeomai, TWNT 1, s. 468-471.

“W. Schenke, ameomai, aparneomai, TWNT 1, s. 368-374 (zwt. 369).

* Cate wyrazeme »wzigé krzyz” jest prawdopodobnie zaporzyczone z ]c;zyka sqdowego
i oznaczalo nic innego jak bezposrednie nastepstwo wyroku skazujacego na $mieré, por.
E Manicardi, Il cammino di Gesi, s. 183.

' Por., 8. Légasse, L’Evangile de Marc, LeDivC 5, Paris 1997, 1. II, s. 511.
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ale takze od niego samego. Ten motyw znajdzie swoje rozwinigcie
w nastepnych wierszach (por. Mk 8,35-38). Warto$¢ daru, ]akl czlo-
wiek otrzymuje W zamian, a wyrazona za pomocg obrazu pojscia za
Jezusem, jest dostatecznym uzasadnieniem tego przepelnionego
radykalizmem wezwania.

Cala Ewangelia pokaze nam wyraznie od czego czlowiek musi
si¢ zdystansowad, czyli nawrdcic, aby w petni otworzy€ si¢ na Boga,
czyli Jemu uwierzy¢. Jest to widoczne szczeg6lnie w tych peryko-
pych, ktore ukazujq relacje Jezusa do Jego przeciwnikow jak i do
ucznjow.

Te dwie grupy w Mk spotykaja sie z Jezusowym zarzutem o ,,za-
twardziato$¢ serca” (Mk 3,5; 8,17; por. 6,52). Serce w jezyku biblij-
nym oznacza centrum duchowego zycia czlowieka, jego woli, inte-
lektu, jest ono Zrodiem mysli i pragnien, jest ta czeScig czlowieka
do ktdrej zwraca si¢ Bog™. , Zatwardziato$¢ serca”, obok Slepoty
i gluchoty jest wielkim tematem biblijnym, ktory ma w sobie wiel-
ka wage teologiczng®. Wskazuje ona na opdr cztowieka w stosun-
ku do objawienia Bozego. ,,Serce zatwardziale” jest prawie synoni-
mem niewiary*. Przeciwnicy Jezusa, mimo ze uczestnicza w roz-
nych cudach Jezusa, w ktérych ewidentnie objawia si¢ moc Boza,
odrzucaja Jego pelng wladzg nad przebaczeniem grzechow (2,1-
-12) i szabatem (2,23-3,6). Co wigcej nie dostrzegaja w Nim kogo§
postanego przez Boga, w ktorym dziafa moc Boga, ale przez same-
go Szatana, ksigcia zlych duchdw, w ktérego imieniu Jezus wyrzu-
ca zfe duchy (3,22-30). Te wszystkie wydarzenie pokazuja do jakie-
go absurdu moze doj$¢ czlowiek, ktory zamyka si¢ na obiektywna
prawde Boza. Ta zatwardzialo§¢ moze doprowadzi¢ czlowieka do
wystapienia, wbrew calej logice, przeciwko Bogu lub komus posta-
nemu przez Niego. W takim kontek$cie nie dziwi stwierdzenie
w Mk 3,6, ktore koficzy blok pigciu perykop, tzw. galilejskich spo-

2 Na temat konceptu serca w Biblii odsylamy do: J. Behm, kardia, w: TWNT III,
s. 609-616.

% Na ten temat por. V. Fusco, Parola e regno. La sezione delle parabole (Mc 4,1-34) nella
prospettiva marciana, Aloisiana 13, Brescia 1980, s. 253-260.

%W J 12,40; Rz 11,7.25; 2 Kor 3,14 termin ten odnosi si¢ do Zydow, natomiast w Ef 4,18
do pogan. W pierwszej grupie tekstéw odnosi si¢ do oporu jaki jest udzialem Izraela w roz-
poznaniu Mesjasza, do brakujacego nawrdcenia Izraela do swojego Mesjasza, por. F.J. Ma-
tera, The Incomprehension of the Disciples and Peter’s Confession (Mark 6,14-8,30), Bib
70/1989, 5. 157.
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row Jezusa (Mk 2,1-3,6)%: ,,A faryzeusze wyszli i ze zwolennikami
Heroda, zaraz odbyli narade przeciwko Niemu, w jaki sposéb Go
[Jezusa] zgtadzic”.

Zarzut Jezusa o zatwardzialo§¢ serca nie ominal réwniez Jego
uczniow. Zarzut ten taczy si¢ bezposrednio z czterema wydarzenia-
mi, ktoére w koncepcji Marka sa SciSle ze sobg polgczone: uciszenie
burzy na morzu (Mk 4,35-41); pierwsze rozmnozenie chleba (Mk
6,34-44); chodzenie Jezusa po morzu (Mk 6,45-52); drugie rozmno-
zenie chleba (Mk 8,1-9). Na podstawie tych zdarzefi uczniowie po-
winni dojs¢ do wnlosku kim jest Jezus. Natomiast oni dajg si¢ po-
nies¢ strachowi (Mk 4, 39- 40; 6,49-50); wiasnym ideom i spojrzeniu
na Jezusa: watpia, ze Jezus jest w stanie uciszy¢ morze; chodzi¢ po
morzu, rozmnozy¢ chleb na pustyni, widza w Nim tylko zj awe,

W takim kontekscie nawrdcenie to nic innego jak oddalenie si¢
od zatwardzialoSci serca. Serce twarde, uparte w swoich ideach
i wlasnych pragnieniach, musi przeksztalci¢ sic w serce otwarte
i gotowe na przyjecie Jezusa, Jego osobe, misje, wedréwke. Chodzi
o to, aby nie mie¢ Zadnej rezerwy w stosunku do Jezusa i oddali¢ si¢
od tego, co nalezy do samego czlfowieka, a otworzy¢ si¢ catkowicie
na Jezusa i jego prowadzenie.

Do takiego nawracania uczniowie s3 ciggle wyzwani. Kiedy Piotr
przeciwstawia si¢ pierwszej zapowiedzi meki, pokazuje, ze docho-
dzi w nim do glosu jego wiasna idea na temat Mesjasza (Mk 8,32b).
Skarcenie, jakie otrzymuje od Jezusa: ,,Wr6¢ za mnie, Szatanie”
(Mk 8,33b) jest wezwanie do powrotu na pozycje przynalezna
uczniowi (za Jezusem), innymi stowy do oddalenia si¢ od wlasnych
idei, ktore moga by¢ szatafiskimi, a zwrdcenie sig¢ ku Jezusowi”.

Na podstawie zasygnalizowanych tekstéw bardzo wyraZnie wi-
da¢, ze ,,pojscie za Jezusem”, ktore jezyk polski oddaje przez ,na-

* M. Czajkowski, Galilejskie spory Jezusa. Struktura kerygmatyczna Mk 2,1-3,6, Warsza-
wa 1997.

% Por. D. Kotecki, I chcial ich oming¢” (Mk 6,48), s. 123-131.

% Bogactwa imperatywu Jezusa hypage opiso mou (Mk 8,33) nie oddaja tlumaczenia pol-
skie. Biblia Tysigclecia, Biblia Poznafiska maja ,,ZejdZ mi z oczu”; Biblia Lubelska: ,,Odejdz
ode mnie”. Jezus w 8,33 zwraca si¢ do Piotra, ktory jako pierwszy wraz ze swym bratem An-
drzejem uslyszal wezwanie: ,,PojdZcie za mna”, gr. deute opisd mou. Bycie za Jezusem wyraza
rzeczywisto$¢ bycia uczniem. W takim kontekscie zdanie z Mk 8,33 jest wezwanie do powrotu
na miejsce przynalezne uczniowi, por. G. Delling, hypagd, TWNT VII, s. 508; W. Eckey,
Das Markusevangelium, s. 228; R.H. Gundry, Mark, s. 432-433; H. Langkammer, Etyka
Nowego Testamentu, Wroctaw 1985, s. 95; S. Lé gasse, L’Evangile Marc, 11, 5. 507.
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Sladowanie” Jezusa, jest kategoria chrystologiczng i dopiero z tej
perspektywy staje si¢ nakazem moralnym58 W takim kontekscie
mozna jeszcze bard21e] zrozumie¢ wymagania Jezusa skierowane
pod adresem uczniow po drugiej i trzeciej zapowiedzi meki, kiedy
dochodzg do gtosu ich pragnienia byc1a pierwszymi i najwiekszymi
(por. Mk 9,34; 10,35-41). Chrystus méwi im o stuzbie: ,Jesli kto§
chee by¢ pierwszym mig¢dzy wami. Niech bgdzie ostatnim ze wszyst-
kich i stugg wszystkich” (Mk 9,39); ,Kto chcialby sta¢ si¢ najwigk-
szym mi¢dzy wami, niech bedzie stugg waszym, a kto chciatby byé¢
pierwszym migdzy wami niech bedzie niewolnikiem wszystkich”
(10,43-44). Sg to zaproszenia do zmiany wiasnego sposobu my§le-
nia w ,,p6jSciu za Jezusem”. Panowanie Boga nad wszystkim, ktére
jest podstawg nawrdcenia teologicznego, rzutuje na cale zycie mo-
ralne chrzedcijanina. To Zycie ma by¢ spéjna odpowiedzig na escha-
tologiczng interwencje Boga w Jezusie. Jest to prawdziwa rewolu-
cja kopernikaiska, ktora cho¢ dokonuje si¢ w osobie, to powinna
objawiac si¢ w Zyciu wspolnotowym i spotecznym®.

Chociaz rzeczywisto$¢ nawrdcenia 1 wiary w drugiej Ewangelii
spotykaja sie bezposrednio tylko raz w Mk 1,15, to jednak nie bra-
kuje miejsc, w ktorych terminy ,,wierzy¢” czy ,wiara” znajduja si¢
w pewnej relacji do jakiego§ wyrazenia negatywnego, ktore je po-
przedza. Precyzuje ono to wszystko, co nie odpowiada wierze, od
czego wigc trzeba si¢ oddali¢, a wigc nawréei¢. Do Jaira, kiedy do-
chodzi do niego wiadomos¢, ze jego cdrka nie Zyje, a przeciez pro-
sit nauczyciela o p0]501e z nim w celu jej uzdrowienia, Jezus mowi:
»Nie boj sie, pozostafi w wierze” (Mk 5,36). OJCIGC ope¢tanego
chtopca méwi do Jezusa: ,,Wierze, pom6z mi w moim niedowiar-
stwie” (Mk 9,24). Kiedy Jezus moéwi o potgdze modlitwy podkre§la:
»Miejcie wiar¢ w Boga! Zaprawde powiadam wam: Kto powie tej
gorze: «Podnie§ si¢ i rzué si¢ w morze!», a nie watpi w duszy, lecz
wierzy, ze si¢ to spetni, tak mu si¢ stanie” (Mk 11,22n.). Jezus zwra-
ca si¢ do swoich ucznidw, przerazonych perspektywa Smierci na
morzu w czasie sztormu, sfowami: ,Dlaczego tak bojazliwi jeste-
Scie? Jeszcze nie macie wiary?” W tych wszystkich punktach wierze
przeciwstawia si¢ bledny sposb postepowania: strach, brak wiary,
watpliwos¢, tchorzostwo. W tych wszystkich przypadkach chodzi

* Por. J. Ratzinger, Jezus Chrystus dzisiaj, Kolekcja Communio 11, Poznan 1997, s. 15.
® Por. G. Segalla, Samopojmowanie Jezusa, s. 66.
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0 to, aby oddali¢ si¢ od wlasnego sposobu patrzenia na rzeczywi-
sto$¢, od swojej niemoznoSci uczynienia czegokolwiek w tych sytu-
acjach, a zaufa¢ catkowicie potedze Boga, ktdra staje si¢ aktywna
w Jezusie Chrystusie.

W koficu, kiedy ostatni raz spotykamy czasownik ,wierzy¢”
w Mk, to tam réwniez zauwazamy podwdjnosé calego wyrazenia.
Arcykaptani i uczeni w PiSmie zwracaja si¢ do ukrzyzowanego Je-
zusa ze slowami szyderstwa: ,,Chrystusie, krdlu Izraela, zejdz
z krzyza, abySmy zobaczyli i uwierzyli”. Zwrot ,,zobaczy¢ i uwie-
rzy¢” stol na przeciwnym biegunie do ,,nawrdci¢ si¢ i uwierzyc”.
Przeciwnicy Jezusa sami stawiajg warunki, sami postanawiajg, co
ma zrobi¢ Jezus, aby oni mogli wyzna¢ w Nim krola Izraela, posta-
nego przez Boga. Przeciwnicy nie zobaczg Jezusa schodzgcego
z krzyza, uczniowie za$ zobacza Jezusa zmartwychwstalego w Gali-
lei i tam dojda do pelnej wiary w Niego (Mk 16,7)%.

Wszystkie przytaczane przez nas przyklady jeszcze bardziej po-
twierdzaja nasza teze, ze Jezus w drugiej Ewangelii jest przedsta-
wiony przede wszystkim jako ten, ktoéry wzywa do nawrdcenia teo-
logicznego®. Tylko wtedy chrzescijanin staje si¢ ,,terenem”, na kto-
rym spelnia si¢ Ewangelia.

* % %k

Podsumowujac warto zapytaé, czy chrzeScijanin XXI w. potrze-
buje jeszcze nawrdcenia teologicznego? Doswiadczenie grup ewan-

® Por. D. Kotecki,, Powolanie pierwszych uczniow”, s. 41-42.

“ W historii chrze$cijafistwa tym, ktérego mozna bytoby nazwaé patronem takiego na-
wrbcenia jest $w. Pawel: ,Nie nastapila w nim — nawet chocby duza — zmiana na lepsze w ra-
mach tej samej jakoci czy tego samego programu, lub sposobu Zycia. Nie byta to poprawa
czego$ czy poprawiane si¢ w czyms, lecz zmiana ustawienia zycia, wprowadzajaca catkowita
nowos¢ (...). Warto jeszeze raz podkreslié, ze nie chodzi o to, czy w tej przemianie Pawelt staf
si¢ lepszym moralnie. Istoty jego nawrdcenia nie stanowita jaka§ poprawa w ramach tej sa-
mej jakoSci. On staf sig innym. Wiadnie ta innoé, ktéra powoduje, ze Pawet staje sig miej-
scem i terenem, na ktorym spelnia si¢ Ewangelia, jest bardzo wazna. Nie byta to przemiana,
ktéra databy si¢ ujaé w kategoriach moralnych. To prawda, ze pewnych grzechéw Pawet te-
raz rzeczywicie nie czynil, nie czynil pewnego zla, lecz nie na tym polegata jego przemiana.
Bylo to poznanie nowej relacji do Boga (aspekt moralnogci przychodzi pdzniej). Jego prze-
miana to poznanie Boga darmowo udzielajacego sig cziowiekowi, i to takiemu czlowiekowi,
ktdry w obronie swojej ustalonej koncepcji, swojej wizji Boga, przesladowat — naturalnie bez
$wiadomosci tego — samego Boga”; Z. Kiernikowski, Postugiwanie ojcostwu Boga, War-
szawa 2001, s. 19-20.
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gelizacyjnych®, wnikliwa analiza przepowiadania, zaréwno tego
z ambon jak i w katechezie, wskazujaca, ze bardzo czesto zostaje
ono sprowadzone do moralizowania, pokazuja wyraZnie brak owe-
go nawrdcenia teologicznego u chrzescijan. Wielu ludzi, zar6wno
duchownych jak i $wieckich, ma swdj wiasny koncept Boga, kt6ry
czesto nie zgadza si¢ z tym, co On sam nam objawia o sobie.
W czlowieku ciagle bowiem tkwi pokusa tworzenia Boga na sw()j
obraz i podobiefistwo. W ten sposob teologia, jako ,,slowo o Bogu”

rozmija si¢ z teologia, jako ,,stowem Boga” i staje si¢ po prostu an-
tyteologig. Jest to rodzaj balwochwalstwa duchowego®. Wszyscy
za$ zostali dopuszezeni do prawdziwej teologii Boga, jaka jest sam
Jezus Chrystus i wszyscy maja prawo z tej teologii czerpac. On sta-
nowi istote¢ Bozej teologii. Ci, ktérzy kontemplujg oredzie Ewange-
lii, musza si¢ strzec, aby nie wttaczaé go w swoje kategorie, koncep-
ty, aby nie przerabia¢ go na swojag modte. W tzw. pluralistyczne;j
teologii religii, ktdra pojawila si¢ w kontekscie dialogu miedzyreli-
gijnego, wysuwa si¢ bardzo wyraZny postulat, aby chrzeScijanstwo
zrezygnowalo z roszczenia do absolutnosci i uznato pelne partner-
stwo innych religii. W imi¢ dialogu mig¢dzyreliginnego padajg pro-
pozycje, aby chrzescijafistwo rozbroilo si¢ chrystologicznie, ,,odab-
solutyzowalo” Chrystusa®. Kard. Schonborn w kontekscie tych po-
stulatow pyta: ,,Czy mam prawo pozbawi¢ Chrystusa wiadzy,
«obezwladni¢» Go, uczyni¢ Go «uzytecznym» dla ewentualnych
wymagan dialogu migdzyreligijnego? Czy mozemy, czy wolno nam
tak «ustawié» i tak «dopasowac» Chrystusa, ze da si¢ On juz wpro-
wadzi¢ do naszego pojecia dialogu? (...) M§j pierwszy i najpowaz-
niejszy zarzut — kontynuuje kardynal - pod adresem «pluralistycz-
nej teologii religii» (...) jest nastgpujacy: teologia ta nie pozwala
Jezusowi by¢ takim, jak On sam siebie rozumiat i jakim Go widzieli
i akceptowali oraz takze dzisiaj przyjmujg Jego uczniowie i zwolen-
nicy. «A wy za kogo mnie uwazacie? — «Ty jeste§ Mesjasz, Syn Bo-

% Por. C. S¢kalski, Listowe rekolekcje ewangelizacyjne, Krakéw 1999, s. 49-56: tres¢ za-
proponowanych przez autora konferencji jest podyktowana brakiem nawrécenia teologicz-
nego w wiernych.

“Por. H.Urs von Balthasar, Od teologii Boga, s. 232.

% Na ten temat por. C. Schonborn,, Dominus Jesus” w dialogu migdzyreligijnym, Com-
munio 22 (2002) nr 1, s. 112. Na temat pluralistycznej teorii religii odsylamy do JLA. Marti-
nez Camino, Deklaracja ,Dominus Jesus” w samym centrum Jubileuszu Roku 2000: wobec
najpowazniejszego problemu naszych czasow, tamze, s. 24-26.
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ga zywego» (Mt 16,15-16)"%. W takim kontekscie bardzo wyraZnie
zarysowuje si¢ potrzeba nawrdcenia teologicznego.

Nawrocenie jest procesem cigglego odkrywania w roznych sytu-
acjach zyciowych, moze w szczegdlny sposdb w tych bolesnych,
w ktorych wydaje sie, ze Bég opuscit cztowieka, prawdziwej blisko-
§ci Boga, ktory jest ,,dla” cztowieka w Jezusie, Mesjaszu i swoim Sy-
nu. Tylko takie nawrdcenie moze doprowadzi¢ cztowieka do prze-
zycia gtebokiego zaufania, czyli wiary. Tylko w ten sposob cztowiek
nie zatraci §wiezosci tej radosnej nowiny o Bogu.

Chrzescijanin jest powolany do tego, aby swoim zyciem S§wiad-
czy¢ o tej dobrej nowinie. Jak stowa przestrogi powinny w tym miej-
scu zabrzmie¢ stowa Jana Pawla II z Tertio millenio adveniente:
,»,Czy mozna na przyklad przemilcze zjawisko obojetnosei religij-
nej, ktora sprawia, ze wiele wspdélczesnnych ludzi zyje tak, jak gdy-
by BOg nie istnial, albo zadowala si¢ mglista religijnoScia, niezdol-
na sprostac problemowi prawdy ani obowigzkowi zachowania sp6j-
noSci miedzy zyciem i wiara? Nalezy do tego dodaé takze po-
wszechng utrate poczucia transcendentnego sensu ludzkiej egzy-
stencji oraz zagubienie na polu etyki, obejmujace nawet tak funda-
mentalne wartosci, jak szacunek dla zycia i dla rodziny. Takze sy-
nowie KoSciola muszg zadaé sobie pytanie: w jakiej mierze i vni
ulegli atmosferze sekularyzmu i relatywizmu etycznego? Jaka czg§¢
odpowwdmalnosm za szerzacy si¢ coraz bardziej niewiarg winni
wzig€ na siebie, poniewaz nie umieli ukazaé¢ prawdziwego ob-
licza Boga [podkreélenie - D.K.] na skutek brakéw w ich wia-
snym zyciu religijnym moralnym i spotecznym?” (TMA 36).

Tak pojete nawrdcenie sta]e si¢ fundamentem catego zycia chrze-
Scijafiskiego, réwniez nawrocenia moralnego i caloSci postgpowania
moralnego. Grzech bowiem jest zwycigstwem indywidualnych kon-
cepcji, a nie koncepcji Boga, mitoéci wiasnej, a nie mifoéci Boga. Cho-
dzi tutaj nie tylko o relacje do Boga, ale w konsekwencji rowniez do
drugiego. Tylko ten, kt6ry poznat Boga jako Ojca, moze dawac siebie
w mifoSci dla innych. Dopoki zwycigzaja we mnie wlasne koncepcje
bycia i zycia przed Bogiem, oznacza to, ze ciagle potrzebuje nawrdce-
nia. Postulat Jezusa z Mk 1,15b jest wigc ciagle aktualny.

ks. Dariusz KOTECKI

% C.Schénborn,,Dominus Jesus”, s, 112.



