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OPETANIE I EGZORCYZMY W APOLOGETYCE
WCZESNOCHRZESCIJANSKIEJ II-1IT WIEKU

Egzorcyzmy rozumiane w szerokim sensie jako uwolnienie cztowieka od
stanu opetania, nie sg zjawiskiem zarezerwowanym wytgcznie dla chrzescijan-
stwa, lecz spotykanym w wielu kulturach!. Orygenes zaswiadcza bowiem nie
tylko o istnieniu egzorcystow zydowskich, ale réwniez o tego typu praktykach
istniejacych wsrod egipskich czarownikow?. Nowy Testament czgsto ukazuje
Chrystusa, ktory za pomoca rozkazu wydanego ztemu duchowi uwalnia znie-
wolonego cztowieka (np. Mt 17, 18; Mk 1, 25; Lk 4, 35). Wladzy tej udziela
rowniez swym uczniom, ktorych posyta po dwoch przed soba, by zwiastowali
nadejscie krolestwa Bozego (Mt 10, 5-10), a nastepnie nakazuje Kosciotowi
korzystanie z niej jako ze skutecznego narzgdzia w gloszeniu Ewangelii (Mk
16, 17). Dzieje Apostolskie ukazuja, ze korzystat z niej §w. Pawet Apostot
w swej postudze gloszenia stowa Bozego (Dz 16, 16-21; 19, 11-12), za$ znaki,
jakich dokonywat wzywajac nad chorymi i1 opgtanymi imienia Jezusa, zwia-
stowaty obecno$¢ krolestwa Bozego®. Kosciot pierwotny przejat t¢ praktyke
stosujac te modlitwe zarbwno wobec opetanych, jak i katechumenow, wigzac
ja w ten sposob z sakramentem chrztu?, a sam egzorcyzm, poczatkowo trak-
towany jako rodzaj postugi charyzmatycznej dostepnej dla szerokiego grona
chrzescijan, z czasem przybieral posta¢ rytu okreslonego przez Kosciot i do-
stepnego jedynie dla wybranych chrzescijan’.
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"Por. A.J. Nowak, Egzorcyzm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki — K. Kau-
cha — L.S. Ledwon — J. Mastej, Lublin — Krakow 2002, 342; M. Ott, Exorcismus. Religiongeschich-
tlich, LThK3 TIT 1125-1126.

2 Por. Origenes, Contra Celsum 122, ed. M. Borret, SCh 132, Paris 1967, 130-132, thum. S. Ka-
linkowski: Orygenes, Przeciw Celsusowi, Warszawa 1986, 50; tamze IV 33, SCh 136, 266-268, thum.
Kalinkowski, s. 205.

3 Por. W. Glowa, Egzorcyzm, EK IV 735-736. Szerzej na temat egzorcyzmu w postudze $w.
Pawta Apostota zob. R. Pindel, Magia czy Ewangelia, Krakow 2003, 311-336; S. Zalewski, Walka
z osobowym ztem. Studia o postudze egzorcyzmowania w Kosciele Katolickim, Ptock 2013, 176-193;
W. Kirchschlager, Exorcismus. Biblisch, LThK? TIT 1126.

4 Por. B. Nadolski, Liturgika. Sakramenty, sakramentalia, blogostawieristwa, 111, Poznan 1992,
250-252; Glowa, Egzorcyzm, s. 736.

5 Por. Constitutiones apostolorum VIII 1, 1-2, ZMT 42 = SCL 2 [wyd. grecko-polskie], 215;
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U podstaw praktyki egzorcyzmu znajduje si¢ przekonanie o tym, ze czto-
wiek moze do$wiadcza¢ napasci ze strony ztego ducha, a nawet zostac przez
niego opanowany®, co z kolei zaktada istnienie komunikacji i wzajemnego od-
dzialywania na siebie §wiata ludzi i duchéw. By zrozumie¢ to zjawisko nalezy
postawi¢ pytanie o warunki mozliwo$ci jego zaistnienia, czyli podjac¢ probe
ukazania duchowego wymiaru tej rzeczywisto$ci, ktora stoi u podstaw opeta-
nia oraz egzorcyzmu. Odstania si¢ ona w pelni w perspektywie teologiczne;j’.
Dopiero w niej bowiem zrozumiata staje si¢ koscielna praktyka egzorcyzmow
oraz problem duchowych zniewolen. Jako materiat zrédtowy, rzucajacy swia-
tto na te zjawiska, zostaly wybrane apologie wczesnochrzescijanskie II 1 III
wieku, gdyz ich autorzy, spotykajac si¢ z doswiadczeniem modlitwy Koscio-
fa za ludzi opetanych, zbudowali w ramach dialogu z kulturg antyczna, teo-
logiczne podstawy do zrozumienia tej praktyki. Chociaz nie stanowita ona
gléwnego tematu dyskusji z poganami, to jednak byta znaczacym argumentem
w polemice z przedstawicielami kultury antyczne;.

1. OPETANIE

Apologeci wezesnochrzescijanscy piszac o opetaniach i zniewoleniach
duchowych, odwolujg si¢ najpierw do codziennego doswiadczenia cztonkdéw
Kosciota, ktorzy w praktyce swej wiary spotykali si¢ z tego typu zjawiskami.
Mozna nawet uzna¢, ze byty one powaznym problemem duszpasterskim i wy-
zwaniem dla Kosciota, szczego6lnie na gruncie misji ewangelizacyjnej oraz w
odniesieniu do pogan wstepujacych do wspolnoty Kosciota. Teofil z Antiochii
podkresla bowiem, ze opetania i egzorcyzmy nie sg zapomnianymi zjawiska-
mi z odleglej przesztosci, lecz rzeczywisto$cig jemu wspotczesng®. Natomiast
Justyn Meczennik zaswiadcza o istnieniu licznych opgtanych, zyjacych nie
tylko gdzie$ daleko w $wiecie, ale takze w samym Rzymie. Stad tez adresaci
jego Apologii mogg posrdd nich odnalez¢ wlasnych wspotobywateli’. Przekaz
ten potwierdzaja rowniez Tacjan Syryjczyk oraz Minucjusz Feliks, zauwaza-

tamze VIII 26, 1-3, SCL 2, 256; R. Messner, Exorcistat, LThK? 1II 1129; A. Montan, Il ministro:
carisma o instituzione?, w: Tra maleficio, patologie e possessione demoniaca. Teologia e pastorale
dell’esorcismo, ed. M. Sodi, Padova 2003, 290; Zalewski, Walka z osobowym ztem, s. 194.

¢ Por. Nowak, Egzorcyzm, s. 342; P. Wygralak, Stanowisko Kosciota wobec idolatrii i magii na
terenach Galii i Hiszpanii w poznej staroZytnosci chrzescijanskiej (VI-VII w.), Poznan 2011, 228-
233; K. Mielcarek, Opetanie. W Biblii, EK XIV 643-646.

7 Z tego powodu nie jest celem niniejszego artykutu prezentowanie historycznego aspektu li-
turgii egzorcyzmu, lecz teologiczne ujecie tego zjawiska, a tym samym proba ukazania duchowych
przyczyn, jakie stoja za opgtaniem i wyzwalaniem z niego.

8 Por. Theophilus Antiochenus, Ad Autolycum 11 8, 8, ed. G. Bardy, SCh 20, Paris 1948, 116-
118, thum. L. Misiarczyk: Teofil z Antiochii, Do Autolika, w: Pierwsi apologeci greccy, BOK 24,
Krakow 2004, 405.

? Por. lustinus, Apologia Il 5(6), 6, ed. Ch. Munier, SCh 507, Paris 2006, 334, ttum. L. Misiar-
czyk: Justyn Meczennik, 2 Apologia, BOK 24, 275-276.
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jac, ze ludzi zniewolonych przez zte duchy mozna spotka¢ w wielu miejscach
publicznych, na ulicach oraz w poblizu Swiagtyn poganskich'’.

Skoro pojawianie si¢ ludzi znajdujacych si¢ pod wplywem zlych duchow
nie bylo dla chrzescijan pierwszych wiekéw wyjatkowym i odosobnionym
przypadkiem, to wydaje si¢ by¢ rzecza konieczng spojrzenie najpierw na pew-
ne zewnetrzne znaki, na podstawie ktorych Koscidt rozpoznawat ich dziatanie
w danym czlowieku, by nast¢pnie odpowiedzie¢ na pytanie o warunki mozli-
wosci duchowych zniewolen.

1. Fenomen opetania. Tertulian podkresla, ze oddziatywanie ztych du-
chow na czlowieka i $§wiat materialny nie jest bezposrednio uchwytne dla
ludzkiego umystu, dlatego tez mozna je poznaé jedynie po skutkach, jakie te
duchy wywotuja w zachowaniu cztowieka. Sprowadzajg one na ludzi szalen-
stwa (furor), choroby umystowe (amentia foeda), rozbudzaja w nich namiet-
nosci (/ibido) prowadzac w ten sposob do uwiktania w rozmaite btedy (error),
wsrod ktorych szczegdlne miejsce zajmuje kult batwochwalczy. Sg oni zatem
ludZzmi o obtgkanym umysle''. Tacjan podaje, ze zte duchy budza w opgtanych
szalenstwo (&BeAltepiar), ktore nazywa rowniez choroba (morbus)'?, a Justyn
stwierdza, ze tych, ktorzy znalezli si¢ pod ich wptywem, nazywano powszech-
nie opetanymi (dotplovioAnmtog) i szalencami (potvopevog)'®. Rowniez Ory-
genes zauwaza, ze opetani ludzie czgsto wpadajg w szalenstwo, cho¢ nie jest
to stan staty i niekiedy odzyskuja przytomnos¢ umystu'*.

Interesujacy opis wptywu ztych duchéw na cztowieka pozostawit Minu-
cjusz Feliks. Piszac o ich dzialaniu w nast¢pujacy sposob:

,Sciggaja wiec ludzi z nieba w dot, odwodza od Boga prawdziwego zaste-
pujac go materig, wprowadzaja w zycie zamet, niepokoja we $nie, potrafig
wkras¢ si¢ niezauwazalnie w ciata, gdzie jako przenikliwe duchy, sieja strach,
sprowadzajg na ludzi choroby, powodujac zwichnigecia cztonkow, gdyz chca
przez to zmusi¢ do oddawania sobie czci i stwarzajgc pozory, ze nasyceni dy-
mami dobywajacymi si¢ z ottarzy oraz ofiarami z bydlat wydaja si¢ uwalniac¢
od pet, jakie sami nam natozyli. Do tych op¢tanych nalezg zardwno rozmaici

10 Por. Tatianus, Oratio ad Graecos 18, ed. PG 6, 848, ttum. L. Misiarczyk: Tacjan Syryjczyk,
Mowa do Grekow, BOK 24, 332; Minucius Felix, Octavius 27, 3, PL 3, 338-339, tlum. M. Szar-
mach: Minucjusz Feliks, Oktawiusz, w: Apologie, PSP 44, Warszawa 1988, 61.

! Por. Tertullianus, Apologeticum XXII 5-6, ed. E. Dekkers, CCL 1, Turnhout 1954, 129, ttum.
J. Sajdak: Tertulian, Apologetyk, POK 20, Poznan 1947, 106.

12 Por. Tatianus, Oratio ad Graecos 16, PG 6, 841, BOK 24, 329; J. Patucki, Chrystus Boski
Lekarz, w pismach Klemensa Aleksandryjskiego, w: Wczesnochrzescijanska asceza. Zagadnienia
wybrane, red. F. Draczkowski — J. Patucki, Lublin 1983, 16-18.

13 Por. Tustinus, Apologia I 18, 4, ed. Ch. Munier, SCh 507, 180, ttum. L. Misiarczyk: Justyn
Meczennik, / Apologia, BOK 24, 220; L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje obyczaje starozytnej Grecji
i Rzymu, 11, Warszawa 1983, 678-679.

14 Por. Origenes, Contra Celsum VIII 66, ed. M. Borret, SCh 150, Paris 1969, 326, thum. Ka-
linkowski, s. 419-420.
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nawiedzeni, ktorych wida¢ na ulicach, jak i prorocy, oraz ci, co szwedajg si¢
z dala od $wiatyn, gdzie dost¢pujac natchnienia glo$no krzycza. Wszyscy oni
majg na sobie to samo pi¢tno demona, chociaz u kazdego z nich szalenstwo
owo inaczej si¢ objawia”'>.

Uwagi o szalenstwie, dziwnym, bo odbiegajacym od normy zachowaniu,
o strachu, niepokojach we $nie sugeruja, ze apologeci wczesnochrzescijan-
scy opisuja nie tyle opgtanie, ile jaki§ rodzaj choroby, ktora wpltywajac na
umyst cztowieka, powoduje pewne zmiany w jego ciele oraz w zachowaniu,
a uzywajg terminu ,,op¢tanie”, gdyz jest on dostgpny dla jezyka religijnego
i daje odpowiedz na pytanie o te niezrozumiate dla nich zjawiska. Tego ro-
dzaju scjentystycznej interpretacji przecza jednak teksty samych apologetow.
Okreslenia dotyczace szalenstwa majg bowiem przede wszystkim kontekst re-
ligijny 1 w takiej perspektywie musza by¢ wyjasniane. Justyn odnosi je przede
wszystkim do poganskich wyroczni w rodzaju Amfilocha, Dodony czy tez
Pytii'®, za$ Teofil z Antiochii pisze wprost o demonach, ktore inspirowaly sta-
rozytnych poetow greckich, a wsrod nich Homera i Hezjoda oraz utwierdzaty
ich w btedzie idolarii'’. Orygenes natomiast zauwaza, ze dziatanie ducha okry-
wajacego ciemnoscig ludzki umyst szczegolnie widoczne jest w postaci Pytii,
ktora wieszczac oszotomiona i nieprzytomna, czerpie natchnienie od demo-
na zwanego przez Grekéw Apollonem. Natomiast w przeciwnym wypadku,
kiedy umyst ludzki nawiazuje kontakt z Bogiem, staje si¢ coraz jasniejszy
1 szlachetniejszy, gdyz Duch Bozy nie zsyla na proroka ekstazy, szalu, czy
obtedu'®. To bowiem ludzie bezbozni sg okreslani mianem nierozumnych oraz
poddanych namigtno$ciom i btgdom', a ich bunt przeciw Bogu okreslany jest
wiasnie mianem szalenstwa (&Beltepio, stultitia)®. Jasnos$¢ i zaciemnienie
umyshu zalezy wiec od jego otwarcia na Boga lub demona, co oznacza, ze

15 Minucius Felix, Octavius 27, 2-3, PL 3, 338-339: ,,Sic coelo deorsum gravant, et a Deo vero
materias avocant, vitam turbant, omnes inquietant, irrepentes etiam corporibus occulte, ut spiritus
tenues, morbos fingunt, terrent mentes, membra distorquent, ut ad cultum sui cogant: ut nodore alta-
rium, vel hostiis pecudum saginati, remissis, quae constrinxerant curasse videantur. Hi sunt et furen-
tes, quos in publicum videtis excurrere; vates et ipsi absque templo sic insaniunt, sic bacchantur, sic
rotantur. Par et in illis instigatio daemonis, sed argumentum dispar furoris”, PSP 44, 61.

16 Por. Tustinus, Apologia I 18, 4, SCh 507, 180, BOK 24, 220.

17 Por. Theophilus Antiochenus, 4d Autolycum 11 8, 7, SCh 20, 116-118, BOK 24, 405. Teofil
nie jest jednak w tym pogladzie konsekwentny, gdyz jednoczes$nie podkresla, ze dusze niektorych
sposrdd poetow doznawaly duchowego przebudzenia i wowczas wygtaszali oni nauki zgodne ze
swiadectwami prorokéw. Nie zmienia to jednak ogdlnej zasady teologii Teofila, w mysl ktorej uzna-
je on, iz poeci poganscy nie znali prawdy i tkwili w bledach utwierdzani w nich przez demony.
Wydaje si¢ zatem, ze tej ogolnej diagnozy dotyczacej zrodet natchnienia poetdow poganskich nie
mozna sprowadzi¢ do konwencji literackiej apologii, czy tez usprawiedliwia¢ doszukujac si¢ nie-
checi Autora do kultury greckie;j.

18 Por. Origenes, Contra Celsum VII 3-4, SCh 150, 17-18, ttum. Kalinkowski, s. 342.

1 Por. Tustinus, Apologia I 57, 1, SCh 507, 280, BOK 24, 243.

20 Por. Tatianus, Oratio ad Graecos 7, PG 6, 821, BOK 24, 318.
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zjawiska te posiadaja podloze duchowe, ktore moze zosta¢ wlasciwie ujete
dopiero w pespektywie teologicznej?'.

Argumentem za stusznos$cig takiego rozumienia owego szalenstwa i zrodet
natchnienia dla wieszczow jest dla apologetow rowniez koscielna praktyka
egzorcyzmow. Podaja oni bowiem, ze zte duchy wychodzace z ludzi opeta-
nych, same przyznaja, iz s3 tymi samymi duchami, ktore dziataty niegdy$
w poetach poganskich?, inspirowaty wieszczOw w rodzaju Pytii i innych fal-
szywych prorokow, uchodzity za uzdrowicieli®, czy tez podawaty si¢ za bo-
goéw przyjmujac imiona Saturna, Serapisa, Jowisza i wielu innych, znanych
kulturze antycznej postaci.

2l Wydaje sig, ze podkreslenie tego faktu jest niezmiernie istotne dla wlasciwego zrozumienia
zjawiska, ktore apologeci wezesnochrzescijanscy okreslili mianem opgtania. Zdarza si¢ bowiem,
ze opetania jest utozsamiane z epilepsja ze wzgledu na podobienstwo w zewngtrznym zachowaniu
cztowieka dotknigtego chorobg i zniewolonego przez ztego ducha. W taki sposob interpretuje si¢
niektore ewangeliczne opisy uzdrowien dokonanych przez Jezusa, umieszczajac je w kontekscie lu-
dowych wierzen, ze przyczyna chorob i cierpien sa demony (np: £k 9, 39, por. J. Gnilka, Jezus z Na-
zaretu, tham. J. Zychowicz, Krakow 2005, 162-163-166). Podobnie interpretuje te zjawiska thtumacz
Apologetyku Tertuliana (por. POK 20, 105, nota 4), ktory zamieszczajac w przypisach analogiczne
do zawartych w pismie Kartaginczyka opisy opgtania obecne w Oktawiuszu Minucjusza Feliksa
(tamze 27, 2, PL 3, 338, PSP 44, 61), umieszcza w tek$cie tego ostatniego wlasng diagnoze — epi-
lepsja, ktorej w zapisie oryginalnym nie ma. Tymczasem na oznaczenie szalenstwa zwigzanego ze
zjawiskiem, ktore nazywa opgtaniem uzywa on terminu furor -oris, (tamze PL 3, 339, PSP 44, 61),
ktéry oznacza: ,,szat, obted, szat bachancki, trans, uniesienie wieszcze, natchnienie poetyckie, bez-
czelno$¢, zaslepienie, zapalczywos¢, pyche, popedliwosé, okrucienstwo, pozadliwos¢, namietnos¢”
(por. Plezia Il 622-623). Posiada ono zatem znacznie wigcej okreslen, ktore kieruja si¢ bardziej ku
uznaniu jakiego$ wptywu duchowego niz zwyktej choroby. Nie rozstrzygaja one jednak problemu,
gdyz nawet trans, czy wieszcze uniesienie nie musi mie¢ podtoza demonicznego. Niemniej jednak
na taki wlasnie wpltyw wskazuje Orygenes (Contra Celsum VIII 66, SCh 150, 326, thum. Kalin-
kowski, s. 419-420), ktory piszac o szalenstwie, w jakie wpadaja opetani stwierdza: ,,Eito m&Aly
0 Kéhoog Opotwg Tolg Gmd Soupoviopod, €60 61 Gvapépovoty, e1To TAALY KOTOTLITTOVOLY,
domep viewv [...]”. Uzyty tutaj przez Orygenesa termin ,,kotonint®” oznacza — spadaé, runad,
pada¢, chorowaé na padaczke (por. Stownik grecko-polski, opr. O. Jurewicz, I, Warszawa 2000,
508). Mozliwe jest zatem zinterpretowanie tego zjawiska w kategoriach zwyczajnej choroby, ale
takze jako zjawiska o podtozu duchowym, gdyz Orygenes umieszcza te objawy w kontekscie wpty-
wu demonicznego i op¢tania. Skoro zatem mozliwe sa obydwie interpretacje, to nie ma zadnego
powodu, dla ktérego nalezatoby przyjac tylko wersje epilepsji, a odrzuci¢ mozliwo$¢ wptywu ztego
ducha, tym bardziej, ze t¢ wlasnie interpretacj¢ przyjmuja apologeci. Z drugiej za$ strony niejedno-
znaczno$¢ ta sprzyja postawie ostroznosci w stawianiu diagnozy zabezpieczajac przed nadmiernym
dopatrywaniem si¢ dziatanie diabelskiego tam, gdzie ono nie zachodzi. Por. R. Garrigou-Lagrange,
Trzy okresy zycia wewnetrznego wstgpem do zycia w niebie, tham. T. Landy, Niepokalanéw 2001,
892-899; B. Zarzycka, Opetanie. W Psychologii, EK X1V 644-646; H. Witczyk, Ope¢tanie, w: Stow-
nik Teologiczny, 11, red. A. Zuberbier, Katowice 1989, 38.

22 Por. Theophilus Antiochenus, Ad Autolycum 11 8, 8, SCh 20, 118, BOK 24, 405.

2 Por. Tertullianus, Apologeticum XXII 9-10, CCL 1, 129-130, POK 20, 107.

24 Por. Origenes, Contra Celsum VII 3-4, SCh 150, 18-22, thum. Kalinkowski, s. 342; Minucius
Felix, Octavius 27, 5-6, PL 3, 339, PSP 44, 61. Fakt, iz apologeci nie podaja imion ztych duchoéw
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Uznanie za wiarygodny opis pozostawiony przez apologetoéw wczesno-
chrzescijanskich nie wyjasnia jeszcze istoty zjawiska opetania, lecz otwiera
dopiero perspektywe, z ktorej moze ona zosta¢ dostrzezona. Skoro bowiem
u jego podstaw znajduje si¢ dziatanie demoniczne, to nalezy zapytac o to, na
czym ono polega i jakie wigzy tacza cztowieka ze ztymi duchami, czyli — jak
mozliwe jest opetanie.

2. Wladza demonéw nad czlowiekiem. Jakkolwiek termin ,,demon”
(daipwv, dopdviov) nie zawsze posiadat w kulturze greckiej pejoratywne za-
barwienie, gdyz nazywano w ten sposob po prostu dobre lub zte bostwo opie-
kuncze®, to jednak przez autorow biblijnych oraz Ojcéw Ko$ciota jest on z re-
guly utozsamiany z duchem nieczystym (spiritus insincerus, spiritus impurus),
ktory zbuntowat si¢ przeciwko Bogu®®. Tacjan Syryjczyk ujmuje te reprezen-
tatywna dla pisarzy wczesnochrzescijanskich mysl w nastgpujacych stowach:

»Lecz gdy ludzie wraz z niektorymi aniotami postanowili i§¢ za najbardziej
inteligentnym i stworzonym jako pierwszy sposrod innych aniotéw, nazywa-
jac wrecz bogiem tego, ktory zbuntowat si¢ przeciw Prawu Bozemu, wtedy
moc Logosu wykluczyta inicjatora owego szalenstwa i jego zwolennikéw ze
wspolnoty ze soba. I tak oto cztowiek, ktory zostat stworzony na obraz Boga,
gdy oddalit si¢ od niego pote¢zniejszy Duch, stat si¢ $§miertelny. Natomiast Ow
pierworodny aniot z powodu swojego szalefnczego wystepku 1 wykroczenia
zmienil si¢ w demona, za$ ci, ktérzy go nasladowali, stali si¢ namiastkg za-
stepu demonow. A poniewaz posiadajag wolng wole zostali pozostawieni ich
wilasnemu szalenstwu”?.

znanych z Biblii, a eksponuja imiona znane w kulturze grecko-rzymskiej wynika po prostu z kierun-
ku polemiki wymierzonej w batwochwalstwo pogan.

% Por. D. Harmening, Ddmon, LThK® 111 1-2; F. Skaznik — H. Zimon, Demon. W religiach po-
zachrzescijanskich, EK 111 1158-1159.

26 Por. Minucius Felix, Octavius 26, 8, PL 3, 335, PSP 44, 59; tamze 27, 1, PL 3, 336, PSP 44,
60; R. Popowski, Wielki stownik grecko — polski Nowego Testamentu, Warszawa 2006, 117; Harme-
ning, Ddmon, s. 3-4; L. Stachowiak, Demon. W Starym Testamencie, EK 11l 1159-1560; J. Szlaga,
Demon. W Nowym Testamencie, EK 111 1160.

7 Tatianus, Oratio ad Graecos 7, PG 6, 820-821: ,,Koi €Te1dn TIVL PPOVILOTEP®D TTaPO TOVG
A01moVG GVTL d1 1O TPWTOHYOoVoV cuveEnkorobOnoay, kol Oeov dvedel&ay ol GvBpomol Kol
TOV EmaVioTapevoy 1@ VOH® 10D Ogod, 10T N ToD Adyov dOvaplg tOv 1€ dpEovia ThHG
ATOVOLOLG KO TOVG GVUVOKOAOLONCOVTOG TOVT® THG CVV AT draitng mapnthoato. Kot 6 pev
kot elkova 10D Ogod YEYOVAGS, XWPLoBEVTOG A adToD TV IIVvEDHOTOG TOD dVVATWTEPOV,
OvNTog Yivetor dtd 8¢ Ty TopdPocty kol THY Gyvoloy O TPOTOYOVOS ALy ATOdELKVITOL,
KOl Ol LUNOCOUEVOL TOVTOV TO PAUVTACHOTO SUHLOVOV OTPoTOTESOV AToPeEPNKOCT Kol d1d TO
avTeEoboov Th oedv afertnpla mapedodnoav”’, BOK 24, 318; por. lustinus, Apologia I 28, 1,
SCh 507, 204, BOK 24, 226; Origenes, Contra Celsum 1V 92, ed. M. Borret, SCh 136, Paris 1968,
415, thum. Kalinkowski, s. 241-242. Nalezy jednak pami¢ta¢ o tym, ze pomiedzy poszczegdlnymi
apologetami wystepuja roznice w ujgciu problematyki demonologicznej, ktore wynikaja z réznych
antropologii, z wptywu gnostycyzmu na ich poglady, czy tez innych jeszcze przyczyn. Niemniej
jednak wszyscy Ojcowie Kosciota zgadzaja si¢ co do tego, ze nalezy utozsami¢ demony ze ztymi
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Demony te, same pograzone we wlasnych nieprawos$ciach i napetnione
zto$cig oraz nienawiscig®® do ludzi, ktorym zazdroszcza taski Bozej*’, usituja
ich oderwa¢ od Boga i sprowadzi¢ z drogi sprawiedliwosci*’. Podstawowym
ich celem jest zatem zniszczenie cztowieka (eversio hominis)*' wyrzadzenie
mu jakiej$ krzywdy* lub (i) zniewolenie go*. Owo opanowanie cztowieka
przez zte duchy i atak na niego moze dotyczy¢ jego ciala (corpus), ale takze
duszy (anima)*.

Tacjan opisujac to zjawisko, stwierdza, ze ci, ktdrzy sg uznawani za bo-
gow, wchodza w ciala niektorych oséb i mogg na nie oddziatywac, zsytajac
choroby?, facznie z czyms, co Minucjusz Feliks nazywa zwichnigciem czton-
kéw (membra distorquent), a nawet stac si¢ przyczyng okreslonego zachowa-
nia opanowanych przez siebie ludzi**. Oddziatywanie to nie jest jednak tylko
chwilowym dreczeniem, lecz nosi cechy statej obecnosci ztego ducha, rozcia-
gajacej si¢ od momentu opgtania az do zupelnego wyzwolenia od jego wply-
wu, cho¢ nie oznacza ono zupelnej utraty panowania cztowieka nad swym
zachowaniem®’. Tacjan zauwaza bowiem, ze demony zawlaszczajac ludzkie

duchami oraz postawi¢ znak rowno$ci pomiedzy nimi a bogami czczonymi przez pogan. Wszyscy
tez uznawali mozliwo$¢ negatywnego wptywu demonoéw na czlowieka i $wiat materialny, cho¢
stopien tego oddzialywania okreslony byt przez poglady poszczegélnych pisarzy na temat wartosci
kultury grecko-rzymskiej oraz jej relacji do chrze$cijanstwa. Jest to jednak zagadnienie obszerne
i przekraczajace ramy niniejszego artykutu, dlatego tez nie jest jego celem przedstawienie demono-
logii Ojcoéw Kosciota. Zaakcentowane zostang w nim tylko te elementy nauczania pisarzy wczesno-
chrzescijanskich o demonach, ktore wydaja si¢ by¢ niezbedne do whasciwego opisu ich pogladu na
zjawisko opetania i praktyke egzorcyzmu, zob. np. Lactantius, Divinae Institutiones 2, 14-16, ed.
P. Monat, SCh 337, Paris 1987, 184-204; Augustinus, Enarrationes in Ps. 44, 2, ed. D.E. Dekkers —
L. Fraipont, CCL 38, Turnhout 1956, 494. Z tego powodu w dalszej czgsci artykutu termin ,,demon”
bedzie stosowany zamiennie z okresleniem ,,zty duch” lub ,,zte duchy”.

28 Por. Clemens Alexandrinus, Protrepticus 111 43, 1, ed. C. Mondésert, SCh 2, Paris 1949, 102,
thum. J. Sotowianiuk: Klemens Aleksandryjski, Zacheta Grekow, PSP 44, 146.

¥ Por. Tertullianus, Apologeticum XXVII 4, CCL 1, 139, POK 20, 130.

39 Por. Minucius Felix, Octavius 26, 8, PL 3, 335, PSP 44, 59; Witczyk, Opetanie, s. 37.

31 Por. Tertullianus, Apologeticum XXII 4, CCL 1, 128, POK 20, 105.

32 Por. Origenes, Contra Celsum VIII 36, SCh 150, 252-254, thum. Kalinkowski, s. 402.

33 Por. Tustinus, Apologia II 4(5), 4, SCh 507, 330, BOK 24, 275; Tertullianus, Apologeticum
XXII4,CCL 1, 131, POK 20, 111.

3% Por. Tertullianus, Apologeticum XXII 4-5, CCL 1, 128-129, POK 20, 105; Origenes, Contra
Celsum 131, SCh 132, 160, thum. Kalinkowski, s. 57.

3 Por. Tatianus, Oratio ad Graecos 18, PG 6, 848, BOK 24, 332.

3 Por. Minucius Felix, Octavius 27, 2, PL 3, 338, PSP 44, 61; Tatianus, Oratio ad Graecos 18,
PG 6, 848, BOK 24, 332.

37 Por. Minucius Felix, Octavius 27,7, PL 3, 339, PSP 44, 61. W zwigzku z tym R. Garrigou-La-
grange (Trzy okresy zZycia wewnetrznego, s. 894) pisze: ,,Przez opetanie szatan mieszka rzeczywiscie
w ciele cztowieka, zamiast tylko da¢ mu odczu¢ swoje dziatanie od zewnatrz, jak w obsesji. Poza
tym, dzialajac wewnatrz, nie tylko przeszkadza on swobodnemu uzyciu wtadz cztowieka, lecz sam
mowi i dziata przez narzady opegtanego, tak, Ze ten nie moze temu przeszkodzi¢, a nawet na ogot
bez jego wiedzy”.



94 KS. MARIUSZ TERKA

ciata niczym ztodzieje swa zdobycz, wywotuja w nich okreslone, zamierzone
przez siebie skutki, ktore nazywa choroba (vocog), po czym przywracajq cho-
rych do poprzedniego stanu’®. Nie Jest jednak jasne, czy zniszczenie choroby,
jaka same demony wywotaty, rozumie on jako definitywne opuszczenie przez
nich ludzkiego ciata, czy tez byloby to jedynie ukrycie widocznych skutkéw
ich obecnosci®.

Chociaz opanowanie ciala przez zte duchy wywoluje niewatpliwie cierpie-
nie poddanych ich wptywom ludzi, to jednak apologeci oceniajg jako znacznie
wazniejsze zniewolenie duszy. Nie sprecyzuja jednak na czym to zjawisko
polega oraz czy jest ono rOwnoznaczne z opanowaniem przez demony ludz-
kiego ciata. Tertulian podkreslajac bowiem, ze zte duchy moga zaatakowac
zarowno ciato jak 1 dusze cztowieka, zaznacza, ze przede wszystkim prowadza
one cztowieka do batwochwalstwa*. W tym kontekscie zniewolenie duszy
nie oznaczaloby zapanowania demondéw nad nia, lecz raczej sktonienie jej do
wyboru zta 1 uwiklanie jej w grzech, za§ bezposrednie oddziatywanie ztego
ducha mogtoby dotyczy¢ jedynie umystu, czy tez sfery sensualno-emocjonal-
nej (np. wzbudzanie namigtnoscei, strachu)*'. Podobng opini¢ wyraza rowniez
Orygenes, ktory naucza, ze Bog pozostawia cztowieka uwiktanego z wlasnej
woli w praktyki magiczne ztym duchom, skutkiem czego jest on przez nie
dreczony niechcianymi mys$lami, podpowiadanymi przez demona, albo in-
nymi nieszczgsciami®?, Owo pozostawienie cztowieka wiaze si¢ z wyborem
przez niego drogi bezboznosci, dlatego tez twierdzenie o zawladnigciu przez
zte duchy ludzkimi duszami odnosi Aleksandryjczyk do wszystkich zyjacych

38 Por. Tatianus, Oratio ad Graecos 18, PG 6, 848, BOK 24, 332.

3 W $wietle nauki Tacjana mozliwe sg obie interpretacje. Z jednej strony pisze on bowiem
o tym, ze demony opuszczaja chorych (tamze 18, PG 6, 848, BOK 24, 332), natomiast w innym
miejscu (tamze 16, PG 6, 841, BOK 24, 329) podkresla, ze kiedy atakuja one cialo szalefnstwem,
uciekajg dopiero wowczas, gdy zostaja przepedzenie moca stowa Bozego.

40 Por. Tertullianus, Apologeticum XXII 5-6, CCL 1, 129, POK 20, 105-106.

4 Poglady Tertuliana na temat mozliwosci zniewolenia duszy nalezy rozwaza¢ w kontek-
$cie jego antropologii, w ramach ktorej autor Apologetyku podkresla Sciste zlaczenie ciata i duszy
w cztowieku. Dotyczy ono réwniez sfery nadprzyrodzonej, poniewaz dusza doznaje taski Bozej
woweczas, gdy cialo jest obmywane woda chrztu i kiedy zywi si¢ ono Ciatem i Krwig Chrystusa (por.
Tertullianus, De resurrectione carnis 7,9 - 8, 3, ed. J.G.P. Borleffs, CCL 2, Turnhout 1954, 930-
931). Oznacz to — jak podkresla M. Szram (Cialo zmartwychwstate w mysli patrystycznej przefomu
111 11l wieku, Lublin 2010, 245) — ze zardwno ciato jak i dusza sa wspdlnie odpowiedzialne za dobre
i zte uczynki, chociaz przyczyna kazdego grzechu ma swoje zrodto w duszy w postaci dobrowolne-
go namyshu, a ciato jedynie wypelnia uczynkiem podjeta decyzje. W tym kontekscie moze Tertulian
mowié o zniewoleniu ciata i duszy, gdyz oddzialywanie diabelskie dotyczyloby catego cztowieka.
Niemniej jednak nie oznacza to opanowania ludzkiej duszy rozumianej w sensie substancjalnym
w taki sposob, by demony mogty nig kierowa¢ wedlug wlasnej woli. Szerzej na temat ciata i duszy
w nauce Tertuliana zob. Szram, Cialo zmartwychwstate, s. 236-255.

42 Por. Origenes, Contra Celsum VIII 61, SCh 150, 312-314: [...] elleto 6 T T010de Aéywv
S0pLoot dLooTopayONCOREVOV DO TV VO EKAGTOV VTOBUAAOUEVOV AOYIGH®Y T Kol GAA®DV
kak®v”, thum. Kalinkowski, s. 417.



OPETANIE [ EGZORCYZMY W APOLOGETYCE WCZESNOCHRZESCIJANSKIEJ 95

na ziemi i umieszcza je w kontekscie odkupienczej $mierci Jezusa®*. Mozna
wiec uznac, ze chodzi tu przede wszystkim o zniewolenie duszy przez grzech,
co wyjasnia on odwotujac si¢ do obrazu okrycia umystu ludzkiego ciemno-
$cig (10 okdtOV KOaTaEV TOO VoL Kol TV Aoyiopdv)*. Z kolei Tacjan
Syryjezyk, cho¢ stwierdza, ze demony atakujg szate ciata burzg szalenstwa®,
to rownoczesnie podkresla, ze ich gtownym celem jest deprawacja ludzkiego
umyshu i skierowanie go w strone rzeczy ziemskich*. Wydaje si¢ zatem, ze
trafnie istot¢ zniewolenia duszy oddaje Justyn, ktory naucza o niej w nastepu-
jacych stowach:

»Na niczym innym nie zalezy bowiem tak bardzo owym demonom, jak na
oderwaniu ludzi od Boga, Stworcy [wszystkiego], i Chrystusa, Jego pierwo-
rodnego Syna. Tych, ktoérzy nie sg zdolni wznie$¢ si¢ ponad ziemig, przy-
wigzali 1 ciggle coraz silniej przywiazuja do rzeczy ziemskich i dziet rak
ludzkich, do tych za$, ktérzy kontempluja rzeczywistosci boskie, zblizaja si¢
podstepnie i jesli nie kierujg si¢ oni zdrowym rozsadkiem ani nie prowadza
czystego, wolnego od namigtnosci zycia, wpedzaja ich w bezboznos¢™.

W swietle powyzszych §wiadectw apologetow nalezaloby uznaé, ze opg-
tanie w sensie $cistym dotyczy jedynie ciata cztowieka, bo nad nim demony
potrafig zapanowac i z niego moga by¢ wypedzane*®, natomiast w sensie szer-
szym nalezaloby je rozumie¢ jako stan zniewolenia umystow ludzkich wyra-
zajacy si¢ najpelniej w chorobie bezboznosci®.

Glownym celem dziatania demonow jest wigc sktonienie ludzi, by nie za-
biegali o wlasne zbawienie™, przeszkadzanie im w prowadzeniu cnotliwego
zycia’!, oszukiwanie ich i wprowadzanie w blad, by w konsekwencji odwro-
cili si¢ od prawdziwego Boga. Wszyscy ci, ktorzy pozwalaja si¢ uwies¢ ztym

4 Por. tamze 1 31, SCh 132, 159-160, thum. Kalinkowski, s. 57.

4 Por. tamze VII 4, SCh 132, 18-20, thum. Kalinkowski, s. 342; Clemens Alexandrinus, Pro-
trepticus X1 111, 1, SCh 2, 179, PSP 44, 194.

4 Por. Tatianus, Oratio ad Graecos 16, PG 6, 841, BOK 24, 329.

4 Por. tamze 16, PG 6, 840-841, BOK 24, 329.

47 Tustinus, 4pologia I 58, 3, SCh 507, 282: ,,00 yop @Alo v &ywvilovtonr ol Aeydpevor
SOHOVEG, T ATAYELY TOVG AVOPOTOVG ATO TOV TOLNCHVTOG BE0D KOl TOV TPOTOYOVOL ALVTOD
Xp1o10od: Kol ToVGg HEV THS YRS U1 €moipecBotl SVVOUEVOLG TOIG YNLVOLG KOL XEPOTOLATOLG
TPOCNAWOOV KOl TPOSNAOVGL, ToVG 8¢ €Ml Bewpiav Belmv OppdVTOG VDTEKKPOVOVTES, HV UN
AOYLOPOV Ghepova kol KaBapov Kol amodn Blov Exwoy, elg aoéferav eufariovorv”’, BOK
24, 249.

4 Por. Minucius Felix, Octavius 27, 5, PL 3, 339, PSP 44, 61; Garrigou-Lagrange, Trzy okresy
Zycia wewnetrznego, s. 894.

4 Por. Patucki, Chrystus Boski Lekarz, s. 16-18; T. Kaczmarek, Zto o charakterze osobowym
— szatan w refleksji teologicznej i doswiadczeniu Kosciota, w: Egzorcyzmy dawniej i dzis. W blasku
Chrystusa i cieniu szatana, red. B. Bartkowski — A. Posacki, Warszawa 2004, 35-37.

50 Por. Tustinus, Apologia I 14, 1, SCh 507, 162, BOK 24, 215-216; J.N.D. Kelly, Poczqtki dok-
tryny chrzescijanskiej, tham. J. Mrukowna, Warszawa 1988, 131.

ST Por. Origenes, Contra Celsum VII 3, SCh 150, 18-20, thum. Kalinkowski, s. 342.



96 KS. MARIUSZ TERKA

duchom zostaja pograzeni w ciemnosciach umystu, tracac tym samym sprzed
oczu Boza $wiatlos¢. Konsekwencja tego jest nieznajomo$¢ Boga i zwigzane
Z nig zwrdcenie si¢ w strone rzeczy ziemskich, a takze zwigzane z tym znie-
ksztatcenie prawdy o cztowieku i Swiecie przyrody®. Wskutek tego demony,
pograzywszy uwiedzione przez siebie dusze w ciemnosciach i nieprawosciach,
pozostawiajg je ich wlasnym wyobrazeniom (@avtocio) o Bogu i cztowieku,
ktére w istocie sg niewiedzg (&yvoia)> dotyczacg obu tych rzeczywistosci.
Dziatanie to opisuje autor Oktawiusza w nastepujacych stowach:

»Istnieja btakajace si¢ duchy nieczyste, w ktorych niebianskg moc przydu-
sity ziemskie upadki i pozadliwosci. Te wigc duchy obciazone wystepkami
1 catkowicie w nich pograzone, skoro juz zatracily nalezng im z istoty nie-
skalano$¢, szukajac pocieszy w swoim upadku zaczynaja, same zatracone,
wodzi¢ innych na zatracenie, same sprowadzone z wlasciwej drogi, sprowa-
dzaja z niej tez innych i same od Boga oderwane, drugich od Niego odrywa-
ja, a czynig to poprzez naktanianie do uczestniczenia w fatszywych kultach
religijnych”*.

W swietle powyzszych uwag mozna jednak zauwazy¢, ze skoro demony
usituja sprowadzi¢ cztowieka na drogg bezboznosci i sktaniaja go do zta, to
znaczy to, ze nie jest on bezwolnym bytem zdanym na samowolg¢ ztych du-
choéw. Zawsze bowiem moze nie ulec ich namowom, cho¢ — jak si¢ wydaje —
im bardziej pozostaje pograzony w mroku btedu, tym mniejsze jest prawdopo-
dobienstwo, by samodzielnie dotart do Bozego $wiatta i wyrwal si¢ z niewoli.
Niemniej jednak sama szkodliwa dziatalno$¢ demonow nie wyjasnia w pet-
ni mozliwosci opetania, gdyz potrzebne jest jeszcze do tego otwarcie ztym
duchom drzwi do ludzkiej duszy (a w zwiazku z tym réwniez ciata) przez
samego cztowieka. Rzecza konieczng wydaje si¢ zatem postawienie pytania:
jakimi §ciezkami moga demony dociera¢ do ludzi i na jakiej drodze, zdaniem
apologetow wczesnochrzescijanskich, mozliwe jest zaistnienie opgtania?

52 Por. tamze VI 66, ed. M. Borret, SCh 147, Paris 1969, 344, thum. Kalinkowski, s. 329; tamze
IV 31, SCh 136, 260-262, thum. Kalinkowski, s. 203; W. Myszor, Pierwotne chrzescijanstwo wo-
bec pluralizmu Swiata antycznego, w: Kosciol, Swiat i zbawienie we wczesnym chrzescijanstwie,
Warszawa 2004 = SACh 17 (2004) 11-15; T. Spidlik — I. Gargano — V. Grossi, Duchowosé¢ Ojcéw
Kosciota, tham. K. Franczyk — J. Serafin, 111, Krakéw 2004, 110-112.

53 Por. Tatianus, Oratio ad Graecos 14, PG 6, 836, BOK 24, 326; T. Kotosowski, Krytyka poli-
teizmu i kultow poganskich w pismach apologetow Il w., w: Wczesne chrzescijanstwo a religie, red.
1.S. Ledwon — M. Szram, Lublin 2012, 108-115.

% Minucius Felix, Octavius 26, 8, PL 3, 335: , Spiritus sunt insinceri, vagi, a coelesti vigore
terrenis labibus et cupiditatibus degrevati. Isti igitur spiritus posteaquam simplicitatem substantiae
suae, onusti et immersi vitiis, perdiderunt, ad solatium calamitatis suae non desinunt perditi iam per-
dere, et depravati errorem pravitatis infundere, et alienatia Deo, inductis pravis religionibus a Deo
segregare”, PSP 44, 59. Por. Athenagoras, Supplicatio pro christianis 26, 1-5, ed. B. Pouderon, SCh
379, Paris 1992, 171-173, tlum. S. Kalinkowski: Atenagoras z Aten, Prosbha za chrzescijanami,
Warszawa 1985, 65-66.
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3. Na drodze do opetania. Wprawdzie bez-boznos$¢ jako zycie bez Boga
posiada wiele wymiaréw i moze by¢ rozwazana na poziomie intelektualnym
lub moralnym™, to jednak apologeci wczesnochrzescijanscy zwracajg szcze-
g6Ing uwagg na jeden, fundamentalny jej aspekt, ktorym jest batwochwalstwo.
W nim bowiem cztowiek najbardziej otwiera si¢ na dziatanie demonéw po-
zwalajac im uwies¢ si¢ 1 zniewoli¢. Tertulian uwaza nawet, ze jest ono glow-
nym przestgpstwem ludzkosci, gdyz skupiaja si¢ w nim wszystkie pozostate
grzechy®. Batwochwalstwo jest jednak rzeczywisto$cig ztozong i wyraza si¢
na dwoch podstawowych plaszczyznach. Charakteryzuje je precyzyjnie Ory-
genes, stwierdzajac:

,Dlatego ten, kto czci Boga, nie powinien kfania¢ si¢ demonom. Natura de-
monow objawia si¢ takze w tym, ze niektorzy ludzie wzywaja je, by wzbudza-
ly mito$¢ lub nienawis¢, albo by przeszkadzaty w okreslonych przedsigwzig-
ciach; postgpuja w ten sposob ludzie, ktdrzy za pomocg magicznych zaklec
i czarow potrafia je przywola¢ i nakloni¢ do dziatania wedtug swojej woli.
Dlatego wszelki kult demonéw jest obcy wyznawcom najwyzszego Boga.
Kult ten przejawia si¢ rowniez w czci oddawanej rzekomym bogom, ponie-
waz «wszyscy bogowie poganscy to demony» (Rz 8, 2). [...] Oto dlaczego
unikamy demonéw jak zarazy i twierdzimy, ze kultem demonow sg wszystkie
ceremonie religijne odprawiane przez Grekoéw przy ottarzach, przed posaga-
mi i w $wigtyniach bogow™’.

Owo otwarcie drzwi demonom dokonuje si¢ zatem poprzez kult pogan-
skich bostw, wyrazajacy sie w rozmaitych obrzedach religijnych oraz w prak-
tykowaniu magii i czarow. Poprzez te praktyki zawigzuje si¢ bowiem wigz
pomigdzy ludzmi, ktérzy je stosujg a ztymi duchami skrywa]a}cyml si¢ za po-
gansk1m1 rytuatami. Tacjan zauwaza, ze nawet ten, kto kieruje si¢ dobrym1 in-
tencjami i sam nie jest zty, lecz ma jaki$ zwigzek ze zlem, cho¢by dla czynienia
dobra, staje si¢ niewolnikiem zta ze wzgledu na udziat w tym samym przed-
miocie, w jakim uczestniczg demony*®. Wiez ze ztym i przebywanie w tego

53 Por. lustinus, Apologia I 4(5), 4, SCh 507, 330, BOK 24, 275.

%6 Por. Tertullianus, De idolatria 11 - 111, 3, ed. A. Reifferscheid — G. Wissowa, CCL 2, Turnhout
1954, 1101-1103, thum. K. Obrycki: Tertulian, O batwochwalstwie, w: Tertulian, Wybor pism, 111,
PSP 65, Warszawa 2007, 127-129.

57 Origenes, Contra Celsum VII 69, SCh 150, 174-176: ,,At6mep ov xpn Ogpomedely daipo-
vog, 60TIg 6€PeL Bedv. Andodvtal 88 T TeEPL ToVG dotpovag Kol €k TV KoAoOVIOV adTOVG
€L Tolg OVORaLOpEVOLS GIATPOLG, T| HLONTPOLS, 1| €Ml K®ADOESL Tpdéemy, 1| BAL®V ToloVTOV
Houplov: Gmep TOLOVGLY Of O EMMIDY KOl HOYYOVELDY HELOONKOTEG KOAETV Kol €mdyecOot
daipovog €@’ & BovAovTotl. Admep N TOAVI®OV SopOVLVY Bepameio. dALOTPIOL NUAY €GTL, TOV
cefoviov oV €l maot Oedv: kal Bepaneio dopdvov Eotiv M Bepaneior T®V VOpL{opHEVOV
Bedv. «I1&vteg yap ol Beol TOV EBVAV dorpdvian [...] Ao dédokTon NIy PedyeELV g SAeBpov
TV TV dopdvev Bepaneioyv dopndvov 88 Beponeiay elval opev Tocoy thy voplopivny
nap” “EAANCL Topdr Bopolg kol dyaApact kol voolg fedv Bpnoketoy”, ttum. Kalinkowski, s. 381.

38 Por. Tatianus, Oratio ad Graecos 18, PG 6, 845, BOK 24, 331.
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rodzaju srodowisku zawsze deprawuje. Wszelki kult poganski jest zatem dla
chrzescijan rownoznaczny z kultem demondw, ktore podaja si¢ za bogow i za-
daja, by sktadano im ofiary®. One réwniez, postugujac si¢ stworzong przez
Boga materia, wykorzystuja ja do ztych celéw zniewalajac ludzi w rozmaitych
obrzgdach magicznych®. Dlatego tez taka forma religijnosci jest okreslana
mianem zabobonu, za pomocg ktoérego demony zwigzujg ludzi ze sobg®'.

Sposrod roznych form i praktyk magicznych stosowanych przez pogan, apo-
logeci wymieniajg przede wszystkim, szczegdlnie popularng wsrod wspotcze-
snych im obywateli Imperium Romanum, sztuk¢ wrdozbiarska. Minucjusz Feliks
podkresla, ze zrédlem natchnienia oraz przyczyng skutecznosci przepowiadania
wieszczOow sg demony, ktore w ten sposob oszukujg cztowieka i utwierdzajg go
w bledzie idolatrii®®. Klemens z Aleksandrii podaje sposoby uprawiania wrozb,
ktore polegaja glownie na wywolywania duchow i nazywa je bezboznymi prak-
tykami®. Potwierdzenie tego $wiadectwa znajduje si¢ rowniez w tekstach Ju-
styna oraz Tertuliana. Pisza oni bowiem o takich obrzgdach magicznych, w kto-
rych magowie wykorzystuja do uprawiania wrozb wywolywane przez siebie
dusze zmartych. W ten sposob pozyskuja sobie demony i dzigki ich pomocy
oszukujg ludzi podajac si¢ za prorokow przekazujgcych boskie stowa®. Oryge-
nes z kolei uwaza, iz zte duchy przywabiane przez magéw za pomocg specjalnie
wypracowanych formut sg im postuszne po to, by pod pozorem dobra zwodzi¢
uczniéw Chrystusa i pograza¢ ich w nieprawosci. Ceng za owo postuszenstwo
i zwigzang z nim skutecznos¢ zaklec jest jednak zbawienie ludzkiej duszy®.

59 Por. Tustinus, Apologia 112,5 SCh 507, 154-156, BOK 24, 214; Athenagoras, Supplicatio pro
christianis 18, 1-6, SCh 379, 127-130, thum. Kalinkowski, s. 48-50. Szerzej na temat patrystycznych
koncepcji pochodzenia bogdw poganskich zob. Kotosowski, Krytyka politeizmu, s. 108-115.

8 Por. Tatianus, Oratio ad Graecos 17, PG 6, 844, BOK 24, 330. A. Wypustek (Rola oskarzenie
o magie i wrozbiarstwo w przesladowaniu chrzescijan na przetomie I i Il wieku, VoxP 17 (1997)
t. 32-33, 45-60) zwraca uwagg, ze stosunek obywateli Cesarstwa Rzymskiego, a szczegdlnie jego
wladcow, do magii nie byt jednoznaczny. Chociaz bowiem praktyki magiczne byty szeroko stosowa-
ne, to jednak wladcy usitowali je wytepié, uwazajac je za niebezpieczne, zwlaszcza jesli dotyczyly
sfery polityki. Dlatego tez jednym z zarzutéw kierowanych wobec chrzescijan byto oskarzanie ich
o praktykowanie magii. Wiecej o praktykach magicznych $§wiata starozytnego zob. H.P. Hasenfratz,
Religie Swiata starozytnego a chrzescijanstwo, tham. U. Poprawska, Krakoéw 2006, 80-100; P. Wy-
gralak, Stanowisko Ojcow Kosciola wobec magii, w: Wezesne chrzescijanstwo a religie, s. 256-261;
tenze, Stanowisko Kosciota wobec idolatrii i magii, s. 71-134.

' Por. Clemens Alexandrinus, Protrepticus TV 47, 5, SCh 2, 108, PSP 44, 122; tenze, Stromata
VII22,1-27,6ed. A. Le Boulluec, SCh 428, Paris 1997, 91-104, ttum. J. Niemirska-Pliszczynska:
Klemens Aleksandryjski, Kobierce, 11, Warszawa 1994, 233-237; A. Posacki, Encyklopedia zagro-
zen duchowych. Mistyka, ezoteryzm, okultyzm, 11, Radom 2009, 178; M.P. Nilsson, Geschichte der
griechischen Religion, 11, Miinchen 1974, 529.

2 Por. Minucius Felix, Octavius 27, 1-2, PL 3, 336-338, PSP 44, 60-61.

 Por. Clemens Alexsandrinus, Protrepticus 11 11, 1-3, SCh 2, 67-68, PSP 44, 124-125.

% Por. Tertullianus, Apologeticum XXII 8 - XXIII 1, CCL 1, 129-130, POK 20, 106-110; Tusti-
nus, Apologia I 18, 3-5, SCh 507, BOK 24, 220.

8 Por. Origenes, Contra Celsum 11 50-51, SCh 132, 398-406, ttum. Kalinkowski, s. 121-122.
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Formg¢ zabobonu batwochwalstwa stanowig rowniez inne praktyki, za po-
mocg ktorych cztowiek pragnie zapewni¢ sobie szcze$cie w zyciu oraz zdro-
wie ciata. Nalezg do nich m.in. noszenie amuletow, §piewanie czarodziejskich
piesni majgcych przynie$¢ ratunek z nieszczes$cia®, zwigzane z magicznym
praktykami postugiwanie si¢ réoznego rodzaju korzeniami i ro$linami, ktore
majg przynosi¢ uzdrowienie, wzbudzi¢ uczucie mitosci lub nienawisci, czy
tez dopomdc w zemscie®’. Za naganne dla chrzescijanina uwazaja apologeci
rowniez wiarg w astrologie, gdyz jest ona rodzajem batwochwalstwa, a za zna-
kami zodiaku 1 horoskopami, tak jak 1 za wszystkimi praktykami magicznymi,
stoja demony®®.

W celu wlasciwej oceny i1 rozeznania rozmaitych praktyk, z jakimi moga
spotka¢ si¢ chrzescijanie w §wiecie poganskim, Orygenes proponuje, aby
zwraca¢ uwage przede wszystkim na skutki, jakie one wywotuja w duszy
zardwno uprawiajacego kult obcych bostw, jak i poddajacych si¢ rytuatlom
magicznym. Zauwaza on przy tym, iz nikt nie potrafi udowodni¢, by dziata-
nia magoéw zawrdcity kogokolwiek z drogi wystgpku i grzechu®. Co wigcej,
rozmaite sztuczki magiczne i fatlszywe cuda odwodza ludzi od prawdziwego
Boga 1 utrzymuja ich w btedzie idolatrii, podczas, gdy cuda dokonane moca
Boza zawsze prowadza ku dobru stuzac zbawieniu duszy”. Odpowiadajac na
zarzut Celsusa, ktory twierdzil, ze Jezus postugiwat si¢ sztuczkami magiczny-
mi, by zdoby¢ i1 oszuka¢ swych ucznidéw, Orygenes naucza:

»Istotnie, uczynki Jezusa bylyby moze podobne do postgpowania czarno-
ksieznikow, gdyby Jezus dokonywat cudéw jedynie po to, zeby si¢ popisac
swymi umiejetno$ciami, jak to robig oni. Tymczasem zaden kuglarz swymi
sztuczkami nie naklania ludzi do naprawy obyczajow, nie zwraca ku bojazni
Bozej tych, ktérzy zdumiewaja si¢ tym, co widzg, ani nie probuje przekonac
swych widzow, aby zyli jak ludzie, ktorzy w przysztosci stang przed sagdem
Bozym. [...] Jezus natomiast dokonywat cudéw po to, aby sktoni¢ widzow do
moralnej poprawy; czyz wigc nie jest rzeczg naturalng, ze sam dawat przyktad
najdoskonalszego zycia nie tylko swoim prawdziwym uczniom, ale rowniez
wszystkim pozostatym uczniom? Dla uczniow byl wzorem po to, aby ich
sktoni¢ do gloszenia nauki zgodnie z wolg Bozg, dla pozostatych ludzi za$

% Por. Clemens Aleksandrinus, Protrepticus X1 115, 2, SCh 2, 183-184, PSP 44, 196.

7 Por. Tatianus, Oratio ad Graecos 17, PG 6, 841-844, BOK 24, 330; Hasenfratz, Religie Swia-
ta starozytnego a chrzescijanstwo, s. 80-100.

8 Por. Tertullianus, De Idolatria 9, 1-7, CCL 2, 1107-1108, PSP 65, 133-134; Tatianus, Oratio
ad Graecos 9, PG 6, 825-828, BOK 24, 320-321; Origenes, In Numeros hom. 12, 4, PG 12, 665-
666, thum. S. Kalinkowski: Orygenes, Homilie o Ksigdze Liczb, PSP 34/1, Warszawa 1986, s. 127,
tamze 13, 6, PG 12, 673-674, PSP 34/1, 136; Wygralak, Stanowisko Ojcow Kosciota wobec magii,
s. 264; Myszor, Pierwotne chrzescijanstwo wobec pluralizmu swiata antycznego, s. 14; A. Posacki,
Wybrane problemy z dziedziny okultyzmu, w: Egzorcyzmy dawniej i dzis, s. 49-66.

8 Por. Origenes, Contra Celsum 11 44, SCh 132, 384-386, thum. Kalinkowski, s. 116.

" Por. tamze 11 51-52, SCh 132, 402-408, thum. Kalinkowski, s. 121-122.
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w tym celu, aby z Jego stow, uczynkow i cudéw nauczyli si¢, jak maja zy¢
i calym swym postgpowaniem starali si¢ przypodobac najwyzszemu Bogu™’!.

Dlatego tez Aleksandryjczyk zaleca chrzescijanom, by uwaznie przygla-
dali si¢ zyciu i obyczajom tych, ktorzy obiecuja im dokonywanie jakichkol-
wiek cudow’?, za$ Tertulian przypomina, ze wszystkie tego rodzaju sztuki, za
ktorymi stoja demony poprzez ich zwigzek z jakakolwiek postacig idolatrii, sa
surowo zakazane przez Boga i zaden chrzescijanin nie moze postugiwac sie
nimi nawet do celéw prywatnych (suae causae)™. Chrzescijanin powinien za-
tem unika¢ ich takze wowczas, gdy obiecujg jakie$ dobra doczesne. Orygenes
pisze w zwigzku z tym:

,,Gdybysmy wigc mieli osiggna¢ zdrowie i szczgscie w zyciu przez oddawanie
czci demonom, wolelibySmy raczej chorowaé i by¢ nieszczesliwi, ale miec¢
$wiadomos¢ czystej poboznosci wobec Boga wszechrzeczy, niz by¢ zdrowi
i zy¢ w najwyzszym szczes$ciu doczesnym, ale odiaczy¢ si¢ od Boga i odrzu-
ci¢ Go, a przez to chorowa¢ na duszy i w duszy by¢ nieszczesliwymi™’*,

Kryterium rozstrzygajacym o wartosci magii oraz wszelkich praktyk stu-
zacych zapewnieniu sobie zdrowia i doczesnego powodzenia nie jest wiec ich

" Tamze 1 68, SCh 132, 268: , Kai v &v Opoia, €l péypt dnodeiéewg Opolmg Tolg povy-
yovebovov E@Bave dei&og VOV 8¢ 00deIg PEV TV YotV 3L AV Totel, €nl TV T®V NODV
EMovOpBOoLY KAAET TOVG BEACUUEVOVS, 008E EOP® B0V THLdAYMYET TOVG KOTATAOYEVTOG TOL
Oedpata, 00dE mepdtot elfely oVTm LRy ToLg 1dLlvTag, Mg dikawONGOpEVOLS LTTO Oeod ... ]
‘0 8¢ 81 GV émoiel mapadOEWY £l TNV TOV NODV EMAVOPOWOLY EMAYOUEVOS TOVG BEMPOVVTOG
TAL YUY VOUEVO KOADG, TG 0VK £1KOG, GTL TOPEYELY EAVTOV OV HOVOV TOTG YVNGLOLG DTOD oL~
ontalc, AALG Kol Tolg Aoimolg Topddetypo dpiotov Blov; Tvar Kot ol HoBNToL TPOTPOTACLY
€L 10 S13GoKELY KaTd TO ToD OgoD PoOANpa Todg GvOpOTOVS, Kol ol Aotmotl, TAEoV dtdory -
0évteg amo 100 AOYoL Kol Hj00Vg 1 Kol TOV TapaddEwv Mg xpn PLodv, TAVIH TPATIOV KOT
AVOPOTALY TOD ApEokeELY TQ €Ml Aol Oe®”, thum. Kalinkowski, s. 84-85.

2 Por. tamze II 51-52, SCh 132, 402-408, ttum. Kalinkowski, s. 121-122.

3 Por. Tertullianus, Apologeticum XXXV 12, CCL 1, 146-147, POK 20, 148-149. Dlatego tez
chrzescijanie w swym codziennym zyciu skazani byli na pewnego rodzaju rozdarcie, gdyz usitowali
zy¢ jak inni ludzie, ale jednoczes$nie unikac niebezpieczenstwa idolatrii, por. J. Daniélou — H.I. Mar-
rou, Historia Kosciola, 1, thum. M. Tarnowska, Warszawa 1986, 142-148. Problem ten istnial takze
w pozniejszych wiekach. Na temat pasterskiej dziatalnosci Kosciota odnosnie do magii i batwo-
chwalstwa, zob. P. Szczur, Problematyka spoleczna w poznoantycznej Antiochii na podstawie na-
uczania homiletycznego Jana Chryzostoma, Lublin 2008, 530-542; Wygralak, Stanowisko Ojcow
Kosciola wobec magii, s. 265-271; tenze, Stanowisko Kosciola wobec idolatrii i magii, s. 222-298;
1. Milewski, Obyczaje zycia codziennego chrzescijan drugiej potowy IV wieku w swietle pism Bazy-
lego Wielkiego, VoxP 17 (1997) t. 32-33, 101-112.

™ Origenes, Contra Celsum VIII 62, SCh 150, 316: ,, Hueig odv aipoduedo, ei peArot e
Bepaneiog T000TOV doévemy N Vylewa MUlv TopayiyveoBat, kol n €v Plwtikolg evTV)iA,
VOOETV PaALOV, Kol €v BLOTIKOTG SUOTLYETY HETO GVVELSOTOG TOD TPOG TOV OOV TOV OAMV
KoBopdg eboePodg, Mmep peto Tod o)ilechotl kol ATOTINTTELY TOD O0d Kol TNHV WOxmV
€0 G TMOG VOOETV Kol KOUKOJOLLOVETY, DYLOLVELY T® COULOTL, KOl €V BLOTiKolg ATOAAACCELY
e0tVYéotepov”, thum. Kalinkowski, s. 418.
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skuteczno$é, ktorej chrzescijanie nie kwestionujg’, lecz dobro duchowe lub
jego brak’. Skutki te nie sg jednak widoczne od razu i czgsto zdarza si¢ tak,
iz dopiero dalekie odejscie od Boga i zniewolenie czlowieka pozwala je za-
uwazy¢. Stad tez §wiadectwa apologetow wczesnochrzescijanskich wskazuja
rowniez na fakt, ze wiedzg o szkodliwym dziataniu kultycznych praktyk po-
ganskich chrzescijanie czerpig cz¢sto nie tylko z rozwazan teologicznych, lecz
takze z dosSwiadczenia egzorcyzmow, w ktorych uczestniczg. One wilasnie sg
lekarstwem, jakie Ko$ciot podaje opetanym przez demony ludziom?.

II. EGZORCYZMY W SWIADECTWIE APOLOGETOW

Chociaz apologie wczesnochrzescijanskie nie sg traktatami o egzorcy-
zmach, to jednak na marginesie polemiki (dialogu) z kulturg antyczng pode;j-
muj3 te problematyke dajac swiadectwo zastanej juz i ugruntowanej praktyki
Kosciota. Apologeci zaliczaja bowiem egzorcyzmy do zwyczajnej, nie wy-
wolujacej u chrzescijan zadnego zdziwienia, dziatalnosci duszpasterskiej. Co
wigcej, czesto owa praktyka pelni w apologiach funkcj¢ argumentu na rzecz
prawdziwosci nauki Ewangelii oraz wyzszosci chrze$cijanstwa nad religia
poganska’®. Jest ona opisywana badz to jako wypedzanie ztego ducha, ktory
w jaki§ sposob zawladnagt cztowiekiem i zniewolil go, badz tez jako proces
leczenia z choroby opgtania™. Wobec tego nalezy zapytaé o to, jak widzieli
to zjawisko apologeci? oraz okresli¢c warunki mozliwosci i1 skutecznosci tej
praktyki.

1. Fenomen egzorcyzmow. W apologiach wczesnochrzescijanskich nie
zapisano przebiegu obrzedu egzorcyzmow. Zawieraja one jedynie $wiadec-
twa takiej praktyki Kosciota. Dlatego tez szczegdlnie interesujaca dla choc-
by szczatkowego jej objasnienia wydaje si¢ by¢ relacja odnotowana w Okta-
wiuszu. Autor opisuje egzorcyzmy zwracajac si¢ do pogan w nastepujacych
stowach:

5 Por. tamze 1 25, SCh 132, 140-144, ttum. Kalinkowski, s. 53.

76 Por. Tertullianus, Apologeticum XXI 31, CCL 1, 128, POK 20, 102; M. Terka, Magia w Biblii
iu Ojcow Kosciota, w: Magia — cata prawda, red. M. Piotrowski, Poznan 2010, 35-39. Rzeczywista
choroba jest bowiem zniewolenie cztowieka przez demony, ktorym on oddaje boska czes¢, a nie
jakiekolwiek nieszczgscie w zyciu doczesnym, zob. Origenes, Contra Celsum VIII 62, SCh 150,
316, thum. Kalinkowski, s. 418.

" Por. Wygralak, Stanowisko Kosciola wobec idolatrii i magii, s. 216-222.

8 Por. Tertullianus, Apologeticum XXIII 1-19, CCL 1, 130-133, POK 20, 109-116.

” Por. Tatianus, Oratio ad Graecos 16, PG 6, 841, BOK 24, 329. Apologeci nie precyzuja
jednak tego kogo dotycza egzorcyzmy: czy sa one stosowane wobec ludzi znajdujacych si¢ poza
Kosciotem lub wyltacznie w stosunku do nawroconych pogan, przygotowujacych si¢ do przyjecia
chrztu $wigtego, czy tez odnosza si¢ moze do chrzescijan, ktorzy popadli w grzech idolatrii nalezac
juz do Kosciota, ale pragng powréci¢ do jednosci z nim. Dla problematyki egzorcyzméw nie ma to
jednak wigkszego znaczenia, gdyz nie zmienia w niczym istoty tej koscielnej praktyki.
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,»Wigkszo$¢ z was wie, ze same demony rozglaszajg o sobie te historie ilekro¢
tylko uda si¢ nam je wypedzi¢ z jakiego$ ciata dzigki mocy egzorcystow albo
tez przez zarliwg modlitwe. Sam Saturn, Serapis, Jowisz i jakie tam demony
jeszcze czcicie, zlamani bolem ujawniaja kim sg, zwlaszcza, ze w obecnos$ci
niektorych z was nie chcg $ciggac na siebie hanby ktamstwa. Wierzcie im,
gdy daja o sobie §wiadectwo, ze sg demonami. Przebywaja w ludzkich cia-
fach albo nagle, albo wbrew woli z nich uciekaja, albo tez traca z wolna swa
moc, a dzieje si¢ tak, gdy uslysza przeszywajacy je strachem dzwigk imienia
Boga jedynego i prawdziwego. Zalezy to od sity wiary cierpiacego, jak i od
taski uzdrawiajacego”®.

Z tego swiadectwa wytania si¢ obraz walki duchowej prowadzonej z de-
monami przez ludzi, ktéorzy w imieniu Boga zmuszajg ztego ducha, wbrew
jego woli, a nawet przy pewnym oporze z jego strony, do opuszczenia ciala
ludzkiego. Stad tez petlne uwolnienie cztowieka moze nastapi¢ od razu lub
stanowi¢ blizej nieokreslony temporalnie proces. W czasie jego trwania ma
miejsce szczegdlna manifestacja ztego ducha, ktory zmuszony mocag Boza,
ujawnia nie tylko swoja obecnos¢, lecz takze odstania swe prawdziwe obli-
cze demaskujac wlasne klamstwa.

Relacj¢ Minucjusza Feliksa potwierdza w tym wzgledzie Tertulian®!. Pod-
kresla on, ze w czasie modlitwy o uwolnienie chrze$cijanie wypowiadaja nad
opetanymi imi¢ Chrystusa, zwracajg si¢ do demondw przypominajac im Jego
zwycigstwo nad nimi oraz kar¢ wiecznego potepienia, na jaka zostang ska-
zani wyrokiem sadu Bozego. Ztamane rozkazem Chrystusa oraz obecnoscig
chrzescijan, pod ich tchnieniem (afflatu nostro) wychodza one z ciat ludzi ope-
tanych, cho¢ — jak podkresla Tertulian — bardzo niech¢tnie, cierpigce i zawsty-
dzone tym, ze zostaly zdemaskowane®.

Ten opor demondw jest rzeczg powszechnie spotykang podczas egzor-
cyzmo6w. Tertulian stwierdza, ze usitujg one wszelkimi sposobami broni¢ si¢
przed wyrzuceniem ich z ludzkiego ciata, a powodowane strachem, wzbu-
dzaja nienawi$¢ nie tylko przeciw egzorcystom, ale rowniez wobec wszyst-
kich chrzescijan, podburzajac przeciw nim pogan i stojac w ten sposob za
przesladowaniami Kos$ciota. Zachowuja si¢ wigc jak niewolnik, ktory bojac

8 Minucius Felix, Octavius 27, 5-7, PL 3, 339-340: ,,Haec omnia sciunt plerique pars vestrum,
ipsos daemonas de semetipsis confiteri, quoties a nobis et tormentis verborum et orationis incendiis
de corporibus exiguntur. Ipse Saturnus, et Serapis, et luppiter, et quidquid daemonum colitis, victi
dolore, quod sunt eloquuntur: nec utique in turpitudinem sui, nonnullis praesertim vestrum assi-
stentibus, mentiuntur. Ipsis testibus, esse eos daemonas, de se verum confitentibus credere. Adiurati
enim per Deum verum et solum, inviti miseris corporibus inhorrescunt: et vel exsiliunt statim, vel
evanescunt gradatim, prout fides patientis adiuvat, aut gratia curantis aspirat”, PSP 44, 61. Por. Ko-
tosowski, Krytyka politeizmu, s. 108-112.

81 Por. Tertullianus, Apologeticum XXIII 4, CCL 1, 131, POK 20, 111.

82 Por. tamze XXIII 15-16, CCL 1, 132-133, POK 20, 115. Zob. Zalewski, Walka z osobowym
zlem, s. 194.
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si¢ swego pana, a wiedzac o nieuniknionej karze, na jaka zostat przez niego
skazany, stara si¢ z nienawiscig zaszkodzi¢ mu dopdoki ma takg mozliwos¢.
Skoro jednak demony spostrzega, ze wbrew ich wysitkom zostaja zwigzane
modlitwa egzorcyzmu, btagaja tych, ktorych do tej pory zwalczali, o zwloke
w karze, ktora zostata na nich natozona mocg Boskiego wyroku®.

Orygenes przytacza jedng z formul, ktorej — jak stwierdza — skutecznie
uzywaja przeciwko demonom nie tylko chrzescijanie, ale rOwniez magowie
Egipscy. Jest ona wlasciwie tylko przywotaniem imienia Bozego: ,,Boze Izra-
ela, Boze Hebrajczykow, Boze, ktory stracite§ w Morze Czerwone faraona
i Egipcjan™®. Zawiera ona przypomnienie o zwycigstwie Boga nad przeciw-
nikiem Narodu Wybranego, co harmonizuje z przekazami Tertuliana 1 Minu-
cjusza Feliksa, podobnie jak uwaga o odczytywaniu Ewangelii w czasie mo-
dlitw o uwolnienie oraz o skutecznos$ci stowa Bozego w procesie wypedzania
demonow®.

W tej walce duchowej, jaka stanowia egzorcyzmy, niezwykle istotny oka-
zuje si¢ czynnik Boski, ktory chrzescijanie wielokrotnie przywotuja. Zwy-
cigstwo czlowieka nad demonem jest bowiem mozliwe tylko przy wsparciu
z nieba. Dlatego tez nalezy przyblizy¢ owo wspoldziatanie Chrystusa 1 Jego
uczniow w dziele uwolnienia opetanych.

2. Moc Imienia Bozego. Egzorcyzm jest przede wszystkim modlitwa
skierowana do Boga o wybawienie czlowieka zniewolonego przez zle duchy
1 jako taki nie tylko jest miejscem manifestacji zla, lecz przede wszystkim
objawieniem mocy Bozej. Swiadectwa apologetow dowodza, ze demony wta-
$nie ze wzgledu na autorytet Boga, ktory stoi za modlacym si¢ uczniem Chry-
stusa, bojg si¢ chrzescijan i sg postuszne ich rozkazom. Dlatego tez Tertulian
stwierdza:

,, Tymczasem cata nasza nad nimi [tj. demonami] moc i potgga ztaczona jest
z wymawianiem imienia Chrystusa i przypominaniem tego, czego od Boga
oczekuja, ze po sadzie Chrystusa na nich spadnie. Chrystusa si¢ bojac w Bogu,
a Boga w Chrystusie, sg ulegli stugom Boga i Chrystusa”®®.

8 Por. Tertullianus, Apologeticum XXVII 4-6, CCL 1, 139, POK 20, 130-131. Mozliwe, ze dla-
tego wlasnie chrzescijanie podczas modlitw o uwolnienie przypominali o ostatecznym zwycigstwie
Chrystusa nad demonami oraz o wyroku potepienia, jaki spoczywa na ztych duchach.

8 Origenes, Contra Celsum TV 34, SCh 136, 270: ,,[...] 6 ©g0g 100 Topanh, kol 6 ©eog TOV
‘EBpatwv, koi 6 Oeog kol 0 kotomoviacas v Th Epubpd Boidoon tov Alyvrtiov Boctiéon
kot 100G Alyvrtiovg”, thum. Kalinkowski, s. 205.

85 Por. tamze I 6, SCh 132, 90, thum. Kalinkowski, s. 39; tenze, In Numeros hom. 13, 6, PG 12,
673-674, PSP 34/1, 136.

8 Tertullianus, Apologeticum XXIII 15, CCL 1, 132-133: ,,Atquin omnis haec nostra in illos
dominatio et potestas de nominatione Christi valet, et de commemoratione eorum, quae sibi a Deo
per arbitrum Christum imminentia exspectant. Christum timentes in Deo, et Deum in Christo subi-
ciuntur servis Dei et Christi”, POK 20, 115.
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Owo postuszenstwo demonow jest dla Tertuliana kolejnym dowodem na
to, ze nie sg one zadnymi bogami, gdyz jako takie nie pozwolityby si¢ pokonac
cztowiekowi®’. Justyn za§ zauwaza, ze zaden zaklinacz, czarodziej, czy tez
magik nie moze uleczy¢ z choroby zniewolenia, a dokonujg tego chrzescijanie
wezwawszy imienia Jezusa Chrystusa, ukrzyzowanego za Poncjusza Pitata®.

Mozna przypuszczac, ze z tym §wiadectwem Justyna zapewne nie do kon-
ca zgodzitby si¢ Orygenes, ktory podkresla moc imienia Bozego na podsta-
wie zupelnie innych do$wiadczen. Przytacza on bowiem praktyke egipskich
czarownikow, ktorzy uzywali jako zaklgcia imienia Boga Abrahama widzac,
ze dzigki temu uzyskuja zamierzone przez siebie efekty®. Skuteczne uwalnia-
nie zniewolonych ludzi nawet przez czarownikow egipskich oznacza zatem,
iz owo wyzwolenie nie jest dzielem ludzkim i nie dokonuje si¢ moca oso-
bistej swigtosci egzorcysty. Istnieje tutaj jednak mozliwos¢ btednej interpre-
tacji samej praktyki egzorcyzmow. Skoro bowiem jej skuteczno$¢ zalezy od
wzywania imienia Bozego, to otwiera si¢ mozliwos¢ potraktowania modlitwy
o uwolnienie opgtanych w kategoriach zwyczajnej praktyki magicznej®. Tak
tez — jak si¢ wydaje — widzieli ja egipscy magowie, ktorzy korzystali z mocy
imienia Boga Abrahama uzywajac go jako jednego ze swych zaklg¢. Dla Ory-
genesa prowadzacego polemike z poganskim filozofem Celsusem, ktéry pod-
nosit zarzut uprawiania magii przez Jezusa, rzecza konieczng byto przeciwsta-
wic sie temu niebezpieczenstwu’'. Czyni to na dwoch ptaszczyznach.

Pierwsza z nich polega na podkresleniu, Zze w praktykach Jezusa i Jego
uczniéw na pierwszym planie jest zawsze moc Boza, gdyz jedynie ona moze
przezwycigzy¢ sitle demonow. Stad tez dziatanie w imi¢ Boze jest wyzsze niz
jakakolwiek praktyka magiczna. T¢ mysl oddaje Orygenes w nastgpujacych
stowach:

»Powiem wiec Grekom: magowie, ktérzy maja do czynienia z demonami
i ktérzy wzywaja ich zgodnie ze swymi umiejetnosciami i chgcia, czynig to,
dopdki nie pojawi si¢ jaka§ boska istota, silniejsza od demondw, albo nie
zostanie wypowiedziane zaklecie potgzniejsze od ich zakle¢: gdy pojawi sig
istota boska, moc demonéw ginie, poniewaz nie mogg one patrze¢ na blask
Majestatu Bozego™”>.

87 Por. tamze XXIII 7-10, CCL 1, 131-132, POK 20, 112- 113.

8 Por. Tustinus, Apologia II 5(6), 6, SCh 507, 334, BOK 24, 276; Myszor, Pierwotne chrze-
Scijanstwo wobec pluralizmu Swiata antycznego, s. 17; Zalewski, Walka z osobowym ztem, s. 193.

8 Por. Origenes, Contra Celsum 122, SCh 132, 130, thum. Kalinkowski, s. 50.

% To samo odnosi si¢ rowniez zardwno do dziatalno$ci samego Jezusa, jak i do liturgii Koscio-
ta. Por. Hasenfratz, Religie swiata starozytnego a chrzescijanstwo, s. 101-107.

I Por. H. Pietras — I. Huber, Celsus i inni. Nauka i zZycie chrzeScijan w krytyce poganskiej Il w.,
w: Wezesne chrzescijanstwo a religie, s. 95-96.

%2 Origenes, Contra Celsum 160, SCh 132, 238: ,,ITpog pev odv "EAAnvag, 6t pdryot, doipocty
OHLAODVTEG, KO TOVTOVG € O LepadNKoct Kot BobAovTon KahoDVTESG, TOLOVGL LEV TO TOLOVTOV,
000V 003eV Be10TeEPOV Kol 1o LPOTEPOV TOV SOUPOVAOV, Kol THG KAAODOEG DTOVG EMWING,
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Zasadg te ilustruje Orygenes za pomoca przyktadow biblijnych. Stwierdza
zatem, ze kiedy narodzit si¢ Jezus i aniolowie wielbili Boga z tego powo-
du, wowczas moc demonow zostata rozbita, a one same staly si¢ bezsilne.
W zwigzku z tym magowie ze Wschodu, ktorzy oddawali si¢ swym czarom
i zakleciom, nie mogli dzigki nim osigga¢ oczekiwanych skutkéw. Poszuku-
jac przyczyny swej niemocy, ujrzeli znak na niebie w postaci gwiazdy i za-
pragneli dowiedzie¢ si¢, co on oznacza, a odkrywszy fakt przyjScia na §wiat
zapowiadanego przez prorokow cztowieka, postanowili przyby¢ do Niego, by
odda¢ Mu pokton®. Rowniez Szymon Mag usitowal oszukiwac ludzi zwodzac
ich swymi magicznymi sztuczkami, jednak — jak podkresla Orygenes — takie
sposoby zdobywania zwolennikdéw 1 uczniow, nie wytrzymujg proby czasu.
Chociaz wiec niektorzy rzeczywiscie dali si¢ uwies¢, to jednak w czasach
wspotczesnych Aleksandryjczykowi jest ich juz bardzo mata liczba, podczas
gdy Kosciot obejmuje catg ziemig¢?. Takze znaki zdziatane przez Mojzesza
w Egipcie, chociaz zewngtrznie podobne do sztuczek magdéw faraona, przy-
nosity jednak inne, pozytywne skutki. Efektem dziatalnosci Mojzesza byto
bowiem powstanie narodu, ktory zostal wyzwolony z niewoli i oddawat czes¢
jedynemu i najwyzszemu Bogu, natomiast czarownicy, usitujac zwies¢ fara-
ona i utrzymac Izraela w domu niewoli, poniesli porazke®.

Skuteczno$¢ dziatania magow poganskich, ktorzy uzywaja imienia Bozego,
W niczym nie przeczy zatem nauce chrzescijanskiej i nie zmusza do postawie-
nia znaku rownosci pomig¢dzy chrzescijanstwem a magig. Orygenes przypomi-
na nawet, ze sam Jezus przestrzegat swoich uczniow jedynie przez tymi, ktorzy
beda w przysztosci podawac si¢ za Mesjasza i czyni¢ cuda, by w ten sposob
uwiarygodni¢ wtasne ktamstwo. Natomiast, zgodnie z zapowiedzig Chrystusa,
zjawig si¢ rowniez i tacy ludzie, ktorzy zyjac w grzechu, beda w imi¢ Jezusa
czynili cuda i wypedzali zte duchy. Nie jest to jednak powod do zmartwien dla
chrzescijan, gdyz $wiadczy to jeszcze bardziej o potedze ich Mistrza®.

Druga ptaszczyzna, na ktorej Aleksandryjczyk wyjasnia skutecznos¢ wzy-
wania imienia Bozego 1 broni t¢ praktyke przez wszelkimi konotacjami z ma-
gia, jest teoria nazw. Jest ona odpowiedzig na zarzut Celsusa sugerujacego,
ze nie ma zadnej r6znicy w tym, czy nazwie si¢ Boga Zeusem — jak czynig to
Grecy, czy tez uzyje si¢ w stosunku do Niego jakiego$ innego imienia uzywa-
nego przez Egipcjan lub mieszkancow Indii””.

Orygenes twierdzi natomiast, Zze jezyk nie jest wynikiem umowy miedzy
ludzmi, a zatem sens nazw nie zalezy od jakiej§ umowy spotecznej. Dlatego

EMLPOIVETOL | AEYETOL €0V OE OEL0TEPQL TLG EMLPAVELDL YEVNTOL, KOBOLPODVTOL Ol TV SUULOVODV
&vépyetan pn dvvapevol avtiBAéyor 1@ Thg Oetotntog ewti”, thum. Kalinkowski, s. 77.

% Por. tamze, SCh 132, 238-240, thum. Kalinkowski, s. 77-78.

% Por. tamze I 57, SCh 132, 230-234, ttum. Kalinkowski, s. 76.

% Por. tamze II 51-53, SCh 132, 214-222, thum. Kalinkowski, s. 212-123.

% Por. tamze 11 49, SCh 132, 394-398, thum. Kalinkowski, s. 120.

7 Por. tamze 1 24, SCh 132, 134-136, ttum. Kalinkowski, s. 51.
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tez zachodzi istotna réznica pomie¢dzy nazwaniem Boga imieniem Jowisza,
Adonai, czy Ammona®®. Nie sg to bowiem okreslenia przypadkowe, lecz —
jak twierdzi Aleksandryjczyk — wyrazajg nauke¢ o sprawach Bozych® i opisujg
czyny, ktore, istoty obdarzone danym imieniem, a szczegdlnie byty duchowe,
spetniaja w $wiecie!®. Teoria ta jego zdaniem dobrze wyjasnia skutecznos$¢
zakle¢ magicznych. Orygenes naucza w zwigzku z tym:

»Dlatego wlasnie owe imiona posiadajg nadzwyczajng moc, jesli wypowie
si¢ je w okres§lonym zwigzku; dlatego tez niektore imiona wypowiadane po
egipsku pod adresem pewnych demonow, ktore majg wtadzg nad okreslonymi
sprawami, albo po persku pod adresem innych demonow, sg stosowane dla
uzyskania okre$lonych korzysci. Stanie si¢ rOwniez jasne, ze imiona demo-
néw ziemskich, ktore otrzymaty wladze nad pewnymi okolicami ziemi, sg
wypowiadane w jezyku uzywanym w danym miejscu przez mieszkajacych
tam ludzi™".

Oznacza to, ze wyraz, ktory w danym jezyku posiada okreslona moc,
przetozony na obcy jezyk moze sta¢ si¢ bezwartosciowy dla obrzedow ma-
gicznych. Orygenes wyjasnia to zjawisko podajac przyktad wziety z zycia co-
dziennego. Ot6z, gdyby dziecku dano okreslone imi¢ w jezyku greckim, to
gdyby kto$ zawotal je thumaczac jego imi¢ na egipski, tacing lub jakikolwiek
inny jezyk, to dziecko nie zrozumialoby zawotania i nie wykonatoby polece-
nia. Z tego tez powodu nie wolno zmienia¢ imienia Boga, ani tez odnosi¢ do
Niego dowolnych nazw. Stad w praktykach magow egipskich wezwania imie-
nia Boga Abrahama przynosito pozadane efekty, za$ przettumaczone pozosta-
wato niezrozumiate i nieskuteczne!®. Dlatego tez chrzescijanie wolg poniesé
$mier¢ niz nazywa¢ Boga imionami poganskich bostw. Do logiki teorii nazw
nalezy rowniez imi¢ Jezusa, mocg ktorego chrzescijanie wypedzaja zte duchy
z opgtanych ludzi. Jego wilasne imi¢ posiada bowiem cudowng moc, ktéra
objawia si¢ wérod ludzi'®.

Z kolei Tertulian naucza, ze nazwy nadawane bogom poganskim to nic
nieznaczgce i zmys$lone nazwy. Niemniej jednak skoro staty si¢ istotng czes$cia

% Por. tamze V 45, SCh 147, 128-130, ttum. Kalinkowski, s. 274.

% Por. tamze I 24, SCh 132, 138-140, ttum. Kalinkowski, s. 52.

190 Por. tamze 125, SCh 132, 140-142, ttum. Kalinkowski, s. 53; J. Daniélou, Teologia Judeochrze-
Scijanska, thum. S. Basista, Krakéw 2002, 148-160.

11 QOrigenes, Contra Celsum 1 24, SCh 132, 138: ,,A10 kol d0votor tadTor T0 OVORATOL,
Aeyopeva LETE TLVOG TOD GUUOVOVG AtDTOLG ELPHOD" BAAC OE KAUTH ALYVTTIOY GEPOLLEVO POVTV,
£ML TLVOV SOUUOVOV TV TAdE HOVOL SUVOPEVOV, Kol AL Katd TV [lepo®v diddekTov €ml
MA@V duvapemV, Kol 0VT®m KOO EKAGTOV TOV €0VOV €iC YPeELUG TIVOG ToPoAoUBavesOat.
Kol o0twg edpednoeton TV Nl YAG SoLOVeV, Aaxovimv d1opopovg TOTOVG, EPEGOHIL TO
ovopoTo OlKelmg TG Kot TOmov kot £€0vog drakéktolg”, thum. Kalinkowski, s. 52.

12 Por. tamze V 45, SCh 147, 130-132, ttum. Kalinkowski, s. 274-275.

13 Por. tamze I 25, SCh 132, 142, thum. Kalinkowski, s. 53; Hasenfratz, Religie swiata staro-
zytnego a chrzescijanstwo, s. 102.
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zabobonu, czyli balwochwalstwa, to niejako przyciagaja one wszelkie duchy
nieczyste przez zabobonng (superstitio) praktyke!'%.

Te dwie ptaszczyzny polemiki z mysleniem poganskim i magicznym
podkreslaja moc imienia Bozego i pierwszorzedng role Chrystusa w prakty-
ce egzorcyzmu. Niemniej jednak pamigta¢ nalezy, ze modlitwa za opgtanych
wymaga spetnienia jeszcze innych warunkow, gdyz, jak kazde blaganie zano-
szone do Boga, potrzebuje ona zaangazowania cztowieka. W analizie egzor-

cyzmu nie moze wi¢c zabrakng¢ rowniez tego watku.

3. Egzorcyzm jako modlitwa czlowieka wierzacego. Orygenes zauwaza,
ze skoro egzorcyzmy prowadzone w imi¢ Chrystusa czerpia swa skuteczno$é
z mocy samego Boga, to moga ich dokonywac¢ zwyczajni ludzie. Nie potrzeba
wiec do nich medrca, ktory potrafitby dowodzi¢ prawd wiary i prowadzi¢ teo-
logiczne rozwazania, gdyz zaden naukowy argument nie jest w stanie przeko-
na¢ ztego ducha, by opuscit zniewolonego przez siebie cztowieka'®. Tertulian
za$ zaswiadcza o egzorcyzmach prowadzonych nawet przez chrzescijan, kto-
rzy sami mieli trudnos$ci z unikaniem jakiegokolwiek zaangazowania w spra-
wy kultu poganskiego!®.

Ta niedoskonato$¢ 1 prostota chrzescijan dokonujacych egzorcyzmu
umozliwia — jak wspomniano wyzej — objawienie si¢ taski Chrystusa zawartej
w nauce Ewangelii, gdyz dla wszystkich staje si¢ oczywiste, ze uwolnienie
cztowieka nie jest dzielem §wigtosci zycia ani madrosci tych, ktorzy wydaja
rozkazy demonom. Co wiecej, stabo§¢ egzorcystow eksponuje rowniez nedzg
1 bezsilnos¢ ztych duchow, ktore jako zwigzane mocg imienia Chrystusa, mu-
sz3 by¢ postuszne zwyczajnym ludziom. Dlatego tez — jak zaznacza Orygenes
— do wypedzenia demondéw nie potrzeba zna¢ skomplikowanych zakle¢ ma-
gicznych, lecz wystarczy prosta modlitwa'?’.

Chociaz apologeci $wiadcza o praktykach egzorcyzmoéw prowadzonych
przez stabych chrzescijan, to jednoczes$nie podkreslaja, ze w samym proce-
sie uzdrawiania i uwolnienia z niewoli demonow istotng role odrywa réwniez
wiara tych, ktorzy modla si¢ za opetanych. Orygenes potwierdza bowiem, ze
juz stowa Ewangelii odczytywane w obecnosci ludzi zniewolonych, czesto
wypedzaja zle duchy, zwlaszcza wowcezas, gdy sa wypowiadane szczerze,
z glgboka wiarg i1 przekonaniem (&m0 S100EGEMS VYLOVG KO TEMLGTEVKVIOG
yvnoiog ot Aéymot)'®, za§ modlitwa wzywajaca imi¢ Jezusa zanoszona

104 Por. Tertullianus, De idolatria 15, 5-6, CCL 2, 1116, PSP 65, 142.

195 Por. Origenes, Contra Celsum VII 4, SCh 150, 22, thum. Kalinkowski, s. 342-343.

196 Por, Tertullianus, De idolatria 11, 7-8, CCL 2, 1111, PSP 65, 137-138; tenze, De corona 11,
1-3, ed. Aem. Kroymann, CCL 2, Turnhout 1954, 1056-1057, thum. T. Skibinski: Tertulian, O wien-
cu, PSP 65, 118-119.

197 Por. Origenes, Contra Celsum VII 4, SCh 150, 22, ttum. Kalinkowski, s. 342-343.

18 Por. tamze 1 6, SCh 132, 90, thum. Kalinkowski, s. 39. Zob. Zalewski, Walka z osobowym
zlem, s. 194.
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do Boga przez ludzi prawdziwie wierzacych leczy z chorob, wyzwala z ope-
tania i zaradza wielu innym nieszczgsciom, jakie czlowiek musi znosi¢ na
ziemi'”, Dzieje si¢ tak, poniewaz zte duchy ngka bardzo ludzkie wyznanie
wiary, za$ nabierajg one sit wowczas, gdy kto$ wyprze si¢ swej wiary''?. Row-
niez Minucjusz Feliks mowi o wypedzeniu demondéw moca zarliwej modlitwy
(orationis incendiis de corporibus exiguntur)'!'. Jego zdaniem skutecznosc¢
1 szybkos¢ procesu wypedzania demondw zalezy zaréwno od sity wiary czto-
wieka, ktory cierpi zniewolenie, jak i od taski posiadanej przez tego, kto si¢
za niego modli''?.

Oznacza to, demony, bedac postuszne chrzescijanom ze wzglgdu na moc
imienia Jezusa, bardziej boja si¢ tych Jego uczniow, ktorzy pozostaja z Nim
zlaczeni przez swigtos¢ zycia. Wydaje sie bowiem, ze owa zarliwa modlitwa
przychodzi im znacznie fatwiej niz innym chrzescijanom. Poza tym, demony
widzac ich wiar¢ wyznawang nie tylko ustami, lecz réwniez poprzez swe czy-
ny, a nawet przez przyznanie si¢ do Chrystusa w obliczu przesladowan, boja
si¢ ich obecnosci 1 — jak wspomniano wyzej — tracg przy nich swa site. W ten
sposob $wiadectwo wiary chrzescijan podkopuje wladze ztych duchéw nad
czlowiekiem i utatwia jego uwolnienie!’?,

Jednoczesnie nalezy podkresli¢, ze zgodnie ze Swiadectwem autora Okta-
wiusza, na skutecznos¢ egzorcyzmow ma rowniez wptyw postawa samego ope-
tanego 1 sifa jego wiary. Proces uwolnienia bedzie zatem postgpowat szybciej
i modlitwa chrzescijan bedzie tym skuteczniejsza, im bardziej bedzie ona wspot-
grata z modlitwa cierpigcego zniewolenie i z jego pragnieniem uwolnienia'',

To, co dokonuje si¢ podczas egzorcyzmoédw, czyli skuteczno$¢ modlitw
o uwolnienie, zanoszonych do Boga przez chrzescijan, objawienie mocy Bo-
zej, a takze ujawnienie ktamstwa demonow, ktore podaja si¢ za bogdw, przy-
czynia si¢ do nawrdcenia wielu sposrod pogan''s. Fakt egzorcyzmow stano-
wi wigc dla apologetow rodzaj argumentu w polemice z poganska idolatria,
a jednoczes$nie — jak si¢ wydaje — jest ostrzezeniem dla samych chrzescijan,

19 Por. Origenes, Contra Celsum VIII 58, SCh 150, 306-308, thum. Kalinkowski, s. 416.

10 Por. tamze VIII 44, SCh 150, 268-270, ttum. Kalinkowski, s. 406- 407.

1 Minucius Felix, Octavius 27, 5, PL 3, 339, PSP 44, 61.

112 Por. tamze 27, 5-7, PL 3, 339-340, PSP 44, 61.

113 Por. Origenes, Contra Celsum VIII 44, SCh 150, 270, thum. Kalinkowski, s. 406. Zob. K. Kertel-
ge, Teufel, Ddmonen, Exorcismen, w: Teufel — Ddmonen — Besessenheit. Zur Wirklichkeit des Béses,
ed. W. Kasper — K. Lehman, Mainz 1978, 35.

114 Nie ma w apologiach jednoznacznych wskazowek, ktore moglyby wyjasnié, czy wola czto-
wieka opgtanego i jego pragnienie uwolnienia jest warunkiem koniecznym do uwolnienia. Mozna
jedynie wysnu¢ wniosek z powyzszych rozwazan, ze skoro Bog szanuje wolg cztowieka i pozwala
na jego zniewolenie, gdy ten z wlasnej woli wzywa demony oddajac si¢ kultowi poganskich bostw
Iub praktykom magii, to podobnie postgpuje rowniez w przypadku egzorcyzmu.

115 Por. Tertullianus, Apologeticum XXIII 18, CCL 1, 133, POK 20, 116; Irenaeus, Adversus
haereses 1132, 4, PG 7, 829; Zalewski, Walka z osobowym zlem, s. 193; Kertelge, Teufel, Ddmonen,
Exorcismen, s. 35.
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by bedac narazeni w codziennym zyciu na kontakty z posagami bostw, ob-
rzgdami religijnymi ku ich czci, czy tez praktykami magicznymi, potrafili za-
chowac czysto$¢ wiary i obyczajow. Istnienie egzorcyzmoéw przypomina bo-
wiem o mozliwo$ci opetania przez demony. Czy zatem wobec tego zagrozenia
chrzescijanie sg zupetnie bezbronni i wydani na samowole demonow?

4. Ochrona przed ztym duchem. Chrzescijanie w swym zyciu spotykaja
si¢ z rozmaitymi atakami demonéw, ktore pataja do nich tym wickszg niena-
wiscig, im bardziej chcieliby oni pozna¢ Boga oraz zy¢ wedlug Jego woli''®.
Usilujg one zatem skloni¢ uczniow Chrystusa do powrotu do zlego zycia oraz
doprowadzi¢ do tego, by zaparli si¢ swojej wiary. One rOwniez stoja za prze-
sladowaniami, jakich doznaje Ko$ciot ze strony wladz panstwowych i zwy-
ktych mieszkancoéw Imperium Romanum'’.

Zycie chrze$cijanina widziane z tej perspektywy jawi si¢ — jak juz wspo-
mniano — jako ciggta walka rozgrywana na ptaszczyznie duchowej. Jest ona
szczegolnie widoczna na arenie egzorcyzmow, kiedy to czlowiek wyposazony
w moc imienia Bozego walczy z demonami. Apologeci wezesnochrzescijan-
scy podkreslaja jednak, ze owa walka nie toczy si¢ pomi¢dzy rownorzednymi
podmiotami, a jej wynik zostal juz ustalony. Jezus zwyciezyt bowiem zlego
ducha, zniszczyl religie¢ demondéw oraz ustanowil prawa, dzigki ktérym lu-
dzie moga by¢ szczgsliwi nie bedac zmuszeni do sktadania im ofiar. Stowo
Boze wspiera tych, ktorzy pokltadaja w Nim ufnos$¢ i wyrzekaja si¢ idolatrii
pod jakakolwiek postacig. Chociaz wiec — jak twierdzi Orygenes — zte duchy
podburzaly przeciwko chrzescijanom wladcow, senat, a nawet cate narody, to
jednak Chrystus jest silniejszy od nich wszystkich. Swiadectwem tej potegi
1 zwycigstwa Jezusa jest rozprzestrzenianie si¢ Kosciota, ktéry pomimo licz-
nych przesladowan zapehia catg ziemieg!'s.

Znakiem owego zwycigstwa jest rowniez ochrona przed dziataniem zte-
go ducha, jaka odczuwajg chrzescijanie ze strony Mistrza, ktoremu uwierzyli.
Orygenes podkresla jednak, ze nie jest to tylko kwestia wiary, lecz doswiad-
czenia. Dlatego tez naucza:

My za$, opierajac si¢ na doswiadczeniu, stwierdzamy stanowczo, ze ci, kto-
rzy zgodnie z nauka chrzeScijanskg czcza najwyzszego Boga przez Jezusa,
ktorzy zyja zgodnie z Ewangelia, ktorzy bezustannie, wedle potrzeby dniem
1 nocg odmawiajg ustalone modlitwy, nie sa podatni na wplywy magii i de-
monow. Prawda jest bowiem, ze «Aniot Panski roztozy obdz warowny wokot
bojacych si¢ Jego i wyrwie ich od wszelkiego zta» (Ps 34, 8)”11°,

116 Por. Tustinus, Apologia II 7(8), 2-3, SCh 507, 340, BOK 24, 277.

17 Por. tamze 1, 2, SCh 507, 320, BOK 24, 271; M. Kieling, Kosciol wobec idolatrii na podsta-
wie ,, Dokumentow Synodow” w latach 50-381, VoxP 30 (2010) t. 55, 275-285.

18 Por. Origenes, Contra Celsum IV 32, SCh 136, 262-264, ttum. Kalinkowski, s. 204; tenze, In
Numeros hom. 12,4, PG 12, 665-666, PSP 34/1, 128.

1% Origenes, Contra Celsum VI 41, SCh 147, 276: ,,AtofeBotodpedo 8¢ Npels, kKol TH Telpo
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Wobec tego, nawet jesli demony odnoszg si¢ do chrzescijan z nienawiscia,
to nie moga wyrzadzi¢ im zadnej krzywdy tak dtugo, jak dtugo trwaja oni w na-
uce Ewangelii oraz w wierno$ci Chrystusowi. Poboznos¢ jest bowiem tym, co
zjednuje im opieke Boga, ktory — jak twierdzi Aleksandryjczyk — wciaz posyta
swoich aniotéw, by bronily ludzi przed demonami'?’. Ma to swoje wyjatkowe
znaczenie w czasie odprawiania egzorcyzmow. Swiadomo$é Bozej opieki jest
niewatpliwie czynnikiem, ktory przyczynia si¢ do zarliwej modlitwy, podczas
ktorej w sposob bezposrednio widoczny dla kazdego objawia si¢ moc Boga
1jego zwycigstwo nad ztym duchem.

skosksk

Powyzsza proba rekonstrukcji nauki apologetow wczesnochrzescijanskich
na temat zjawiska opgtan i koscielnej praktyki egzorcyzmu, opartej zarowno
na rozwazaniach teologicznych, jak i na do$wiadczeniu, odstania duchowe
podtoze walki z demonami prowadzonej w imieniu Chrystusa przez chrze-
$cijan. Apologeci, podkreslajac sam fakt istnienia opetan i konieczno$¢ po-
dejmowania wysitku Zarliwej modlitwy za ludzi zniewolonych, wskazuja na
zasadniczy dla pierwotnego Kos$ciota problem duszpasterski, ktérym jest za-
grozenie duchowego zniewolenia oraz konieczno$¢ zachowania czujnosci, by
nie podda¢ si¢ pokusie kultu demonéw lub mys$lenia magicznego, ale pro-
wadzi¢ gorliwe zycie w lasce Chrystusa, odwaznie wyznawa¢ wiarg i unikac
wszystkiego, co nosi w sobie cho¢by pozor idolatrii.

Jednoczesnie mys$l apologetow zmierza w stron¢ podkre§lania mocy
imienia Chrystusa, przed ktorym drza wszystkie demony. Chociaz wigc opg-
tania stanowig rodzaj walki o panowanie krolestwa Bozego, to egzorcyzmy
sa w gldwnej mierze objawieniem potegi Boga i Jego zwycigstwa nad ztym
duchem, a takze zdemaskowaniem ktamstwa demondw, podajacych si¢ za
bogdw i zadajacych dla siebie ofiar oraz boskiej czci. Dzigki temu egzorcy-
zmy stanowig powazny argument w polemice z poganska kultura, a takze sa
przyczyng wielu nawrdcen ludzi zdumionych realnym i namacalnym dziata-
niem Boga.

Przekaz, jaki proponuja apologeci, posiada zatem przede wszystkim wy-
miar pozytywny. Dostrzegajac zagrozenia dla zycia duchowego, akcentuja oni
zwyciestwo Jezusa, a istniejgce zto nie zastania im obecnos$ci dobra wynikaja-
cego z przynalezno$ci do Chrystusa. Dlatego tez nawet krytyka batwochwal-

TopaAoOVTeg, OTL 0l KOt XPLoTLaviopov 810 ToD Incod Tov €t Taol Bepanebovieg Oeov,
Kol Brodvreg kot 10 EVoyyEALoV ardToD, TG TPOoTOYHELCHULG TE VYOG CVVEXECTEPOV KL
dedVTOG VOKTOG Kol MUEPOG YpdLevoL, 0VTe payelo, oVTe dortpoviolg eloly GAmtol. "AANBRG
vép, «Iopepforet dyyerog Kuplov KOKA® T®V GOBOVHEVOV aDTOV, Kol POGETOL 0LDTOVG GO
Tovtog kokody”, thum. Kalinkowski, s. 313; por. tenze, In Numeros hom. 12, 4, PG 12, 665-666,
PSP 34/1, 128; tamze, 13, 6, PG 12, 673-674, PSP 34/1, 136.

120 Por. Origenes, Contra Celsum VIII 27, SCh 150, 232-234, thum. Kalinkowski, s. 397.
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stwa i magii oraz opisywana przez nich praktyka egzorcyzmu sg w istocie za-
proszeniem skierowanym do wszystkich ludzi, by przyje¢li oredzie Ewangelii
i uznali w Chrystusie swego Boga i Zbawiciela.

POSSESSION AND EXORCISMS
IN THE EARLY CHRISTIAN APOLOGETICS OF 2™ AND 3*° CENTURY

(Summary)

The article is the attempt to analyze the teaching of early christian apologists
about possession and exorcisms in Church. They recognize that possession in the
strict sense applies to a human body. By contrast, spiritual enslavement consists
in introducing someone into impiety. Evil spirits, after turning away from their
Creator, envy people the grace of God and try to take them away from God and
to enslave. They claim to be gods and demand sacrifices and a cult. Magic is also
the way to enslavement, because the effectiveness of magic is connected with the
power of demons.

An exorcism is a kind of spiritual fight in which a christian, in the name of
Jesus, commands demons and liberates the possessed person. Exorcisms are the
manifestation of God’s power, which beats evil spirits and exposes their lies.
Although the main reason of the liberation is the power of God’s name, faith and
ardent prayer of a possessed person and these who pray for him have also an im-
pact on that process. Christians who live in the grace of God are under the care of
Christ, so they don’t have to fear demons.

Stowa kluczowe: apologia, balwochwalstwo, bezbozno$¢, demon, egzor-
cyzm, Kosciot, magia, modlitwa, imi¢ Boze, opgtanie.

Key words: apologia, idolatry, impiety, demon, exorcism, Church, magic,
prayer, God’s name, possession.






