Dariusz Kotecki

Kim jest chrzescijanin?
Szokujaca odpowiedZ Mk 8,34

W czasie rekolekgji bardzo czgsto zdajg stuchaczom pytanie: ,Co znaczy by¢
chrzescijaninem?”. Zazwyczaj podaja nastgpujace odpowiedzi, rozpoczynajace
si¢ stwierdzeniem: ,By¢ chrzescijaninem to...”: wierzy¢ w Boga, zachowywaé
Dekalog, w korcu wierzy¢ w Chrystusa. Ta ostatnia odpowiedz, ktéra zbliza
si¢ do sedna definicji chrzescijanina, domaga si¢ jednak konkretyzacji. Warto
zada¢ pytanie, jak pierwsi chrzescijanie patrzyli na swoja tozsamos¢.

Jednym z najstarszych zrédel, ktére prébuje odpowiedzie¢ na to pyta-
nie, jest Ewangelia wedlug $w. Marka, najstarsza sposréd Ewangelii, nalezaca
z pewnoscig do najstarszych pism calego Nowego Testamentu. Jest to Ewan-
gelia o tyle ciekawa dla podjetego tematu, ze uwaza si¢ ja za tg, ktéra byla
przeznaczona dla katechumenéw, przygotowujacych si¢ do chrztu, a zatem do
stawania si¢ chrzescijaninem'. Katechumeni musieli na pewno zadawa¢ sobie
pytanie o tozsamo$¢, ktéra otrzymaja i beda musieli pielegnowaé po chrzcie.

! Taka opini¢ wyraza kard. C. Martini. Szeroko zostala ona oméwiona przez:
J. KocHeL, Katecheza ewangelizacyjna w nauczaniu pastoralnym Carlo Maria Martinie-
g0, Opolska Biblioteka Teologiczna, Opole 1999.
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Ewangelia prowadzita ich przez kolejne etapy rozpoznawania tej tozsamosci
i konfrontuje ja z osobista historia katechumenéw. Stusznie podkresla Z. Paw-
towski, ze przy czytaniu czy stuchaniu tekstéw narracyjnych (lektura tekstow),
a do takich nalezag Ewangelie, kluczem do ich zrozumienia jest ,,rozumowanie
narracyjne”, ktére sam egzegeta definiuje jako ,umiej¢tnos¢ konstruowania
znaczenia przez opowiadanie, obejmujaca takze zdolnos$¢ do stuchania i rozu-
mienia ludzkich historii™.

W 2017 r. w Stanach Zjednoczonych ukazata si¢ ksigzka U.L. Lehnera
pod prowokacyjnym tytutem God Is Not Nice. Rejecting Pop Culture Theology
and Discovering the God Worth Living For, ktéra zostata przettumaczona na
jezyk polski i wydana w 2020 r. przez dominikariskie wydawnictwo W Dro-
dze pod tytulem Bdg nie jest mity. Putapka pluszowego chrzescijanstwa®. Wedtug
autora chrzescijanin tworzy sobie rézne, ale zawsze ,,mite” w odbiorze obrazy
Boga, zapominajac przy tym, ze Bog religii biblijnej (taka jest tez chrzesci-
jafstwo) ,niepokoi, wyprowadza z réwnowagi, rzadzi i stawia wymagania.
Moze szokowa¢™. Taki jest Jezus, ktorego wspétczesnie chee si¢ przedstawié
jako niczego niewymagajacego jegomoscia, do ktérego mozna si¢ przytulié.
U.L. Lehner zauwaza:

,Bog nie jest mily” [...] Dlaczego to oswiadczenie obudzito moich stu-
dentéw z ich uczelnianej drzemki? OdpowiedZ jest bardzo prosta: ni-
gdy zapewne nie styszeli, by kto§ powiedzial: ,Bég nie jest mity”. To
sprzeciwialo si¢ narracji, ktdra sg karmieni przez nasza kulture dzigki
dwudziestoczterogodzinnemu bombardowaniu w telewizji, w social me-
diach i, niestety, nawet w kosciele; narracji méwiacej o tym, ze jesli Bog
istnieje, to jest mily i zrobi wszystko, o co Go poprosimy. Mozemy i§¢
na ,uklad” z Bogiem, albo targowac si¢ z Nim o to, czego chcemy, tak
jakby byt solidnym, ale mitym handlarzem ze straganu z warzywami’.

Jezus jest niemity, On szokuje, stawia wymagania. Wsréd najbardziej
szokujacych wypowiedzi Jezusa jest ta: ,Kto chce i$§¢ za mna, niech si¢ zaprze
samego siebie, niech bierze krzyz swdj i idzie za mna’, podana — z malymi

2 Z. Pawrowskt, Biblijne podstawy formacji mlodziezy w oparciu o lekture narracyjng
Ewangelii wg sw. Marka, Warszawskie Studia Pastoralne UKSW 13 (2011), s. 220.

3 U.L. LEHNER, Bdg nie jest mity. Pulapka pluszowego chrzescijaristwa, Poznar 2020.

* S. Haun, Przedmowa, w: tamze, s. 9.

> U.L. LEHNER, Bdg nie jest mity, s. 11-12.

272



Kim jest chrzescijanin? Szokujgca odpowiedz Mk 8,34

réznicami — przez wszystkich trzech synoptykéw (Mk 8,34; Mt 16,24;
Lk 9,23). Stowa te sa definicjg bycia chrzescijaninem. Przez wieki historii
zostaly one odarte z radykalizmu, tak jak zostalo odarte z niego stowo ,nasla-
dowad”, na ktére zaczgto spoglada¢ wylacznie z perspektywy moralnej. Dzisiaj
nasladowa¢ Jezusa oznacza mniej wigcej to samo co by¢ dobrym czlowiekiem.
W odpowiedzi na pytanie o tozsamo$¢ chrzescijanina moze nam pomoc lek-
tura Mk 8,34 w jego kontekscie literackim blizszym i dalszym. Stad kolejnos¢
naszego wywodu przedstawia si¢ nastgpujaco: (1) kontekst Mk 8,34; (2) ana-
liza wypowiedzi w kontekscie Mk 8,27 — 9,15 (3) Mk 8,34 — 9,1 w kontekscie
sekeji Mk 8,27 — 10,52.

Kontekst Mk 8,34

Mk 8,34 nalezy do wigkszego bloku narracyjnego 8,27-9,1, ktéry rozpoczyna
pierwsza sekcje (8,27-10,52) drugiej czeéci drugiej Ewangelii (8,27-16,8). Prze-
mawia za tym brak zmiany miejsca i czasu. W ramach 8,27-9,1 na podstawie
nastepujacych przestanek:

1. Wyrazenie ,,I zaczal naucza¢ ich” (kai érksato didaskein) wyrainie oddziela
jednostke 8,31-33 od poprzednie;j.

2. Niewielka zmiana, co do 0séb w 8,34, gdzie pojawia si¢ obok dotychczaso-
wych bohateréw, tzn. Jezusa i ucznidw, takze ttum.

3. Zmiana tematyki w ramach tego bloku pozwala wyrézni¢ w nim rozne
mniejsze jednostki: pytania Jezusa o swoja tozsamo$¢ pod Cezareg Filipowa
(8,27-30); pierwsza zapowiedZz meki i niezrozumienie uczniéw (8,31-33);
nauczanie Jezusa (8,34 — 9,1). W 9,2 nalezy odnotowa¢ zmiang miejsca,
czasu, 0sOb i tematyki, co decyduje o poczatku nowej perykopy.

Wszystkie te trzy epizody wynikaja wzajemnie i stanowia linearne rozwinig-
cie poszczegélnych tematéw.

Cata sekcja Mk 8,27 — 10,52 koncentruje si¢ na nauczaniu Jezusa skiero-
wanym do uczniéw®. Odznacza si¢ ona jednoscig literacka, o ktdrej decydujq
nast¢pujace elementy:

I. W strukturze tej sekgji trzy razy mozna zanotowaé podobng kolejnos¢ trzech
powtarzajacych si¢ elementow:

6 W ramach Mk 8,31-10,52 znajduja si¢ tylko dwa nauczania skierowane do ttumu:
pierwsze dotyczace ,,péjscia za Jezusem” z 8,34-9,1 oraz na temat rozwoddéw (10,1-9).
Adresatami jednego i drugiego nauczania sg jednak takze uczniowie (por. 8,34; 10,10).
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1. Zapowiedz meki, $mierci i zmartwychwstania (Mk 8,32; 9,31; 10,33).
2. Op6r ucznidw (8,32-33; 9,32-34; 10,35-37).
3. Nauczanie uczniéw ze strony Jezusa (8,33-9,1; 9,35-50; 10,38-45).

II. Wyrazenie en té hodi — w drodze, ktdre uzyte zostaje w tej sekji az pigé
razy (8,27; 9,33.34; 10,32.52), podczas gdy w calej ewangelii sze$¢ razy’.
Wyrazenie to uzyte w pierwszym i ostatnim wierszu sekgcji spetnia role
inkluzji (8,27; 10,52).

II. Czasownik akolouthein — i§¢ za, nasladowaé, ktéry w calej Ewangelii
wystepuje 18 razy, z czego az siedem razy w tej sekeji (8,34bis; 9,38;
10,21.28.32.52). Jezus wraz ze swoimi uczniami znajduje si¢ w drodze.
Cel geograficzny tej drogi, podjetej w 8,27, zostanie po raz pierwszy i bar-
dzo wyraznie sprecyzowany w trzeciej zapowiedzi meki: ,,Idziemy do Jero-
zolimy (...)” (10,32)8.

Analiza wypowiedzi w kontekscie Mk 8,27 — 9, 1

Analiza wyréznionych trzech scen, czyli pytani Jezusa pod Cezareg Filipowa
(8,27-30); pierwszej zapowiedzi meki, $mierci i zmartwychwstania oraz niezro-
zumienia ze strony uczniéw (8,31-33) i nauczania Jezusa (8,34 — 9,1), pozwoli
odczyta¢ doktadniej ich sens.

Od ,,Za kogo uwazaja Mnie ludzie?” do ,,A wy za kogo mnie
uwazacie?” (8,27-30)

W poblizu Cezarei Filipowej Jezus znajduje si¢ w drodze ze swoimi
uczniami, w czasie ktorej zwraca si¢ do nich z dwoma pytaniami odnosza-
cymi si¢ do Jego tozsamosci. Mk 8,27 jest jedynym wierszem w Mk, w ktérym
uczniowie zostaja wymienieni dwa razy: jako towarzysze Jezusa (8,27a) i jako
adresaci Jego pytania o tozsamo$¢ (8,27b).

"W Mk 8,27-10,52 sam termin ,droga’, hodos, zostaje uzyty az siedem razy
(Mk 8,27; 9,33.34; 10,17.32.46.52), podczas gdy w pozostalych czeéciach ewangelii
tylko dziewig¢ razy. Termin ten odnosi si¢ do podrézy Jezusa do Jerozolimy, odbytej
razem z uczniami, stad cala sekcja zostaje nazwana ,Droga Jezusa do Jerozolimy”. Te-
mat drogi staje si¢ tutaj tematem teologicznym.

8 Mk 10,32 jest jedynym przypadkiem w Mk, w ktérym Jezus méwi, uzywajac
orzeczenia w 1 osobie Im. trybu oznajmujacego (anabainomen).
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Po raz pierwszy w calej ewangelii Jezus zostaje przedstawiony jako ten,
ktéry interesuje si¢ opiniami na temat swojej osoby i chce je zna¢ od swoich
uczniéw. Wydaje si¢, ze w ujeciu ewangelisty istnieje $cisly zwiazek pomiedzy
byciem uczniem Jezusa a rozpoznaniem Jego tozsamosci’. Te pytania zdradzaja
takze intencje Jezusa co do formacji uczniéw: doprowadzi¢ ich do odpowiedzi
na pytanie, kim on jest.

Poprzez pierwsze pytanie ,,Za kogo uwazaja Mnie ludzie” (8,27b) Jezus chce
wiedzie¢ jakie opinie kraza o Nim pomigdzy ludZzmi. Odpowiedz uczniéw: ,Za
Jana Chrzciciela, inni za Eliasza, jeszcze inni za jednego z prorokéw” (8,28)
pokazuja, ze:

1. Osoba Jezusa cieszyta si¢ uznaniem wéréd ludzi.

2. W oczach ludzi Jezus jest przede wszystkim prorokiem, czyli jednym jak
wielu innych w przesztosci (Jan Chrzciciel byt réwniez uwazany za proroka,
por. 11,32).

3. Opinie te musialy by¢ dobrze znane uczniom Jezusa.

Drugie pytanie: ,A wy za kogo Mnie uwazacie?” (8,29a) pokazuje $cisty
paralelizm z pierwsza kwestia. Réznice dotycza budowy pytai. W drugim
pytaniu zaimek ,wy” wyprzedza zaimek pytajny tina, poprzedzony jeszcze
przez partykule de. W ten sposdb zostaje podkreslone, ze uczniowie (,wy”)
znajduja si¢ na przeciwnej pozycji w stosunku do ludzi (oi antropoi) z pierw-
szego pytania. To sugeruje réwniez, iz nalezy spodziewac si¢ od nich odmiennej
odpowiedzi.

Druga odpowiedz pada ze strony Piotra, ktéry w imieniu uczniéw méwi:
» 1y jeste$ Mesjasz!” (8,29b). Wyznanie Piotra jest stwierdzeniem, ktére odnosi
si¢ bezposrednio do Jezusa. Znajduje si¢ ona na tej samej linii co inne teksty
kluczowe odnoszace si¢ do tozsamosci Jezusa. Wyrazenie: , Ty jeste$” (gr. sy i)
wystepuje w Mk tylko w odniesieniu do Jezusa: w stwierdzeniu (por. ,, Ty jeste$
Syn méj umitowany, w Tobie upodobatem sobie” w 1,11; , Ty jeste$ Syn Bozy”
w 3,11) lub w pytaniu (por. ,Czy Ty jeste$§ Mesjasz, Syn Blogostawionego?”
w 14,61 oraz ,,Czy Ty jestes Krélem Zydowskim?” w 15,2). Podobne sens ma
wyrazenie z zaimkiem houtos (ten) w 9,7 i 15,39. Ta odpowiedz Piotra okresla,

9 Szczegblna role w tym procesie odgrywaja trzy epizody, ktére mozna nazwaé mor-
skimi: Mk 4,35-31; 6,45-52; 8,13-21, w narracji cile potaczone z dwoma opowiada-
niami o rozmnozeniu chleba: Mk 6,34-44; 8,1-10: zob. D. Korecki, Con Gesi nella
braca. Contributo allo studio del discepolato nel Vangelo di Marco, Biblica et Patristica
Thorunienisa. SeriesMonographiae 1, Torud 2015.

275



Dariusz Kotecki

cho¢ w sposdb niepelny, rzeczywista tozsamos¢ Jezusa'®. Godnos$¢ mesjariska
Jezusa odzwierciedla Jego godnos¢ krélewska, jak to wynika jednoznacznie
z Mk 15,32, w ktérym tytut ,Mesjasz” zostaje wyjasniony jako ,Krdl Izraela”.
Taki sam tytul zostal umieszczony na tablicy precyzujacej wing Jezusa (15,26).
Piotr rozpoznaje w Jezusie kréla, wedlug oczekiwan mesjariskich postanego
przez Boga do swojego ludu jako ostatni krdl, ktéry poprowadzi ten lud do
definitywnego zbawienia. Piotr zatem rozpoznaje jedyno$¢, niepowtarzalno$é
Jezusa i w ten sposéb odréznia swoje, czy ucznidw, spojrzenie na Jezusa, od
tych opinii, ktére krazyly posrdéd ludu. Odpowiedz Piotra zostaje zaakcepto-
wana przez Jezusa''. Nastepujacy bezposrednio po wyznaniu Piotra Jezusowy
nakaz milczenia, ktéry spotyka si¢ takze w innych opowiadaniach ewangelicz-
nych, dotykajacych bardziej lub mniej bezposrednio tozsamosci Jezusa (sceny

'O tym, ze wyznanie Piotra nalezy do tych tekstéw, ktdre podajg prawdziwg toz-
samo$¢ Jezusa, decyduje co najmniej pig¢ przestanek:

1. Po Mk 8,29 nie znajdziemy pytan Jezusa skierowanych do ucznidw, a dotyczacych
Jego tozsamosci.

2. Po Mk 8,29 uczniowie nie zostaja oskarzani o ,zatwardziato$¢ serca” (Mk 8,17;
por. 6,52), o niezrozumienie, $lepote i gtuchote (8,18.21; por. 6,52), ktére to oskar-
zenia dotyczyly braku zrozumienia tozsamosci Jezusa.

3. Po Mk 8,29 nie spotykamy w narracji terminu: ,jeszcze nie”, oups (Mk 4,40;
8,17.21), ktére byto zwigzane réwniez z niezrozumieniem tozsamosci Jezusa.

4. Przed Mk 8,29 termin ,Mesjasz”, christos, jest uzyty tylko w 1,1. Mk 1,1 i 8,29
stanowig wiec rodzaj inkluzji.

5. Nie ma watpliwosci, ze rzeczownik christos jest jednym z tytutdw, ktére odnoszg sie
do Jezusa (por. Mk 1,1; 14,61).

"' Wielu egzegetdéw uwaza, ze wyznanie Piotra jest falszywe poniewaz:

—_

. Prezentuje nacjonalistyczny koncept godnosci mesjariskiej Jezusa.

2. Odzwierciedla koncept ,,cztowieka Bozego” (theios aner).

3. Nie zgadza si¢ z konceptem Mesjasza cierpigcego. Pierwsze dwie interpretacje nie
maja zadnego oparcia w tekécie Marka. Ostatnia natomiast nie bierze pod uwage
genialnej strukeury drugiej Ewangelii. Mk 8,29 stanowi punkt wyjscia do dalszej
modyfikacji i samo wyznanie Piotra nie moze by¢ oceniane w $wietle tego, co po
nim nastepuje. Mozna méwic jedynie o niekompletnych charakterze tego wyznania,
co jednak nie umniejsza wcale ani jego prawdziwosci, ani jego realnosci. Na temat
relacji wyznania Piotra z drugg czescia Ewangelii zob. . MasciLoNGo, ,Ma voi, chi
dite che io sia?”. Analisi narrativa dell’identitis di Gesiv e del cammino dei diszpeoli nel
Vangelo secondo Marco alla luce della “Confessione di Pietro” (Mc 8,27-30), Roma
2011, s. 285-313.
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egzorcyzmow'?, po scenie przemienienia: Mk 9,9), jak i fake, ze tytut ,,Mesjasz”
za wyjatkiem Mk 8,29; 9,41 jest uzywany z innymi okresleniami chrystolo-
gicznymi, moze wskazywa¢ na niekompletno$¢ odpowiedzi Piotra. Jego wyzna-
nie funkcjonuje w narracji jako punkt wyjscia dla kolejnych dookresler.

,Jest koniecznym, aby Syn Czlowieczy wiele cierpial” (8,31-33)

Natychmiast po wyznaniu Piotra Jezus zwraca si¢ do swoich uczniéw w spo-
s6b catkowicie otwarty, do tej pory nigdy przez Niego niestosowany (Mk 8,32)",
i przepowiada swoja meke, $mier¢ i zmartwychwstanie: ,Jest koniecznym, aby
Syn Czlowieczy wiele cierpial, aby zostal odrzucony przez starszych i arcyka-
ptanéw i uczonych w Pismie, aby byl zabity i po trzech dniach zmartwych-
wstal” (8,31). Nie bedziemy analizowa¢ dokladnie zapowiedzi meki, ktéra
wraz z dwiema pozostatymi spelnia si¢ w opisie meki. Nalezy zwréci¢ uwagg
na trzy elementy wynikajace z tej zapowiedzi:

1. Jest prawda, ze Jezus jest Mesjaszem, jak to wyznat Piotr w imieniu uczniéw,
ale Mesjaszem cierpiacym. To jest pierwsze doprecyzowanie tozsamosci
Jezusa.

2. Mgka, $mier¢ i zmartwychwstanie s zgodne z wolg Boga czy tez wypetnie-
niem Jego woli'.

3. Jezus wypowiada te stowa nie przez przypadek w czasie swojej wedrowki do
Jerozolimy, kt6ra odbywa wraz z uczniami, przez co zostaje z duzym praw-
dopodobieristwem podkreslona Scista relacja migdzy losem Jezusa a ,,péj-
$ciem za” Jezusem przez uczniéw.

12 Typowe dla Marka jest to, ze Jezus w egzorcyzmach najpierw nakazuje milczenie
demonom, a dopiero pézniej je wyrzuca z ludzi. W Mk 3,11, ktdry to wiersz stanowi
rodzaj summarium dziatalnoéci Jezusa, ewangelista notuje tylko fakt nakazu milczenia
skierowanego do demonéw, a nie wspomina o wyrzucaniu ztych duchéw. Nakaz mil-
czenia zdaje si¢ podyktowany nie tylko tajemnica mesjariska, ale by¢ moze wzgledami
pedagogicznymi: Jezus nie chcial, aby $wiadkowie egzorcyzméw dochodzili do przeko-
nania kim On jest na podstawie opinii demondw.

13 Zastosowany tutaj termin parrésia, ktory wérdéd synoptykéw spotykamy tylko
w Mk 8,32, moze oznaczaé zardwno ,odwaznie”, jak i ,otwarcie, bez niedoméwier”
(por. H. Schlier, parrésia, parrésiadzomai, TWNT, t. 5, s. 878).

MW tym kluczu jest interpretowane uzycie bezosobowego czasownika dei w 8,31:
por. R H. Gunbry, Mark. A Commentary on His Apology for the Cross, Grand Rapids
1992, s. 428; J.R. Donanug, D.]. HaRRINGTON, The Gospel of Mark, Collegeville
2002, 261; C.A. Evans, Mark 8,27-16,20, Nashville 2001, s. 16; S. LEcasse, Marco,
Roma 2000, s. 424.
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Na zapowiedZ meki natychmiast reaguje Piotr, ktéry manifestuje opér
w stosunku do zapowiedzi Jezusa, co wiccej traktuje t¢ zapowiedz, jak gdyby
byla ona wypowiedziana pod wplywem ,zlego ducha”, ktéry powinien by¢
wyrzucony z Jezusa'®. Chociaz nie zostaje sprecyzowany przedmiot upomnienia,
w przeciwieristwie do paralelnego tekstu Mateusza (16,22), wydaje sig jasne, ze
w oczach Piotra Jezus jest Mesjaszem, ale droga, ktéra chce On przejs¢ (meka,
$mier¢ i zmartwychwstanie), wydaje si¢ zaprzecza¢ jego godnosci mesjaniskiej.

Reakeja Jezusa jest natychmiastowa. Stwierdzenie: ,On za$ obréciwszy si¢
i widzac uczniéw swoich”, podkresla, ze akceptacja Mesjasza chwalebnego,
a odrzucenie Mesjasza cierpiacego nie jest tylko pokusg Piotra, ale wszystkich
uczniéw. Teraz Jezus traktuje Piotra, jak gdyby ten byl pod wplywem zlego
ducha, od ktdérego powinien zosta¢é uwolniony'®. Rozkaz Jezusa jest precyzyjny:
,1dZ za mnie, szatanie, bo nie myglisz o tym, co Boze, ale o tym, co ludzkie™"”.
Nalezy zwréci¢ uwage na cale wprowadzenie do rozkazu Jezusa. Uzyta tam
sekwencja czasownikéw przypomina opis pierwszych powotan (1,16-20): cza-
sownik wskazujacy na ruch (odpowiednio paragin w 1,16; probas w 1,19 i epi-
strapheis w 8,33); na patrzenie (odpowiednio eiden w 1,16.19 i idon w 8,33)
i na méwienie (odpowiednio eipen autois w 1,17; ekalesen autous w 1,20 i epe-
timésen [...] kai legei w 8,33). Te czynnosci Jezusa jakby przypominaja uczniom
moment poczatkowy stawania si¢ uczniami. Mozna si¢ spodziewaé, ze dyskurs
wprowadzony przez te czynnosci bedzie dotyczyt wlasnie ich bycia uczniami.

Jezus poprzez wyrazenie: ,Idz za mnie” (hypage opiso mou), ktére przywo-
luje scen¢ powotania pierwszych czterech uczniéw (1,16-20), chce przywo-
ta¢ ucznia na whasciwe, przystugujace mu miejsce, tzn. bycia ,za” Mistrzem.
Wyrazenie opisé mou jest bowiem technicznym terminem okreslajacym rze-
czywisto$¢ bycia uczniem (por.1,17.20; 8,34). Jest to wezwanie do péjscia za
Jezusem. Jezus kwalifikuje postgpowanie Piotra jako co$ przeciwnego ,byciu”

1 Biblia Tysiaclecia (BT) ttumaczy tekst opisujacy reakcje Piotra w sposdéb naste-
pujacy: ,Piotr wziat Go na bok i zaczat Go upomina¢”. Czasownik ,,upomina¢” jest
ttumaczeniem greckiego epitiman, ktory w 1,255 3,125 9,25 odnosi si¢ do czynnosci
egzorcyzmu w stosunku do opetanych. Kontekst calego wiersza, a zwlaszcza reakcja
Jezusa, opisana za pomoca tego samego czasownika, oraz nazwanie Piotra ,Szatanem”
sugeruja, ze Piotr traktuje Jezusa, jak gdyby ten byt pod wptywem ztego ducha.

!¢ Ewangelista stosuje tutaj na opis reakeji Jezusa ten sam czasownik epitiman.

7 BT i wiele innych tlumaczed maja tutaj nastepujacy tekst: ,,Zejdz Mi z oczu,
szatanie”, kedry jest tlumaczeniem hypage opiso mou. Dokladna analiza tego tekstu,
a zwlaszcza wyrazenia przyimkowego opisd mou (por. 1,17.20; 8,34) potwierdzaja za-
sadno$¢ naszego thumaczenia.
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uczniem. Piotr, w opozycji do drogi Jezusa, odwrécit porzadek swojego powo-
tania, dlatego tez zostaje przywotany przez Jezusa, aby zajal miejsce whasciwe
uczniowi. Piotr stanal, co wigcej, po stronie szatana, tzn. w opozycji do Boga.
W Mk termin ,szatan”, satanas, uzyty sze$¢ razy opisuje zawsze tego, ktéry jest
w opozycji do Boga (por. Mk 1,13; 3,23bis.26; 4,15). On dat si¢ ponie$¢ ludz-
kiemu sposobowi myslenia. Czasownik phronein, thumaczone jako ,mysle¢”,
jest hapax legomenon w Mk i oznacza ,przylgnaé, zajaé pozycje w stosunku
do kogo$ lub czegos”. Sa dwie mozliwosci: ,przylgnaé do”, ,zajaé pozycje”
na korzy$¢ planu Bozego (ta tou theou) wyrazonego i realizowanego w Jezusie
Chrystusie i nasladowa¢ go na drodze meki, $mierci i zmartwychwstania lub
»przylgna¢ do” sposobu, planéw ludzkich (¢z ton antripon), odrzucajac z drogi
Mesjasza meke, $mier¢ i zmartwychwstanie.

Kroczyc¢ za Jezusem (8,34-9,1)

Mk 8,34-9,1 jest naturalng kontynuacja poprzednich jednostek. Caty
dyskurs mozna podzieli¢ na dwie czgsci: Mk 8,34 precyzuje fundamentalne
warunki péjscia za Jezusem, natomiast Mk 8,35-9,1 specyfikuje przypadki,
w ktérych te warunki beda spetniane. Analiza tych dwéch czgéci pozwoli
odczyta¢ doktadny sens wypowiedzi Jezusa.

Zaparcie si¢ samego siebie i droga krzyza — Mk 8,34

Natychmiast w dyskursie skierowanym bezposrednio do Piotra i uczniéw
(8,33) Jezus kontynuuje nauczanie, ktérego adresatami sa ttum i uczniowie
(8,34-9,1)"8. To poszerzenie audytorium jest bardzo wazne. Egzegeci dysku-
tuja, czy w Mk termin ,uczniowie”, mathétai, jest zarezerwowany tylko dla
tej grupy historycznej (tzw. tendencja historyzujaca), ktéra towarzyszyta Jezu-
sowi, czy tez dla wszystkich wierzacych (tzw. tendencja spirytualizujaca). Jezeli
Sledzimy wyst¢powanie terminu mathétai i wyst¢pujacego w naszym wierszu
czasownika akolouthein, ktéry jest terminem technicznym na okreslenia ucznia
Jezusa, przed Mk 8,34, to mozemy zauwazy¢, ze odnoszg si¢ one do historycz-
nych uczniéw. Mk 8,34 rozszerza uzycie czasownika akolouthein na caty tum

18\ tekstach paralelnych mamy réznych adresatéw tego dyskursu. W Mt sa nimi
uczniowie (16,24), natomiast w £k ,wszyscy” (9,23), ktdrzy prawdopodobnie oznacza-
ja takze uczniéw wymienionych bezposrednio w 9,18.
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(por. 10,32.46)". Marek jednak nigdy tych, ktérych mogliby$my nazwa¢ sym-
patyzujacymi z Chrystusem, nie nazywa uczniami. Wydaje si¢, ze wspomniane
wyzej dwie tendencje mozna pogodzi¢, poniewaz uczniowie to takze wierzacy,
z ich do$wiadczeniami pozytywnymi i negatywnymi, i ich relacja do Jezusa
staje si¢ emblematyczna i pozwala na zobaczenie w niej doswiadczenia kazdego
chrzescijanina. Podobnie zreszta charakter paradygmatyczny miat w narracji
opis powolania pierwszych uczniéw?®.

Sam gest przywolania, wyrazony przy pomocy imiestowu proskalesamenos
(por. 6,7a; 7,14; 8,1b), po ktérym nastgpuje orzeczenie eipen, jest gestem pel-
nym autorytetu. Tym, kedry przywoluje, jest Syn Czlowieczy, ktdrego zycie
znajduje si¢ w catkowitej zgodzie z planem i wola Boga (por. 8,31-33)

Na poczatku Jezus wskazuje warunki péjscia za soba: ,Jesli kto$ chee pojs¢
za mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swéj i niech Mnie
nasladuje”. Cale zdanie ma wyrazng strukture chiastyczna?'. Nike nie zostaje
zmuszony do pdjécia za Jezusem. Méwi si¢ tutaj o rzeczywistym pragnie-
niu*. Poprzez uzycie wyrazenia opiso mou akolouthein notuje si¢ $cisty relacje
z opisem pierwszych powolan (1,16-20; 2,14)*, w ktérych Szymon, Andrzej,
Jakub, Jan i Lewi, odpowiadajac pozytywnie na wotlanie Jezusa, obierajg
w Nim swojego przewodnika i mistrza. Na t¢ decyzj¢ powotanych nalezy spoj-
rze¢ — z racji samego polozenia perykopy 1,16-20 bezposrednio po proklama-
ji poczatkowej Jezusa (1,15) — jako na odpowiedZ nawrdcenia i wiary, ktére

19 Na okreslenie ,,bycia uczniem” Marek uiywa czasownika akolouthein z dativem;
aperchesthai opiso (1,20); akolouthein opiso mou (8,34; 10,38); deute opiso mou (1,17);
hypage opisc mou (8,33); synakolouthein (5,37; 14,51). U Lk mozna spotka¢ jeszcze
erchesthai opiso (9,23; 14,27).

2 P MASCILONGO, ,,Ma voi, chi dite che io sia?”, s. 202.

2! Struktura przedstawia si¢ nastgpujaco:

A Jedli ktos chee pojs¢ za Mna
B niech si¢ zaprze samego siebie
B' niech wezmie swdj krzyz
A" i niech mnie nasladuje;

por. RH. Gunbpry, Mark, s. 435.

22 Z punktu widzenia gramatycznego na poczatku zdania mamy wyrazenie warun-
kowe, w ktdrego poprzedniku znajduje si¢ ¢/ z czasownikiem w trybie oznajmujacym
(thelei). W ten sposdb realizuje si¢ ,,conditio simplex vel realis”, w ktdrej zaktada sie, ze
warunek jest naprawde spelniony; por. M. ZErwick, Biblical Greek, § 303.

3 Por. deute opiso mou w 1,17; kai ékolouthésan auto w 1,18; apélthon opisi autou
w 1,205 akolouthei moi w 2,14c i ékolouthésen auté w 2,14d z opiso mou akolouthein

w 8,34.
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realizuja si¢ odpowiednio przez opuszczenie tego wszystkiego, co przynalezato
do tej pory do sposobu ich zycia (sieci, praca, ojciec, wspélnota rodzinna), oraz
przez bezwarunkowe przylgniecie do Jezusa. Taka decyzja nie oznacza jednak,
ze nawrdcenie i wiara sa definitywne, ale sa ciaglym procesem, ktéry weryfi-
kuje si¢ w zyciu powotanych. Poczatek zatem wypowiedzi Jezusa: ,Kto chce
i$¢ za mna...” posrednio méwi o wierze w Jezusa. One stajg si¢ takze definicja
okreslajaca tozsamo$¢ chrzescijan. Chrzescijanin to ten, ktéry idzie za Jezusem.
Jednoczesnie bycie chrzescijaninem staje si¢ zadaniem.

Do realizacji ,péjécia za” Jezusem konieczne jest spetnienie dwéch warun-
kéw: ,zaprzeé si¢ samego siebie” i ,bra¢ swéj krzyz”. Te dwa warunki sa wyra-
zone za pomocy czasownikéw w trybie rozkazujacym w czasie aorystu: apar-
nésastho i araté, co wyraznie odrdznia je od trzeciej czynnosci: nasladowad,
poj$¢ za” (akoloutheito), wyrazonej w trybie rozkazujacym czasu terazniejszego.
Tryb rozkazujacy aorystu podkresla czynno$¢ poczatkowa i punktowa, nato-
miast tryb rozkazujacy czasu terazniejszego odnosi si¢ do czynnosci kontynu-
owanej, trwajacej w czasie. To rozréznienie wydaje si¢ podkresla¢, ze ,pdjscie
za” obejmuje te dwie poprzedzajace czynnosci i ze one musza weryfikowa¢ sig
w kazdym momencie zycia nasladowcy Chrystusa.

Na okreslenie pierwszego warunku zostaje uzyty czasownik aparneisthai,
ktéry znaczy ,méwié nie, zaprzeczy¢, odrzucié, odepchna¢” i wskazuje na czyn-
no$¢ negatywna w odniesieniu do prosby lub stwierdzenia. Bardzo czgsto odnosi
si¢ on do wiazacej relacji z jaka$ osoba czy wartoscig i wskazuje na zerwa-
nie tej relacji*®. Ten, kto ma pragnienie pdjécia za Jezusem, musi ,,powiedzie¢
nie” temu wszystkiemu, co nalezy do jego essere: whasnej osobowosci, wlasnym
ideom, planom, aspiracjom, pragnieniom i jednoczesnie zachowa¢ komunig
z Jezusem w ,,p6jsciu za” Nim. ,Zaprzed si¢ samego siebie” to znaczy wyrzec si¢
jakiegokolwick interesu osobistego, co wigcej, dysponowania wlasnym zyciem,
niestawiania si¢ w centrum wszystkiego. W centrum musi by¢ postawiony
Jezus. W zyciu chrzescijanina nie dokonuje si¢ jaka$ tam zmiana, ale zmiana
jakosciowa. Chrzescijanin po egzystencjalnym spotkaniu z Jezusem nie pozostaje
tym, kim byl, ale w nim dokonuje si¢ przemiana, staje si¢ w ten sposéb nowym
stworzeniem. W Mk 1,16-20 pierwsi powotani zostawili swoja pracg, wigzi
rodzinne. Tutaj wymaga si¢ od nich jeszcze wigcej: zaparcia si¢ samych siebie,
wlhasnych pozycji, przywilejow, aby p6js¢ za kims, kto idzie na krzyz.

24 Por. W. SCHENK, arneomai, aparneomai, EWNT, t. I, kol. 369.
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Drugi imperatyw: ,niech wezmie swéj krzyz”, pokazuje, do jakiego punktu
nalezy zaprze¢ si¢ samego siebie. Po raz pierwszy w Ewangelii pojawia si¢ rze-
czownik ,krzyz”. Wyrazenie ,wzia¢ krzyz” jest zaczerpnigte z jezyka sadow-
niczego i oznacza bezposrednia konsekwencj¢ wyroku $mierci®. Krzyz jest
narz¢dziem $mierci Jezusa, ale takze symbolem kazdej gwattownej $mierci®*.
Jezus wzywa swoich nasladowcéw do pdjscia za soba na calej swej drodze,
do ktérej przynalezy takze krzyz. Krzyz przynalezy do chrzescijanina, jest
jego. Nie jest to krzyz Jezusa. Chrzescijanin jednak nie pozostaje z tym
krzyzem sam. Kontekst calej wypowiedzi Jezusa, ktérym jest ,droga Syna
Czlowieczego” (8,31), sugeruje, ze jest to zaproszenie do niesienia wlasnego
krzyza w syntonii z Nim i w postuszenistwie planom Boga. To wlasnie bedac
z uczniami na drodze do Jerozolimy, czyli drodze na krzyz, ofiaruje im
model niesienia krzyza. To Chrystus wyprzedza swoich uczniéw. On daje
sit¢ do wyrzekania si¢ samych siebie i podejmowania wlasnego krzyza, idac
za Jezusem.

Dwa warunki péjscia za Jezusem pokazuja nadrzedna warto$¢ nasladowa-
nia Chrystusa. ,Péjscie za” jest wyborem, ktéry powinien regulowaé wszystkie
inne. On musi znajdowa¢ si¢ zawsze na pierwszym miejscu. Powinien by¢ nie
tylko wazniejszy od pragnieri, planéw, najglebszych aspiracji zycia ludzkiego,
ale takze od samego zycia.

W $wietle Mk 8,34 mozna jeszcze glgbiej zrozumied niedorzeczno$¢ postawy
Piotra. Piotr dat si¢ ponies¢ swoim koncepcjom Mesjasza, dlatego tez bylo
konieczne, aby on ,zapart si¢ samego siebie”. Owe zapieranie si¢ samego siebie
w relacji do Jezusa to nic innego jak realizacja poczatkowego wezwania Jezusa:
~Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangeli¢” (1,15b)%. Chodzi tutaj o nawrdcenie
teologalne, o otwarcie i zaakceptowanie takiego Jezusa, poprzez ktérego Bog
objawia catg prawd¢ o sobie samym?®. Na drodze bycia chrzeécijaninem nigdy
nie znika niebezpieczeristwo tworzenia sobie obrazu Boga.

» E. MaN1carpi, I/ cammino, s. 183.

26 R. SCHNACKENBURG, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 45: ,Dla
Swezesnych ludzi krzyz nie byt symbolem mniejszej lub wigkszej ofiary czy cigzaru, ke6rych
w ziemskim Zyciu przysparzajg braki i klopoty, lecz strasznym znakiem haniebnej $mierci”.

%7 Na Scisla relacj¢ pomigdzy Mk 8,31-9,1 a Mk 1,15 zwrécitem uwage w: D. Ko-
TECKL, Mc 8,31-9,1: precisazione e conceticcazione dell appello di Gesiv: “Convertitevi e crede-
te al Vangelo” (Mc 1,15b), w: A. MaLiNa (red.), On His Way, Katowice 2004, s. 198-217.

% Na temat nawrdcenia teologalnego odsytam do: D. Kotecki, ,, Nawracajcie sig
i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1,15b) — fundament Zycia chrzescijariskiego, Collectanea
Theologica 72 (2002) 3, s. 33-53.
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»POjscie za” Jezusem jako najwyzsza wartoS¢ — Mk 8,35nn

W w. 8,35, podobnie jak i w 8,38, zostaje podana motywacja (por. hos gar —
kto bowiem) potrzeby konkretnego péjscia za Jezusem, w ktérym realizuje si¢
zaréwno zaparcie si¢ samego siebie, jak i akceptacja wlasnego krzyza: ,Kto
bowiem chce zbawi¢ swoje zycie straci je, a kto straci swoje zycie z powodu
Mnie i Ewangelii, zbawi je”. Mamy tutaj sentencje Jezusa w formie antytezy
paradoksalnej, ktéra opiera si¢ na kontrascie pomigdzy ,zbawi¢” i ,straci¢”.
Zastosowany w tym logionie termin psyché, ktory zreszta dominuje w uste-
pie 8,35-37 (spotykamy go cztery razy) w kontekscie zycia i $mierci, ozna-
cza ,zycie” i ,dusz¢” jako no$niki zycia ziemskiego i wiecznego (por. Mk 3,4;
10,45; 12,30; 14,34)%. Pierwsza czg$¢ sentencji podkresla absurdalno$é i nie-
mozno$¢ wszystkich wysitkéw cztowieka, aby zachowaé swoje zycie ziemskie.
Druga cz¢$¢ natomiast méwi o stracie zycia, ktdra prowadzi do zycia wiecz-
nego. Utrata zycia jest spowodowana wlasng przynaleznoscia do Jezusa obec-
nego widzialnie (,z powodu mnie”) i w swojej Ewangelii (,z powodu Ewange-
lii”), tzn. Jezusa, w ktdrego si¢ wierzy i proklamuje (por. 10,29). Ten ostatni
powdd jest podany wérdd synoptykéw tylko przez Marka. Prawdziwe zycie
polega na nieustannej komunii zycia z Jezusem, tzn. w pdjsciu za Nim, ktére
prowadzi do zycia wiecznego. Tylko péjécie za Jezusem moze oznaczal zycie
petne. Wyrazenie ,z powodu Mnie i z powodu ewangelii” spotykamy jeszcze
raz w drugiej ewangelii. W 10,29-30 znajduja si¢ wypowiedZ Jezusa, ktéra jest
Jego odpowiedzia na stowa Piotra: ,Oto my opuscilismy wszystko i poszlismy
za Toba” (10,28). W w. 29 zostaja sprecyzowane rzeczy pozostawione dla ,péj-
$cia za” Jezusem (nasladowania Chrystusa). Motywacja takiego stanu rzeczy
jest jasna: ,z powodu mnie i z powodu ewangelii” (heneken emou kai heneken
tou euangelion). Ten dwumian jest réwniez typowy tylko dla Marka®. W wier-
szu nastgpnym zostaje dana uczniom obietnica dotyczaca czasu obecnego,
czyli czasu nasladowania Chrystusa (,teraz w tym czasie”, nyn en to kairé auto)

» Por. E. SCHWEIZER, psyché, TWNT, t. 9, s. 641-642. Stusznie zauwaza J. CZER-
sK1, Ewangelie synoptyczne w aspekcie literackim, historycznym i teologicznym, Opolska
Biblioteka Teologiczna 12; Opole 1996, s. 109: ,W tekscie tym psyché «dusza» nie jest po-
jeciem z antropologii hellenistycznej, ktéra dzieli czlowieka na ciato i dusze, lecz ma sens
hebrajskiego 7phw w znaczeniu: zycie. Nie chodzi zatem o przeciwstawienie egzystencji
ziemskiej przysztemu zyciu eschatologicznemu, lecz w catosci: o zycie obecne i przyszie”.

W Mt 19,29 mamy ,z powodu mego imienia” (heneken tou emou onomatos),
w Lk 18,29 spotykamy: ,z powodu krélestwa Bozego” (hencken tés basileias tou theou).
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i czasu przyszego (,w czasie, ktéry nadchodzi”, en #0 aioni to erchomeni).
Uczen, zostawiajac rézne rzeczy badz dla Jezusa obecnego widzialnie, badz glo-
szonego w ewangelii, znajduje nowe relacje migdzyludzkie, a tym samym nowe
dobra, wérdd tych, kedrym glosi ewangelie. Ta obietnica, ktdra dotyczy czasu
obecnego, potaczona jest jednak z przesladowaniami (meta diogmin). W ten spo-
s6b Mk 10,29 stoi w catkowitej zgodzie z Mk 8,35. Sam termin diagmos w Ip.
znajduje si¢ jeszcze raz w Mk w Jezusowym wyjasnieniu przypowiesci o siewcy
(4,17). Jezus, méwiac o stowie posianym na miejscach skalistych, podkresla: ,,to
sq ci, ktdrzy, gdy uslysza stowo, natychmiast przyjmuja je z radoscig (4,16), lecz
nie maja w sobie korzenia i sa niestali. Gdy potem przyjdzie ucisk (¢hlipseds) lub
przesladowanie (didgmon), z powodu stowa natychmiast odstepuja (skandalizon-
tai)”®'. Ten termin, ktéry w reszcie NT znajduje si¢ jeszcze siedem razy i oznacza
badZ przesladowania w sensie $cistym (por. Dz 8,1; 13,50; Rz 8,35; 2 Tes 1,4),
badz trudnosci, z jakimi spotyka si¢ Pawel w apostotowaniu (por. 2 Kor 12,10;
2 Tes 1,4; 2 Tm 3,11), stoi w Mk 10,29 w paralelizmie do #hlipsis (podobnie
w 2 Tes 1,4). Mozna powiedzie¢, ze w nasladowaniu Chrystusa ma miejsce takze
gloszenie ewangelii, ktdrej przedmiotem jest nic innego jak sam Jezus, Mesjasz,
Syn Bozy (Mk 1,1). Towarzysza temu zawsze trudnosci, przesladowanie, ucisk.
Mk 10,28-31 jest dalsza odpowiedzia na pytanie zaréwno bogatego cztowicka
postawione na poczatku sekcji 10,17-31, do ktérej ta perykopa przynalezy: ,,Co
mam czyni¢, abym odziedziczyl zycie wieczne?” (10,17), jak i ucznidéw: ,Kto
moze by¢ zbawiony?” (10,26)*.

W Mk 8,36-37 mamy dwa pytania o charakterze madrosciowym: ,,Céz
bowiem za korzys$¢ dla cztowieka zyska¢ $wiat caly, a swoje zycie utracié? Bo
c6z moze da¢ czlowiek w zamian za swoje zycie?”. Dokonuje si¢ w nich reflek-
sja nad zyciem jako warto$cia fundamentalna, bez ktérego nawet posiadanie
catego $wiata nie stanowi zadnej korzysci dla czlowieka (8,36), oraz nad nieza-
stegpowalnoscia zycia, dla ktérego nie istnieje zadna ,,zamiana, $rodek zastgpczy”

31 BT i Biblia Poznariska thumacza ostatnia cze$¢ wiersza 4,17: ,zaraz si¢ zatamujg’.
Uzyty tutaj czasownik skandalizomai (NT — 29 razy; Mt — 14 razy; Mk — 8 razy; £k —
2 razy; ] — 2 razy; pisma Pawlowe — 3 razy) oznacza wprowadza¢ w niebezpieczeristwo
swoja wiernoé¢ stowu (Mk 4,17) lub osobie Jezusa (= zerwa¢ komunig z Jezusem; tak
14,27.29 w $wietle 14,50). Stad lepszym ttumaczeniem jest ,odstepuja’, w domysle:
od stowa.

32 W ramach sekgji 10,17-31 wyréznia si¢ trzy jednostki mniejsze: pytanie bogate-
go czlowieka (10,17-21); dialog z uczniami o bogatych (10,23-27); odpowiedz Jezusa
na stwierdzenie Piotra (10,23-27).
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(Mk 8,37). Sa to dwa pytania, na ktére odpowiedZ moze by¢ tylko jedna: nic*.
Ta refleksja ma przekona¢ stuchacza o prawdziwosci nauczania i o konieczno-
éci péjscia za Jezusem i o absolutnej wartoéci nasladowania Go**.

W Mk 8,38 mamy druga motywacj¢ do nasladowania Chrystusa, w ktérej
notuje si¢ rodzaj aplikacji i sprecyzowania Mk 8,35: ,Kto si¢ bowiem mnie
i moich stéw zawstydzi przed tym pokoleniem wiarolomnym i grzesznym, tego
Syn Czlowieczy wstydzi¢ si¢ bedzie, gdy przyjdzie w chwale Ojca swego razem
z aniotami i $wigtymi”. Czynno$¢ wyrazona za pomoca czasownika ,zawstydzi¢
si¢” (epaischynesthai) charakteryzuje nasladowce Jezusa, z wielkim prawdopo-
dobieristwem odpowiada czasownikowi arneisthai — méwié nie, zaprzeczy¢,
odrzuci¢, ktéry spotykamy w synoptycznych tekstach paralelnych (Mt 10,33;
Lk 12,9). Ten, kto si¢ wstydzi¢ bedzie, tzn. ,powie nie” Jezusowi i Jego prze-
staniu, tzn. Ewangelii®®, kto ukryje swoje relacje z Jezusem, kto pokaze brak
odwagi w obronie sprawy Jezusa i Jego stéw przed swoimi wspétczesnymi,
okreslonymi jako ,pokolenie wiarofomne i grzeszne™, z ktdrym znajdzie sig
w rodzaju konformizmu, preferujac komunie z nimi niz z Jezusem, otrzyma
taka sama odpowiedZ ze strony Jezusa, ktory ,przyjdzie w chwale”. Po raz
pierwszy Jezus méwi w Ewangelii o swoim przyjsciu w chwale (por. 13,26;
14,62) i o Bogu jako Ojcu Syna Czlowieczego (por. 13,32; 14,36). Zostaje
podkreslone, ze meta wedréwki Jezusa jest chwata Ojca, doskonale uczestnic-
two w zyciu samego Boga.

Nasladowcy Chrystusa nie tylko ida za Chrystusem cierpiacym, ale takze
tym, kt6ry przyjdzie w chwale, tzn. nie uczestnicza tylko w Jego cierpieniach,

3 G. PeRINI, Le domande di Gesit nel Vangelo di Marco. Approccio pragmatico: ricor-
renze, uso ¢ funzioni, Roma 1998, s. 82: ,[...] 'ascoltatore-lettore ¢ indirizzato verso la
risposta adeguata che in tutti e due i casi ¢ ‘niente””.

3 Tamsze, s. 82: ,Le domande hanno quindi la forza della logica e la funzione di
convincere l'interrogato della bonta e corretezza dell’insegnamento, ma anche quello
do sollecitare comunque una risposta, data la quale. Il coinvolgimento ¢ decisivo”.

3 W tekécie mamy dopelnienie orzeczenia ,zawstydzi¢ si¢” tous emous logous
(,moich stéw”). Wyrazenie hoi logoi spotykamy w Mk trzy razy: 8,38; 10,24; 13,31.
W 10,24 ,stowa” odnosza si¢ do wiersza poprzedzajacego (por. 10,23); w 13,31 do
wszystkich stéw Jezusa. Nie jest wykluczone, ze wyrazenie ,moje stowa” odnosza sie
do konkretnych nauczani Jezusa. Przynaleznos¢ jednak w. 8,38 do tego samego kon-
tekstu, co Mk 8,35 pozwala wyciagna¢ wniosek, ze ,moje stowa” z 8,38 odpowiadaja
sewangelii” z 8,35.

36 Cale wyrazenie ,pokolenie wiarolomne i grzeszne” jest starotestamentalnym spo-
sobem prezentowania Izraela, jako niewiernego Bogu (por. Jr 3,1-13; Ez 16; Oz 2,4-17).
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ale takze w Jego komunii z Bogiem. W ten sposdb jeszcze raz zostaje pokazane,
ze pojscie za Jezusem jest jedyna droga prowadzaca do zycia. Tym samym ,,pdj-
$cie za Jezusem” staje si¢ najwicksza wartoscia. Jesli powiedzielismy, ze ,péjcie
za Jezusem” to nic innego jak wiara, bezwarunkowe przylgnigcie do Niego, to
mozna zrozumie¢ wage propozycji Jezusa. Jezus jest tym, za ktérym si¢ idzie
(8,34), dla ktdrego si¢ traci zycie (8,35) i ktdrego nie mozna si¢ wstydzi¢ (8,38).

Mk 8,34-9, 1 w kontekscie sekcji Mk 8,27~-10,52

Cate przestanie Mk 8,34-9,1 podkresla podstawe bezwarunkowego nasla-
dowania Jezusa: droga nasladowcy Jezusa nie moze by¢ inna od drogi Mistrza.
Tylko udzial w losie Mistrza moze doprowadzi¢ do petnej komunii z Nim.
Nagladowanie Jezusa musi sta¢ si¢ najwicksza wartoscig. Ten temat powrdci
raz jeszcze w ramach tej samej sekgji 8,27-10,45 w bloku narracyjnym 10,17-
31%, w ktérym na pytanie poczatkowe pewnego czlowieka: ,Co mam czy-
ni¢, aby osiagnaé¢ zycie wieczne” (10,17), odpowiedz jest jedna: ,IdZ sprzedaj
wszystko, co masz, i rozdaj ubogim, a bedziesz mial skarb w niebie. Potem
przyjdz i chodz za Mna” (10,21)%. Jezus domaga si¢ od swego rozmdwcy
dokonania w jego zyciu zmiany jakosSciowej: odejscia od dotychczasowego spo-
sobu zycia, bazujacego na posiadaniu débr, czy calego zabezpieczenia zycio-
wego dla siebie i dla innych® oraz wejsciu w nowa i trwalg relacje osobowa,
realizujacy si¢ w ,,pdjsciu za Jezusem”. Jezusowe: ,Podazaj za Mna (akolouthei
moi) odnosi si¢ do czynnosci®® przedtuzonej w czasie, ktérg w jezyku greckim

37 Relacja pomiedzy Mk 8,34-9,1 i 10,17-21, jak i catym blokiem narracyjnym, do
ktérego ta perykopa nalezy (10,17-31), zostaje potwierdzona na polu semantycznym
poprzez uzycie czasownika akolouthein (por. 10,21.28), wyrazenia: hencken emou kai
tou euangelion w 8,35 i hencken emou kai hencken euangelion w 10,305 czy wyrazen
nalezacych do tych samych pél znaczeniowych: dzéé (10,17) i psyché (8,35-37), escha-
tologii (8,35-38; 10,17.21.23.24.25.26.30).

38 Po doktadng analize tego tekstu odsytam do: A. MALINA, ,Kto moze byé zbawio-
nym?” (Mk 10,26), Verbum Vitae 1 (2002), s. 105-122.

3 Tamsze, s. 114: ,Sprzedanie wszystkich débr i rozdanie ich ubogim jest wyrzecze-
niem nie tylko tego, co si¢ otrzymato od ojca, ale i mozliwoéci pozostawienia czegokol-
wiek dzieciom. Jest zerwaniem wigzéw rodzinnych w wymiarze jakichkolwiek korzysci:
zaréwno otrzymanych, jak spodziewanych”.

W NT wsréd terminéw nalezacych do podobnego pola znaczeniowego trzeba
wymieni¢ termin penés, ktdry oznacza cztowieka, ktéry nie ma nic, co by mu zbywalo,
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wyraza w naszym wierszu tryb rozkazujacy czasu terazniejszego. Ta czynnosé
zaktada jednorazowe oderwanie si¢ od bogactwa, dlatego czasowniki: ,sprze-
daj” z dopetnieniem blizszym ,wszystko, co masz” i ,rozdaj” z dopetnieniem
dalszym ,,ubogim” sa wyrazone w trybie rozkazujacym aorystu (odpowiednio:
poléson i dos). Obdarowanymi sa prochoi, czyli tacy ubodzy, ktdrzy zyja dzigki
pomocy innych, sa zmuszeni do zebrania. Nie mogg si¢ ani odwdzigczy¢, ani
oczekiwad od konkretnej osoby obdarowujacej dalszej pomocy, poniewaz ta ma
rozda¢ wszystko. Wszystko zostaje jednak podporzadkowane wzrostowi wiezi
z Jezusem. Jezus zada wigc od swego rozméwey skoku jakosciowego w jego
zyciu. Droga ,podazania za Jezusem” jest réwniez odpowiedzia na pytanie
uczniéw, ktdre zostaje postawione w ramach tej samej sekgji: ,Kto moze by¢
zbawiony?” (10,26). Odpowiedz Jezusa, juz przez nas uprzednio studiowana,
jest jedna: konieczno$¢ poéjscia za Jezusem (por. 10,28-31).

Temat konsekwencji ,péjscia za” Jezusem zostanie rozwinigty w nastep-
nych naukach Jezusa skierowanych do uczniéw, ktérzy nie rozumieli kolej-
nych dwéch zapowiedzi Jego meki, $mierci i zmartwychwstania (9, 30-32; 10,
35-40). W drugim dyskursie (9,35-50) podkresla, ze droga ucznia to stuzba na
rzecz innych. Temat stuzby jako konsekwencji bycia uczniem Jezusa powrdci
w trzecim nauczaniu (10,41-45), w kedrym zostaje podkreslone, ze stuzba nie
jest czym§ pozostawionym wolnemu wyborowi ucznia Jezusa, ale jego obo-
wigzkiem, od ktérego nie moze si¢ dyspensowaé. Co wigcej, adresatami takiej
postawy s3 wszyscy bez wyjatku. Punktem kulminacyjnym calego nauczania
Jezusa w tej sekeji staje si¢ logion z 10,45, ktdry bezposrednio nawiazuje do
motywu koniecznosci stuzby uczniéw na rzecz innych i podaje motywacje dla
takiej postawy: ,,Bo i Syn Czlowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz aby
stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu”. Cata misja Jezusa i jego dzielo On
sam widzi w kluczu stuzby*'. Ona jest zdeterminowana potrzebg innych. Ta
stuzba aktualizuje si¢ w darze Jego zycia na rzecz innych. Jego $mieré zostaje
zinterpretowana w kluczu stuzby. Ona pokazuje nieograniczono$¢ stuzby,
a zarazem jej punkt kulminacyjny, tzn. $mier¢.

i musi pracowaé na swoje utrzymanie, oraz plousios — bogaty, ktéry oznacza cztowieka
zyjacego spokojnie dzigki swoim zasobom.

W Mk 10,45 mamy wyrazenie, na ktére sktada sie czasownik erchomai w formie
osobowej élthen (przyszedt) i bezokoliczniki diakonéthénai (aby stuzono) i diakonésai
(aby stuzy¢). Takie zestawienie wyraza sens teologiczny przyjscia Jezusa na ziemig czy
cel misji Jezusa.
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Nie mozna by¢ uczniem Chrystusa, nie akceptujac jako najwyzszej wartosci
zycia ,pdjscia za nim” ze wszystkimi tego konsekwencjami i odrzucajac stuzbe
na korzy$¢ innych. Stuzy¢ innym to nic innego jak kroczy¢ droga, ktéra prze-
szedt Jezus Chrystus.

Cata sekcja Mk 8,27-10,52 pokazuje, ze ten, ktéry zdecyduje si¢ na ,,p6j-
$cie za” Jezusem, bedzie skonfrontowany na swojej drodze z potréjng zadza:
wielkosci (9,30-37), posiadania (10,17-31) i wihadzy (10,32-45)*. W takiej

perspektywie szczegblnego znaczenia nabiera wezwanie z Mk 8,34.

* Xk ok

Wezwanie Jezusa z Mk 8,34 definiuje chrzeécijanina. Jest wezwaniem do
przejscia: od skupienia si¢ na sobie samym do catkowitego przylgniecia do
Jezusa. Aby to si¢ dokonato, chrzescijanin potrzebuje nieustannego nawrdcenia
teologalnego, ktére uswiadomi mu, kim jest naprawde ten, za ktérym chrze-
$cijanin kroczy. ,,Péjscie za Nim” jest najwicksza wartoscia, dzigki ktérej chrze-
$cijanin potrafi uwolni¢ si¢ od zniewolenia ,wielkoscia’, ,posiadaniem rzeczy”
czy ,wladzy”, od widzenia wszystkiego z egoistycznej perspektywy zycia tylko
dla siebie.

Ks. Dariusz Kotecki

2 Zob. Z. Pawrowski, Biblijne podstawy formacji, s. 226.
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