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TOZSAMOSC IZRAELA W SWIETLE
PRZYMIERZA SYNAJSKIEGO
(Wj 19,3-8)

Ks. Wojciech Pikor

Historia biblijnego Izracla bylaby niezrozumiata bez
dwoch wydarzen: wyjscia z Egiptu 1 przymierza na Syna-
ju. Dynamiczng relacj¢ migdzy nimi oddaje znakomicie
tytul komentarza do Ksiggi Wyjscia autorstwa G. Auzou:
od niewoli do stuzby'. Hebrajczycy zostali wyzwoleni przez
Jahwe z niewoli egipskiej, by w sposéb wolny oddac sie
Mu na shuzbe. Ta rzeczywistos¢ zbawcza zostaje synte-
tycznie opisana w Wj 19,3-8. Znajdujaca si¢ tam mowa
Boga (ww.3b-6) przez wielu egzegetoéw uwazana jest za
,hajbardziej programowa dla wiary Izraela w calej trady-
¢ji mojzeszowej’ 2. Wraz z obramowujaca ja narracja ,,de-
finiuje status Izraela jako ludu Bozego, wskazujac jego
konstytutywne elementy’™.

Pomimo swojej zwigztosci, tekst Wj 19,3-8 kryje
w sobie olbrzymie bogactwo teologiczne, ktorego odkry-

' De la servitude au service, Paris 1961. Obecne studium odwolu-
je sie do jej thumaczenia whoskiego: Dalla servitil al servizio. Il Libro
dell’Esodo, Lettura pastorale della Bibbia 25, Bologna *1997.

2'W. Brueggemann, The Book of Exodus, w: The New Interpreters
Bible, Nashville 1994, 834,

3 J.L. Ska, Introduzione alla lettura del Pentateuco. Chiavi per
Iinterpretazione dei primi cinque libri della Bibbia, Collana Biblica,
Roma 1998, 109.
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cie wymaga postawieniu kilku pytan. Co stanowi o szcze-
gblnej relacji Izraela z Bogiem w poréwnaniu z innymi
narodami? Czy wiazac si¢ z Izraelem, Bog wyklucza zwia-
zek z innymi ludami? Czy godnos¢ Izraela, o ktorej mowi
si¢ wciaz nowymi wyrazeniami jest darem, czy tez powo-
laniem, a zatem rzeczywisto$cia czekajaca na swoja petna
realizacje? W perspektywie Nowego Testamentu zauwaza
sig, iz ww. 5b-6a zostaly przejgte niemal dostownie przez
1 P 2,9 (pomnigjsze nawiazania w 1 P 2,5; Ap 1,6; 5,10;
20,6). Stad tez refleksja nad Wj 19,3-8 nie moze si¢ zawg-
zi¢ tylko do kwestii biblijnego Izraela, lecz musi zapytac
si¢ o tozsamos$¢ Kosciota Jezusa Chrystusa.

Punktem wyjscia do rozwiazania postawionych wyzej
probleméw bedzie ukazanie kontekstu literackiego i hi-
storycznego Wj 19,3-8. Dalsze badanie o charakterze se-
mantycznym skupi si¢ na analizie wymiaru relacyjnego,
powotaniowego i dialogicznego tozsamosci Izraela. Ca-
to$¢ zamknie pytanie o nowy lIzrael, ktory zrodzit sig przez
krew Chrystusa.

1. MiEJscE W1 19,3-8 w NARRACII 0 WYJISCIU

Iloé¢ materiatu, jaki w Pigcioksiegu zostaje pos§wigco-
ny przymierzu zawartemu na Synaju, $wiadczy o znacze-
niu tego wydarzenia dla wiary Izraela. Moment przybycia
Izraelitow do gory Horeb rejestruje Wj 19,1, za$§ opusz-
czenia Lb 10,11. Zatem opowiadanie o trwajacym niecaty
rok pobycie narodu wybranego u stop Synaju zajmuje jed-
ng trzecia cato$ci Tory*. Szczegodlna pozycje w tej narracji
zajmuje interesujacy nas fragment 19,3-8. Umieszczony
na czele sekcji o Synaju, przynosi on sumaryczne stresz-
czenie catlego wydarzenia wraz z teologiczna interpretacja
nowej sytuacji Izraela, ktora byta nastgpstwem interwen-

4 J. Blenkinsopp, The Pentateuch. An Introduction to the First Five
Books of the Bible, New York 1992, 48.
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cji zbawczej Boga. Ta opinia, powszechna wsrod komen-
tatorow, interpretuje funkcje omawianego tekstu w §wie-
tle narracji, ktéra po nim nast¢puje. Postugujac si¢ jezykiem
metody narracyjnej, mozna powiedzie¢, iz realizacja pro-
gramu narracyjnego z 19,3-8 nastgpuje juz w 24,1-11. Dwie
czynnosci liturgiczne tam opisane — ofiary (ww. 3-5) oraz
rytu krwi (ww. 6-8) — przypieczgtowuja przymierze. Dwu-
krotne zobowiazanie si¢ Izraelitow do postuszenstwa wo-
bec stow Jahwe (ww. 3.7)°, wraz z podobna ich deklaracja
w 19,5, stanowig ramy formalne (poczatek i koniec) dla
opowiadania o zawarciu przymierza. Podobienstwa seman-
tyczne migdzy deklaracjami postuszenstwa ze strony ludu
sugeruja istnienie wspdlnego ,,toposu’. Jego sktadnikami
bylyby trzy elementy:

— komunikacja Bozego stowa przez Mojzesza (,,mo-
wit” w 19,7a; 24,7a; ,,czytal” w 24,3a, korespondu-
jace z ,,przedlozyl przed nimi” w 19,7b);

— okreslenie komunikatu jako ,,wszystkie stowa”
(19,7b) lub ,,wszystkie stowa Jahwe” (24,3a), badz
tez jako , ksigga przymierza” (24,7a);

— jednogtosna odpowiedz ludu (19,8a; 24,3a) wyra-
zona gotowos$cia do ,,uczynienia wszystkiego, co
Jahwe powiedzial” (19,8a; 24,3b.7b).

Funkcja Wj 19,3-8 w Pigcioksiggu przekracza jednak
zadanie zwyklego wprowadzenia do przymierza na Syna-
ju. Wynika to przede wszystkim z faktu, ze tekst ten zostat
wlaczony pdzniej do rozdz. 19, ktory w wigkszej swojej
czgsci jest przypisywany tradycji . Egzegeci, ktorzy bro-

5 Zmiana kontekstu sprawia, ze deklaracje te si¢ nie dubluja: w w.
3 chodzi o postuszenstwo poleceniom Boga przekazany ustami Mojze-
sza, za§ w w. 7 o poddanie si¢ stowom juZ spisanym przez niego (w. 7)
w Ksigdze Przymierza (w. 8); por. Ch. Dohmen, Der Sinaibund als Neuer
Bund nach Ex 19-34, w: Der neue Bund im alten. Studien zur Bunde-
stheologie der beiden Testamente, red. E. Zenger, QD 146, Freiburg
1993, 56.

¢ L. Perlitt, Bundestheologie im Alten Testament, WMANT 36,
Neukirchen-Vlyun 1969, 191-192.

" Szczegolowa analize badan nad historia tradycji Wj 19 znalez¢
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niliby pochodzenia ww. 3-8 z tradycji E, sa w zdecydowa-
nej mniejszosci®. Wspolczes$nie rozpoznaje si¢ w nich splot
trzech tradycji deuteronomicznej/deuteronomistycznej,
kaptanskiej 1 prorockiej powygnamoweJ O tej pierwszej
sw1adczy stownictwo nawiazujace do repertorium deute-
ronomicznego, np. ,,wy widzieliscie” (w. 4b; por. Pwt 4,3.9;
7,18; etc.), ,,szczegona wasno$¢” (s°gullah, w. 5b; por. Pwt
7,6; 14,2; 26,18), metafora orta (w. 4b; por. Pwt 32,11-12),
jak réwniez warunkowe ujgcie przymierza’. Tradycja ka-
planska objawia si¢ przede wszystkim w koncepcji §wig-
tosci Izraela, ktora odnosi si¢ nie tylko do kaptanow, ale
do catego ludu (w. 6a; por. Kpt 19,2; 20,7; etc.)!®. Na zwia-
zek z proroctwem powygnaniowym wskazuje mysl o po-
wszechnym kaptanstwie Izraela, bliska tekstowi [z 61,6'.
Ustalenie jednak, ktora z trzech tradycji bytaby decyduja-
ca dla ostatecznego ksztaltu, a tym samym dla datacji tek-
stu, stanowi przedmiot niekonczacych si¢ dyskusji: dla
jednych bedzie to czas wygnania, dla innych okres tuz po
wygnaniu, wreszcie inni przesuwaja jego redakcje na mo-
ment poprzedzajacy dziatalno§é Ezdrasza i Nehemiasza'?.

mozna u B.S. Childs, I/ Libro dell’Esodo. Commentario critico-teolo-
gico, Casale Monferrato 1995 (oryg. ang. 1974), 354-357.

8 Ku tej opinii sig sktania B.S. Childs, /I Libro dell’Esodo, 370.
H. Wildberger posuwa si¢ nawet do stwierdzenia, iz w dyskutowanym
tekscie znajduje sig najstarsze liturgicznie sformutowanie wybrania [zra-
ela (Jahwes Eigentumsvolk), ATANT 37, Ziirich 1960, 14-16.

¢ Analizg stownictwa dt/dtr przynosi np. L. Perlitt, Bundestheolo-
gie, 168-171.

10 Por. J.L. Ska, Exode 19,3b-6 et I’identité de 1’Israél postexili-
que, w: Studies in the Book of Exodus. Redaction — Reception — Inter-
pretation, red. M. Vervenne, BEThL 126, Leuven 1996, 307-310.

' Na ten moment zwraca uwage m.in. E.W. Nicholson, God and
His People. Covenant and Theology in the Old Testament, Oxford 1986,
174-175. Réwniez wzmianka o $wigtosci Izraela wobec narodow wy-
daje sig zbliza¢ do wygnaniowe;j teologii kaptana Ezechiela (por. 20,41-
44; 36,21-23; 37,27-28; 39,27-2).

12 Pierwszy termin redakcji uzasadniany jest w oparciu o wzmian-
ke o «krolestwie kaptanskimy, mozliwa tylko wobec aktualnego trwa-
nia monarchii [G. Fohrer, ,,Priestliche Kénigtum”, Ex. 19,6, TZ 19
(1963) 362]. Drugi bazuje przede wszystkim na akcentach uniwersali-
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Przedstawiona w skrocie debata nad historia tradycji
i redakcji Wj 19,3-8 pokazuje, iz jej celem jest poszuki-
wanie zwiazkow tego teksu albo z nastgpujaca po nim rela-
cja o Synaju, albo z r6znymi nurtami teologicznymi Izracla
powygnaniowego. Spojrzenie caloéciowe na obecny ksztatt
Pigcioksiggu pozwala jednak na polaczenie analizowanego
fragmentu z opowiadaniem Rdz 17 o przymierzu zawartym
przez Boga z Abrahamem. W obu narracjach pojawia si¢ na
ustach Boga zwrot ,,moje przymierze”. W Rdz 17 jest on
czyms$ naturalnym, gdyz otrzymuje on swoje rozwinigcie
w mowie Boga skierowanej do patriarchy (ww. 2.4.7.9.
10.14.19.21). Natomiast w Wj 19,5 obecnos¢ tego termi-
nu uznawana jest tradycyjnie za antycypacj¢ przymierza
synaj jskiego. Syntagma w ktoreJ on wystqpuje ,»Strzec
mojego przymierza” okazuje si¢ by¢ przejgta z Rdz
17,9.103. Podobnie tez druga syntagma z Wj 19,5 —  stu-
chaé mojego glosu” — jest charakterystyczna dla narracji
o Abrahamie (Rdz 22,18; 26,5). Wydaje si¢ zatem, ze Wj
19,3-9 jako wprowadzame do perykopy synajskiej pragme
podkreshc Ze przymierze juz istnieje'. »Moje przymie-
1ze” poprzez zaimek dzierzawczy jest przymierzem okre-
slonym, dobrze znanym, identyfikowanym z przymierzem
z Abrahamem. W §wietle Rdz 17 jawi si¢ ono jako jedno-
stronne, bezwarunkowe zaangazowanie si¢ Jahwe na rzecz
Izraela (w. 7 mowi o ,,przymierzu wiecznym”), ktorego
znakiem ma by¢ liczne potomstwo Abrahama (ww. 4.6)
1 ziemia, ktora stanie si¢ jego wlasno$cia (w. 8). Pan Bog
»pamigta” o swym przymierzu z patriarcha (Wj 2,24; 6,5).

stycznych obecnych w tekécie [G. Barbiero, MAMLEKET KOHNIM
(Es 19,6a): I sacerdoti al potere?, RivBib 37 (1989) 438]. Ostatnia pro-
pozycja pochodzi J.L. Ska, ktory odczytuje te wiersze jako zarys sa-
kralnej koncepcji Izraela, zblizajacej si¢ do izolacjonizmu Ezdrasza
i Nehemiasza (,,Exode 19,3b-6”, 313-317).

13 Ten sam zwrot jest tez charakterystyczny dla pézniejszych tek-
stow powygnaniowych (niekoniecznie deuteronomistycznych): Pwt
7,9.12; 1 Krl 8,23=2 K 6,14; Ne 1,5;Dn 9,4,

Y Por. L. Perlitt, Bundestheologie, 234; Ch. Dohmen, «Der Sina-
ibund», 72.
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Na bazie tego przymierza dokonuje wyzwolenia Izraeli-
tow z niewoli egipskiej (W] 6,3).

Wzmianka o przymierzu w Wj 19,5 pehi zatem nie
tyle funkcje wprowadzenia, proleptycznie streszczajace-
go tres¢ przymierza synajskiego, co raczej stuzy za tacz-
nik migdzy przymierzem z Abrahamem, a tym, co wydarzy
si¢ na Synaju. Celem spotkania Boga z Izraelem u stop
Horebu nie jest przymierze jako takie, gdyz ono juz trwa.
Podobnie tez wybranie Izraela dokonalo si¢ juz wczesniej,
W samym Wyzwoleniu z Egiptu. Wobec faraona Jahwe na-
zwie Izraela ,,sw01m pierworodnym synem” (W j4,22-23).
Nowos$¢ przymierza synajskiego zawiera si¢ tymczasem
w nowym powotaniu narodu wybranego. Dotad byl on
»dzieckiem”, otwartym, ale przy tym pasywnym wobec
dzialania Boga, swego Rodzica. Na Synaju Izrael w spo-
sob wolny podejmie decyzj¢ o zaangazowaniu si¢ w rela-
cje z Jahwe. Jego pozytywna odpowiedz wobec ,,mojego
przymierza” Boga, ktéorego owocem jest wolnos¢, znaj-
dzie swoj praktyczny wyraz w realizacji swego nowego
powotania, ktorym go Bog obdarzy wobec §wiata.

2. RELACYINOSC TOZSAMOSCI IZRAELA

Mowa Boga, ktora przynosi objawienie nowej tozsa-
mosci Izraela, ma charakter osobisty. Az szesciokrotnie
pojawia si¢ w niej zaimek dzierzawczy 1 sg., poprzez kto-
ry Pan Bog wskazuje na relacyjnos¢ jako istote swojej 0so-
by. Ta sama rzeczywisto§¢ ma sta¢ si¢ udziatem Izraela,
ktory dzigki swemu odniesieniu do Jahwe, staje wobec
mozliwos$ci okreslenia siebie na nowo wobec Boga i wo-
bec $wiata. Proces przemiany wpisany jest w strukturg
mowy, ktorej uktad koncentryczny wynika z budowy pa-
ralelnej poszczegdlnych segmentow.

98



A * Wy widzielicie,

co uczynilem Egiptowi,

B a was niostem na skrzydtach orlich
1 przywiodlem was do mnie.

C 5 A teraz jesli bedziecie stuchac¢
mojego glosu i bedziecie strzec
mojego przymierza,

B’ bedziecie dla mnie szczegdlna wlasno-
Scia ze wszystkich ludoéw, gdyz do mnie
nalezy cala ziemia.

A 8 Wy za$ bedziecie dla mnie krolestwem ka-
planoéw i narodem $wigtym.

Problem struktury Wj 19,3b-6

Wigkszos¢ komentatorow Wj 19,3b-6 podkresla, iz
tekst ten jest ,,nadzwyczajnym przyktadem poetyckiej sy-
metrii i pigkna artystycznego”!®. Poniewaz owa symetri¢
zaklbca zdanie podrzedne przyczynowe w ostatniej czesci
w. 5, stad taczy sig je z nastqpujqcym dalej w. 6:

a ’Bedzie dla mnie szczegdlna wilasnoscia

b ze wszystkich ludow.

b’ Rzeczywiscie cata ziemia jest moja,
a’ Sdlatego wy bedziecie dla mnie krolestwem

kaptanéw i narodem $wigtym!'®
W efekceie otrzymujemy thuimaczenie modyfikujace tekst
hebrajski, w ktorym masoreci graficznie — poprzez parasah
setumah — wskazali zakonczenie w. 5 jako zamknigcie sek-

15 B.S. Childs, 1l Libro dell’Esodo, 369.

16 Takie tlumaczenie proponuje R. Mosis, «Ex 19,5b-6a. Syntakti-
sche Aufbau und Lexicalische Semantik», BZ 22(1978) 1-25, a za nim
G. Barbiero, MAMLEKET KOHNIM, 438-439; 1.B. Wells, God s Holy
People. A Theme in Biblical Theology, JSOT.S 305 Sheffield 2000,
41-44; H. Jagersma, Structure and Function of Exodus 19,3b3-6,
w: Unless some one guide me..., Fs. K.A. Deurloo, Amsterdamse ca-
hiers voor exegese van de bijbel en zijn tradities. Supplement series 2,
Maastricht 2001, 44,
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cji. Dlatego tez spojnik ki nie pehi tutaj funkcji wzmacnia-
jacej (,,rzeczywiscie, prawdziwie”), lecz wyjasniajaca
(,,gdyz”) w stosunku do wczesniejszej mysli o Izraelu jako
wilasnosci Jahwe!”. Natomiast otwierajaca w. 6 kombinacja
waw z zaimkiem 2 os. pl., nie tylko emfatycznie podkresla
podmiot tego zdania (Izrael), lecz czyni to adwersatywnie,
wskazujac na wyjatkowo$¢ przynaleznosci Izraelitow do
Boga.

Tekst ukazuje trzy momenty relacyjnosci przezywa-
nej przez Izraelitow. Segmenty A i B odslanlajq jej prze-
szla strukturq, segment C wskazuje na jej terazniejszy
ksztalt, zas B’ 1 A’ na jej potencjalna przyszla konfigura-
cj¢. Uklad chronologiczny wzmacnia charakter dynamiczny
tozsamos$ci narodu, ktora staje si¢ i weryfikuje kazdego
dnia. Jednak u jej podstaw lezy postawa Jahwe wobec Izra-
ela, szczegotowo nakreslona w segmencie A i B (przeszla
relacja) i B’ 1 A’ (przyszla).

Przesztos¢ tej relacji jest aktualnym doswiadczeniem
Izraela, ktoéry wyzwolony przez Jahwe z niewoli egipskiej
znajduje si¢ u stop Synaju. Schemat Wyjscia: wyzwolenie
— droga — wejscie do ziemi, typowy dla narracji o exodu-
sie (por. Pwt 6,21-23; 11,2-5), tu ulega modyfikacji. Bog
bowiem przywiodt Izrael nie, jak mozna by si¢ spodzie-
wacé, do Horebu, lecz ,,do siebie” (w. 4d). Personalizacja
celu wyjscia musiala by¢ szokujaca dla rabindéw, skoro
zastgpowali oni ten cel wyrazeniami: ,,do pouczen Tory”
(Targum Pseudo-Jonatana), ,,do mojej stuzby” (Targum
Onekselosa, Rashi), ,,do swiatyni” (Mekilta) czy ,,do mo-
jej $wigtej gory” (Ibn Ezra)!®. Tymczasem Bog wyzwala
dla spotkania z soba. Exodus to stopniowe zblizanie si¢
Boga do czlowieka. Bog ,,wejrzal” na nich, ,,ustyszat” ich
udrgczony glos, gdyz ich ,,umitowal”” (Wj 2,24-25). Wyj-

7 Por. P. Jolion — T. Muraoka, 4 Grammar of Biblical Hebrew,
Subsidia biblica 14/11, § 170da.

8 Por, H. Jagersma, Structure and Function, 45.

¥ Czasownik yada®, thumaczony normalnie jako ,,poznac”, wyraza
tu ideg wybrania i umitowania, podobnie jak w Jr 1,51 Am 3.2.
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$cie przektada sig na pamig¢¢ Hebrajczykow o czuloscei, tro-
skliwosci 1 bliskosci Boga: On ,,niost ich niczym na skrzy-
dlach ortow” (w. 4¢)*°. Zwrot ten, podobnie zastosowany
w Pwt 32,11, obrazowat w istocie milos¢ ojca wzgledem
syna (por. 1z 40,28-31; Oz 11,1-4), podtrzymywanego,
a w razie konieczno$ci niesionego przez rodzica (Pwt
1,31). Bliskos¢ ta kulminuje w obecnym spotkaniu u stop
Synaju Przymierze w tym konteks$cie jawi sig jako rela-
cja nie tyle prawna, co osobowa. Prawo ustgpuje miejsca
osobie, za$ kontrakt wzaJ emnemu zawierzeniu sig.

Ta bhskosc ma mie¢ swoja kontynuacje w przyszto-
$ci. Ze strony Boga jest ona przezywana jako relacja mito-
Sci, ktora przywotuje okreslenie s°gullah: Jahwe postrzega
narod jako swoja ,,szczegdlna wlasnos¢”. Tym terminem
okreslano osobiste kosztownosci kréla czy tez jego insy-
gnia (por. 1 Kin 29,3; Koh 2,8). Nazwanie nim przeno$nie
Izraela nie ma nic wspolnego z przedmiotowym traktowa-
niem. Poslugujac si¢ bowiem tym terminem Bog mowi
o swoim wybraniu Hebrajczykow (Pwt 7,6; 14,2; 26,18;
Ps 135,4), ktorych darzy uczuciem prawdziwie ojcowskim
(M1 3,17) czy tez oblubienczym (Iz 62,3)*'.

Wyjatkowos$¢ Izraela nie lezy w jego wlasnych przy-
miotach. Deuteronomium podkresla, iz sa najmniejsi wsrod
wszystkich ludow (por. Pwt 7,7). To samo odpowiadaja
dwa kolejne wyrazenia definiujace przyszla relacj¢ Boga
z Izraelem: , krolewskie kaptanstwo” 1,,lud §wigty” (w.6ab).
Zapowiadaja one obdarowanie Izraela jakoScia samego
Jahwe, Jego $wigtoscia i bezposrednio$cia kontaktu ze Nim,
Przeszle ,przywiodlem ich do siebie” stanie si¢ perma-
nentnym doswiadczaniem lIzraelitow. Nardod wybrany nie
moze by¢ zatem pasywny w swojej relacji z Bogiem. Struk-
tura mowy pokazuje, jak z przeszlej biernosci (segment

20 Zdaniem Jagersma liczba mnoga ,,orty” wskazywaltaby na mno-
g0§¢ interwencji podejmowanych przez Jahwe na rzecz [zraela w cza-
sie jego drogi przez pustyni¢ («Structure and Function», 45).

21'W miejsce s°gullah pojawia sie tu szereg termindéw okreslaja-
cych insygnia krolewskie, jak korona i diadem.
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A 1B) Izrael staje sig zdolny do aktywnej postawy wobec
Jahwe (segmenty B’ 1 A’). W rezultacie Izraelici otwieraja
si¢ na §wiat, na kontakt ,,ze wszystkimi ludami”. T¢ meta-
morfozg narodu wybranego akcentuje opozycja zarysowu-
jaca si¢ migdzy segmentami A i A’ oraz BiB’.

Segmenty skrajne ukazuja zmiang Izraela wobec ob-
cych narodow. W Egipcie Izrael jest przedmiotem opresji
ze strony obcego narodu (A). Reakcja wymuszona, nazna-
czona nienawiscia 1 przemoca Egipcjan, w zwiazku z ich
dazeniem do wyniszczenia Izraelitow skazana jest na znik-
nigcie. Tymczasem jako ,.krolestwo kaptanow i lud swig-
ty” (A’), Izrael zostaje na powrdt postawiony nie tylko
wobec Egiptu, ale wobec wszystkich ludéw ziemi. Rela-
cja ta nie zostaje mu narzucona, lecz jest wynikiem jego
wolnej decyzji podjecia si¢ realizacji Bozego zamystu
objawionego juz Abrahamowi (por. Rdz 12,2-3).

Nowa relacja z innymi narodami jest konsekwenqq
nowego zwiazku Izraela z Bogiem. W przesziosci Izrael byt
bezradny jak dziecko, niezdolny do samodzielnej egzysten-
cji, z tego tez powodu szukajacy pomocy swego rodzica
(B). Wyzwolony i przemieniony mitoscia Jahwe, Izrael doj-
rzewa do odczytania na nowo swojej tozsamos$ci wzgledem
Boga (B’). Nie jest ona zniewoleniem, gdyz jej rozpoznanie
iprzyjecie ma by¢ pelna mitosci odpowiedzia na zaangazo-
wanie si¢ Boga w jego osobista historig.

3. KAPLANSKIE POWOLANIE IZRAELA

Przymierze synajskie potwierdza ostatecznie wyzwole-
nie Izraela z niewoli egipskiej. Juz jako wolny narod stysza
glos Boga powotujacy ich do bycia , krolewskim kaptan-
stwem i narodem $wigtym” (w.6a). Adresatem tego wezwa-
nia jest caly lud, a nie tylko jego wybrana czgs¢ — kaptani®.

2 Dyskusyjna pozostaje interpretacja syntagmy mamleket kohda-
nim jako okreSlenie warstwy kaptanskiej, ktéra po wygnaniu zdobywa-
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Nazwanie tej zbiorowo$ci mianem ,.krélestwa” odniesio-
nego do osoby Jahwe (,,dla mnie”) akcentuje panowanie
Boga nad Izraclem. Drugi z termindéw — ,,narod” (goy) —
wydaje si¢ w tym kontek$cie nie przystawaé do statusu
Izraela jako ludu Jahwe. Wiasciwszym bylby zwrot ,,lud
(‘am) $wicty”, pojawiajacy si¢ regularnic w Ksigedze Po-
wtorzonego Prawa (7,6; 14,2,21; 26,29; 8,9). Odejscie od
tego konwencjonalnego okreslenia stuzy podkresleniu, iz
Boze powotanie skierowane jest do narodu definiowane-
go nie wigzami krwi czy posiadaniem wiasnego terytorium,
co jest charakterystyczne dla rzeczownika %m, lecz do
wspolnoty, ktoreJ tozsamo$¢, nie tylko rehgljna wyzna-
czana jest jej odniesieniem do Jahwe?.

Nowa tozsamo$¢ lzraela zostaje jednak wyrazona
w terminach religijnych, a nie politycznych, ktére w anali-
zowanych zwrotach pehia funkcj¢ przydawki: , kaptan-
ski” i ,,$wigty”. Caty nardd ma by¢ dla Jahwe kaplanem,

la coraz szersza wladzg nad Izraelem. Wérdd autorytetdéw popieraja-
cych tg tezg nalezy wymieni¢ W.L. Morana, A Kingdom of Priests,
w: The Bible in Current Thought, red. J.L. McKenzie, New York 1962,
7-20, ktory ja postawil jako pierwszy; G. Fohrera, Priestliches Konig-
tum, Ex. 19,6, TZ 19 (1963) 359-362, ktéry zestawia kompletny wykaz
mozliwosci thumaczenia tego zwrotu, samemu modyfikujac tezg Mora-
na poprzez przypisanie wladzy kaplanskiej osobie krola; wreszcie J.L.
Ska, «Exode 19,3b-6», 289-317, ktory idac za sugestiami Morana po-
dejmuje sig datacji tego tekstu. Zawezeniu powotania kaptanskiego tyl-
ko do czgsci Izraela sprzeciwia sig najpierw pozycja paralelna tego
wyrazenia wobec pozostalych okre§len narodu wybranego jako «szcze-
g6lna wlasno$cé» i «nardd §wigty». Ponadto jedyne rozréznienie, jakie
obecne jest w tym tekscie, wyznacza odrebnos$¢ Izraela wobec innych
narodow (w. 5). W tym kontekécie kaptanstwo jest obietnica nie jakiejs
nowej formy rzadzenia w Izraelu, lecz jest postuga calego Izraela adre-
sowana na zewnatrz wspélnoty.

2 Por. E.A. Speiser, ,,People” and ,,Nation” of Israel, JBL 79 (1960)
157-163. Zauwazy¢ nalezy, ze Biblia hebrajska rygorystycznie rozroz-
nia migdzy zastosowaniem tych termindéw, co pokazuje kompletne ze-
stawienie tych tekstoéw poczynione przez G. Barbiero, \MAMLEKET
KOMNIM», 428-429, Szczegdlnie interesujacym przyktadem jest Pwt
4,6, gdzie obydwa terminy zostaja odniesione do Izraela.
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co powtorzy jeszcze wyrazniej 1z 61,6: ,,Wy zas bedziecie
nazwani kaptanami Jahwe, zwa¢ was bgda stugami Boga
waszego”. Tg postuge Izraelici maja podja¢ wobec naro-
dow calej ziemi. Powotanie kaptanskie Izraela jest zatem
ukierunkowane na mediacj¢ mi¢dzy sfera boska i ludzka.
Wobec Boga Izrael-kaptan bgdzie reprezentowat ludy ca-
lej ziemi. Majac bezpoéredni dostegp do Boga, Izraelici
poprzez kult beda pomagaé mnym zbliza¢ si¢ do Jahwe,
wstawia¢ si¢ za nimi, stajac si¢ w ten sposob blogosla—
wienstwem dla calej ziemi (por. Rdz 12,2-3). Natomiast
wobec obcych narodow Izrael bedzie uobecnial obecnosé
Boga w $wiecie. Szczegdlne miejsce w tej postudze zaj-
mie stowo objawiajace Jahwe, pouczajace o Nim i o Jego
woli, prowadzace do spotkania z Nim. Towarzyszy¢ mu
ma $wiadectwo zycia narodu. Podziw innych ludéw wo-
bec ,,madrosci i umiejetnosci” Izraela bedzie w istocie
odkrywaniem w ich egzystencji bliskosci Jahwe i Jego
Prawa (por. Pwt 4,6-8; 1z 61,9; 62,2).

Dopehieniem powotania kaplanskiego Izraela jest jego
swigtos¢. W perspektywie Deuteronomium $wigtos¢ lzra-
ela jest postrzegana jako nastgpstwo wybrania go przez
Jahwe na szczegdlna swoja wiasnos¢*. Dla tradycji ka-
planskiej ten wybor Boga stanowi o oddzieleniu Izraeli-
tow od innych narodéw dla bycia wlasnoscia Jahwe (Kpt
20,24.26)*. W narracji Ksiggi Wyjscia dokonat si¢ on juz
w ziemi egipskiej, gdzie Bog, w obliczu kolejnych plag,
,»oddzielal” Izraelitow jako ,,sw6j lud” od Egipcjan (8,18;
9,4; 11.,4; por. 33,16). W ten sposdb ,,innos$¢” losow lzra-
ela objawiata obecno$¢ Boga ,,posrodku ziemi”. U stop
gory Synaj pasywny wymiar §wictosci Hebrajczykow zo-
staje dopelniony wezwaniem do $wigtosci jako postawy
zyciowe]j wynikajacej z wlaczenia w sferg¢ swigtosci sa-
mego Jahwe.

2 Ewidentne jest to w Pwt 7,6; 14,2, gdzie obok identycznego
z Wj 19,5 terminu s°gullah pojawia sig czasownik ,,wybrac» (bahar).

2 Terminem technicznym dla oddania idei separacji jest w tych
tekstach czasownik badal; por. tez Kpt 11,45; 22,33.
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Konsekracja kaptanska Izraela dokonuje si¢ jeszcze
u stop Synaju. W obecnym ksztalcie opowiadania jej wa-
runkiem byla gotowos¢ Izraelitow do wypehiania woli
Bozej objawionej w Dekalogu (20,1-17) i Kodeksie Przy-
mierza (20,22-23,27). Po rozpoznaniu przez lud swego
powolania do kaplanstwa i §wigtosci (24,3.7) ma miejsce
ryt krwi, poprzez ktory w sposob niemal ,,sakramentalny”
Izraelici zostaja uczynieni kaptanami Boga (24,8). Pokro-
pienie krwia w konteks$cie zawarcia przymierza jest na ogot
interpretowane jako zawiazanie wspolnoty braterskiej mig-
dzy partnerami dwustronnej umowy?’. Krew ofiar, ktora
zostaja skropieni, symbolizuje, ze odtad uczestnicza oni
W tym samym zyciu, ktorego emblematem jest wlasnie
krew (por. Kpt 17,14). Jeszcze inni dopatruja si¢ w tym
rycie aktu samoprzeklenstwa?’, wzmocnionego poprzez
wczesniejsze rozcigeie zwierzat ofiarnych na potowy, po-
migdzy ktérymi przechodzili cztonkowie przymierza (por.
Rdz 15,7-17; Jr 34,18-20). Rozlana krew ofiar wskazywa-
faby na konsekwencje ztamania powstalej wigzi.

Nowe $wiatlo na ryt pokropienia krwia rzuca jednak
obrzed $wigcen kaptanskich Aarona i jego synéw w Wj
29,20-21 1 Kpt 8,23-24, Warto$§¢ konsekracyjna krwi po-
twierdza fakt, iz jest ona uzywana przy po$wigceniu olta-
1za (por. Kpt 16,19; Ez 43,20). Krew dokonuje przeblagania
1 oczyszczenia dzigki swojej przynaleznosci do Boga (por.
Rdz 9,4-6). Ona tylko ze sktadanych w ofierze zwierzat
wchodzi w bezposredni kontakt z ottarzem (Kpt 1,5,11;
9.2; etc.), jak rtowniez moze zosta¢ wniesiona do Swigtego
Swigtych sanktuarium, by tam dokona¢ ekspiacji za grze-
chy najwyzszego kapltana i ludu (Kpt 16,15-16). Na zasto-
sowanie konsekracyjne krwi w liturgii przypieczgtowujacej
przymierze synajskie naprowadza tez sposob, w jaki jest

26 M. Noth, Das zweite Buch Mose. Exodus, ATD 5, Gottingen
19,160-161.

" E. Kutsch, Verheissung und Gesetz. Untersuchungen zum so-
gennanten ,,Bund” im Alten Testament, BZAW 131, Berlin — New
York 1973, 87.
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ona w niej wykorzystana. Polowa z niej zostaje wylana na
oltarzu poswieconym Bogu, gdyz jako pochodzaca ze zwie-
rzat ofiarowanych Bogu jest §wigta. Druga jej czgs¢ shuzy
pokropieniu ludu, ktéry w ten sposob zostaje poswigcony
Jahwe jako ,,lud $wigty”. Ci, nad ktorymi zostala rozlana krew
ofiar, staja si¢ Jego szczegolna wiasno$cia, sam za$ 1yt uro-
czyscie proklamuje ich po§wigcenie na stuzbg Jahwe, podob-
nie jak miato to miejsce w konsekracji kaptanskiej*.

Uswigcenie Izraela jako droga do objawienia sig
w §wiecie $wigtosci Boga nie jest rzeczywisto$cia statyczna.
Jej dynamizm wyznacza postuga ofiarnicza i nauczycielska,
do ktorej powolany zostaje nar6d wybrany. Wezwanie do
swietosci wymaga jednak ciaglego odnawiania wigzi z Bo-
giem, zrodlem §wigtosci Izraela. Jest to dar i zadanie dla cate-
go ludu, widzianego rowniez w perspektywie kazdego miejsca
ikazdego czasu, w ktorych przyjdzie mu zy¢. Izrael jako $wicty
kaptan musi pozostawac w ciaglej bliskosci Jahwe, co zakta-
da strukturg dialogiczna tej relacji.

4. DIALOGICZNY WYMIAR EGZYSTENCJI IZRAELA

Dialog, ktory Wleqque sig mlqdzy Bogiem 1 naro-
dem wybranym, pozornie sprowadza si¢ tylko do kwestii
postuszenstwa Izracla wobec stowa przymierza. Zapisu-
jac ,,pierwszy” dialog Izraelitow z powohluyjacym go Jah-
we, analizowana perykopa staje si¢ odtad wzorem kazdej
ich komunikacji z Bogiem.

Usytuowane w centrum mowy Boga warunkowe zda-
nie o koniecznosci wejscia w kontakt ze stowem Bozym
(w. 5ab), przesuwa akcent z relacji legalistycznej na oso-
bowa. W przeciwienstwie do innych wystapien zwrotu
»Strzec mojego (=Jahwe) przymierza”, Ksigga Wyjscia jako

28 Jako pierwszy zwrdcil na to uwage R. Kraetzschmar, Die Bun-
desvorstellung im Alten Testament in ihrer geschichtlichen Entwicklung,
Marburg 1896, 84-85, co pdzniej zostalo podjgte przez E. Ruprechta,
E.W. Nicholsona i A. Schenkera.
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formulg paralelna nie uzywa zwyczajowej syntagmy ,,shu-
chaé prawa/nakazdw/etc.”?, lecz eksponuje walor osobo-
wego kontaktu z Bogiem. Dopelnieniem czasownika
»stucha¢” nie jest nawet termin ,,stowo/a”. Izrael ma ,,stu-
cha¢ mojego (=Jahwe) glosu” (w. 5a), gdyz tylko w ten
sposob bedzie pozostawac w bezposredniej bliskosci swe-
go Boga.

»Stuchanie czyjegos glosu” jest najpierw wejSciem
w kontakt z osoba mowiaca. Przekracza on tylko rozpo-
znawanie i rejestrowanie jej stow. O wiele bardziej chodzi
0 spojrzenie w twarz mowiacego, otworzenie si¢ na jego
osobowos¢ objawiajaca si¢ poprzez glos 1 twarz, wreszcie
o doswiadczenie sensualne drugiego (por. Pnp 2,8.14; 4,11;
5,16). Tak rozumiany dialog jest doswiadczeniem mito-
snym, w ktérym stowo prowadzi do jedno$ci dwojga oséb.
Dla Izraelitow stojacych u stop Synaju wzorem w komu-
nikacji diafonicznej z Bogiem jest Abraham. Wspomnia-
ne juz wczesniej Swiadome nawiazanie w analizowanym
tek$cie do przymierza abrahamowego znajduje swoje po-
twierdzenie rowniez w wykorzystaniu syntagmy ,,shuchaé
mojego glosu”. W cyklu o patriarsze pojawia si¢ ona dwu-
krotnie jako pochwata postawy Abrahama: w Rdz 22,18
wobec proby jego wiary na gorze Moria, za§ w 26,5
w perspektywie calosci jego zycia. Istota jego shuchania
glosu Boga nie zawiera si¢ tylko w poshuszenstwie Bozym
poleceniom. Jego gotowo$¢ do zlozenia w ofierze wlasne-
go syna bazuje na zaufaniu i zawierzeniu Bozej wierno$ci.
W dialogu, ktéry wywiazuje si¢ migdzy Abrahamem i Iza-
akiem w czasie drogi na szczyt gory, patriarcha wyczuwa,
ze intencja Boga nie jest §mier¢ jego syna. Formulujac swa
odpowiedz w czasie przysztym: ,,Bog upatrzy sobie jagni¢
na catopalenie” (22,7), Abraham odwotuje si¢ do wierno-
sci Boga wobec slowa obietnicy, ktore juz si¢ spehito
w lzaaku. Zaufanie Bogu rodzi si¢ w tym momencie z sa-
mego kontaktu z Bozym glosem, ktory staje si¢ forma in-
tensywnej obecnosci Boga. Poprzez swoj glos Jahwe

2 Ma to miejsce w Rdz 26,5; Wj 15,26; Pwt 4,6.
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pozwala mu odczu¢ swoja blisko$¢, z ktorej rodzi sig uf-
nos$¢ inspirujaca do postuszenstwa. Glos bedzie zatem
prawdziwie uslyszany, gdy poprzez stuch dotrze do ludz-
kiego wngtrza i w nim zostanie przyy:;ty Bog staje su;; jed-
no z czlowiekiem poprzez swoj glos, ktory wnosi Jego
obecno$é w serce stuchajace’.

W abrahamowe shuchania glosu Jahwe wpisuje sig tez
strzezenie Jego przymierza” (Rdz 17,9-10). Przymierze dla
Abrahama jest na pierwszym miejscu do§wiadczeniem no-
wej tozsamosci, ktorej znakiem ma by¢ obrzezanie. Strzec
przymierza oznacza otworzyc¢ si¢ na dar, ktorym ma by¢ nie
tyle potomstwo jako takie, ile raczej obrzezanie objawiaja-
ce 1 potwierdzajace przynaleznos¢ patriarchy ijego potom-
kéw do Jahwe (ww.10-11). W perspektywie tego znaku
shuchanie glosu Bozego zaklada akceptacjg takiej formy
obecnosci 1 dziatania Boga w $wiecie, ktora zostata wyra-
Zona w prawie przymierza.

Jesli objawienie si¢ Boga w $wiecie ma dokonac sig
za po$rednictwem Izraela — §wigtego kaptana, to Izraelici
stojacy u stop Horebu moga doswiadczy¢ tej zaposredni-
czonej w czlowieku obecnosci Boga poprzez mediacjg
Mojzesza. Sktada si¢ na nia ruch i stowo, poprzez ktore
Mojzesz funkcjonuje jako kanal komunikacyjny migdzy
Bogiem i ludem. Zadanie to wykracza poza proste powta-
rzanie stowa. W istocie bowiem wszyscy lzraelici moga
uslysze¢ glos Jahwe, ktory dociera do Mojzesza: ,,Oto Ja
przyjde do ciebie w gestym obtoku, aby lud styszat, gdy
bedg rozmawial z toba” (Wj 19,9a). Owo mowienie Boga
dokonuje si¢ poprzez teofanig, ktora paradoksalnie nie byta
wizja, lecz wlasnie dos§wiadczeniem stuchania, co uchwy-

S0W $wietle Ps 95,7-10 stuchanie glosu Bozego zajmuje kluczowe
miegjsce w komunikacji bosko-ludzkiej. Na tg czynnos¢ sktada sig roz-
poznanie Bozej obecnosci, przyjecie jej do swojego wnetrza, przylgnigcie
do osoby Boga, czego wyrazem jest postawa otwartosci na wolg Boza
i postuszenstwa wobec niej. Szczegdtowa analize tego momentu ko-
munikacji przeprowadza H. Witczyk, ,, Pokorny wotat i Pan go wystu-
chat” (Ps 34,7a). Model komunikacji diafanicznej w Psalmach, Lublin
1997, 85-89.
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ci tradycja deuteronomiczna: ,,Przeméwit do was Pan spo-
$rod ognia. Dzwigk stow styszeliscie, ale poza glosem nie
dostrzegliscie postaci” (Pwt 4,12). Samo slyszenie glosu
niekoniecznie prowadzi do rozpoznania obecnosci Boga.
Potrzeba rozpoznania osoby Mdwiacego i zinterpretowa-
nia Jego stowa. Tymczasem lzraelici sa napehieni Igkiem
z powodu grzmotéw 1 blyskawic, ognia i dymu (por. Wj
19,16-19; 20,18-21). Strach ustgpuje dopiero wtedy, gdy
pojawi si¢ Mojzesz, ktory naprowadza ich na odkrycie —
w tym manifestujacym si¢ w naturze glosie — zstapienia
Boga migdzy swdj lud i obwieszczenia mu stowa przy-
mierza. Nie tylko w stowo Mojzesza, lecz rOwniez w jego
osobg weiela si¢ Bog, dzigki czemu Bozy glos jest stysza-
ny przez caly Izrael. Nar6d wybrany przyjmujac i zawie-
1Zajac si¢ tej zaposredniczonej ludzkim stowem obecnosci
Jahwe, sam staje si¢ medium Boga wobec §wiata.

5. RE-DEFINICJA IZRAELA W PRZYMIERZU
CHRYSTUSA

Relacja, powolanie i dialog stanowily dla biblijnego
Izraela podstawg jego tozsamosci jako ludu Jahwe. Klu-
czowa rolg w przezywaniu wybrania odgrywalo spotkanie
z Bozym stowem. Ono objawialo Izraelitom ich nowa toz-
samos$¢, gwarantowalo ciaglo$é tego doswiadczenia
w kolejnych pokoleniach, stanowito wreszcie o bliskosci
Boga, ktory byt zrodlem i sensem egzystencji narodu. Hi-
storia zbawienia przedstawia si¢ zatem jako historia dia-
logu Boga z Izraelem, a w nim z kazdym czlowiekiem.
Finalizuje si¢ ona w Jezusie Chrystusie — Stowie Boga,
ktore stato sig Cialem (por. J 1,14). Jesli ,,wielokrotnie
inarozne sposoby przemawial niegdys Bog do ojcow przez
prorokow, a w tych ostatecznych dniach przemowit do nas
przez Syna” (Hbr 1,1), to koniecznym bylo otwieranie sig¢
na wciaz nowe formy obecnosci Boga. Modyfikacja glosu
Boga — w slowie 1 w wydarzeniach — byla podyktowana
sytuacja cztowieka, ktorego zatwardziate serce pozosta-
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wato ,,wielokrotnie i na rézne sposoby” zamknigte na dia-
log z Bogiem™. Powotanie Izraela, jego kaptanstwo i §wig-
to$¢, pozostawaly rzeczywistosciami oczekujacymi na
swoje wypekienie. Narod potrzebowat nowego Mojzesza
(por. Pwt 18,15-18), nowej gory Synaj z nowym przymie-
rzem (por. Jr 31,31-34) i nowej konsekracji (z nowa krwia),
ktora zdolna bytaby przemieni¢ ludzkie serce (por. Ez
36,24-28).

Nowy Izrael (bez wykluczenia czy zanegowania powo-
fania biblijnego Izraela) rodzi si¢ przez krew Jezusa Chry-
stusa*?. W Liscie do Hebrajczykow jest ona synonimem
ofiarniczej $mierci Chrystusa, ktorej owocem jest radykal-
ne odnowienie egzystencji cztowieka. Oczyszczenie z grze-
chu nie dokonato si¢ poprzez Smier¢ zwierzat, ale przez
milo§¢ objawiajaca si¢ w czasie Paschy Jezusa, ktorej
szczytem byl moment ukrzyzowania (por. 9,13-14). Krew
Chrystusa jest krwia nowego Przymierza (9,15), poprzez
ktora dokonuje sig¢ konsekracja calej ludzkosci. Chrystus
bedac solidarny z Bogiem nie tylko istotowo — poprzez
swoje ciato (por. 9,24), ale tez egzystencjalnie — poprzez
mitos¢ 1 postuszenstwo wobec woli Ojca (por. 10,5-10),
wprowadza ludzi do ostatecznej, doskonatej i pelnej ko-
munii z Bogiem.

Podobne rozumienie nowego Izraela przynosi Pierw-
szy List §w. Piotra. Przez krew Chrystusa wyzwalajaca
z niewoli grzechu (por. 1,18-19) 1 uzdrawiajaca dla zycia
we wilasciwej relacji z Bogiem (por. 2,24) rodzi si¢ nowy
Izrael — Kos$ciol, ktory uczestniczy w powolaniu biblijnego
Izraela: ,,Wy jestescie wybranym plemieniem, krolewskim
kaptanstwem, narodem swigtym, ludem Bogu na wlasnos¢

31 W teologicznym ujeciu historii w dobie wygnania, czy to przez
kregi deuteronomistyczne, czy tez przez prorockie, byta ona niekoncza-
cym si¢ pasmem epizodéw buntu i niepostuszenstwa (por. 2 Krl 17,7-23;
Jr2; 11,1-10; Ez 2,3; 20).

52 Refleksja nad rola krwi Chrystusa w stworzeniu nowego Izraela
w $wietle Hbr odwoluje sig analizy H. Witczyka, Pascha Jezusa odpo-
wiedziq Boga na grzech $wiata. Eschatologiczna Ofiara Ekspiacji
i nowego Przymierza, Lublin 2003, 316-319.
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przeznaczonym, abyscie oglaszali chwalebne dziela Tego,
ktory was wezwal z ciemnoS$ci do przedziwnego swego swia-
tha; wy, ktérzyscie byli nie-ludem, teraz za$ jestescie ludem
Bozym, ktorzy nie dostapiliscie milosierdzia, teraz zas jako
ci, ktorzy milosierdzia doznali” (2,9-10). Rzeczywisto$¢
nowego Izraela jest udzialem i powolaniem tych wszyst-
kich, ktorzy ,,zostali pokropieni krwia Jezusa Chrystusa”
(1,2), czyl przez wiarg dostapili udzialu w Jego ofierze
krzyza i stali si¢ czlonkami wspolnoty przymierza®®. Natu-
ra tego ludu jest kaptanska** poprzez powotanie do ,,skta-
dania duchowych ofiar mitych Bogu przez Jezusa
Chrystusa” (2,5). Kazdy wierzacy w Chrystusa jest we-
zwany do ,,oglaszania chwalebnych dziel” Boga (2,9).
Powotanie kaptaniskie niesie w sobie wezwanie do Swigto-
sci (1,15-16). Swigtos¢ Kosciola nie jest abstrakcja, lecz
urzeczywistnia si¢ w kazdym ochrzczonym, ktory zostat
uswigcony ,,nie czyms przemijajacym, srebrem lub zlo-
tem, lecz drogocenna krwia Chrystusa, jako baranka nie-
pokalanego i bez skazy” (1,18b-19a). Wybranie Izracla nie
jest zatem przywilejem tylko dla niego samego, lecz jest
skierowane wobec ludéw catej ziemi. Adresatami Bozego
milosierdzia, przywolanego w LiScie Apostota stowami
proroka Ozeasza (por. 1 P 2,10 z Oz 2,25), jest cata ludz-
ko$¢, a nie tylko Zydzi. Taki byt Bozy zamyst od poczatku
—poczatku, ktory jest wyznaczony aktem stworzenia i po-
wolaniem Abrahama. W Bozym planie zbawienia od po-
czatku jest tez obecny Chrystus, ,,przewidziany przed
stworzeniem $wiata, dopiero jednak w ostatnich czasach
objawil si¢ ze wzgledu na was” (1,20). Nadzieja zbawie-
nia wszystkich ludzi, niezrealizowana przez biblijny Izra-
el, staje si¢ pewnos$cia w Jezusie Chrystusie.

Czy tez t¢ sama nadzieje, jesli nie pewnosc¢, dostrzega
si¢ w Kosciele bedacym prawdziwym lzraclem (Ga 6,16;
Flp 3,3)? Jesli Ko$ciot ma objawia¢ Chrystusa w §wiecie,

3 K.H. Schelke, Die Petrusbriefe/Die Judasbrief, HThK NT, Freiburg
— Basel — Wien 1976, 23.
3 T samg myS$l podejmuje Ap 1,6; 5,10; 20,6.
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to musi wej$¢ w doswiadczenie relacji, powotania i dialo-
gu ze Stowem, ktoérym jest Chrystus. Niedoskonato§¢
iulomnos$¢ swiadectwa Kosciota, podobnie zreszta jak Izra-
ela biblijnego, ,,nie oznacza, ze Boze stowo zawiodlo” (Rz
9,6). Tak jak byta niewystarczajaca przynaleznos¢ fizycz-
na do Izraela (por. Rz 9,7), tak podobnie przynaleznos$¢
nominalna czy deklaratywna do Kosciota nie stanowi
o zwiazku cztowieka z Bogiem. Potrzeba najpierw relacji
wiary w Chrystusa i Jego bostwo, dalej nadziei na urze-
czywistnienie w sobie, poprzez Jego ofiare, powolania do
swigtosci 1 wreszcie dialogu mitosci z Tym, ktory sam jest
Mitoscia.

Riassunto

I’identita di Israele biblico si basa su due eventi fon-
damentali per la sua storia: I’esodo ¢ I’alleanza sinaitica.
Ambedue i temi vengono teologicamente interpretate in
Es 19,3-8, dove nel contesto postesilico si cerca di dare
una nuova definizione di Israele. IV interpretazione di qu-
esto testo 1nizia con 1’esame del suo contesto letterario, la
cui comprensione riguarda anche le gestioni redazionali.
11 succesivo esame semantico mette in rilievo 1’identita del
popolo eletto nella sua dimensione relazionale, vocazio-
nale e dialogica. Infine si interroga il rapporto tra Isracle
nato nell’alleanza sinaitica ¢ la Chiesa fondata nell’alle-
anza di Cristo.

Ks. Wojciech Pikor
pl. Mariacki 7
83-130 Pelplin

Ks. WoiciecH PIKoOR, ur. 1969, dr teologii, licencjat nauk bi-
blijnych, adiunkt przy Katedrze Pism Prorockich w Instytucie
Nauk Biblijnych KUL. Publikacje: La comuniacazione profeti-
ca alla luce di Ez 2-3, Tesi Gregoriana. Serie Teologia 88, Roma
2002.

112



