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Narodziny Mojzesza (Wj 1-2)
Teologiczne przestanie w $wietle struktury tekstu masoreckiego

TERESA STANEK

I. WPROWADZENIE - POSTAC | OSOBA

Mojzesz stanowi nie tylko centralng postac religii zydowskiej i najwazniejszej
dla niej czesci Biblii, jaka jest Tora, ale takze paradygmat proroka, nauczyciela
i przywdédcyl Ze wzgledu na wage tej postaci dla religii lzraela (tak jak zostata
ona ukazana w Biblii) oraz ztozonos$¢ przypisywanych mu funkcji rysy Mojzesza
zostaty uksztattowane przez rézne tradycje, przekazywane na przestrzeni przynaj-
mniej kilkuset lat. Podstawowg jest tradycja Piecioksiegu2 w ktérej zostat on
przedstawiony jako przywodca ratujacy lud z niewoli egipskiej, prowadzacy go
przez pustynie, jako prawodawca, wystannik i prorok Jahwe. W jego postaci spla-
tajg sie rysy przywodcy i twdrcy wspolnoty oraz posrednika pomiedzy Bogiem
a lzraelem3 Pozornie wyraznie zarysowana rola przywaédcy politycznego zostata

1Cechg Biblii, podobnie jak piSmiennictwa innych ludéw starozytnego Bliskiego Wschodu,
jest budowanie opowiesci wokdt postaci. Wyodrebniajac cykle dotyczace poszczegélnych postaci
w Biblii, mozna wskaza¢ na dwie centralne dla tzw. dzieta historycznego BH (czyli korpusu Tora
- Prorocy Pierwsi): Mojzesza i Dawida. Ich radykalnie inne rysy (ukazane w tym dwudziele)
splataja sie dopiero w postaci Mesjasza, ktora, poczawszy od czaséw perskich, stata sie¢ coraz
wyrazniej przedmiotem refleksji w religijnej historii Narodu Wybranego.

2 Przyjmuje tutaj ostateczng wersje tekstu, ktéry mamy do dyspozycji. Kwestia narastania
tradycji jest faktem ogélnie akceptowanym, natomiast nie mozna juz jednoznacznie méwié o hie-
rarchii i chronologii zrodet, dlatego nie ma faktycznie mozliwos$ci wskazania pierwotnych opowia-
dan a tym bardziej oryginalnych wydarzen. Krytyczny przeglad tendencji w naukach biblijnych:
Van Seters, The Life of Moses. The Yahwist as a Historian in Exodus-Numbers. Westminster
1994.

3 Krytyka biblijna wskazuje przede wszystkim nu funkcje proroka i przywédcy (M. Noth,
The Deuteronomistic History. Sheffield 1981;J. Van Seters, The Life of Moses). Pobiblijna tra-
dycja zydowska widziata w nim w pierwszym rzedzie nauczyciela, oraz wz6r cztowieka stuzgcego
Bogu (N. Sarna, Exploring Exodus. The Heritage of Biblical Israel. NY 1986). Mojzesz jest
prawodawca w tym sensie, ze catoksztatt posiadanych norm prawnych zostat zwigzany z jego 0so-
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jednakze zachwiana przez obraz szemrania przeciwko Mojzeszowi oraz jego
swoistg bierno$¢ w sytuacjach otwartego konfliktu - bunty poskramiajg: Jahwe
(Wj 16,9-10, Lb 11,33), Jozue i Kaleb (Lb 14,5), Pinchas (Lb 25,7-11); takze po-
$rednictwo Mojzesza pomiedzy Bogiem a lzraelem zostato sprowadzone wytacz-
nie do przekazania Stowa Jahwe. Wydaje sie, ze mysl biblijna zmagata sie z obec-
ng w $rodowisku ideg niezbednosci posrednictwa pomiedzy Bogiem i spoteczno-
$cig wierzacych, a Swiadomoscig bezposredniosci relacji Jahwe-Izraeld.

Pomimo ze posta¢ Mojzesza dominuje w Piecioksiegu, ajego obecnos¢ prze-
jawia sie takze w pozostatych czesSciach Biblii, zostata ona jednak tak naszkico-
wana, ze w istocie trudno znalez¢ w niej rysy osobowe, a uwaga badacza winna
by¢ catkowicie ukierunkowana na przestaniu teologicznym. Ciagg narracyjny
przedstawia cztowieka ijego, dos¢ ludzkie, doswiadczenia, ale sposéb w jaki zo-
stato to ujete w strukturze tekstu sugeruje, ze nie chodzi o obraz i dzieje cztowie-
ka, ale o posta¢ bohatera opowiesci5 ktorej celem jest przekazanie wiary. A za-
tem pytajac tekst biblijny o postaé Mojzesza w istocie pytamy o obraz Boga, jaki
przez dzieje tej postaci zostat przekazany.

ba, ale tylko jako przekaznikiem mys$li Boga; zadne prawo jako takie nie zostatlo przez Mojzesza
ustanowione ajedynie przekazane. Moses, w: Dictionary ofJudaism in the Biblical Period. NY 1996.

4'W religiach ludéw os$ciennych kwestia posrednictwa pomiedzy béstwem a ludem zamiesz-
kujacym jego terytorium jest zagadnieniem fundamentalnym. Zazwyczaj te role petnit krél, bedacy
rownoczesnie najwyzszym kaptanem. Por. D.I. Block, The Gods of the Nations. Studies in Near
Eastern National Theology. Mississippi 1988. H. Frankfort, Kingship and the Gods. A Study of
Ancient Near Eastern Religion as the Integration ofSociety and Nature. Chicago 1948.S. Quirke:
Ancient Egipticui Religion. London 1992. T. Stanek, Jahwe a bogowie ludéw. ldee religijne wcze-
snego lzraela na tle wierzen ludéw Egiptu, Mezopotamii i Kanaanu. Poznah 2002. Zaktadana
w Biblii bezposrednio$¢ relacji Jahwe - lzrael domagata sie przemys$lenia i reinterpretacji posred-
nictwa; w tym takze osoby posrednika - tzn. jego funkcji, mozliwos$ci i odpowiedzialnosci.

5Rozréznienie: postaé¢ - osoba dobrze charakteryzuje nastepujace opowiadanie. Pewien pod-
roznik na Bliskim Wschodzie zostat przyjety i ugoszczony przez Beduina. Wiedzac, ze grzecz-
no$¢ nakazuje zapyta¢ gospodarza o jego rodzine, zadat pytanie: jaki byl twéj ojciec? Beduin zaczat
opowiadac, jak to jego ojciec codziennie handlowat z kupcami przynoszac do domu ztoto i srebro,
jak kazdej nocy wyprawiat sie na polowanie na wilki, lwy i tygrysy, itd. Rozgladajac sie po ubo-
gim namiocie Beduina, pozbawionym jakichkolwiek $ladéw takiej dziatalnosci, podréznik nie wy-
trzymat i zapytat: A gdzie jest strzelba twego ojca? Beduin ze zdziwieniem odpark: Jaka strzelba?
Mdj ojciec nie miat strzelby'. Podréznik zapytat: Tojak zabijat te wilki? ... Wzajemne zdziwienie
narastato wraz z wymiang pytan, az wreszcie Beduin skonstatowat: Ty mnie pytate$ iaki byl mdj
ojciec, a nie kim byl. (cytat z pamieci; zrédto nieznane).

Ojciec z opowies$ci beduina jest postacia, stworzong na potrzebe stuchacza. Ale posta¢ dziel-
nego wojownika i przebiegtego kupca nigdy nie zaistniataby, gdyby wpierw nie byto osoby ojca.
Co zatem mozna na podstawie takiego opowiadania powiedzie¢ o osobie? Z pewnos$cig mozna
mowié ojego realnym istnieniu i o tym, ze byt wielkim autorytetem w oczach swojego syna, na co
wskazuje zastosowanie symbolicznych przedmiotéow (lwy, wilki, ztoto) i symbolicznych liczb.
MysSlenie semickie cechuje sie wielkg wrazliwos$cig na symbolike, stad w opowiadaniach o ludziach
i ich dziejach nalezy uwzgledni¢ omawiane tutaj rozréznienie. Takie ujecie nie oznacza nie-histo-
rycznos$ci postaci, ale pierwszenstwo przestania nad faktami historycznymi.
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Teologiczne elementy postaci Mojzesza wydobywa w kapitalnych pracach
G.Coats6 pokazujac jak struktura tekstu i zastosowane stownictwo wskazuje na
symboliczny i metaforyczny wymiar doSwiadczen Mojzesza. W ujeciu propono-
wanym przez Coats’ajawi sie niezbednosc¢ tej postaci w religijnej historii lzraela,
ajednoczesnie jego ograniczono$¢ (niedopetnienie). Jahwe wybrat i postat Mojze-
sza z misjg do swojego ludu i jego misja, obejmujgca dwukierunkowg relacje -
do Boga i do lzraela - musiata uwzgledni¢ zaréwno koniecznos¢ posrednictwa
jak i bezposrednios¢ wiezi pomiedzy Jahwe a Izraelem. Zostato to ukazane w roli
Mojzesza jako emisariusza ijego bezwzglednym postuszenstwie swemu Panu -
co ograniczato jego samodzielnos¢ jako przywddcy i stawiato go w sytuacji dy-
stansu wobec ludu ktérym kierowat; i rwnoczesnie w jak najbardziej wewnetrz-
nym stosunku jego relacji do Izraela - on catym swoim zyciem do tego ludu przy-
nalezat, a wszystko cokolwiek czynit, to tylko na rzecz tego ludu. Zatem jakakol-
wiek opowie$¢ o0 Mojzeszu (osobie i dziele) nie moze by¢ rozumianajako odrebna
i przynalezaca jedynie do jego osobistej historii, a jedynie jako nierozerwalnie
zwigzana z objawieniem Boga w dziejach ludu lzraela?.

Posta¢ Mojzesza w opowiadaniach biblijnych - ujeta w historie cztowieka od
narodzin do $mierci - zostata przedstawiona w catym bogactwie opisujgcym jego
postannictwo. Z jednej strony wida¢, ze zostat zastosowany topos literacki, w ja-
kim przedstawiano postacie bohateréw w literaturze starozytnego Bliskiego
Wschodu, z drugiej - obraz ten wylamuje sie catkowicie z takich pordéwnan.
Oprocz jego heroicznej roli pojawia sie obraz jego kleski: samotny, z zastong na
twarzy, posadzany przez dalekich i bliskich i ostatecznie ,,ukarany” przez samego
Jahwe, chociaz jego wina nigdy nie zostala okreslona (Lb 20,8.12.24; 27,13)8,
nawet bunty poskramiajg inni (Lb 16,4 22. 17,10; 20,6), a wejscie do Ziemi Obie-
canej - cel jego wysitkow - nastgpito juz po Smierci Mojzesza. Mojzesz zostat
wytaczony z tradycji podboju nie tylko w Kanaanie, ale takze na Synaju (Wj 17),
w Negewie (Lb 21,1-3) i w Moabie (Lb 31); to Jozue walczyt z Amalekiem i prze-
wodzit podbojom w Kanaanie; wojny w Negewie i Moabie prowadzit Izrael.
Mojzesz wystgpit jedynie jako rozstrzygajgcy autorytet w sprawach dziedziczenia
ziemi (Lb 27; 30-32), okreslit terytorium podboju (Lb 34) i terytoria Lewiego (Lb
35). Przekazujac Prawo i nauczajagc go stworzyt podwaliny wspélnoty lzraela.

6G.W. Coats, Moses. Heroic Man, Man of God. Sheffield 1988; The Moses Tradition. Shef-
field 1993.

7There is no way to understand a Mosaic office or even the Moses of literature apartfrom the
people. But also, for this text, there is no way to understand the exodus apartfrom Moses. G.W.
Coats, The Moses Tradition, s. 60.

8Zagadnienie winy Mojzesza - ktéra w Biblii nigdzie nie zostata jednoznacznie sprecyzowana
- stanowi wazny element refleksji w tradycji zydowskiej; wyodrebniono 10 aktéw, z ktérych kazdy
mozna okreéli¢ jako jego osobisty grzech, ale zaden nic zostal ostatecznie zaakceptowany. Dobre
przedstawienie problemu: J. Milgrom, The JPS Torah Commentary. Numbers, s. 448-456.
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Ta wspolnota, przez niego utworzona, przetrwala rozne dziejowe burze, kiero-
wana przez: Jozuego (Pwt 34; Joz I,Inn), kréla (ISam 18,3; IKrl 3,7; 2Krl 11,8; Jr
17,19), kaptana (Wj 28,35), ksiecia (Ez 44,3-10), proroka (Jr 37,4); a ostatecznie
przez Prawo, czyli Tore i Miszne (judaizm rabiniczny) oraz Jezusa Chrystusa (chrze-
Scijanstwo). Mojzesz, jako osoba, ostatecznie pozostat catkowicie samotny i niezna-
ny. Nawet w $mierci zostat oddzielony od swojego ludu i tylko Bég, ktéremu stuzyt
»pochowalt” jego ciato i ,,zapamietat” jego grob (Pwt 34,6)9 Co zatem mozna po-
wiedzie¢ o osobie Mojzesza, ukrytej za postacig? Z pewno$ciag mozna méwic o jego
realnym istnieniu i o tym, ze byt wielkim autorytetem dla pewnej grupy ludzi, ktd-
rych potomkowie zmienili oblicze $wiata. Ale otrzymane opowiadania méwigjedy-
nie o dziele, ktérego dokonat, a nie o cztowieku, jakim byt. Posta¢ Mojzesza pokazu-
je typ posrednika pomiedzy Bogiem a Jego ludem. Rysy osobowe Mojzesza i ele-
menty jego zycia osobistego przywotujg obraz Chrystusald

1. OPOWIESC O DZIECINSTWIE

Opowiadanie o poczatkach zycia Mojzesza czesto jest w egzegezie interpreto-
wane jako przekazujgce elementy pamieci historycznej lzraela, wskazujgce na po-
wigzania z Egiptem i Madianitami, albo tez (wspotczesnie) odrzucane jako niehisto-
ryczne, ze wzgledu na wyrazne zastosowanie toposu literackiego'l Analiza tekstu
rzeczywiscie na to wskazuje, ale takze siega znacznie dalej, ujawniajac jego o wiele
gtebszy wymiar niz (tradycyjnie w takich tekstach zaktadane) prawo do sprawowa-
nia wladzy. Narracja wpisuje sie z jednej strony w schemat legend o narodzinach
heroséw, z drugiej - przez zastosowanie symbolicznych obrazéw - osadza Mojze-
sza w tradycji dotyczacej przesztosci ludu lzraela oraz jego przysztej misjil2 Wkom-

9 Tekst hebrajski nie tagczy zadnego podmiotu z czasownikiem 13 3pogrzebal, stad tradycja
zydowska przyjmuje, ze jego ciato zabrat Bég z géry Nebo, gdzie Mojzesz umart, i sam Bég go
pochowat. J.H. Tigay, The JPS Torah Commentary. Deuteronomy. Philadelphia 1996. Chumash
with Rashi's Commentary. Deuteronomy. Jerusalem 1993.

D Dokonana przez Coats’a analiza strukturalna i literacka narracji o Mojzeszu bardzo silnie
wydobywa te cechy, jakkolwiek nie wydaje sie, aby byto to zamierzenie autora. Te elementy zycia
Mojzesza, ktore zostaty uwzglednione przez twércéw Tory, chociaz czesto nie wprost, maja swoje
odniesienia wtasnie do postaci Jezusa Mesjasza, tak jak zostata przekazana przez Ewangelie i Li-
sty. Childs wskazuje na Ewangelie Mateusza, w ktorej Jezus nosi rysy analogiczne do Mojzesza.

1 Assmann, poréwnujac dzieje Mojzesza i Ahneatona nazywa Mojzesza postacig pamieci
(memory) a nie historii (history), Ahneatona - postacig historii a nie pamieci. J. Assmann,
Moses the Eyptian. The Memory of Egypt in Western Monotheism. Cambridge Massch. 1997. Nale-
zy jednakze podkresli¢, ze dzieto Assmanna cechuje sie nie tylko silnym sceptycyzmem wobec
historycznej warto$ci Biblii, ale takze brakiem rzetelnosci w studiach nad historig Izraela i Egiptu.
Elementy wskazujace na egipskie Zrédta opowiadania o narodzinach Mojzesza omawia J.K. H o f-
fmeier, Israel in Egypt. The Evidence for the Authenticity of the Exodus Tradition. NY-Oxford
1997, s. 107-164 (bogata bibliografia).

2 Por. The Abandoned Hero Motif, w: N. Sarna, The JPS Torah Commentary. Exodus. Phi-
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ponowane w tto sytuacji synow lzraela (Wj 1,1-7; 2,23-25) opowiadanie o narodzi-
nach Mojzesza literacko stanowi ich organiczng czastke, a teologicznie wskazuje na
opatrznosciowe dziatanie Boga, ktory wydaje sie nieobecny13

Metoda historyczno-krytyczna, z jej niewatpliwymi osiggnieciami, okazata sie
niewystarczajaca nie tylko w obrebie teologii, ale takze dla zrozumienia tekstu jako
takiego. Braki tego typu egzegezy zauwazytjuz M.Buber w swoim stynnym dzie-
le Mojzesz, piszac o koniecznos$ci zwrdcenia uwagi na specyfike stosowania stow
oraz ich zestawienia. Childs, zauwazajac ze opowiadanie o narodzinach przynale-
zy (zazwyczaj) do najmiodszej warstwy tradycji, wskazuje na konieczno$¢ szuka-
nia celu, dla ktérego zostato ono stworzone. Zaktada rézne tradycje, wskazujac
na trudnos¢ w zrozumieniu, dlaczego Mojzesz pochodzi od nieznanych rodzicow4
ktorzy skazali go na $mier¢ i wyjasnia to w odniesieniu do tradycji madrosciowej
- przebiegle dziatajgcy faraon zostaje pokonany przez potozne (ostatecznie nagro-
dzone przez bdstwo za wysoki standard moralny), wspétczucie i uczciwos$é ksiez-
niczki oraz opatrznosciowe dziatanie Bogals Wydaje sie, ze takie ttumaczenie ma
swoje uzasadnienie; z pewnoscig nalezy doceni¢ silny wptyw tradycji madroscio-
wej, stanowigcej istotny watek tworczosci ludéw starozytnego Bliskiego Wscho-
du, na ksztattowanie sie opowiadan biblijnych.

Niemniej takie spojrzenie zdecydowanie nie wyczerpuje bogactwa tekstu Wj
1-2, ktory z jednej strony cechuje kunsztowno$¢ struktury literackiej, z drugiej
ukazuje gtebokie powigzanie z myslg teologiczng Biblii, a szczeg6lnie z Ksiega
Rodzaju. W zakresie omawianego tekstu wnikliwg egzegeze pod wzgledem ter-
minologii przeprowadzit G.F. Davies, zwracajagc uwage nie tylko na gre stoéw, ale
takze na wykorzystywanie wtasciwosci fonetycznych jezyka dla przekazania na-
stroju i emocjonalnego zaangazowania, strukture literacka od strony budowania

ladelphia 1991, s. 267-268; D. Re dfor A, The Literary Motifofthe Exposed Child (cf Ex ii 1-10),
»Numen” 14 (1967), s. 209-228. Redford przytacza 32 przyktady tego motywu, ktore klasyfikuje
w trzech grupach: 1), dziecka poczetego w niejednoznacznej sytuacji (Sargon), 2), kto§ potezny
usituje zgtadzi¢ niemowle (Joasz), 3), masowe mordowanie dzieci (Mojzesz). R6znice pomiedzy
typowym ujeciem tego motywu a opisem biblijnym omawia Sarna: zazwyczaj jest to dziecko
z rodziny krélewskiej, porzucone na zniszczenie, znalezione przez kogo$ niskiego rodem lub na-
wet zwierze, po rozpoznaniu przywraca wtasciwg sobie godno$¢; N. Sarna Exploring Exodus, s.
29-31. Wida¢ jak autor opowiadania, wykorzystujagc znany motyw literacki, dostosowuje go do
unikalnego przekazu prawdy o Mojzeszu.

B Nieobecno$¢ Boga w tym doswiadczeniu jest tragiczniejsza niz kiedykolwiek w historii
Izraela. W przyszto$ci zawsze pozostanie odniesienie do Synaju i danej tam obietnicy - Jahwe jest
i bedzie wierny swojemu Przymierzu. W tym do$wiadczeniu brakuje jeszcze takiego zobowigza-
nia. Natomiast nadzieja zostata osadzona na obietnicy danej Abrahamowi. Jahwe jest Bogiem obiet-
nicy. Rzeczywisto$¢ i oczekiwanie na lepszg przyszto$§¢ zawsze jest osadzone na obietnicy Jahwe
a nie na mozliwos$ci cztowieka. D.E. G ow an, Theology in Exodus. Biblical Theology in Form of
a Commentary. Louisville 1994, s. 4-16.

X 1Imiona: Amram i Jokebed pojawiajg sie dopiero w Wj 6,20.

BB. Childs, Exodus. A Commentary. London 1974.
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dynamiki akcji oraz charakterystyki postacila Wielkg wrazliwo$¢ na specyfike
tekstu ujawnia takze komentarz U.Cassutol7. Cassuto szczeg6lng uwage zwraca
na powtarzajgce sie stowa (rdzenie) oraz ilos¢ powtdrzen, ktore interpretuje
w duchu myslenia semickiegol18 Cassuto wigze opowiadanie o narodzinach Moj-
zesza z Ksiegg Rodzaju poprzez stowa: pamietat - Rdz 8,1 19,29; 30,22; 29;31;
31,12.42, oraz styszat - 15,11; 21,17; 29,33; 30,17.2219 Stowa te stanowig zna-
mienne Swiadectwo obrazu Boga Patriarchéw i pojawienie sie ich w kontekscie
narodzin Mojzesza jest Swiadectwem radykalnego zwrotu w sytuacji Izraela - jest
to zapowiedz narodzin zbawiciela.

Tak tez narodziny Mojzesza rozumiata wczesna tradycja zydowska. Brak
imion oznacza ze autor nie zajmowat sie szczeg6tami, ale skoncentrowat sie na
istocie przestania - narodzinach bohatera ze zwyk}ych, przecietnych ludzi; zbawi-
ciel nie miat pochodzi¢ z zadnego znaczacego rodu, ale narodzi¢ sie wsréd pro-
stych ludzi. Oczekujgc narodzin Mojzesza jego siostra Miriam przepowiedziata, ze
bedzie on zbawcg lzraela. Amram, ktéry bardzo sie bat konsekwencji sprzeciwu
woli faraona miat sen wskazujgcy mu co ma zrobi¢, w ktdrym Bdg go zapewnit
ze On sam zadba o wszystko. Matka Mojzesza nie cierpiata bélu; porodzita po
6-miesigcach, a caty dom wypetnito Swiatto2),

Tradycja zydowska takze zwraca uwage na role kobiet. Legendy opowiadajg
ze mezczyzni podporzadkowali sie edyktowi faraona zaprzestajac wspotzycia ma-
tzenskiego. | wtedy to kobiety przejety aktywnos$¢. Np. Miriam, cérka Amrama
powiedziata swojemu, ze jest gorszy od faraona, bo faraon swoim edyktem skazat
na $mier¢ chtopcow, on natomiast odmawia zycia nawet dziewczynkom.

W Wj 1-2 cata aktywnos$¢ jest po stronie kobiet2l, ktore, jak to ujat Davies,
stuza Bogu tonem i inteligencjg dla realizacji Jego planow. Davies zwraca

BG.F. Davies, Israel in Egypt. Reading Exodus 1-2. Sheffield 1992. Wigze omawiany tekst
z Ksiega Rodzaju ze wzgledu na tematyke - szczegdlnie odnosi do postaci J6zefa, ale takze wspo-
mina o zapowiedzi pobytu w Egipcie danej Abrahamowi.

7U. Cassuto, Commentary on the Book of Exodus. Jerusalem 1967, s. 28-30. 3 + 4 cza-
sowniki jako budowanie napigcia w akcji.

B Liczby w literaturze ludéw starozytnego Bliskiego Wschodu nie przekazujg informacji
o ilosci (czegokolwiek), ale majg warto$¢ symboliczng- przekazujgc informacje o charakterze filo-
zoficznym. Przyktadem takiej interpretacji jest omawiany komentarz Cassuto do Ksiegi Wyjscia.
Ogdlnie 0 znaczeniu liczb w Biblii i mozliwoéci ich interpretacji: C.J. Labuschagne, Numerical
Secrets ofthe Bible. Rediscovering the Biblical Codes. N. Richland Hills 2000; N. Wyatt, Space
and Time in Religious Life ofthe Near East. Sheffield 2001.

1 Childs takze widzi powigzanie z Ksiggg Rodzaju, ale gtéwnie z postacig J6zefa, a dalej
Abrahama.

D The Legends ofthe Jews, t.1l. Philadelphia 1969. The Midrash Rabba. Exodus. Oxford 1977.
Rashbams Commentary on Exodus. An Annotated Translation. Atlanta 1997.

21 Kobiety - trzy cérki, dwie potozne; wszystkie przebiegte - ale nie dla siebie samych, a dla
dobra innych (dzieci). Pie¢ w Egipcie, siedem w Midian.
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uwage, ze za czyny kobiet w Biblii zwykle odpowiedzialni byli mezczyzni, ktérzy
mogli im przekazac jakg$ whadze. W fakcie, ze kobiety w Wj 1-2 nie otrzymaty
swojej wiadzy od nikogo upatruje symbol stabego i bezradnego Izraela, ktérego
cata przysztos¢ zalezy od postuszeristwa Bogu. W kontekscie biblijnym nalezy jed-
nak ten obraz odnie$¢ do Rdz 2-3, w ktérym zostata tak wyraznie zaznaczona rola
kobiety w odwroceniu sie od postuszenstwa Bogu-Stworcy; wobec przebtysku
oblicza Boga-Zbawcy kobiety zwracajg sie ku Niemu we wiasciwym im postu-
szenstwie - trosce o zycie, w ktérym ujawnia sie dobro stworzenia.

Wopisujac sie w nurt badan nad postacig Mojzesza tak jak zostata ona zrozu-
miana przez autoréw Biblii, proponuje przyjrzenie sie strukturze tekstu hebrajskie-
go o narodzeniu i mtodosci Mojzesza, w Egipcie i w Midian2 Podstawg ponizszej
analizy jest tekst masorecki Wj 1,1-2,25. Fragment ten stanowi trzy sekcje pierw-
szej parasza w podziale dla cotygodniowych czytan Tory w synagodze, wedtug
porzadku babiloniskiego. Tak wyodrebniony tekst mozna traktowaé jako jednostke
- albo nawet trzy jednostki - tematyczno-teologiczne23

Przyjety przez masoretow podziat omawianego tekstu na trzy sekcje obejmuje:

[1], opis losu lzraela w Egipcie (Wj 1,1-17): w aspekcie pozytywnym, przez
stwierdzenie faktu jego istnienia i rozwoju; w aspekcie negatywnym, jako zagro-
zenie jego tozsamosci a nawet egzystencji;

[2], historia narodzin Mojzesza w sytuacji Smiertelnego zagrozenia oraz jego
ocalenie (Wj 1,18-2,10);

[3], obudzenie samoswiadomosci Mojzesza i konsekwencje pierwszego samo-
dzielnego aktu (Wj 2,11-22). Wiersze 2,23-25 stanowigce zakonczenie trzeciej
sekcji, stanowig jednoczesnie klamre spinajgcg opowiadanie o narodzinach i przej-
$cie do opowiadan o dalszych dziejach lzraela24

2 Coats potraktowat ten fragment zycia Mojzesza do$¢ pobieznie, totez niniejszy artykut
w pewnym sensie jest uzupetnieniem. Podstawowgq analize strukturalng tego samego fragmentu
przedstawit Ch. Isbell, Exodus 1-2 in the Context of Exodus 1-14. Story Lines and Key Words,
w: Art and Meaning. Rhetoric ofBiblical Literature. Sheffield 1982, s. 37-61. Artykut ogranicza sie
jednak do prezentacji wewnetrznej struktury omawianego tekstu ijego powigzania z pozostatymi
opowiadaniami o Wyjsciu, bez propozycji interpretacji teologicznej tekstu.

2 Brakuje wcigz prac na temat struktury i zasad podziatu tekstéw dla czytan liturgicznych
w synagodze; nie znamy takze klucza wg ktérego takiego podziatu dokonano ani tez procesu jaki
temu towarzyszyt. Uwazam jednak, ze ten podziat nie tylko wykazuje wewnetrzng spéjnos¢, ale
takze w wielu przypadkach wyjasnia trudnosci, z ktérymi nie potrafig upora¢ sie metody histo-
ryczno-krytyczne.

24 Gowan, podkre$lajagc, ze wiersze te stanowig integralng cze$¢ narracji narodzin, mowi
0 przejSciu od motywu Boga nieobecnego do motywu Boga obecnego. D.E. Gowan, Theology in
Exodus, s. 4-25.



48 TERESA STANEK

Na ptaszczyznie struktury tekstu w. 1,1-17 i 2,23-25 stanowig wyrazng klam-
ra dla prezentowania pojawienia sie postaci Mojzesza. Mozna je przeczytac jako
samodzielne opowiadanie, w ktérym po przedstawieniu informacji nastepuje dra-
matyczny opis akcji. Opis ten koriczy sie, dzieki Bogu, pozytywnie. Poczawszy od
3,1 zmienia sie zardwno tto wydarzen jak i styl i struktura narraciji.

HI. ANALIZA TEKSTU

[N.wj 11-17
Ttem, na ktérym rozpoczyna sie zycie Mojzesza jest sytuacja synow lzraela
w Egipcie (Wj 1,1-17). Wiersze 1,1-7 stanowig potaczenie z Ksiegg Rodzaju po-
przez genealogie pokolenia przybywajacego (D'KS) do Egiptu. W ten sposéb
dzieje i postannictwo Mojzesza zostaty zwigzane z dziejami przodkdw i wpisane
nierozerwalnie w dzieje ludu lzraela, zarowno od strony strukturalnej - genealo-
gie stanowig wazny element Ksiegi Rodzaju, jak i w ujeciu teologicznym - po-
wtarzanie imion w mysli semickiej przywotuje stwdrcze dzieto BogaZ. Opis ten
dotyczy sytuacji: egzystencjalnej - synowie Izraela byli owocni *HS, mnozyli sie
powiekszali B"pT, wzrastali w potege iosipl a ziemia napetnita sie
Kalani nimi (Wj 1,7)% oraz spofecznej - Egipcjanie ustanowili IO'EPI nad nimi
przetozonych robét ... zmusili ich do stuzby -mi3u*, .. uprzykrzali rncH im
zycie (Wj 1,13-14)Z7. W w.1,13-14 rdzen mu zostat uzyty 5-krotnie: 3 razy
w rzeczowniku i 2 razy w czasowniku.

W tym krotkim obrazie naszkicowane zostaty relacje pomiedzy zamystem
Boga wobec dzieta stworzenia a $wiatem takim, jakim doswiadczajg go ludzie.
Specyficzne uzywanie czasownikow odsyta do poczatkdw Ksiegi Rodzaju. Czte-

S Liczba 70 synéw lzraela koresponduje z 7-oma genealogiami Rdz 1-11; powtarza sie w Sdz
8,30; 2Krl 10,1 a takze w innych tekstach ludéw starozytnego Bliskiego Wschodu.

% Uzyte czasowniki wskazujg na wypetnienie w ziemskiej historii Izraela Bozego zamystu,
ujawnionego w dziele stworzenia. Motyw nadmiernej reprodukcji wéréd ludzi znany jest takze
z mitologii (Atrahasis, Gilgamesz, Hathor i Re).

21 W spaniata analize powotania ludzkiego, objawionego w opisie stworzenia $wiata i uwolnie-
nia lzraela z Egiptu, podaje N. Lo hfink, w eseju zatytutowanym: God the Creator and the Sta-
bility ofHeaven and Earth, w zbiorze: Theology ofthe Pentateuch. Themes ofthe Priestly Narra-
tive and Deuteronomy. Edinburgh 1994, s. 116-135, Wprawdzie celem eseju jest refleksja nad wspot-
czesng cywilizacjg, jej mozliwo$ciami i granicami rozwoju, ale podstawe stanowi biblijny obraz
jednos$ci dzieta stworzenia i zbawienia, dla ktérego kluczem jest rdzen "DU stuzy¢. Zastosowanie
tego obrazu u poczatku historii Mojzesza moze sugerowacé antycypacje dzieta odnowy stworzenia
poprzez pos$rednika, wystanego przez Boga ku temu witasdnie zniszczonemu $wiatu. Ciezar pracy
Izraela w Egipcie byt zwigzany z wyrobem cegiet i uprawa roli (Wj 1,14) - co mozna odczytaé
jako metafore budowania cywilizacji i pielegnowania natury; albo odniesienia do przykazania czyn-
cie sobie ziemie poddang (Rdz 1,27) i budowy wiezy Babel (Rdz 11,1).
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ry czasowniki opisujgce sytuacje egzystencjalng lzraela stanowig echo Bozego
btogostawienstwa (Rdz 1,28; 9,1) - tego danego ludziom D1, ale takze tego dane-
go roslinom na i ptazom a nawet nadobfitos¢ tego btogostawienstwa -
synowie lzraela wzrastali w potegg. Fakt, ze napetnili ziemig pokazuje moc
Bozego przykazania, ktdre jest zrodtem zycia.

Wypetnianie sie Bozego dzieta napetniania $wiata zostato zagrozone, gdy
Izraelici zostali potraktowani jako niebezpieczenstwo dla Egiptu i zmuszeni do
budowania miast uzytecznych (niUSOp 'JU)2S Obraz Wj 1,1-15 przedstawia
zjednej strony kontynuacje dzieta Boga (biologiczny rozwoj, aktywnosc), z drugiej
za$ wypaczenie tego dzieta (niewtasciwy kierunek dziatania ludzi)2

Rozziew pomiedzy Bozym zamystem co do Swiata i rzeczywistoscig tego
Swiata, wyrazong w losie lzraela, ostatecznie ujawnit sie w decyzji faraona o eks-
terminacji chtopcow z ludu lIzraela (Wj 1,16), a wiec tych, od ktérych zalezata
przysztos¢ tego ludud) Zarzadzenie faraona (wydane wpierw potoznyma3, a po-
tem catemu ludowi), zaczyna sie od stowa: "*"Opowiedziat, co buduje skojarze-
nie z tym stowem dziesieciokrotnie wypowiedzianym przez Boga w Rdz 1,1-2,4.
W w. 15-17 to stowo zostato dwukrotnie wypowiedziane przez faraona do potoz-
nych, z nastepujagcym po nim czasownikiem: HfO (bedziecie widzie¢ i widziaty),
a wiec znéw nawigzuje do Rdz 1,1-2,3, w ktorym mdwienie powoduje widzenie.
Rdzen | 2'1dziecko, rodzi¢, potozna powtarza sie 4-krotnie, w czym mozna upa-
trywac aluzji do nadziei®

2B Zazwyczaj etymologie stowa nipoo wigze sie z rdzeniem pB mieszka¢ (Klein, Etymolo-
gical Dictionary). Uwazam jednak, ze nalezy raczej upatrywa¢ podobiefstwa do stowa ni]3DQ
nedza, nedzny, albo wprost wyprowadzi¢ to od rdzenia po by¢ uzytecznym, co$ uzyskac¢. Takie
wyjasnienie nasuwa sie w konteks$cie szerszej analizy miejsca iroli cztowieka w $wiecie w religiach
starozytnego Bliskiego Wschodu: we wszystkich religiach ludéw os$ciennych (takze egipskiej) lu-
dzie byli stworzeni aby ustugiwa¢ bogom, by¢ uzytecznymi; w religii Izraela ludzie byli stworzeni
dla samych siebie. Por. T. Stan ek, Jahwe a bogowie ludéw, s. 90-101, 157-166. Miasta budowa-
ne na uzytek faraona wskazujg na przeznaczenie lzraela dla stuzenia faraonowi, ktore ostatecznie
zostato przez Jahwe odwrécone, i okazato sie w skutkach nedzne.

M Childs zwraca uwage na znamienny biblijny motyw - kiedy stworzeniu dzieje sie zgodnie
z zamystem Stwdrcy, przychodzi (skadingd) zagrozenie.

3 Zarzadzenie to juz nigdy potem nie jest wspomniane w Biblii.

3l Sadze, ze mozna tutaj upatrywaé gry metafor: faraon - znaczy dostownie wielki dom;
a wiec miejsce bezpieczenstwa. Ale takze w catej tradycji egipskiej faraon byt pojmowany jako
zrodto zycia i szczeécia dla swoich poddanych. Fakt, ze zwraca sig¢ do potoznych ($wiadkéw zycia)
czyni te metafore jeszcze bardziej wyrazista. Potozne byty dwie - dwdjka w mysli egipskiej ozna-
cza najwyzszg niedoskonato$¢; oznacza to ztozenie przeciwienstw, a wiec co$, co z natury dazy
do anihilacji. Faraon wobec doznanego zawodu nakazuje zwréci¢ sie przeciwko zyciu, on, ktéry
sam zycie daje. E. Hornung,Jeden czy wielu? Koncepcja Boga w starozytnym Egipcie. Warsza-
wa 1991; S. Quirke: Ancient Egyptian Religion. London 1992.

2 W Ksiedze Rodzaju wystepuje w stowie nn”iPl genealogie, ukazujagcym konsekwentny
rozwo6j dzieta stworzenia.
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[2], Wj 1,18-2,10

Sekcja ta rozpoczyna sie od stowa: tOp*l zawotat, nazwal, ktorym faraon
zwraca sie do potoznych (po dwukrotnym: powiedziat... uzytym w zakonczeniu
poprzedniej sekcji)3 Dialog z potoznymi (w,18b-19), rozpoczynajacy sie: powie-
dziat krol... one powiedzialy przywotuje na pamie¢ (podobnie zbudowany) dia-
log Boga z Abramem w Rdz 16, w ktérym Abram wyrazit zwatpienie co do swo-
jej przysztosci. Taki obraz wskazuje na to, ze przyszto$¢ nieodwotalnie nalezy do
Boga, a tym samym do ludzi przez Boga wybranych i chcianych. Postuszenstwo
potoznych, tak jak Abrahama, zostato nagrodzone nie tylko (i nie tyle) dla nich
samych, ile dla catej przysztosci lzraela, ktdrego B6g pomnozyt (UTI), tak, ze
wzrastali w potega (IC-LTT), Wj 1,20.

W dialogu z potoznymi ostatnie stowo nalezy do faraona ijest to przykazanie
(I"D dane catemu swojemu ludowi (IOy'PD®) Wj 1,22. Mozna tu widzie¢ od-
wrocenie wydarzenia na Synaju, gdzie Jahwe nazwie Izraela swoim ludem (icg)
i odniesienie do konfliktu ukazanego w Wj 6,2-14,31, gdzie stronami byty lzrael
i Egipt, i gdzie faraon zostat przedstawiony jako rzeczywisty przeciwnik Jahwe;
jako ten, od ktérego ,,zalezy” przysztos¢ jego ludu. Dalszy kontekst (Wj 6,2-14,31)
pokaze jak daleko siegajg boska wiadza i mozliwosci Jahwe i faraona, ale juz
w tym fragmencie mozna ,,widzie¢” zapowiedz ostatecznej kleski faraona - jego
przykazanie spotkato sie z milczeniem34

Dzieje Mojzesza zaczynajg sie opisem jego narodzin (Wj 2,1-4)3& Poszedt
m™| cztowiek z Domu Lewiego i wzigt nj?M cérke Lewiego3 Poczeta ta ko-
bietad i porodzita syna, i widziata go ze jest on dobry KIH 3iID"3 inK NIFII®
Ukrywata go przez trzy miesigce® A nie mogac ukrywac go diuzej, wzieta
jemu i? npm (chciatoby sie dopowiedzie¢: zone; por. Rdz 21,21) arke z papiru-

BTu zndw nasuwa sie poréwnanie do Rdz 1,1-2,3, w ktérym Boég tak whasnie zwraca sie do
nowo powotanych bytéw, nadajgc im imiona przez co afirmuje ich istnienie.

A Przykazania (nil*i) dane lzraelowi na Synaju spotkaty sie z natychmiastowg odpowiedzia:
Wj 19,7; 24,8. Taka radosna gotowo$¢ postuszenstwa pojawia sie takze wcze$niej: Wj 4,30-31.

P Przektad filologiczny na podstawie BH.

3 Stowo corka zostato uzyte w tym fragmencie 11 razy (wg Labuschagne liczba 11 stanowi
osnowe konstrukcyjna Ksiegi Wyjscia). Na specyfike tego stowa zwracaja uwage inni komentato-
rzy (np. Buber, Cassuto, Isbell); inne opowiadania o zaélubinach uzywaja stowa rngi dziewczyna.

3 Narodziny potomstwa w lIzraelu czesto wigzaty sie z problemami bezptodnodci; fraza: wziat
... poczeta... porodzita przypomina Rdz 4,1 poznat.. poczeta ... porodzita.

B Klasyczna fraza opisujgca narodziny pierworodnego syna, zostata przedtuzona o oceneg -
ktéra brzmi nieomal identycznie jak ocena Bozego dzieta w Rdz 1,1-2,4, z wyjatkiem dwukrotnego
uzycia zaimka osobowego ,,on”; to wasnie ,,on” jest dobry, czyli zgodny z Bozym zamysiem.
Rashbam przywotuje ten wers w komentarzu do Rdz 1.4.

P DYIT, zamiast zwyktego CPtiHn. Trzy w symbolice biblijnej oznacza czas, po ktérym na-
stepuje rozwiazanie i wyjasnienie niejednoznacznej sytuacji. Midrasz wyjasnia to, ze cigza trwata
sze$¢, a nie dziewie¢, miesiecy.
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su NO2 raFl40 przykryta asfaltem i smotgd, wiozyta® tam to dziecko43 i wio-
zyta w trzciny na brzegu Nilu. Ustawita siedjego siostra z daleka by wie-
dzie¢, co stanie sie jemu.

Poréwnanie z obecnymi w Biblii opowiadaniami o narodzinach waznych po-
staci od razu wskazuje na istotne roznice: brak imion rodzicow Mojzesza, brak
klasycznego schematu zaslubin, gdzie dziewczyna jest przekazywana narzeczone-
mu przez swojego ojca, niekonsekwencje w opisie sytuacji rodzinnej Mojzesza.
Whbrew pozorom wyprowadzenia genealogii Mojzesza z Domu Lewiego, ukazana
zostata w istocie jego bezdomnos$¢ i brak korzeni. Uzyte czasowniki odnoszg sie
nie tyle do za$lubin, ile odsyfajg do Rdz 12,1-3 - historii pdjScia Abrahama.

Scena pojawienia sie corki faraona ijej interwencji (w. 2,5-10) opisanajest za
pomocg zdan o przewadze czasownikéw oraz powtorzen rzeczownikéw: Nil (2
razy), corka faraona (5 razy), dziecko (6 razy); dodatkowo zostato uzyte stowo
miodzieniec o ptaczagcym Mojzeszu (w.6). To wszystko nadaje tekstowi charak-
ter dynamiczny, niespokojny, peten ekspresji, domagajacy sie interpretacji. Raszi
(za tradycjg rabinackg) wyjasnia to jako Swiadectwo, ze stuzgce corkifaraona
chcialy jej w tym przeszkodzi¢, natomiast ona stata sie godng oglada¢ Boska
Obecnos¢, gdy otwarta arke. Tradycja zydowska interesuje sie takze wiekiem
matki Mojzesza - powinna ona mie¢ 130 lat, gdy poczeta Mojzesza - oraz rela-
cjami rodzinnymi; terminologia opowiadania typowa dla zaslubin i narodzin pier-
worodnego dziecka, podczas gdy pézniej pojawiaja sie wzmianki o rodzenstwie
Mojzeszadb

40 Stowo H3FI odnosi sie jedynie do dwu przedmiotéw: arki, w ktérym zostaty uratowane
zywe istoty przed wodami potopu oraz tego wiasnie przedmiotu. W Rdz 6-9 stowo nan arka
zostato uzyte 26 razy (warto$¢ liczbowa stowa HIT imienia Boga odnoszacego sie do aspektu
mitosierdzia). KQa - papirus, ale takze co$ wodnistego, namoktego; odniesienie do pierwotnego
chaosu? Hoffmeier, Israel in Egypt..., wskazuje na egipskie rdzenie tych, oraz innych stéw: na
(smota, olej; jeszcze tylko 1z 34,9), 'flO (trzciny), HSE) (brzeg) oraz nazwy Nilu: fton. Niektdre
z nich sg poSwiadczone jedynie w tekstach z okresu Rammesydow.

4 W tym miejscu podazam za tradycja thumaczen, natomiast na gruncie tekstu masoreckiego
niekoniecznie jest zrozumiate. Rdzen tan ma wiele znaczen: \.fermentowac, 2. czerwienie¢ (arab.),
3. obcigzaé co$, zgarnia¢ na stos, 4. jecha¢ na oSle.

& D'H, (dwukrotnie) zamiast nP»', zwykle uzywanego. Sarna mowi o opiekuficzym gescie
matki; sadze, ze mozna tu dopatrywac sie takze wyrazu zachowania, zatrzymania a nie oddalenia;
Mojzesz ostatecznie pozostanie przy zyciu i pozostanie Hebrajczykiem.

3 Po raz pierwszy stowo "I\

4 rdzeh 32P - sta¢ mocno nafundamencie, wstawiony w ziemig. Dotyczy macewot, przed-
miotéw; ale takze: Jahwe (Rdz 28,13; Am 6,7; 9,1; Iz 3,13; Ps 82,1), stowo Jahwe (Ps 119,89),
aniot (Lb 22,23.31). W odniesieniu do ludzi zawsze jest uzywane wtedy, gdy chodzi o oczekiwanie
na jakie$ radykalne zdarzenie (Rdz 24,13.43; Wj 7,15; 15,8; 17,9; 33,21 Rt 2,5.6).

% Midrasz tlumaczy to w nastepujacy sposdb: Amram i Jokebed byli matzeAstwem przed
edyktem faraona i mieli dwoje dzieci; po wydaniu edyktu rozeszli sig, ale potem (wskutek inter-
wencji Miriam) ponownie zamieszkali razem, B.Sotha 12a. Por. takze: Chumash with Rashi, Exo-
dus, s. 5-6 i 238; Baba Bathra 119b. Taka interpretacja pokazuje jak wczesnie pojawity sie tenden-
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Na ptaszczyznie egzegetycznej nalezy zwroci¢ uwage na to, ze pojawiajg sie
terminy: <ws chlopak (w.6) oraz niiy; - .Tlus dziewczyna, dziewczeta (w.5)46
Terminy te sugerujg zwigzek ze znanym w Biblii motywem studni - Rdz 24,1 Inn;
Rdz 29,Inn; Wj 2,15nn, ktdry symbolizuje zaslubiny i ptodnos$¢47. Jednak sposéb w
jaki te terminy zostaty tutaj uzyte wskazuje, ze nie chodzi tutaj o takg wiasnie
przysztos$¢, ale raczej o jej zaprzeczenie - chiopak i dziewczyna w tym teksScie
spotykajg sie jedynie przez posrednictwo cérkifaraona. Przyszto$¢ pojawiajgca
sie jako szansa zostaje oddalona. Powtdrzone 4-krotnie (w w.2,2b-4) stowo Nil
wskazuje na wszechogarniajacg obecno$¢ wrogiej potegi. Na uwage zastuguja
takze powtarzajgce sie 7 razy: my stuga, "I?ldziecko, fB corkadd

Scena ukrycia i odnalezienia dziecka ponownie nawigzuje do opisu stworze-
nia przez symbolike powtorzen, ale dotyczy to nieco innych (chociaz semantycz-
nie powigzanych) stéw: powiedziata "10KH} 5 razy (Rdz 1,1-2,3 - iOp nazwat 5
razy); nazwata KHpHI - 3 razy (Rdz +,1-2,3 - Tjlil pobtogostawit 3 razy), dziec-
ko -fc - 7 razy (Rdz 1,1-2,3 - - ze dobre 7 razy) oraz przez akt prze-
jecia funkcji: corka Lewiego widziata ze dobry Ulto '3 Nip. (w.2,3); corka
faraona nazwata iOpFH (w.8); w opisie stworzenia to Bog byt tym, ktory wi-
dziat .. nazwat.

Zycie Mojzesza zostato ogarniete i uratowane przez kobiety (bezimienne),
w czym mozna upatrywac¢ odwrocenia roli (bezimiennej jeszcze) kobiety w ogro-
dzie Eden. Ostatnim aktem tej analogii jest nadanie imienia: kiedy ostatecznie dzie-
fo stworzenia zostato zakonczone ijego przeznaczenie zdeterminowane, nazwat
KIp-M ten cziowiek zone swojg Chawa, bo ona stata sie matkg wszystkich
zyjacych (Rdz 3,20); gdy zycie i przeznaczenie tego dziecka zostato okreslone, na-
zwata fOjTIl go Mojzesz, bo powiedziata, bo wyciggnetam go z wody (Wj 2,10)4

cje do historycznej rekonstrukcji wydarzen. Rashbam podejmuje prébe odejscia od tego midraszu
poprzez wyjasnienie, ze wzmianka nie dotyczy matzenstwa, ale poczecia Mojzesza.

46 Obecno$¢ stowa “IUB zazwyczaj nie jest brana pod uwage, albo tez, wyjasniana jako rozpo-
znanie pici dziecka (stowo Y?’.miatoby oznacza¢ generalnie dziecko, “IBchtopca). Takie wyjasnie-
nie jest niewystarczajace, poniewaz w j.hebrajskim nie wystepuje rdz.nijaki; | 2’,zawsze oznacza
dziecko ptci meskiej.

47 Woda zrédlana wérdd ludéw starozytnego Bliskiego Wschodu byta symbolem zycia, dlate-
go spotkania u studni ujawniajg w sposob symboliczny dobrg przyszto$¢, ktéra jest zawsze zwia-
zana z potomstwem.

8 Wszystkie istotne stowa w tym tek$cie powtarzajg sie 7 razy, ktora to liczba oznacza
doskonato$¢. Propp zauwaza, ze w Wj 1,1-2,10 powtarza sie 7 razy stowo dziecko; w Wj 2,11-
2,22 stowo mezczyzna 7 razy. W.H.C. Propp, Exodus 1-18, A New Translation with Commenta-
ry. The Anchor Bible. NY 1999, s. 146

49 Tradycja zydowska widzi w tym imieniu proroctwo co do przysztoSci Mojzesza - to nie
tyle on zostal wyciggniety z wody (symbol otchtani), ile bedzie tym, ktéry wyciggnie lIzraela
z otchtani ziemi egipskiej. Swiadectwem takiego mysleniajest 1z 63,11, ktéry jest biblijnym midra-
szem na temat Wyjscia z Egiptu. Odwracajac te mys$l, w perspektywie nowotestamentalnej mozna
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13-

Wielki skrot czasowy prowadzi od domu corki faraona do domu tescia
(w.2,11-22). Dojrzatos¢ Mojzesza (w.2,11-15) ujawnita sie w akcie wyjscia ze
»SWojego” domu i préby uczestnictwa w ,,sprawach swoich braci”5 Jest to jego
decyzja jeszcze na wpdt Swiadoma, a na wpot intuicyjna, ale przeprowadzona
konsekwentnie. A bylo, w tych oto dniach ze wyrost Mojzesz i wyszedisl do
braci swoich i widziat ... . Czasowniki "lIOK" ... - widziat ... powiedziat
bardzo czesto uzywane sg w narracjach biblijnych: widzie¢ - znaczy oceniac
sytuacje, a cztowiek ktory widzi, to cztowiek odpowiedzialny za swoje decyzje;
Boég w Biblii jest nazywany Widzacym; mowi¢ - znaczy ustanawiac relacje.
Mojzesz, radykalnie oddalony od tego wszystkiego co stanowito jego prawdziwy
Swiat, dopiero wtedy stat cztowiekiem, ktory widzi i ktéry mowi, gdy wyszedt do
swoich braci. Uzyskana mozliwo$¢ widzenia sprawita, ze chciat mowic.

Realia sytuacji postawity go wobec koniecznosci méwienia o sprawiedliwo-
Sci. Ale widac tutaj jak to pojecie ma jeszcze swoje ograniczenia: widzac Egip-
cjanina bijacego Hebrajczyka Mojzesz zabija go bez stowa napomnienia, zwraca-
jac uwage jedynie na mozliwe konsekwencje; widzac Hebrajczyka bijgcego brata
rozpoczyna od napomnienia (na® - tak zwracac sie mozna w sytuacjach niespra-
wiedliwosci: por. np. Wj 2,20; 5,4.15.22; 17,3; 32,11.12), ktérego celem jest na-
wrocenie. Ale jego bracia na takie mowienie nie byli jeszcze przygotowani. Spo-
tkanie konczy sie dla Mojzesza ucieczkg z Egiptu. Zeby stuzy¢ swoim, wpierw
musi udac sie do obcych.

Ta ucieczka to opuszczenie wszystkiego co okreslito jego tozsamosc, ale ona
nie konczy sie ostatecznym rozstaniem z juz wczesniej okreslong tozsamoscigs2
Pierwszy symptom tego to przybycie do studni (w.2,15); jego zycie w Egipcie
byto naznaczone Nilem, a teraz rozpoczyna sie wiasnie u studni, w ziemi Midian3
(w.2,16-22). Nil jako symbol $mierci przeciwstawiony studni - symbolowi zycia;
mozna powiedzie¢, ze zycie Mojzesza zostato osgdzone i zapadio rozstrzygniecie
na korzys¢ zycia. Ale nie tylko ojego prywatne zycie chodzito. Tam, przy studni,
spotyka siedem coérek kaptana, ktore przyszty, naczerpaly (n2-!) [wody], na-
petnity koryta (CPtprn)54 aby napoi¢ trzode swego ojca. Pojawia sie tutaj
swoista analogia do Rdz 29, gdzie nastgpito spotkanie (uciekajgcego ze swego

w imieniu matka wszystkich zyjacych upatrywa¢ proroctwa co do ostatecznych loséw ludzko$ci,
ktéra, mocg Paschy Jezusa, zostata wyciggnieta z otchtani grzechu.

5 Analogia do £k 2,41-50 wydaje sie odlegta, a jednoczesnie jest rzeczywista.

81 Czasownik tW | w Biblii oznacza radykalny zwrot; wyszedt: Noe z arki, krél na wojne,
Jakub z Beer Szewy do Paddan Aram, dziecko z tona matki.

5 Por. Mt 13,55.

53 W tej nazwie zawiera sie rdzeri TH - sad.

5 Czasownika w sensie czerpania uzywa Biblia tylko tutaj oraz Prz 20,5. Rzeczownik
crtprn oznacza rzeczy przynalezne komus, ruchomosci, anizeli koryta do pojenia owiec.
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domu) Jakuba z pasterkg Rachelg ktéra potem zostata jego zong. Jednak przy
tego typu analogiach wazniejsze sg r6znice anizeli podobiefAstwa. Mojzesz, w prze-
ciwienstwie do Jakuba:

* nie wykazuje sie sitg

* nie czyni tego z upodobania do dziewczyny,

* nie szuka zony.

Te elementy wskazujg, ze cel zycia Mojzesza jest inny niz Jakuba i inny cel
ma rowniez jego matzenstwo. Analizujgc opowiadania o Patriarchach w kontek-
Scie ich relacji matzenskich i narodzin potomstwa, Coats wskazuje na gteboka
symbolike takiej konstrukcji opowiadania 0 Mojzeszu: opisy dziejéw Patriarchéw
byty ukierunkowane na ukazanie podstaw istnienia Izraela jako ich potomstwa,
stad narracje koncentrujg sie na relacjach matzenskich; dzieje Mojzesza nie doty-
czg etnicznego istnienia i rozwoju lzraela, ale relacji juz istniejgcego ludu do lu-
dow sasiednich, dlatego opisana jest relacja do tescia, a nie do zony%

| przybyli pasterze i wypedzili tiHU ich; i podnidst sie Mojzesz i wyrato-
watl W)' je, i napoit ich trzode. Jego gest jest aktem sprzeciwu wobec nie-
sprawiedliwosci - ito niesprawiedliwosci, ktérej dopuszczajg sie pasterze% Moj-
zesz znowu znalazt sie w sytuacji, w ktérej musiat rozsgdza¢5L Rozpoznany przez
kobiety jako Egipcjanin, ocala je w sytuacji jawnej niesprawiedliwos$ci®8 W tej
scenie mozna widzie¢ antycypacje wydarzen w Egipcie; tak jak Mojzesz ocalit
corki Reuela, tak Jahwe ocali swdj lud; Mojzesz bedzie $wiadkiem tego ocale-
nia, tak jak Jahwe jest sSwiadkiem jego gestus®

Spotkanie konczy sie zamieszkaniem (nty'* - 3 razy w w.2,16-22)@ w domu

% G.W. Coats, The Moses Tradition.

% Na starozytnym Bliskim Wschodzie posta¢ pasterza wigze sie z opiekuficzos$cig wobec
stabszych, obrona sprawiedliwo$ci i zwykle bywa wykorzystywana w obrazowaniu postaci kréla
i bogéw. W Biblii pojawiaja si¢ 4 razy mezczyzni-pasterze (Abel, Jakub, Mojzesz, Dawid) i 2
razy kobiety-pasterki (Rachela, corki kaptana madianickiego).

570 ile w pierwszej cze$ci zostato przez bijacych sie Hebrajczykéw uzyte stowo 320" sadzi¢,
to w tym tekécie pojawia sie ocali¢. W mysleniu semickim zawarto$¢ semantyczna tych stéw
jest jednak zblizona; sadzi¢ zawsze oznacza bra¢ w obrong, ratowac od zniszczenia to co jest
stabe, niesamodzielne, bezradne.

58 Mozna w tym takze upatrywaé¢ subtelng aluzje do wtadzy faraondéw, tak jak byta ona ro-
zumiana w Egipcie: ocalania zagrozonej sprawiedliwo$ci. Wprawdzie u wszystkich ludéw staro-
zytnego Bliskiego Wschodu krél byt uwazany za obrorice sprawiedliwoéci, ale w Egipcie ten mo-
tyw wydaje sie wyjatkowo silny i wazny w refleksji nad statusem kréla. Tak przynajmniej wynika
z zachowanych tekstow.

kY Tradycja zydowska reflektujgc nad postacig Mojzesza upatruje wtasnie w tych wczesnych
wydarzeniach, gdzie Mojzesz jawi sie jako obroica zagrozonej sprawiedliwosci ijako dobry pa-
sterz, ujawnienia jego predyspozycji do roli przywédcy lzraela.

60 Rashbam zauwaza zbedno$¢ takich powtérzen.
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Reuela (v iw I - krewny boga?)6l jako maz i zie€. Mojzesz byt zadowolony
(bi'sl-1) zamieszka¢ u tego cztowieka; a on dat Cipore swojg cérkag Mojze-
szowi. Tutaj znowu pojawia sie odrdznienie od Rdz 29 - narrator w ogdle nie
zajmuje sie postawg Mojzesza wobec Cipory (ktéra nawet nie jest nazwana jego
zong), natomiast podkresla upodobanie wobec tescia, z ktérym caty czas pozosta-
je z bliskich relacjach (teraz to Mojzesz pasie jego owce)& Akcent potozony na
stowo 3C- moze oznacza¢ dazenie Mojzesza do stabilizacji i decyzje wycofania
sie ze spraw lzraela i Egiptu. Jednakze informacja, ze past owce wskazuje na
jego przysztos¢ przywadcy.

Urodzita® syna, a on dat mu imie Gerszom; bo mowit, bytem cudzoziem-
cem w obcej ziemi. Drugim elementem rozréznienia jest nadanie imienia -
w narracjach o Patriarchach to matki (lub potozna) nadajg imiona dzieciom, w kto-
rych opisujg swojg relacje do tego dziecka®4 W tym opowiadaniu nadajgcym imie
jest Mojzesz, a podana w opowiadaniu etymologia tego imienia ,,zatrzymuje” uwa-
ge czytelnika na zyciu osobistym bohatera - poczuciu obcosci. Gtebsza analiza
pozwala na wydobycie jeszcze innych znaczen: imie zostato oparte na rdzeniu 013
wypedza¢, co wskazuje na symboliczne odniesienia do Egiptu: w przesztosci -
Mojzesz zostat wypedzony, a w przysztosci - to za jego sprawg synowie lzraela
beda wypedzeni6s a moze takze do jego czynu, kiedy to podniost sie przeciwko
tym, ktérzy wypedzili stabszych od siebie.

Sekcja (i cata omawiana jednostka tematyczna) konczy sie ponownym opi-
sem sytuacji ludu lIzraela: Oto po wielu tych dniach umart krél Egiptu, ijecze-
li synowie lzraela z tej pracy (rn'31)rr]ip) i krzyczeli;,i wzniosto sie z tej pra-
cy (jTfuUrr]!'p) ich wotanie do Boga. Ustyszat (yot™l) Bdg ich jeczenia; przy-
pomniat (“i3PD BOg swoje Przymierze - Abrahama, lzaaka, Jakuba. Widziat
(KT1) Bog synéw lzraela; poznat (in*l) Bog. W ostatnim wierszu pojawia sie
4-krotnie stowo Bog, za kazdym razem poprzedzone innym czasownikiem. Te
cztery czasowniki w 1.poj., opisujace reakcje Boga na cierpienie lzraela, stanowig

6L Wielo$¢ imion teScia Mojzesza stata sie przedmiotem rozwazan zaréwno dla egzegezy
wspoétczesnej, jak i wczesniej zydowskiej. Midrasz ustanawia 7 imion (4 biblijne, plus 3 inne;
w Ksiedze Wyjscia wyrazenie te$¢ Mojzesza wystepuje 7 razy), te tradycje przyjmuje Rashi. Ra-
shbam (a dalej Majmonides) uwaza, ze Reuel byt ojcem Jetro (in. Hobaba), te$cia Mojzesza. Wsp6-
tczesna egzegeza wyjasnia to naktadaniem sie Zrédet.

& Podobny element pojawi sie w Wj 18 (wizyta Jetro w obozie lzraela), gdzie Mojzesz
w ogble nie zwraca uwagi na Cipore, a cate opowiadanie koncentruje sie najego relacji do tescia.
Tam Mojzesz zostat przedstawiony jako prawodawca, a wiec odpowiedzialny za relacje lzraela do
innych ludéw.

6 Zwykle: poczeta .. urodzita mu. Struktura tekstu w poréwnaniu do innych narracji naro-
dzin, wskazuje na dystans matzonkéw.

64 Dotyczy to takze pierwszej ludzkiej pary. Stad tym bardziej uzasadniony wydaje sie wnio-
sek Coats’a, ze w narracjach o Patriarchach chodzi o rozwdj biologiczny spotecznosci.

@ Por. N. Sarna, Exodus, The JPS Torah... .
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swoistg analogie do tych czterech w w. 1,7 w l.mn. rozpoczynajacych opowiada-
nia, oraz trzech w.1,11.13.14 opisujacych ucisk lzraela

Opis konczacy opowiesci o dziecinstwie i mtodosci Mojzesza stanowi zarazem
wprowadzenie do jego postannictwa. W ten sposéb posta¢ Mojzesza zostata (na
ptaszczyznie struktury tekstu) wpisana catkowicie w rzeczywistg sytuacje lzraela
i jednoznacznie wypowiedziana w charakterze jego dzieta - Bozego postanca
i posrednika pomiedzy Bogiem a ludem. W calej omawianej jednostce nie wyste-
puje imie Jahwe, ajedynie Elohim. Jezeli uzycie imienia Elohim w Rdz 1,1-2,3
mozna odczytac jako objawienie uniwersalizmu stworzenia67, to przez zastosowa-
nie tego imienia w opowiadaniach o narodzinach Mojzesza mozna takze odczytac¢
jako ukazanie uniwersalnego charakteru jego postaci.

PODSUMOWANIE

Analiza tekstu pokazuje, jak niejednoznaczng postacigjest Mojzesz w ujeciu
narratora Ksiegi Wyjscia. Z jednej strony jest on integralnie wiaczony w lud lzra-
ela poprzez wiezi:

* biologiczng - narodzony w pokoleniu Lewiego, z rodzicow Hebrajczykdw,
ma rodzenstwo;

» emocjonalng - jako dojrzaty cztowiek interesuje sie losem swego ludu
i wzrusza ich cierpieniem;

» wolitywng - bedac adoptowanym synem cdérki faraona nie skorzystat ze
sposobnosci aby zrobi¢ urzedniczg kariere na dworze faraona, ale wybrat uczest-
nictwo w losie swoich braci.

Z drugiej strony struktura tekstu wskazuje, ze nie chodzi tu o losy bohatera,
ale o obraz uczestnictwa Boga w ludzkim $wiecie. W opowiadaniu o narodzinach
i mtodoSci Mojzesza narrator (nawigzujac subtelnie do schematu narodzin wodza)
koncentruje sie na wigczeniu faktu pojawienia sie tego dziecka w szeroko rozu-
miany kontekst Bozego zamystu wobec stworzonego $wiata. Poprzez uzywanie
specyficznych stow i wykorzystywanie symbolicznej wartosci liczb autor wskazu-
je na metaforyczny charakter tekstu i na jego powigzania z Ksiegg Rodzaju,
szczegdlnie z opisem stworzenia $wiata i postaciami Patriarchow. Poniewaz od-
niesienia do dzieta stworzenia czesto stanowig opozycje, mozna w tym odczyty-
wacé zamyst pokazania ,,odwréconego” porzadku: pomimo, ze dzieto stworzenia
byto bardzo dobre, to Swiat, w ktorym znalezli sie synowie lzraela przestat by¢
dobrym, stajac sie Swiatem chaosu.

6 Ch. Isbell, Exodus..., s. 53-56 wskazuje na te cztery czasowniki jako tgcznik z Wj 7-14,
podkreslajac, ze w. 2,22-25 stanowig integralng cato$¢ z omawianym fragmentem.

6/ E. van Wolde, The Creation of Coherence. Semeia 81/1998, s. 159-176.

BProblem jego tajemniczego pochodzenia tradycja zydowska podjetajuz w Biblii: jego rodzi-
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Odnowa bardzo dobrego u swego poczatku dzieta stworzenia, ktére z po-
wodu cztowieka bardzo dobrym by¢ przestato, domaga sie znéw cztowieka ktéry
tej odnowy moze dokona¢. Cztowiek taki catym swoim zyciem ma przynalezec
do Boga, ajednoczes$nie musi doswiadczy¢ takze losu swoich braci. Opowies¢
0 narodzinach i mtodosci Mojzesza wskazuje na tajemnice tego cztowieka, ktora
wpierw ujawnia sie w okre$leniu go jako dobry. Takie okre$lenie ustawia go
w relacji do Boga - Mojzesz ze swej natury, tak jak dzielo Boga, jest dobry.
Drugim waznym elementem jest wskazanie na jego podwojng przynalezno$é: do
domu lzraela i do domu kréla Egiptu. Poniewaz adopcja w Swiecie starozyt-
nym byta czyms o wiele wazniejszym anizeli fizyczne zrodzenie, zatem Mojzesz
prawdziwie pochodzit z domu c6rki faraona, bedac prawdziwie Egipcjaninem
(Wj 2,19). Opowiadanie wskazuje na wazne typicznie doSwiadczenie - rezygnacji
z mozliwosci bycia tym kim sie jest z natury na rzecz wiezi z wyboru: Mojzesz
przynalezat do domu faraona a wybrat wiez z ludem lzraela (por. Hbr 11,24).
Tozsamo$¢ Mojzesza w ten spos6b pozostata ostatecznie nieokreslona, a on sam
czesto byt widziany jako kto$ z zewnatrz (por. Wj 14,12 por. Mt 13,55; Mk 6,3).
Tekst wskazuje takze na jego ostatecznie tajemnicze pochodzenie - brak imion
rodzicow w opowiadaniu o narodzinach nie moze by¢ przypadkowy, ale stuzy pod-
kresleniu tajemnicy@8

Nie ma zatem powodo6w, aby poszukiwa¢ w tak przedstawionej historii rysow
osobowych, méwiacych o faktach z jego zycia, ale nalezy szuka¢ prawdy teolo-
gicznej. Wiele cech postaci Mojzesza w petni ujawnia sie dopiero w postaci Jezu-
sa Chrystusa. tukaszowa ewangelia dziecinstwa w subtelny sposéb nawigzuje
do Wj 2: podajac imiona rodzicéw wskazuje, ze Jezus niezupetnie jest ich synem;
znajdujacy 12-letniego Jezusa w $wigtyni dowiadujg sie, ze dla Niego wazniejsze
sg sprawy jego Ojca. Takze inne teksty NT stosujg te typologia: Gal 1 wyraznie
mowi o mozliwosci, ktérej Jezus nie zagarngt dla siebie - chociaz z natury to
mu sie nalezato - aby na réwni by¢ z Bogiem, a Hbr 11,24 jednoznacznie odnosi
posta¢ Jezusa do postaci Mojzesza. Komentujac Ksiege Wyjscia Durham pisze:
The book is theological in concept, in arrangement, in content, and in impli-
cation. It is a book offaith, about faith, and directed primarily to those with
faith. Those who read the Book of Exodus without faith, though they will
inevitably profit from their reading, will not understand its message®.

ce otrzymali imiona Jochebed i Amram juz w Torze (Wj 6,20), ajego ojciec Amram jest wspomnia-
ny w Pismach (1 Km 5,29). Jednak p6Zniejsze zainteresowanie postaciag Mojzesza koncentrowato
sie raczej najego dziatalnosci, a nie na tajemnicy jego pochodzenia.

mJ.l. Durham, Exodus, w: Word Biblical Commentary. Dallas 1998.



