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O. PIOTR JOZEF PASIERSKI OSPPE

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Tres¢ i dynamika objawienia
imienia Bozego w Ksiedze Wyijscia
Czesc I: Analiza narracji Wj 3,16-24,18

Streszczenie: Artykut podejmuje zagadnienie znaczenia formut imienia Bozego: max ,mm
maR W oraz maw (W) 3,14-15). Odwotujac sie do narracyjnego charakteru Ksiegi Wyjscia
oraz przyjmujac zatozenie, ze niejednoznaczne formuty imienia Bozego w poczatkowej
czesci opowiesci stanowig element przemyslanej strategii literackiej, autor proponuje
ttumaczenie tych formut za pomoca metody narratywnej. Przeprowadzona analiza dwdch
fragmentéw narracji Ksiegi Wyjscia (3,16-18,27; 19,1-24,18) pozwala zauwazy¢, iz Bog,
ktérego obecnos¢ na poczatkowym etapie opowiesci zaprezentowana zostaje jako niejawna,
wraz z przedstawieniem formut imienia, ukazany zostaje jako manifestujacy swoja obecnosc
w aktywnym dziataniu. Opowiedziane wydarzenia, w ktérych JHWH jest podmiotem dziata-
jacym na rzecz Izraelitéw przeciw ich wrogom (Wj 3,16-18,27), a nastepnie doprowadzajacym
ich do zawarcia przymierza (Wj 19,1-24,18), ukazuja Boga-JHWH jako bedacego, co w czytelny
sposob koresponduje z deklaracja zawarta w formutach imienia.

Stowakluczowe: Imie Boze, Ksiega Wyjscia, JHWH, Jestem, ktéry Jestem, Przymierze synajskie,
Exodus, analiza narracji

The Content and Dynamics of the Revelation
of the Divine Name in the Book of Exodus
Part I: Analysis of the Narrative Exod 3:16-24:18

Abstract: The article addresses the significance of the formulas of the Divine Name: max ,mm
R R, and 1A (Exod 3:14-15). Referring to the narrative character of the Book of Exodus
and assuming that the ambiguous formulas of the Divine Name in the initial part of the story
are elements of a deliberate literary strategy, the author proposes interpreting these formulas
using a narrative method. An analysis of two narrative sections of the Book of Exodus (3:16-
18:27; 19:1-24:18) reveals that God, whose presence is initially depicted as concealed, is later
portrayed, through the presentation of the Name formulas, as manifesting His presence through
active intervention. The narrated events, in which YHWH acts on behalf of the Israelites against
their enemies (Exod 3:16-18:27) and subsequently leads them to covenantal commitment
(Exod 19:1-24:18), present God-YHWH as being. This notion clearly aligns with the declaration
embedded in the Name formulas.

Keywords: Divine Name, Book of Exodus, YHWH, | Am Who | Am, Sinai Covenant, Exodus,
Narrative analysis
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Wstep

W Biblii Hebrajskiej Ksigga Wyjscia, noszaca tytul Sémat - niny’ (Imiona), wskazuje
na wage nazw, z ktorych najwazniejszym jest imi¢ samego Boga. Chociaz rozpoczyna si¢
od imion synow Izraela przybytych do Egiptu, kluczowe jest wyjasnienie imienia Bozego,
szczeg6lnie w kontekscie formut zapisanych w Wj 3,14-15 (7278 W 708, 7170 oraz miay).
Pomimo licznych analiz lingwistycznych znaczenie tych formut pozostaje niejednoznaczne
(Abba 1961, 320-328; Brownlee 1977, 39-46; 784-800; Waszkowiak 2016, 134-135). Taka
niejednoznaczno$¢ formut imienia, na ktoéra zwraca si¢ uwage w literaturze (Schniedewind
2009, 74-86), nie musi stanowi¢ przeszkody w ich zrozumieniu. Niejednoznaczno$¢ moze
by¢ celowym zabiegiem literackim, ktory, budujac napigcie i ciekawosc¢, a takze domagajac
narracja Ksiggi Wyjscia, zarowno przed, jak i po wypowiedzeniu formul imienia, staje
si¢ ucielesnieniem Bozego imienia (Sonnet 2010, 347). Jezykowa wskazoéwka dla tego
podejscia jest zastosowanie czasownikowej formy IQTOL, ktéra reprezentuje aspekt
niedokonany rdzenia 727, co sugeruje, ze znaczenie imienia, jeszcze niewyjasnione, jest
otwarte na przyszto$¢ i zostanie dopetnione w toku opowiesci. Zatem lektura catej ksiegi
prowadzi odbiorc¢ od zrozumienia brzmienia formuly imienia do pelnego zrozumienia jej
znaczenia (Sternberg 1985, 321). Taka perspektywa, ktora taczy poznanie formuty imienia
z wydarzeniem, zdaje si¢ by¢ wskazywana przez sam tekst Ksiegi Wyjscia (W) 6,7; Wj
16,12; Wj 29,45-46).

Wychodzac od wskazanej powyzej koncepcji J-P Sonneta oraz biorac pod uwagg,
iz pelne znaczenie semantyczne ujawnia si¢ jedynie w calosciowej lekturze tekstu,
uwzgledniajacej wzajemne powiazania poszczegdlnych elementow (Jeanrond 1988,
7-8), chcemy zaproponowac¢ wyjasnienie znaczenia formut imienia Bozego (Wj 3,14-15)
w cato$ciowo ujetej narracji Ksiggi Wyjscia. Analizowana tre$¢ zostanie ujeta w ramy
sytuacji poczatkowej — stanowigcej punkt wyjscia opowiesci — zdarzenie objawienia formut
imienia, nastgpnie trzy sekcje zdarzen wyodrgbnione na podstawie przyjecia kryterium
trzech odmiennych kategorii ujawniania Bozej obecno$ci oraz wydarzenie kulminacyjne —
podsumowujace opowies¢. Z uwagi na obszerno$¢ materiatu narracyjnego oraz ograniczenia
dotyczace objetosci tekstu, w niniejszym artykule skoncentrujemy si¢ na analizie dwoch
sekcji wydarzen Ksiegi Wyjscia®: 3,16-18,27 oraz 19,1-24,18.

Taki punkt widzenia znajduje rowniez potwierdzenie w badaniach klasyfikujacych formute imienia JHWH jako
paranomazje, ktorej funkcja narracyjna jest m.in. bazujace na niejednoznacznosci wprowadzanie ciekawosci
i napigcia. (Beitzel 1980, 19-20), Posrod celow zastosowania tej figury wskazuje si¢ rowniez opdznione
zrozumienie (Delayed Comprehension), gdzie stowo lub imi¢ uzyte jako paranomasia moze by¢ na poziomie
narracji zapowiedzia tematu lub zdarzen (Noegel 2021, 306-309).

II cz¢$¢ niniejszego studium, zawierajaca analizg trzeciej sekcji zdarzen oraz wydarzenia kulminacyjnego wraz
z wnioskami koncowymi zaprezentowane zostang w odrgbnym artykule.
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Teza, ktérg zamierzamy potwierdzi¢, moze zosta¢ sformulowana nast¢pujaco:
semantyczna zawarto$¢ formut imienia Bozego, odwotujaca si¢ do etymologii i sprowadzona
do komunikatu ,JESTEM” (De Vaux 1970b, 48-75), znajduje swoje wyjasnienie
i potwierdzenie w narracyjnym przedstawieniu wydarzen wyj$cia, zawarcia przymierza oraz
zamieszkania Boga posrod Izraela. Aby zweryfikowac to zalozenie, przeprowadzimy analize
narracji Ksi¢gi Wyjscia. Z uwagi na obszerno$¢ materiatu narracyjnego, ktory wykracza poza
pojedyncze sceny, kryterium analizy zostaje zawezone do identyfikacji dziatan i zdarzen,
w ktorych manifestuje si¢ obecno$é® JHWH, a Bog ukazywany jest jako ,,Bedacy”.

Systematyzacji analizowanej tresci postuzy odwotanie si¢ do aparatu pojgciowego
zaproponowanego przez Seymoura Chatmana (Chatman 1980; 1984, 199-222) oraz kon-
cepcja analizy narracji Claude’a Bremonda (Bremond 1968, 285-91).

1. Analiza sytuacji poczatkowej narracji (Wj 1-2)

Na poczatku, podajac list¢ imion Synoéw Izraela, ktorzy przybyli do Egiptu, narrator
dokonuje retrospekcji, laczac rozpoczeta przez siebie opowie$¢ z poprzednia ksiega,
stanowiacg tto dla pierwszych wydarzen*. W kontekscie Rdz 15,5.13-14;17,2-5, odczytaé
mozna uwydatniony przez nagromadzenie form opisujacych liczebny wzrost Izraelitow
w Egipcie (127713%7¢"1 18- oraz onR yN¥g Xonm) jako dzialanie, ktorego podmiotem
jest Bog. Zwiazek ten jest czytelny, lecz nie zostaje wprost ujawniony. Aktor, ktorym w nar-
racji jest Bog-JHWH pojawia si¢ zatem w pierwszym rozdziale w sposob niejawny,
nie pojawia si¢ pod swoim imieniem, ktérego brzmienie i tres¢ objawione zostang dopiero
w dalszym toku narracji.

Boza obecno$¢ ujawniajaca si¢ w rezultacie Jego ukrytego dzialania zostaje,
zaznaczona przez narratora (Wj 1,20-21) jednakze jego przebieg nie jest opisany. Ostatnie
wersety drugiego rozdziatu, w ktérym Bog nie zostal w ogdle wspomniany, ujawniaja
Jego obecno$é poprzez seri¢ czynnosci percepcyjnych i wewnetrznych, a wige biernych
i niejawnych. Narrator podaje, iz wobec opisanej sytuacji ucisku i wotania ludu® JHWH:
wysluchal, pamigtat, ujrzat i poznat. Czynnosci te s wyrazem zaangazowania jednak
moga by¢ dokonane z odlegtosci, bowiem z punktu widzenia czasu narracji obecnos¢ Boga
w Egipcie zamanifestuje si¢ w kolejnym rozdziale.

W przeciwienstwie do ukrytej aktywno$ci Boga, jawna i narzucajaca si¢ a wrecz
przyémiewajaca aktywno$¢ Boga jest — w tej sytuacji wyjsciowej opowiesci — dziatalnosé

Dziatania Boga i zdarzenia sprawiane przez Niego stanowia podstawowy znak Bozej obecnosci (De Vaux
1970a, 252). Pojawianie si¢ Boga w fabule jako klucz do analizy narracji Ksiggi Wyjscia (Kort 1988, 24).
Perspektywa kanoniczna lektury zaktada, iz czytelnik zna tre$¢ poprzedzajacej ja Ksiggo Rodzaju.

Czasownik opisujacy aktywno$¢ izraelitow: pyj nie posiada dopelnienia jak ma to miejsce w pozostatych
miejscach tekstu biblijnego. W ten sposob podkresla si¢, ze Bog w swojej obecnosci i imieniu nie jest jeszcze
ujawniony wobec Izraela.
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faraona 1 Egipcjan. Sa oni podmiotami dziatan inicjujacych ucisk ci¢zka praca przy
budowaniu miast (Wj 1,11.13-14) oraz procederu mordowania chtopcéw hebrajskich
(Wj 1,16.22). Dziatania aktoréw: Boga i faraona, ktorych dopetieniem jest lud Izraelitow
w tym fragmencie sg przeciwstawne. W sposob najbardziej wyrazisty informuje o tym
narrator, stwierdzajac: Im bardziej go uciskano, tym bardziej si¢ rozmnazal i rozrastat
(Wj 1,12). Podmiotem ucisku Iudu Izraelitéw jest faraon i jego lud, sprawca rozmnozenia
i rozrostu synow lIzraela jest ,,zakulisowo” dzialajacy Bog.

2. Analiza narracji o powotaniu Mojzesza i ujawnieniu
imienia Bozego (Wj 3,1-4,18)

Kluczowe dla narracji Ksiggi Wyjscia wydarzenie powotania Mojzesza (W] 3,1-4,18)
zostato zbudowane z kilku zdarzen: widzenie Mojzesza, dialog z Bogiem, podczas ktorego
nastepuje postanie Mojzesza oraz przekazanie imienia Bozego, jako klucza do zrozumienia
dalszych wydarzen. W przyjetej przez nas perspektywie samo imi¢ w swoich formutach
ma charakter proleptyczny — zawczasu ujawniajacy na poziomie narracji to, co w fabule
wydarzy si¢ pdzniej (Chatman 1980, 64-65). W ten sposdb odbiorca przygotowany zostaje na
to, co ma si¢ wydarzy¢. Dzieki temu kolejne manifestacje obecno$ci JHWH bedg rozumiane
jako logiczne nastgpstwo deklaracji ujawnionej w samym imieniu (Rimmon-Kenan 1982,
48).

W wydarzeniu powotania Mojzesza po raz pierwszy w narracji Ksiegi Wyjscia Bog
jest podmiotem moéwigcym. Przedmiotem Jego wypowiedzi sa w pierwszej kolejnosci
zdarzenia umiejscowione w przesztosci: zobaczytem udreke ("n°87 RS, nastuchatem sie
ich narzekan ("nynY anRY¥~NXY), dlatego poznatem (*nY1? °3) jego uciemiezenie. Przywolanie
tych zdarzen petni w tej narracji funkcje tranzytywna — taczy wczesniejsze wydarzenia z tym,
co zostanie przedstawione (Alter 2011, 87). Bowiem juz teraz, w postaci streszczenia
ujawnione zostajg, majace nastapi¢ zdarzenia: wyrwanie (°83) oraz wprowadzenie (n2y3),
ktore wraz z wieloma innymi tworza wydarzenie wyjscia. Funkcj¢ punktu weztowego,
ktory implikuje opowiadang dalej histori¢ peini zdarzenie wyrazone stowem - zstgpifem
(77%1)”. Komunikat ten charakteryzuje zmiang miejsca, pozycji, przej$cie od jednego stanu
do drugiego. JHWH jest w Egipcie. Bog przestaje by¢é obserwatorem czy stuchaczem,
poznajacym, teraz przez zstgpienie staje si¢ obecnym, aktorem jawnie uczestniczacym.
Przetomowy charakter wzmacnia rozpoczynajace kolejne dwa wersy Bozej mowy przystowek
teraz (7nY). Pomigdzy jednym i drugim cztonem wypowiedzi zachodzi paralelizm czasowy
a jednoczesnie zwigzek przyczynowo skutkowy: Lecz teraz oto doszlo do Mnie wolanie

® Infinitive absolute, majaca funkcje emfatyczng, intensyfikacyjna, wzmacniajaca podkresla realno$¢ tego,

dziatania, stwierdza jego faktycznos¢ (Waltke I O’Connor 1990, 584-585; Joiion I Muraoka 2006, 390-401).
7 (77%)) dookreslone jako wynik przez zastosowanie waw consecutive.
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synow Izraela i zobaczytem ich ucisk-zatem teraz idz, posytam cie. To okre$lenie czasowe
— teraz — spelnia w narracji funkcje dynamizujacg i jest czytelnym znakiem nowego etapu
historii. Srodkiem intensyfikujacym taki odbior s3 towarzyszace mu: spojnik a (1) w funkcji
roztacznej (Jolion i Muraoka 2006, 650-652; Waltke i O’Connor 1990, 650-651) oraz zai-
mek wskazujacy ofo (737) pelnigey rolg prezentatywna, podkre$lajacy terazniejszosé
i natychmiastowo$¢ sytuacji (Lambdin 2011, 289-290; Waltke i O’Connor 1990, 675-676)
oraz wprowadzajacy w nowe zdarzenia i skupiajaca na nich uwage odbiorcy (Berlin 1994,
62). To, co rozpoczyna si¢ teraz bedzie a nawet juz jest, jakosciowo inne od tego, co byto
weczesniej (Alter 2011, 92).

Zmiana ,miejsca” pociggajaca za sobg zmiang sposobu dziatania ujawni si¢ w naj-
blizszych zdarzeniach, ktorych aktantem podmiotowym bedzie Bdg. Pierwszym z nich
jest to, w ktorym wtlasnie uczestniczy Mojzesz. Zdarzenie dialogu Mojzesza z JHWH
jest urzeczywistnieniem deklaracji zstgpifem, poniewaz dopiero na tym etapie opowiesci,
Mojzesz (a posrednio Izrael) staje si¢ bezposrednim aktorem dopetieniowym w wydarzeniu
bezposredniej mowy Boga. Dopiero w wydarzeniu dialogu, zawierajacym wypowiedzi
odstaniajace przeszle zdarzenia (zobaczylem, nastuchatem sie, poznatem, zstgpilem)
oraz zapowiadajace przyszte (aby wyrwac i wyprowadzic), B6g ujawnia swoje imi¢ wyrazone
w formutach: Wj 3,14-15: Jestem, ktory jestem (7% WX M), Jestem (miX) oraz M.
Formuty te sa niewatpliwie deklaratywnym komunikatem obecnosci. Zestawienie zdarzen
— tych dokonujacych si¢ teraz, majacych miejsce w przeszloSci oraz zapowiedzianych
na przyszto$¢ —z samym komunikatem zawartym w imieniu JESTEM stanowi dla odbiorcy
klucz, ktory postuzy do poprawnego odczytania przysztych zdarzen oraz do zrozumienia
samej formuty imienia.

3. Analiza zdarzen narracji wyjasniajacych znaczenie
imienia Bozego (Wj 3,16-40,38)

3.1. Sekcjal (Wj 3,16-18,27)

Pierwsza z wyodrgbnionych przez nas sekcji narracyjnych obejmuje zestaw zdarzen
mozliwych do przyporzadkowania jednej kategorii. Kategoriag organizujaca t¢ sekcje
zdarzen i stanowigca kryterium wyrdznienia jest to, ze znaczenie imienia JESTEM zostaje
przedstawione przez dzialanie na rzecz Izraelitdbw. Analizowana partia fabuly obejmuje
zdarzenia od pierwszego dialogu Boga z Mojzeszem do przybycia pod gore Synaj, a jej nar-
racyjna reprezentacja zawiera sie w Wj 3,16-18,27.

W otwierajacym sekcje zdarzeniu, wypowiedz JHWH ukazuje Jego bezposrednie
zaangazowanie wyrazone przez stwierdzenie obecnosci Wj 3,16: nawiedzilem was
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(DonX °A1R2 TP9)® i fo, co uczyniono wam w Egipcie (2°7¥n3 037 »ys ~nyy). Obecno$é
ta skutkuje decyzja, w ktérej zapowiedziana zostaje zmiana sytuacji Izraelitow:
I powiedziatem: wywiode ich z ich udreki egipskiej (2°7%¥7 °3yn DIN8 72X MR)). Kolejna
wypowiedz Boga-JHWH: Wyciggne przeto reke i uderze Egipt roznymi cudami, jakich tam
dokonam - zarysowuje scenariusz przysztych wydarzen oraz okresla ich rezultat: a wypusci
was (Wj 3,20)°. Dzigki temu akt mowy aktora-Boga, w streszczeniu antycypujacym caly
cigg majacych nastgpi¢ wydarzen oraz ich final, czytelnik otrzymuje informacje, ze sceny,
ktérych bedzie widzem, beda wyrazem zaangazowanej obecnosci JHWH, realizacja ztozonej
deklaracji i efektem Jego sprawczej mocy. Jest to przyklad jak teksty wiaczone w narracje,
w tym przypadku wypowiedz aktora, zasadniczo podrzedny w wobec tekstu narratora,
stanowi wskazoéwke w odczytaniu przyszlych zdarzen opowiedzianych glosem samego
aktora (Alter 2011, 89; Bal 2012, 57-59).

Zdarzenia wyodrebnionej sekcji, skladajace si¢ na fabule oraz zaprezentowane
w narracji,'® przez wielo$¢ i réznorodno$é przedstawiaja Boga jako dziatajacego wszedzie,
we wszystkim, przez wszystkich. JHWH jest tutaj bezposrednim podmiotem aktow,
ktére swoje dopetnienie znajdujg w Izraelitach: oddzielit (9,4), wywiodt (12,51), prowadzit
(13,18), dat prawo i doswiadczyt (15,25), czuwal nad wyjsciem (12,42), wiodt wiernosciq,
wybawit, prowadzit (15,13), wprowadzil i osadzit (15,17), Bog daje szabat (16,29),
doswiadcza (16,4), daje chleb (16,15), nakazuje (16,32). Natomiast dzialajagc wobec
przeciwnikéw Izraela, JHWH: pozabijal pierworodne (12,29), zatopit (15,1), rzucit w morze
(15,4) start (15,6), zniszczyt (15,7), okazat gniew i spalit jak stome (15,7) pogrgzyt w morzu
(15,21). Obecnos¢ JHWH przejawia si¢ rowniez w nadaniu mocy sprawczej dzialaniom
tych, ktorych posyta: Ja bede przy twoich ustach i poucze cie co masz mowié (4,12.)
lub jeszcze wyrazniej Mojzesz wyciggngl reke nad morze a Pan cofngl wody (14,21a).
Zatem, kiedy JHWH wydaje polecenie w istocie, to On sam jest sprawcg widocznych
rezultatéw dziatania. ROwniez sceneria, wlaczona w funkcje objawiania tresci imienia
JESTEM i przyjmujaca rol¢ pomocnika realizowanych dzialan: grad zmiszczyt (9,25),
wody sig rozstgpily (14,21b-22a), powracajqgce fale zatopily rydwany i jezdzcow (14,28).
jest ostatecznie ukazana jako narzedzie poddane inicjatywie podmiotu, ktéorym jest JHWH:
1 Pan sprowadzit wiatr wschodni (10,13), I Pan sprowadzit wiatr zachodni (10,19). Obecno$é¢
Boga niezaprzeczalnie manifestuje si¢ w aktywnym dziataniu, stajac si¢ dostrzegalng
i czytelnag!!, co podkreslone zostaje w posumowaniu narratora: W tym to dniu wybawil Pan

Konstrukeja infinitive absolute, przypis 6.

Ten sam znaczeniowo zwrot powtarza si¢ w Wj 6,1: Teraz ujrzysz, co uczynie faraonowi. Zmuszony sitq wypusci
ich, i zmuszony sitg wypedzi ich ze swego kraju.

Narracja zwielokrotnia niektore z wydarzen fabuly przez powtdrne przywotanie ich w opowiesciach
i zapowiedziach.

Dziatanie na rzecz Izraelitéw badz jego brak, jako kryterium obecno$ci wyraznie wskazuje narrator thumaczac
pochodzenie nazwy Massa w Wj 17,7: Pana wystawiali na probe, mowigc: Czy Pan jest rzeczywiscie wsrod
nas, czy tez nie? (P¥-0X M2702 M) ). Kryterium to ujawnia si¢ rowniez szerszym kontekscie catej literatury
biblijnej (De Vaux, 1970a, 251-259).
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Izraela z rgk Egipcjan. 1 widzieli Izraelici martwych Egipcjan na brzegu morza. Izraelici
zobaczyli wielkie dzielo, ktorego dokonat Pan, ulekli si¢ Pana i uwierzyli Jemu oraz Jego
studze Mojzeszowi (14,30-31). Dopetnieniem obrazu, wzmacniajacym odbiér Boga-JHWH
wszechobecnego w swoim dziataniu, jest ukazanie, ze Jego dziatalno$¢ nie zatrzymuje si¢
jedynie na zewnatrz, poniewaz to On wzbudza zyczliwosé Egipcjan dla Izraelitow (12,36)
i to On czyni upartym serce faraona (10,27;11,10;14,8) a zatem wszystko przenika.

3.2. Sekcja ll (Wj 19,1-24,18)

Kolejny fragment Wj 19,1- 24,18 stanowi druga sekcje¢ zdarzen, w ktorych
thumaczy si¢ znaczenie Bozego imienia JESTEM, zwiazana jest z wydarzeniem przymierza
synajskiego. Przejscie do kolejnego etapu narracji rozpoczyna si¢ od petnigcego tranzytywna
funkcj¢ odwolania do zdarzen wczesniejszej fazy historii, podsumowanych przez samego
ich sprawce: Wy widzieliscie co uczynilem Egiptowi i niostem was na skrzydlach orlich
i przywiodtem was do Mnie (19,4). Ostatni czton wypowiedzi przez wskazanie okreslonego
punktu, ktoéry bedzie umozliwiat dalszy rozwdj wydarzen oraz rozpoczynajace kolejne zdanie
okreslenie czasu a teraz 7py) (19,5)'%, oznajmiaja rozrdéznienie dwoch etapow opowiesci.
Za wyodrebnieniem fragmentu narracji jako osobnej jednostki przemawiaja rowniez zmiana
miejsca oraz aktorow. Scenerig nie jest dtuzej ziemia Egipska ale pustynia Synaj "0 1277%
(19,1.2) oraz gora® 733 (19,2). Uczestnikami catego wydarzenia i poszczegolnych zdarzen
tej sekcji sa petniacy role zarowno aktorow podmiotowych jak i dopetnieniowych Bog-
JHWH, Mojzesz, Izraelici. Znikaja natomiast faraon i Egipcjanie oraz inni zewnetrzni
aktorzy w roli przeciwnikow, od tego momentu narracja opowiada zdarzenia rozgrywajace
si¢ w relacji Bog-JHWH 1 lud Izracla. Waznym sygnatem, ktdry wydaje si¢ zwiastowac
kolejng odstong ,,dramatu” jest stwierdzenie JHWH w ogniu zstgpit (17) na gore (19,18a).
Zdarzenie to ma charakter analogiczny do tego, z ktorym odbiorca zetknat si¢, gdy JHWH
zstgpit (778)) do Egiptu, aby wyprowadzi¢ Izraelitow spod wtadzy faraona (Wj 3,8). Tak, jak
miato to miejsce w odniesieniu do zdarzen sekcji I, komunikat ten, wyrazony czasownikiem,
ktory jednoznacznie taczy si¢ ze zmiang miejsca, zapowiada majace nastgpi¢ manifestacje
obecnosci JHWH, ktory zstgpil. Zapowiedziany w ten sposdb, nowy etap opowiadanej
historii budowany jest ze zdarzen, antycypujaco scharakteryzowanych stowami bedziecie
stuchaé (Wnwn ¥in)'* glosu Mojego i strzec przymierza Mojego. O ile zdarzenia sekcji I
byty bezposrednio ukierunkowane na wyprowadzenie Izraelitow z Egiptu i uwolnienie

Sygnat identyczny z uzytym w Wj 3,9 i spehniajacy ta sama funkcje.

Gora pojawiajaca si¢ od poczatku tego etapu narracji, opatrzona jest rodzajnikiem okreslonym i, nie moze by¢
miejscem przypadkowym, ale stanowi punkt odniesienia, miejsce, z ktorym na tym etapie narracji zwiazana
jest obecno$¢ JHWH we wszystkich jej przejawach. W calej sekcji znak ten powtoérzony bedzie 15 razy
(Wj 19,2.3.14.16.17.18.20.23; 20,18;24,4.15.17.18).

Konstrukcja Infinitive absolute, przypis 6.
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ich spod wtadzy faraona, celem zdarzen przyporzadkowanych sekcji II, jest jak informuje
odbiorce wypowiedz JHWH, wprowadzenie [zraelitow w szczegdlny rodzaj relacji bliskosci:
bedziecie Mi szczegdlng wiasnoscig’®. Owa blisko$¢ zostanie narracyjnie zrealizowana
w akcie zawarcia przymierza, ktore jest stalym wzajemnym odniesieniem, objasnionym
juz na poprzednim etapie narracji (6,7) jako bycie dla: I wezme was sobie za lud i bede
dla was Bogiem (2°77R? 037 °n»7)). Zatem jako $rodek do realizacji tego zamierzenia
odczytywaé nalezy reprezentowany przez najobszerniejsza parti¢ tekstu tej sekcji - zbior
praw wypowiedziany przez JHWH (Durham 1987, xxiii; Kiirte 2013, 81-82). Caty tekst Wj
20,1 — 23,33, prezentujacy narracyjnie zdarzenie nadania Prawa, oparty na bezposredniej
wypowiedzi Boga'®, od strony literackiej zorganizowany jest zasadniczo jako dramatyczny
monolog, to catosciowo ujete moze by¢ sklasyfikowany jako akt komunikacyjny, w ktérym
obydwie strony wystepuja w narracji jako nadawcy i adresaci komunikatow. Wydarzenie
to zatem charakter dialogiczny realizowany na wielu ptaszczyznach komunikacji (Pawtowski
1999, 13-14). Wypowiedzi Izraelitow majg charakter werbalny: i mowili do Mojzesza (20,19)
wszystkie te stowa jakie wypowiedzial Pan wypelnimy (24,3), oraz obejmuja komunikaty
z zakresu mowy ciata: (lud) drzal i stal z daleka. Lud ciggle stal z daleka (20,18b.21a).
Rowniez Bog-JHWH, aby Jego obecnos¢ stala si¢ percepcyjnie uchwytna wykorzystuje
niewerbalny przekaz. W tym celu angazuje szereg zjawisk nadnaturalnych oraz elementow
$wiata nieozywionego, ktore wobec zstgpienia Boga zostaja poruszone. Sceneria reaguje
na toczace si¢ zdarzenia, mozna powiedzie¢, ze jest przejeta Jego obecnoscia. Rozlegly sie
grzmoty z blyskawicami, a gesty oblok rozpostart sie nad gorg i rozlegl sie glos poteznej
trgby (19,16), Gora zas Synaj byla cala spowita dymem [...] i uniost si¢ dym z niej i cala
gora bardzo sig trzesta'’(19,18), Chwata JHWH mieszkata na gorze Synaj, i okrywat jq oblok
(24,16). O tym, ze ten pozawerbalny komunikat zostaje odczytany przez Izraelitow, informuje
odbiorce komentarz narratora: [...] wtedy caly lud, styszgc grzmoty i blyskawice oraz glos
trqby i widzqc gore dymiqcq, przelgkl sig¢ i drzal, i stal z daleka (20,18), a wyglgd (7%70)
chwatly Pana w oczach Izraelitow byl jak ogien pozerajqcy na szczycie gory (24,17) oraz
wypowiedz samego JHWH: Rzekl nadto Pan do Mojzesza: Tak powiesz Izraelitom: Wy sami
widzieliscie (DDXN), Ze z nieba do was przemawiatem (20,22). Zatem rozpatrywana wedtug
kryterium objawienia obecnosci, zawarto$¢ semantyczna catego wydarzenia przymierza
synajskiego, uwzgledniajaca budujace go zdarzenia teofanii, przekazania prawa i zawarcia
przymierza jest taka, iz Bog JHWH, jest tym, ktorego obecnos¢ jest do§wiadczalna. JHWH
jest mozliwym do ustyszenia przez caly lud (badz wybrang jego reprezentacj¢) a nawet
do ujrzenia, gdyz to, co we wczesniejszym etapie zarezerwowane byto dla samego Mojzesza

Posrodku prezentowanego kodeksu praw warunkujacych relacje przymierza raz jeszcze zamieszczona zostaje
informacja o celu przestrzegania tychze wymagan. Ludzmi swietymi bedziecie dla Mnie 7 1070 WP "WiR (22,30).
16 Uzycie bezposrednio przytaczanej wypowiedzi Boga zamiast zrelacjonowania tresci Prawa w mowie zaleznej,
oraz proporcje tekstu, dzigki ktorym wypowiedz ta jest wysunieta na pierwszy plan wzmacnia Boga jako posta¢
bezposrednio zaangazowana w zdarzenia i aktora objawiajacego w dziataniu swoja obecnos¢ (Alter 2011, 91).
17" Izraelitom udziela si¢ reakcje scenerii na obecnos¢ JHWH: cala géra bardzo sig trzesta (7)) [ ...] drzat (3770)
caly lud, ktory byt w obozie.
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- widzenie Boga w zjawisku (7%7%10) pozerajacego ognia'® — teraz staje si¢ udziatem synow
Izraela. Ta czytelna obecno$¢ jest wprost ukierunkowana na Izraela, jest byciem dla, ktore
konstytuuje si¢ w wiezi przymierza, w ktorym Izrael bedzie dla JHWH Jego szczegodlng
wlasnoscia.

Zakonczenie

Powyzszaanaliza, obejmujgca czes$é narracji Ksiggi Wyjscia, poczawszy od stanowiacej
punkt wyjscia sytuacji poczatkowej (Wj 1-2), przez sceng teofanii i powolania Mojzesza
(Wj 3,1 —4,18), zawierajaca formuty imienia (Wj 3,14-15), a nastepnie przechodzaca przez
wydarzenia wyprowadzenia z Egiptu i zawarcia przymierza synajskiego, na ktore sktada si¢
szereg zdarzen i dziatan ujetych w dwie sekcje (1 Wj 3,16-18,27; I1 Wj 19,1-24,18), pozwala
na wyciagniecie dotyczacych tego etapu wnioskdw. Obecnos$¢ Boga zadeklarowana w samych
formutach imienia oraz przez stwierdzenie przybycia — zstgpifem (Wj 3,8) manifestuje si¢
przez podejmowane akcje i zdarzenia, ktorych podmiotem jest JHWH. Ta manifestowana
w dzialaniu obecnos¢ staje si¢ w pelni czytelna, jako przejscie z sytuacji poczatkowej — kiedy
dziatanie Boga jest jedynie ,,zakulisowe”, niemal niedostrzegalne — do rozwinigcia fabuty,
w ktérym narracyjnie prezentowane dziatania JHWH ujete w ramach I sekcji wprost ogarniajg
swoja totalnoscia. Bog-JHWH przedstawiony jako ten, ktory jest i dziata, zainterweniowat
i osobiScie angazuje si¢, aby wybawi¢ Izraelitbw spod panowania faraona. Staje si¢ On
w miejsce faraona pierwszym aktorem rozgrywanego dramatu, decydujacym o dalszym
przebiegu akcji. A rezultaty Jego dzialania — zapowiedzianego wraz z deklaracja obecnos$ci
(Wj 3,8.20) — skierowanego przeciw Egipcjanom i ich wladcy i na rzecz syndéw Izraela sg
dla odbiorcy wyraznie widoczne (Wj 14,30-31; 19,4). Jesli w zdarzeniach sekcji I obecnosé
i aktywno$¢ Boga ujawniaja si¢ jako znajdujace bezposrednie dopelnienie w przeciwnikach
Izraelitow i ukierunkowane s3a na ich uwolnienie i wyprowadzenie, to zdarzenia sekcji 11
prezentuja JHWH jako bezposrednio ukierunkowanego na Izraelitow i ukierunkowujacego
ich na siebie (Wj 19,4). Celem wiec opowiedzianych zdarzen jest ukonstytuowanie wigzi
przymierza, a obecno$¢ Boga jest tak wyraziscie dostrzegalna, ze scharakteryzowana
stwierdzeniem ujrzeli Boga Izraela (Wj 24,10a).

Analiza tej czesci Ksiegi Wyjscia wykazuje, iz na obecnym etapie narracji znaczenie
formuty Bozego imienia thumaczy si¢ jako JESTEM tym, ktory zstgpit (W] 3,8) do Egiptu,
aby wyprowadzi¢ stamtad synow Izraela, JESTEM tym, ktory zstgpit (Wj 19, 18) na gore
Synaj i objawit Prawo, jako Ten, ktory w przymierzu jest dla nich Bogiem, aby byli dla Mnie
ludem, bedac Mojg szczegolng wlasnoscig (W] 19,5).

' Wj 3,2-3: 77 9130 IRIRITDR IRIXY RITIION 7YH N 92K PN 70T WD WA M9 M XY
Wj 24,17: 587t 32 *ryY 177 W2 NDIR WRD 1) 7123 7). Nalezy podkresli¢ dwukrotne stwierdzenie widzenia
JHWH w Wj 24,10-11: Ujrzeli Boga Izraela (287 *378 D8 W), [...] widzieli Boga (27287708 W01 ).
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Zaproponowane tu studium sensu formut Bozego Imienia w przedstawionych
fragmentach Ksiegi Wyjscia domaga si¢ uzupetienia badan o kontynuacj¢ analizy kolejnych
etapéw narracji Ksiegi Wyjscia (25,1-40,38). Pierwszy z nich prezentuje wyjasnienie
formuly imienia Bozego w opowiadaniu o budowie mieszkania (25,1-40,33), a drugi
w zdarzeniu finalnym narracji Ksiegi Wyjscia (40,34-38). Na podstawie tych analiz
— ktoére przedlozone zostang w kolejnym artykule — mozna bedzie przedstawi¢ koncowe
wnioski z catosci studium.
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The Song of Deborah (Judges 5): Between
the Weakness of Israel and the Strength
of Divine Intervention

Abstract: This article analyses the song of Deborah (Judges 5), one of the oldest examples of
Hebrew poetry. Together with an even older form of prayer of praise, the Song of Moses (Exodus
15:1-18), it represents the beginnings of the psalm-prayer genre. It focuses on the analysis of the
thematic-motivic and rhetorical elements of the song of Deborah, which reveal the weakness
of the tribes of Israel in comparison with the militarily organised Canaanite kingdoms and the
strength of Jewish women in war. We are interested in how the women dealt with weakness,
how they demonstrated strength and how they relied on the strength of God. The paper shows
how only Deborah, a remarkable female figure of the Old Testament, prophetess, judge and
military leader, dared to stand up to the destructive strategy of the Canaanites. By defeating
the mighty Canaanite warlord Sisera, she demonstrated her extraordinary power in an area that
is actually the domain of men, not women. Jael and Sisera’s mother are also portrayed with irony
and other rhetorical figures. In the context of Scripture, Deborah’s original prayer of praise,
thanking God for her triumph in war, is only justified by the knowledge that the tribes of Israel
had to fight for their survival. A comparative analysis of the song of Deborah shows that the
tradition of praise as prayer in connection with various female characters was enriched in the
later Old Testament period.

Keywords: Deborah, Jael, Sisera’s mother, prayer of praise, irony, weakness and strength, the
prophet Miriam, Judith

Piesn Debory (Sdz 5) - miedzy staboscia Izraela
a sitg Bozej interwencji

Streszczenie: Niniejszy artykut analizuje piesn Debory (Sedzidéw 5), jednego z najstarszych
przyktadow poezji hebrajskiej. Wraz z jeszcze starszg formg modlitwy pochwalnej, Piesnig
Mojzesza (Ksiega Wyjscia 15:1-18), stanowi ona poczatki gatunku psalmu-modlitwy. Artykut
skupiasie naanalizie elementow tematyczno-motywicznychiretorycznych piesni Debory, ktore
ujawniajg stabos¢ plemion lzraela w poréwnaniu z militarnie zorganizowanymi krélestwami
Kanaanu oraz site kobiet Zydowskich na wojnie. Interesuje nas, jak kobiety radzity sobie ze sta-
boscia, jak demonstrowaty site i jak polegaty na sile Boga. Artykut pokazuje, jak Debora,
niezwykta postac kobieca ze Starego Testamentu, prorokini, sedzia i przywddczyni wojskowa,
odwazyta sie przeciwstawic destrukcyjnej strategii Kanaanitéw. Pokonujac poteznego wodza
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wojennego Kanaanitéw, Sisere, zademonstrowata swojg niezwyktg moc w obszarze, ktoéry jest
wtasciwie domeng mezczyzn, a nie kobiet. Jael i matka Sisery sg rowniez przedstawiane z ironig
i innymi figurami retorycznymi. W kontekscie Pisma Swietego oryginalna modlitwa pochwalna
Debory, wyrazajaca dziekczynienie Bogu za jej triumf na wojnie, jest usprawiedliwiona tylko
wiedza, ze plemiona lzraela musiaty walczy¢ o przetrwanie. Poréwnawcza analiza pie$ni Debory
pokazuje, ze tradycja chwaty jako modlitwy w zwigzku z réznymi postaciami kobiecymi zostata
wzbogacona w pdzniejszym okresie Starego Testamentu.

Stowa kluczowe: Debora, Jael, matka Sisery, modlitwa pochwalna, ironia, stabosc i sita, prorokini
Miriam, Judyta

Introduction

Jeremy Penner, at the beginning of his book Patterns of Daily Prayer in Second Temple
Period Judaism, states that there are two different types of prayer in Judaism, according to
their origin and influence: spontaneous personal prayer and intentional prayer designed for
communal purposes (Penner 2012, 1).! In more recent times, Jewish and Christian scholars of
the Bible and post-biblical sources have explored prayers attributed to female persons from
antiquity to the present (Johnson 1948; Greenberg 1983; Brown 1992; Bronner 1994, 1999;
Livneh 2017; Bar-Ilan 2018; Krajnc 2022; Platovnjak and Svetelj 2022). Thus, it is possible
to see how little such prayers have been studied both in the context of the literary types and
genres in which they appear, and in their social setting. Meir Bar-Ilan points out that these
prayers are very common, saying, among others:

In Judaism, as in other religions, women as well as men pray to God; in the Jewish
tradition from biblical times to the present day, however, women’s prayers have
never attained definitive status. This chapter deals with the status of women’s
prayers in antiquity, working with a loose definition of what constitutes a prayer.
The purpose of the discussion is to address the wealth of information on this subject
in the Bible, in apocrypha and in Talmudic literature. Following a survey of the
prayers, their feminine nature will be analyzed — insofar at such can be said to exist
— as well as their role in daily life. It will become clear that a close study of women’s
prayers in the social context can illumine the women’s relationship with God and
the relationships in the community of women. The purpose of the textual analysis of
women’s prayers is to lead to an historical understanding which may help establish
the status of women in antiquity in Judaism. (Bar-Ilan 2020, 78)

This article was written in the framework of the research programme P6-0262 (“Values in Judeo-Christian
Sources and Tradition and the Possibilities of Dialogue”) and the research project J6-50212 (“The Power
of Emotions and the Status of Female Characters in Different Literary Genres of the Old Testament”), which are
co-financed by the Slovenian Research and Innovation Agency (ARIS).
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Several prayers of women are known from the ancient period: the prayer of Moses’s
and Aaron’s sister Miriam in the final part of the song of Moses in Exodus 15:1-21; the song
of Deborah in Judges 5:1-31; and the two prayers of Hannah in 1 Samuel 1-2.2 From a later
period, Judith’s song of praise after her victory in the book of Judith (16:1-17) is particularly
famous. Similarly, the song of Deborah is sung after the victory of the Israelites, namely, their
triumph over the tribes of the Canaanites. It is set in the time before the establishment of the
kingdom, before the period of Saul and David, and its setting is the area of Canaan, which
was then the Promised Land for the Israelites.

Esther Fuchs in her book Sexual Politics in the Biblical Narrative (2000) highlights
the subordinate position of female characters in the Bible in relation to men. The author
outlines her basic thesis at the very beginning of the introduction:

No amount of trotting out exceptional female figures, such as Deborah the judge and
Miriam the prophet, should blind us to the overwhelming presentation of women as
male-dependent and male-related ciphers, who appear as secondary characters in
a male drama. No amount of searching for prebiblical or extrabiblical sources and
traditions can mitigate the fact that in its final presentation the biblical text reduces
women to auxiliary roles, suppresses their voices and minimizes their national and
religious significance. The argument of this book is that the Hebrew Bible not only
presents women as marginal, it also advocates their marginality. It is not merely
a text authored by men—it also forsters a politics of male domination. (Fuchs 2000, 1)

Esther Fuchs notes that the Bible expresses admiration for God as the central
character, and women are supposed to support God’s purposes (Fuchs 2000, 14). We note
her assessment of the reasons for the occasional positive portrayal of female characters:
“The question is not how often we find positive female characters, but for what purpose are
these characters portrayed as positive, and what does their valorization mean in the context
of biblical sexual politics.” (Fuchs 2000, 33) An analysis of Judges 4-5 and some other
women’s prayers of praise will show what the biblical authors’ attitudes towards women
are in particular examples of Old Testament texts and to what extent Esther Fuchs’ findings
correspond to the presentation of the character of Deborah as a judge and prophetess.

1. The Tribes of Israel in a Position of Weakness after
the Exodus from Egypt and the Power of Judge Deborah

After leaving Egypt, the Israelites settled in the Promised Land and coexisted with
the Canaanites. The Canaanites had strong fortified outposts and several kingdoms, while

2 T will deal with the prayer of Hannah, Samuel’s mother, for her child (1 Sam 1:10-11) and her prayer of
thanksgiving (1 Sam 2:1-10) in a separate article.
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the Israclites, as newcomers, were in a subordinate position. There were armed conflicts
between the Israelites and the Canaanites, but none as significant as the one described in
Judges 4, which describes how the Israelites, threatened by the Canaanites, who ruled under
the leadership of the Canaanite king Jabin and his warlord Sisera, struggled to survive in the
face of the threat of destruction.

At this critical moment, Deborah, the judge and prophetess, stood up. Despite the
social weakness of women at that time, she became a symbol of strength. Her determination,
wisdom and faith in God led her to take leadership over the tribes and to encourage the
Israelites to fight.? In her song (Judg 5), she celebrates God’s help and victory and expresses
her gratitude.

The character of Jael, a simple Bedouin woman in whose tent the defeated Canaanite
warlord Sisera has taken refuge while on the run, also plays an important role in the poem.
She too became a symbol of strength, able to outwit the warlord with her hospitality, and
when he fell asleep, she drove a wedge into his temples with a hammer.

On the Canaanite side, the song also highlights the mother figure of the mighty
Canaanite warlord Sisera. It describes how Sisera’s mother expects her son to return from
battle victorious, with a rich booty. The text depicts the tense mood of the mother’s anticipation
of her son’s triumph, while the reader already knows that her son is defeated and dead.

The song of Deborah (Judg 5) is a triumphal hymn celebrating Israel’s triumph over
the hostile Canaanites with the Lord’s help. The song glorifies God, and includes hymns of
praise to Deborah and Jael. The God of Israel is the God of power, before whom the very
heavens tremble. His care for His people from Egypt to Sinai and from Sinai to the land of
Canaan is significant. He is ready to support and help His worshippers. He is the God of all
nature and of all mankind. In keeping with this belief, from beginning to end of both versions,
the narrative in Judges 4 and the song of Deborah in Judges 5, the credit for the victory over
Israel’s enemies is given to Yahweh. It is his power that triumphed.

The song of Deborah shows Israel in a time of great vulnerability. The community
of the tribes of Israel faces internal conflicts and external threats, which put it in a weak
position. It lacks unity and strong, persistent leaders, leading to a weakened state that is easy
prey for enemies. The whole book of Judges is based on the belief that it is precisely in a state
of weakness that God calls strong and courageous personalities to respond to the threat to the
community of Israel as saviours. The peculiarity of the song of Deborah is that the person
called is not a man, but a woman. She takes on a role that is otherwise mostly played by men.
At the centre of the song in Judges 5 is Deborah, the prophetess and judge, who represents

In the period of the Judges, the tribes played a key role and function, although the available historical data reveal
little about their internal structure. The most important function of the tribe at this time was military. Each tribe
was expected to defend its territory not only against attacks from other tribes, but also from all non-Israelite
invaders, whether Canaanite or Transjordanian. In the earliest periods of Israel’s history, the number of tribes was
not constant. The song of Deborah, which is often cited as a convincing testimony to tribal cohesiveness, tells us
that of all the tribes summoned by Deborah, only seven actually united to ward off the enemy. Cf. Warner 1976.
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great power and wisdom. Her ability to motivate and direct Barak against the Canaanite
forces, together with her faith and determination, reveal the secret of her influence on the
outcome of the battle. In addition to Deborah, there is Jael, whose courage and cunning kill
Sisera, the leader of the Canaanite army. Their actions bring victory and deliverance for Israel
for forty years.

In the following, we will analyse the song of Deborah from the point of view of its structure,
which is described in Judges 4. Our analysis will focus on the literary expressions that show
the strength of Deborah’s faith in God. The special added value of the song of Deborah is
that it is prayed by a female figure in the role of a warrior who has miraculously defeated the
mighty Canaanite warlord Sisera.

2. Literary and Rhetorical Forms of Prayer in the Song
of Deborah (Judges 5)

The defeat of the Canaanite confederacy by Deborah and Barak is the subject of two
texts: a prose text in Judges 4 and a poetic text in Judges 5. Although the two texts are
different in literary style - one is composed in prose, the other in poetry — they both follow
the same general plan: they describe the same event, and they both tell of the victory of the
Israelites over the Canaanites under the leadership of Deborah and Barak. The prose version
(Judg 4) describes in detail how Deborah, the prophetess and leader of Israel in her role as
judge, summoned Barak to gather an army of 10,000 men and attack the army of Jabin, the
Canaanite king, under the captain Sisera. Barak agreed to this mission on the condition that
Deborah would go with him. After the battle, Sisera fled and hid in the tent of Heber’s wife
Jael, who tricked him into her arms and killed him.

The song of Deborah in Judges 5 is one of the oldest poetic texts in the Old Testament.
George F. Moore writes: “The historical value of Deborah cannot be overestimated. It is the
oldest surviving monument of Hebrew history before the establishment of the kingdom.”
(Moore 1966, 132—133) The liveliness and vitality of the poem are noteworthy. The basic
form of parallelism is present in almost every line. The mighty woman Deborah is presented
as the charismatic leader of Israel in the struggle against the oppressor. The song begins
with a call to praise: “Bless the Lord” (v. 2). Robert Boling comments on the significance of
Deborah’s title “prophetess™:

In view of the political involvements of female prophets as far back as eighteenth
century Mari the title “prophetess” can no longer be assumed to be anachronistic
in reference to Deborah. The introductory statement represents a narrator’s value
judgment, to be sure, shifting focus momentarily from the office of judge to the
particular qualities of Deborah. That value judgment was most likely made in
the premonarchical period when the simple relationship between the functions of
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diviner and field commander was a living social reality, but increasingly subject to
the mounting pressures for which the arrangement was at last inadequate. (Boling
1975, 99)

Myers and Elliott, in their 1978 commentary on The Book of Judges, explain that for
ancient peoples, war was sacred. The Israelites saw their wars as sacred because they were
waged in the name of Yahweh, the God of the Israelites. Foreign kings and rulers therefore
had to be cautious about Israel because the Israelites believed that Yahweh was on their side:
“Since war was sacred to ancient peoples, the reference here is easily understood. It signified
the consecration to Yahweh of the troops of war for His purposes. Let the kings and rulers
around Israel beware! Observe the poet’s faith in the Lord, to whom victory is, and to whom
the poem is dedicated in praise.” (Myers and Elliott 1978, 710-720).

In verses 2-5, Deborah focuses on showing the might and majesty of God, while at the
same time emphasising His commitment to Israel. In verses 2-3, she addresses the princes
who were leaders in Israel with a strong call to praise the Lord. He expresses his confidence
that the people are ready to follow their leadership. The passage in verse 3 calls on kings and
rulers to listen to the song of praise:

Hear, O kings; give ear, O princes;
to the Lord I will sing (’anéki layhwh ’anoki ’ asirah),
I will make melody to the Lord (‘azammér layhwh), the God of Israel.

Deborah’s word is not only for princes, but also for kings and great men. She invites
them to listen to her song, which she wants them to sing in honour of the Lord, the God of
Israel. In verses 4-5, Deborah describes in graphic language the dramatic coming of the
Lord, who approaches like a whirlwind. The earth trembles, the sky dewed heavily, and rain
falls from the clouds accompanied by thunder. These natural phenomena symbolize God’s
power and presence. Deborah points out that the mountains tremble before the Lord, showing
reverence and awe of His greatness. She also mentions the connection with God’s presence at
Sinai, which emphasizes the importance of God as Israel’s ally:

Lord, when you went out from Seir,
when you marched from the region of Edom,
the earth trembled,
and the heavens poured,
the clouds indeed poured water.
The mountains quaked before the Lord of Sinai,
before the Lord, the God of Israel.
The passage in Judges 5:4-5 is reminiscent of the passage in Ps 68:8-9, which reads:
O God, when you went out before your people,
when you marched through the wilderness,
the earth quaked, the heavens poured down rain
at the presence of God, the God of Sinai,
at the presence of God, the God of Israel.
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Judges 5:6-9 describes the situation in Israel. The poet contrasts Israel’s lack of
weapons with well-armed enemies. This situation is critical until the heroine Deborah
appears as “the mother in Israel” (v. 7). The result is that “the victory over the army of Sisera
was all the more phenomenal and miraculous. The God of Israel was more powerful than the
chariots and horsemen of the enemy” (Myers and Elliott 1978, 711). The passage in Judges
5:9 contains a refrain of praise to the Lord for his help through Israel’s leaders and volunteers:

My heart goes out to the commanders of Israel
Who offered themselves willingly among the people.
Bless the Lord.

The passage in Judges 5:10-11 contains an exhortation to the people to “repeat the
triumph (sidqot yhwh) of the Lord,” which means the redemptive works of the Lord. The
passage in Judges 5:12-18 expresses the call of the tribes to respond fervently to the difficult
situation in which Israel found itself. First, there is the call to Deborah and Barak to wake up
while there is still time to meet the challenge. In Judges 5:12 the poet exclaims:

Awake, awake, Deborah!

Awake, awake, utter a song (dabbéri sir)!
Arise, Barak, lead away your captives,

O son of Abinoam.

The passage in Judges 5:14-18 shows the war response of the tribes of Israel.
Six tribes are commended for risking their lives and supporting the war effort (Ephraim,
Benjamin, Manasseh, Zebulun, Issachar, Naphtali), while four tribes are rebuked for staying
at home and withdrawing from the conflict (Reuben, Gad, Dan, Asher). Two tribes, Judah
and Simeon, are not mentioned. It is clear from the poem that Israel, once united in the days
of Joshua, is divided in the days of the Judges. The song, with its strong call to action, first
of all encourages Deborah to wake up and start singing, which signals the time to act and lead
the people in battle. Barak is also called upon to bring his captives and prepare his soldiers
for battle.

The song then invites the rest of the nobles and the Lord’s people to join with the
heroes. This part of the song points to the call for unity and solidarity among the people
of Israel in their struggle against their enemies. The song further mentions the tribes and
their leaders, emphasizing their loyalty and willingness to fight. The tribes are urged not to
hesitate or delay, but to join the fight for the Lord. The song then highlights the different tribes
and their characteristics and locations, showing the diversity and unity of the people of Israel
in the struggle for their faith and homeland. This part of the song emphasises the importance
of unity and diversity among the people of Israel in their common struggle for their faith and
homeland.

In verses 19-22, Deborah’s poem describes in detail the battle events between the
Israelites and the kings of Canaan. The kings gathered and fought at Taanah, by the waters
of Megiddo, but were unable to get the spoil of silver. This part of the poem indicates their
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failure to fight against the Israelites. The poem then turns to graphic language depicting the
events of the battle. It describes how the stars waged war from the sky, probably referring to
the natural phenomena that supported the Israelites in their struggle with the kings of Canaan.
In verse 20 we read, “The stars fought from heaven, from their courses they fought against
Sisera.” In verses 23-27, the poet shows the contrast between the hesitation of Meroz and the
heroic response of the country woman Jaela. In Judges 5:24, Meroz is severely blamed for
his inaction, while Jaela is praised for her help in the battle:
Most blessed of women be Jael,

the wife of Heber the Kenite,

of tent-dwelling women most blessed.

This is an extraordinary accolade for an otherwise ordinary woman. Similar words
will be spoken to the heroine Judith when she cuts off the head of Holofernes in the tabernacle
(Jdt 13:18). Even more theologically significant is the crucial role of Mary, the mother
of Jesus, who with her Son trampled on the head of Satan’s pimp (Lk 1:42; cf. Gen 3:15).
The scene of Jael “crushed” the head of Sisera is reminiscent of a similar incident in Judg.
9:53, in which a woman smashes the skull of the wicked Abimelech. The poetic description
of irony shows the action of the helpless woman Jael in contrast to her nature and role as
a woman: “Women do not, as a rule, seduce their lovers to kill them; mothers do not, as a rule,
bring up boys to kill them.” (Fewell and Gunn 1990, 405-406)

The scene in Judges 5:28-30 is a touching but tragic portrayal of Sisera’s mother,
who is worried about her son’s delayed return from battle (v. 28). Standing by the window,
she looks into the distance and expresses concern that her son has not arrived at the expected
time. The “wisest of her princesses” console her in verse 30 with the irony of self-deception:

re they not together and sharing the spoils?
One or two girls after the husband’s head.
Confiscated colourful clothes for Sisera,
confiscated colourful clothes, embroidered headscarf,
a colourful dress two embroidered rosettes as a prey for my neck.

The irony is presented here by means of the contrast between the expectations of the
warlord’s mother, who unwittingly represents the workings of “poetic justice,” especially
in relation to her son. We note the commentary:

This moving image reveals another side of Sisera’s world. Alongside violence and
conquest, there is also home and family. He is the son of a mother. His mother
is eagerly waiting for her son to bring his army home. But she will wait in vain for
his return. This reveals the other side of the war. The desire for glory and victory
leaves a vulnerable world alone, grieving and unprotected — mothers without sons,
wives without husbands, children without fathers. (Fewell and Gunn 1990, 406—407)

The song ends in verse 31 with the refrain: “So perish all your enemies, O Lord! But

may your friends be like the sun as it rises in its might.”
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Joseph Blenkinsopp suggests that the song of Deborah was first written as a description of a
battle in a secular ballad or epic style, to which parts in a psalmic style were added later to allow
the poem to be used in a cultic setting (Blenkinsopp 1961, 61-76). As Soggin argues, Israelite
religious circles found it necessary to provide it with a liturgical and theological framework:
“The song that had glorified the tribes that had come out to fight alongside their leaders now
became a song that essentially glorified the God of Israel and his glorious achievements.”
(Soggin 1987, 99) In contrast to these views, Alexander Globe argues for the original literary
unity of the song and “the religious spirit that sustained the tribal confederacy in its earliest
days in Canaan” (Globe 1974, 512). He assumes that the song was sung immediately after the
victory was won. As he points out, victory songs indicate that such songs were composed by
women (Exod 15:20-21; Judg 11:34; 1 Sam 18:6-8). Globe concludes:
As many scholars have pointed out, the last part of the poem has a distinctly feminine
psychology. Further, Deborah, an eminent prophetess, had more than passing
interest in the campaign. She appears to have mobilized her fellow tribesmen from
Benjamin in the hill country of Ephraim. She would have been deeply affected by
the outcome and would have possessed the necessary literary skill to compose an
ode. (Globe 1974, 495)

3. Rejoicing of Women in Exodus 15:1-21, Judges 11:34,
1 Samuel 18:6-7 and Judith 16:1-17

Rejoicing of women in biblical texts offers valuable insights into the social, religious
and cultural roles of women in ancient Israel. Several Old Testament texts, including Exodus
15:1-21; Judges 11:34; 1 Samuel 18:6-7 and Judith 16:1-17, feature moments of collective
rejoicing in which women are a symbolic element in the expression of communal feelings.
These acts are not merely expressions of spontaneous joy or sorrow, but reflect the deeply
rooted cultural and religious practices of the time. Thus, women’s raids reveal the importance
of women’s voices in ritual events.

At an important time in Israel’s history, when Moses led his people through the Red
Sea, Miriam’s rejoicing in Exodus 15:1-21 emerges as a key moment in the celebration
of God’s salvation. The hymn describes the first great victory of the Israelites, namely the
victory over the mighty army of Pharaoh. God appears in the song as the divine warrior
who lovingly redeemed his people and mightily defeated their enemies. Miriam, the sister
of Moses and Aaron, is described as the leader of song and dance, giving her an important
spiritual and symbolic role: “Then the prophet Miriam, Aaron’s sister, took a tambourine in
her hand; and all the women went out after her with tambourines and with dancing.” (Exod
15:209) The song also expresses rejoicing in God’s future protective reign, which will enable
his people to flourish.
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Bar Ilan points out that women imitated the actions of men and sang praise to God
separately from men: “As Moses led the men in singing, so Miriam led the women, although
the women surpassed the men in praising God: the men only sang, the women accompanied
their victory dance with drums.” (Bar-Ilan 2020, 79)

A comparison between the victory hymn of Moses, Aaron’s sister Miriam and
“all the women” in Exodus 15, and in the song of Deborah in Judges 5 reveals the common
feature that both victory hymns praise God’s glory after the war. After the Israelites crossed
the Red Sea and were rescued from the pursuing Egyptians, Moses sang a hymn of praise to
God: (Lk 1:42; cf. Gen 3:15). ’asirah layhwh ..., “1 will sing to the Lord ...” (Exod 15:1).
Notice, however, that according to Exodus 15:20 “all the women” joined Miriam with drums
and dances, while Deborah’s hymn of praise begins with the statement, “Then Deborah and
Barak son of Abinoam sang on that day” (Judg 5:1). In doing so, it makes no mention of any
social context. It is not clear whether Deborah’s hymn was recited before men or women or
before the whole people.*

Throughout the structure of the narrative and the poem, a clear female perspective
is at the forefront. The image of Deborah is strongly reminiscent of Aaron’s sister Miriam,
who, after the victory over the Egyptians, after Moses has finished his prayer of thanksgiving,
praises and glorifies God with “all the women” to the accompaniment of drums (Exod 15:20-
21).

In the account of Jephthah’s daughter in Judges 11:34, we are confronted with
a markedly different tone, where rejoicing turns to mourning. Jephthah, the judge of the
people of Israel, promises to sacrifice the first creature that comes to meet him if he defeats
the Ammonites. Returning home, his only daughter comes to meet him, drums beating and
wailing. What starts as a joyous event quickly turns into a deep tragedy, which underlines
the fragility of life and the danger of making promises without thinking them through.
The essence of Judge Jephthah’s ill-considered oath is revealed in his failure to foresee the
logical common circumstance that, in the event of a triumph, it is the women who first come
forward to meet the triumphant warlord.

In 1 Samuel 18:6-7, women again play an important role in the celebration of military
victories. When David returns after his victory over the Philistines, his wives greet him with
joyful songs and dancing, accompanied by loud drumming: “As they were coming home,
when David returned from killing the Philistine, the women came out of all the towns of
Israel, singing and dancing, to meet King Saul, with tambourines, with songs of joy, and with
musical instruments. And the women sang to one another as the made merry, ‘Saul has killed

4 Both ancient songs are characterised by their rich use of anthropomorphic imagery. In fact, as Joze KraSovec
notes, most Old Testament poetic presentations of God’s unity and power are presented with a rich use of
anthropomorphisms: “Already at creation, God established a dialogue with man through the Word, through
visible signs and invisible designs. Anthropomorphisms are the main means of expressing God’s being in its
essence and action, allowing for concrete representations with open horizons and the warmth of interpersonal
relationships.” (Krasovec 2023, 127)
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his thousands, and David his ten thousands.”” (1 Sam 18:6-7) These examples alone show
that women were more receptive than men to acknowledging the successes of their military
leaders and that they surpassed men in praising human heroes.

In the account of Judith in Judges 16:1-17, Judith begins her hymn of praise after the
defeat of Holofernes with exultation:

Begin a song to my God with tambourines,
Sing to my Lord with cymbals.

Raise to him a new psalm;

Exalt him, and call upon his name.

The hymn of Judith is written on the model of Old Testament poetry. In the first part
(Jdt 16:2-12), Judith speaks in the third person, as Deborah did (Judg 5). The second part
of Judith’s poem (16:13-17) marks a new beginning. Judith announces in the first person:
“I will sing to my God a new song ...” (Jdt 16:13). This is a general hymn of praise: nothing
can stand against God; the foundations of the earth will be shaken, and in God’s presence the
rocks will melt like wax, but to those who fear God will “show mercy” (v. 15). Every sacrifice
is a very small thing to God, but “whoever fears the Lord is great forever” (v. 16). At the
end of the poem, Judith proclaims that the Lord Almighty will take vengeance on all Israel’s
enemies “in the day of judgment” (v. 17). Thus the poem ends with an eschatological view
(cf., among others, Sir 35:18-20, a passage that precedes a prayer for Israel’s deliverance).
Judith is portrayed as a heroine who, in the song, glorifies not herself but God’s action as the
central source of Israel’s strength and victory.’

Despite the different contexts in which these narratives appear, what they all have
in common is the strong presence of women as key bearers of collective emotional and
spiritual expressions. Each of them — from Miriam’s song and dance to the tragic rejoicing
of Jephthah’s daughter, from the women’s victory songs in honour of David to Judith’s song
of praise — reveals layers of the culturally rooted significance of women’s participation in
the spiritual, cultural, and social life of the Israelite community, and reveals the diverse roles
of women in the biblical narratives.

In the context of the Old Testament hymns, the intensity of the expression of emotion,
whether joy or sorrow, is key to understanding spiritual responses to events. This intensity
explains why the forms of expressions of joy and sorrow in the occasional spiritual responses
to significant events are so similar to those in the liturgical forms. The universality of human
emotional responses reflected in different forms of religious expression is shown. In the
context of Jewish worship and later Christian worship, many of the hymns, including the
psalms, were used as part of liturgical rites. Through spontaneous responses to events, they
gradually passed into liturgical practice and still form an important part of Christian worship
today.

> Flusser believes that the Book of Judith was written in the Persian period, as was the Book of Tobit, which
suggests the antiquity of these prayers (Flusser 1984, 571).
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Conclusion

The narrative in Judges 4 and the song of Deborah in Judges 5 are in the same vein
in terms of content. They are based on the idea that throughout history God has shown his
ongoing favour to Israel by helping his chosen people in their time of need. Deborah is the
only woman with the role of judge and the only judge and prophetess, but she also excels as
a military leader. Deborah acts “as a mother in Israel” (Judg 5:7). After the victory over the
Canaanites, Deborah sings praises to God and to all the tribes who have responded to her call
to fight against the powerful army of the Canaanite warlord Sisera. No other hymn in the Bible
places such emphasis on the role of women in achieving victory over the enemy. Deborah’s
letters, however, not only glorify God and Deborah’s heroism. It also highlights the character
of Jael, the wife of Heber the Kenite, who has no prominent position, but who killed a mighty
warlord by the simplest means (Judg 5:24-27). Deborah and Jael also represent in the poem
the complete opposite of Sisera’s mother, who eagerly awaits the triumphant return of her son
from the battle march with abundant booty, and of the “wisest of her princesses,” who serve
her expectations and thus, according to the description of the hour of truth, appear as the most
foolish of women (Judg 5:28-30).

The narrative in Judges 4 and the song of Deborah in Judges 5 shows that there were
no differences between men and women in their attitudes to God, morality and ethnicity.
Deborah and Barak work in harmony. They trust in the all-powerful and all-knowing God
(Judg 5:4-5). He has brought them victory and they realise that they could not have achieved
it without His help. Progress and blessing are always linked to obedience to God’s will and
to righteous conduct. When the Israelites cry to God for help, He sends them a deliverer in
due time.

As a prophetess and judge, Deborah was a remarkable example of a woman leading
the Israelites to victory. Both the song of Moses and the song of Deborah praise God for his
deliverance and guidance, and the figures of Miriam in the song of Moses and in the song of
Deborah reveal the important role that women have played in Israel’s history.

Similar poems and hymns in the Bible that emphasise the power and leadership
of women reveal that these qualities were not unique to Deborah. The presence of strong
female characters in biblical texts has important implications for understanding the history
and social dynamics of ancient Israel. The significance of the role of female characters
in certain crisis situations suggests that women also played an important role in shaping
the spiritual orientation of the people of Israel. As leaders, prophets and heroines, women
not only ameliorate moments of crisis at certain times, but visibly co-shape lasting change
and influence the destiny of the nation. Their actions transcend the cultural norms of the
time and reveal a deep, personal relationship to a lived spirituality. It is perhaps in their
relationship to spirituality that it is perhaps most evident that this is an area that recognised
the leadership power of both male and female charismatic figures in the society of the time.
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The importance of a spiritual orientation for the society of the time is clearly shown in the
case of Deborah by her combining the roles of judge and prophetess.
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Dzieciece ,éwiczenie Smierci”’ w ascezie
i mistyce bt. Doroty z Matéw Wielkich

Streszczenie: Bt. Dorota z Matow Wielkich (1347-1394) jest jedna z najwybitniejszych ascetek
i mistyczek sredniowiecznej i nowozytnej Europy. Przedmiotem tego artykutu jest ,éwiczenie
Smierci”, podejmowane przez nig w formach aktéw biernych i czynnych. Analiza fenomenu
przebiegu tego c¢wiczenia w okresie dziecinstwa, przeprowadzona na podstawie zrédet
drukowanych, prowadzi do okreslenia: przyczyn, przebiegu, istoty i skutkdw tego ¢wiczenia
duchowego oraz sformutowania wnioskéw w przestrzeni mistyki dzieciecej. Artykut zawiera
ponadto inne postulaty naukowe.

Stowa kluczowe: bt. Dorota z Matéw Wielkich, ¢wiczenie Smierci, mistyka dziecieca

The Children’s “Death Exercise” inthe Asceticism
and Mysticism of Blessed Dorothy of Great
Montau

Summary: Blessed Dorothy of Great Montau (1347-1394) is one of the most outstanding
ascetics and mystics of medieval and modern Europe. The subject of this article is the death
exercise, undertaken in the form of passive and active acts. The analysis of the phenomenon
of this exercise during the childhood, carried out on the basis of printed sources, leads to the
determination of the causes, course, essence and effects of this spiritual exercise, as well as
to the formulation of conclusions in the area of children’s mysticism. The article also contains
other scholarly postulates.

Keywords: Blessed Dorothy of Great Montau, children’s mysticism, death exercise

Wprowadzenie

Znamiennym rysem ascezy i mistyki Doroty z Matéw Wielkich (1347-1394) —czczonej
jako blogostawiona lub swigta (Borzyszkowski 1977, 517-537) — jest fenomen ,,éwiczenia
$mierci”. Wymaga on analizy naukowej. Podstawe przedmiotowych badan stanowia zrodta


https://doi.org/10.26142/stgd-2024-003
https://orcid.org/0000-0002-7596-5494
mailto:pallottivmp%40gmail.com?subject=Studia%20Gda%C5%84skie%2054

S. JANA OD TROJCY PRZENAJSWIETSZEJ - Dzieciece ,¢wiczenie $mierci” w ascezie i mistyce...

drukowane: 1) Zywot Doroty z Mgtow; Ksiega o swietach. Objawienia Blogostawionej

Doroty z Mgtow 1 Siedmiolilie Doroty z Magtow, tj. trzy lacinskie dzieta, zawierajace

ustne relacje mistyczki, spisane przez teologa, profesora uniwersytetu w Pradze, mistyka,

spowiednika i rzecznika procesu kanonizacyjnego Blogostawionej mistrza Jana z Kwidzyna,

(w wydaniach krytycznych dziet przettumaczonych z taciny na jezyk polski przez biskupa

Juliana Wojtkowskiego) (Jan z Kwidzyna 2011, 2013, 2012) 2) Akta procesu kanonizacyjnego

Doroty z Mgtow od 1394 do 1521, (w wydaniu krytycznym przettumaczonym z taciny

na jezyk polski przez biskupa Juliana Wojtkowskiego) (2014).

W teologii duchowosci:

1) bt. Dorota Swertfeger rozpoznawana jest jako mistyczka, bedaca: kobieta zamezna,
matka i wdowa (1363-1393), ostatecznie kwidzynska rekluza (1393-1394). Wydaje si¢
implikowac¢ to wniosek, iz zycie anachoreckie stanowito epizod zaledwie dwoch ostatnich
lat jej zycia. Wniosek ten opiera si¢ na zalozeniu, ze zycie malzenskie i rodzicielstwo
wykluczaja zycie anachoreckie, gdyz:

a) obie formy zycia w stosunku do siebie sg przeciwstawne;
b) znamieniem pierwszego jest: oparta na wezle matzenskim wiez wspolnototworcza,

a znamieniem drugiego: samotnictwo wspdlnototworcze;

2) nie podjeto analizy profilu ascezy organicznej Doroty Swertfeger, ktora od poczatku
swiadomego zycia po biologiczng $mier¢ byta ukierunkowana na anachoreze: rozwijajaca
si¢ w niej organicznie i mimo przeszkod stale postepujaca w gradacji, bogactwie srodkow
i stopniu intensywnosci;

3) skutkiem tego stanu jest brak opisu i analizy teologicznej wyraznie ksztaltujacej
si¢ sylwetki anachoreckiej tej mistyczki w przestrzeni catego jej zycia wewngtrznego.
Stad nalezy postulowa¢ podjgcie w przysztosci tego tematu badan dorotanskich.

Ze wzgledu na ograniczono$é przedmiotu niniejszego artykutu — w tym miejscu
wystarczajace wydaje si¢ wyodrgbnienie z wyzej okreslonego kontekstu i wskazanie
nastepujacych okolicznosci:

1) Dorota Swertfeger realizowata powotanie anachoreckie, ktore Pan Bog dat jej od
poczatku, tj. przed stworzeniem, a ktérego wkraczajac w zycie doroste i wazac
wewngtrznie znaczenie postuszenstwa rodzinie — nie mogla podejmowac i realizowac
W przestrzeni zewnetrznej z przyczyn: familijnych, spotecznych i kulturowych ani dojsé¢
do jego pelni wczesniej niz w okresie ostatniego dwulecia swego zycia, tj. w okresie:
proby pustelniczej (1392-1393) i rekluzji w Kwidzynie (1393-1394);

2) wskazuja na to doskonale udokumentowane w catosci: Akta procesu kanonizacyjnego
Doroty z Mgtéw od 1394 do 1521 oraz Zywota:

a) jej spektakularna wola catkowitego oddania si¢ nade wszystko umitowanemu Bogu

w zyciu catkowicie po§wigconym Jemu w modlitwie wewngtrznej i pokucie habitualnej;

b) wybitna, odznaczajaca si¢ przymiotem prawdziwosci, lecz niezrozumiata spotecznie
poboznos¢, ktorej zwornikiem byta rzetelnie praktykowana modlitwa nieustanna,
osadzona na mocnych filarach: bogomyslnosci i dlugomyslnosci;
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c) statos¢ w pokucie i ekspiacji;

d) niezwykle trudna droga zycia, wykluczajaca co do zasady poswigcenie si¢ Bogu
na podstawie publicznego obrzedu koscielnego;

e) eskalacja aktow ascetycznych, ukierunkowana na intensywny wzrost duchowy w celu
zjednoczenia z Trojjedynym Bogiem,;

f) finalna realizacja powotania eremickiego w jego szczytowej formie, tj. rekluzji;

g) spelnienie misji anachoreckiej, uwienczone otrzymaniem od Boskiego Oblubienca
na drodze wspolpracy z taska imponujacego bukietu cnét, zaprezentowanych
za zycia licznym $wiadkom procesu kanonizacyjnego i sktadowi sedziowskiemu
w stopniu heroicznym.

Oto niektére z przestanek wskazujacych na pilng potrzebe wyeksponowania
i opisu elementéw stanowigcych rdzen jej anachorezy. Rdzen bowiem dowodzi istnienia/
nieistnienia rzeczywistos$ci anachorezy w bycie ludzkim oraz determinuje jej indywidualny,
osobowy profil. Niewatpliwie, na zasadach ogdlnych dotyczacych pustelnictwa jako stanu
zycia, jednym z dwodch zasadniczych elementéw ksztaltujacych anachorete (obok ,,ucieczki
od $wiata”) jest ,,éwiczenie $mierci”, ktoremu poswiecono ten artykut.

1. Okreslenie pojecia ,,¢wiczenie $mierci”

Ojcowie pustyni ,.¢wiczenie $mierci” traktowali jako fundamentalny element
anachorezy. Dzigki dorobkowi Ewagriusza z Pontu ,,éwiczenie $mierci” zostalo uznane
za rdzenny element definicyjny pojgcia ,,anachoreza”. W Practicus 52 zaznaczyl on:
,»oddzieli¢ cialo od duszy jest rzecza tylko Tego, ktory [je] ztaczyt, ale [oddzieli¢] dusze
od ciata, jest rowniez rzecza tego, ktory dazy do cnoty. Anachorez¢ bowiem nazywaja nasi
ojcowie ¢wiczeniem $mierci (gr. uslétny Bavarov) 1 ucieczka od ciata (gr. poyn tov cwuarog).
(Guillaumont 1962, 618; Niescior 2022, 41-43).

Encyklopedia Katolicka (wydanie polskie):

1) nie zawiera definicji pojecia ,,Ewiczenie §mierci”;

2) mimo to zalicza ,,¢wiczenie $mierci” do kategorii ,,¢wiczen duchownych”, ktére definiuje
jako ,,praktyki religijne majace na celu wewngtrzne udoskonalenie cztowieka i jego
zjednoczenie z Bogiem” (Stomka 1979, 961-962);

3) w kontekscie definicyjnym pojecia ,,$mierci” jako dnia ,,narodzin dla nieba” (fac. dies
natalis) w przestrzeni teologii duchowos$ci wskazuje na wymierny sens ,,Cwiczenia
$mierci”, skutkujacego ,przyjeciem $mierci jako jedynej drogi do zjednoczenia
z Bogiem”, ktora ,,ma wymiar indywidualny jako czas podsumowania i oceny wlasnego
zycia w perspektywie wiecznosci, jak i wspolnotowy, wyrazajacy si¢ w trosce Kosciota
przez praktyke sakramentalng, modlitwe i zastosowanie form duszpasterstwa wobec
umierajacych i ich bliskich” oraz kwalifikuje je jako wazny $rodek: a) umierania samemu
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sobie w celu rezygnacji z postaw egoistycznych przeciwnych Bogu; b) umierania dla
$wiata przez rezygnacje ze wszystkiego, co cztowieka odwodzi od Boga; ¢) przygotowania
do wizji uszczesliwiajacej Boga (Ziemann 2013, 266-267);

4) definiuje pojecie ars moriendi, tj. ,,sztuke umierania” jako gatunek literacki, rozpow-
szechniony w pi$miennictwie pdznego sSredniowiecza, reprezentowany przez zbiory
mys$li o treSci ascetycznej, shuzace przygotowaniu czlowieka na przyjscie $mierci;
spopularyzowang wérdd $wieckich w wiekach XIV i XV dzieki ikonografii i sztuce
sakralnej (Bartoszewski i Zbiciak 1973, 950-951). Niewatpliwie, w §redniowieczu
uczestnictwo chrze$cijan w roéznych formach kultu liturgicznego i nabozenstwach
pozaliturgicznych, a zwlaszcza procesjach pokutnych oraz pielgrzymkach dawato
ludziom doskonata okazj¢ kontemplacji wielu dziet sztuki, sktaniajacych do osobistego
podejmowania ,,¢wiczenia §mierci” na réznych etapach zycia.

W takim konteks$cie kulturowym ksztattowata si¢ duchowos$¢ tej mistyczki od poczatku
$wiadomego zycia. Stad ,,¢wiczenie $mierci” bt. Dorota z Matéw Wielkich podejmowata
w sposob naturalny: 1) od dziecinstwa; 2) w matzenstwie i w stanie wdowim; 3) w okresie
proby pustelniczej i w okresie rekluzji.

W niniejszym artykule podjeto analize¢ problemu w pierwszym (1) z wyzej
wymienionych okresow. Ze wzgledu na zakres badan pozostate dwa okresy (2 i 3) — zastuguja
na odrgbne opracowania naukowe.

2. Przebieg ,¢éwiczenia Smierci” w dziecinstwie bt. Doroty
z Matow Wielkich (1347-1363)

2.1. Czuwaniai venie

Jak wynika z Zywota Doroty z Mgtéw wczesnymi, czynnymi formami ,,éwiczenia
$mierci” matoletniej mistyczki byty: czuwania oraz venie. Rozumiejac ewangeliczny nakaz
Chrystusa Pana: ,,czuwajcie wigc, bo nie znacie dnia ani godziny” (Mt 25,13), ,,0d dzieciectwa
az do starosci rzadko ktadta si¢ spa¢, chyba ze uprzednio byta wyczerpana pracami albo
do potozenia si¢ byla zaganiana przez swa matke, siostre¢ lub stuzaca”. Biograf mistyczki
i rzecznik jej procesu kanonizacyjnego Jan z Kwidzyna zanotowat: ,,siostry i shuzace zwykty
byly oskarza¢ ja przed matka o niespanie. Gdy inni za$ spali, ona cicho wstajac, opierata
si¢ o Sciang lub deske toza, modlac si¢ lub rozmyslajac, az zmegczona do ostatecznosci
troche zasypiala”. Juz jako dziecko, zorientowana ku niebu, zabiegajac o wlasne i bliznich
zbawienie, zywita ,,usilne (jej) pragnienie z rozkosza spoglada¢ w niebo, chcac do niego
wejsé, zaczeto sie¢ w dziewigtym roku jej zycia. Od tego czasu czgsto czula, ze tak silne
pragnienie pociaga ja do nieba, iz nawet w tancu — wymuszato obfite 1zy”. Trzezwos¢, baczna
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czujnos¢, stale czuwanie, rzeczywista gotowo$¢ na przyjscie Pana w kazdym momencie
i ptomienna mito§¢ zachowana w stanie tak praktykowanej gotowosci byty owocami tych
wczesnych form ,,éwiczenia $mierci”. (Jan z Kwidzyna 2011, 79)

Cztowiek w momencie $mierci powinien by¢ gotowy na spelnienie woli Bozej.
Obowiazkiem madrosci jest podda¢ Bogu swoja wole, poniewaz zgodno$¢ ludzkiej wolnej
woli z wola Boza jest jednym z najwazniejszych $rodkow uswiecenia (Tanquerey 1949,
398-399). Wskutek grzechu pierworodnego i w konsekwencji grzechéw popehianych
w ciaglo$ci catego zycia, osoba traci gotowo$¢ do ptynnego wypetniania woli Bozej w kazdym
momencie (w tym zwlaszcza w chwili $mierci). W jej bliskiej i nieuchronnej perspektywie
znamionami buntu sa: panika, wysoki stopien lgku, liczne sprzeciwy, blokada czynnosciowa:
duszy, ducha i ciala i inne objawy buntu. Stad w zakresie osobistego przygotowania si¢
do $mierci: 1) zasadnicze znaczenie ma aktywno$¢ czlowieka, stanowigca skierowang
do Pana Boga modlitwe¢ btagalng o taske¢ dobrej $mierci; 2) wysilek ascetyczny cztowieka
powinien by¢ ukierunkowany na wycéwiczenie si¢ w gotowosci spetnienia woli Bozej
conajmniej w momencie $§mierci. Jest to bowiem moment decydujacy o wiecznosci cztowieka.
Dazac do tej gotowosci Dorota, ,jeszcze przed siedmioleciem niektéore umartwienia,
w ktorych z pouczenia matki rzucala si¢ na kolana i na twarz, tak z gotowo$ci ducha,
jak 1 ciata, gorliwie ¢wiczyla i wykonywala, i z takg predkoscig ruchu, tyle powtarzajac
razy, ze nawet w mrozie surowej zimy tak si¢ grzata, ze sptywal pot i moczyt watte cztonki”
(Jan z Kwidzyna 2011, 79).

Cwiczenia duchowe ludzie epoki $redniowiecza podejmowali dynamicznie i holi-
stycznie. Skoro kazdy cztowiek grzeszy dusza i ciatem, zatem pokutowac winien w sposob
odpowiedni do stopnia winy, a zatem zaréwno dusza, jak i ciatem. Nie jest zatem ¢wiczeniem
sportowym ani zabawg tego rodzaju ¢wiczenie ciata, w ktorym wektor odniesienia osoby
ludzkiej jest skierowany wprost ku zniewazonemu grzechami w swym nieskoniczonym
majestacie Bogu. W $redniowieczu uwazano, ze pokutujacy cztowiek strzata swej pokuty
osobistej szyje w niebo, a odpowiedzia Boga jest razenie pokutujacego grotami mitosci
Bozej (Jan z Kwidzyna 2012, 43) o wektorach skierowanych wprost ku konkretnym, ranom
grzechowym czlowieka, ktore tym samym Dobry Bog oczyszcza i uzdrawia wewnetrznie,
a jednoczesnie o$wieca, us§wieca tego cztowieka w: duszy, duchu i ciele (Jan z Kwidzyna
2012, 42-45.180). Dokonuje si¢ to w kolejnych etapach zycia duchowego, na trzech jego
drogach: oczyszczajacej, o§wiecajacej i jednoczacej. ,,Cwiczenie $mierci” jest jednostkowym
lub ciaglym, konkretnym, duchowo-cielesnym aktem: przeproszenia, wynagrodzenia,
zado$¢uczynienia, pokuty, podejmowanym w celu przygotowania si¢ do §mierci; uproszenia
u Boga taski dobrej §mierci; jest aktem wykonywanym: dusza, duchem i ciatem. Uczestniczy
w nim réwniez duch ludzki. W procesie ¢wiczenia duch jest oczyszczany w Duchu
Swietym, pochodzacym od Ojca i Syna, przez usuwanie niebezpiecznych pierwiastkow zta,
nie pochodzacych od Boga.

Mtodziutka Dorota dniem i nocg mnozyta umartwienia, ,,drgczac si¢ az do ostabienia”,
»Zmeczona tym, zwracata si¢ do innego ¢wiczenia, na przyktad ptaczac, modlac sig, zatujac,
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radujac si¢, a majac sposobnos¢ Spiewajac i tak dtugo po kolei ciggnac, az zasngwszy troche
spoczeta. Do siedemnastu i wigcej lat przed koficem swego zycia ciagneta swoje ¢wiczenia
na deskach, kamieniach albo gotej ziemi, majac sposobnos¢ i niepowstrzymana schorzeniem”.
(Jan z Kwidzyna 2011, 80)

Bezsenne noce przeznaczala na praktyke venii, ktérych rodzaje, sposéb i cel
wykonywania zostal zanalizowany w pismiennictwie (Jana od Trojcy Przenajswietszej-
Parcheniak 2021, 71-83). W ,¢wiczeniu $mierci” nasladowanie Chrystusa Pana w mece
(potaczone z zamiarem nasladowania Pana z tak bliska, jak to tylko mozliwe) byto
zasadniczym celem i osiggnieciem duchowym Blogostawionej. W tym okresie na miarg
dziecigca, powierzajac si¢ Zwyciezcy Smierci osiggata w ,,¢wiczeniu $mierci” (w kulmi-
nacyjnym momencie zawieszenia na krzyzu razem z Chrystusem Panem) zwycigstwo nad
grzechem 1 $miercig; osiagajac wysoki stopien czysto$ci przez Chrystusa, z Chrystusem
i w Chrystusie. Stajac w ,,6wiczeniu $mierci” w pozycji krzyzowej (Jan z Kwidzyna 2011,
81-82) podejmowata zatem normalna prace pustelnicza, tj. ,,prace krzyza”. W tym momencie
historii jej wczesnego zycia wewnetrznego wyraznie zarysowuje si¢ profil anachoretyczny
sylwetki duchowe;j.

2.2.,Ciggnienie Pana” (tac. tractus Domini)

Praktyka zarliwych, wczesnych aktow ,,éwiczenia $mierci” nie bylaby w ogole
mozliwa bez odpowiednio wczesnego uksztaltowania w tym dziecku nadprzyrodzonej
swiadomosci bytu Boga i krolestwa niebieskiego, zgodnie z Objawieniem i tradycja Ko$ciota
$wigtego. Dokonywato si¢ to w codzienno$ci przez matczyna nauke¢ wiary katolickiej
w domu rodzinnym i wczesne wprowadzanie dziecka w zycie modlitwy i pokuty (Jan z Kwi-
dzyna 2011, 79-85). Jednakze nawet matke Agate Swarcze — pobozng Kaszubke o wielkiej
wrazliwosci duchowej, potaczonej z cnota sprawiedliwosci, rzetelnie praktykowana
w rzadach domem, gospodarstwem i wychowaniu dzieci (Jan z Kwidzyna 2011, 78) —
niepokoil niebywaly znak Bozy, ktory matka obserwowala i rozwazata w sercu w okresie
pielegnacji pourazowej ci¢zko chorej Doroty. Sama chora dziewczynka zjawisko to okreslita
jako ,,ciggnienie Pana”. Mistrz Jan z Kwidzyna napisal: ,,gdy szcze§liwa Dorota miala sze$é
lat i dotkneta siddmego, przypadkiem cata zostala wrzacg woda oblana” (Jan z Kwidzyna
2011, 86). Potwierdza to zapis zeznania procesowego, ztozonego dn. 6 listopada 1404 r. przez
swiadka biskupa pomezanskiego Jana Mnicha: ,,zostata oblana wrzacg wodg przez stuzaca
swej matki, tak iz od czubka glowy az do piety u nogi byta oparzona od rzeczonego oblania”
(Akta procesu kanonizacyjnego Doroty z Mgtow od 1394 do 1521. 2014, 475). Zdarzenie,
ktére miato miejsce okoto dn. 25 stycznia 1353 r., domagato si¢ od matki i jej pomocnic
intensywnej, catodobowej opieki nad chorym dzieckiem. Jan z Kwidzyna zanotowat: ,,matka
jej, cierpigcg bardzo silne bole w kotysce, troszczac si¢ o nig odchowata” (Jan z Kwidzyna
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2011, 86). W pismiennictwie zanalizowano: etiologi¢, morfologi¢ i prawdopodobny przebieg
leczenia ran oparzeniowych maloletniej Doroty; zjawisko tzw. ,,ciagnienia Pana” (fac. tractus
Domini) (Jana od Trojcy Przenaj$wigtszej-Parcheniak 2024, 121-138). Wskazano tamze,
iz ,,w zeznaniu mistrza Jana, ztozonym w toku procesu kanonizacyjnego dn. 27 czerwca
1404 r: ,Dowiedzial si¢ tez od wspomnianej Doroty, ze w latach swego dziecigctwa,
lub prawie do siodmego roku, pociggana byta na linkach mitosci, i wzwyz jakimis$ patajacymi
pragnieniami unoszona, chociaz jeszcze wyrazniej pociggni¢¢ Pana nie pojmowata. Objawit
jej bowiem Pan w uszach jej serca mys$li pokoju i ¢wiczenia cnoty, dzieki czemu po
sz6stym roku, w ktorym raz przypadkiem, gdy zostata oblana wrzaca woda i w srozacych
si¢ bolach przez matke w kotysce pielggnowana, zazdrosny Pan mlodziutka swoja wedlug
mnogosci bolow w pociechach jej dusz¢ czasem wtedy rozweselal tak, ze w swoim
widzeniu uwazala, iz z ciatem i dusza jakby w gore si¢ unosi. I jak twierdzita, od tej godziny
az do kresu zycia swojego doznawata nie ubytku, lecz ciagltego wzrostu. I tak stale w sercu
swoim uktadata postep cnot przez dziatanie Pana (Akta procesu kanonizacyjnego Doroty
z Mgtow od 1394 do 1521. 2014, 363; Jana od Trojcy Przenajswictszej-Parcheniak 2024,
135-136). W przebiegu przezycia dziecigcego zjawisko ,,ciagnienia Pana” , wykraczalo
poza granice jednostronnego aktu psychicznego. Wykazywato specyficzne cechy przezycia
duchowego, ktore zwracato Dorote ku objawiajacemu si¢ jej Panu Bogu” (Jana od Trdjcy
Przenajswigtszej-Parcheniak 2024, 136). Zaistnienie urazu, skutkujacego glebokim
oparzeniem catej powierzchni ciala w momencie zdarzenia, stanowito $§miertelne zagrozenie
zycia dziecka i automatycznie stawiato Dorote w perspektywie §mierci. Po przezytej traumie
urazowej, Bog ksztaltujacy Dorotg w misterium ,,éwiczenia $mierci” i objawiajacy si¢ jej,
sam pouczal jg o potrzebie: 1) podejmowania walki duchowej o bogomy$lno$¢ ze wzgledu na
powotanie do wiecznej kontemplacji nieskonczonych dobr krolestwa Bozego; 2) aktywnego
¢wiczenia si¢ w podnoszeniu si¢ wzwyz, korzystajac z aktualnie udzielanej taski bycia
ciggniong przez Pana Boga na linkach mitosci. Dobrze uprzytomnione, wypraktykowane
w dziecinstwie i zinternalizowane w wewnetrzno$ci ,,ciagnienie wzwyz”, tj. wznoszenie
si¢ ku kontemplowanemu na wysokosciach Bogu bylo polaczone z ptomienng modlitwa
wewnetrzng dziecka, skierowang do Boga, ukrywajacego si¢ w jej najglebszym centrum duszy
— o raj przezywany z/w Nim. Ta wczesna praktyka ascetyczna uksztattowata w maloletniej
Dorocie wysoki stopien: 1) zdolnosci do szybkiego powstawania z upadkow i grzechow;
2) poczucia bezpieczenstwa w Bozych rekach; 3) §wiadomos$ci immanencji i transcendencji
bytu Boga, (ktéry udzielajac si¢ jej przez taske bolu i ciagnienia wzwyz, wewnetrznie
ksztattowat i ¢wiczyt wiadze duchowe: pami¢é, rozum i wolg oraz cialo dziewczynki,
a zarazem niezwykle subtelnie wprowadzal dziewczynke w ,,éwiczenie §mierci”. Dziecko
poddawato sie¢ ,,ciagnieniu Pana” [aspekt bierny aktu], rownocze$nie usitujac wznies¢ si¢
wzwyz [aspekt czynny aktu]). W tej przestrzeni mistycznej samotny byt dziecka chorego
spotykat si¢ wielokrotnie z jakby-samotnym bytem Boga, niezmiennie zyjacego w wiekuistej
wspolnocie Trzech Oséb Boskich. Zapraszana przez Boska Trojecg Osob do wznoszenia si¢



S. JANA OD TROJCY PRZENAJSWIETSZEJ - Dzieciece ,¢wiczenie $mierci” w ascezie i mistyce...

i wstgpowania po stopniach zashug do krolestwa Bozego, kontemplujac ojcostwo Boga
i wychodzac wlasnie z tej mistycznej podstawy, rozpoczeta w unikalny sposob statg
w zyciu dorostym praktyke ,,éwiczenia $mierci”. Dzieki Bozej pedagogii w przezywaniu
traumy urazowej i pourazowej: 1) oczy tego dziecka nie byly zamknigte, stale spuszczone
ani zatrzymane na bezustannym ogladzie rozleglych, glebokich, piekacych i jatrzacych sie
ran oparzeniowych, tworzacych bliznowce (keloidy); 2) swiadomos¢ tego dziecka nie byta
zwrdcona ku czarnemu dotowi grobu, skoncentrowana na rozktadzie ciala i rozwazaniu
mak robaka, a zatem obrazéw ktére w $redniowieczu mogly by¢ rzutowane w jej dusze
przez powszechny w czternastowiecznej codzienno$ci widok niepochowanych ciat ludzkich
i zwierzgeych w zderzeniu z bolesnym, najblizszym obrazem wiasnych, zle gojacych
si¢ ran; 3) oczy dziecka przez taske w stanie kontemplacji zostaly wzniesione wzwyz,
cata osoba zostala ukierunkowana ku chwale zmartwychwstania zbawionych i zanurzona
w myslach o krolestwie niebieskim. W ten sposdb Opatrznos¢ Boza, dopuszczajac
do zaistnienia nieszczgsliwego wypadku, otworzyta dziecko na przyjmowanie task zwigza-
nych z kontemplacja i wstgpowaniem w tajemnice mysterium Boga, zwlaszcza w zakresie
rzeczy ostatecznych czlowieka: $mierci, nieba albo piekta. Mtodziutka Dorota z Matow
Wielkich, dobrze nauczona przez Boskiego Mistrza, kontynuowata ,.¢wiczenie $mierci:
w dziecinstwie i mlodosci az do wstapienia w zwigzek matzenski z Wojciechem Swertfegerem
(15.08.1363), co oznaczato jej upelnoletnienie.

2.3. Eucharystyczne przygotowanie do $mierci

W dziecinstwie mistyczki waznym elementem ,,éwiczenia §mierci” bylo tak czgste,
jak to tylko bylo mozliwe, przyjmowanie Eucharystii (poprzedzone wieloma umartwie-
niami; wymaganym kanonicznie w Sredniowieczu i $cisle przestrzeganym od poéinocy
dnia poprzedzajacego przyje¢cie komunii §wigtej do chwili przyjecia Sanctissimum postem
eucharystycznym, polegajacym na catkowitej abstynencji od pokarméw i napojow,
w tym od picia wody; sakramentem spowiedzi $wigtej, odbywanym bezposrednio przed
przyjeciem Eucharystii i bezposrednim przygotowaniem w modlitwie). Kazda bowiem
z siedmiu mozliwych w Panstwie Zakonu Krzyzackiego w Prusach komunii $wigtych
w ciggu roku (Kowalczyk 2019, 151-158) mogta by¢ zarazem wiatykiem, tj. ostatnim pokar-
mem eucharystycznym cztowieka, udzielanym na droge wiecznosci. Nalezy przypuszczac,
ze w sytuacji bezposredniego zagrozenia zycia nie odmowiono by umierajacej udzielania
swietego wiatyku, nawet gdyby Jego przyjecie byto 6smym z kolei udzieleniem Komunii
$wigte] w ciagu roku. Dorota pragneta przyjmowaé¢ Komuni¢ $wigta i poscic w sposob
przepisany przynajmniej raz w roku przed dziesigcioleciem, lecz ,,placzem i powtarzanymi
prosbami ledwie zdotata osiggnaé po dziesiecioleciu”, a ,,po jedenastym roku swego wieku
ta Dorota miata wielkie pragnienie, by i ona mogta posci¢ siedemkro¢, jak matka jej poscita,



STUDIA GDANSKIE e 54 (2024)

gotujac si¢ przez post do sakramentu Eucharystii. Chociaz placzem, przymilaniem i uscis-

kami o to prosita, nie zostata jednak dopuszczona, by w ten sposdb poscita, jak tylko dwa razy

do roku, mianowicie w adwencie Pana i w czasie wielkopostnym. W sytuacjach braku zgody

matki Agaty na wymagany post eucharystyczny, warunkujacy przyjecie Komunii $wigtej

matoletnia Dorota: byla niepocieszona, ptakala, mnozyta akty pokuty i przyjmowata

komunig $wigta duchowa. (Jan z Kwidzyna 2011, 82-83)

Podsumowanie

W mistyce dziecigcej, ,,¢wiczenie $mierci” maloletniej Doroty z Matow Wielkich

zaskakuje bogactwem:

1)
2)

3)

zjawisk mistycznych, konstruujacych za kazdym razem w odmienny sposob jej ¢wiczenie
duchowe;

daréw i charyzmatéw, ujawniajacych si¢ w strukturze duchowej jej osoby, widocznych
i w przebiegu tego ¢wiczenia;

owocow duchowych, ktdre jej samej przynosito podejmowanie tego ¢wiczenia. Dzigki
»Cwiczeniu $mierci” uksztattowata si¢ w niej: a) pamie¢ o nieuchronnos$ci §mierci, b) stala
pamig¢ na obecnos¢ Boza, ¢) wzorcowa wspolpraca z taska Boza nawet w stanach silnego,
przewleklego, nieniwelowanego farmakologicznie bolu pourazowego, d) radykalizm
w walce duchowej, ) stala postawa nawrdcenia i pokuty, f) utrwalona w duszy modlitwa
wewngetrzna o taske dobrej $mierci i inne. Typowa w $redniowiecznych warunkach
srodowiskowych obserwacja dziecigcych aktow mistyczki przez domownikow i czeladz
W jej ,,przygotowaniu do $mierci” niewatpliwie: 1) wywolywala komentarze, wzruszenie,
zy, wyrzuty sumienia, by¢ moze zmian¢ myslenia (nawrdcenie) w jej rodzinie, sSrodowisku
réwiesniczym i sgsiedzkim, parafialnym, w gronie duchowienstwa, krewnych, gosci,
przybyszéw, handlarzy, kupcow, niepokutujacych grzesznikow, chorych, umierajacych,
konajacych; 2) stanowila pomoc dla dusz czysciec cierpigcych. Tajemnicg pozostaje
wplyw tych dziecigcych, dorotanskich aktow ,,éwiczenia $mierci” na zmniejszenie
publicznego ci¢zaru grzechu oraz na przypadki nawrocen niepokutujacych grzesznikow
w $rodowisku jej wspotczesnym i szerzej: w $redniowiecznym i nowozytnym S$wiecie.
Znaczenie aktu duchowo-cielesnego, jakim jest ,,éwiczenie $mierci”, nie ogranicza si¢
do czasu i miejsca, gdzie jest podejmowane, a taska Boza owocujaca w wykonanym
akcie udzielana jest nie tylko tu i teraz. W wiecznosci Bogu nie ma czasu, zatem kazde
¢wiczenie duchowe, wykonane w zyciu doczesnym w jakimkolwiek miejscu i czasie,
moze odnosi¢ zbawienny skutek w odniesieniu do wszystkich ludzi w: przesztosci,
terazniejszoSci i przyszitosci. Niewinno$¢ i krystaliczna czysto$¢ duchowa dziecka,
jakim byta Dorota, daja podstawe do domniemania o jej trwaniu w zjednoczeniu
mistycznym z Tréjjedynym Bogiem, ktdre z kolei warunkuje wielka, zblizajaca si¢ do plus
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nieskonczono$ci owocno$¢ pokuty zastepczej. Utylitarny, powszechny, wiecznotrwaty
walor dobr duchowych, wypracowywanych przez lask¢ w tak wczesnych fazach zycia
wewnetrznego tego dziecka, zashuguje na podkreslenie.

Z uwagi na to, ze w dziecinstwie przygotowanie Doroty z Matow Wielkich do $mierci
byto doskonale na miar¢ dziecigeg i otwarte, mistyczka kontynuowata je w inny, intensywny
sposob w okresie malzenskim i wdowim. Pozostajac otwarta na doskonalsze ,,¢wiczenie
$mierci”, najpelniej podejmowata je pod kierunkiem Boskiego Oblubienca w okresie rekluzji
(1393-1394). Stad pozostate dwa okresy zastuguja na odrgbne opracowania naukowe.
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Religijne oszacowanie cztowieka
w judaizmie?

Streszczenie: Zagadnienie religijnego oszacowania wartosci cztowieka pojawia sie w juda-
izmie szczegolnie w kontekscie wykupienia ze slubowania i opiera sie na prawie biblijnym,
zawartym w dwudziestym siddmym rozdziale Ksiegi Kaptanskiej. W tym kontekscie Tora
ustala wartos¢ cztowieka od niemowlecia do sedziwego wieku. Przedstawia sie to nastepujaco:
mezczyzne w wieku od dwudziestu do szesédziesieciu lat szacuje sie na 50 srebrnych szekli,
a kobiete wtym wieku na 30 srebrnych szekli; w wieku od pieciu do dwudziestu lat - mtodzieniec
20 srebrnych szekli, a dziewczyna 10; dzieci w wieku od miesigca do pieciu lat - chtopiec
5 srebrnych szekli, a dziewczynka 3, ludzie starsi od szesc¢dziesieciu lat wzwyz - starzec
15 srebrnych szekli, a staruszka 10 srebrnych szekli (Kpt 27,3-8).

Prawo to obowiazywato w czasach istnienia Swiatyni w Jerozolimie i dotyczyto sytuacji,
gdy kto$ sktadat $lubowanie, oddajac na rzecz Swiatyni ,warto$¢” (hebr. erech) osoby,
ktéra w takich przypadkach szacowano nie wedtug jej osobistych cech, ale wedtug ustalonej
taryfy zaleznej od wieku i ptci. Prawem tym zajmuja sie gtéwne starozytne dzieta literatury
rabinicznej (Miszna, Tosefta, Gemara), szczegdlnie w traktacie Arachin - Wartosci (wykupu).
Celem artykutu jest przyblizenie polskiemu czytelnikowi zagadnien zwigzanych z wycena
wartosci cztowieka zawarta w Torze w kontekscie $lubowania po$wiecenia na rzecz Swiatyni
swojej lub czyjej$ wartosci lub wykupienia ze ztozonego $lubowania. Z tymi problemami
przyszto zmaga¢ sie uczonym talmudycznym, a w szczegdlnosci twdrcom Miszny,
ktéra stanowi istote tradycji ustnej judaizmu. Artykut siega w gtab tych zagadnien podpierajac
sie $wiadectwem Miszny. To oszacowanie nie odzwierciedla rzeczywistej wartosci zycia
ludzkiego, ktore w judaizmie stanowi najwyzsza wartosc, ani jego godnosci, ktéra w judaizmie
jest absolutna i niezalezna od ptci czy wieku. Jest to raczej system symboliczny i funkcjonalny,
ktéry miat na celu utatwienie praktycznego spetnienia zobowiazan wobec Swiatyni.

Stowa kluczowe: judaizm, literatura rabiniczna, oszacowanie, Tora, wartosc cztowieka

The Religious Assessment of a Person in Judaism

Abstract: The issue of the religious assessment of human value appears in Judaism particularly
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chapter of the Book of Leviticus. In this context, the Torah assigns values to people from infancy
to old age as follows: a man aged 20-60 is valued at 50 silver shekels, while a woman of the
same age is valued at 30 silver shekels; for those aged 5-20, a male youth is valued at 20 silver
shekels, and a girl at 10; for children aged 1 month to 5 years, a boy is valued at 5 silver shekels,
and a girl at 3; for the elderly, aged 60 and above, an elderly man is valued at 15 silver shekels,
and an elderly woman at 10 silver shekels (Lev. 27:3-8).

This law applied during the existence of the Temple in Jerusalem and concerned situations
where someone made a vow, dedicating to the Temple the “value” (Hebrew: erekh) of a person.
In such cases, individuals were not assessed based on their personal qualities but according
to a fixed tariff depending on their age and gender. This law is discussed in key ancient works
of rabbinic literature (Mishnah, Tosefta, Gemara), particularly in the tractate Arakhin - Valuations
(of redemption).

The purpose of this article is to familiarize Polish readers with issues related to the valuation
of human worth as presented in the Torah, in the context of vows dedicating one’s own or
another’s value to the Temple, or redemption from such vows. These issues were addressed by
Talmudic scholars, especially the authors of the Mishnah, which forms the essence of Judaism’s
oral tradition. The article delves into these matters, supported by the testimony of the Mishnah.
This valuation does not reflect the actual value of human life, which in Judaism is of the highest
value, nor the inherent dignity of life, which in Judaism is absolute and independent of gender or
age. Rather, it is a symbolic and functional system designed to facilitate the practical fulfillment
of obligations to the Temple.

Keywords: human worth, Judaism, rabbinic literature, Torah, valuation

Wprowadzenie

Jak mozna mowi¢ o oszacowaniu wartosci czlowieka, skoro zostal on zgodnie
z Ksigga Rodzaju (1,26) stworzony na Bozy obraz i podobienstwo. Powiedzial Bog:
‘Stworzmy cztowieka na nasz obraz i nasze podobienstwo’ (Wajjomer Elohim naase adam
becalmenu kidmutenu) i ‘stworzyt Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy stworzyt go,
me¢zezyzng 1 kobietg stworzyt ich’ (Wajjiwra Elohim et-haadam becalmo becelem Elohim
bara oto zachar unekewa bara otam, Rdz 1,27).

Wyjatkowa warto$¢ cztowieka podkresla literatura rabiniczna, a w szczegdlnosci
traktat Miszny Sanhedryn stwierdzajac, ze §wiat zostal stworzony ze wzgledu na kazdego
czlowieka: ,,[Po to tez czlowiek zostat stworzony sam jeden], zeby glosi¢ wielkos¢ Swigtego
[Jedynego]?, niech bedzie btogostawiony, poniewaz cztowiek wybija wiele> monet jedng
pieczecia i wszystkie sa do siebie podobne, a Krol Krolow nad krolami, Swiety [Jedyny], niech
bedzie blogostawiony, wybit piecz¢é kazdego czlowieka pieczecia pierwszego cztowieka®

2 Boga Stworzyciela.
3 W tekscie oryginalnym ‘kilka’.
4 Adama.
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i zaden z nich nie jest podobny do swojego kolegi. Dlatego kazdy powinien powiedzie¢
‘Ze wzgledu na mnie zostat stworzony $wiat’>”.

W kontekscie $lubowania po$wiecenia na rzecz Swigtyni swojej lub czyjej$ wartosci
lub wykupienia ze ztozonego $lubowania Tora ustala warto§¢ cztowieka od niemowlgcia
do sedziwego wieku. Przedstawia si¢ to nastepujaco: me¢zezyzng w wieku od dwudziestu
do szeécdziesigciu lat szacuje si¢ na 50 szekli srebra, a kobiete w tym wieku na 30 szekli
srebra; w wieku od pigciu do dwudziestu lat — miodzieniec 20 szekli srebra, a dziewczyna
10; dzieci w wieku od miesigca do pieciu lat — chlopiec 5 szekli, a dziewczynka 3, ludzie
starsi od sze$¢dziesieciu lat wzwyz — starzec 15 szekli, a staruszka 10 szekli srebra (Kpt 27,3-
8). Medrey talmudyczni podtrzymuja biblijne oszacowanie ludzi w kontekscie wykupienia
ze ztozonego §lubowania na rzecz Swiatyni (Marcinkowski 2016: 31; tenze, 2004: 134).
Tym zagadnieniem zajmuje si¢ traktat Miszny Arachin (Wartosci [wykupu]).

Szes$¢ pierwszych rozdziatow traktatu Arachin (WartoSci) zgodnie z nazwa zajmuje
si¢ szacowaniem osOb i omawia prawo z tym zwigzane. Wazng role odgrywa tu forma
po$wiecenia, w ktérej $lubujacy zobowiazuje sie ofiarowaé na rzecz Swiatyni warto§é
osoby. Rozdziat szosty omawia takze inne formy poswigcenia, ktore taczy z wykupieniem
poswieconego mienia. Trzy ostatnie rozdziaty wyjasniajg zagadnienia dotyczace pdl, domow
oraz innego mienia po§wigconego Swiatyni. Gtownym watkiem tego traktatu jest wskazanie
wartosci, za ktora mozna wykupié to, co zostato poswiecone Swigtyni i tym samym anulowaé
uprzednio ztozony $lub.

Wsréd roznych form §lubowania $wigtosci Tora podaje przyktad s$lubowania,
ktore nazywa neder [Adonaj - dost. ‘Slubowanie Panu’ (Pwt 23,22): ‘Jesli sktadasz slubowanie
Panu, Bogu twemu, to nie zwlekaj z jego wypehieniem, gdyz z pewnoscia zazada tego
Pan od ciebie i1 bedziesz miat grzech. A jesli zaniechasz $lubowania, to nie bedziesz miat
grzechu. Lecz tego, co wyszto z twych ust, strzez i wypetnij to, co dobrowolnie slubowates,
co wypowiedziale§ swymi ustami’ (Pwt 23,22-24). Oprocz $lubowania ztozenia roznego
rodzaju ofiar ze zwierzat, ofiar pokarmowych lub z ptynéw, literatura rabiniczna zajmuje si¢
takze Slubowaniem darowania warto$ci (erech) okreslonej w Torze lub wartosci rynkowe;j
(damim). Te forme $lubowania na rzecz Swiatyni charakteryzowalo wypowiadanie stow
‘Zobowiazuje¢ si¢ da¢ ‘moja ustalong warto§¢” (erki) lub ‘Zobowiazuje si¢ da¢ moja wartosé
rynkowa’ (damayj) albo dac ‘czyjas ustalong wartos¢’ lub ‘czyjas warto$¢ rynkowa’ mowigc:
‘Zobowiagzuje¢ si¢ da¢ ustalong warto§¢ tego a tego’ albo ‘Zobowigzuj¢ si¢ da¢ warto$¢
rynkowa tego to a tego’. W praktyce sprowadzato si¢ to do tego, ze np. w przypadku
oszacowania warto$ci czlowieka erech oznaczato warto§¢ ustalong w Torze i zalezng
od ptci i wieku, a damim oznaczato warto$¢ na rynku niewolnikow. Obie nalezno$ci, zgodnie
z zobowigzaniem, nalezato da¢ Swigtyni. Tego rodzaju zobowigzania takze wiaczono do
nidre kodesz, czyli ‘§lubowan $wigtosci’.

> To oznacza, ze kazdy jest wazny, gdyz zostat stworzony w niepowtarzalnej formie. Por. Marcinkowski 2022:
242. Wszelkie przektady z tekstow zrodtowych (Biblia, Miszna) sa dzietem autora artykutu.
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1. Kto nie moze szacowa¢ lub podlega¢ oszacowaniu
oraz Slubowac i by¢ przedmiotem slubowania?

Pierwsza lekcja traktatu Arachin w kontek$cie wykupienia ze zlozonego §lubowania
na rzecz Swiatyni poucza, kto moze, a kto nie moze szacowa¢ lub podlegaé oszacowaniu
oraz $lubowaé i by¢ przedmiotem $lubowania®: ,,Wszyscy moga szacowaé’ i podlegaé
oszacowaniu® i mogg §lubowac® i by¢ przedmiotem $lubowania!®: kaptani, lewici, Izraelici'!,
kobiety i niewolnicy'>. Kto§ o nieokres$lonej pici’® i obojnak'* moga $lubowac® i byé
przedmiotem $§lubowania'®, moga tez szacowac!’, ale nie mogg podlega¢ oszacowaniu'®,
poniewaz oszacowaniu moze podlegaé¢ tylko prawdziwy mezczyzna'® lub prawdziwa
kobieta?®. Gluchoniemy, niespelna rozumu i niepelnoletni*’ moga byé przedmiotem
$lubowania i podlega¢ oszacowaniu?, ale nie mogg $lubowa¢ ani szacowad, poniewaz nie
majg rozeznania®®. Majacy mniej niz miesigc moze by¢ przedmiotem $lubowania®, ale nie

podlega oszacowaniu®”.

¢ Istotg odgrywaja tu imiestowy hebrajskie od rdzenia ajin-resz-kaf: (w koniugacji hifil) maarich - dost.
‘szacujacy’, ‘oceniajacy’ i (w koniugacji nifal) neerach - ‘oszacowany’, ‘oceniany’ oraz od rdzenia nun-dalet-
resz: (w koniugacji kal), noder - dost. ‘§lubujacy’, ‘uroczyscie ofiarujacy’ i (w koniugacji nifal), nidar - dost.
“Slubowany’, ‘uroczyscie obiecany’.

7 W tekécie oryginalnym maarichin - dost. ‘szacuja’. Kazdy moze oszacowaé jesli powie: ‘Zobowiazuje si¢ dac
moje (lub czyje$) ustalone oszacowanie’ Erki alaj lub Erech ploni alaj- czyja$ lub wlasng warto$¢. Przypomnijmy,
7e erech oznacza tu warto$¢ ustalong w Torze, ktorg musi wplaci¢ na rzecz Swigtyni, por. Kpt 27,2-7.

8 W tekscie oryginalnym neerachin - dost. ‘oszacowani’, ‘oceniani’. Kazdy moze by¢ oszacowany czy wyceniony,
jesli kto$ inny powie o nim: Erko alaj: ‘Zobowiazuje¢ si¢ da¢ jego oszacowanie’ i da t¢ wartos¢ ustalong w Torze
na rzecz Swiatyni.

® W tekscie oryginalnym noderim - dost. ‘Slubujg’. Kazdy moze zlozy¢ $lubowanie mowiac: Damaj alaj-
‘Zobowiazuje si¢ da¢ moja wartos$¢ [rynkowa]’ lub Dmei ploni alaj - ‘Zobowiazuj¢ si¢ da¢ warto$¢ [rynkowa]
tego to a tego’. A nastepnie daje rownowarto$¢ na rzecz Swiatyni, tyle, ile bytby wart jako niewolnik na rynku,
por. Ar 3,1; por. takze wstepne wyjasnienia. Przypomnijmy, ze damim oznacza tu warto$¢ rynkowa.

10 W tekscie oryginalnym nidarim- dost. ‘§lubowani’. Kazdy moze by¢ przedmiotem $lubowania, jesli inny powie
o nim: Damaw alaj- dost. ‘Zobowiazuje¢ si¢ dac jego wartos¢ (rynkowa).

1 Zwykli Izraelici. Wedhug kodeksu Kaufmanna i Parma jest tu 1. poj. rzeczownikow.

12 Kananejscy. Wigcej na ten temat: Marcinkowski, 2021: 183-206.

13 Tumtum, ktéry nie posiada oznak zadnej pici, por. Ch. Albeck, 2008: 197.

Androginos, posiadajacy cechy obu pfci.

15 Wskazujac wiasng lub czyjas wartos¢ rynkowa dla Swiatyni.

Poniewaz maja swoja warto$¢.

7" Innych.

18 Skoro trudno okresli¢ ich ptec.

19 Hebr. zachar wadaj- dost. pewny mezczyzna, samiec’, por. Kpt 27,3-7.

20 Hebr. nekewa wadait- dost. ‘pewna kobieta’, rodzaj zenski’. Tumtum i androginos nie posiadaja ani pewnego
rodzaju meskiego ani zenskiego.

2l Por. B Kam 6,4.

Dokonanemu przez innych.

Nie znaja istoty tego $lubowania lub oszacowania.

2+ Poniewaz posiada jaka$ wartos$¢.

% Poniewaz oszacowanie wedtug Tory rozpoczyna si¢ od miesigca wzwyz.
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2. Czy obcy maja prawo do wykupienia ze slubowania

wedtug oszacowania Tory lub wedtug wartosci
rynkowych?

W lekcji drugiej rabi Meir i rabi Jehuda dyskutuja na temat prawa obcych

do wykupienia ze §lubowania wedtug oszacowania Tory lub wedlug wartosci rynkowych:

,Obcy — rabi Meir moéwi: Moze podlegaé oszacowaniu®, ale nie moze szacowac?.

Rabi Jehuda mowi: Moze szacowac?, ale nie moze podlega¢ oszacowaniu®. Obaj*® zgadzaja

sig, ze moga’! slubowac i by¢ przedmiotem $lubowania

3290

3. Wykupienie ze slubowania w obliczu Smierci

Lekcja trzecia zajmuje si¢ wykupieniem ze Slubowania w obliczu $mierci: ,,Czlowiek

umierajacy albo skazany na $mier¢** nie moze by¢ przedmiotem §lubowania** ani podlegad

oszacowaniu®. Rabi Chanina ben Akawja mowi: Moze podlega¢ oszacowaniu, poniewaz

jego warto$¢ jest okre$lona®®; ale nie moze by¢ przedmiotem $lubowania, poniewaz nie ma

27

Izraelita moze oszacowac obcego méwiac: ‘Poswiecam jego wartosé’ i musi wplaci¢ na rzecz Swiatyni wedtug
wieku obcego.

Obcy nie moze oszacowac ani siebie, ani innych. Jesliby nawet powiedzial: ‘Poswigcam wartos¢ tego to a tego’
lub ‘maja warto$¢’ to jest to niewazne.

Moze po$wieci¢ wartoé Izraelity i wplacié to do Swigtyni.

Nie moze oszacowag, tzn. poswigci¢ swojej wartosci ani tez Izraclita nie moze poswiccié jego wartosci Swiatyni,
gdyz Kpt 27,2 mowi wyraznie: ‘Przemoéw do synoéw Izraela i powiedz im’, co wyklucza obcych.

Rabi Meir i rabi Jehuda.

Tutaj pojawia si¢ liczba mnoga dotyczaca obcych..

Obcy moga §lubowaé poswigcenie swojej lub czyjejs wartosci rynkowej na rzecz Swigtyni, jak tez Izraelita moze
$lubowaé poswigcenie na rzecz Swiatyni warto$ci rynkowej obcego i takie §lubowania sa wazne, a rownowarto$é
nalezy wptacié. Istotg stanowi tu wypowiedzenie przez obcego formuty §lubowania: Damaj alaj - ‘Zobowiazuje
si¢ da¢ moja wartos$¢ [rynkowa] lub ‘Dmei ploni alaj - ‘Zobowiazujg¢ si¢ da¢ wartos¢ [rynkowa] tego to a tego’,
por. Szek 1,5; por. takze poprzednig lekcje.

Skazany sadownie na kar¢ $mierci.

Jego lub kogo$ innego $lubowanie ofiarowania jego wartosci jest niewazne, poniewaz cztowieka bliskiego
$mierci traktuje si¢ jak zmartego, nie ma zadnej wartosci.

Jesli on sam lub kto$ inny poswigcitby Swiatyni jego warto¢, to bedzie niezdatne. Gemara podpiera ta opinig
fragmentem Tory: ‘Postawia go przed kaptanem i kaptan go oszacuje’ (Kpt 27,8), co wyklucza cztowieka
umierajacego, ktory nie wstanie, zeby stawi¢ si¢ przed kaptanem. I dalej: ‘Kazdy cztowiek oblozony klatwa nie
bedzie wykupiony, ale poniesie $mier¢’ (Kpt 27,29), co z kolei wyklucza skazanego na karg¢ $mierci, ktory takze
nie ma zadnej warto$ci.

Jego warto$¢ jest okreslona w Torze wedtug jego wieku, por. Kpt 27,3-8.
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okreslonej wartosci’’. Rabi Jose mowi: Moze*® §lubowaé®, szacowaé i poswigcac®’; a jesli

19

wyrzadzi szkode, to musi zaptaci¢ odszkodowanie*!”.

4. Przypadek ciezarnej skazanej na kare smierci

Lekcja czwarta omawia przypadek cigzarnej skazanej na kare $§mierci: ,,Jesli kobieta®?
jest skazana na [kare] $mierci®’, to nie czeka si¢ na nig, az urodzi*. Jednak jesli juz siedziata
na krzes$le porodowym®, to czeka si¢ na nig az urodzi*®. Jesli na kobiecie wykonano wyrok

$mierci?’, to mozna mie¢ uzytek z jej wlosow*”.

5. Zasady dotyczace minimalnych i maksymalnych
wartosci oszacowania

Zgodnie z Tora (Kpt 27,3-8) najwicksza warto$¢ oszacowania cztowieka to piecdziesiat
srebrnych szekli dla m¢zczyzny w wieku od dwudziestu do szes¢dziesigciu lat, a najmniejsza
to trzy srebrne szekle dla dziewczynki w wieku od miesigca do pigciu lat. Miszna uzywa
miary sela® odpowiadajacej biblijnemu srebrnemu szeklowi. Wedtug Tory ubogiego nalezato
stawi¢ przed kaplanem, ktory dokona oszacowania (Kpt 27,8). Pierwsza lekcja drugiego
rozdziatu okresla najnizsza warto§¢ oszacowania (sela), ktorg nawet najubozszy powinien
zaplaci¢: ,,Nie ma oszacowania mniejszego niz sela i nie ma oszacowania wickszego niz
piecdziesiat sela™. W jaki sposob? Jesli dal’! sela, a [nastgpnie] si¢ wzbogacit, to nie musi

Bliski $mierci lub skazany na $mier¢ nie maja zadnej wartosci rynkowe;j.

Bliski $mierci lub na nig skazany

Ofiarowanie czyjej$ wartosci na rzecz Swiatyni.

4 Ofiarowanie czego$ na rzecz Swigtyni, co bedzie pobrane z jego mienia.

Odszkodowanie musza zaptaci¢ jego spadkobiercy.

Cigzarna.

4 1jej egzekucja ma si¢ wkrotce odbyc.

Wykonuje si¢ egzekucjg, poniewaz obydwoje (razem z potomkiem) stanowia jedno ciato. Gemara wyjasnia,
ze chodzi tu o kobietg niewierna swojemu mezowi por. Pwt 22,22,

Zaczgly si¢ bole porodowe, kiedy ogloszono wyrok.

4 Odkad rozpoczat si¢ porod, ptdd jest traktowany jak osobne ciato, dlatego nie wykonuje si¢ egzekucji
w tej sytuacji.

Nawet prawomocnym wyrokiem sadu.

Gemara wyjasnia, ze chodzi tu o peruk¢ z wltosow innej kobiety, poniewaz ze zmarlej nie mozna mie¢ zadnej
korzysci. Wedlug innych komentarzy wiosy kobiety, na ktorej wykonano wyrok $mierci, sa dozwolone
do uzytku, poniewaz wlosy nie umieraja.

Sela, grecka moneta réwna dwom zwyktym szeklom (syklom, sykl = 1/50 miny (mane) lub czterem srebrnym
denarom, por. tabele Wazniejsze monety, wagi i miary, Marcinkowski, 2013:323; por takze Bech 8,2.7.

Jakie przewiduje Tora na wykupienie cztowieka ze §lubowania.

! Biedak dat sela na wykupienie siebie lub kogo$ innego.
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[juz ] niczego dodawac®?. Jedli [jednak dat] mniej niz sela®, a [nastepnie] si¢ wzbogacit,
to daje pi¢édziesiat sela>. Jesli miat pie¢ sela®- rabi Meir méwi: Daje tylko jedng [monete
sela]*®. Medrey za$§ moéwia: Daje wszystkie’. Nie ma oszacowania mniejszego niz sela
i nie ma oszacowania wiekszego niz piecdziesiat sela’®».

6. Cztonkowie stuzby liturgicznej byli sprawdzani
pod wzgledem pochodzenia

W kontekscie ‘czego nie moze by¢ mniej lub czego wigcej’ tannaici odnosza si¢
m.in. do pelnych miesi¢cy w roku, dwdch chlebow, chleba poktadnego, terminu obrzezania
noworodka®, do trgbienia lub grania na instrumentach w Swiatyni®, a takze do zabez-
pieczajacych oprawe muzyczna w Swigtyni lewitow®!, gdyz tylko oni mogli sta¢ na
podwyzszeniu (duchan) podczas $piewu psalmow®. W tym kontekscie Miszna informuje,
ze cztonkowie stuzby liturgicznej byli sprawdzani pod wzgledem pochodzenia, dlatego nie
byto konieczno$ci sprawdzania ich corek jako kandydatek na zony dla kaptanéw®.

7. tagodniejsze lub surowsze traktowanie prawa
dotyczacego oszacowania

Pierwsza lekcja trzeciego rozdzialu traktatu Arachin poucza, ze prawo dotyczace
oszacowania mozna czasami traktowac¢ tagodnie, a innym razem surowo. Za jej przyktadem
caly rozdziat trzeci omawia rézne przypadki tamania prawa, w ktorych istniejg okoliczno$ci
tagodzace lub obcigzajace. Podobnie tez prawo dotyczace gwalciciela mozna traktowac
fagodnie lub surowo, o czym poucza czwarta lekcja tego rozdziatu, ktora wyjasnia, ze prawo

52 Poniewaz wypehnit juz obowiazek dajac sela na rzecz Swigtyni.

Poniewaz nie miat wigcej.

3 Je$li wykupieniu podlegat mezczyzna w wieku od dwudziestu do sze$édziesigeiu lat, por. Ar 4,2.

% Podczas gdy warto$¢ oszacowania wyniosta wigcej niz pie¢ sela.

% Poniewaz i tak nie byl w stanie zaplaci¢ pelnej warto$ci oszacowania, dajac sela, spenit swoj obowiazek.

37 Wszystko, co miat, czyli piec sela. Jedng monetg sela spetnitby obowiazek, gdyby nie miat wiecej.

% Powtorzenie zdania otwierajacego ta miszne ma pouczy¢ wedlug Gemary, Ze jest mozliwe oszacowanie wigksze
niz sela i mniejsze niz pigcdziesiat sela.

9 Ar22,

0 Ar23.

o Ar24.

2 Por. Pwt 18,7.

% Por. Kid 4,5.
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dotyczace gwalciciela lub uwodziciela® w zalezno$ci od wyrzadzajacego szkodg¢ i pozycji
spotecznej pokrzywdzonej mozna interpretowac tagodnie lub bardziej surowo: ,,Prawo
dotyczace gwalciciela i uwodziciela® mozna potraktowac tagodnie, ale tez surowo. W jaki
spos6b? Czy zgwalcit lub uwiodt [kobiete] z najbardziej szanowanego® rodu kaptanskiego,
czy z najmniej znaczacego®” posrdd Izraela, to placi pigédziesiat sela®®. [A rekompensata za]

pohanbienie i [wyrzadzona] szkode wszystko zalezy od hanbigcego i pohanbionej®”.

8. Sktadanie przyrzeczen i podleganie przyrzeczeniom

Czwarty rozdziat traktatu Arachin w kontekscie wykupienia ze ztozonego Slubowania
na rzecz Swigtyni omawia zasady dotyczace oszacowania, a pierwsza lekcja tego rozdziatu
skupia si¢ na ustaleniu naleznosci sktadajacego deklaracje w zaleznosci od jego mozliwosci
finansowych. Warto$¢ oszacowania uzalezniona od wieku i plci osoby podlegajacej
oszacowaniu zostata ustalona w Torze™. Jesli deklarujgcy ztozenie sumy oszacowania
nie mial wymaganych $rodkow, to sprawe kierowano do kaptana, ktory oceniatl osobe
oszacowang wedtug mozliwosci finansowych sktadajacego deklaracje’': ,,Wyptacalno$é
wedlug mozliwosci $lubujacego’™, a lata zgodnie z [wickiem] podlegajacego $lubowaniu”,
oszacowania wedlug podlegajacego oszacowaniu™, a [warto$¢] oszacowania w momencie

% Roéznice pomigdzy uwodzicielem a gwalcicielem precyzuje traktat Ketubot: ,,Uwodziciel daje [rekompensate]

za trzy rzeczy, a gwalciciel za cztery. Uwodziciel daje [rekompensate¢] za pohanbienie, za szkode i ptaci

grzywne, a gwalciciel dodaje do tego [rekompensate] za bol, jaki jej zadal...”. Wigcej szczegotow na ten temat,

Marcinkowski 2016: 155-156. Por. takze Ket 3,4-6; B Kam 8,1.

Zostato szczegbétowo omowione w trzecim rozdziale traktatu Ketubot.

% W tekscie oryginalnym hagedola - dost. ‘najwigksza’, co moze oznacza¢ ‘z najwspanialszego rodu’.

7 W tekscie oryginalnym haktana- dost. ‘najmniejsza’.

% Nie ma znaczenia czy to byl gwalciciel, czy uwodziciel i kim byl wyrzadzajacy szkodg¢ lub kim byla
poszkodowana, grzywna, jaka naktada w tej sytuacji Tora, wynosi piecdziesiat szekli srebra (por. Pwt 22,29),
ktora nalezy wyptaci¢ ojcu pokrzywdzonej. W przypadku uwodziciela Tora mowi takze o posagu dla dziewicy,
por. Wj 22.16.

% Wszystko zalezy od pozycji spotecznej hanbigcego i pohanbionej. ‘Patrzy si¢ na nia, jakby byla niewolnicg na
sprzedaz. Ile byla warta przed [tym incydentem]? A ile jest warta [teraz]? A grzywna? Jest roOwna dla kazdego.
Kazdy [bierze] jej miar¢ z Tory, jest taka sama dla kazdego. (Ket 3,7)

" Por. Kpt 27,3-7.

I Por Kpt 27,8.

W tekscie oryginalnym wystepuje termin noder — dost. ‘Slubujacy’ zamiast maarich — szacujacy, ‘oceniajacy’,

co $cisle wiaze si¢ z wypowiadang formutg erki alaj- dost. ‘zobowiazuje si¢ [da¢] moja warto$¢ lub erech ploni

alaj- dost. ‘Zobowiazuje si¢ [da¢] wartos¢ tego to a tego’. Chodzi tu o warto$¢ ustalong w Torze (Kpt 27,3-7).

Termin noder - dost. ‘$lubujacy’, a w tym przypadku ‘$lubuj¢’, taczy si¢ ze Slubowaniem zaptacenia wartos$ci

rynkowej szacowanej osoby, co wyjasniono w Ar 1,1.

W tek$cie oryginalnym wystepuje termin nidar - dost. ‘$§lubowany’, ‘uroczyscie obiecany zamiast neerach
- dost. ‘oszacowany’, ‘oceniany’, co wyjasniono wyzej. Por. takze Ar 1,1.

™ Oszacowania m¢zezyzn i kobiet zgodnie z oszacowaniem ustalonym w Torze, por. Kpt 27,37.
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oszacowania’. Wyptacalno$¢ wedtug mozliwosci slubujacego — w jaki sposdb? Jesli biedak
zadeklarowat oszacowanie bogatego’, to ptaci’” oszacowanie [dla] biednego’®; a jesli bogacz
zadeklarowat oszacowanie biednego”, to placi oszacowanie [dla] bogatego®”.

Druga lekcja tego rozdzialu, stanowigca kontynuacj¢ poprzedniej, poucza,
ze prawo wykupu dotyczace nalezno$ci, do jakich zobowigzat si¢ sktadajacy deklaracje
oszacowania, r6zni si¢ od szacunkowej ofiary pokutnej korban ole wejored®', ktdra nie miata
ustalonej warto$ci, a rosta lub malata w zalezno$ci od zamoznos$ci i oceny pokutujacego:
»Ale z ofiarami®? nie jest tak®. Je$li kto§ powiedziat®: ‘Bior¢ na siebie ofiare tego

85>

tredowatego®>’, to jesli tredowaty byt biedny, powinien® ztozy¢ ofiare biednego®’; a jesli byt
bogaty, powinien ztozy¢ ofiare bogatego®. Rabi® mowi: Mowig, ze takze z oszacowaniami
jest tak samo®. Z jakiego powodu biedny, ktory oszacowal bogatego, ptaci oszacowanie
biednego? Poniewaz bogaty do niczego si¢ nie zobowigzal®'. Jednak jesli bogaty powiedziat:

‘Zobowiazuje sie [da¢] moje oszacowanie®, a biedny to styszat i odpart: “To, co powiedziat,

> Warto$¢ oszacowania zgodnie z wiekiem (i picia) osoby podlegajacej oszacowaniu w momencie ztozenia

deklaracji, a nie w momencie ptacenia naleznosci, por. Ar 4,4.

Wypowiadajac stowa: erko alaj- dost. ‘zobowiazuje si¢ [dac] jego wartos¢’.

W tekscie oryginalnym noten- dost. ‘daje’.

8 Hebr. erech oni- dost. ‘warto$¢ biednego’. Warto$¢ oszacowania nie moze by¢ mniejsza niz jedna moneta sela,

por. Ar 2,1.

Wypowiadajac stowa: Arko alaj- dost. ‘zobowiazuje¢ si¢ [dac] jego wartos¢, por. wyzej.

Wedtug oszacowania Tory zgodnie z wiekiem podlegajacego oszacowaniu (neerach).

81 Jedli kto$ rytualnie nieczysty wszedl na teren §wiatynny lub spozyt co$ $wigtego, ale zrobit to nieSwiadomie,
powinien ztozy¢ szacunkowa ofiare pokutna (korban ole wejored), por. Kpt 5,6-7.11; Hor 2,5; Szewu 1,2. Traktat
Horajot wymienia rodzaje wykroczen, za ktore nalezalo ztozy¢ szacunkowa ofiar¢ pokutna. Nazwa tej ofiary
szacunkowej ole wejored - dosl. ‘wstepujacy i schodzacy’ bierze si¢ stad, Ze nie bylo tu ustalonej jej wartosci,
a rosta lub opadata ona w zaleznosci od zamoznosci i oceny pokutujacego.

82 Zasadnicza roznica polega na tym, ze obowiazek zaptaty nalezno$ci w przypadku ztozonej deklaracji spoczywa
na sktadajacym deklaracjg, w przypadku ofiar wszelkie naleznosci spoczywaja na osobie do tego zobowiazane;j,
a ich warto$¢ zalezy od osoby bedacej przedmiotem $lubowania (nidar), a nie od $lubujacego (noder).

8 Np. oczyszczony z tradu 6smego dnia skladatl w ofierze dwa baranki bez skazy i jedng owce jednoroczng takze
bez skazy, a dodawat do tego make zaprawionag oliwa i oddzielnie oliwe. Jednak jesli oczyszczonego z tradu nie
bylo sta¢ na taki wydatek, to ofiarowat tylko jednego baranka oraz make zaprawiona oliwa i oliwg, a do tego
dwie synogarlice lub dwa mtode golebie. Szczegoty podaje Tora (Kpt 14,10-32).

8 Slubowat.

8 Ktorg ma ztozy¢ po oczyszczeniu.

8¢ Ten, kto ztozyt takie Slubowanie (noder).

Jak wyzej wyjasniono biedny tredowaty po oczyszczeniu z tradu sktadat jednego baranka, make zaprawiong

oliwa, oliwe oraz dwie synogarlice lub dwa mtode gotgbie. To spoczywato w tym przypadku na ‘bioragcym na

siebie ofiar¢ tego tredowatego’.

Jesli tredowaty byt zamozny to $lubujacy ztozenie jego ofiary powinien ofiarowaé dwa baranki i owce, co odnosi

si¢ do osoby bedacej przedmiotem §lubowania, a nie do §lubujacego.

8 Rabi bez imienia oznacza rabiego Jehude.

% Kiedy sprawa oszacowania podobna jest do ofiar to i oszacowanie podobne jest do ofiar. A zasadnicza rdznica

jest skutkiem tego, ze one nie sg do siebie podobne.

To biedny wziat na siebie takie zobowigzanie.

%2 Jedli tredowaty byt zamozny, to $lubujacy zlozenie jego ofiary powinien ofiarowaé¢ dwa baranki i owcg, co odnosi
si¢ do osoby bedacej przedmiotem §lubowania, a nie do §lubujacego.
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bior¢ to na siebie’, to ptaci oszacowanie bogatego®. Jesli byt biedny* i si¢ wzbogacit®
albo byt bogaty® i zubozal?’, to ptaci oszacowanie bogatego. Rabi Jehuda méwi: Nawet jesli
byt biedny i si¢ wzbogacit, i ponownie zubozat, placi oszacowanie bogatego””.

Z poprzedniej lekcji dowiedzieliSmy si¢: ‘Jesli byt biedny i si¢ wzbogacit albo byt
bogaty i1 zubozal, to ptaci oszacowanie bogatego’. Trzecia lekcja poucza, ze to nie odnosi
si¢ do szacunkowej ofiary pokutnej (korban ole wejored), gdzie wszystko zalezy nie tylko
od zamoznosci i oceny pokutujacego, ale tez od czasu ofiarowania®: ,,Ale z ofiarami nie jest

tak!®. Nawet jesli jego ojciec zmart i zostawil mu dziesie¢ tysiecy!'®! albo jesli jego statek byt

102 10422

na morzu wiozac'® dziesiatki tysiecy'®, to Swigtynia nie otrzyma z tego nic

9. Wartosc oszacowania wedtug wieku podlegajacego
0szacowahniu w momencie oszacowania

Czwarta lekcja tego rozdziatu odnosi si¢ do zasad oszacowania podanych w Ar 4,1
i wyjasnia, ze lata liczy si¢ zgodnie z wiekiem podlegajacego Slubowaniu, a wartos$¢
oszacowania wedlug wieku podlegajacego oszacowaniu w momencie oszacowania:
,Lata zgodnie z [wiekiem] podlegajacego Slubowaniu'® - w jaki sposob? Jesli dziecko'*

Do czego si¢ zobowiazat, jak w przypadku tredowatego (mecora).

W momencie skfadania deklaracji.

Jeszcze przed zaptata zobowigzania, a wedtug innych zanim kaptan go oszacowat, por. Ar 2,1.

W momencie sktadania deklaracji.

Jeszcze przed zaptata zobowigzania, a wedlug innych zanim kaptan go oszacowat, por. Ar 2,1.

Rabi Jehuda utrzymuje, ze niezaleznie od intencji i okoliczno$ci w danym momencie zobowigzania na rzecz
Swiatyni, powinny by¢ spetnione okreslone wymogi i jesli nawet w niewielkim stopniu naktadaja si¢ na siebie,
to nalezy traktowac je w pelnym wymiarze.

% Por. takze Kpt 5,6-7,11; Szewu 1,1;2,1;3;1;8;6; Hor 2,4; 5,7; Ar 4,2.

10 Mowa tu o oszacowaniu, ktore w przypadku ofiar zalezy od zamoznosci sktadajacego ofiarg, np. skladajacy
ofiar¢ po oczyszczeniu z tradu (por. poprzednig miszng), czy to bogaty, ktory zubozat, czy biedny, ktory si¢
wzbogacil, obaj sktadajg ofiary zgodnie z ich zamoznos$cia w czasie ofiarowania.

Odziedziczyt po ojcu dziesi¢é tysigcy denardw (zuz), ktore (zgodnie z Gemara) ojciec przekazat mu na tozu
$mierci. Jesli ojciec by juz nie zyt, to syn bylby bogatym cztowiekiem.

W tekscie oryginalnym bau - dost. ‘przybyty’.

10

102

183 Wedlug Gemary nie chodzi tu o towary, ktore byty wlasnoscia ojca, warte dziesiatki tysiecy denaréw, poniewaz

syn bylby bogaty, ale o statek, wynajety za duza sume pieniedzy, ktory stat si¢ wiasnoscia syna dopiero
po zakonczeniu kontraktu.
104 QOjciec musiatby umrze¢ przed lub w momencie sktadania §lubowania, a statek musiatby doptyna¢ do brzegu,
zeby mozna uznaé syna za bogatszego. Zadna z tych przestanek nie zostata spetiona, por. Kpt 5,11.
W tek$cie oryginalnym wystepuje termin nidar- dost. ‘Slubowany’, ‘uroczyscie obiecany’ zamiast neerach

- dost. ‘oszacowany’, ‘oceniany’, co wyjasniono wczesniej, por. Ar 1,1; 4,1.

105

106 W tekécie oryginalnym jeled- dost. ‘dziecko’. Jednak komentarze opierajace si¢ na Kpt 27,5 sugeruja,

ze chodzi tu o przedziat wiekowy od pigciu do dwudziestu lat i osobe majaca oznaki dojrzatosci, wskazujac wiek
dwadziescia lat. Por. takze Nid 5,6-9. Jako ‘child’ thumacza tez: Jonah Steinberg, w: Cohen Sh. (red.) 2022:
111 224; Danby, H. 2016: 547, Rafael Fisch, w: Kehati, P. (red.) 2016: 36; Neusner, J., 1988: 814.
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oszacowalo'”’ starca, to ptaci oszacowanie starca'®, a jesli starzec'” oszacowat''® dziecko''",
to placi oszacowanie dziecka!'’. A oszacowania wedhug podlegajacego oszacowaniu'!®
- w jaki sposob? Jesli mezczyzna oszacowat kobiete, to ptaci oszacowanie kobiety'', a jesli
kobieta oszacowata m¢zczyzne, to ptaci oszacowanie me¢zezyzny''S. A [warto$¢] oszacowania
w momencie oszacowania!'®- w jaki sposob? Jesli oszacowal go, gdy mial mniej niz
pi¢¢ lat, a ma wigcej niz pie¢ lat''”; mial mniej niz dwadziescia lat''®, a ma wigcej niz
dwadziescia lat'”, to ptaci warto§¢ w momencie oszacowania'”. Trzydziesty dzien [wlicza
si¢ jeszcze] ponizej tego'?!. Pigty rok i dwudziesty rok [wlicza si¢] ponizej'??, gdyz napisano:

‘A od sze$édziesigciu lat wzwyz, jesli to bedzie mezczyzna’'?

, z czego dowiaduje sig,
ze mowa tu o wszystkich od szes¢dziesigtego roku zycia'?*: tak jak sze$édziesiaty rok
[wlicza si¢] ponizej, tak tez pigty i dwudziesty [wlicza si¢] ponizej'?. Czy rzeczywiscie?'%

Jesli szesédziesiaty rok'”” [wlicza si¢] ponizej, to oznacza zaostrzenie [prawa]'®, a jesli piaty

10

3

Hebr. heerich - dost. ‘oszacowal’. Mlody cztowiek zobowiazat si¢ do zaplaty oszacowanej wartosci starca.
Wedlug komentarzy siedemdziesigcioletniego, czyli zgodnie z Kpt 27,7 wynoszaca pigtnascie szekli srebra.
Miszna uzywa miary sela odpowiadajacej biblijnemu srebrnemu szeklowi, por Ar 2,1.

Siedemdziesigcioletni.

Hebr. heerich- dost. ‘oszacowal’, tzn. zobowiazat si¢ do zaptaty oszacowanej warto$ci wedhug Tory.

W tekscie oryginalnym: jeled — dost. ‘dziecko’. Wedtug komentarzy chodzi tu o mtodzienica dwudziestoletniego
por. wyjasnienia wyzej.

W teksScie oryginalnym: jeled — dost. ‘dziecko’. Wedtug komentarzy chodzi tu o mtodzienca dwudziestoletniego,
por. wyjasnienia wyzej. Zgodnie z Tora oszacowanie m¢zczyzny w wieku od dwudziestu do sze$¢dziesigciu lat
wynosito piecdziesiat szekli srebra, por. Kpt 27,3.

Hebr. neerach, por. Ar 4,1.

Odpowiednio do jej wieku, np. od dwudziestu do szes¢dziesigciu lat oszacowanie kobiety wynosito trzydziesci
szekli srebra, por. Kpt 27,4.

115 Odpowiednio do jego wieku.

16 Warto$¢ oszacowania liczy sie¢ w momencie oszacowania, a nie ptatno$ci por. Ar 4,1.

W momencie ptatnosci.

18 W momencie ztozenia deklaracji zaplaty oszacowania.

119 W momencie ptatnosci.

120 Czyli np. za chtopca ktéry w momencie platnosci ma wiecej niz pie¢ lat musiatby zaptaci¢ dwadziescia szekli
srebra, a ptaci tylko pigé, poniewaz liczy si¢ warto$¢ w momencie oszacowania, gdy mial mniej niz pigc lat.
Trzydziesty dzien po skoniczeniu okreslonego wieku wlicza si¢ jeszcze do poprzedniej grupy wiekowej, poniewaz
cata kalkulacja wiekowa rozpoczyna si¢ powyzej jednego miesiaca zycia, por. Kpt 27,6.

Jesli osoba w momencie jej oszacowania konczy pigé lub dwadziescia lat, to liczy si¢ jakby miata mniej niz pigé
lub mniej niz dwadzie$cia lat, a warto$¢ oszacowania wedtug poprzedniej kategorii wiekowe;j.

Por. Kpt 27,7.

Gdyz Tora mowi wyraznie ‘od sze$édziesiatego roku wzwyz’ (Kpt 27,7), co oznacza, ze rok szes¢dziesiaty
nalezy do kategorii ponizej szes¢dziesigciu lat.

Skoro sze$c¢dziesiaty rok wlicza si¢ do kategorii ponizej, to tak samo do nizszej kategorii wiekowej nalezy
wliczy¢ rok piaty i dwudziesty.

126 Czy to jest stuszne wnioskowanie?

127 Zgodnie z Tora.
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Poniewaz warto$¢ oszacowania dla m¢zczyzny ponizej szes¢dziesiatego roku zycia wynosi pigédziesiat szekli
srebra (lub wedlug Miszny piecdziesiat sela), a dla mezczyzny powyzej sze§édziesiatego roku zycia tylko
pigtnascie.
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rok i dwudziesty rok [wlicza si¢] ponizej, to oznacza ztagodzenie [prawa]'?. Pismo mowi:
‘rok, rok’, co stanowi argument z analogii'®: tak, jak ‘rok’ w sze$¢dziesigtym roku [wlicza
si¢] ponizej, tak tez ‘rok w piatym i dwudziestym [wlicza si¢] ponizej, bez wzgledu na to,
czy stanowi to zaostrzenie, czy zlagodzenie [prawa]'’!. Rabi Elazar mowi: Dopdki nie
przekroczg lat o miesige i jeden dzien'3?”.

10. Slubowania zalezne od wagi cztowieka lub czesci jego
ciata

Pierwsza lekcja piatego rozdzialu traktatu Arachin omawia $lubowania darowan
na rzecz Swiatyni zalezne od wagi cztowieka lub czesci jego ciata: ,,Jesli [ktos] powiedziat:
‘Zobowigzuje si¢ [da¢] moja wage'?3, to musi da¢ swojg wage'**: jesli w srebrze'®,
to w srebrze'; jesli w zlocie, to w ztocie'”’. Zdarzyto si¢, ze matka Jirmatji powiedziata:
‘Zobowiazuje sie [dac] wage mojej corki, wstgpita'*® do Jerozolimy, zwazano jg3'* i dala jej
wage w zlocie!?. ‘Zobowiazuje si¢ [da¢] wage mojej reki’'#!- rabi Jehuda!¥? mowi: Napetnia
143

beczke wodg i wktada rgke'* az do tokcia'*, a [nastgpnie] rownowazy to o$lim migsem ze

129 Poniewaz warto$¢ oszacowania dla chlopca ponizej pigtego roku zycia wynosi pie¢ szekli srebra, a powyzej

pigtego roku zycia dwadziescia szekli srebra. Podobnie tez warto$¢ oszacowania mtodzienca ponizej
dwudziestego roku zycia wynosi dwadziescia szekli srebra, a po powyzej dwudziestego roku zycia pigcdziesiat
szekli srebra.
130 Hebr. gzera szawa, druga z siedmiu regul hermeneutycznych przypisywanych Hillelowi, stuzaca np. do przy-
réwnania dwoch fragmentow Tory zawierajacych to samo wyrazenie lub stowo. Tutaj chodzi o wyraz szana - ‘rok’
ktory oznacza to samo dla szes¢dziesiatego jak i pigtego lub szdstego roku zycia. Por. takze R. Marcinkowski,
2013:29.
Poniewaz reguta hermeneutyczna gzera szawa odnosi si¢ jednakowo do obu fragmentow Tory.
W stosunku do piatego, dwudziestego lub szesédziesiatego roku zycia. Wedlug Gemary rabi Elazar zaczerpnat
to prawo z wykupienia pierworodnego syna, ktore nie moglo nastapi¢ wczesniej niz trzydziestego pierwszego
dnia. Halacha nie podziela jednak opinii rabiego Elazara.
Rownowarto$¢ wagi sktadajacego §lubowanie.
Roéwnowarto$é jego wagi.
Jesli slubowat da¢ rownowarto$¢ swojej wagi w srebrze.
To musi da¢ w srebrze.
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Jesli slubowat da¢ rownowarto$¢ swojej wagi w ztocie, to powinien da¢ w ztocie.

Hebr. alta- dost. ‘wstapita’ lub ‘pielgrzymowata’. Jerozolima potozona jest na wzgorzach stad tez czasownik
laalot- “wstgpowaé’, ‘wchodzi¢ do gory’, ‘pielgrzymowac’.

139 Corke.

140

138

Zgodnie ze ztozonym §lubowaniem data na rzecz Swiatyni ztoto wagi jej corki, gdyz byta bardzo zamozng
kobieta.

Jesli ktos$ tak powiedziat.

Rabi Jehuda podaje sposob na zwazenie reki.

W tekscie oryginalnym machnisah- dost. ‘wktada ja’.

Wtedy wyptynie z beczki woda rowna objetosci reki.

=

142

143

14

i



STUDIA GDANSKIE e 54 (2024)

$ciggnami i kos¢mi'®, ktore wktada do srodka, az beczka ponownie si¢ wypetni'“®, Rabi Jose
powiedziat: W jaki sposdéb mozna zmierzy¢ ciato innym migsem, a kosci innymi ko$¢mi'4’?

Raczej szacuje sig, ile moze wazy¢ reka!*®”.

11. R6znice miedzy slubowaniem ofiarowania na rzecz
Swiatyni wartosci rynkowej a deklaracja dania
oszacowanej wartosci w Torze

Druga lekcja tego rozdzialu wyjasnia dalsze réznice miedzy slubowaniem ofiarowania
na rzecz Swigtyni wartoéci rynkowej a deklaracja dania oszacowanej wartoéci w Torze.
Pierwsze sprowadza si¢ do wypowiedzenia formulty: Damaj alaj - ‘Zobowiazuje si¢ da¢ moja
warto$¢’ lub Dmei ploni alaj - ‘Zobowiazuj¢ si¢ da¢ moja wartos$¢ tego to a tego’, a drugie do
wypowiedzenia stow: Erki alaj lub Erech ploni alaj - ‘Zobowiazujg¢ si¢ da¢ moje (lub czyjes)
oszacowanie’, czyli warto$¢ ustalong w Torze'#.

Czwarta lekcja piatego rozdzialu kontynuuje wyjasnianie praw dotyczacych
ofiarowania na rzecz Swiatyni wartosci rynkowej oraz deklaracji dania wartosci oszacowanej
w Torze. W obydwu przypadkach zaréwno skladajacy deklaracje, jak i jej podlegajacy
nazywani sg tak samo: noder - dost. ‘§lubujacy’ i nidar - dost. ‘§lubowany’, czyli ‘podlegajacy
Slubowaniu’: ,,[Jesli ktos powiedziat:] ‘Zobowiazuje si¢ da¢ oszacowanie tego to a tego’'*,
a [nastepnie] zmart $lubujacy™! i podlegajacy $lubowaniu'¥, to spadkobiercy muszg [to]
da¢'®. [Jesli powiedzial:] ‘Zobowigzuje si¢ da¢ wartos¢ tego to a tego’'™*; a [nast¢pnie]
zmart $lubujacy', to spadkobiercy musza [to] da¢'*; jesli zmart podlegajacy Slubowaniu'®’,
to spadkobiercy!*® nie muszg niczego dawaé, poniewaz zmarli nie majg warto$ci**”. (5,4)
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b

Wazy osle migso, ktore wktada do beczki.

146 Co ma odpowiada¢ wadze r¢ki wlozonej uprzednio do beczki.

47 Czy to jest precyzyjny pomiar?

I tyle ofiarowa¢ na rzecz Swigtyni. Halacha podziela opinie rabiego Jose.
Por. wyjasnienia do Ar 1,1.

Hebr. erko szel ploni alaj.

151 Hebr. noder- whasciwie powinno by¢ maarich, por. Ar 4,1-2.

152 Hebr. nidar- wtasciwie powinno by¢ neerach, por. Ar 4,1.

4

14

=

149

150

15

b4

Spadkobiercy tego ostatniego musza daé na rzecz Swiatyni warto$é oszacowania wedtug Tory. Gemara wyjasnia,
ze podlegajacy oszacowaniu jeszcze przed $miercig stangt przed sadem. W przeciwnym razie nawet zyjacy ten,
ktory sktadat deklaracj¢ oszacowania, bylby z niej zwolniony, poniewaz zmarly nie ma zadnej warto$ci.

Hebr. damaw szel ploni alaj. Mowa tu o warto$ci rynkowej, por. Ar 1,1; 5,3.

Slubujacy zmart po stawieniu si¢ przed sadem.

Spadkobiercy §lubujacego musza dac na rzecz Swiatyni §lubowang warto$é, nawet jesliby sktadajacy slubowanie
zmart przed sadownym ustaleniem wartosci podlegajacego slubowaniu (nidar), a skoro ten zyje, to w kazdej
chwili mozna ustali¢ sadownie jego wartosc.

Przed sadownym ustaleniem jego warto$ci

Spadkobiercy §lubujacego (noder) nie musza niczego ptacié na rzecz Swiatyni.

1% Por. Ar 5,2.
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ROMAN MARCINKOWSKI - Religijne oszacowanie cztowieka w judaizmie

Zakonczenie

Zgodnie z Ksiega Rodzaju (1,27) cztowiek zostat stworzony ,,na obraz i podobienstwo
Boga”. To oznacza, ze kazda osoba jest wyjatkowa, ma niezbywalng warto$¢ i godnos¢.
W zwigzku z tym zycie ludzkie jest §wigte i podlega ochronie.

Wedhug literatury rabinicznej, ktorej podstawe stanowi Miszna, zycie ludzkie
ma najwyzsza warto§¢. Zgodnie z halacha ratowanie zycia ludzkiego (pikuach nefesz)
ma pierwszenstwo przed niemal wszystkimi innymi przykazaniami, z wyjatkiem
batwochwalstwa, kazirodztwa i morderstwa. To wskazuje, ze zycia nie mozna sprowadzi¢
do warto$ci materialnej.

Miszna naucza: ,,Po to cztowiek zostal stworzony sam jeden'®, Zzeby nauczy¢ cie,
ze kazdy, kto niszczy jedna istote sposrdd Izraela'®!, to o nim moéwi Pismo, ze jakby niszczyt
caly $wiat; a kazdy, kto ratuje jedna istote sposrod Izraela'®?, to o nim méwi Pismo, ze jakby
ocalit caty $wiat'®”. (Sanh 4,5) Ten fragment podkresla zardwno znaczenie jednostki, jak i jej
wplyw na spotecznosé. Kazdy cztowiek jest unikalny, a jego zycie ma nieoceniong wartosc.

Pomimo szacowania warto$ci czlowieka w kontekscie $Slubowania poswigcenia
na rzecz Swiatyni swojej lub czyjej§ wartoéci lub wykupienia ze ztozonego $lubowania
Tora nade wszystko uczy mito$ci wobec drugiego cziowieka. Jednym z podstawowych
jej przykazan jest umitowanie blizniego, poszanowanie jego godnosci i praw: ,,Nie bedziesz
si¢ mécit i nie bedziesz zywit gniewu wobec synow twojego ludu, ale bedziesz mitowat
blizniego swego jak siebie samego” (weahawta lereecha kamocha, Kpt 19,18).

Mimo iz istnieja przepisy dotyczace odszkodowan za szkody fizyczne, czym zaj-
muje si¢ czwarty dzial Miszny Nezikin (Szkody), sa one bardziej techniczne i nie odnoszg
si¢ do duchowej wartosci osoby. Podobnie tez w kontekécie szacowania wartosci
czlowieka w przedstawionym tu artykule wycena wartosci cztowieka nie jest ustalana
w sposOb subiektywny, lecz wedtlug taryfikatora podanego w Torze, ktory zalezy przede
wszystkim od ptci i wieku (Kpl 27:1-8). Tego typu wycena nie odnosi si¢ do wartosci
moralnej, duchowej czy osobistej czlowieka, ale ma charakter symboliczno-ekonomiczny
i jest zwigzana z deklaracjami skladanymi wobec Swiatyni. Taki system miat podkreslaé,
ze kazdy czlowiek, niezaleznie od swojego statusu, ma okre$long wartos¢ tak przed Bogiem,
jak i we wspolnocie religijnej. Jednocze$nie wyraza pragmatyczne podejScie judaizmu
do kwestii sktadania $lubow, unikajac nadmiernych zobowigzan, ktore moglyby prowadzi¢
do trudnosci finansowych. Po zniszczeniu drugiej Swigtyni w 70 r. n.e. przedstawiane
tu przepisy staty si¢ teoretyczne.

10 Ten fragment wyjasnia zasadno$¢ stworzenia kazdego czlowieka osobno. Wskazuje zarazem, ze cata populacja

ludzka pochodzi od jednego cztowieka, Adama.
Niektore teksty opuszczaja ‘sposrod Izraela’.
Jw.

Y

162

13 Por. R. Marcinkowski, 2022: 242. Ten fragment cytowany jest na medalach przyznawanych Sprawiedliwym

Wir6d Narodow Swiata, ktorzy ratowali Zydow w czasie IT wojny $wiatowej. Por. takze Sanh 37a.
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Gdanskie Seminarium Duchowne

The Accusation of Heresy
in Jewish-Christian-Gnostic Polemics

Abstract: The article explores the semantic and historical tension between heresy
and orthodoxy. It seeks also an answer to the question whether there were any preserved
examples and evidence of accusations of heresy in the polemics between representatives
of Judaism, Christianity and Gnosticism in time of late antiquity.

Keywords: heresy, polemics, late antiquity, gnosticism, Nag Hammadi library

Oskarzenie o herezje w polemikach zydowsko-
chrzescijansko-gnostyckich

Streszczenie: Artykut podejmuje zagadnienie semantycznego i historycznego napiecia miedzy
herezja a ortodoksja. Szuka réwniez odpowiedzi na pytanie, czy istniaty literackie przyktady
oskarzen o herezje w polemikach miedzy przedstawicielami judaizmu, chrzescijanstwa
i gnostycyzmu w czasach péZnego antyku.

Stowa kluczowe: herezja, polemika, péZny antyk, gnostycyzm, Biblioteka z Nag Hammadi

Introduction - Is it good to be labeled a heretic or orthodox?

Nobody wants to consider themselves a heretic, perhaps only after some further
thought, or with some reservations. Surprisingly, it seems to be similar with orthodoxy,
this concept is considered positive only after some reflection. Chesterton pointed this out
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very clearly at the very beginning of his book entitled Heretics from 1905'. This is not
a simple distinction that orders the world. Although they should be quite typical evaluative
terms that, in their own way, help to organize the world of religious values, when you look
closely at specific historical periods, these terms have always been used to divide groups
of people, and this is still the case today?.

And this division is quite intriguing - because it is not a simple division into
“us, our own people” and “aliens, strangers”. In the first perspective, heresy and orthodoxy
concern religious trends that are close to each other. If anyone were asked about the heresy
in Christianity, it is unlikely that they would point to Mahayana Buddhism. The answer
would probably be that it is about Arianism, Hussitism, or the like. Hence, it can be assumed
that this division boils down to the distinction between “us” and “those dangerously similar
to us.”

In this text, an attempt will be made to answer the question whether there were
accusations of heresy in the relations between Jews, Christians and Gnostics. Another
question needs to be asked about the purpose of calling somebody a heretic and about the
consequences of that naming. Therefore, the turning point for this search is the time when
Gnosticism, Christianity and Judaism entered into more serious reactions with one another,
when they entered into ‘discussion’ with each other. This analysis will be limited to late
antiquity.

1. Outline of the definition - “heresy” and “orthodoxy”

To begin these considerations, it is essential to focus on explaining important concepts.
The original and historically older is the concept of heresy. It comes from the Greek aipeoig
(translit: hairesis), which had numerous meanings in ancient Greek: among others: taking,
especially of a town; choice; election; preference; philosophical system; party; it is therefore
connected with the process of choosing — and the concept did not have a pejorative meaning
(Liddell, Scott, Jones Ancient Greek Lexicon ).

“Nothing more strangely indicates an enormous and silent evil of modern society than the extraordinary use
which is made nowadays of the word “orthodox.” In former days the heretic was proud of not being a heretic.
It was the kingdoms of the world and the police and the judges who were heretics. He was orthodox. He had no
pride in having rebelled against them; they had rebelled against him. The armies with their cruel security, the
kings with their cold faces, the decorous processes of State, the reasonable processes of law--all these like sheep
had gone astray. The man was proud of being orthodox, was proud of being right. If he stood alone in a howling
wilderness he was more than a man; he was a church. He was the center of the universe; it was round him that the
stars swung. All the tortures torn out of forgotten hells could not make him admit that he was heretical. But a few
modern phrases have made him boast of it. He says, with a conscious laugh, “I suppose I am very heretical,” and
looks round for applause. The word “heresy” not only means no longer being wrong; it practically means being
clear-headed and courageous. The word “orthodoxy” not only no longer means being right; it practically means
being wrong. All this can mean one thing, and one thing only.” Chesterton 1905, 11-12.

2 Anequally interesting reflection on heresy was written by the polish philosopher L. Kotakowski. It was published
in Polish: Kotakowski 2010, and some parts in English — Komorowska and Zuk 2020, 1059-1077.
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‘Heresy’ was understood in this way not only by classical Greek, but also by Flavius
Josephus, the Jewish historian. Josephus used this term for theological schools: Essenes,
Pharisees and Sadducees (Josephus, The Wars of the Jews, II 8. Baumgarten 2016, 261-272).
Similarly, in the Acts of the Apostles, e.g. 15:5: “some of the believers who belonged to the
party of the Pharisees” (tfig aipéoewg tdv Papicaiov), “the Nazarene sect” (Nalopaimv
aipéoewc, 24:5). It must be noted, however, that it still was not a pejorative term. Therefore,
Josephus compared the Pharisees to the Stoics and the Essenes to the adepts of Pythagorean
way of life .

However, for understanding heresy in the times of early Christian thought, extracts
from the apostolic letters are more important. In 2 Peter 2:1: “But false prophets also arose
among the people, just as there will be false teachers among you, who will secretly bring
in destructive heresies” or 1 Corinthians 11:19: ,, for there must be factions (aipeoig) among

you in order that those who are genuine among you may be recognized”. We see that
heresy is understood here as a clearly harmful division introduced by those whose teaching
and authority are not rooted in an (as yet undefined) orthodoxy. In these texts, heresy takes
on a clearly pejorative character.

Orthodoxy (0pBodo&ia) as a term opposite to heresy was not coined until the 4th
century. It is a compound derived from 6pB6g orthds - right, reliable, 66&a doxa - faith,
glory/fame. It does not appear at all in the NT writings, nor in the Greek Jewish writings
used by early Christians. The concept of orthodoxy only appears relatively frequently in the
literature from the 4th century onwards, when Christianity became the leading religion of the
Mediterranean world and the Roman Empire.

After these explanations, the presentation will focus on the following issues.
In discussing the Jewish identification of the heretic, the analysis will look at the interpretation
of the Amidah’s 12th blessing entitled Birkat ha-minim (i.c. Blessing of Heretics).
The literature of one of the most important heresiologists, namely Irenaeus of Lyons, will be
helpful in identifying the heretic in the Christian version. At the end, an attempt will be made
to identify who the heretic was for the Gnostic, using the treatises contained in the Coptic
Library of the Nag Hammadi.

2. Jew vs. Christian and Gnostic

It is worth mentioning at the outset that the developing Judaism produced various
currents. We can mention, for example, the Pharisees, the Sadducees, the Essenes or Rabbinic
Judaism, Talmudic Judaism and also Messianic Judaism?. Until the destruction of the Temple,
there were conflicts and disputes within Judaism as a whole. It was only that catastrophe that

There is a lot of literature on the subject, for example: Goodman 2009, 202-213; Schwartz 2014; Schiffman
2003; Grabbe 2010; Neusner 2002; Cohn-Sherbok 2000.
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led to significant changes. The aim of the efforts made was to preserve Israel’s identity.
The hitherto multi-ethnicity and diversity began to be seen as an obstacle and a threat, which
ultimately led to an attempt to clearly delineate who was truly Jewish and who was heretical.

Judaism developed its own term, other than the Greek, for those who are heretics,
i.e. “like us but not with us”. In the circle of Jewish scholars gathered at Yavne after the
destruction of the Second Temple, there originated the commandment to recite the “Eighteen
Blessings” every day. Among them the twelfth blessing was called birkat ha-minim (“blessing
of heretics”). And this is probably the most famous text that speaks of heretics in ancient
Judaism, especially in the context of other religious currents, most probably Christianity
and Gnosticism (Cohen 2012, 44-70).

This curse essentially has two types of versions — a shorter Babylonian version
and a longer Palestinian one (Ehrlich and Langer 2005, 63-112). The longer version presents
as follows:

For the apostates / meshumaddim let there be no hope,

and uproot the kingdom of arrogance, speedily and in our days.

May the Nazarenes / nocrim | ha-Notzrim and the sectarians / heretics / minim perish
as in a moment.

Let them be blotted out of the book of life, and not be written together with the righteous.
You are praised, O Lord, who subdues the arrogant.

(Allison 2011, 397; Marcus 2009, 529; Hakola 2005, 46)

This text is directed against the meshummadim apostates. In brief, it can be pointed out
that the apostates were Jews who did not keep the Mosaic Law. The referenced Palestinian
version of this blessing uses two hostile terms: heretics (minim) and Nazarenes (nocrim).
In view of the fact that the text was most likely written in a rabbinic environment — minim
heretics were those who opposed the Pharisaic (rabbinic) teaching. It seems that in the
area of Palestine it was necessary to formulate a separate phrase against the Nazarenes, i.e.
the followers of Jesus of Nazareth, since the Christians living there originated from both
hello-paganism and Judaism. According to the rabbis the Judeo-Christians were heretics
because they betrayed the faith of their fathers. Pagan-Christians were not heretics because
they had never adhered to rabbinic Judaism, yet identified with those who were considered
heretics by the rabbis. It was therefore necessary to clearly specify against whom Birkat ha-
minim is directed. It includes both Gentile and Judeo-Christians.

How a heretic is to be treated is illustrated very vividly by Tosefta Hullin, which
points most generally to the prohibition of all commercial and social contact with minim.
It says that meat, bread and wine from minim is abominable and unclean, books are impious,
and their children are bastards unworthy of giving education.

Meat that is found in the hand of a star-worshipper is permitted to benefit from;
in the hand of a heretic it is forbidden to benefit from; from the house of a heretic, behold,
it is the meat of the sacrifices of the dead, as it is said, “The slaughter of the heretic for the
sake of star-worship, and a their bread is the bread of star-worshippers, and their wine is
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the wine of libation, and their produce is untithed, and their books are the books of sorcery,
and their children are mamzers [bastards], and we do not sell to them, and we do not buy
from them, and we do not marry their daughters, and we do not give to them, we do not teach
their children an occupation, and we do not [accept] treatment from them, either monetary
treatment or medical treatment” (Tosefta Chullin 2,6).

At the stage when both versions of birkath haMinim were probably being created,
there was little distinction within Judaism between Judeo-Christianity, Gentile-Christianity
and Gnosticism with exclusively Judaic roots and Christianized Gnosticism. This, in turn,
meant that Gnosticism was arguably identified with the minim and nocrim heresy, but there
is no obvious evidence for this.

To sum up, for a Jew a heretic was a Judeo-Christian, a Gentile-Christian and, most
likely, a heretic must also have been a Gnostic and any Jew who did not keep the Mosaic Law.
No relations were to be maintained with such people.

3. Christian vs Jew and Gnostic

The early Church was also not uniform and consisted of local churches, Christian
communities. Although the early Christians had a strong conviction of belonging to one
single community, the surviving texts indicate that there were some relationships maintained
through personal meetings and correspondence. In the letters of the apostolic fathers, including
Cyprian of Carthage and Ignatius of Antioch, the first exhortations to maintain unity in the
faith appear. This was due, among other things, to the previously described division into
Judeo-Christians and Gentile-Christians (e.g. On the Unity of the Church, Cyprian 1990;
The Epistle of Ignatius to the Philadelphians).

Consequently, the relationship to the Jewish religion was of particular importance
to the emerging Christianity. However, in the early Christian texts, there is no term suggesting
that Jews are heretics. Over time, hostile, anti-Jewish rhetoric started to appear. Jews were
called ‘hypocrites’ by Didache, the Epistle of Barnabas named them ‘the previous people
of God’ and stated that Jews do not understand the Scripture; the account of Martyrdom
of Polycarp suggested that Jews were helping the Romans to persecute Christians, and the
Epistle to Diogenetus referred to Jews as thoughtless and erring, ritually scrupulous and
conceited people. These terms were finally and emphatically articulated by Justin in his
Dialogue with Trypho. However, the Jews were not accused of heresy per se by the early
Christians writers. . Only later, in Augustine and Jerome texts appeared a suggestion that
there was a great similarity between Jews and Christian heretics.

This information allows us to conclude that Christians in ancient times did not regard
Jews as heretics understood as ‘dangerously similar to us’.
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The case is completely different in the Christian-Gnostic polemic. Essentially,
it can be summarized in the prototypical views of Irenaeus of Lyons, the first great Christian
heresiologist, who wrote On the Detection and Overthrow of the So-Called Gnosis, which
is usually cited as - nomen omen - Adversus haereses, ‘Against Heresies’ [AH].

However, the issue of defining heresy was not at the center of Irenaeus’ concern.
Nevertheless, he presents a certain framework of views, opposition to which equates, in his
view, with heresy:

These have all declared to us that there is one God, Creator of heaven and earth,
announced by the law and the prophets; and one Christ the Son of God. If any one do not
agree to these truths, he despises the companions of the Lord; nay more, he despises Christ
Himself the Lord; yea, he despises the Father also, and stands self-condemned, resisting and
opposing his own salvation, as is the case with all heretics (AH 111, 1, 2).

The point of Irenacus’ attack is not primarily the heretics’ refusal to recognize certain
Christian ideas, but their interpretation incompatible with the tradition going back to the
apostles. Heretics and heresy itself, however, are not for Irenacus a definite whole; on the
contrary, he emphasized its diversity as opposed to Christian uniformity:

Let us now look at the inconsistent opinions of those heretics (for there are some two

or three of them), how they do not agree in treating the same points, but alike, in things and
names, set forth opinions mutually discordant. The first of them, Valentinus, who adapted the
principles of the heresy called Gnostic to the peculiar character of his own school, taught as
follows... (AH T, 11, 1)

Irenaeus does not equate heresy with Gnostics; indeed, Valentinus’ heresy is precisely
what he describes as Gnostic. However, there is no doubt whatsoever that all Gnostics are
heretics.

In short, for the early Christians, the Jews were not heretics. For Irenacus and his
successors in heresiography, a heretic is anyone who interprets Christian doctrine in his own
way, without connection and communion with apostolic teaching.

4. Gnostic vs. Jew and Christian

Just as Judaism and Christianity of the Imperial era are difficult to define unambi-
guously, Gnosticism is incomparably more difficult to define. Gnosticism was a religious
movement made up of many currents. Two main currents can be identified - Setianism and
Valentinian Gnosticism - as well as a multitude of minor Gnostic schools, variously identified
and named. It can be assumed simplistically that Setianism was the current originally more
Judaized and Valentinianism the current that emerged as Christian and not Christianized later.

It should be noted that the main contemporary source of knowledge about Gnosticism
is the Nag Hammadi Library. This is a collection of codices discovered in the middle
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of the 20th century in Egypt. They are written in Coptic, the language which shows a strong
dependence on Greek. Therefore, there are references to Greek Aaeresis in the Gnostic texts.
This makes it possible to read certain patterns of Gnostic image of heretics.

The Valentinian Tripartite Tractate* explicitly calls the Jews heretics. For example,
the author makes this point when he mentions prophecies which, in a heretical version,
circulate among the Jews, as the author points out - right up to the present day.

Their vision and their words do not differ because of the multitude of those who have
given them the vision and the word. Therefore, those who have listened to what they have
said concerning this do not reject any of it, but have accepted the scriptures in an altered way.
By interpreting them they established many heresies which exist to the present among the
Jews (TracTrip 112,14-22).

In Gnostic teaching, as in St Paul’s, there appeared a division of people into pneumatics
(the elite of the elect), psychics (listeners, believers) and somatics (people who have sunk
too deeply into matter and are unable to hear the divine call). Those people who have access
to the whole truth, i.e. orthodox Gnostics, are the spiritual, the pneumatics. In Tripartite
Tractate, the Jews are described as those who are partly right, but nevertheless ultimately
wrong because they reject Christ and are assigned to the psychics. Apostolic Christians,
on the other hand, have the ability to see the truth, but at the same time need guidance in this
and therefore are also classified as psychics.

The matter is more complicated when it comes to Gnostic texts that are Christian-
gnostic in origin. This is the case with the treatise entitled The Apocalypse of Peter.
The author of this work considered himself a Christian and a Gnostic at the same time.
And he argued against the official Christian teaching and fought against the doctrine of the
real death of the savior on the cross and its salvific significance. The view that the savior
did not succumb to suffering on the cross was a part of the essence of the Gnostic message
that Peter was to further propagate. The author pointed out that the teaching of the apostolic
church, understood in this way, was the basis for a schism and heresy.

And the guileless, good, pure one they push to the worker of death, and to the kingdom
of those who praise Christ in a restoration. And they praise the men of the propagation
of falsehood, those who will come after you. And they will cleave to the name of a dead

man, thinking that they will become pure. But they will become greatly defiled and they will

fall into a name of error, and into the hand of an evil, cunning man and a manifold dogma,

and they will be ruled heretically (Apocalypse of Peter 74,3-22).
The situation is similar in the much debated text entitled Testimony of Truth,

of unspecified affiliation. It is also a polemical treatise. The Gnostic author polemicized
not only with Christians, but also with other Gnostics. The text mentioned Valentinus,
Basilides and others, whom — as we can assume — he did not consider orthodox Gnostics.
The polemic shows above all that the author has treated Christians and some Gnostic heretics

4 All translated gnostic texts are taken from: Robinson 1996.
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equally - saying of both that they accept ‘death in the waters’ of baptism or that they adhere
to the rejected biblical law. It can therefore be assumed that he was trying to draw a sharp
line between heresy and orthodoxy. For this purpose, he used, like the church writers,
the invocation of Galatians 1:8, as much as the damaged text allows it to be interpreted well:
his teaching, saying, “ [Even if] an [angel] comes from heaven, and preaches to you beyond

that which we preached to you. may he be anathema,” (¢f. Ga 1:8) not letting the [...] of the

soul which [...] freedom [...]. For they are still immature [. . .] they are not able to [keep]
this law which works by means of these heresies - though it is not they, but the powers

of Sabaoth - by means of the [...] the doctrines [...] as they have been jealous of some
[... law(s)] in Christ (TestVer 73,19-79,4).

In conclusion, from the rather limited source that is the Nag Hammadi library, a picture
emerges that presents categorical uses of the term heretic. For a Gnostic, a heretic is a Jew
who does not accept Gnostic truth and thus introduces divisions into the infallible Gnostic
doctrine, which for the Gnostics themselves was strongly vague and mystical. A heretic
is the Christian who distorts the teaching about the savior, who could not suffer bodily and
physically on the cross and the Christian who believes that something other than the Gnosis
is necessary to achieve salvation. But both the Jew and the Christian have a chance to turn
back from their heretical path because they are psychics and not doomed hylics/somatics.

Conclusion

To answer the main question whether the Jews, the Gnostics and Christians, were
‘insulting each other’ by the name of heretics - the answer is a definite yes. Another question
is what was the purpose of being called a heretic in the first place, and what were the
consequences of using this label? First and foremost, it divided people, helping to distinguish
who was ‘ours’ and who was ‘theirs’, and who to watch out for. It is worth adding that the fight
against heresies, more than against heretics, gave an incredible stimulus to the development
of theology in Judaism, Christianity, and presumably also in Gnosticism. And importantly,
the use of the heretic-orthodox division, which began to draw a definite line in antiquity,
had an incredible career in later stages of history.
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Ofiary pokarmowe w swietle
wybranych fragmentow Miszny?

Streszczenie: Miszna stanowigca istote judaizmu rabinicznego, w przekazach ustnych od Il w.
p.n.e., a spisana pod koniec Il w. n.e., opisuje kult ofiarny w Swiatyni Jerozolimskiej przed
jej zburzeniem przez Rzymian w 70 roku n.e. Przekaz Miszny precyzuje i wyjasnia biblijne
rytuaty zwigzane ze sktadaniem ofiar, wsrod ktérych poczesne miejsce zajmujg ofiary krwawe
(zewachim) oraz bezkrwawe, czyli ofiary pokarmowe (menachot). Miszna poswieca temu
zagadnieniu dwa osobne traktaty: Zewachim (Ofiary krwawe) i Menachot (Ofiary pokarmowe).
Pierwsze z nich zostaty oméwione w artykule tego samego autora zatytutowanym Ofiary
krwawe w swietle wybranych fragmentéw Miszny (StGd 53, 2023, 75-96). Celem tego artykutu
jest przyblizenie polskiemu czytelnikowi problematyki zwigzanej z ofiarami bezkrwawymi,
ktore charakteryzowaty sie sktadaniem w Swiatyni Jerozolimskiej produktéw rolnych, takich
jak zboze, maka, oliwa, kadzidto, wino, a takze plony pierwocin. Artykut wskazuje gtéwne
aspekty sprawowanego kultu, obowigzujace rytuaty i reguty nimi rzadzace oraz zwigzane z tym
zagadnienia, z jakimi przyszto sie zmierzy¢ w starozytnosci tannaitom, twércom Miszny.

Stowa kluczowe: kult ofiarny, ofiary bezkrwawe, Miszna, judaizm rabiniczny

Food Offerings in the Light of Selected
Fragments of the Mishnah

Abstract: The Mishnah, forming the essence of Rabbinic Judaism, transmitted orally from the
3rd century BCE and written down at the end of the 2nd century CE, describes the sacrificial
worship in the Jerusalem Temple before its destruction by the Romans in 70 CE. The Mishnah'’s
account clarifies and elaborates on biblical rituals related to offerings, with a prominent focus
on both blood sacrifices (zevachim) and non-blood sacrifices, namely grain offerings (menachot).
The Mishnah dedicates two separate tractates to this subject: Zevachim (Blood Sacrifices)
and Menachot (Grain Offerings). The former has been discussed in an article by the same author
titled Blood Sacrifices in Light of Selected Passages from the Mishnah (StGd 53, 2023, 75-96).

The purpose of this article is to introduce Polish readers to the issues surrounding non-blood
sacrifices, which involved the offering of agricultural products in the Jerusalem Temple, such
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i Szkolnictwa Wyzszego pod nazwa Narodowy Program Rozwoju Humanistyki w latach 2020-2025, nr projektu
22H 18 0183 87.
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as grain, flour, oil, incense, wine, and first fruits. The article highlights the main aspects of the
sacrificial worship, the rituals and regulations governing it, as well as the challenges faced
in antiquity by the Tannaim, the authors of the Mishnah.

Keywords: sacrificial worship, non-blood sacrifices, Mishnah, Rabbinic Judaism

Wprowadzenie

Miszna, jako kodeks tradycji ustnej spisanej ostatecznie pod koniec II wieku n.e.,
zawierajaca glownie halachg, czyli wyktadni¢ prawa rabinicznego wyjasniajaca zasady
Tory, rozwija i interpretuje przepisy biblijne dotyczace ofiar. Podaje doktadne wskazowki
postepowania w konkretnych sytuacjach. Zawiera opis kultu ofiarnego z czaséw istnienia
Swiatyni w Jerozolimie z nadzieja na odbudowanie tego, co byto sprawdzone przez wieki
i pod tym wzgledem stanowi wzor do nasladowania dla przysztych pokolen wyznawcow
judaizmu. Zagadnieniem skltadania ofiar pokarmowych zajmuje si¢ szczegdétowo traktat
Miszny tak wlasnie nazwany Menachot (Ofiary pokarmowe).

Ofiary pokarmowe (obok ofiar krwawych), stanowigce istot¢ kultu ofiarniczego,
opisanego w Torze, a w szczegolnosci w Ksiedze Kaplanskiej, odgrywaty istotng role w religii
starozytnego Izracla. Mialy tez ogromny wptyw na uksztattowanie si¢ péZniejszego systemu
religijnego po zburzeniu Swigtyni w Jerozolimie, ktadacego glowny nacisk na studiowanie
Tory i modlitwy, ktore wtasnie od ofiar przejety nazwy i terminy ich odmawiania.

Wszystkie rodzaje dobrowolnej ofiary pokarmowej powinny zawiera¢ wyborng make
pszenna, oliwe oraz kadzidto. Szczypte (komec) z ofiary spalano na ottarzu, a reszte spozywali
kaptani. Z ofiary pokarmowe;j, ktora kaptan spalat w cato$ci na ottarzu nie pobierano szczypty
(np. minchat chinuch).

Ofiara, z ktorej pobierano szczypte (mincha nikmecet) podlegata czterem czynno$ciom
rytualnym: a) pobranie szczypty z ofiary pokarmowej; b) umieszczenie szczypty w naczyniu
liturgicznym; c) przyniesienie do oltarza; d) spalanie na oltarzu. Te cztery czynnosci rytualne
peily tak samo wazng role przy skladaniu ofiar pokarmowych jak zarzynanie, zbieranie
krwi do naczynia, przyniesienie i rozpryskanie w przypadku ofiar krwawych. Podobnie
tez, jak to bylto przy sktadaniu ofiar krwawych, zamiar wykonania czego$ poza ustalonym
terminem dyskwalifikowat ofiare nadajac jej status pigul. Rowniez niedotrzymanie warunkow
spozywania lub spalenia czynito ofiar¢ niezdatna, podobnie tez ofiarowanie pod inng nazwa
albo jakiekolwiek inne przyczyny, np. wadliwe produkty lub niezdatno$¢ wykonawcow
czynnosci.
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1.

Klasyfikacja ofiar pokarmowych

Ofiarami z wybornej maki pszennej lub jeczmiennej zajmuje si¢, zgodnie z nazwa, traktat

Miszny Menachot (Ofiary pokarmowe). Terminy menachot (1. poj. mincha) wystapity juz
w traktacie Zewachim (Ofiary krwawe,np. Zew 4,3; 10,4.8; 13,4.6; 14,3). Na temat klasyfikacji
ofiar pokarmowych wypowiada si¢ Albeck 1959: V 59-60, jeszcze inaczej Dvora Weisberg
(Cohen 2022: III 63). Kehati (2003 i 1994) we wstepie do traktatu Menachot wyrdznia si¢
dziewig¢ rodzajow ofiar pokarmowych:

1))

2)

3)

4)

Minchat nesachim, czyli ofiara z plyndw ltaczona z ofiara pokarmowa. Sktadano
ja razem z ofiarg krwawa ze zwierzat prywatng lub publiczna, catopalng lub ofiara
pojednania, ofiarg przebtagalng za grzech lub ofiarg przebtagalng za wing tredowatego.
Minchat nesachim nie taczono z innymi ofiarami przebtagalnymi za grzech lub za wine,
ani z ofiarg z pierworodnych zwierzat, ani z dziesigcing, ani z ofiarg paschalna, ani tez
z ofiarg z ptakow. Powyzsza ofiara pokarmowa zawierala okreslong miar¢ wybornej maki
zmieszanej z oliwg z oliwek, ktora w calo$ci spalano na ottarzu (Lb 15,4-10). Nazywano
ja minchat nesachim ze wzgledu na wino, ktorym t¢ ofiar¢ polewano. Termin minchat
nesachim wyjasniano w Glosarium (od drugiego tomu) w nastgpujacy sposob: ‘ofiara
z wybornej maki zmieszanej z oliwg i wino do polewania; ofiary z plynow rdznity si¢
w zalezno$ci od rodzaju sktadanej ofiary gtéwnej’. Krocej nazywano ja jednym wyrazem
‘nesachim’.

Minchat haomer — ofiara pokarmowa z pierwszego snopa jeczmienia sktadana 16 nisan;
zawierala dziesiata czgs$¢ efy (isaron) maki jgczmiennej zmieszanej z oliwa; por. tabele
Miary plynow i cial sypkich, Miszna: Zeraim (Nasiona), s$.325. Szczypte (komec)
tej ofiary spalano na ottarzu, a reszt¢ spozywali kaptani. Tora (Kpt 2,14) okresla te ofiare
jako minchat bikurim— , ofiara pokarmowa z pierwocin’.

Sztei halechem lub Lechem terufa sztajim — ‘dwa chleby (kotysania)’, o ktérych mowi
Tora: ‘Odliczycie sobie od pierwszego dnia po szabacie, od dnia przyniesienia przez was
snop kotysania, siedem pelnych tygodni. Az do pierwszego dnia po sibdmym szabacie
odliczycie pigédziesiat dni i wtedy zlozycie Panu nowa ofiar¢ pokarmowa. Przyniesiecie
z waszych domoéw dwa chleby [na ofiar¢] kotysania, [kazdy] z dwdch dziesiatych efy
wybornej maki, upieczone na zakwasie. To beda pierwociny dla Pana’ (Kpt 23,15-17).
Te chleby spozywali kaptani.

Lechem hapanim — ‘chleby poktadne’, dwanascie bochenkéw chleba, ktore sktadano
na kazdy szabat w $wiatyni. Tora mowi: ‘Wezmiesz wybornej maki i upieczesz z niej
dwanascie plackow. Kazdy placek z dwoch dziesiatych efy. Potem utozysz je w dwodch
rzedach, po sze$¢ w kazdym rzedzie, na czystym stole przed Panem. Na kazdy rzad
potozysz [troch¢] czystego kadzidla, aby bylo pamiatka na chlebie, przypomnieniem
ofiary spalanej dla Pana. W kazdy dzien szabatu kaptan bedzie je nicustannie uktadaé
przed Panem, [biorac je] od Izraelitow jako wieczne przymierze. Beda naleze¢ do Aarona
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i jego synow. Beda je jes¢ w miejscu Swigtym, gdyz jest to dla nich najswigtsza rzecz
sposrod ofiar] spalanych dla Pana, ustawa wieczysta’ (Kpt 24,5-9). Por. takze Pes 7,4;
Jom 2,5; 3,11; Suk 5,7; P Aw 5,5; Zew 9,5; 13,6; 14,3; Men 11,5.

Powyzsze trzy rodzaje ofiar (ofiara pokarmowa z pierwocin — minchat haomer,
dwa chleby — sztei halechem i chleby poktadne — lechem hapanim) to obowiazkowe ofiary
spoteczne.

5) Minchat chote — ofiara pokarmowa grzesznika, sktadana przez ubogiego, ktory dopuscit
si¢ krzywoprzysigstwa jako §wiadek albo przysiggal nadaremnie (szewu‘at bituj),
albo w stanie nieczystosci rytualnej wszedt na dziedziniec $wiatynny lub spozywat
rzeczy $wigte (kodaszim). Tora mowi: ‘Jesli kto$ jest tak biedny, Ze nie sta¢ go na dwie
synogarlice lub dwa mtode golebie, niech ten ktdry zgrzeszyl, przyniesie na swoja ofiare
dziesiata czes$¢ efy wybornej maki jako ofiarg przeblagalng za grzech, ale nie poleje
jej oliwa ani nie polozy na niej kadzidta, gdyz to jest ofiara przebtagalna za grzech.
Przyniesie ja do kaptana, a kaptan wezmie z niej pelng szczypte jako pamiatke i spali
ja na oltarzu nad ofiarami catopalnymi dla Pana. To jest ofiara przebtagalna za grzech
(Kpt 5,11-12). Reszte spozywali kaptani.

6) Minchat sota — ofiara pokarmowa kobiety podejrzanej o niewiernos¢ (sota). Zagadnieniu
niewiernosci kobiety wobec meza Miszna poswigca osobny traktat w trzecim dziale
Naszim — Kobiety. W kontekscie tej ofiary por. Sot 2,1; 3,1-2; 3,6). Ofiara nazywana
takze minchat kenaot — , ofiara pokarmowa zazdrosci’. Tora moéwi: [...] (Kpt 5,12-15).
Takze z tej ofiary pobierano szczypte do spalenia na ottarzu, a resztg spozywali kaptani.

7) Minchat kohen maszi‘ach — ofiara pokarmowa namaszczonego kaptana nazywana
tez minchat chawitin — ofiara plackéw, sktadana przez arcykaptana codziennie rano
i po potudniu po potowie z dziesigtej czesci efy wybornej maki. Ta ofiara, posmarowana
oliwa, byta spalana w catosci na oltarzu, por. Kpt6,13-16.

8) Minchat chinuch — , ofiara pokarmowa wprowadzenia’, skladana przez kaptana
rozpoczynajacego stuzbe w Swigtyni albo przez nowo mianowanego arcykaptana
przed rozpoczgciem petnienia dostojnej funkcji. Zawierata jedng dziesigta wybornej
maki zmieszanej z oliwa, ofiarowana w postaci plackéw, ktore — jak wszystkie ofiary
pokarmowe kaptanow — byly w catosci spalane na ottarzu, por. Kpt 6,16.

Kazda z czterech ostatnio wymienionych ofiar pokarmowych (minchat chote — , ofiara
pokarmowa grzesznika’, minchat sota — , ofiara pokarmowa podejrzanej o niewierno$c¢’,
minchat kohen maszi‘ach — , ofiara pokarmowa namaszczonego kaptana’ oraz minchat
chinuch — , ofiara pokarmowa wprowadzenia’) stanowila obowigzkowa ofiar¢ prywatna.

9) Minchat nedawa — , dobrowolna ofiara pokarmowa’ §lubowana lub obiecana prywatnie,
zgodnie z tym co napisano: ‘Jesli kto chce ztozy¢ w darze dla Pana ofiar¢ pokarmowa,
niech jego ofiara bgdzie z wybornej maki. Poleje jg oliwa i doda do niej kadzidta’
(Kpt 2,1). Rozrdznia sie piec rodzajow dobrowolnej ofiary pokarmowej: a) minchat solet
— , ofiara pokarmowa z wybornej maki’ (Kpt 2,1-3); b) minchat maafe tanur (chalof)
— , ofiara pokarmowa upieczona w piecu’, czyli ciasto z pieca, ktore wymienia Tora
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(Kpt 2,4); ¢) minchat maafe tanur (rekikim)— , ofiara pokarmowa z pieca’, czyli placki
przasne lub podptomyki, ktére wymieniata Tora (tamze); d) minchat machawat — , ofiara
pokarmowa z patelni’, czyli ofiara pokarmowa z maki zaprawianej oliwa, smazona
na patelni (Kpt 2,5-6); ¢) minchat marcheszet — , ofiara pokarmowa z rondla, z garnka
glebokiego smazenia (Kpt 2,7).

2. Swiadectwo Miszny (wybér fragmentéw z traktatu
Menachot - Ofiary pokarmowe)?

2.1. Czynnosci i intencje uniewazniajace ofiare pokarmowa
(Men 1,1-3,4)

2.1.1. Pobranie szczypty przeprowadzone pod nazwg innej ofiary pokarmowej

Pierwszy rozdziat traktatu Menachot podejmuje tematyke ofiar pokarmowych,
ktérych jedna z czterech podstawowych czynnosci rytualnych (pobranie szczypty, ztozenie
W naczyniu, przeniesienie 1 spalenie) zostata przeprowadzona pod nazwa innej niz
ta ofiary pokarmowej (Danby 2016:491). Pierwsza lekcja zajmuje si¢ pobraniem szczypty
jako pierwszej z czterech czynnos$ci, ale reguty tu przedstawione odnosza si¢ do kazdej
z powyzszych czterech czynno$ci rytualnych, podobnie jak to bylo w przypadku ofiar
krwawych, gdy jako przyktad podawano pierwsza czynno$¢ ‘zarzynanie’, ale prawo
stosowato si¢ do pozostatych trzech czynnosci rytualnych:

,»Wszystkie ofiary pokarmowe, z ktorych wzigto szczypte® pod nazwa innej [ofiary]*
pozostaja zdatne®, (ale nie liczy si¢ tego ich wlascicielom jako spetnienie obowigzku®)
z wyjatkiem ofiary pokarmowej grzesznika’ oraz ofiary pokarmowej zazdro$ci®. Jesli z ofiary
pokarmowej grzesznika lub z ofiary pokarmowej zazdrosci zostata wzigta szczypta pod inng

Wszelkie przektady z tekstow zrodtowych (Biblia, Miszna) sa dzietem autora artykutu.

Kaptan wzial szczypte.

Np. kaptan wziat szczypte z dobrowolnej ofiary pokarmowej pod nazwa ofiary pokarmowej grzesznika.

Hebr. kszerot. Ich szczypte wolno spali¢ na oltarzu, a reszt¢ moga ztozy¢ kaptani, jakby reszta zostata wzigta pod
wlasciwa nazwa ofiary.

Wriasciciele tych ofiar powinni ponownie ztozy¢ ofiary, tym razem pod wlasciwa nazwa.

7 Hebr. minchat chote. Ta ofiara przebtagalna za grzech obowigzywala biednego grzesznika, ktory dopuscit si¢
krzywoprzysigstwa jako $wiadek albo przysiggatl nadaremnie, albo w stanie nieczystosci rytualnej wszedt
na dziedziniec $wiatynny lub spozywat rzeczy $wigte (kodaszim), por. Kpt 5,11-12.

Hebr. minchat kenaot. Inna nazwa tej ofiary to minchat sota — ‘ofiara podejrzanej o cudzotdstwo’, por. Kpt 5,12-
15; Sot 2,1; 3,1-2.6. Zaréwno ta ofiara, jak i ofiara pokarmowa grzesznika stawatly si¢ niezdatne po wzigciu
z nich szczypty pod inng nazwa.

woos W
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nazwa’ albo ztozona do naczynia, przeniesiona lub spalona'® pod inng nazwg'!, albo pod jej
nazwa i pod inng nazwa'?, albo pod inng nazwa i pod jej nazwa'®, to sg niezdatne'*. W jaki
sposob ‘pod jej nazwa i pod inng nazwg’'*? Pod nazwg ofiary pokarmowej grzesznika i pod
nazwg dobrowolnej ofiary pokarmowej. [A w jaki sposob] ‘pod inng nazwa i pod jej nazwa’?
Pod nazwg dobrowolnej ofiary pokarmowej i pod nazwa ofiary pokarmowej grzesznika’'.

(1,1)
2.1.2. Osoby niezdatne do wykonania czynnosci rytualnej (pobranie szczypty)

Nastepnie wymienia si¢ osoby osoby niezdatne do wykonania czynnosci rytualnych
zwigzanych ze skladaniem ofiar pokarmowych. Wykonanie przez nich ktorejkolwiek
z czterech gldwnych czynnosci (wzigcie szczypty, umieszczenie w naczyniu, przeniesienie
i spalenie) czyni ofiar¢ niezdatng. Ta lekcja w swojej konstrukcji i tre§ci przypomina Zew 2,1,
tylko tam chodzito o ofiary krwawe. Ta miszna wskazuje takze prawidlowy sposob wzigcia
‘szczypty’ z ofiary pokarmowe;j:

,»Nie ma znaczenia, czy jest to ofiara pokarmowa grzesznika, czy jakakolwiek inna ofiara
pokarmowa, jesli szczypte wziat nie-kaptan!” albo zatobnik'®, albo zanurzony tego samego
dnia®, albo kaptan, ktory nie przywdziat wszystkich szat liturgicznych®, albo ten, ktory nie
zakonczyt jeszcze pokuty?!, albo ten, ktory nie umyt rgk i ndg?, albo nieobrzezany®,

Niz wlasciwa nazwa ofiary.

10 Na oftarzu.

Np. dobrowolnej ofiary pokarmowe;j.

Jedna z czterech czynnosci rytualnych zostata przeprowadzona pod wlasciwa nazwg ofiary, ale nastgpna juz pod

inng nazwa.

W tym przypadku kolejnos¢ byta odwrotna.

Takie ofiary sg niezdatne, kaptani nie mogg ich spozywa¢. Podobne rozwazania prowadzono w przypadku ofiar

krwawych, por. Zew 1,4.

Jesli jedna z czterech glownych czynnosci rytualnych zostata przeprowadzona pod niewtasciwa nazwa.

16 Najpierw pod niewlasciwa nazwa dobrowolnej ofiary pokarmowej, a nastgpnie pod jej wilasciwa nazwa,

czyli ofiary pokarmowej grzesznika.

Hebr. zar wyjasniono w Zew 2,1.

18 Mowa tu o kaptanie, ktory jako zatobnik (onen) nie moze pehi¢ zadnej stuzby w $wiatyni, a jesliby ja pehnit,
to jest niewazna. Przypomnijmy, ze zwykty kaptan mogt si¢ narazié¢ na skalanie nieczystoscia zmartego jedynie
z powodu §mierci ojca, matki, syna, corki, brata i siostry dziewicy, por. Kpt 21,2-3. Arcykaptan za§ w ogole nie
mogt si¢ zblizy¢ do zadnego zmartego, nawet ojca lub matki ani uczestniczy¢ w pogrzebie. Wigcej wyjasnien:
Marcinkowski 2022: 228-229, 546-547; Zew 2,1. Por. takze Pwt 26,14; Kpt 21,11; Hor 3,4-5; Sanh 2,1.

19 Tewul jom oznacza kogo$ rytualnie nieczystego, kto z powodu swojej nieczystosci zanurzyt si¢ w mykwie,
ale pozostat jeszcze nieczysty do zachodu stonca, por. Kpt 22,7; Zew 2,1. Miszna poswigca temu zagadnieniu
osobny traktat pod koniec szdstego dziatu Tohorot.

2 Wyjasnione w Zew 2,1. Por. takze Jom 7,5.

Wyjasnione w Zew 2,1, por. takze Chag 3,3; Kor 2,1.

Nieobmycie rak i noég dyskwalifikuje wykonawce czynnosci rytualnych. Kaptan nie moze peti¢ zadnej funkcji

w Swiqtyni, por. Zew 2,1; Chag 3,2; Wj 30,18-24.

2 Hebr. arel. Mowa tu o kaptanie, ktory nie zostat obrzezany, poniewaz jego brat zmart po obrzezaniu. Nieobrzezany

kaptan nie moze petni¢ stuzby w Swiatyni, por. Er 44,9.
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albo nieczysty', albo ten, ktory siedzial® [podczas wykonywania czynnoéci rytualnych],
albo stat na jakim$ przedmiocie, albo na grzbiecie zwierzgcia, albo na stopie swojego kolegi®,
to sprawit, ze [ofiara] stala si¢ niezdatna. Jesli wziat szczypte lewa reka, to uczynit [ofiarg]
niezdatng. Ben Betera mowi: Niech jg zwroci* i wezmie szczypte ponownie prawg reka’.
Jesli biorac szezypte wziat kamyk® albo ziarenko soli’, albo odrobing kadzidta?, to uczynit ja
niezdatna, gdyz powiedziano: Zbyt duza lub zbyt mata szczypta jest niezdatna’. Jaka to jest
nadmierna szczypta? Jesli wzigl ja zbyt petng. A zbyt mata? Jesli wzial szczypte opuszkami
palcow. W jaki sposdb ma postapi¢? [Powinien] $ciggnaé palce w strone dloni swojej reki'®”.
(1,2)

2.1.3. Niewtasciwa ilo$¢ sktadnikéw ofiary pokarmowej lub niewtasciwa
intencja czyni ofiare niezdatna

Trzecialekcja wskazuje, ze niewtasciwa ilo$¢ oliwy lub kadzidta czyni ofiar¢ niezdatna.
Poucza takze o skutkach intencji ztozenia ofiary poza przeznaczonym do tego miejscem
lub po wyznaczonym terminie, podajac ogdlng zasade (i w tym wzgledzie przypomina swa
konstrukcja Zew 2, 2-5, ale tam byla mowa o ofiarach krwawych):

»Jesli wziat za duzo oliwy!' albo wzial za mato oliwy'?, albo dodatl za mato kadzidta',
to [ofiara] stala si¢ niezdatna. Jesli wziat szczypte z ofiary pokarmowej [z zamiarem]
spozycia jej pozostato$ci poza'* [dziedzificem $wiatynnym] albo [spozycia] na zewnatrz'

' Np. poprzez kontakt z ptazem.

Wszystkie czynnosci zwiazane ze stuzba w Swigtyni wykonywano w postawie stojacej. Czynnosé na siedzaco
byta niewazna.

Nic nie moze oddziela¢ kaptana od posadzki $wiatynne;j.

Pobrang lewa r¢ka szczypte do ofiary pokarmowej, z ktorej ja wziak.

I wykona czynno$¢ ponownie prawa rgka. Dotyczy to wszystkich czterech czynnosci rytualnych.

Przez co pomniejszyt szczypte.

Jw.

Jw. Pomimo ze dodawano zaréwno sol jak i kadzidto do ofiary, z ktorej pobierano szczyptg.

Do ofiarowania. Wzigcie razem ze szczypta kamyka, ziarenka soli lub odrobiny kadzidta sprawito, ze szczypta
byla z tego powodu niezdatna.

Poprawnie wzigta szczypta polega na $ci$nigciu jej palcami dioni i zabezpieczeniu przed wypadaniem kciukiem
i matym palcem od dotu.

Okreslona przez Torg ilo$¢ oliwy to jeden log na jedna dziesiata efy (isaron) wybornej maki, por. Kpt 14,
21;2,1;5,11; Men 9,3. Por. takze tabele Miary ptynéw i ciat sypkich, Miszna: Zeraim (Nasiona), Marcinkowski
2013:.325.

Mniej niz log oliwy na isaron maki, por. wyzej.

Nie powinno by¢ mniej kadzidta niz tyle, ile zawierata szczypta z ofiary pokarmowej. Wigcej niz dwie szczypty
kadzidta uwazano za nadmiar, por. Men 13,3; Kpt 6,8.

Odtad konstrukcja tej miszny przypomina Zew 2, 2-5.

Hebr. bachuc — dost. ‘na zewnatrz’, wystepujace w tej lekcji kilkakrotnie, oznacza ‘poza dziedzincem
$wigtynnym’.
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pozostato$ci [ofiary] wielkosci oliwki'é, albo spalenia szczypty z niej na zewnatrz,
albo [spalenia] czgsci ze szczypty wielko$ci oliwki na zewnatrz, albo spalenia kadzidta z niej
na zewnatrz, to czyni ofiar¢ niezdatna, ale nie ma z tego powodu kary wytepienia'? karet's.
[Jesli miat zamiar] spozy¢ pozostatosci [ofiary] nastepnego dnia'®, albo [spozy¢] nazajutrz
cze$¢ z pozostatoéci ofiary wielkosci oliwki®, albo spali¢ nazajutrz czes¢ szezypty wielkoSci
oliwki, albo spali¢ kadzidto z niej nastepnego dnia?!, to ofiara staje si¢ obrzydliwoscig?
inie ma tu zastosowania kara wytepienia karer®*. Taka jest zasada®*: Je$li kto$ bierze szczypte
albo wktada ja do naczynia, albo przenosi, albo spala® [z zamiarem] spozycia tego, co si¢
zwykle spozywa®®, albo spalenia tego, co si¢ zwykle spala?, poza [wlasciwym] miejscem,
to staje si¢ niezdatne®, ale nie ma tu zastosowania kara wytepienia karet, jesli jednak [miat
zamiar uczyni¢ to] po wyznaczonym terminie, to staje si¢ obrzydliwo$cia® i nie ma tu
zastosowania kara wytepienia karet, zakladajac, ze ztozy to, co byto dozwolone®®, zgodnie
z przyjetym rytuatem®’. W jaki sposob®? ‘to, co czyni ofiar¢ dozwolong’, jest ofiarowane
zgodnie z przyjetym rytuatem? Jesli wziat szczypte w milczeniu®, ale wlozyt ja do naczynia,
przenidst i spalil [z zamiarem wykonania ktdrejs z tych czynno$ci] po [okre§lonym] terminie,
albo jesli wziat szczypte [z zamiarem wykonania czynnosci| po [okre§lonym] terminie,
ale wlozy? ja do naczynia, przenidst i spalit w milczeniu®, albo jesli wziat szczypte, wlozyt

¢ Hebr. kazajit — dost. ‘jak oliwka’, termin techniczny wystepujacy w Misznie wielokrotnie na oznaczenie
najmniejszej dozwolonej ilo$ci.

17 Ofiara jest niezdatna, ale nie podlega karze wytepienia ten, kto zjadt z niej co$.

18 Przedwczesna smier¢ (jako kara boska), wytepienie, zagtada; wylaczenie ze wspolnoty (Wj 12,15; Rdz 17,14).

19 Po okreslonym do spozycia terminie jednego dnia i jednej nocy.

Hebr. kazajit, wyjasnione wyzej.

Po wyznaczonym terminie.

2 Hebr. pigul oznacza przede wszystkim migso ofiary, ktore urzedujacy kaptan przeznaczyl do spozycia
w niewlasciwym miejscu lub czasie. Tutaj prawo pigul odnosi si¢ do ofiary pokarmowe;j.

3 Podlega tej karze ten, kto zjadt co$ z tej ofiary, ktorej intencja byto spozycie (lub spalenie) czegos po ustalonym
terminie, nawet jesli ostatecznie uczynit to we wlasciwym czasie.

2 Por. Zew 2.3.

3 Ofiary pokarmowe podlegaja tym samym zasadom, ktore uj¢to w jedna regute. W odniesieniu do ofiar krwawych
roznica polega na innych czterech czynno$ciach rytualnych dotyczacych ofiar pokarmowych (wzigcie szczypty,
umieszczenie w naczyniu, przeniesienie i spalenie).

% Pozostalo$¢ ofiary.

Komec, czyli szczypta.

2 Przeprowadzenie ktorejkolwiek z czterech glownych czynno$ci z zamiarem wykonania czegokolwiek poza
wlasciwym do tego miejscem, czyli poza dziedzincem $wigtynnym sprawia, ze ofiara staje si¢ niezdatna, pod
warunkiem, ze intencja zmieniajaca miejsce byta jedynym odstepstwem od przyjetego rytuatu.

2 Hebr. pigul. Przy zalozeniu, Zze niezachowanie wlasciwego terminu bylo jedynym odstgpstwem od przyjetego
zZwyczaju.

30 Hebr. matir — dost. ‘zezwala’. Jak w przypadku ofiar krwawych ‘zarzniecie’ tak, w przypadku ofiar pokarmowych
‘wzigeie’ szczypty stanowi pierwsza czynno$é, ktora ‘zezwala’, czyli ‘czyni ofiarg ‘dozwolona’, por. Zew 2.4.

31 Hebr. kamicwa — ‘zgodnie z przykazaniem’, ‘wedtug nakazu’.

32 Kiedy ofiara pokarmowa staje si¢ obrzydliwoscig pigul? Caly ten fragment do konca lekcji wyjasnia
to zagadnienie, ktore pojawito si¢ juz wezesniej w innym kontekscie przy sktadaniu ofiar krwawych, por. Zew 2.4.

3 Bez zadnej uniewazniajacej intencji.

0 Jw.
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ja do naczynia, przeniost ja i spalit [z zamiarem wykonania czynnos$ci] po [okre§lonym]
terminie, to stanowi przypadek ‘Ze to, co bylo dozwolone, zostalo zltozone zgodnie
z [przyjetym] rytuatem’>”. (1,3)

2.1.4. Przystosowanie prawa dotyczacego ofiar krwawych do sktadania
ofiar pokarmowych

Ta lekcja wzorowana na Zew 2,4-5 stanowi przystosowanie podanego tam prawa do
sktadania ofiar pokarmowych. Pierwsza czes¢ tej lekcji, wyjasniajaca kiedy ‘to, co czyni
ofiar¢ dozwolong’, nie zostato ofiarowane zgodnie z obowiazujacym rytuatem, opiera si¢ na
prawie zawartym w drugiej potowie Zew 2,4. Druga czg¢$¢ tej miszny odnosi si¢ do prawa
podanego w Zew 2,5 i poucza, ze ofiara staje si¢ niezdatna, jesli jedng z czterech gtdéwnych
czynnosci wykonano z zamiarem niezachowania miejsca lub staje si¢ obrzydliwos$cia przy
niezachowaniu wtasciwego terminu. Ponadto prawo podane w Zew 2,4 mowi, ze jesli jedna
z glownych czterech czynnosci koniecznych do uznania zdatno$ci ofiary przeprowadzono
z zamiarem wykonania czego$, poza wskazanym dla niej miejscem, a druga z czynnosci
z zamiarem jej wykonania ‘po ustalonym terminie’, to ofiary nie mozna uznaé jako
obrzydliwej (pigul), poniewaz ‘to, co czyni ofiar¢ dozwolong’ zostato wykonane niezgodnie
z przyjetym rytualem:

»W jaki sposdb ‘to, co czyni [ofiar¢] dozwolona’, nie zostalo ofiarowane zgodnie
z [przyjetym] rytualem®®? Jesli wzigl szczypte [z zamiarem wykonania czynno$ci’’] poza
[dozwolonym] miejscem® i wlozyt naczynia, przeniost i spalil [z zamiarem wykonania
czynnos$ci®] po [ustalonym] terminie*, albo jesli wzial szczypte [z zamiarem wykonania
czynno$ci] po [ustalonym] terminie, a wlozyl do naczynia, przenidst i spalil [z zamiarem
wykonania czynnoéci] poza [dozwolonym] miejscem*'; albo jesli wziat szczypte, whozyt ja do
naczynia, przeniost i spalil [z zamiarem wykonania ktorej$ z czynno$ci] poza [dozwolonym]
miejscem; albo jesli to byla ofiara pokarmowa grzesznika Iub ofiara pokarmowa podejrzane;j
o cudzotostwo, a on wzigt szczypte z nich pod inng nazwa* i wlozyt ja do naczynia,

3 Skoro ‘po wyznaczonym terminie’ bylo jedyng uniewazniajacg intencja, a wszystkie czynnosci zostaly wykonane
zgodnie z przyjetym rytuatem, to ofiar¢ postrzega si¢ jako ‘obrzydliwos¢’ (pigul).

3 Co sprawia, ze ofiara nie moze by¢ uznana jako obrzydliwa (pigul).

37 Np. spozycia pozostatosci ofiary.

3% Poza dziedzincem $wigtynnym.

Np. spozycia pozostatosci ofiary.

40 Ofiary nie mozna zakwalifikowaé jako pigul, poniewaz (jak to wyjasniono wyzej) pierwsza ze §wigtych
czynnosci (wzigcie szczypty) przeprowadzono z zamiarem spozycia lub spalenia jej poza wskazanym miejscem,
a jedna z trzech pozostatych czynnos$ci z zamiarem spozycia lub spalenia jej pozostato$ci po ustalonym terminie.

41" Tu omawia si¢ odwrotny do poprzedniego przypadek, gdy wzieto szczypte z zamiarem wykonania czynnosci
po ustalonym terminie, a jedna z trzech pozostalych czynnosci z zamiarem wykonania czego$ poza wskazanym
miejscem.

4 Co uczynilo ofiar¢ niezdatna.
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przenidst i spalit [z zamiarem wykonania czynnos$ci] po [ustalonym] terminie®; albo jesli
wziat szczypte [z nich z zamiarem wykonania czynno$ci] po [ustalonym] terminie i wlozyt
do naczynia, przenidst i spalit pod inng nazwa*; albo jesli wzial szczypte [z nich], wlozyt
do naczynia, przeniost i spalit pod inng nazwa, to jest przypadek, gdzie ‘to, co czyni [ofiar¢]
dozwolona’, jest ofiarowane niezgodnie z [przyjetym] rytuatem®. [Je$li miat zamiar] zjes¢
co$ wielko$ci oliwki na zewnatrz*® i co$ wielkoéci oliwki nastgpnego dnia*’, albo co$
wielkos$ci oliwki nazajutrz i co$ wielkosci oliwki na zewnatrz*, albo co$ wielko$ci potowy
oliwki na zewnatrz i co§ wielko$ci potowy oliwki nastepnego dnia*, albo co$ wielko$ci
potowy oliwki nazajutrz i co$ wielkosci potowy oliwki na zewnatrz®, to staje si¢ niezdatne,
ale nie ma tu zastosowania kara wytepienia karer’'. Rabi Jehuda® mowi: Taka jest ogdlna
zasada®®: Je$li my$l dotyczaca czasu poprzedzita mys$l dotyczaca miejsca®, to ofiara staje
si¢ obrzydliwoscia, a [ten, kto§ spozyt z niej cokolwiek] podlega karze wytepienia karet;
ale jesli mysl dotyczaca miejsca poprzedzita mys$l dotyczaca czasu, to ofiara staje si¢ niezdatna,
a [ten, kto z niej spozyt cokolwiek], nie podlega karze wytepienia karet’’. Medrey zas mowia:
W obydwu przypadkach ofiara staje si¢ niezdatna i nie ma tu zastosowania kara wytepienia
karer®®. Je$li [miat zamiar] zje$¢ co$ wielko$ci potowy oliwki i spali¢ co$ wielkosci potowy
oliwki [poza wlasciwym czasem lub miejscem], to [ofiara pozostaje] zdatna, poniewaz nie
laczy si¢ jedzenia razem ze spalaniem’””. (1,4)

4 Poza wzigciem szczypty pod niewlasciwa nazwa przeprowadzit takze inne czynnosci rytualne z zamiarem

wykonania po ustalonym terminie.

Nie pod nazwa ofiary pokarmowej grzesznika lub ofiary pokarmowej podejrzanej o cudzotdstwo, ale np. pod

nazwa dobrowolnej ofiary pokarmowe;j.

Poniewaz poza intencja wykonania czynnos$ci po ustalonym terminie ofiara jest zdyskwalifikowana poza

dodatkowy czynnik. Dlatego nie ma tu podejrzenia o pigul, ofiara jest niezdatna, ale nie karze si¢ kara wytepienia

karet tego, kto co$ z niej spozyt.

Poza dziedzincem $wiatynnym.

Po ustalonym terminie.

4 Intencja dotyczaca czasu poprzedzita mysl odnoszaca si¢ do miejsca.

4 W tym przypadku intencja dotyczaca miejsca poprzedzita mysl odnoszaca si¢ do czasu.

% Ofiara staje si¢ niezdatna, ale nie ma tu podejrzenia o pigul, poniewaz zaistnial dodatkowy czynnik
dyskwalifikujacy poza intencja niewtasciwego miejsca.

31 Z powodow wyjasnionych wyzej nie ma zastosowania kara wytepienia karet wobec kogos, kto zjadt cos z tej

ofiary.

Rabi Jehuda nie podziela opinii Pierwszego Tannaity.

Zamieszczona w Zew 2,5 w kontekscie ofiar krwawych.

3 Jedli kto§ wzial szczypte z ofiary z zamiarem spozycia lub spalenia po dozwolonym terminie, nawet jezeli dokonat

kolejnych czynnos$ci z zamiarem poza wyznaczonym miejscem. W tym przypadku intencja niewlasciwego

miejsca nie zwalnia ofiary z podatnosci na pigul.

Nie ma tu podejrzenia o pigul. Wedtug rabiego Jehudy liczy si¢ tu pierwsza intencja.

% Medrey nie zgadzaja si¢ z rabim Jehuda i podtrzymuja opini¢ Pierwszego Tannaity mowiaca, ze nawet jesli

intencja dotyczaca czasu poprzedzi zamiar odnoszacy si¢ do miejsca, to ofiara staje si¢ niezdatna (psula), ale nie

jest obrzydliwoscia (pigul).

W przypadku spozycia czegos$ z ofiary wielkosci potowy oliwki i spalenia czego$ wielkosci potowy oliwki,

nie faczy si¢ dwoch potowek w jedna stanowigca minimalng zabroniong w tym przypadku wielkos$¢ (kazajit).

Dlatego ofiara pozostaje zdatna.

45
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2.1.5. Skutki prawne wziecia szczypty z ofiary pokarmowej z zamiarem
spozycia jej pozostatosci lub spalenia szczypty nastepnego dnia
po wyznaczonym terminie

Ta lekcja rozwaza skutki prawne wzigcia szczypty z ofiary pokarmowej z zamiarem
spozycia jej pozostatosci lub spalenia szczypty nastgpnego dnia po wyznaczonym terminie:
»Jesli kto§ wzial szczypte z ofiary pokarmowej [z zamiarem] spozycia jej pozostatosci lub
spalenia szczypty nastepnego dnia®, rabi Jose zgadza si¢ z tym, Ze to jest obrzydliwoscia™ i
ma tu zastosowanie kara wytepienia karet®. [Je$li mial zamiar] spali¢ kadzidto nastepnego
dnia®!, rabi Jose mowi: To staje si¢ niezdatne, ale nie obowigzuje tu kara wytgpienia
karet®®. Medrcy za§ mowia: To staje si¢ obrzydliwo$cia i obowigzuje tu kara wytepienia
karet®. Zapytali go*: W czym r6zni si¢ to od ofiary krwawej?% Odrzekt im®: Poniewaz [w
przypadku] ofiary krwawej jej krew, jej migso i jej cztonki stanowig jedno®, a kadzidto nie
pochodzi z ofiary pokarmowej®”. (2,1)

2.1.6. Skutki prawne niewtasciwej intencji dotyczacej spozycia ofiary
pokarmowej towarzyszacej ztozeniu publicznej ofiary krwawej

Ponizsza lekcja rozwaza skutki prawne niewlasciwej intencji dotyczacej spozycia
ofiary pokarmowej towarzyszacej ztozeniu publicznej ofiary krwawe;j:
,Jesli kto§ zarzngt dwa baranki® [z zamiarem] spozycia jednego z [dwodch] chlebow

Po wyznaczonym terminie.

3 Hebr. pigul.

% Jak to wyjasniono w Men 1,3.

Po wyznaczonym terminie.

Poniewaz szczypta i kadzidlo sa czynnikami zezwalajacymi (matirim), ktore sprawiaja, ze pozostato$¢ ofiary

pokarmowej jest dozwolona (do spozycia), a jeden czynnik zezwalajacy nie czyni innego obrzydliwoscia.

% Medrcy postrzegaja szczypte i kadzidto jako jeden czynnik zezwalajacy (matir), poniewaz znajduja si¢ w tym
samym naczyniu. Dlatego wzigcie szczypty z ofiary pokarmowej z zamiarem spalenia kadzidta po wyznaczonym
terminie czyni je obrzydliwoscia.

®  Hebr. amru lo - dost. ‘powiedzieli mu’

6 Ktora staje si¢ obrzydliwoscia (pigul), kiedy zostata zarznigta z zamiarem spalenia jej cztonkdw po wyznaczonym

terminie.

Hebr. amar lahem — dost. ‘odpowiedziat im’ rabi Jose.

7 Stanowig czgsci sktadowe tej samej ofiary.

% Kadzidlo nie stanowi jedno$ci z ofiara, z ktorej pobrana zostala szczypta. Dlatego wzigcie szczypty z ofiary
pokarmowej z zamiarem spalenia kadzidta po dozwolonym terminie nie czyni ofiary obrzydliwoscia (pigul).
Stad tez nie ma tu zastosowania kara wytepienia karet. Halacha podziela jednak opini¢ Medrcow.

% W Swicto Tygodni skladano w publicznej ofierze pojednania dwa baranki razem z dwoma chlebami, por. Kpt 23,

17. 19-20.
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nastepnego dnia’™ albo jesli ofiarowat’' dwie miary” kadzidta™ [z zamiarem] spozycia [czego$
z] jednego z rz¢ddéw nastepnego dnia’™, rabi Jose méwi: Ten chleb” i ten rzad’, ktore miat na
mys$li”’, stajg sie obrzydliwo$cig’ i ma u zastosowanie kara wytepienia karet’, podczas gdy
pozostate® stajg sie niezdatne i nie ma tu zastosowania kara wytepienia karet.®! Medrcy za$
mowig: To i tamto jest obrzydliwoscia®? i nie ma tu zastosowania kara wytepienia karet. Je$li
zostat skalany jeden z chlebow lub jeden z rzgdow, rabi Jehuda mowi: Obydwa nalezy wziac¢
na miejsce spalenia, poniewaz ofiara publiczna nie moze by¢ dzielona®. Medrcy za$ mowia:
Nieczyste [trzeba traktowac] jak nieczyste®, a czyste [mozna] spozy¢”. (2,2)

2.1.7. Wzajemne zaleznosci prawne ofiary gtoéwnej (zwykle krwawej)
i towarzyszacej jej ofiary pokarmowej

Zagadnienie ofiary glownej (zwykle krwawej) i ofiary towarzyszacej (zwykle
pokarmowej) rozwazano juz w poprzedzajacej lekcji. Ta miszna poucza, ze intencja spozycia
czego$ z ofiary gldwnej po wyznaczonym do tego terminie czyni obrzydliwa (pigul) rowniez
ofiar¢ towarzyszaca, natomiast intencja spozycia czegos z ofiary towarzyszacej powoduje jej
obrzydliwos¢, ale nie czyni obrzydliwa ofiary gtéwnej:

7 Intencja podczas zarzynania barankéw bylo spozycie jednego z dwoch chlebow po ustalonym terminie,
kiedy minat dzien i noc, czyli po $wigcie, por. Men 11,9.

Hebr. hiktir — dost. ‘ztozyt ofiar¢ palac wonne ziota’, ‘kadzito’.

W tekscie oryginalnym wystepuje termin bazichim (lub bazikim), to 1.mn. od bazich lub bazach oznaczajacego
‘naczynie’, ‘miska’, ‘kadzielnica’. Jastrow, s.153 podaje, ze wigksze naczynie stuzace do sktadania ofiar miato
mata kadzielnicg, miseczke na kadzidto, por. Men 11,5; Jom 2, 39 c.

Dwie miary kadzidta sktadano na dwoch rzgdach chlebéw poktadnych w kazdy szabat, por. Kpt 24,7;
Men 11,7. Spozywali je kaptani po spaleniu kadzidta wylacznie w szabat. Albeck V 66 dodaje, ze réwniez
W noc po szabacie.

™ Po szabacie. Intencja podczas spalania kadzidta byto spozycie chleba z jednego rz¢du po ustalonym terminie.

5 Z dwoch chlebow.

Jeden z dwoch rzedow chlebow poktadnych.

Mial na mysli spozy¢ po ustalonym czasie.

8 Hebr. pigul.

Wobec tego, kto je spozyt.

W tekscie oryginalnym haszeni — dost. (ten) drugi. Mowa tu o chlebie i rz¢dzie chlebow poktadnych ofiarowanych
z niewlasciwg intencja.

81 Poniewaz pigul dotyczace jednego nie odnosi si¢ do drugiego.

Megdrcy postrzegaja dwa chleby i dwa rzedy chlebow pokiadnych jak jedna catosc, a skoro jedno stato si¢
obrzydliwoscia to takze drugie.

8 Skoro ofiara nie moze by¢ dzielona, to skalanie jej cze$ci oznacza skalanie catosci.

8 Ktore nalezy spalic.
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,,Ofiara dzigkczynna® powoduje obrzydliwos$¢® chleba, a chleb nie powoduje obrzydliwo$ci
ofiary dzigkczynnej®’. W jaki sposob? Jesli kto§ zarznat ofiar¢ dzigkczynng [z zamiarem]

spozycia czego$ z niej nastepnego dnia®®, to zaréwno ofiara®

jak i chleb staja si¢
obrzydliwoscig®; [ale jeSli mial zamiar] spozy¢ co$ z chleba nastgpnego dnia’, to chleb
staje si¢ obrzydliwoscig”,a ofiara dzigkczynna nie staje si¢ obrzydliwa”. Baranki®
powoduja obrzydliwo$¢ chleba, ale chleb nie powoduje obrzydliwosci barankow?®>. W jaki
sposob? Jesli kto$ zarznat baranki [z zamiarem] spozycia czego$ z nich nastgpnego dnia®,
to zardwno baranki jak i chleb stajg si¢ obrzydliwos$cia; [ale jesli mial zamiar] spozy¢ cos
z chleba nastgpnego dnia”, to chleb staje si¢ obrzydliwo$cia®®, ale baranki nie staja si¢
obrzydliwoscig®”. (2,3)

2.1.8. Niewtasciwa intencja ofiary pobocznej nie powoduje statusu
pigul ofiary gtéwnej

Ta miszna podtrzymuje zasade z poprzedniej lekcji, ze niewlasciwa intencja ofiary
gldwnej sprawia, ze rowniez ofiara poboczna staje si¢ obrzydliwoscia (pigul). Zasada nie
dziata jednak w druga strone, tzn. niewlasciwa intencja ofiary pobocznej nie powoduje
statusu pigul ofiary gtéwnej. W przypadku omawianym w tej misznie ofiarag gtéwna jest
ofiara krwawa (zewach), a ofiarg poboczng ofiara z ptynéw nazywana minchat nesachim'®
lub krécej, jak w tej lekcji, nesachim:

Hebr. toda. Mowa tu o ofierze dzigkczynnej, ktora sktadano w podzigkowaniu Bogu, np. za szczesliwy powrot
z wyprawy, znalezienie drogi na pustyni, ocalenie z tonacego statku, zwolnienie z wigzienia lub wyleczenie
z choroby. Jesli kto$ slubowal, ze w podzigce zlozy ofiare, to nazywano ja szalmei toda — ‘dzigkczynna ofiara
pojednania’, obejmowata wymienione w tej misznie chleby, ktore zdaniem niektorych (Raszi) nalezato spozy¢
w ciagu jednego dnia i jednej nocy, por. Kpt 7,12; Men 7,1.

Hebr. pigul.

87 Ofiara dzigkczynna (toda) stanowi tu ofiar¢ gtéwna, a chleb jest ofiarowany dodatkowo, dlatego zgodnie
z obowiazujaca w tej misznie zasada ofiara poboczna (tefel) nie powoduje obrzydliwosci ofiary gtéwnej (‘ikar).
Po uptywie terminu (jednego dnia i jednej nocy).

W tekscie oryginalnym hi — dost. ‘ona’.

% Ten kto zje co$ z tego, podlega karze wytepienia karet.

' Po ustalonym terminie spozycia.

Hebr. pigul.

Gdyz jak to wyjasniono na wstepie niewlasciwa intencja ofiary towarzyszacej nie powoduje statusu pigul
glownej ofiary.

Mowa tu o dwu barankach sktadanych w Swicto Tygodni w publicznej ofierze pojednania razem z dwoma
chlebami, por. poprzednig miszng.

Zgodnie z przyjeta reguta dotyczaca ofiary gtownej i pobocznej.

Po ustalonym terminie spozycia.

Po Swigcie Tygodni.

Hebr. pigul.

Poniewaz chleb, jako dodatek do barankow stanowiacych gtowna ofiarg, nie moze spowodowaé ich statusu
pigul.

100 Terminy zostaty wyja$nione na poczatku artykutu.
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,Ofiara krwawa czyni obrzydliwg'"' ofiare z ptynow!'®, kiedy ta zostanie po$wiecona
w naczyniu!® — stowa rabiego Meira!™. Ofiara z ptynéw nie powoduje jednak obrzydliwosci
ofiary krwawej'®. W jaki sposob? Jesli kto$ zarznat ofiar¢ krwawa [z zamiarem] spozycia
czego$ z niej z nastepnego dnia!%, to zaréwno ofiara krwawa'”’ jak i ofiara z ptynow'* staja sie
obrzydliwo$cia'®; [jesli jednak miat zamiar] ztozy¢ co$ z ofiary z ptynow nastgpnego dnia!'®,
1122>

to ofiara z ptynow staje si¢ obrzydliwoscig'!!, a ofiara krwawa nie staje si¢ obrzydliwos$cia
2.4

2.1.9. Niewtasciwa intencja podczas ofiarowania szczypty

Zgodnie z przyjeta halachg dopiero po spaleniu szczypty i kadzidta pozostatos¢ ofiary
nadaje si¢ do spozycia przez kaptanow. Ta miszna omawia przypadek, gdy kto§ podczas
ofiarowania szczypty lub kadzidta miat na mysli niewtasciwg intencj¢. Czy sprawit w ten
sposob, ze ofiara stata si¢ obrzydliwa (pigul)? R6znig si¢ w tym wzgledzie opinie rabiego
Meira i Medrcow:

,,Jesli spowodowat obrzydliwo$¢''® szczypta''?, ale nie spowodowat obrzydliwosci kadzid-
fem!5, albo!'® spowodowal obrzydliwo$¢ kadzidtem!', ale nie spowodowatl obrzydliwosci

AL19

szczypta''® — rabi Meir mowi: To jest obrzydliwo$¢!'® i ma tu zastosowanie kara wytepienia

10

Nadaje status pigul.

12 W tek$cie oryginalnym nesachim. To ofiara z wybornej maki zmieszanej z oliwg i wino do polewania, od ktérego
nazwe¢ wzigta ofiara.

Dopiero po umieszczeniu w naczyniu rytualnym ofiara z ptynow nabywa status pigul.

Rabi Meir utrzymuje, ze rozpryskanie krwi ofiary zwierzecej czyni ofiar¢ z ptyndéw zdatng do ofiarowania jej na
oftarzu (zyskuje status matir) i dopiero intencja wykraczajaca poza dozwolony limit czasowy sprawia, ze staje
si¢ obrzydliwoscia (pigul). Medrey nie zgodzili si¢ z rabim Meirem, ze ofiara z ptynow zyskuje status matir,
(por. Zew 4,3), gdyz kto§ moze ztozy¢ swoja ofiar¢ (krwawa) jednego dnia, a ofiar¢ z ptyndw nastepnego dnia.
Z tego wzgledu ofiara z pltyndéw sama staje si¢ dozwolonag, a nie ze wzgledu na inng ofiarg, ktora — kontynuujac

103

104

mys$l — nie moze nada¢ statusu pigul ofierze z ptynow.
105 Jak to wyjasniono na poczatku tej oraz poprzedniej lekcji.
106 Po uptywie nakazanego terminu.

17 W tekscie oryginalnym hu — dost. ‘oni’, gdyz ofiara krwawa zewach jest rodzaju meskiego.

1% Hebr. nesachim, por. wyjasnienie wyzej.

19 Hebr. pigul. Ktokolwiek napije si¢ wina z tej ofiary lub zje z niej cokolwiek, podlega karze wytgpienia karet.

110" Kiedy zarzynano zwierz¢ na ofiare, ofiara z ptynéw byla juz uswigcona w naczyniu rytualnym.

Ze wzgledu na niewlasciwg intencje.

12 Zgodnie z przyjeta zasada, ze niewlasciwa intencja ofiary pobocznej nie moze powodowaé statusu pigul gtéwnej

ofiary.

Hebr. pigul.

Podczas spalania szczypty ofiarujacy miat na mysli spozycie pozostatosci ofiary po wskazanym terminie.

15 Nie miat na mysli niewtasciwej intencji podczas spalania kadzidta.

116 Albo postapit odwrotnie.

Miatl na mysli niewtasciwa intencjg¢ podczas spalania kadzidta.

Nie mial na mysli niewtasciwej intencji podczas spalania szczypty.

119 Zdaniem rabiego Meira ofiara pokarmowa stala si¢ obrzydliwos$cia (pigul) tylko z powodu jednego czynnika
zezwalajacego (matir) co jest niezgodne z podana na wstepie halacha.
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karet'™. Medrcy za$ mowig: Nie ma tu zastosowania kara wytepienia karet, dopoki nie
spowoduje obrzydliwosci wszystkim'?!, co czyni [ofiar¢] dozwolong!?2. Medrcy zgadzaja si¢

zrabim Meirem w przypadku ofiary pokarmowej grzesznika'? i ofiary pokarmowej podejrzanej

124 A126

o cudzotostwo'?, ze jesli spowodowal obrzydliwos¢ szczypta'®, to jest to obrzydliwosé
i ma [w tym przypadku] zastosowanie kara wytepienia karet'?’, poniewaz szczypta jest
tu jedynym czynnikiem uzdatniajgcym ofiarg'?. Jesli zarzngt jednego z barankow!'®
[z zamiarem] spozycia dwoch chlebow nastepnego dnia'*® albo jesli ofiarowat jedng z miar
kadzidta"' [z zamiarem] spozycia dwdch rzedow [chlebow poktadnych] nastgpnego dnia'®?
— rabi Meir méwi: To jest obrzydliwos$¢!'*® i ma tu zastosowanie kara wytepienia karet'™.
Medrcy za$§ mowia: Nie ma tu zastosowania kara wytepienia karet, dopoki nie spowoduje
obrzydliwo$ci wszystkim'*, co czyni ofiar¢ dozwolong. Jesli zarznat jednego z barankow!¢
[z zamiarem] spozycia czego$ z niego nastepnego dnia'*’, to ten'® staje si¢ obrzydliwoscia'*?,
a drugi pozostaje zdatny'¥. [Jesli zarznat jednego z barankow z zamiarem] spozycia czego$

z drugiego [z nich] nastepnego dnia, to obydwa pozostajg zdatne!*!” (2,5).

120 Kara wytepienia karet dotyczy kazdego, kto zje cokolwiek z tej ofiary.

Zgodnie z przyjeta wezesniej halacha pigul moze spowodowac jedynie niewlasciwa intencja podczas spalania
obydwu czynnikow zezwalajacych (matirim): szczypty i kadzidta.

Chodzi tu o szczypte 1 kadzidto, gdyz tylko one razem czynia ofiar¢ dozwolona.

Hebr. minchat chote. Wyjasnione na wstepie artykutu.

124 Hebr. minchat sota. Jw.
12!

12

122

12

g

o

Jesli podczas spalania szczypty mial niewtasciwa intencje.

Jesli ofiara nabywa status pigul.

Jesli kto$ spozyje cos z tej ofiary.

Hebr. matir. Przy ofiarach za grzech, o ktérych tu mowa, tzn. ofierze pokarmowej grzesznika i ofierze pokarmowej
podejrzanej o cudzotdstwo nie uzywano kadzidta. Dlatego szczypta sama czynita ofiar¢ zdatna.

Ofiarowanych w Swigto Tygodni przez cate zgromadzenie w ofierze pojednania razem z dwoma chlebami,
por. Kpt 23,17.19-20; Men 2, 2-3.

Po okreslonym terminie.

Hebr. bazichim lub bazikim. Dwie miary kadzidta sktadano na dwoch rzedach chlebow poktadnych w kazdy
szabat, por. Kpt 24,7;Men 2,2; 11,7.

Po szabacie intencja podczas spalania kadzidta byto spozycie chlebow poktadnych z dwdch rzedéw po ustalonym
terminie. Por. Men 2,2.

Hebr. pigul. Wedtug rabiego Meira ofiara nabyta status pigul, poniewaz jedna z dwoch miar kadzidta stanowiaca
potowe czynnika uzdatniajacego (matir) ofiar¢ wystarczy, zeby ofiara byta zdatna, a niewlasciwa intencja
spozycia po szabacie spowodowata pigul ofiary.

Jesliby kto$ zjadt cokolwiek z tej ofiary.

Zdaniem Medrcow do spowodowania statusu pigul ofiary konieczny jest catkowity czynnik uzdatniajacy ofiare,
ktory w tych przypadkach stanowia dwa baranki lub obie czgsci kadzidla. Dwa chleby wolno spozy¢ tylko po
zarznigciu obydwu barankow, a chleb poktadny wylacznie po spaleniu dwoch miar kadzidta.

Ofiarowanych w Swieto Tygodni, por. wyjasnienie wyzej.

Po ustalonym terminie.

Baranek zarznigty z niewlasciwa intencja.

Hebr. pigul.

Hebr. kaszer. Drugi baranek pozostaje zdatny, nie przejat statusu pigul od pierwszego baranka.

Poniewaz razem czynia chleb dozwolony do spozycia. Jeden czynnik zezwalajacy (matir) nie powoduje statusu
pigul drugiego, tzn. niewlasciwa intencja towarzyszaca rytuatowi jednego matir, ale odnoszaca si¢ do drugiego
nie ma na niego wptywu.

126

12

N

12

2

129

13

S

13

132

133

&

13

2

13

b

136

13

4

13

2

139

140

14



ROMAN MARCINKOWSKI - Ofiary pokarmowe w $wietle wybranych fragmentow Miszny

2.1.10. To, co uniewazniato rytuat sktadania ofiar krwawych,
uniewaznia tez rytuat sktadania ofiar pokarmowych

Reguly tej miszny zostaty podane w Zew 3,3 w kontekscie sktadania ofiar krwawych.

Lekcja poucza, ze intencje ‘po ustalonym terminie’ lub ‘poza wyznaczonym miejscem’
skutkuja uniewaznieniem ofiary tylko wtedy, gdy ktos mial zamiar spozy¢ to, co si¢ zwykle
spozywa z ofiary lub spali¢ to, co si¢ zwykle spala na oftarzu i bylo tego mniej niz wielko$¢
oliwki (kazajit). Powyzsze reguly dostosowano do rytualu sktadania ofiar pokarmowych.
Wzigcie szczypty odpowiada zarznigciu ofiary, umieszczenie szczypty w naczyniu odpowiada
zebraniu krwi do naczynia, przeniesienie szczypty koresponduje z przeniesieniem krwi,
a spalenie szczypty na ottarzu koresponduje z rozpryskaniem krwi ofiary krwawej u stop
oltarza. Wszystkie cztery czynnosci powinny by¢ wykonane zgodnie z przeznaczeniem.
To, co uniewaznialo rytuatl sktadania ofiar krwawych, uniewaznia tez rytuatl sktadania ofiar
pokarmowych:
,Jesli kto§ wzigt szczypte z ofiary pokarmowej [z zamiarem] spozycia'*? tego, czego si¢
zwykle nie jada'®® albo spalenia'* tego, czego si¢ zwykle nie spala'®, to [ofiara pozostaje]
zdatna'¥. Rabi Eliezer uznaje ja za niewazng'"’. [Je$li miat zamiar] spozy¢ to, co si¢ zwykle
jada'® lub spali¢ to, co sie zwykle spala'®, ale bylo tego mniej niz [wielko$¢] oliwki'*,
to [ofiara pozostaje] zdatna!*!. Jesli [miat zamiar] zje$¢ [co$ wielko$ci] potowy oliwki i spali¢
[cos$ wielko$ci] potowy oliwki'*?, to [ofiara pozostaje] zdatna, poniewaz nie taczy si¢ jedzenia
ze spaleniem'>”, (3,1)

142 “Po ustalonym terminie’ lub ‘poza wyznaczonym miejscem’.

Np. szczypty z ofiary lub kadzidta, ktore podlegaja spaleniu.

‘Po ustalonym terminie’ lub ‘poza wyznaczonym miejscem’.

145 Np. pozostatosci ofiary, ktorg si¢ spozywa.

146 Poniewaz takie intencje nie powodujg niezdatno$ci ofiary.

Zgodnie z wczesniej przyjetymi zasadami intencja ‘po ustalonym terminie’ powoduje obrzydliwos¢ (pigul)
ofiary, a zamiar ‘poza wyznaczonym miejscem’ sprawia, ze ofiara staje si¢ niezdatna (pasul lub psula).
Rabi Eliezer wydedukowat swoj poglad z Kpt 7,18. Halacha nie podziela jednak jego opinii.

Np. co$ pozostatosci ofiary pokarmowe;.

Np. trochg szczypty. Jednak z zamiarem wykonania ‘po ustalonym terminie’ lub ‘poza wyznaczonym miejscem’.
130 Hebr. kazajit — dost. ‘jak oliwka’. Termin techniczny wskazujacy najmniejszg dozwolong lub zabroniong ilo$¢.
Zamiar spozycia lub spalenia wielko$ci mniejszej niz oliwka nie dyskwalifikuje ofiary.

‘Po ustalonym terminie’ lub ‘poza wyznaczonym miejscem’.

Dlatego nie mozna potaczy¢ w jedna zabroniong wielko$¢ oliwki (kazajit) np. wielko$¢ potowy oliwki
pozostatosci ofiary przeznaczonej do spozycia z wielkoscia potowy oliwki ze szczypty przeznaczonej
do spalenia. Nie ma tu zabronionej wielkosci potowy oliwki, dlatego ofiara pozostaje zdatna.
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2.1.11. Przypadki odstepstw od przyjetego rytuatu, ktére jednak nie
dyskwalifikujg ofiary

Ta miszna omawia przypadki odstepstw od przyjetego rytualu, ktoére jednak nie
dyskwalifikuja ofiary:
,Jesli nie wylat'** albo nie zmieszal, albo nie potamat na kawatki'>, albo nie posolit'®,
albo nie wykonat gestu kotysania'*’, albo nie przeniost'*® albo potamat na wigksze kawatki'*®,
albo nie pomazal'®’, to sg zdatne'®'. Jesli szczypta z jednej ofiary pokarmowej'é? zmieszata si¢
ze szczyptg innej ofiary pokarmowej'® albo z ofiarg pokarmowg kaptanow!'®, albo z ofiarg
pokarmowa namaszczonego kaptana'®, albo z ofiarg pokarmowag z ptynéw!'¢S, to jest zdatna'®’.
Rabi Jehuda moéwi: [Jesli zmieszata si¢'*®] z ofiara pokarmowa namaszczonego kaptana
albo z ofiarg z plyn6w'®, to jest niezdatna'’®, poniewaz mieszanka jednej jest gesta!’!,
a mieszanka drugiej jest rzadka!” i one wchtaniaja si¢ nawzajem!””. (3,2)

15

®

Jesli nie wylat oliwy na ofiarg pokarmowa, ale caty log oliwy wlat do naczynia przed nasypaniem do niego maki
i nie powtorzyt polania maki oliwa, por. Men 6,3.

Nie podzielit ofiary pokarmowej na mniejsze czgsci.

13 Nie posolit calej ofiary pokarmowej, ale tylko szczypte z niej. (Posolenie calej ofiary jest nicodzowne).

To odnosi si¢ do ofiary pokarmowe;j kobiety podejrzanej o cudzotdstwo (minchat sota) oraz do ofiary pokarmowej
z pierwszych plonéw (minchat haomer), gdyz sktadaniu obu ofiar towarzyszyt gest kotysania.

Nie przeniost ofiary do ottarza, por. Men 5,5-6.

Podzielit ofiar¢ na wigksze kawatki niz dozwolone wielkosci oliwki (kazajit) niezgodnie z przyjetym rytuatem,
por. Men 6,4.

Nie posmarowat oliwa plackow, ktore nalezato posmarowacé, por. Kpt 2,4; Men 6,3.

Pomimo uchybien w rytuale omawiane wyzej przypadki ofiar pokarmowych sg zdatne.

12 Np. dobrowolnej ofiary pokarmowe;.

W tekscie oryginalnym bekomec chawertah — dost. ‘ze szczypta jej towarzyszki’.

Hebr. minchat kohanim.

15

@

@
2

Hebr. minchat kohen hamasziach — dost. ‘ofiara pokarmowa namaszczonego kaptana’ tozsame jest z minchat
hakohen hagadol — dost. ‘ofiara pokarmowa najwyzszego kaptana’, czyli arcykaptana. Ofiara z ciasta,
ktora arcykaptan sktadat kazdego dnia nazywano minchat chawitin.

166 Hebr. minchat nesachim, ktora sktadano razem z krwawg ofiarg ze zwierzat. Powyzsze ofiary byly spalane na
oltarzu podobnie jak szczypta, ktora si¢ z nimi zmieszata, por. Men 6,2.

Taka mieszanka nadaje si¢ do spalenia na oltarzu. Zgodnie z przyj¢ta wezesniej zasada ofiary sktadane na ottarzu
nie uniewazniajg si¢ nawzajem.

Szczypta z jednej, np. dobrowolnej ofiary pokarmowe;j.

Obie ofiary wyjasniono wyzej.

170" Taka mieszanka jest niezdatna.

Zwykta ofiara pokarmowa zawierata jeden log oliwy na jedna dziesiata efy (isaron) maki, por. Miary ptynow
i ciat sypkich, Miszna: Zeraim (Nasiona), Marcinkowski 2013: 325.

Arcykaptan miat do dyspozycji trzy miary log na jedna dziesiata efy (isaron) maki, a kiedy ofiar¢ pokarmowa
sktadal razem z ofiarg z ptynow (ofiara pokarmowa towarzyszyta zarébwno codziennej, jak i dodatkowe;j ofierze
catopalnej), to mieszanka zawierata jedna dziesiata efy maki na trzy miary log oliwy dla ofiary z jagnigcia,
albo dwie dziesigte efy maki na cztery miary log dla ofiary z barana, albo trzy dziesiate efy maki na sze$¢ miar
log oliwy dla ofiary z wotu, por. Men 9,3; Zew 4,3.

Szczypta, ktora zmieszata si¢ z jedna z powyzszych ofiar, wchtaniata nadmiar oliwy.

16

3

16

%

169

3

172

73



ROMAN MARCINKOWSKI - Ofiary pokarmowe w $wietle wybranych fragmentéw Miszny

2.1.12. Mozliwos¢ zniesienia niektérych uchybien

Ta miszna kontynuuje rozwazania dotyczace odstgpstw od przyjetego rytuatu

sktadania ofiar pokarmowych. Poucza réwniez o mozliwo$ci zniesienia niektorych uchybien:

175

,»Jesli zmieszaly si¢ ze soba'™ dwie ofiary pokarmowe'”, z ktorych nie wzigto szczypty,

ale mozna [jeszcze] wzigé szczypte z kazdej z nich oddzielnie!'’®, to pozostajg zdatne'”’; a jesli

nie'’®, to sa niezdatne!™. Jesli szczypta!®® zmieszala si¢ z ofiara, z ktorej nie wzigto szczypty,

A181

to nie wolno tego spali¢'®'. [Jednak] jesli to'® spalono, to ofiara, z ktorej wzigto szczypte,

liczy si¢ wiascicielom'®, a ta, z ktorej nie wzigto szczypty, nie liczy sie wlascicielom!'®4,

Jesli jej'®s szczypta zmieszala si¢ z jej pozostatoscig!® albo z pozostatoscig innej [ofiary]'®’,

188 Spalic’lx‘) 190 191.

to nie wolno tego . Jesli jednak to spalono', to liczy si¢ wlascicielom

Jesli ofiarowano szczypte, ktora byla nieczysta, to diadem znosi uchybienia'®.
Jesli wyniesiono [szczypte]'®, a [nastgpnie] ja ofiarowano'®, to diadem nie znosi uchy-
195

bienia'®>, poniewaz diadem znosi uchybienia spowodowane nieczystoscig, ale nie znosi

uchybien z powodu wyniesienia”. (3,3)

174 Zostaty potozone obok siebie w jednym naczyniu.

Z kazdej z nich nalezato wzia¢ szczyptg.

Z kazdej ofiary mozna wzia¢ szczypte bez konieczno$ci mieszania ich.

177" Ofiary pozostaja zdatne.

178 Jesli nie mozna z nich wziaé¢ szczypty, z kazdej oddzielnie.

17 Por. Kpt 2,2.

180 Z jednej ofiary.

Nie wolno spali¢ takiej mieszanki, ale sama szczypte wolno spali€.

Jesli spalono taka mieszanke.

Przynosi whascicielom ofiary odkupienia win, poniewaz jej szczypta zostata spalona na ottarzu.
Nie liczy si¢ jej wlascicielom jako spelnienie obowiazku, poniewaz nie pobrano z niej szczypty, ktora to czyn-
nos$¢ uzdatnia dobrowolna ofiar¢ pokarmowa jak to juz wczesniej wyjasniono. Wiasciciele powinni ztozy¢
ponownie ofiar¢ pokarmowa z zachowaniem wymaganego rytuatu.

Ofiary pokarmowe;.

Z pozostatoscia tej ofiary.

Z ktorej pobrano szczypte.

188 Tej mieszanki.

139 Poniewaz nie pali si¢ tego, co jest przeznaczone do spozycia, por. Kpt 2,11.

Przez pomylke spalono mieszanke

Nie musza ponownie sktada¢ ofiary, poniewaz szczypta z ich ofiary zostata spalona.

192 Zgodnie z Wj 28,38 diadem znosi uchybienie spowodowane nieczystoscia.

193 Wyniesienie szczypty poza dziedziniec $wiatynny zdyskwalifikowalo ja.

Na ottarzu.
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19 Diadem nie znosi uchybienia spowodowanego wyniesieniem poza dziedziniec $wiatynny, gdyz wowczas nie

moze zjedna¢ taski Pana, por. Wj 28,38.
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2.1.13. Reguty dotyczace ofiary krwawej odnosza sie do ofiary
pokarmowej

Przypomnijmy, ze pobranie szczypty z ofiary pokarmowej uzdatnia ja tak,
jak rozpryskanie krwi uzdatnia ofiar¢ krwawa. W odniesieniu do tej ostatniej rabi Jehoszua
twierdzi, ze nie mozna dokona¢ rozpryskania krwi ofiary krwawej, ktorej migso zagineto,
podczas gdy rabi Elizer jest odmiennego zdania (Pes 77a). Ta miszna obie reguty dotyczace
ofiary krwawej odnosi do ofiary pokarmowej i podtrzymuje réznice zdan obu uczonych
rabinicznych przy zatozeniu, ze pozostatos¢ ofiary pokarmowe;j traktujemy jak migso ofiary
krwawej, a pobranie szczypty z ofiary pokarmowej jak rozpryskanie krwi ofiary krwawe;j:

,Jesli pozostatos¢ ofiary'?

stata si¢ nieczysta albo zostata spalona, albo zagineta'®’, to zgodnie
z zasada rabiego Eliezera'”® pozostaje zdatna'®®, ale wedlug reguty [ktérg przedstawit]
rabi Jehoszua®®, staje si¢ niezdatna®. Je$li nie wlozono do naczynia liturgicznego?,
to jest niezdatna®®. Rabi Szimon uznaje ja***

dwukrotnie?®, to jest zdatna®””. (3,4)

[jednak] za zdatna®®. Jesli jej szczypte spalono

2.2. Relacja czesci ofiary do catosci. (Men 3,5-4,4)
2.2.1. Brak czesci jednego elementu uniewaznia inny

Ponizsza lekcja omawia przypadki, gdy brak czgsci jednego elementu uniewaznia
inny:

1% Ofiary pokarmowe;j.

197 Zanim pobrano z niej szczyptg spalono na oftarzu.

Ktora odnosi si¢ do ofiary krwawej, jak to wyzej wyjasniono.

199 Regute rabiego Elizera odnoszaca si¢ do ofiary krwawej przystosowano do ofiary pokarmowe;j. Tak jak w przy-

padku ofiary krwawej, tak tez i w przypadku ofiary pokarmowej uznano jej zdatnosé.

Jak nie mozna dokona¢ rozpryskania krwi ofiary krwawej, ktorej migso zagingto, zostato spalone lub ulegto

skalaniu, tak tez nie mozna spali¢ szczypty z ofiary pokarmowej, ktorej pozostatos¢ zagineta, zostata spalona lub

ulegta skalaniu.

21 Nie mozna ofiarowaé szczypty z ofiary, gdy nie ma jej pozostatosci. Ten poglad podziela halacha. Wedtug

Gemary rabi Jehoszua zgadza si¢ jednak, ze jesli tylko czg$¢ pozostatosci zagingla, zostata spalona lub ulegta

skalaniu, to szczypt¢ mozna ofiarowac na ottarzu.

Jesli nie wlozono szczypty do naczynia liturgicznego przed jej spaleniem na ottarzu.

Ofiara jest niezdatna.

204 Ofiare.

Zdaniem rabiego Szimona niewlozenie szczypty do naczynia liturgicznego przed jej spaleniem na ottarzu nie

dyskwalifikuje ofiary. Jego zdaniem ofiara zostata uswigcona przez wtozenie jej do naczynia liturgicznego

pobraniem z niej szczypty. Wszyscy sa zgodni, ze gdyby nie wlozono ofiary do naczynia liturgicznego, to stataby

si¢ niezdatna.

W dwoch czgéciach, np. najpierw potowe i potem potowe.

207 Zaktadajac, ze kazda czg$¢ szczypty spelniala wymog najmniejszej ilosci koniecznej do uznania zdatnosci,
czy wielkosci oliwki (kazajit).
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»Mniejsza czg§¢ szczypty?® moze uniewazni¢ wicksza czg$¢; mniejsza czg$¢ isaronu®®

moze uniewazni¢ wigksza cz¢$¢?'?; mniejsza czes¢ wina?! moze uniewazni¢ wigksza

212 213

cze$¢; mniejsza czg$¢ oliwy?'? moze uniewazni¢ wigksza czg§¢. Wyborna maka i oliwa

uniewazniajg si¢ wzajemnie?'*. Szczypta i kadzidto uniewazniajg si¢ wzajemnie?'>”, (3,5)

2.3. Codzienna ofiara pokarmowa arcykaptana (Men 4,5)

Ta miszna zajmuje si¢ ofiarg pokarmowa arcykaptana, nazywanga tez ofiara z plackow
(minchat chawitin), ktora sktadat ze $rodkow wilasnych codziennie rano i po potudniu,

po potowie z dziesiatej czgsci efy (isaron) wybornej maki:

,»Plackow?'¢ arcykaptana nie przynosi si¢ po potowie?”, ale bierze®'® caly isaron®” i dzieli

20?%, a[nastepnie] ofiaruje [jedna] potowe rano, a [druga] potowe po potudniu??!. Jesli kaptan,

ktory ofiarowatl polowe rano, zmart i wybrano na jego miejsce innego kaptana®?, to nie

1223 224

przynosi*® potowy isaronu ze swego domu®** ani potowy isaronu poprzedniego®* [kaptanal,

ale przynosi caty isaron®®, dzieli go i ofiaruje potowe?”’, a [drugg] polowe pozostawia

208 Brak niewielkiej ilo$ci szczypty moze spowodowaé niezdatnos$¢ wigkszej czesci. Zbyt mata lub zbyt duza szczypta
jest niezdatna, por Men 1,2. Medrcy wyjasnili dwukrotng wzmianke w Torze, w dwoch réznych miejscach
(Kpt 2,2; 5,12) na temat pelnej szczypty, ze jedno wynika z przykazanie, a drugie jest dla uniewaznienia.

2% Tsaron, czyli '/ czgs¢ efy, por. tabele Miary ptynow i ciat sypkich, Miszna: Zeraim (Nasiona), 5.325. Mowa tu o

okreslonej przez Torg ilosci wybornej maki przeznaczonej na ofiar¢ pokarmowa.

Brak nawet niewielkiej ilosci maki moze by¢ przyczyna uniewaznienia ofiary pokarmowe;j.

Okreslona ilo$¢ wina, ktorym polewano ofiar¢. Mowa tu o ofierze z ptynéw (minchat nesachim), ktora faczono z

ofiarg pokarmowg i sktadano razem z ofiara krwawg ze zwierzat; potowe miary hin dla woty, (jedng trzecig) '/,

hin dla barana i '/, hin dla jagnigcia, por. Lb 15,5.11; por. takze wyzej wskazang tabelg.

212 Miara dla ofiary z ptynéw odpowiadata ilo$ci wina, por. wyzej. Por. takze Men 1,3.

213 Z ofiary pokarmowe;.

214 Jedli ktorej$ z nich jest zbyt malo, to ofiara jest niezdatna.

215 Ofiara pokarmowa jest zdatna, jesli szczypta i kadzidto zostana spalone na ottarzu, por. Kpt 2,2;6,8. Je$li jednego
z dwoch elementdw jest zbyt mato, to uniewaznia takze drugi element.

216 Ta ofiara, posmarowana oliwg, byla spalona w cato$ci na oltarzu, por. Kpt 6,13-16.21; Tam 1,3; Mid 1,4.

27 W dwu czesciach.

218 Arcykaptan.

1% Tsaron, czyli '/, cze$¢ efy, por. tabelg Wazniejsze monety, wagi, i miary, Miszna: Zeraim (Nasiona), Marcinkowski
2013: 325.

220 Bierze '/, efy maki i dzieli na dwie potowy. Z kazdej potowy maki zagniata szes¢ plackow, czyli z jednego

catego isaronu maki dwanascie plackow.

Szes¢ plackow rano i sze$¢ po potudniu.

22 Jeszcze tego samego dnia przed potudniem.

23 Nowo wybrany arcykaptan.

Zeby ofiarowa¢ go po potudniu.

W tekscie oryginalnym riszon — dost. ‘pierwszy’.

Ze swojego domu.

27 Po potudniu.
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229 1

do zepsucia?®®. Okazalo sie, ze dwie potowy byty ofiarowane*” i dwie potowy pozostawione

do zepsucia®’. Jesli nie wybrano innego kaptana, to z czyjej [wlasno$ci nalezy] ztozy¢ [ofiare

232

pokarmowa]?*! Rabi Szimon®? méwi: Na koszt zgromadzenia®3. Rabi Jehuda®* [za$] mowi:

Na koszt spadkobiercéw??. I nalezy ztozy¢ ja w catosci®®. (4,5)

2.4. Prawa dotyczace sktadania ofiar pokarmowych (5,1-9)
2.4.1. Ofiary pokarmowe sktada sie niekwaszone

Rozdziatl pigty traktatu Menachot omawia prawa dotyczace skladania ofiar
pokarmowych. Ta miszna skupia si¢ na zagadnieniu zakwaszenia:
,,Wszystkie ofiary pokarmowe sktada si¢ niekwaszone?’ z wyjatkiem ofiary dziekczynnej?®
i dwdch chlebow??, ktore sktada si¢ zakwaszone?®. Rabi Meir méwi: Zakwas>*!' dla nich

242

wydziela si¢ z ich wlasnego [ciasta] i [nim] si¢ je zakwasza**?. Rabi Jehuda [zas$] mowi:

Ciasto pozostawione na noc ulega zepsuciu i nalezy je nastepnego dnia spali¢ na ‘miejscu popiotu’ (hebr. beit
hadeszen), por. Zew 5,2; 6,5; 104b; Jastrow, s.326.

Jedna potowe ofiarowat poprzedni arcykaptan rano, a druga nowo wybrany arcykaptan po potudniu.

Jedna potowe pozostawit poprzedni arcykaptan rano, ktory nastepnie zmart, a druga nowo wybrany arcykaptan
po potudniu. Por. wyjasnienie wyzej.

Ktora arcykaptan od dnia namaszczenia sktadat codziennie rano i wieczorem z whasnych $rodkow.

32 Wedhug Kodeksu Kaufmanna rabi Jehuda.

Czyli z funduszu $wigtynnego.

Wedhug Kodeksu Kaufmanna rabi Szimon.

Do czasu wybrania nowego arcykaplana koszty zwigzane ze ztozeniem omawianej tu ofiary powinni ponie$¢
spadkobiercy zmartego arcykaptana. Halacha podziela opini¢ rabiego Jehudy.

7'/ ,wybornej maki, czyli caly isaron, a nie z jego potowy. Skoro nie byto nowego arcykaptana, to nie byto komu
podzieli¢ ziarna przeznaczonego na ofiar¢ pokarmowa, por. OAM, rd.III, s.78.

Por. Kpt 2,4-5.11.

Razem z ofiarg dzigkczynna sktadano czterdziesci plackow z czego dziesigé zakwaszonych, Kpt 7,13; Men 3,2; 7,1.
Mowa tu o ‘dwoch chlebach kotysania’ (lechem tenufa sztajim) sktadanych w Szawout, por. Kpt 23,17; Men 2,2;
3,6.11.

Por. Kpt 7,13; 23,17.

Kodeks Kaufmanna dodaje kazajit — ‘wielkos¢ oliwki’.

Wedtug rabiego Meira zakwas sporzadza si¢ z obu cz¢$ci wybornej maki przeznaczonej na ofiar¢ dzigkczynna
i dwa chleby, a nastepnie tak przygotowany zaczyn doktada si¢ do ciasta ofiary pokarmowej, zeby je zakwasic.
Przyniesienie oddzielnego zakwasu i dotozenie go do ciasta spowodowatoby nadmiar ciasta, co bytoby niezgodne
z przyjetymi zasadami wskazanymi przez Torg.

o
S

236

23

a3

23

%

239

24(

S

24

242



ROMAN MARCINKOWSKI - Ofiary pokarmowe w swietle wybranych fragmentow Miszny

To nie jest najlepszy sposob??. Raczej bierze si¢’** [stary] zakwas**, wktada go do miary**
i wypetnia si¢ miare®*’. Powiedzieli**® mu: Rowniez w ten sposdb moze by¢ tego niedobor
lub nadmiar®*”. (5,1)

2.4.2. Zagniatanie, rolowanie i pieczenie

Ta miszna oprocz zakwaszenia porusza zagadnienie odpowiedzialnos$ci za formy
przygotowania ‘ofiary pokarmowej’, a w szczeg6lno$ci za zgniatanie, rolowanie i pieczenie:

250

»Wszystkie ofiary pokarmowe®’ zagniata si¢ w letniej wodzie i pilnuje si¢, zeby si¢ nie
zakwasity®!. Jesli ich®? pozostatosci® ulegng zakwaszeniu, to zostanie ztamany zakaz?>*
‘nie bedziesz czynit®>’, gdyz napisano®¢: ,,Wszelka ofiara pokarmowa, ktorg bedziecie

257> A258

sktada¢ Panu, nie bgdzie przygotowywana z zakwasem®””. Ponosi si¢ odpowiedzialnosé

za jej zagniatanie®’, rolowanie®® i pieczenie®®!”. (5,2)
2.4.3. Oliwa i kadzidto

Ta miszna precyzuje, ktore ofiary wymagaja oliwy i kadzidla, ktére tylko samej oliwy,
ktore tylko samego kadzidla, a ktére nie potrzebuja ani oliwy, ani kadzidta:
»lJedne ofiary pokarmowe] wymagaja oliwy i kadzidla; [inne] oliwy bez kadzidta albo

28 Zwrot hi einah min hamuwchar — dost. ‘to nie jest najlepsze’ oznacza, ze nie jest to najlepszy sposob na
zakwaszanie ofiary pokarmowej. Kodeks Kaufmanna podaje hi einah min hamechubar - dost. ‘to si¢ z tym
nie taczy’, co miatoby rowniez wskazywac, ze to nie jest dobry sposob na zakwaszenie tej ofiary pokarmowe;.
Réznica pomigdzy obu wersjami tekstu Miszny sprowadza si¢ do przestawienia dwoch spotgtosek rdzennych;
w pierwszym przypadku to rdzen bet-chet-resz, a w drugim chet-bet-resz.

Przynosi si¢ z domu stary zakwas, przygotowany kilka dni wezesnie;.

Mtody zakwas nie spowodowatby wystarczajacego zakwaszenia.

Miara odmierzajaca isaron wybornej maki.

Zakwas posypuje si¢ maka, az do wypelnienia miary.

2% Do wyrazu amru — dost. ‘powiedzieli’ dodaje si¢ zwykle w komentarzu ‘Medrcy’. Niektore wersje Miszny
podaja w tekscie glownym amar — dost. ‘powiedzial’, co odnosi si¢ do rabiego Meira.

To zalezy od konsystencji i wielkosci zakwasu, co moze spowodowaé niedobdr lub nadmiar ciasta w naczyniu.
Halacha podziela opini¢ rabiego Jehudy.

Skfadane jako niekwaszone.

Nie mozna dopusci¢ do fermentacji, co wyjasniono dale;j.

W tekscie oryginalnym szejareiha — dost ‘jej pozostatosci’.

Wilaczajac czesci ofiary spozywane przez kaptanow.

Por. Kpt 6,10.

Hebr. lo taase.

Hebr. szeneemar — ‘gdyz powiedziano’.

7 Kpt 2,11.

»8 Za niewlasciwe przygotowanie ofiary grozita kara chtosty.

2% Zagniatanie ciasta na ofiar¢ pokarmowg.

Rolowanie ciasta.
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26

Pieczenie ofiary pokarmowej. Jesli kto$ niewtasciwie przeprowadzit powyzsze czynnosci i doprowadzit rytuat
do konca, ztamat trzy zakazy.
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kadzidla bez oliwy; [a jeszcze inne] niec wymagaja ani oliwy, ani kadzidta. Te wymagaja
oliwy i kadzidta: ofiara pokarmowa z wybornej maki??, ofiara pokarmowa z patelni’®,

264 265 266 ofiara pokarmowa kaplanow?*’,

ofiara pokarmowa z rondla®®, placki*® i podptomyki
ofiara pokarmowa namaszczonego kaptana®®, ofiara pokarmowa gojow?®, ofiara pokarmowa
kobiet?™, ofiara pokarmowa z pierwszego snopa?’!. Ofiara z plynow?”? wymaga oliwy,
273

ale nie wymaga kadzidla. Chleby poktadne*” wymagaja kadzidla, ale nie wymagaja oliwy.
Dwa chleby [kolysania]*™®, ofiara pokarmowa grzesznika’” i ofiara podejrzanej

o cudzotostwo?’ [nie potrzebujg] ani oliwy, ani kadzidta”. (5,3)
2.4.4. Nie zawsze uzywa sie oliwy i kadzidta

Ta miszna poucza, ze kazdy, kto dodaje oliwg lub kadzidlo do ofiary pokarmowe;j
grzesznika albo do ofiary pokarmowej kobiety podejrzanej o niewierno$¢ wobec meza
(sota), tamie zakaz dodawania oliwy lub kadzidla do ofiary wspominajacej grzech i podlega
karze chlosty. W tej sprawie Tora mowi (Kpt 5,15): ‘Nie wyleje jednak na to oliwy ani nie
potozy kadzidla, poniewaz jest to ofiara posadzenia, czyli ofiara wspominajaca grzechy,
przypominajaca wing’:

,»[ Sktadajacy ofiarg] ponosi odpowiedzialno$¢ oddzielnie za sama oliwg i oddzielnie za samo

262 Hebr. minchat solet, por. Kpt. 2,1-3.

Hebr. minchat machawat — ofiara pokarmowa z patelni, czyli ofiara z maki zaprawianej oliwa, smazona na

patelni, por. Kpt 2,5-6.

26+ Hebr. minchat marcheszet — ‘ofiara pokarmowa z rondla’, czyli z garnka glebokiego smazenia, por. Kpt 2,7.

Hebr. chalot — mowa tu o przasnych plackach pieczonych w piecu, por. Kpt 2,4.

Jw.

Hebr. minchat kohanim. Mowa tu o ofierze dobrowolnej sktadanej przez kaptana.

268 Hebr. minchat kohen maszi’ach — ‘ofiara pokarmowa namaszczonego kaptana’ nazywana tez minchat chawitin

— ‘ofiara z plackéw’ sktadana przez arcykaptana w dwoch potowach codziennie rano i po potudniu. Ta ofiara,

posmarowana oliwa, byla spalana w catosci na ottarzu, por. Kpt 6, 13-16.

Hebr. minchat gojim. Uznawano dobrowolne ofiary sktadane przez obcych, por. Szek 1,5. Por. takze OAM, 111 80.

20 Jako ofiara dobrowolna.

211 Hebr. minchat haomer — ofiara pokarmowa z pierwszego snopa sktadana 16 nisan; zawierata dziesiata czgs$é
efy maki jeczmiennej zmieszanej z oliwa. Szczyptg (komec) z tej ofiary spalano na ottarzu, a reszt¢ spozywali
kaptani. Tora okresla t¢ ofiarg jako minchat bikurim — ofiara pokarmowa z pierwocin’, por. Kpt 2, 14-15.

22 Hebr. minchat nesachim lub minchat nesachin (z aramejska koncowka) czyli ofiara z ptynow taczona z ofiarg

pokarmowa, ktora zawierata okreslona miar¢ wybornej maki zmieszanej z oliwa z oliwek. Polewano ja winem,

stad nazwa minchat nesachim, czyli ofiara pokarmowa z ptynéw. Spalano ja w catosci na oltarzu, por. Lb 15,4-

10; Men 9,6.

Hebr. lechem hapanim — ‘chleby poktadne’, dwanascie bochenkéw chleba, ktore sktadano na kazdy szabat

w Swiatyni, por. Kpt 24,5-9.

Hebr. sztei lechem lub lechem tenufa sztajim — dost. ‘dwa chleby kotysania’ sktadane w Szawuot, por. Kpt 23,15-17.

Hebr. minchat chote — ‘ofiara pokarmowa grzesznika’, por. Kpt 5,11-12.

276 Hebr. minchat sota — ‘ofiara pokarmowa podejrzanej o cudzotdostwo’ lub jak w tej misznie minchat kenaot —
‘ofiara pokarmowa zazdrosci’, por. Kpt 5,12-15; Sot 2,1; 3,1-2; 3,6.

)
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kadzidto?”. Jesli dodat do ofiary?” oliwe, to sprawil, ze stala si¢ niezdatna®”; jesli [dodat]
kadzidto, to niech je zbierze®. Jesli dodat oliwe do pozostatosci [ofiary]*®, to nie ztamat
[zakazu]®? ‘nie bedziesz czynit’*®. Jesli postawit jedno naczynie®® na drugim?®, to nie
spowodowat?¢ jego niezdatnosci®®””. (5,4)

2.4.5. Ofiary pokarmowe, ktére wymagaja przyblizenia do ottarza

Ta miszna wymienia ofiary pokarmowe, ktére wymagaja przyblizenia do oltarza:
288

,»Jedne ofiary] wymagaja przyblizenia®*, ale nie wymagajg kotysania®®’, [dla innych konieczne
jest] kolysanie ale nie przyblizenie, [dla jeszcze innych potrzebne jest zardwno] przyblizenie,
jak 1 kolysanie, a [niektore nie wymagaja] ani kolysania ani przyblizenia. Te** wymagaja
przyblizenia, ale nie potrzebujg kotysania: ofiara pokarmowa z wybornej maki®!, z patelni?*2,
z rondla?®, placki®*, podptomyki**, ofiara pokarmowa kaptanow**, ofiara pokarmowa na-
maszczonego kaptana?”’, ofiarapokarmowa gojow?%, ofiara pokarmowa kobiet?”i ofiara pokar-
mowa grzesznika’”. Rabi Szimon mowi: Ofiara pokarmowa kaptandéw i ofiara pokarmowa
namaszczonego kapltana nie wymagajg przyblizania®”', poniewaz nie bierze si¢ z nich

szczypty, a wszystko, z czego nie bierze si¢ szczypty, nie wymaga przyblizania®®”. (5,5)

27

3

Jesli dodat samowolnie oliwg i kadzidto do ofiary, ktéra tego nie wymagata, to ponosi podwdjna wing oddzielnie
za dodanie oliwy i oddzielnie za dodanie kadzidta, podlega podwojnej karze chiosty.

W tekscie oryginalnym aleiha — dost. ‘do niej’. Dotyczy to obu wspomnianych wyzej ofiar.

Gdyz oliwy nie mozna juz zebra¢ z ofiary pokarmowe;j.

280 Po zebraniu kadzidta ofiara pozostaje zdatna.

278

279

W tekscie oryginalnym szejareiha — dost. ‘jej pozostatosci’. Mowa tu o pozostatosci ofiary spozywanej przez
Kaptanow.

Poniewaz zakaz Tory odnosi si¢ do ofiary, z ktdrej nie wzigto jeszcze szczypty.

28 Hebr. lo taase.

84 Zawierajace oliwe.

282

285 W ktorym byta ofiara pokarmowa podejrzanej o cudzotdstwo lub ofiara pokarmowa grzesznika.

Nie spowodowal niezdatnosci ofiary, poniewaz Tora zabrania wylacznie (dodawania) dolewania oliwy do maki,
a nie postawienia naczynia na naczyniu.

W tekscie oryginalnym lo pesalah — dost. ‘nie uniezdatnit jej’.

Do oftarza.

28 Hebr. tenufa. W kontekscie ofiary kotysania por. Marcinkowski 2014: 208 . Por. takze Kpt 23,15; Rosz Hasz 2,1..
2 Wigkszo$¢ z ponizej wymienionych ofiar omowiono w Men 5,3.

Hebr. minchat solet, por. Kpt 2,1-3.

Hebr. minchat machawat, por. Kpt 2,5-6.

2% Hebr. minchat marcheszet, por. Kpt 2,7.

2% Hebr. chalot.

2% Hebr. rekikim. Nazywane niekiedy plackami, por. Marcinkowski 2016: 303; Naz 6,9.

Minchat kohanim.

7 Tzn. ofiara pokarmowa arcykaptana, por. Kpt 6,13-16; Men 4,5.

2% Minchat gojim.

Minchat naszim.

30 Minchat chote, por. Kpt 5,11-12.

31 Nie wymagaja przyblizania do oltarza, poniewaz sa na nim catkowicie spalane.

Halacha nie podziela opinii rabiego Szimona.
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2.4.6. Ofiary pokarmowe, ktére wymagaja kotysania, ale nie wymagaja
przyblizania do ottarza

Ta miszna kontynuuje wyjasnienia praw dotyczacych przyblizenia i kolysania ofiar
inie ogranicza si¢ tylko do ofiar pokarmowych. Wymienia si¢ tu ofiary wymagajace kotysania:
,,Te [ofiary] wymagajg kolysania, ale nie wymagajg przyblizania: log oliwy tredowatego®®
i jego ofiara przebtagalna za wing*® (a wedtug Eliezera ben Jaakow réwniez pierwociny>®),

309

i’ prywatnych ofiar pojednania’” oraz ich mostek’® i topatka’®,

poswiecone czgsci
bez roznicy czy [to sg ofiary] mezczyzn czy kobiet [jednak sktadane] przez Izraelitow?'?,
ale nie przez innych; a takze Dwa Chleby®"' i dwa baranki (zgromadzenia) Swieta
Tygodni®'2. W jaki sposob postepuje’'*? Ktadzie dwa chleby na dwu barankach i podktada
pod nie od dotu obie rece, [a nastepnie] kotysze do przodu i do tylu, w gore i na dor™,
jak napisano®'®: ‘ktora kotysano i ktéra podnoszono®'®’. Kotysanie odbywato si¢ na wschodniej

317 319 przyblizania*®. Ofiara

stronie®!’, a przyblizanie na zachodniej*'® i kotysania poprzedzaty
pokarmowa z pierwszych plonow??' i ofiara podejrzanej o cudzotdstwo’? wymagajg
kotysania i przyblizania’?®. Chleby poktadne i ofiara pokarmowa sktadana z ofiarg z ptynow

nie wymagaja ani kolysania, ani przyblizania”. (5,6)

30!

3

Zgodnie z Tora tredowaty po oczyszczeniu 6smego dnia ofiarowat dwa baranki bez skazy, jedna owceg roczna bez
skazy, trzy dziesiate efy najczystszej maki zaprawionej oliwa na ofiar¢ pokarmowa i jeden log oliwy (Kpt 14,10)
Nastepnie kaptan brat jednego baranka i sktadat go na ofiar¢ przeblagalng za wing (aszam) razem z logiem oliwy
i wykonywat nimi gest kotysania przed Panem (Kpt 14,12).

Por. Bik 2,4; 3,6; Suk 47b.

Hebr. eimurim oznacza zwykle inne czeéci ofiary sktadane na oftarzu lub po$wiccone Swiatyni. Tutaj mowa
o thustych kawatkach ofiary spalonych razem z ttuszczem na ottarzu.

Hebr. szalmei jachid.

3% Hebr. chaze — ‘mostek’, nazywany tez ‘mostkiem kotysania’ Kpt 7,30; 10,15.

39 Hebr. szok — ‘topatka’, nazywana rowniez ‘topatka podniesienia’, por. Kpt 10,14-15.

Gdyz tylko ofiary sktadane przez Izraelitow wymagaly gestu kotysania.

Hebr. sztei halechem, por. Kpt 23,20.

Hebr. sznei kiwsei aceret, por. tamze.

Mowa tu o sposobie dokonania gestu kotysania dwoma chlebami i dwoma barankami.

W cztery strony.

Hebr. szeneemar — dost. ‘gdyz powiedziano’.

316 Por, Wj 29,27.

317 Ottarza.
31
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Na zachodniej stronie oltarza. Wedtug Barafty w potudniowo-zachodnim rogu ottarza.

319 W tekscie oryginalnym kodmot — ‘poprzedzaja’.

320 Zgodnie z opisem rytuatu ofiary kobiety podejrzanej o cudzotdstwo (minchat kenaot lub minchat sota), por. Lb 5,25.
Hebr. minchat haomer, ofiara pokarmowa z pierwszych plonow sktadana 26 nisan. Tora okre$la rowniez t¢ ofiare
jako minchat bikurim — ‘ofiara pokarmowa z pierwocin’, por. Kpt 2,14.

Wspomniana wyzej minchat sota.

Por. Kpt 23,11; Lb 5,25.
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2.4.7. Prawo dotyczace trzech rytéw ofiarowania

Ta miszna wyjasnia regule rabiego Szimona dotyczaca trzech rytow ofiarowania:
natozenia rak i dwdch rodzajow kotysania oméwionych w poprzedniej lekcji, tzn. kotysania
zywym zwierzgciem (dotyczy ofiary przeblagalnej za wing tredowatego oraz dwdch barankow
sktadanych w Swieto Tygodni) i kotysania ofiarg po jej zarznigciu (dotyczy po$wigconych
czesci prywatnych ofiar pojednania oraz ich mostka i topatki):

,»Rabi Szimon méwi: Trzy rodzaje [ofiarowania] wymagaja trzech rytow**, dwa dla kazdego
rodzaju [ofiarowania], ale nie trzeci’®. A oto one**: prywatne krwawe ofiary pojednania®?’
oraz publiczne krwawe ofiary pojednania®® i ofiara przebtagalna za wing tr¢edowatego®”.

330 i kotysania

Prywatne krwawe ofiary pojednania wymagaja natozenia rak na zywe zwierzeta
zarznietych®®!, ale nie ma tu kotysania zywych zwierzat. Publiczne krwawe ofiary pojednania
wymagaja kolysania [zarowno] zywych jak i zarznigtych zwierzat®*2, ale nie ma tu naktadania
rgk*3. Ofiara za$ przebtagalna za wing trgdowatego wymaga natozenia rak®* i kotysania

zywym zwierzeciem®*, ale nie ma tu kotysania zarznigtych®*¢”. (5,7)

2.4.8. R6znice pomiedzy ofiarg pokarmowa przyrzadzang na patelni,
a przygotowang w rondlu

Ta miszna opisuje réznice pomiedzy ofiara pokarmowa przyrzadzana na patelni,
a ta przygotowang w rondlu:
,Jesli*¥” ktos powiedzial**®: Zobowigzuje sie do [zlozenia] ofiary pokarmowej z patelni, to
nie zlozy ofiary pokarmowej z rondla®® jesli do [zlozenia] ofiary pokarmowej z rondla,
to nie ztozy ofiary pokarmowej z patelni. Czym si¢ rézni ofiara pokarmowa z patelni od

324 Mowa tu o trzech rytach: 1) natozeniu rak, 2) kotysaniu zywym zwierzg¢ciem, 3) kotysaniu mostkiem i topatka.
325 7 powyzszych trzech rytow tylko dwa odnosza si¢ do kazdego rodzaju ofiarowania.

3% Te trzy rodzaje ofiarowania.

Hebr. ziwchei szalmei jachid, wymienione w poprzedniej lekcji.

Hebr. ziwchei szalmei cibur, takze wspomniane w poprzedniej lekcji.

32 Hebr. aszam mecora, jw.

30 Natozenia rgk na glowg czy teb zywego zwierzgcia, por. Kpt 3,2.

Kotysania czgsci ofiar (eimurim) zarznigtych, w szczegdlnosci dotyczy to mostka i topatki.

Por. poprzednia miszng.

33 Arcykaptan nakladat rece na glowe kozta w Dniu Pojednania (Kpt 16,21), a Sanhedryn na feb wotu z powodu
grzechu spowodowanego przez nie§wiadomos¢ catego zgromadzenia (Kpt 4,15).

Wszystkie prywatne ofiary wymagaty natozenia rak z wyjatkiem pierworodnych i dziesigciny ze zwierzat
oraz ofiary paschalne;j.

335 Por. poprzednig miszne.

36 Gdyz ofiara przeblagalna za wing trgdowatego tego nie wymaga.

37 Ta miszna opisuje réznice pomiedzy ofiara pokarmowa przyrzadzang na patelni, a ta przygotowana w rondlu.
W teks$cie oryginalnym charakterystyczne dla jezyka Miszny wyrazenie z uzyciem imiestowu: haomer — dost.

328

w
&

332

334

338
‘mowiacy’.
339 Dla wypelnienia obowiazku konieczna jest zgodno$¢ ofiary ze ztozonym $lubowaniem.
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ofiary pokarmowej z rondla? Tylko tym, ze rondel ma pokrywke, a patelnia nie ma pokrywki
—to sg stowa rabiego Jose Haglili**°. Rabi Chananja**! ben Gamliel méwi: Rondel jest gleboki,

342

a produktu z niego sg pulchne®#, patelnia zas$ jest ptytka, a produkty z niej sa twarde’*”. (5,8)

2.4.9. Pieczenie ofiar w kontekscie zachowania wtasciwego rytuatu

Ta miszna omawia sposoby pieczenia ofiar w konteks$cie zachowania wilasciwego
rytuatu:
»Jesli kto§ powiedzial: Zobowiazuj¢ sie do [zlozenia ofiary pokarmowej] z pieca’*,
to nie zlozy [ofiary] upieczonej w piecyku** albo upieczonej na [goracych] ptytach34
albo w paleniskach arabskich*¥’. Rabi Jehuda méwi: Jesli zechce, to moze ztozy¢ [ofiare
pokarmowa] upieczong w piecyku*®. [Je§li kto§ powiedzial:] Zobowigzuje si¢ do
[ztoZenia] pieczonej [ofiary pokarmowej], to nie moze ztozy¢ potowy z plackéw i1 potowy
z podptomykéw#. Rabi Szimon zezwala, poniewaz stanowily jedng ofiare®>*”. (5,9)

2.5. Mozliwos¢ wykupienia ofiar pokarmowych

Ta miszna rozwaza zagadnienie wykupienia ofiar pokarmowych, ofiar z ptyndw,
ofiar z ptakoéw oraz sprzetu liturgicznego:
,Jesli ofiary pokarmowe lub ofiary z ptynow staty si¢ nieczyste, zanim zostaly uswigcone

30 Rabi Jose Haglili utrzymuje, ze produkty w rondlu przygotowuje si¢ pod przykryciem, a na patelni
bez przykrycia.

31 Wedhug Kodeksu Kaufmanna Nechemja.

32 Do glebokiego rondla wlewa si¢ duzo wigcej oleju niz na patelnig, dlatego produkty z niego sa migkkie.

3 Por. Kpt 2,5-7.

Hebr. tanur, por. Kpt 2,4.

Hebr. kupach Jastrow, s.624 wyjasnia jako ‘maly piec’, ktory moze pomiescié tylko jeden garnek, por. Szab 3,2;

Kel 5,2.

34 Hebr. reafim (1.poj. raaf) Jastrow, s.1489 wyjasnia jako ‘glazed tiles’ tu: ‘pieczone na goracych ptytach’ grzanych

w ogniu, na ktérych nastepnie pieczono, por. Beic 47, Albeck V 77.

Hebr. jorot haarwiim. Mowa tu o beduinskim sposobie pieczenia w wykopanym w ziemi dole oblepionym glina,

por. Kel 5,10.

Halacha nie podziela opinii rabiego Jehudy.

Ofiara pokarmowa wymaga ztozenia dziesigciu plackow, por. Men 6,5. Dlatego $lubujacy powinien raczej

ztozy¢ dziesig¢ plackow albo dziesigé podptomykow.

30 Tora wymienia oba rodzaje, zarobwno placki jak i podplomyki jako nalezace do tej samej kategorii ofiar
pokarmowych z pieca, co potwierdza opini¢ rabiego Szimona. Halacha jednak jej nie podziela.
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w naczyniu [liturgicznym], to mozna je wykupi¢®'. Jesli [jednak] zostaty [juz] uswiecone
w naczyniu to wykupi¢ ich nie mozna®?2. Nie mozna wykupi¢ ptakow*3, drewna**, kadzidta
ani naczyn> [liturgicznych], poniewaz zasada dotyczy tylko [ofiar z] ‘bydta’3>6”. (12,1)

Zakonczenie

Z racji wymogow artykutu i obszerno$ci materiatu, jaki zawiera traktat Miszny
Menachot (Ofiary pokarmowe), wybrano tylko wazniejsze zagadnienia dotyczace
przedstawionego tu tematu zilustrowane odpowiadajgcymi im przykladami z Miszny.
Dla dopelnienia catosci ponizej zaprezentowano wykaz uwzgledniajacy takze pozostate
zagadnienia. Podobny podzial zawarto$ci traktatu Menachot proponuje Dvora Weisberg,
(Cohen 2022: 62).

Pierwsza cze$¢ traktatu (1,1-3,4) omawia czynnoSci, ktére uniewazniajg ofiare
pokarmowa. Nast¢pnie tannaici rozwazaja relacje kazdego sktadnika ofiary lub elementu
czynnosci rytualnej w stosunku do innych (3,5-4,4). W niektorych przypadkach brak jednego
elementu uniewaznia catg ofiarg lub rytuat, w innych rytuat lub ofiara moga by¢ wazne bez
koniecznosci skompletowania catosci. Dalej traktat przedstawia przygotowanie i spozywanie
ofiar pochodzacych ze zboza (5,1-7,2). Rozdzial 6smy omawia wilasciwe produkty rolne
uzywane w Swigtyni Jerozolimskiej, a rozdziat dziewiaty stosowane tam miary (materiatow
sypkich i ptyndéw). Rozdziat dziesigty opisuje rytual ofiarowania pierwszego plonu
z pierwszego snopa (omer) jeczmienia, ktory sktadano 16 nisan (Kpt 23,10nn; 2,14-16).

31 Jedli maka i oliwa na ofiarg pokarmowa lub wino na ofiar¢ z ptyndéw staly si¢ nieczyste przed wlozeniem
ich do naczynia liturgicznego, ktore je uswigcato, to moga by¢ wykupione za pieniadze, ktore stajg si¢ uswigcone.
Nie mowi si¢ w tym przypadku o §wigtosci produktow, poniewaz sg nieczyste na ofiarg, ale o $wigtosci pienigdzy
przeznaczonych na wykupienie tych produktow. Zanim produkty na ofiarg staty si¢ nieczyste, nie wolno byto ich
wykupi¢, jesli nawet nie wlozono ich jeszcze do naczynia liturgicznego i nie zostaty w nim u§wigcone, poniewaz
oltarz nie pozbywa si¢ tego, co jest zdatne do ofiarowania.

Raz wlozone do naczynia stawaty si¢ u§wigcone i nie podlegaly wykupieniu. W tej sytuacji powinny by¢ spalone,
jak kazda ofiara, ktora ulegta skalaniu.

Mowa tu o synogarlicach lub mtodych gotgbiach przeznaczonych na ofiare, a przez to uswigconych, u ktérych
nastepnie stwierdzono wade uniemozliwiajaca ztozenie ich na ottarzu.

3% Stuzace do skladania ofiar.

355 Kadzidla lub naczynia liturgiczne, ktore staty si¢ nieczyste lub z jakiego$ powodu niezdatne.

W tekscie oryginalnym wystepuje termin behema — dost. ‘bydto’, co nalezy odnies¢ do wszelkich zwierzat
sktadanych w ofierze jako zwierz¢ przeznaczone na ofiare, u ktorego dopatrzono si¢ wady, mogto by¢ wykupione.
Ta zasada nie dotyczy ptakéw ani wyzej wymienionych materialow i sprzetu liturgicznego. Przypomnijmy,
ze zwierzg na ofiar¢ powinno byc¢ bez skazy, na co wskazuje okreslenie keduszat haguf (dost. ‘$wigtos¢ ciata’)
ijako takie bylo uswigcone, nie wolno byto go wykupi¢, musiato by¢ ztozone na ottarzu. Jesli jednak dopatrzono
si¢ w nim wady, stawalo si¢ niezdatne na ofiar¢ i na jego miejsce podstawiano inne zwierze, a tamto z wada
powinno by¢ wykupione (Kpt 27, 11-13). Megdrcy powotujac si¢ na Kpt 27,27 odnosza si¢ do tej sytuacji
dotyczacej bydta.
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Rozdziat jedenasty wyjasnia reguly dotyczace przygotowania dwoch chlebow (szte lechem)®’
i chlebéw poktadnych (lechem hapanim)*3. Ostatni rozdziat traktatu Menachot skupia si¢ na
wlasciwym wypetnieniu Slubowania dotyczacego zlozenia ofiary pokarmowej, a takze roz-
waza mozliwo$¢ wykupienia ofiar pokarmowych, ofiar z ptynow, ofiar z ptakdéw oraz sprzetu
liturgicznego.
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Walory historyczno-kulturowe
i artystyczne kosciota pw. Najswietszego
Serca Pana Jezusa w Gdyni

Streszczenie: W artykule podjeto problematyke wartosci kulturowo-historycznych oraz artys-
tycznych kosciota pw. Najéwietszego Serca Pana Jezusa w Gdyni. Swiatynia ta jako jeden
z pierwszych wybudowanych po wojnie kosciotow w Gdyni stanowi $wiadectwo wiary
i determinacji proboszcza ks. pratata Hilarego Jastaka oraz parafian i mieszkaricow miasta.
Kosciét budowany byt pomimo szykan éwczesnych wtadz komunistycznych jako wotum
z okazji 1000-lecia Chrztu Polski. Jest dzietem wybitnych architektéw: prof. Jana Borowskiego
i prof. Leopolda Taraszkiewicza, ktorzy nadali mu monumentalny, modernistyczny charakter.
Bardzo cenny pod wzgledem artystycznym jest takze wystroj kosciota, co w duzej mierze jest
zastuga mozaik autorstwa gdanskiego plastyka Bogustawa Marszala. Koscidt jest swiadkiem
waznych wydarzen historycznych. Tutaj znajduje sie Kaplica Stoczniowcéw, Portowcéw i Ludzi
Morza, w ktérej przechowywane sg pamiatki dramatu Grudnia 1970 oraz sierpniowego zrywu
Solidarnosci z 1980 roku. Wszystko to zdecydowato o wpisaniu kosciota do rejestru zabytkéw
w 2015 roku. Wéweczas rozpoczety sie prace konserwatorskie, majace na celu przywrécenie
pierwotnego piekna tej stynnej Swiatyni nazywanej ,perta gdynskiego modernizmu”.

Stowa kluczowe: kosciét Najswietszego Serca Pana Jezusa w Gdyni, ks. Hilary Jastak,
modernizm, konserwacja zabytkéw.

Historical, Cultural and Artistic Values
of the Church of the Sacred Heart of Jesus
in Gdynia

Abstract: The article deals with the issue of cultural-historical and artistic values of the church
dedicated to the Sacred Heart of Jesus in Gdynia. This church is one of the first churches built
in Gdynia after the war. It is a testimony to the faith and determination of the parish priest
Father Hilar Jastak, the parishioners and inhabitants of the city. The church was built despite
the harassment of the then communist authorities as a votive offering on the occasion of the
1000th anniversary of the Baptism of Poland. It is the work of two outstanding architects,
Prof. Jan Borowski and Prof. Leopold Taraszkiewicz, who gave it a monumental, modernist
character. The decoration of the church is also very valuable in artistic terms, largely due to
the mosaics by the Gdansk sculptor Boguslaw Marshal. The church is a witness to important
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historical events. It contains the Chapel of Shipyard Workers, Port Workers and People
of the Sea, where memorabilia of the drama of December 1970 and August 1980 are stored.
All this led to the inclusion of the church in the register of monuments in 2015. Conservation
work then began, aimed at restoring the original beauty of this famous shrine, known as the
“Pearl of Gdynia Modernism”.

Keywords: the church of the Sacred Heart of Jesus in Gdynia, Fr. Hilary Jastak, modernism,
conservation of monuments.

Wprowadzenie

Pojecie ,,zabytku” budzi skojarzenia ze Sredniowiecznymi zamkami, gotyckimi
katedrami czy barokowymi patacami. Gdy pomys$limy o Gdyni — miescie niespelna stuletnim,
z nowoczesng zabudowa w stylu modernistycznym — trudno w pierwszej chwili uyymowac ja
w kategoriach ,,zabytkowych”. Jednak to nie data budowy decyduje o tym, czy budynek
stanowi cenne dziedzictwo kulturowe. Ustawa z dnia 23 lipca 2003 r. o ochronie zabytkéw
i opiece nad zabytkami definiuje zabytek jako ,.dzieto czlowieka lub zwigzane z jego
dziatalnoS$cig i stanowiace swiadectwo minionej epoki badz zdarzenia, ktdrych zachowanie
lezy w interesie spotecznym ze wzgledu na posiadang warto$¢ historyczna, artystyczng lub
naukowa” (art. 3. pkt 1). Okreslenie to wskazuje wprawdzie na okres zakonczony i przynalezacy
do przesziosci, ale nie ustala granicy czasowej, ktora warunkowataby uznanie obiektu
za zabytkowy. Podkreslone zostaja natomiast jego walory architektoniczne, artystyczne
i historyczne begdace elementem dziedzictwa kulturowego czlowieka i §wiadectwem jego
dziatalno$ci. Zabytek nie tylko dokumentuje przesztos¢, ale takze identyfikuje tozsamos$é
kulturowsa, polityczna i historyczna danej spolecznosci. Przykladem tego jest zabytkowy
kosciot pw. Najswigtszego Serca Pana Jezusa (NSPJ) w Gdyni, nazywany jedna z ,,peret”
gdynskiego modernizmu.

1. Poczatki parafii i kosciota pw. NSPJ w Gdyni

Poczatki parafii pw. Najswigtszego Serca Pana Jezusa w Gdyni si¢gajg pierwszych lat
powojennych. Zostala ona ustanowiona 1 stycznia 1949 roku dekretem biskupa chelminskiego
Kazimierza Jozefa Kowalskiego. Jednak obecnos¢ budynku sakralnego w tym miejscu sigga
1929 roku, gdy na ziemi ofiarowanej przez kaszubska rodzing Jana i Franciszki Willmow
zostal wzniesiony kos$ciol o prostej bryle i skromnym wystroju. Maria Jolanta Sottysik
zwraca uwage, ze zostal on zbudowany z muru pruskiego, wedtug projektu wykonanego
w sierpniu 1929 roku przez pochodzacego z Kartuz architekta Bernarda Dulnego (1886-1963)
(Bednarska 2006, 156). Kosciot ten powstat bardzo szybko — w marcu 1930 roku wydano
pozwolenie na budowe, a juz w listopadzie 1931 roku zostal odebrany w stanie gotowym.
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Byta to budowla prosta, bez wiezy i absydy. Bryle¢ w formie trojnawowej hali, ze stropami
w nawach bocznych i drewniang eliptyczng kolebka w nawie gléwnej przykryto niskim
dachem dwuspadowym (Sottysik 2019, 196-197). Pemit on funkcj¢ kosciota filialnego
parafii NMP Krolowej Polski do marca 1945 roku, kiedy zostat spalony przez wycofujacych
si¢ z Gdyni zotierzy niemieckich (Wigckowiak 2000, 323-324).

Pod koniec 1948 roku w miejscu pogorzeliska stangl prowizoryczny kosciot
o konstrukeji szachulcowej wedtug projektu prof. Wactawa Rembiszewskiego (1907-1988).
Z uwagi na jego tymczasowy charakter wladze wydaly zezwolenie jedynie na pigcioletni
okres uzytkowania tej budowli. Pierwszy proboszcz parafii NSPJ w Gdyni ks. pratat dr Hilary
Jastak (1914-2000) wspomina, ze wraz z uptywem czasu ,,prowizoryczna budowla z pruskiego
muru zaczynata ulega¢ zniszczeniu. Nie mialem pewnosci, czy wytrzyma chocby przez
okres zezwolenia na uzytkowanie. Najgorszy byt stan stupéw drewnianych, zakotwiczonych
w brytach betonowych fundamentu, ktore nie byly dostatecznie impregnowane. Na skutek
murszenia drewna cata konstrukcja ko$ciota ulegata powolnemu rozpadaniu, powstawaly
rysy na $cianach, a dach obnizat si¢ w niektorych miejscach. Coraz czgsciej pojawiata si¢
mys$l o budowaniu statej Swigtyni” (Wojcicki 2014, 129).

W 1956 roku zamierzenie to zostato zrealizowane przez prof. Jana Borowskiego
(1890-1966) i jego najzdolniejszego asystenta, w przysztosci rowniez profesora — Leopolda
Taraszkiewicza (1925-2014), zaprojektowaniem nowego, monumentalnego kosciota.
Borowski byl w okresie migdzywojennym wybitnym architektem i konserwatorem zabytkoéw
na Wilenszczyznie, autorem licznych projektow budowli sakralnych oraz wyktadowca
na Uniwersytecie Stefana Batorego w Wilnie. Od 16 sierpnia 1945 roku zostal pierwszym
wojewodzkim konserwatorem zabytkéw w Gdansku, a takze profesorem i kierownikiem
Katedry Historii Architektury Powszechnej na Wydziale Architektury Politechniki Gdanskie;j.
Jego konserwatorskiej pasji, wiedzy i do§wiadczeniu zawdzigczamy uratowanie zabytkowego
oblicza Gdanska — zabezpieczyl on i w cze$ci odbudowat liczne zabytkowe budowle,
m.in. Ratusz Glownego Miasta, Dwor Artusa, Ztota Brameg, kosciét Mariacki
i Kaplice Krolewska. Po wprowadzeniu specjalnosci ,,Ochrona zabytkéw” na studiach
architektonicznych byt pierwszym wyktadowca i autorem skryptu tego przedmiotu.
Prof. Borowski uznawany byl za wybitnego eksperta w zakresie architektury i sztuki
sakralnej, o czym $wiadczy fakt, ze nalezal do Komitetu ds. Budowy Kos$ciotéw i Sztuki
Sakralnej w diecezjach chelminskiej i gdanskiej. Dokumentacja projektowa zachowana
w archiwum parafii NSPJ w Gdyni ukazuje kolejne etapy koncepcji architektonicznej
kosciota, co umozliwia zapoznanie si¢ z procesem tworczym, w ktorym projekt rodzi sig,
dojrzewa, krystalizuje, a niektore pomysty sa odrzucane i zastepowane innymi. Swiadcza
o tym m.in. wizualizacje projektowe w technice akwareli autorstwa prof. Borowskiego,
ukazujace, ze wedlug pierwotnej koncepcji elewacja nad glownym wejsciem do $wigtyni
miata by¢ pokryta kolorowymi freskami nawiagzujacymi do wezwania ko$ciota — Serca Pana
Jezusa. Janusz Ciemnotonski i Jerzy Stankiewicz zwracaja uwagg, ze ostatnim projektem
prof. Borowskiego byt kosciot NSPJ w Gdyni. Podkreslajac modernistyczny charakter
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koncepcji tej $wiatyni, nawiazuja do wczesniejszych idei architektonicznych jej autora:
»Juz w 1956 r. prof. J. Borowski pracowal nad zgola modernistycznymi koncepcjami
budowy kosciota Najswietszego Serca Jezusowego w Gdyni. Koncepcje te — mimoosiowym
usytuowaniem strzelistej wiezy zachodniej, konstrukcja niskich kaplic od strony péinocnej,
a takze charakterystycznym wysokim tamburem dos$wietlajacym od gory oltarzowa czes§¢
wschodnig — jednoznacznie nawigzywaly do architektonicznych idei wypracowanych przez
Jana Borowskiego przed 14 laty dla podwilenskiego Gudogaja. Niestety, Profesorowi nie
dane bylo ujrze¢ swego gdynskiego dziela w pelnej krasie, tacznie z pdzniej dostawiong
wieza. Nieublagana $mier¢ 25 pazdziernika 1966 r. potozyta kres dziatalnosci zastuzonego
profesora, dydaktyka, konserwatora, architekta, a takze utalentowanego artysty”
(Ciemnotonski, Stankiewicz 1990, 251).

Z inicjatywy ks. Hilarego Jastaka w 1957 roku zawigzal si¢ spoteczny Komitet
Budowy Kosciota, ktorego celem byto pozyskiwanie funduszy na realizacje przedsigwzigcia.
W roku tym Wojewodzka Rada Narodowa w Gdansku wydala pozwolenie na budowe¢ nowe;j
$wiatyni, a jednoczes$nie na rozbiorke starego budynku koscielnego. Duchowny starat sig,
aby tak zorganizowac prace rozbiérkowe oraz budowlane, by nie przerywaé dziatalnosci
duszpastersko-liturgicznej dynamicznie rozwijajacej si¢ parafii. Nalezy podkreslic,
ze wszystkie te dzialania dokonywaly si¢ w bardzo trudnym kontek$cie historycznym
— Owczesne wladze komunistyczne na wszelkie sposoby staraty si¢ utrudniaé realizacje
budowy ko$ciota. Symptomatyczna w tym aspekcie jest wypowiedz jednego z déwczesnych
partyjnych urzednikow, ktory kpit z idei budowy kos$ciota. Tak wspomina to ks. Jastak:
»Zastepca kierownika Wydziatu Spraw Wewnetrznych w Gdyni towarzysz Dziedzic ostrzegat
publicznie, wyciagajac przed siebie lewa dlon, ze predzej wlosy mu wyrosna, niz tu stanie
kociot. Smiat sie. Inni tez si¢ émiali. A ja my$lalem sobie w duchu, gdyby$ ty wiedziat synu,
ze kazdy twdj wlos jest juz dawno policzony, nie $§mialbys$ si¢ tak bezczelnie” (Wojcicki
2014, 137).

Wspomniane szykany nie zniechecily ks. Jastaka i parafian, ktorzy nie tylko sktadali
ofiary nakos$ciot, ale sami chetnie pracowali na placu budowy. Taka determinacja doprowadzita
do ukonczenia prac budowlanych i uroczystej konsekracji $§wiatyni 31 pazdziernika
1966 roku jako wotum z okazji jubileuszu 1000-lecia Chrztu Polski. Prace przy wystroju
elewacji i wnetrza $wiatyni kontynuowane byly przez kolejne kilka lat. Symbolicznym
wyrazem zaangazowania parafian i mieszkancow Gdyni w budowe ko$ciota jest okladzina
kamienna na S$cianach zewnetrznych. Nawigzujac do tego, Robert Hirsch podkresla:
,»Po Il wojnie Swiatowej naturalne kamienie — otoczaki — o zblizonej wielko$ci wykorzystano
na elewacjach kosciota NSPJ przy ul. Armii Krajowej 46. Ko$ciél zbudowany w latach
1957-1966 powstawal w trudnych warunkach gospodarczych i politycznych, kiedy
powszechne byly braki materiatlow budowlanych. Zastosowanie na elewacji naturalnych
kamieni dowodzi niezwyklej inwencji projektantéw w tych trudnych czasach” (Hirsch 2021,
122). Kamyki byty zbierane i przynoszone przez wiernych, ktorzy w ten sposob wyrazali swoje
osobiste zaangazowanie w dzieto wznoszenia §wiatyni. Maja one rozny ksztalt, wielkosc,
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kolor. Nie ma dwodch takich samych. Ale kazdy z nich znalazt swoje miejsce na $cianie
$wiatyni. Ma to swoj wymiar symboliczny, ukazujac réznorodnos¢ zadan i charyzmatow
we wspolnocie Ko$ciota. Swiety Piotr pisze: ,,Wy rowniez, niby zywe kamienie, jeste$cie
budowani jako duchowa $wiatynia” (1P 2, 5). Jest to bardzo wymowny obraz Kosciota,
takze tej jego czastki, ktdra stanowi parafia. Ostatnim etapem prac przy wznoszeniu
kosciota NSPJ byto rozpoczgcie w 1975 roku budowy wolnostojacej dzwonnicy, ktora wraz
z trzytonowym dzwonem zostata uroczyscie poswigcona 21 pazdziernika 1981 roku.

Wspolne dzielo budowniczych kosciota Najswietszego Serca Pana Jezusa §wiadczy
nie tylko o wielkim wysitku administracyjnym, finansowym i techniczno-budowlanym,
ale jest §wiadectwem wiary i wigzi spotecznej, ktdrej charyzmatycznym inicjatorem
byt ks. pratat Hilary Jastak. Byl on wybitnym duszpasterzem, spotecznikiem, bedacym
zawsze blisko codziennych, ludzkich spraw, jednym z pierwszych kapelanow ,,Solidarnosci”
(Sadowska 2020, 94-101; Sadowska 2018, 80-91; Kwiatkowska 1991). Podczas tragicznego
Grudnia 1970 udzielal pomocy ofiarom represji oraz ich rodzinom, ktérzy w kosciele
znajdowali nie tylko wsparcie duchowe, ale takze schronienie i pomoc materialna.
Jako jeden z pierwszych dokumentowat zbrodnie komunistyczne, o czym $wiadczy starannie
przygotowany memorial wystosowany do kard. Stefana Wyszynskiego — prymasa Polski.
Ks. Jastak zadbat takze o upamigtnienie tragicznych wydarzen Grudnia 70, czego wyrazem
jest znajdujaca si¢ w kosciele Kaplica Portowcow, Stoczniowcow i Ludzi Morza. To swoisty
»gdynski relikwiarz” — tutaj przechowywane sg drzwi, na ktérych protestujacy stoczniowcy
niesli ciato zastrzelonego przez wojsko kolegi — 18-letniego Zbyszka Godlewskiego,
oraz zbroczona krwig flaga panstwowa. Historia zabitego mtodego robotnika, reprezentu;ja-
cego w pewnym sensie wszystkie ofiary ,,czarnego czwartku” 17 grudnia 1970 roku, stata
si¢ inspiracja dla stynnej ,,Ballady o Janku Wisniewskim” (Brzezinski 2010, 75-79; Eisler
2000, 219-224). We wspomniane] kaplicy przechowywane sa takze pamiatki ze strajku
stoczniowcow z Sierpnia 1980 roku, ktory zapoczatkowat ere ,,Solidarnosci” i historyczne
przemiany ustrojowe (Sadowska 2012, 211-214; Kotodziej 2010, 106-114; Wasowicz 2009,
89-139). To szczegdlne sanktuarium miato w zamysle ks. Jastaka rangg¢ miejsca narodowej
i gdynskiej pamigci: ,,Miejsca by¢ moze najwazniejszego w Gdyni, $wiadczacego o potrzebie
przemiany bolu w owoc, rozpaczy w nadzieje, niemozliwosci w mitosé, bolesnego krzyza
w zbawienie §wiata” (Wojcicki 2014, 215).

Koscidt pw. Najswietszego Serca Pana Jezusa jest $wiadkiem i pomnikiem
wspomnianych wydarzen, ktore na trwate wpisaly si¢ nie tylko w dzieje Gdyni, ale i calej
Polski. Zlokalizowany w centrum Srédmiescia, w kwartale obecnych ulic: 3 Maja, Armii
Krajowej, ks. Hilarego Jastaka i Stefana Batorego, kosciot parafialny stal si¢ w warunkach
szybkiego rozwoju urbanizacji typem ,ko$ciola miejskiego” o randze ponadparafialne;j.
Ze wzgledu na swoje centralne potozenie, dostep komunikacyjny, a nade wszystko cickawe
inicjatywy duszpasterskie i bogata histori¢ jest waznym punktem duchowego i spotecznego
oddzialywania nie tylko na mieszkancéw Gdyni, ale takze calego Trojmiasta i Kaszub
(Bramorski 2024, 96-97).
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2. Walory architektoniczno-artystyczne kosciota

Koscidt NSPJ w Gdyni od samego poczatku zachwycal walorami architektoniczno-
artystycznymi zaréwno samej bryty, jak i wystroju. Swiatynia jest budowla dwukondygnacyjng
na rzucie prostokata o zelbetowej konstrukcji wypelnionej cegla. Kosciét posiada zwartg
bryte, zdominantag w postaci poteznej, przeszklonej ,,latarni” umieszczonej nad prezbiterium.
Wspomniana koputa — ,,latarnia” — jest konstrukcja zelbetowa w formie $cigtej piramidy
o podstawie kwadratu ztozong z elementéw prefabrykowanych, wypetionych pryzmatami
ze szkla katedralnego. Jej struktura sklada si¢ z trzech kondygnacji okien z charakterys-
tycznym betonowym podzialem — swoistym, modernistycznym ,,maswerkiem”,
wpuszczajacym jasne $wiatlo nad miejscem sprawowania Mszy $wietej. To zalozenie
architektoniczne jest rOwniez wyrazem morskiego charakteru §wiatyni, na co zwracat uwage
ks. Hilary Jastak: ,,Monumentalny charakter, uktad trojnawowy, koputa, swietlista latarnia
nad prezbiterium — niczym latarnia morska widziana z daleka — przesadzi¢ miaty o morskim
charakterze catej budowli” (Wojcicki 2014, 140).

Monumentalna bryta $wiatyni nawiazuje do zamystu stynnego architekta Bohdana
Pniewskiego (1897-1965) — autora przedwojennego, niezrealizowanego niestety projektu
gdynskiej Bazyliki Morskiej (Gromnicka 2012, 184-197; Sottysik 1993, 294-305).
Koncepcja kosciota NSPJ odwotuje si¢ w swej stylistyce do monumentalnych kosciotow lat
trzydziestych XX wieku. W tym nurcie architektonicznym czerpano inspiracj¢ z wzorcow
klasycznych i gotyku odczytywanych jednak w nowy, modernistyczny sposéb, zwracajac
uwage na syntetyczne uj¢cie bryty (Bruno 2005, 87-102; Abramowicz 2021, 62-75). Kosciot
g6rny dostgpny jest z tarasu frontowego, do ktorego dostep z obu stron zapewniajg wykonane
z granitu schody. Kosciét dolny jest czeSciowo zaglebiony w gruncie. Bryle $wiatyni
zamyka dach ptaski, kryty papa bitumiczng i czgsciowo blachg. Od strony potudniowej
(od ulicy 3 Maja) waska, betonowa pergola taczy budynek kosciota z wolnostojaca wieza
dzwonng (campanillg) o wysoko$ci 66 metréw, wybudowang w latach 1975-1981 wedtug
projektu inz. Henryka Plocinskiego. Ta najwyzsza w Gdyni dzwonnica zachwyca lekkos$cia
architektonicznej konstrukcji, stanowigc niezwykle cickawy przyktad sztuki budowlane;.
Jej smukla sylwetke tworza trzy betonowe shupy, dzielone pomostami i stalowa iglica
w zwienczeniu. Wewnatrz azurowej konstrukcji dzwonnicy znajduja si¢ krecone
schody, ktorych rysunek widoczny jest z zewnatrz pomiedzy stupami. Pomimo swych
monumentalnych rozmiaréw sprawia wrazenie lekkosci. Konstrukcja zaréwno kosciota,
jak 1 dzwonnicy wykonana jest z Zelbetu (Barton-Piorkowskak 2015).

Jednym z walorow wystroju kosciola sg oryginalne detale architektoniczne i cenne
mozaiki. W elewacji na uwage zastluguja dwudzielne, szes$ciopolowe okna, z betonowymi
podziatami i obramieniami, rozdzielone waskimi ptycinami o lekko potkoliscie wcigtej
ptaszczyznie. Pod tacznikiem w przyziemiu pomi¢dzy kosciotem a plebanig znajduje si¢ portal
prowadzacy na klatke schodowg. Faktura portalu zostala wykonana ze sthuczki ceramicznej
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(tzw. ceramika kaszubska Necléw) utozonej w motywy morskie, np. ryby, zaglowki, kotwicy.
Natomiast w cze$ci elewacji od strony ulicy Batorego znajduje si¢ unikalna mozaika
w ksztalcie ryby — starochrzescijanskiego symbolu ichthys — wykonana w latach 1967-1969
z muszli przywiezionych z réznych morz §wiata przez parafian — marynarzy i rybakow,
wedlug projektu artysty plastyka Bogustawa Marszala (1921-1995). Te wyjatkowe, niektore
nadzwyczaj okazate eksponaty, podkreslaja morski charakter wystroju kosciota.

Gorny kosciot zachowat w catosci oryginalny, jednorodny, modernistyczny wystrdj.
Nalezy zwroci¢ uwage na wykorzystanie dla przekrycia nawy gltéwnej, najnowoczesniejszej
w okresie budowy konstrukcji, a mianowicie zelbetowej kratownicy tupinowe;j, sktadajacej
si¢ z trojkatnych elementow, co pozwolilo osiaggnac efekt przypominajacy gotyckie
sklepienie. Strop doswietlony jest trojkatnymi okienkami z zottego szkta umieszczonymi
nad gzymsem wienczacym, przez co pomimo monumentalizmu nadaje wnetrzu charakter
lekkosci (Abramowicz 2021, 70). Pomigdzy nawg gtowna a nawami bocznymi umieszczono
dwa rzedy kolumn betonowych (po sze§¢ w kazdym rzedzie), oblicowanych mozaika
ceramiczng. Rozmieszczenie kolumn jest harmonijnie powigzane z osiami pionéw okiennych
wypetnionych witrazami. Niewatpliwym walorem jest umiej¢tne wykorzystanie $wiatta
dziennego — witraze od strony poinocnej zaprojektowano w barwach cieptych (czerwony,
z6lty), a od strony potudniowej — w barwach zimnych (niebieski, zielony). Stwarza
to niepowtarzalne wrazenie gradacji efektow Swietlnych we wnetrzu $wigtyni. Agata
Abramowicz podkresla: ,,Swiatlo jest jednym z najistotniejszych czynnikéw w kompozycji
wnetrza Swiatyni. W kosciele NSPJ o$wietlenie nasila si¢ stopniowo, prowadzac z ciemnej
przestrzeni profanum do rozswietlonego sacrum. Ciemny przedsionek prowadzi do nawy,
ktdra rozjasniaja zielono-niebieskie (maryjne) okna prawej nawy i czerwono-pomaranczowe
(chrystusowe) nawy lewej oraz zotte Swiatto «unoszace» sklepienie. Prezbiterium rozswietla
mocne, biate §wiatto latarni. Cata uwaga kierowana jest na ottarz stanowiacy dominantg
wnetrza. Zastosowanie poteznej latarni jest zabiegiem prekursorskim i wyjatkowym
w powojennej polskiej architekturze” (Abramowicz 2021, 73).

Pomigdzy pionami okiennymi znajduja si¢ mozaikowe stacje Drogi Krzyzowe;j,
a na balustradzie chéru — mozaika z biblijng symbolikag muzyczng (np. krél Dawid z harfa).
Najwazniejszym elementem wystroju wngtrza s monumentalne mozaiki figuralne, autorstwa
Bogustawa Marszala, znajdujace si¢ w prezbiterium — w centrum zmartwychwstatego
Chrystusa z symbolem serca (nawigzanie do wezwania kos$ciola), a po bokach biblijnymi
scenami ze Starego i Nowego Testamentu. Charakterystycznymi motywami tego dzieta sa
oczy i serce Pana Jezusa. Nawigzuja do motta z Ksiegi Kronik: ,, Teraz wybratem i u§wigcitem
ten dom, aby tam bylo moje Imi¢ na wieki, a oczy moje i moje serce tam beda skierowane
przez wszystkie dni” (2Krn 7,16). Przestanie ideowe polichromii wykonanej przy uzyciu
ceramiki fajansowej nawiazuje do starozytnych $wiatyn kultury egipskiej, greckiej i judeo-
chrzescijanskiej. Umieszczona na Scianach ko$ciota w stylu modernistycznym taczy odlegla
przesztos¢ ze wspotczesnoscia, pozwalajac nawiedzajacym to miejsce obcowac ze wzorcami
kulturowymi minionych tysigcleci. Wspominajac prace nad mozaikg trwajace od 1968
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do 1980roku, ks. Jastak zaznacza: ,,Bogustaw Marszal postuzyt si¢ tzw. biskwitem fajansowym,
ktéry powlekal szkliwem. Tak przygotowane ptytki wypalal w piecu ceramicznym
w temperaturze 500 stopni C. Jako materialow do konstrukcji uzywat thuczonego szkta,
kamykow szlachetnych i potszlachetnych, porcelany, a takze drewna, czy tak nietrwatego
materiatu, jak ptasie piora. Spoiwem byla zaprawa cementowo-wapienna, a takze zywica
kazeinowa” (Wdjcicki 2014, 151). Szczegélnie cenne pod wzgledem artystycznym jest
tabernakulum znajdujace si¢ po prawej stronie prezbiterium. Ozdobione jest ono mozaika
z bursztynu ofiarowanego przez gdynskich rybakéw (Bramorski 2024, 97-100).

Kosciol NSPJ w Gdyni jest jedna z pierwszych powojennych realizacji nowoczesnej
budowli sakralnej. Stanowi przyktad harmonijnego powigzania modernistycznych form
architektonicznych z réznorodnymi elementami sztuki wspotczesnej — zwlaszcza wystrojem
plastycznym. W zwigzku z tym Agata Abramowicz zauwaza: ,,Stylowe nawigzania
architektow do art déco i koSciotdéw monumentalnych przetamuja rozwigzania zaczerpnigte
ze wspotczesnych trendow w architekturze swiatowej — charakterystyczne dla brutalizmu.
Sa to: wyrazisty rytm elewacji; zestawianie azurowych, delikatnych form z masywnymi
brytami; mocne efekty swiattocieniowe; zréoznicowane, chropowate faktury betonu i innych
materiatoéw; zastosowanie zelbetowych detali, nadwieszonego naroznika czy zasady as found,
tj. wykorzystywania zwyczajnych, banalnych rzeczy wystgpujacych w naturze, powigzanie
architektury z otoczeniem, z kontekstem krajobrazowo-kulturowym (otoczaki, muszle)”
(Abramowicz 2021, 73).

Niezwykle cennym elementem wyposazenia kosciola NSPJ w Gdyni sa organy
zbudowane w latach 1956-1980 przez znang warszawska firme¢ Zygmunta Kaminskiego.
Jest to jeden z najwigkszych instrumentéw organowych w Polsce (102 glosy). Organy te
stanowig pomnik polskiego budownictwa organowego drugiej potowy XX wieku i moga
by¢ uwazane za najbardziej monumentalne dzielo polskiego organmistrza w ogoéle. Jako
instrument wspolczesny, usytuowany w kosciele w stylu modernistycznym, stanowig one
swiadectwo swoistego dialogu muzyki sakralnej ze wspolczesna kultura (Pasternak 2017,
251-285).

3. Koscioét jako zabytek i etapy prac konserwatorskich
(2015-2024)

Walory artystyczne i kulturowo-historyczne $wiatyni zdecydowaly o wpisaniu jej do
rejestru zabytkéw decyzja pomorskiego wojewodzkiego konserwatora zabytkow Dariusza
Chmielewskiego 18 grudnia 2015 roku (numer w rejestrze zabytkow: A-1927). Wazna role
W procesie przygotowania do tego aktu prawnego odegraly konsultacje proboszcza parafii
z miejskim konserwatorem zabytkéw w Gdyni prof. Robertem Hirschem, a takze skrupulatne
opracowanie dokumentacji dokonane przez mgr Agnieszke Kowalska i mgr Jolante Barton-



KA. JACEK BRAMORSKI - Walory historyczno-kulturowe i artystyczne kosciota pw. Najswietszego Serca...

Piorkowska. Z uwagi na pogarszajacy si¢ stan budynku koscielnego, jego postepujaca

degradacje oraz konieczno$¢ zapewnienia bezpieczenstwa uzytkowania od 2015 roku podjeto

we wspotpracy z Biurem Miejskiego Konserwatora Zabytkéw w Gdyni wieloetapowe prace
remontowe i konserwatorskie, majace na celu ochrong tego cennego zabytku.

W opracowanym przez dr. inz. Leszka Niedostatkiewicza szczegélowym projekcie-
ekspertyzie wyznaczono wieloletni plan prac konserwatorsko-remontowych kosciola NSPJ
w Gdyni. Projekt ten byt w kolejnych latach aktualizowany i uzupetniany przez dr. hab.
inz. Macieja Niedostatkiewicza, prof. Politechniki Gdanskiej, ktéry podjal si¢ rowniez
funkcji inspektora nadzoru. We wspotpracy z dr. hab. inz. arch. Robertem Hirschem,
prof. Politechniki Gdanskiej — miejskim konserwatorem zabytkow w Gdyni, inz. Jerzym
Mrozikiem — kierownikiem budowy oraz konserwatorami zabytkow: mgr Jadwiga Wilga-
Steyer, mgr Przemystawem Wojewodzkim, mgr Aleksandrg Sobczyk — wykonano szereg prac
konserwatorsko-remontowych kosciota. Wykonawcami byli: Mirostaw Kuper, Arkadiusz
Melzer, Henryk Janosik, Marek Negowski.

Wieloletni plan robo6t konserwatorskich przy kosciele przebiegal w nastgpujacych
etapach (Niedostatkiewicz, Bramorski 2023, 19-48):

— 1ok 2015 — gruntowny remont dzwonnicy kosciola (Majewski, Niedostatkiewicz 2017,
195-204; Niedostatkiewicz 2023, 207-215);

— 10k 2016 — renowacja latarni nad prezbiterium $wiatyni;

— 1ok 2017 — odnowienie elewacji kosciota powyzej poziomu parteru, ktére nadato blask
tynkom szlachetnym na frontonie budynku, a takze elementom betonowego laskowania
okien w $cianach obwodowych naw bocznych. Udato si¢ ponadto utrzymaé mocno
nadszarpnieta erozja strukture witrazy, ktore po wyczyszczeniu i uzupehieniu wypetnity
wnetrze koSciota delikatng poswiatg barw;

— 10k 2017 — fronton kosciota oraz dzwonnica otrzymaty iluminacjg¢, wydobywajaca nocny
wizerunek zabytku;

— 10k 2018 — renowacja muru przy schodach wejsciowych do kosciota, ktorego szczegodlnie
wartoSciowym elementem jest kamienna okladzina ich obudowy. Dzigki wspolpracy
z miejskim konserwatorem kabytkow udato si¢ zachowac te cenng pamiatke budowlanego
trudu pokolenia budowniczych kosciola — pierwotny kamien nie zostal wymieniony,
lecz zachowany;

— 1ok 2019 — zainstalowano nowoczesne ogrzewanie podlogowe pod posadzka nawy
glownej oraz réownolegle prowadzono renowacje¢ lawek. Dzigki temu podniesiono
komfort przebywania w §wiatyni w okresie zimowym oraz od$wiezono wazny element
modernistycznego wyposazenia jej wnetrza,

— rok 2019—przeprowadzono remont tzw. dachow szedowych od strony potludniowej
i polocnej. Ze wzgledu na skomplikowang geometri¢ spadkow konieczne bylo
precyzyjne wykonanie koszow rynnowych i opierzenia blacharskiego z wykorzystaniem
najnowszych technologii, gwarantujgcych trwato$¢ tego rozwigzania;

— 1ok 2020 — wymiana zniszczonych opierzen blacharskich elewacji kosciota;
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— 1ok 2021 — naprawa belki gzymsowej z odtworzeniem tynku;

— 1ok 2022 — renowacja oktadziny kamiennej elewacji parteru;

— 10k 2023 —renowacja mozaiki w ksztalcie ryby wykonanej z muszli na pétnocnej elewacji
koS$ciota oraz remont instalacji odgromowe;j;

— rok 2024 — remont dachu nad prezbiterium i chdrem koS$ciota.

Przeprowadzone w kolejnych etapach prace remontowe przy zabytkowym kosciele
NSPJ w Gdyni w znacznym stopniu udato si¢ zrealizowac przy wspotudziale sSrodkow Gminy
Miasta Gdyni we wspotpracy z miejskim konserwatorem zabytkow. Nie byloby to jednak
mozliwe bez wktadu ze strony parafian i mieszkancow Gdyni, ktorzy poprzez sktadane ofiary
przyczyniaja si¢ do przywracania pigkna $wiatyni, ktora jest architektonicznym symbolem
miasta.

Walory zabytkowe, artystyczne i historyczne kosciota NSPJ oraz profesjonalny
sposob przeprowadzanych prac renowacyjnych sprawiaja, ze jest on obicktem zywego
zainteresowania §rodowiska konserwatorskiego w skali og6lnopolskiej i migdzynarodowe;.
Swiadczy o tym m. in. Miedzynarodowy Dzien Ochrony Zabytkéw zorganizowany w dniach
24-25 kwietnia 2019 roku w Gdyni, podczas ktoérego w kosciele NSPJ sprawowana byta
Msza §wieta za polskich konserwatorow, polaczona ze zwiedzaniem $wiatyni i koncertem
organowym w wykonaniu mgr inz. arch. Karola Gietdona z Biura Miejskiego Konserwatora
Zabytkow w Gdyni. Corocznie gosci w swych murach uczestnikéw migdzynarodowe;j
konferencji ,,Modernizm w Europie — modernizm w Gdyni” oraz jest czesto odwiedzana
przez grupy architektéw i konserwatorow z Polski, a takze z zagranicy (m.in. ze Skandynawii
i z Japonii). Zabytkowa $§wiatynia cieszy si¢ rowniez popularno$cig wsrod turystow
i mito$nikow architektury wspotczesnej — zwlaszcza modernistycznej, znajdujac si¢ na
,»gdynskim szlaku modernizmu”. O ogélnopolskim zainteresowaniu kosciotem i docenieniu
jego walordow artystycznych $wiadczy zajecie pierwszego miejsca w internetowym
plebiscycie katolickiego, migdzynarodowego portalu Aleteia na najciekawszy wspolczesny
ko$ciot w Polsce (Bramorski 2024, 100-102).

Zakonczenie

20 czerwca 2023 roku kosciot NSPJ w Gdyni zostal uznany za jeden z najlepiej
zadbanych zabytkéw w Polsce. Jako jedyny zabytek z wojewodztwa pomorskiego otrzymat
laur w kategorii ,,Utrwalenie warto$ci zabytkowej obiektu” w konkursie Ministra Kultury
i Dziedzictwa Narodowego i Generalnego Konserwatora Zabytkoéw ,,Zabytek Zadbany”.
Ten prestizowy konkurs organizowany jest od ponad p6t wieku przez Narodowy Instytut
Dziedzictwa w celu promocji obiektow zabytkowych, przy ktérych w sposdb wzorowy
prowadzone sg prace budowlane, konserwatorskie, rewaloryzacyjne i adaptacyjne, a takze
systematyczne dzialania na rzecz ich wlasciwego utrzymania zgodnie z najwyzszymi
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standardami badawczymi i wykonawczymi. Jury przyznato gdynskiej §wigtyni nagrode
za kompleksowe podejscie do obiektu sakralnego 1 przeprowadzenie remontu
konserwatorskiego wnetrza i zewnetrza kosciota, poprzedzone wiasciwym rozpoznaniem
zabytku. Jednocze$nie zwrdcono szczegodlng uwage na fakt ochrony powojennego
modernizmu i zaangazowanie spotecznos$ci lokalnej wlaczonej w proces opieki nad zabytkiem
(Mackiewicz 2023, 30-37). Ta prestizowa nagroda mobilizuje do dalszej troski o zachowanie
zabytkowej substancji i przywracania pigkna kosciotowi Najswigtszego Serca Pana Jezusa,
ktory stanowi swoiste ,,serce” Gdyni — miasta ,,z morza i marzen” (Kitowski 1997).
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Akademia Muzyczna im. Stanistawa Moniuszki w Gdansku

Zachowana tworczos¢ muzyczna
ks. Stanistawa Zukowskiego (1881-1935)

Streszczenie: W niniejszym artykule autor podejmuje prébe przedstawienia i oméwienia
dziewieciu zachowanych utworéw religijnych ks. Stanistawa Zukowskiego (1881-1935). Kaptan
ten, urodzony w polskiej rodzinie i wychowany w domu o silnych tradycjach patriotycznych,
po przyjeciu swiecen kaptanskich i odbytych studiach specjalistycznych, pracowat naukowo
na Uniwersytecie Jana Kazimierza we Lwowie. Zachowane kompozycje muzyczne stajg sie
niezwyktym swiadectwem jego talentu i muzycznej wyobrazni.

Stowa kluczowe: Stanistaw Zukowski, Otton Mieczystaw Zukowski, Jan Zukowski, piesn
religijna, patriotyzm

Preserved Musical Works
of Father Stanistaw Zukowski (1881-1935).

Abstract: In this article, the author attempts to present and discuss nine preserved religious
compositions by Father Stanistaw Zukowski (1881-1935). This priest, born into a Polish family
and raised in a home with strong patriotic traditions, after receiving priestly ordination and
completing specialist studies, worked as a researcher at the Jan Kazimierz University in Lviv.
The preserved musical compositions are an extraordinary testimony to his talent and musical
imagination.

Keywords: Stanistaw Zukowski, Otton Mieczystaw Zukowski, Jan Zukowski, religious hymn,
patriotism.

Wstep

Ksigdz Stanistaw Zukowski pochodzit z rodziny katolickiej, w ktorej zywe byty
polskie tradycje narodowe. Jego rodzicami byli Jozef (1842-1910) i Teresa z domu
Koztowska (1844—-1904), ktorzy wychowali jedenascioro dzieci. Najstarszym z nich byt
Otton Mieczystaw (1867-1942) — kompozytor, pianista, nauczyciel jezyka polskiego
i dziatacz patriotyczny. Ponadto troje dzieci Jozefa i Teresy wybrato stan duchowny. Byli to:
ks. Jan (1870-1911) — doktor teologii i profesor Uniwersytetu Jana Kazimierza we Lwowie,
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ks. Stanistaw oraz s. Amalia (1886-1957), ktora wstapita do Zgromadzenia Sidstr
Franciszkanek Rodziny Maryi (Kaczorowski 2020, 7).

Ksigdz Stanistaw Zukowski urodzit si¢ 20 listopada 1881 roku', zmart za$
w 1935 roku. Nieznane jest ani miejsce jego urodzenia, ani miejsce zgonu. Nieznane sg
réwniez etapy jego edukacji. Wiadomo natomiast, ze jego aktywno$¢ naukowa Scisle
zwigzana byla z Uniwersytetem Jana Kazimierza we Lwowie. Byl doktorem teologii
oraz profesorem zwyczajnym homiletyki. Ponadto dwukrotnie piastowal urzad dziekana
Wydzialu Teologicznego na macierzystej uczelni (kadencje w latach 1923/24 oraz 1927/28).
Byt réwniez cztonkiem Rady Wydzialu Teologicznego, kierownikiem katedry homiletyki
oraz seminarium homiletycznego (Skfad Uniwersytetu, 1924, 3.5.8.23).

Fot. 1. Ksigdz Stanistaw Zukowski, 1907 r.
Zrédto: archiwum autora

! Informacj¢ o dziennej dacie urodzin Stanistawa uzyskano od p. Zofii Bajdy, ktorej ojcem byt Jan Bolestaw

Zukowski — najmtodszy syn Ottona Mieczystawa.
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Wydana w 1921 roku we Lwowie ksigzka autorstwa ks. Stanistawa Zukowskiego,
zatytwlowana Pismo $w. w kazaniu. Zarys metod)?, na stronach odredakcyjnych dostarcza
cennych informacji o innych publikacjach tego autora. Wymieniono nastgpujace pozycje:

* Czesta i codzienna Komunia sw. w Swietle dekretu ,,Sacra Tridentina” i dekretow
pozniejszych, ss. 161, Lwoéw 1911 (bylo to wydanie drugie, poprawione),

»  Komunia dzieci w Swietle dekretu ,, Quam singulari”, ss. 70, Lwow 1911,

»  Dzieciu stop P. Jezusa. Podrecznik adoracyi Najsw. Sakramentu do uzytku dzieci, ss. 200,
Lwow 1914,

»  Eucharystyczne Pokiosie. Kazania, rozprawy i szkice o Najsw. Sakramencie. Trzy serie:
Serya I, ss. 185, Lwow 1914; Serya II, ss. 182, Lwow 1915; Serya III ss. 172, Lwow
1917,

*  Modlitwa Narodu. Kazanie, ss. 14, Lwoéw 1914,

» ,, Potrzeba obmysla¢ pokoj!”. Egzorta wojenna, ss. 19, Lwow 1916,

* Matka Bolesna. Rozmyslania dla dusz wewnetrznych, ss. 94, Lwow 1917,

»  Pamigci Sienkiewicza. Kazanie, ss. 16, Lwow 1918,

«  Spiew koscielny na wsi polskiej, ss. 18, Lwow 1918,

*  Niegodna i Swietokradzka Komunia jako problem homiletyczny, ss. 143, Lwow 1919.

Wyzej wymienione publikacje $wiadcza o intensywnej dziatalno$ci naukowej
ks. Stanistawa. Jednak mimo dziatalno$ci pisarskiej i akademickiej, interesowal si¢ on
réwniez muzyka. Nie moze to dziwi¢, gdyz wychowany w domu, w ktérym ojciec byt
organista koscielnym, za$ najstarszy jego brat uznanym kompozytorem, jest wielce
prawdopodobne, ze nauke gry na ktoryms z instrumentow klawiszowych oraz nauke $§piewu
pobierat od swoich najblizszych — podobnie zreszta bylo w przypadku jego starszego brata
ks. Jana (Kaczorowski 2022; 2023).

W takim tez konteks$cie jawi si¢ problem niniejszego artykutu, ktorego celem bedzie
przyblizenie i omoéwienie dziewigciu zachowanych niewielkich kompozycji ks. Stanistawa
Zukowskiego.

Wydaje si¢ ponadto, Ze niniejsza wypowiedz bedzie pierwsza tego typu, ktora w ca-
losci zostanie poswiecona osobie ks. Stanistawa i fragmentowi jego dorobku — w tym
wypadku tworczosci muzyczne;j.

2 Publikacja liczy 120 stron i jest w posiadaniu autora niniejszego artykutu.
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1. Zachowana twoérczos¢ muzyczna
ks. Stanistawa Zukowskiego

Dokonujac szeroko zakrojonej kwerendy, majacej na celu odnalezienie i uporzad-
kowanie tworczo$ci muzycznej Ottona Mieczystawa Zukowskiego, autor napotkat rowniez
utwory autorstwa ks. Stanistawa Zukowskiego. Obecny stan wiedzy pozwala zatem przypisaé
autorstwo kaplana dziewigciu utworom. Sg to:

Chwata Marji — utwor 3-glosowy a cappella,

Do Twego serca, o Chryste — utwor na glos 1 organy,

Hymn na czes¢ Chrystusa-Krola — utwoér 3-glosowy a cappella,
Krolowo nasza! —utwor na glos 1 organy,

Modlitwa Pariska — utwor na glos 1 organy,

O Przenajswietsza Hostya — utwor na 2 glosy i organy,

Pod Twg obrong —utwor na glos i organy,

Przed tak wielkim Sakramentem — utwor na 2 glosy i organy,
Westchnienia — utwor na glos i organy?.

Wobec powyzszego, w tworczosci ks. Stanistawa mozna wyr6ozni¢ dwa utwory
3-glosowe, dwa utwory 2-glosowe i pig¢ utworéw 1-glosowych.

2. Miejsce wydania utworéw ks. Stanistawa Zukowskiego

Utwory ks. Stanistawa Zukowskiego zostaty opublikowane w dwéch zbiorach:

—  Spiewajmy Panu! Spiewnik koScielny do uzytku mlodziezy szkolnej zawierajgcy piesni
w ukladzie na 3 glosy rowne z dodatkiem najpotrzebniejszych modlitw, wyd. we Lwowie,
»~Nakltadem Panstw. Wydawnictwa Ksigzek Szkol. w Kuratorjum Okregu Szkolnego
Lwowskiego”, oraz

—  Spiewy koScielne w ukladzie na jeden, dwa i cztery glosy mieszane z towarzyszeniem
organow lub harmonium, zeszyty IV 1 IX. Wydawcg tych zeszytow (ich taczna liczba
to 10) byt Otton Mieczystaw Zukowski. Zostalty one opublikowane w Krakowie,
w ,,Sktadzie glownym w ksiggarni A. Piwarskiego i Ski”.

W kontekscie omawianego zagadnienia wydaje si¢, ze uzasadniong jest teza,
iz to starszy brat ks. Stanistawa, Otton Mieczystaw kierowal wydawaniem tych utworow.
To on bowiem byt redaktorem zbioru pt. Spiewajmy Panu! Spiewnik koscielny... Z kolei
Spiewy koscielne... zostaly wydane z inicjatywy i wlasnym sumptem Ottona Mieczystawa.

Ponizsza tabela wyszczegdlnia utwory ks. Stanistawa i miejsce ich publikacji.

3 Wszystkie nuty w posiadaniu autora artykutu.
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Tabela 1. Utwory ks. Stanistawa i zbiory, w ktérych zostaly one opublikowane

Lp. Tytul pieSni Tytul zbioru
1 Chwata Marji Spiewajmy Panu! Spiewnik koscielny...
2 Do Twego serca, o Chryste Spiewy koscielne..., zeszyt IX
3 Hymn na czes¢ Chrystusa-Krola Spiewajmy Panu! Spiewnik koscielny ...
4 Krolowo nasza! Spiewy koscielne..., zeszyt IX
5 Modlitwa Panska Spiewy koscielne..., zeszyt IV
6 O Przenajswietsza Hostya Spiewy koscielne..., zeszyt IX
7 Pod Twq obrong Spiewy koscielne..., zeszyt IV
8 Przed tak wielkim Sakramentem Spiewy koscielne..., zeszyt IX
9 Westchnienia Spiewy koscielne..., zeszyt IX

Zrédto: badanie wtasne

3. Aparat wykonawczy w utworach
ks. Stanistawa Zukowskiego

Wszystkie utwory Zukowskiego szczegdtowo okreslaja partic wokalng oraz rodzaj
akompaniamentu.

Na podstawie ponizszego zestawienia mozna stwierdzi¢, ze parti¢ wokalng okreslano
jako glos badz spiew.

Z kolei akompaniament, jaki winien towarzyszy¢ wykonywaniu utworow, to przede
wszystkim organy. Jedynie dwa utwory sa a cappella, za$ jeden utwor pt. O Przenajswietsza
Hostya moze by¢ wykonany z towarzyszeniem organdéw badz ich parti¢ moze przejac
4-glosowy chor mieszany.

Szczegodtowa specyfikacje ukazuje ponizsza tabela.
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Tabela 2. OKkreslenie partii wokalnej i rodzaj akompaniamentu w utworach

ks. Stanislawa Zukowskiego

el Okreslenie partii .
Lp. Tytul pieSni wokalnej Akompaniament
Glos I a cappella
1 Chwata Marji Glos 11
Glos III
2 Do Twego serca, o Chryste Spiew organy
Glos 1 a cappella
3 Hymn na czes¢ Chrystusa-Krola Glos I
Glos 111
4 Krolowo nasza! Spiew organy
5 Modlitwa Panska Gtos organy
o Glos I organy lub chor
6 O Przenajswietsza Hostya Glos 1T mieszany
7 Pod Twq obrong Spiew organy
Glos 1 organy
8 Przed tak wielkim Sakramentem
Glos I
9 Westchnienia Spiew organy

Zrédto: badania wtasne

4. Wybrane elementy dzieta muzycznego w utworach
ks. Stanistawa Zukowskiego

Analiza utworéw ks. Zukowskiego pozwala wyrdzni¢ najwazniejsze elementy dzieta

muzycznego, do ktdrego zalicza si¢ metrum, tempo, tonacj¢ oraz ambitus partii wokalne;j.

Przeprowadzone badania pokazuja, ze wiekszo$¢ utworéw Zukowskiego zostata

skomponowana w metrum dwudzielnym. Wyjatkiem jest utwor O Przenajswigtsza Hostya,

ktory jest przyktadem metrum ztozonego (6/4).

Tempa, jakie zaproponowat kompozytor, to tempa wolne i umiarkowane. Porzadkujac

jeodnajwolniejszych sa to: powaznie, wolno, larghetto sostenuto, andante religioso, andante,

moderato i andantino. Nie moze dziwi¢ uzycie takich temp ze wzgledu na religijny charakter

wszystkich omawianych utworéw Zukowskiego.
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Jesli chodzi o tonacje, w ktorych ks. Stanistaw skomponowal swoje utwory,
to zasadniczo s3 to tonacje niezbyt oddalone od siebie w kole kwintowym. Trzykrotnie
kompozytor uzyt tonacji C-dur, po razie wykorzystat tonacj¢ G-dur i D-dur. Z kolei w dot
kota kwintowego: dwa razy zostala uzyta tonacja F-dur oraz po razie tonacje As-dur i Des-dur.

Na uwagge zastuguje rowniez fakt, ze ambitus gloséw wokalnych miesci si¢ w $redniej
skali glosu ludzkiego. Zukowski bowiem, majac najprawdopodobniej §wiadomos¢, ze utwory
jego beda wykonywane przez chory i zespoty amatorskie, w tym szkolne, tak konstruowat
linie wokalne, aby wykonywanie tak najnizszych, jak i najwyzszych dzwigkow nie sprawiato
nikomu wigkszych problemow.

Szczegdtowy opis wybranych elementow dzieta muzycznego prezentuje ponizsza
tabela.

Tabela 3. OKkreslenie metrum, tempa, tonacji i ambitusu partii wokalnej
w utworach ks. Stanislawa Zukowskiego

Ambitus partii

Lp. Tytul pieSni Metrum | Tempo | Tonacja wokalnej
Gtlos I d'- fis?
1 Chwata Marji C Wolno G-dur Glos II: d'- ¢?
Gtos III: g—a'
2 | Do Twego serca, o Chryste C Moderato | F-dur c-f
Glos I: es!- {2

Hymn na czes¢ Chrystusa-
3 4 g C Powaznie | As-dur | Gtlos II: es'— des’

Kréla Gtos III: as— as'
) Andante
4 Krolowo nasza! C . D-dur d'-d?
religioso
) ; Larghetto
5 Modlitwa Panska C Des-dur des'- es?
sostenuto

Glos I: e'- ges?

6 P iswietsza H 6/4 M t -
O Przenajswigtsza Hostya / oderato | C-dur Glos 1I: he es?

7 Pod Twq obrong C Moderato | C-dur di—¢?
Przed tak wielkim GlosI: e'- 2
8 C Andante C-dur
Sakramentem Glos II: h—b!
9 Westchnienia C Andantino | F-dur L

Zrédto: badania wiasne
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5. Budowa utworoéw ks. Stanistawa Zukowskiego

Zachowana tworczo$¢ ks. Stanistawa Zukowskiego to utwory o niewielkich
rozmiarach. Zaden z nich nie ma wiecej niz 28 taktow. Wszystkie one zostaty skomponowane
do tekstow poetyckich, w ktorych mozna wyodrebni¢ przynajmniej dwie strofy. W kazdym
przypadku kompozytor zachowatl naturalng budowe wiersza i wedlug niej ksztaltowat lini¢
melodyczna.

Utwory ks. Zukowskiego nie majg skomplikowanej budowy. Pieé¢ z nich posiada
budowe 3-czgsciowa A B C (A’), w czterech innych mozna wyr6zni¢ 2-czesci. Kryteria,
na podstawie ktorych mozna wyodrebnic¢ poszczegdlne czesci, sa nastepujace:

— znak fermaty na koncu zdania muzycznego (np. utwor Do Twego serca, o Chryste — na
koncu czesci A i B; Modlitwa Panska — fermata oddzielajaca czgéci B i C; Westchnienia
— fermata na koncu czgsci A),

— lacznik organowy (np. utwor Modlitwa Panska — tacznik pomi¢dzy cze¢$ciami A i B),

— zmiana tonacji (np. utwor Pod Tiwg obrone — w czg$ci B zmiana tonacji na c-moll, czes$¢
A’ — powr6t do tonacji gtownej C-dur; utwor Westchnienia — w czg$ci B zmiana tonacji
na f-moll, w codzie — powrdt do tonacji gtdéwnej F-dur).

W pozostalych przypadkach kryterium wyznacza ksztattowanie linii melodycznej
1 harmonii, wyrazne zakonczenie zdania muzycznego oraz tekst poetycki.

Szczegdtowy oglad dotyczacy budowy wszystkich utworéw ks. Zukowskiego zawiera
ponizsza tabela.

Tabela 4. Budowa utworéw ks. Stanistawa Zukowskiego

el Liczba | Liczba
Lp. Tytul pieSni swrotek | taktow Budowa utworu

Czgs¢ A, takty 1-8
Cze8¢ B, takty 9-14
Czgs¢ A, takty 1-8
2 | Do Twego serca, o Chryste 2 28 Czg$¢ B, takty 9-16
Czgsc C, takty 17-28

1 Chwata Marji 4 14

3 Hymn na czes¢ Chrystusa— 3 5 Czgs¢ A, takty 1-8
Kréla Czgsc¢ B, takty 9-15

Cze$¢ A, takty 1-8

4 Krélowo nasza! 3 28 Czgs¢ B, takty 9-18

Czgsc C, takty 19-28
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Czgs¢ A, takty 1-8
Lacznik organowy, takty 9-10
Czg$¢é B, takty 11-18
Czgé¢ C, takty 19-27

5 Modlitwa Panska 2 27

Czgsc A, takty 1-8
6 O Przenajswietsza Hostya 2 21 Czg$¢ B, takty 9-16
Coda, takty 17-21
Czgs$C A, takty 1-17
Czes$¢ B, takty 18-33

7 Pod Twq obrong 3 17 Creé¢ AV, takty 34-49
Coda organowa, takty 5051
Czgs¢ A, takty 1-8
Przed tak wielkim

8 2 24 Cze¢$é B, takty 9-16
Sakramentem Czéé C, takty 1724
Czgs¢ A, takty 1-7

9 Westchnienia 3 18 Cze$¢ B, takty 8-14
Coda organowa, takty 15-18

Zrédto: badania wtasne

6. Zastosowane srodki harmoniczne i typ melodyki
w utworach ks. Stanistawa Zukowskiego

Analiza harmoniczna utworéw Stanistawa Zukowskiego pozwala stwierdzié,
ze posiadl on wiedze dotyczaca budowy akordow, ich taczenia oraz nastepstw. W warstwie
harmonicznej kompozytor wykorzystuje zarowno akordy triady harmonicznej, jak i akordy
poboczne; pojawiajg si¢ akordy wtracone, opdznienia oraz dzwigki przejsciowe.

Harmonia w utworach Zukowskiego nie jest skomplikowana. W ten sposob nie
przestania ona przekazu zawartego w warstwie semantycznej kazdego z utworow.
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Przyktad nutowy 1. Utwoér Pod Twq obrone, takty 1-17

Zrédto: archiwum autora

W powyzszym fragmencie swego utworu Zukowski opiera si¢ gtéwnie na akordach
triady harmoniczne;j. Jednakze oprocz nich pojawiaja si¢ takze akordy zbudowane na I1i VI
stopniu (T, w takcie 4 i 11; °S  w takcie 11; S w takcie 15). Z kolei w takcie 6 pojawia sig
molowa subdominanta, za§ w takcie 7 wtracona D’ do D (akordy D-dur — G-dur).

Na podkreslenie zastugujg réwniez prawidlowe rozwigzania takich sktadnikow,
jak septyma (ruch o sekund¢ mata w dot) i nona (ruch o sekunde wielka w dot).

Uwage zwracaja rowniez z upodobaniem stosowane przez Zukowskiego opdznienia.
I tak w takcie 5: osiagnigcie tercji akordu przez kwarte i sekunde; w takcie 12: osiagnigcie

6-5-4-3
4-3-2-1

Powyzszy przyklad ukazuje rowniez stosowany przez Zukowskiego typ melodyki.

tercji i kwinty akordu za pomocg kwarty i seksty; w takcie 16: opdznienie

Najczgsciej w jego utworach odnalez¢ mozna melodyke kantylenowa, charakteryzujaca si¢
$piewna linig melodyczng. Z kolei w piesni Pod Twg obrong mozna zauwazy¢ elementy
melodyki deklamacyjnej, szczegdlnie w tych fragmentach, w ktdrych narracja budowana
jest na powtarzanym, statym dzwieku.
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7. Autorstwo tekstow poetyckich

Tylko w jednym utworze Zukowskiego zostat odnotowany autor tekstu. Jest to piesh
Modlitwa Parnska, do ktorej stowa napisal sam ks. Stanistaw. Piesn ta jest jednoczesnie
przyktadem kontrafaktury, polegajacej na tym, ze do istniejacego zapisu melodycznego
podtozono nowy tekst. W ten sposdb znana XVIII-wieczna piesn artystyczna Caro mio ben
przypisywana Tomassowi Giordaniemu otrzymata nowy tekst autorstwa ks. Zukowskiego
(Dictionary of Irish Biography).

Przyktad nutowy 2. Piesin Modlitwa Pariska, takty 1-10

Zrédto: archiwum autora

Przyktadem utworu, gdzie nie zamieszczono autora tekstu, cho¢ jest on znany,
jest utwoér pt. Hymn na czes¢ Chrystusa-Kréla, rozpoczynajacy si¢ stowami: Nie rzucim,
Chryste, swigtyn Twych. Tekst tej piesni, autorstwa redemptorysty Aleksandra Piotrowskiego,
znany jest jako ,,Rota polskich katolikow”. Jest to parafraza Roty Marii Konopnickiej (Folklor
ludowy i polska tradycja).
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Z zagadnieniem autorstwa cickawie wyglada sprawa piesni Przed tak wielkim
Sakramentem. Wiadoma jest rzecza, ze utwor ten jest ttumaczeniem lacinskiego hymnu
Tantum ergo Sacramentum. W interesujacej broszurce autorstwa ks. Tadeusza Karytowskiego
pt. Dzieje ,, Tantum ergo” w Polsce, autor przytacza wydane w 1916 roku thumaczenie Tantum
ergo dokonane przez biskupa Piotra Mankowskiego, do ktérego muzyke skomponowat
Zukowski:

Przektad ten, jak widzimy, zastosowal uzgodnienie rytmu, ktore znalazt
w moim przektadzie, od ks. Pigtkowicza wziat stowo ,,niepojetem” zlekka je prze-
mieniwszy, ale wdzickiem i gladkosciag wystowienia przewyzszyt oba poprzednie
thumaczenia. Mimo to posiada on liczne braki: I tak: samo ,,upadajmy” [w pie$ni
Zukowskiego jest ,,upadnijmy” — przyp. R.K.] nie wyraza dobrze czci, zlaczonej
ze sklonieniem oblicza (veneremur cernui). Dwa nastepne rzadki nie oddaja tez
dobrze mysli oryginatu, ktéry wyraza okrzyk radosnego zyczenia i tryumfu.
Najlepszym jest koniec pierwszej zwrotki, niemal bez zarzutu, jedynie stowo ,,w nas:
jest tutaj zbednem, co jednak postulat rymu zupeltnie usprawiedliwia. Druga zwrotka
znacznie jest stabsza. Styl w dwodch jej srodkowych rzadkach zbyt wyszukany
iskomplikowany,ajuzstowo,,tre$§¢” wprostniemozliwe wpiesni. Stowo,,tez”nielicuje
z majestatem Ducha §w. i razi nieco, ,,$pieszymy nie$¢” takze nie osobliwe. Mimo
tych usterek przektad czcigodnego autora tylu powaznych dziet stanowi znaczny
etap w rozwoju procesu przepolszczenia hymnu: ,,Tantum ergo” (Karylowski 1922,
40-41).

Mimo zaznaczonych przez recenzenta mankamentow thumaczenia, wydaje sie,
ze bylo ono dos¢ rozpowszechnione i przyjete, skoro ks. Zukowski, sam bedac teologiem
i pracownikiem Wydzialu Teologicznego, wlasnie po t¢ wersje siegnat i do niej skomponowat
muzyke.

Zukowski opublikowat réwniez utwor pt. Westchnienia. Na uwage jednak zastuguje
fakt, ze tekst tej piesni (z niewielkimi zmianami) zostat opublikowany pt. Przed Najswietszym
Sakramentem w miesigczniku ,,Jutrzenka Biatostocka” w 1931 roku (Jutrzenka Bialostocka,
1931, 5). Niestety, i tutaj rowniez nie podano autora tekstu.

Pozostate utwory nie dos¢, ze nie zawieraja autora tekstu, to takze trudno ich autorstwo
zweryfikowaé, korzystajac z zasoboéw internetowych. Wobec powyzszego mozna postawic
ostrozng teze, iz autorem tekstow byt sam kompozytor — ks. Stanistaw Zukowski.

8. Tematyka piesni
W  konteks$cie warstwy semantycznej, w dziewigciu zachowanych piesniach

ks. Stanistawa Zukowskiego mozna wyodrebnié¢ przynajmniej kilka obszaréw tematycznych.
Pierwszym z nich jest osoba Boga Ojca w pie$ni Modlitwa Panska, do ktorych stowa napisat
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sam kompozytor. W utworze tym autor zwraca si¢ do Boga, ,,ktory jest w niebie” i prosi,
aby Jego krélestwo wciaz byto obecne posrod ludzi. Pojawia si¢ rowniez wezwanie, aby Boza
wola nieustannie ,,0zywiala” wszelkie dziatania cztowieka, aby dni na ziemi byly czasem
,niepokalanym”, czasem bez grzechu. W dalszych strofach utworu Zukowski kresli smutny
obraz dwczesnej codzienno$ci. Zwraca uwage na panujacy gtod i smutek, ktory odbiera
wszelka nadziej¢. Stad prosba o ,,.chleb powszedni”, ktérego wcigz brakuje na polskich
stotach. Niezaleznie jednak od tych fizycznych cierpien i utrapien, Zukowski zwraca uwage
na obecny w zyciu grzech czlowieka, ktory oddala go od Stworcy. Autor prosi, aby Bog
odpuscit winy czlowiecze i by wciaz pozostawat dla swych ,,stug” kochajacym ,,Ojcem”.
Bog jest bowiem Tym, ktory ,,wszystko moze”, gdyz Bog jest ,,dobry”.

Innym obszarem tematycznym poruszanym w utworach jest zywa wiara w prawdziwg
obecnos¢ Pana Jezusa w Najswigtszym Sakramencie. Problematyka ta jest poruszona w trzech
poetyckich tekstach piesni. Sg to: Do Najsw. Sakramentu, Przed tak wielkim Sakramentem
oraz Westchnienia. ,Przenajswigtsza Hostya” ma w sobie ,,zywot wieczny”. To w niej
czlowiek winien szuka¢ ratunku zawsze wtedy, gdy na horyzoncie pojawia si¢ ,,zyciowe
burze”. Obecny w Najéwietszym Sakramencie Bog w Tréjcy Swietej Jedyny ucielesnia
chwale, jaka przygotowal dla czlowieka w niebie (O Przenajswietsza Hostya). Dlatego
tez przed tym ,,wielkim Sakramentem” czlowiek upada w wielkiej pokorze i wyspiewuje
calym soba i catym swym jestestwem chwale Bogu, Synowi i Duchowi Swigtemu (Przed
tak wielkim Sakramentem). Dusza otulona wrecz Bogiem czuje nadprzyrodzong rado$¢
z przebywania w obecnosci Pana ,,w $wigtych” Jego ,,przybytkach” i przezywa szczgscie,
ze moze ,,klecze¢ w pokorze” u stop Pana. Z takiej perspektywy latwiej tez dostrzec marnosé
$wiata wraz z jego ,,rozkoszami i zbytkami” (Westchnienia).

Kolejnym obszarem tematycznym poruszanym w utworach jest osoba i dzieto
Jezusa Chrystusa. Ta tematyka obecna jest w dwoch piesniach: Do Twego Serca, o Chryste
oraz w Hymnie na czes¢ Chrystusa-Krola. Ku Sercu Jezusa czlowiek ufnie niesie swa
»modlitwe ptomienng” i prosi, aby mogt przez cate swe zycie i8¢ ta droga, ktdra pokazuje
mu Chrystus i Jego serce otwarte dla kazdego (Do Twego Serca, o Chryste). Jednocze$nie
czlowiek sktada przysiege, ze nie porzuci Chrystusowych ,$wiagtyn” i przekazywanej
od pokolen wiary. Mimo ro6znych pokus, mimo dotknigtej grzechem natury, cztowiek obiecuje
,,broni¢” Bozych ,,droég”. Pragnie, aby zewszad dat si¢ styszeé uroczysty hymn, ze Jezus jest
Krélem ludzkich serc i ludzkiego zycia. Na drodze do zwycigstwa z wrogiem wewnetrznym
kazdego cztowieka, jakim sg jego grzechy i przywary, oraz z wrogiem zewngtrznym, ktoremu
opo6r stawiata umeczona ojczyzna, towarzyszy¢ bedzie Maryja, zawsze obecna przy swoich
dzieciach (Hymn na czes¢ Chrystusa-Krola).

Ostatni obszar tematyczny poruszany w utworach ks. Stanistawa Zukowskiego
zwigzany jest z osoba Matki Najswigtszej. Tematyke t¢ poruszaja trzy piesni: Chwala
Marji, Krolowo nasza oraz Pod Twg obrone. Natchniony autor tekstu poetyckiego opisuje
wspaniato§¢ Maryi i Jej chwatg. To Ona ,,w blekitach si¢ kapie”, ,,ulata nad stonca”,
za$ Jej szata ,lekko powiewa”. To do Niej cztowiek chce kierowaé swojg modlitwe i Jej
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wys$piewywac¢ wspanialty hymn pochwalny. Cztowiek w calym swym oddaniu pragnie
sluzy¢ Maryi, ktora jest ,,Krolowa nad $wiaty, nad stonca”. Do Niej kierowana jest tez
prosba, aby po zakonczeniu zycia ziemskiego, cztowiek mogt wraz z Nig cieszy¢ si¢ chwala
w niebie (Chwata Marji). Do Maryi Krolowej wznoszg si¢ tez prosby czlowiecze, aby swa
macierzynska troska otaczata ich domy, a nade wszystko ich serca, aby byly wierne Bogu.
Autor tekstu zwraca rowniez uwage na trud potozenia swych bliznich, na rézne zyciowe
»zamiecie” 1 ,,ciemne noce” (Krolowo nasza). W takiej sytuacji cztowiek biegnie steskniony
do swej Matki, gdyz to Ona ,,jedyna” jest ,trwala nadzieja” dla ,,biednych serc”. Do Maryi
»Niepokalane;j” kierowana jest prosba, aby zanoszone do Niej modlitwy zawsze byly przyjete
i wystuchane (Pod Twq obrong).

9. Utwory ks. Stanistawa Zukowskiego na ptytach

Wszystkie zachowane utwory ks. Stanistawa Zukowskiego zostaly zarejestrowane
i wydane na ptytach CD w wydawnictwie fonograficznym Acte Préalable.

Ponizsza tabela zawiera numer katalogowy ptyty, numer utworu na danej plycie,
wykonawcdw oraz czas trwania kazdego utworu.

Tabela 5. Omawiane utwory na ptytach CD

Nr utworu Czas
Lp. Tytul utworu . Wykonawcy trwania
na plycie
utworu

Seria Opera omnia religiosa 7. Otton Mieczystaw Zukowski and his brothers
(rok wydania: 2017, numer katalogowy: AP0391)

; Robert Kaczorowski — baryton,
1 Krolowo nasza! 15 5’49
Ewa Rytel — organy

Beata Koska — mezzosopran,
2 Pod Twg obrong 13 2°22
Ewa Rytel — organy

Seria Opera omnia religiosa 8. Otton Mieczystaw Zukowski and his brothers
(rok wydania: 2017, numer katalogowy: AP0392)

B Marta Wroblewska — sopran,
3 Chwata Marji 2 4°25
Ewa Rytel — organy

4 Do Twego serca, 9 Marta Wroblewska — sopran, 235
o Chryste Ewa Rytel — organy
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5 Hymn na czes¢ 20 Robert Kaczorowski — baryton, 233
Chrystusa-Krola Ewa Rytel — organy

i , Robert Kaczorowski — baryton,
6 Modlitwa Panska 23 4’59
Ewa Rytel — organy

o Marta Wroblewska — sopran,
O Przenajswigtsza
7 21 Beata Koska — mezzosopran, 2’57
Hostya
Ewa Rytel — organy

Lo Marta Wroblewska — sopran,
Przed tak wielkim .
8 28 Robert Kaczorowski — baryton, 3°20
Sakramentem
Ewa Rytel — organy

o Marta Wroblewska — sopran,
9 Westchnienia 27 2’33
Ewa Rytel — organy

Zrédto: badania wtasne

Zakonczenie

Ksigdz Stanistaw Zukowski (1881-1935) jest ostatnim z dzieci Jozefa i Teresy, ktorego
zachowana tworczo$¢ muzyczna doczekata si¢ prezentacji i omowienia. Wezesniej tak bylo
w przypadku Ottona Mieczystawa (1867-1942), ks. Jana (1870-1911) oraz Aleksandra
(1879-1911).

W tym miejscu podkreslenia i przypomnienia wymagaja pewne sprawy. Otoz ks. Sta-
nistaw urodzit si¢ i wychowal w rodzinie, w ktorej wiara chrze$cijanska odgrywata
niebagatelna rolg. Niewatpliwie postawa rodzicow, przyktad i klimat ich zywej wiary,
zwigzek z Kosciotem katolickim, praca Jozefa jako organisty koscielnego — te wszystkie
cechy miatly istotny wptyw na to, ze troje z ich dzieci wybrato droge powotania kaptanskiego
i zakonnego.

Z drugiej strony wydaje sie, ze dom panstwa Zukowskich przesycony wiarg katolicka,
ze wzgledu na profesj¢ meza i ojca, w naturalny sposob rozbrzmiewat rowniez muzyka.
By¢ moze w domu $piewano polskie nabozne piesni religijne. By¢ moze to rowniez Jozef,
chcac przygotowac swe dzieci do dorostego zycia, uczyt je podstaw gry na instrumencie,
teorii muzyki, podstaw harmonizacji i kompozycji. Jego wysitki zaowocowaly tym,
ze najstarszy syn Otton Mieczystaw stal si¢ najbardziej rozpoznawalnym muzykiem,
dyrygentem, organista i kompozytorem. Natomiast dwaj bracia kaptani Jan i Stanistaw,
niejako na marginesie swoich rozlicznych aktywnosci na uniwersytecie, podejmowali tez
$miate proby kompozytorskie.
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W ten sposob, jako swego rodzaju spuscizna przekazana obecnemu pokoleniu
przyjmowana jest tworczo§¢ muzyczna ks. Stanistawa; tworczo$é, ktéra nie zawladnie
$wiatem i nie podbije najwickszych sal koncertowych. Jednak jest to tworczo$¢, ktora staje
si¢ Swiadectwem zywej wiary 1 gltg¢bokiej mitosci do Pana Boga oraz Kosciota. To tworczos¢,
ktéra staje si¢ symbolem zdrowo pojetego patriotyzmu: umilowania zniewolonej przez
zaborce ojczyzny i siegniecia po bron w postaci pidra, aby pisa¢ w jezyku swych dziadow
i 0jcOW: po polsku.
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Ptyty CD

Seria Opera omnia religiosa 7. Otton Mieczystaw Zukowski and his brothers, wyd. Acte
Prealable 2017, nr kat.: AP0391.

Seria Opera omnia religiosa 8. Otton Mieczystaw Zukowski and his brothers, wyd. Acte
Prealable 2017, nr kat.: AP0392.

Aneks

Chwata Marji
Maryjo, ach jakze§ wspaniata!
W bfekitach si¢ kapiesz, ulatasz nad stonca,
a stopy Twe barwi blask ztoty miesigca;
i lekko powiewa Twa szata,
jak w fakach puch kwiatow wsrod lata.
O Marjo, ach jakze$§ wspaniata!

Maryjo, ja $piewac chcg Tobie!
Rozkotysz ma duszg, jak jasne marzenie,
jak dzwonne akordy, jak stowicze pienie,
i rozlej w mem sercu Twe blaski

i lutni mej, Pani, daj taski!

O Marjo, ja $piewac chce Tobie!

Maryjo, ja stuzy¢ Ci pragne!

Ty$ Ksiezna, Krolowa nad $wiaty, nad stonca,
Twe panstwo to ziemia i tagka gwiazd I$niaca,
paziami Ci lotni anieli,

Twa shuzba chér dziewic si¢ bieli.

O Marjo, ja stuzy¢ Ci pragng!

Maryjo, tron upro$ mi w niebie!

Gdy szata mej duszy, jak ptotno si¢ starga,
i oczy si¢ zamkng i zbieleje warga,

o Marjo, w szafiry oblokow

wez dusze ze Izawych tych stokow!

O Marjo, tron upro$ mi w niebie!
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Do Twego Serca, o Chryste
Do Twego Serca, o Chryste Boze!
Nios¢ modlitwe¢ moja plomienna;
przed Toba, Panie, piesn ma otworze,
co drga mitoscia dla Ci¢ niezmienng.

A Ty spraw, Chryste, przez Serce Swoje,
bym szedt wytknigtym przez Ciebie torem,
i jak mitosci Twej czystej zdroje

pier$ ma dla bliznich stata otworem.

Hymn na czes¢ Chrystusa-Krola
Nie rzucim, Chryste, $wiatyn Twych,
nie damy pogrzes¢ wiary!
Zakusy prozne duchow ztych
i prézne ich zamiary.
Bedziemy broni¢ Twoich drog.
Tak nam dopomoz Bog!

Ze wszystkich §wiatyn, chat i p6l
poplynie hymn wspaniaty,

niech zyje Jezus Chrystus Krol
w koronie wiecznej chwaty!
Niech zyje Marja, zagrzmi rog.
Tak nam dopomoéz Bog!

I taski triumf, taki cud

powieje z Jasnej Gory

i z takg wiarg ruszy lud:

synowie Polski, cory,

ze jak mglawica pierzchnie wrog.
Tak nam dopoméz Bog!
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Krolowo nasza
Krélowo nasza na smugach stonca,
zstap Przenajswigtsza i poblogostaw
nasze poddasza, chat i serc wnetrza
z konca do konca, o pobtogostaw, Maryo!
Tecze pociechy w majowe zorze
Rzu¢ ponad rosy pél naszych, Pani!
I w nasze strzechy, ztote pokosy
lask, jak pdl zboze wznie$ nam, o Pani, Maryo!

Wszak my Twe dzieci, a wiesz, jak biedne

i jak sieroce, o Matko droga!

Wigc wsrod zamieci przez ciemne noce
wwiedZz w wrota jedne, do serca Boga, Maryo!

Modlitwa Panska, st. Stanistaw Zukowski
Dobry nasz Ojcze, ktorys jest w niebie,
swig¢ si¢ Twe Imi¢ po wszystek czas,
w ducha pokorze btagamy Ciebie,
niech Twe krolestwo bedzie wsrod nas.

Weciaz nas ozywiaj Swigta Twa wola,
by$my kochali, co kazesz Ty.

Daj, by jak w niebie zadng swawola
Niepokalane dni nasze szty.

Gt6d nas przyciska, smutki nas trwoza,
zatobnym kirem bez $wiatla czas,
ojcze, Ty r¢ka wspomo6z nas Boza,
posil dzi$ chlebem powszednim nas.

Raz po raz Panie, na serca roli

gasng nam cnoty niebieskie skry,

w grzechu nas piekto wiezi w ztej doli,
odpus¢ nam winy, zniszcz grzechu mgty.
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Jak winowajcom, gdy nas zasmuca
my odpuszczamy mitosci diug,

tak gdy si¢ od Ci¢ ludzie odwroca
przebacz im, Ojcem badz Twoich stug.

Pokus pongty zga$ nam przed okiem,
Panie, co wszystko mozesz i masz,
zbaw nas od zlego dobrym wyrokiem,
zbaw nas, o dobry Ty Ojcze nasz.

O Przenajswietsza Hostya
O Przenaj$wigtsza Hostya,
co zywot wieczny w sobie ma!
Gdy wsrod zyciowych burz
$mierci nam grozi noc,
W niej jest ratunek dusz,
w niej jest skuteczna moc.

Chwata na niebie Swietemu,
Bogu w Trojcy jednemu,

bo On u niebios bram,

gdzie szczegscia Jego cud
zgotowal szczescie nam,
bez zdradnych ziemi ztud.

Pod Twg obrone
Pod Twa obrong Maryo Matko Boza
biegniemy tgskni pod Twoj Pani ptaszcz;
wszak Ty jedyna gdyby ranku zorza
nadziej¢ trwatg biednym sercom dasz.

Naszemi prosby nie gardz Matko Pana,
do Ciebie ufna dziatwa pacierz §le,

lecz nas wystucha¢ racz Niepokalana,
zrozumie¢ chciej nas, nam bez Boga Zle.



KS. ROBERT KACZOROWSKI - Zachowana tworczos¢ muzyczna ks. Stanistawa Zukowskiego (1881-1935)

Przed tak wielkim Sakramentem
Przed tak wielkim Sakramentem
upadnijmy wszyscy wraz.
Dzi$ przy nowem prawie swigtem,
juz starego minat czas.
Co zmyslami nieobjetem
to dopelni wiara w nas!
Niech tak Ojcu, jak Synowi
brzmi podzigka, chwata, czes¢.
Hold pokorny niech stanowi
naszej pie$ni wdzigczng tresé.
A $wigtemu tez duchowi
spieszmy réwne hotdy nies¢.

Westchnienia
O jakze stodko w $wictych Twych
przybytkach przebywaé Panie!
O jakze smutno w rozkoszy i zbytkach
zy¢ nieprzerwanie!

O jakze czysta poi si¢ radoscia

przy Tobie dusza;

a jak si¢ predko posrod grzechu znoi
serce wysusza.

O jakiez szczgscie u Twego ottarza
klecze¢ w pokorze!

A jak bolesnie, kiedy si¢ nie zwaza
na Ciebie, Boze!
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Godnosc osoby, zasady autonomii
i solidarnosci w kontekscie stanu epidemii

Streszczenie: Zycie i zdrowie jako dobra fundamentalne sa waznym przedmiotem troski
kazdego cztowieka. Powinien on cieszy¢ sie w tym pomoca ze strony spotecznosci, w ktorej zyje.
Jesli fundamentem zycia spotecznego jest zasada personalistyczna, uznanie pierwszenstwa
godnosci osoby wsrdd innych wartosci, budowane jest ono wedtug regut pomocniczosci
i solidarnosci. Zadaniem instytucji ochrony zdrowia jest stworzenie takich warunkéw,
w ktérych dostepne beda mozliwie bezpieczne i skuteczne metody terapii i prewencji,
a jednostka w sposdéb swiadomy bedzie mogta wybrac to, co w najwiekszym stopniu realizuje
jej dobro, w zgodzie z uznang przez siebie hierarchig wartosci, przyjetym swiatopogladem
i zyciowymi celami. Celem artykutu jest analiza relacji miedzy spotecznoscia i jednostka
w dziedzinie ochrony zdrowia w stanie normalnym i podczas epidemii. Istnienie szczegdlnych
zagrozen moze sugerowac, ze dopuszczalne s3 wyjatki od stosowania fundamentalnych
regut zycia spotecznego: autonomii, pomocniczosci i solidarnosci spotecznej. Uznanie jednak
podstawowe] wartosci, jaka jest godnos¢ osoby, nakazuje stosowanie przez spotecznos¢ tych
samych regut, co w czasie zwyktym, jakkolwiek wiele dziatan instytucji publicznych jest w czasie
wiekszego zagrozenia intensyfikowanych.

Stowa kluczowe: autonomia osoby, epidemia, ochrona zdrowia, zasada pomocniczosci, zasada
solidarnosci

Human Dignity, Principles of Autonomy
and Solidarity in the Context of Epidemic
Conditions

Abstract: Life and health, as fundamental good things, are animportant concern of every person.
Everyone should enjoy the help of the community of which he is a member. If the personalistic
principle is the foundation of social life, the recognition of the priority of a person’s dignity
of a person among other values, the principles of subsidiarity and solidarity should be the
framework of social life. The task of health care institutions is to create conditions in which the
safest and most effective methods of therapy and prevention are available, and the individual
is able to consciously choose what best serves his or her best interest, in accordance with the
hierarchy of values recognized by him or her, the adopted worldview and life goals. The aim of
the article is to analyse the relationship between the community and the individual in the field
of health care in normal conditions and during an epidemic. The existence of specific threats
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may suggest that exceptions to the application of the fundamental rules of social life, autonomy,
subsidiarity and social solidarity, are permissible. However, the recognition of the basic value
of the dignity of a person requires the community to apply the same rules as in ordinary times,
although many activities of public institutions are intensified in time of greater threat.

Keywords: autonomy of the person, epidemic, health care, subsidiarity, solidarity

Wprowadzenie

Zycie wspotczesnych spoteczenstw Zachodu oparte jestnaidei godnosci osoby ludzkiej;
do niej odnosza si¢ liczne migdzynarodowe deklaracje i konwencje, a takze konstytucje
wielu panstw. Afirmacja godno$ci osoby pocigga za sobg uznanie jej niezbywalnych praw
ograniczajacych ingerencj¢ innych osob, a zwlaszcza instytucji spotecznych w zycie
jednostki. Ograniczenia te dotycza rowniez sfery ochrony zycia i zdrowia: kazdy ma
prawo decydowania o podejmowanych czynnosciach diagnostycznych, profilaktycznych
i terapeutycznych. Z drugiej strony decyzje poszczegoélnych osob powinny uwzglednia¢
prawa innych, stad postepowaniem w dziedzinie troski o zdrowie kierowa¢ powinna nie tylko
zasada autonomii, lecz takze odpowiedzialnosci za innych czy tez solidarno$ci. Zadaniem
instytucji publicznych jest — zgodnie z zasada pomocniczo$ci — wspieranie obywateli
w dbatosci o ich zdrowie i zycie.

Celem artykulu jest analiza relacji miedzy spolecznoscia i jednostka w dziedzinie
ochrony zdrowia w stanie normalnym i podczas epidemii. W pierwszej czgsci uwaga
skupiona bedzie na obowigzkach poszczegolnych osob wobec siebie 1 wobec innych; druga
czes$¢ poswigcona bedzie zadaniom spoleczno$ci 1 granicom jej ingerencji w zycie obywateli
— w tym, co odnosi si¢ do troski o zdrowie. W trzeciej przeanalizowana zostanie szczegolna
dla ochrony sytuacja: zagrozenie wielkiej liczby osob chorobg zakazng, czyli stan epidemii
i ewentualne rozszerzenie uprawnien panstwa w jej kontekscie.

1. Zdrowie i zycie w kontekscie godnosci osoby -
odpowiedzialnos¢ i solidarnos¢

Zycie jest dobrem, ktore spontanicznie rozpoznawane jest przez czlowieka jako
fundamentalne i warte zachowania; §wiadczy o tym okrzyk jednego z bohateréw powiesci
Aleksandra Dumasa Karol Szalony: ,Niech mi wszystko zabiora, sprzgty, srebra, domy!
Niech wszystko rzuca na pastwe temu ludowi, ale niech mi zycie zostawia!... (...) ja chceg zy¢!”
(Dumas 1910, 91). Doswiadczenie uczy tez, ze cho¢ podobnie jak Bétisac, wypowiadajacy
powyzsze stowa, ludzie gotowi sg oddac wiele, by swoje zycie ratowac, to nie jest ono dobrem
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najwyzszym. Istnieje szereg dobr w obronie ktorych — zaleznie od swego $wiatopogladu
— ludzie sa gotowi zaryzykowa¢ utrat¢ zycia; z szacunkiem wspominamy tych, ktorzy je
poswiecili bronigc swego kraju, trwajac w wyznawanej wierze albo ratujac innych w czasie
katastrof, epidemii lub wojen. Dlatego nalezy okresli¢ zycie — i zwigzane z nim zdrowie — nie
tyle jako dobro najwyzsze, ale fundamentalne, b¢dace warunkiem osiaggania przez cztowieka
innych débr, nawiazywania relacji spotecznych, tworzenia kultury materialnej i duchowe;.

Perspektywa, w ktorej wlasciwie okresli¢ mozna miejsce zycia w hierarchii dobr,
jest perspektywa antropologiczna, catosciowy poglad na cztowieka, jego metafizyczng
strukturg i status moralny. W niniejszej pracy przyjeta zostata personalistyczna koncepcja
osoby ludzkiej jako jedno$ci psychofizycznej i nosnika wrodzonej i niezbywalnej wartosci,
jaka jest osobowa godno$¢. Zycie i zdrowie ciata s3 cenne i powinny by¢ przedmiotem
ochrony, poniewaz ciato nie jest przedmiotem, ktory osoba ,,ma”, jak posiada¢ mozna wiele
przedmiotow, lecz ,,jest” nim, przez nie wyraza siebie, dziata i komunikuje si¢ z innymi.
Ciato, bedace istotnym elementem struktury osobowego bytu, uczestniczy w godnosci osoby
i nie moze by¢ dowolnie traktowane. Takze i sam podmiot nie moze swobodnie dysponowac
swoim cialem (Morciniec 2020, 76).

Uznanie miejsca ciata w strukturze bytu ludzkiego pozwolito wprowadzi¢ do systemu
ochrony praw cztowieka nakaz szacunku dla tego fundamentalnego dobra. Szereg deklaracji,
paktow i konwencji o zasiggu $wiatowym lub regionalnym z Powszechng Deklaracjg
Praw Czlowieka na czele potwierdza prawo kazdej osoby do zachowania zycia. To ogdlne
uprawnienie mozna roztozy¢ na szereg bardziej szczegdlowych: od bycia niepozbawionym
zycia, przez zachowanie integralnosci 1 nienaruszalno$ci ciala po zagwarantowanie takich
warunkow, ktére beda stuzyly prawidtowemu rozwojowi i zachowaniu zdrowia. Warunki
te rozumie¢ nalezy szeroko, zaréwno co do przebywania w Srodowisku sprzyjajacym
zdrowiu i rozwojowi, jak i co do funkcjonowania instytucji spotecznych wspomagajacych
realizacj¢ prawa do zycia — z aparatem bezpieczenstwa, systemem ochrony zdrowia
imiedzynarodowymi dziataniami na rzecz trwatego pokoju i ochrony srodowiska naturalnego
(Skorowski 1996, 67-69; Jasionek 2005, 17-31; Tabaszewski 2016).

Uprawnienie rodzi zobowigzania: skoro jeden podmiot ma prawo do otrzymania
lub zachowania jakiego$ dobra, inne podmioty nie powinny mu utrudnia¢ realizacji tego
prawa (na zasadzie wzajemnosci), za§ zadaniem spotecznosci jest stwarzanie warunkow
umozliwiajacych wszystkim jej cztonkom realizacj¢ ich celow. Jednak ze wzgledu na relacje
laczaca osobe z jej cialem pierwszym podmiotem zobowiazanym do troski o wlasne cialo
jest sam cztowiek. Wtasnie on sam przez swoj tryb zycia, sposéb odzywiania, zachowywanie
higieny, uprawianie sportu czy stosowanie uzywek ma zasadniczy wplyw na stan wlasnego
zdrowia.

Wybdr tego, co sprzyja podtrzymywaniu zycia i zachowaniu zdrowia, jest zobo-
wigzaniem natury moralnej, ktore §w. Tomasz z Akwinu wyprowadza z jednej z naturalnych
inklinacji bytu — dazenia do zachowania wlasnego istnienia (Sylwestrzak 2019, 463).
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Podejmowany jest on w wolnosci i powinien by¢ odniesiony do szerszego kontekstu zycia
i fundamentalnych wyboroéw. Wolnos¢ ta bowiem moze by¢ ograniczona warunkami zycia:
kondycja srodowiska w miejscu codziennego przebywania, stanem mieszkania lub innymi
niezaleznymi od podmiotu okolicznosciami. Niesprzyjajaca zdrowiu moze by¢ praca
konieczna dla spotecznosci albo dieta utozona wedtug nakazoéw wyznawanej religii (Brown
2013, Kluz 2016, 56-58; Wikler 2002).

Prawo do zycia uznawane jest z jedno z praw solidarno$ciowych, poniewaz jego
realizacja niemozliwa jest bez wieloptaszczyznowego wspodtdziatania jednostek i grup
ludzkich. Nie wystarczy tu powierzchowne wspolczucie wobec czyjejs krzywdy lub stowne
deklaracje dotyczace zaangazowania na rzecz wspolnego dobra. Potrzebny jest realny wysitek
kazdego: powstrzymanie si¢ od tego, co zycie i zdrowie niszczy (bezposredni zamach,
ale i zatruwanie §rodowiska, niedbatos$¢ o bezpieczenstwo pracy, podejmowanie ryzykownych
zachowan, wchodzenie w natogi...) i dbalo$¢ o poprawianie warunkéw zycia wlasnego
i innych, podejmowanie dzialan profilaktycznych (zachowanie higieny, badania okresowe
i przesiewowe, szczepienia), nabywanie umiej¢tnosci postepowania w sytuacji zagrozenia
zycia, krwiodawstwo 1 gotowos$¢ posmiertnego przekazania przeszczepow (Skorowski 1996,
64-67; Tabaszewski 2016). Dzialania niezbedne dla ochrony zdrowia i zycia wykraczaja
jednak daleko poza mozliwosci jednostek czy lokalnych spotecznosci. Konieczna jest w tej
sferze interwencja panstwa.

2. Rola panstwa w ochronie zdrowia

Majac na uwadze natur¢ zdrowia i zycia jako dobr podstawowych, ich ochrone
i promocj¢ mozna wilaczy¢ w zakres ,,dobra wspodlnego”, gdyz nalezy do caloksztattu
warunkow i instytucji umozliwiajgcych rozwdj kazdego cztowieka, petne poszanowanie jego
osobowej godnos$ci. Dlatego dbatos¢ o zycie i zdrowie kazdego obywatela staje si¢ naturalng
czescig obowigzkow panstwa, ktorego celem jest dobro wspoélne jego obywateli (Bartkowiak
2014; Marton-Gado$ 2014, 49; Zamelski 2012, 190). Aktywnos¢ instytucji spolecznych
na tym polu mozna nazwaé ,realizacja prawa do zdrowia”. Co prawda uprawnienie
takie explicite w zadnym z aktéw systemu ochrony praw czlowieka si¢ nie pojawia
(samo to sformutowanie jest z wielu powodoéw dyskusyjne), ale wymienione sg w nich
inne dobra, majace bezposredni zwigzek ze stanem zdrowia (Galewicz 2014; Tabaszewski
2016). Panstwow swoich dziataniach powinno si¢ kierowa¢ zasadami dobra wspolnego
i pomocniczosci, z poszanowaniem godnosci kazdej osoby, w tym jej autonomii.
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2.1. Zasada pomocniczosci i dobra wspolnego

Jako punkt wyjscia przedstawi¢ mozna dwa skrajne modele, wedhug ktorych
moga uktada¢ si¢ relacje panstwo — obywatel, takze w sferze opieki zdrowotnej. Model
libertarianski, uznajac podstawowa warto$¢ wolnosci jednostek i rowno$¢ szans w dostepie
do réznych dobr, postuluje minimalizacj¢ ingerencji panstwa we wszystkie dziedziny zycia
obywateli, rowniez w ochron¢ zdrowia. Sfera ta jest pozostawiona swobodnym wyborom
jednostek i ich inicjatywie, zarowno w sferze osobistych wybordéw co do troski o zdrowie,
jak i1 tworzenia zaktadow leczniczych i ubezpieczeniowych. Pole §wiadczen zdrowotnych
jest tu pozostawione dziataniu praw rynkowych, zadaniem ingerencji ze strony panstwa
jest zapewnienie swobody i rownosci dzialania podmiotéw na tym rynku (Juzaszek 2014;
Lewandowski 2013, 219; Nieszporska 2014, 82; O’Hara 2013).

Model kolektywistyczny widzi jednostke nie jako wolne indywiduum, ktore z wiasnej
inicjatywy troszczy¢ si¢ bedzie o zaspokojenie roznych potrzeb. Cztowiek jest z konieczno$ci
czescig spotecznoscei, ktorej dobru podporzadkowane sg dziatania wszystkich jej cztonkow.
Panstwo jest wigc tym podmiotem, ktory wyznacza cele do osiggni¢cia i wybiera wlasciwg
do tego droge, panstwo organizuje zycie swych obywateli przejmujac odpowiedzialnosé
za wiele jego elementéw ograniczajac tym samym wolno$¢ jednostek i tlumigc ich
inicjatywe. W dziedzinie ochrony zdrowia wyraza si¢ to przez stworzenie publicznego,
monopolistycznego i obowigzkowego systemu ubezpieczen, ktory ma realizowaé zasadg
solidarnosci wszystkich obywateli. Panstwo naktada takze na jednostki liczne obowiazki, jak
poddawanie si¢ badaniom okresowym lub szczepieniom; moze takze zmuszaé¢ do leczenia
zarO6wno te osoby, ktorych stan zagraza innym, jak i wytacznie im samym (przymus leczenia
chorob w poczatkowych stadiach, tak by nie dopusci¢ do znacznego pogorszenia stanu
zdrowia, niezdolnosci do pracy itp.), poniewaz przynosi to szkod¢ spotecznosci jako catosci
(Kowalczyk 1996, 108-117; O’Hara 2013; Skrzydlewski 2012, 163-169).

Odrzucajac oba skrajne modele (ktore, jak si¢ wydaje, w praktyce nigdzie nie sg
realizowane), wskazaé mozna na model personalistyczny, respektujacy godnos$¢ osoby,
wywazajacy prawa i odpowiedzialno$¢ obywateli i panstwa, w celu zapewnienia jak naj-
lepszej ochrony wszystkich dobr, w tym zycia i zdrowia.

W modelu tym nie odbiera si¢ jednostkom ich podstawowych praw, nie znosi wolnosci
i nie zdejmuje z nich cigzaru odpowiedzialnos$ci ani za nie same, ani za innych. Prawa te
sa wyraznie potwierdzone, a wszyscy cztonkowie spotecznosci zachecani do dzialania
dla dobra wspdlnego (Galewicz 2014, 68-69). Model ten opiera si¢ na uznaniu godnos$ci
kazdego cztowieka jako wartosci podstawowej. Afirmacja osoby, a wigc bezwzgledny
szacunek dla tej wartosci, traktowanie jej wyltacznie jako cel, przyjecie kazdej osoby
i umozliwienie jej petnego — na miar¢ jej mozliwos$ci — rozwoju, to zasadnicza tre§¢ normy
personalistycznej. Zasada ta wyznacza cel spotecznosci, jej dobro wspdlne, ktore powstaje
dzieki zaangazowaniu wszystkich jej cztonkow (Majka 1982, 167-172; Styczen i Szostek
1974; Szostek 1995, 79-81).
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Obok zasady dobra wspolnego dziatanie panstwa regulowane powinno by¢ zasada
pomocniczo$ci. Wedlug niej spoteczno$¢ nie powinna przejmowaé zadan, ktére moga by¢
wykonane przez jej cztonkéw z wlasnej inicjatywy i wlasnymi sitami. Zaangazowanie
wyzszych struktur powinno by¢ ograniczone tylko do tych sytuacji, w ktorych sity jednostek
i malych grup sa niewystarczajace. Nadmierna ingerencja wigkszych catosci bylaby
ograniczeniem wolnosci 0s6b przez naktadanie na nie rozmaitych strukturalnych zaleznosci,
hamowanie ich inicjatywy i swobody wyboru celow i metod dziatania. Przestrzeganie zasady
pomocniczo$ci potwierdza shuzebny charakter spotecznosci wzgledem jej cztonkéw: celem
wspolnoty jest dobro jej uczestnikow. Zycie wspotczesnych spoleczenstw jest jednak tak
bogate i skomplikowane, ze wiele dziatan podejmowanych by¢ musi na poziomie szerokich
struktur; wydaje si¢, ze ochrona zdrowia i zycia obywateli jest jednym z takich zadan.
Realizujg je — na miar¢ swoich mozliwosci — samorzady lokalne, w pewnej za$ czgsci wladze
centralne (Luczka 2006, 317; Jurkowska i Owsiak 2010, 117-188; Talone 2008).

Stad w wigkszosci wspdlczesnych panstw publiczne instytucje zapewniaja dostep
do ushug medycznych: profilaktyki (badan przesiewowych i okresowych, szczepien),
leczenia, zaopatrzenia w leki i sprzet medyczny oraz rehabilitacji. Panstwo tworzy takze
zasady finansowania tych ustug, czy to ze srodkdéw publicznych (z podatkdéw lub ubezpieczen
spotecznych), czy przez system prywatnych ubezpieczen zdrowotnych. Finansowanie
ustug medycznych ze $rodkdéw publicznych ma charakter bardziej solidarno$ciowy:
poziom $wiadczonych ustlug nie zalezy od wysoko$ci placonego podatku lub sktadki,
a pomoc niezbedng dla ratowania zycia otrzymuja takze osoby nie wnoszace swego wktadu
do systemu. Z drugiej strony panstwo naktada na obywateli obowiazkiiograniczenia. Dotyczy¢
one moga ochrony zdrowia bezposrednio, jak obowiazek poddawania si¢ okresowym
badaniom czy przymus leczenia niektorych chorob, lub posrednio, jak regulowanie obrotu
zywno$cig czy ustanawianie zasad bezpieczenstwem pracy i ruchu drogowego (Kowalewski
1 Kowalewska 2014, 250-253; Luczka 2006, 317; Jurkowska i Owsiak 2010, 117-188; Talone
2008).

2.2. Autonomia osoby w systemie ochrony zdrowia

Waznym elementem personalistycznego modelu relacji jednostka — spotecznos¢ jest
szacunek dla autonomii poszczegolnych osob. W kontekscie troski o zdrowie realizuje si¢ to
przez pozostawienie swobodnego wyboru co do podejmowanych czynnosci diagnostycznych
i terapeutycznych.

Nie wchodzac w histori¢ sporéw terminologicznych powiedzie¢ mozna, ze wybor
ten dokonuje si¢ na dwoch poziomach. Poziom obiektywny wiagze si¢ z aktualnym stanem
wiedzy i techniki medycznej; odrdznia si¢ tu o proporcjonalne i nieproporcjonalne srodki
terapeutyczne. Ocena proporcjonalno$ci opiera si¢ na rozpoznaniu dostgpnych srodkow
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leczniczych 1 mozliwosci ich zastosowania w sytuacji konkretnego chorego, ryzyko z nimi
zwigzane oraz prawdopodobienstwo wystapienia niekorzystnych skutkéw ubocznych,
mozliwo§¢ zastosowania procedur alternatywnych, wreszcie dystrybucje rozpatrywanych
srodkow w systemie opieki. Rozwdj medycyny sprawia, ze konkretne terapie, dawniej
uwazane za nieproporcjonalne, na przyklad ze wzgledu na zbyt mala liczbe urzadzen
potrzebnych do ich przeprowadzenia, po stopniowej poprawie wyposazenia szpitali zostaty
uznane za proporcjonalne; z drugiej strony odkrycie nieznanego dotad ryzyka wystapienia
skutkéw niepozadanych moze sprawié, ze dana procedura staje si¢ nieproporcjonalng. Oceny
proporcjonalno$ci dokonuje zespot terapeutyczny; opiera si¢ ona na postawionej wczesniej
diagnozie i uznaniu adekwatnosci srodkow do osiagnigcia zamierzonego medycznego celu;
jej wynik zostaje przedstawiony pacjentowi (Ferdynus 2021, 73-74).

Pacjent za$ dokonuje wlasnego oszacowania przedstawionych mu mozliwosci
leczniczych, uwzgledniajac uznawang przez siebie hierarchi¢ wartosci, porzadek zyciowych
celéw czy mozliwos¢ realizacji przyjetych zobowigzan. Zwyczajnos$¢ lub nadzwyczajnos¢
srodka medycznego szacuje na podstawie przewidywanego wysitku zwigzanego z jego
zdobyciem i stosowaniem, mozliwego niepoddajacego si¢ usmierzeniu bolu, kosztow,
wtasnego strachu lub niecheci co do proponowanej terapii oraz przewidywanej skutecznosci
w odniesieniu do wilasnych oczekiwan, a takze zgodno$ci z przekonaniami moralnymi
czy religijnymi. Jest to ocena subicktywna: jeden pacjent moze podjac ryzyko stosowania
eksperymentalnej terapii o nie do konca znanej efektywnosci i1 skutkach ubocznych, inny
— wyczerpany dotychczasowymi procedurami — moze nie zgodzi¢ si¢ na podjgcie kolejnej
proby, choc¢by ta nie wigzata si¢ z jakim§ powaznym ryzykiem (Ferdynus 2021, 74-75;
Wrobel 1999, 412-414).

Dysponujac odpowiednia wiedza, majac wsparcie w osobach, ktore darzy zaufaniem,
kazdy pacjent podejmuje w kontekécie swoich pogladéow moralnych, wiary religijnej,
przyjetych celow decyzje co do samego leczenia i wyboru niezbgdnych $rodkéw. Powinny
by¢ to $rodki proporcjonalne (stosowanie nieproporcjonalnych jest medycznie niecelowe);
jesli sg one rowniez zwyczajne, mozna mowié i obowigzku moralnym ich uzycia ze wzgledu
na warto$¢ zdrowia i zycia; jesli sa nadzwyczajne — moze je przyjac lub z nich zrezygnowac.

Nalezy tu doda¢, ze idealny ten model w praktyce zaktocany bywa przez brak
wystarczajacych umiejgtnosci komunikacji ze strony lekarza, a nawet nieche¢ do wchodzenia
w osobowg relacje z pacjentem; problemem by¢ tu moze systemowy brak wsparcia lekarza
przez psychologa. Z drugiej strony pacjent czesto nie ma wiedzy potrzebnej do zrozumienia
zagadnien medycznych, jest w silnym stresie, poddaje si¢ lekowi, naciskany tez bywa przez
swoich bliskich.
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2.3. Ograniczenia autonomii osoby w kontekscie ochrony zdrowia

Realizacja modelu personalistycznego w kontekscie zdrowia i zycia, uwzglgdniajaca
zasady pomocniczosci, solidarno$ci i autonomii, polega wi¢c na tym, ze kazdy podejmuje
odpowiedzialno$¢ za swoje zycie i zdrowie zgodnie z przyjeta przez siebie hierarchig
wartosci 1 obranym zyciowym celem; korzysta przy tym z pomocy spolecznosci, w ktorej
zyje: zardbwno przez udzial w systemie ubezpieczen zdrowotnych i §wiadczen medycznych,
jak 1 przez zdobywanie wiedzy potrzebnej do dokonywania $wiadomych wyborow.
Jednoczesnie dba takze o zachowanie tych dobr dla innych. Wyraza si¢ to w powstrzymywaniu
si¢ od bezposredniego szkodzenia, zapobieganiu zakazeniom, wypadkom czy zatruciom,
trosce o $Srodowisko naturalne. Znakiem solidarno$ci jest tez propagowanie rzetelnej wiedzy
medycznej i pomoc w podejmowaniu decyzji zwigzanych z profilaktyka i leczeniem (Garus-
Pakowska i Pakowski 2011).

Zgodnie z zasada personalistyczng ingerencja panstwa w troske obywatela
0 samego siebie jest bardzo ograniczona. Wobec niemoznosci przymuszenia do zastosowania
jakiejkolwiek procedury medycznej spoteczno$é przez réznorodng edukacj¢ prozdrowotng
moze ksztattowac jego poglady, budowaé postawe odpowiedzialnosci za siebie i innych oraz
zachgca¢ do podejmowania dziatan profilaktycznych (Schain 1980). Jednak w warunkach
zycia wspdlnego, gdzie wolnos¢ jednej osoby stanowi granicg¢ wolnosci innych i gdzie
moga powstawaé konflikty interesOw poszczegélnych osdb i grup panstwo ma prawo
ingerencji, ktorej celem jest takie okreslenie granic wolnosci, by szanowane byly prawa
wszystkich, zwlaszcza najstabszych. Dziatanie panstwa dotyczy¢ winno przede wszystkim
tych sytuacji, w ktorych dziatanie lub zaniechanie jednych stwarza bezposrednie zagrozenie
dla zdrowia i zycia innych. Pojawiaja si¢ one nie tylko w medycynie; mozna tu wymieni¢
cho¢by unormowanie ruchu drogowego czy ochrony przeciwpozarowej. Jednoczesnie
w przestrzeni publicznej moze trwaé dyskusja nad tym, ktore obostrzenia sa niezbedne,
a ktore stanowia nieprzynoszace oczekiwanych efektow obciazenie. Dotyczy¢ to moze na
przyktad dopuszczenia do obrotu substancji psychoaktywnych lub obowigzku korzystania
z pasow bezpieczenstwa. W dziedzinie medycyny ingerencja panstwa dotyczyé moze
sytuacji, w ktorych stan zdrowia jednej osoby stwarza realne zagrozenie dla innych: choréb
zakaznych i niektorych sytuacji w sferze zdrowia psychicznego. W stanie bezposredniego
zagrozenia rozprzestrzenianiem si¢ choroby lub agresja (autoagresja) podstawowym
ograniczeniem jest izolacja chorego w bezpiecznych dla niego i otoczenia warunkach.
W niektorych systemach wprowadza si¢ tu takze obowiazek leczenia, lecz zwolennicy
bardziej liberalnego modelu spotecznosci podkreslaja mozliwo$¢ niewyrazenia przez
chorego — o ile jest kompetentny — zgody na t¢ procedurg; wystarczajace jest zapewnienie
bezpieczenstwa otoczeniu chorego. Dalej idace regulacje maja charakter prewencyjny
i dotycza zagrozonych chorobami zakaznymi. Mowa tu o innych niz izolacja formach
nadzoru epidemiologicznego, badaniach przesiewowych, réznych zabiegach sanitarnych,
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a takze szczepieniach ochronnych. Konieczne by¢ moze takze szczegdlne postgpowanie
z ciatami 0s6b zmartych (Garus-Pakowska i Pakowski. 2011; Meller 2021, 2-23; Rogowska
2019, 215).

Jednak, podobnie, jak w przypadku zabiegéw medycznych zazwyczaj stosowanych,
tak 1 wérod $rodkow mozliwych do narzucenia obywatelowi przez instytucje publiczne
nalezy oddzieli¢ proporcjonalne od nieproporcjonalnych. Dla ich rozréznienia przyjac
nalezy te same kryteria, co w sytuacji autonomicznego wyboru przez pacjenta: medycznej
skuteczno$ci, dostgpnosci, oceny mozliwych skutkéw ubocznych. Mozliwie obiektywna
ocena dziatan medycznych jako proporcjonalnych jest niezmiennym warunkiem godziwosci
ich wykorzystania. Stosowanie przymusu panstwowego ogranicza istotnie tylko subiecktywnag
stron¢ decyzji medycznych — odnoszaca si¢ do zwyczajnosci: ocena dokonywana przez
pacjenta zostaje tu zastapiona decyzja uprawnionej wladzy, ktéra w opisywanych warunkach
moze nie bra¢ pod uwage opinii i przekonan zainteresowanych osob. Przejgcie — na mocy
zasady pomocniczo$ci — odpowiedzialnosci za ochron¢ zdrowia i zycia obywateli daje
panstwu prawo naktadania zobowigzan, takze pod grozba kary lub zastosowania przymusu
bezposredniego. Za godziwe jednak mozna uznac jedynie te, ktore majg charakter sSrodkow
proporcjonalnych i —w miar¢ mozliwo$ci — zwyczajnych, zarowno w dziedzinie profilaktyki,
jak 1 terapii; wazne jest takze, aby obywatele w jakiej§ formie uprawnienia panstwa
zatwierdzili i dzigki dziataniom edukacyjnym stawali si¢ $wiadomymi wspolpracownikami
instytucji publicznych dla dobra wspolnego (Meller 2021, 23).

3. Stan epidemii - czy panstwu wolno wiece;j?

Dotychczasowe rozwazania odnosily si¢ do sytuacji zwyklych, gdy poziom
zagrozenia zdrowia i zycia nie przekracza poziomu ,,normalnego” czyli takiego, na ktory
odpowiednie stuzby sg zazwyczaj przygotowane. Zdarzaja si¢ jednak sytuacje czy dhuzsze
okresy, w ktorych zdrowie i zycie ludzi jest zagrozone w wyzszym stopniu: wojna, nasilone
migracje, kleski zywiotowe, awarie systemow zaopatrzenia w wode lub usuwania odpadow.
Utrudnione jest wowczas zachowanie podstawowych nawet zasad higieny, fatwo o skazenie
zrodet wody 1 zywnosci, utrudniona jest kontrola sanitarna, a dziatanie instytucji ochrony
zdrowia zaburzone. W takich sytuacjach moze doj$¢ do tatwego i niekontrolowanego
rozprzestrzenienia si¢ niektorych choréb, do znacznie wigkszej niz w normalnych warunkach
liczby zachorowan na jakims terenie, czyli do epidemii.

W zaleznos$ci od stopnia zakazno$ci choroby, czasu jej trwania, odsetka przypadkow
wymagajacych hospitalizacji i uzycia specjalistycznego sprzetu, mozliwych powiktan,
wreszcie jej $miertelnosci zalezy, jak powaznym zagrozeniem dla spotecznosci jest epidemia.
Rozpoznanie wielkosci tego zagrozenia i jego rodzaju jest zadaniem instytucji publicznych;
podejmowane dzialania powinny by¢ proporcjonalnie do stwierdzonego niebezpieczenstwa.
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Nalezy jednak podkresli¢ zobowiagzania i odpowiedzialno$¢ poszczegolnych o0sob.
Przyjmujac informacje o rodzaju i wielko$ci zagrozenia podejmuja one konkretne decyzje,
ktoére bezposrednio wplywaja na przebieg wydarzen, przede wszystkim na rozprzestrzenianie
si¢ choroby.

Mozna postawi¢ pytanie, czy wobec powaznego zagrozenia, jakim jest epidemia
panstwo i jego instytucje moga uzyskaé szczegdlne uprawnienia. Polegatyby one na moz-
liwosci czasowego ograniczenia swobody dziatania obywateli w celu zapewnienia
bezpieczenstwa calej spolecznoséci. Szukajac odpowiedzi na to pytanie nie mozna jednak
zapomnie¢, ze nawet

stan nawet wielkiego zagrozenia epidemicznego nie znosi pierwszenstwa godnosci
osoby jako dobra, ktore przede wszystkim powinno podlega¢ ochronie, zardwno ze strony
jednostek, jak i spotecznosci. Podtrzymaé¢ wigc nalezy wymog szacunku dla autonomii
kazdej jednostki i zobowigzanie wtadz do tworzenia takich warunkéw, w ktorych znajdzie
ona odpowiednie warunki dla swego bezpieczenstwa i rozwoju. Podobnie wiec, jak w warun-
kach normalnych, w stanie epidemii panstwo petni rol¢ pomocnicza wypetniajac te zadania,
ktorych poszczegodlne jednostki czy male ich stowarzyszenia zrealizowac nie sg w stanie.

Stan epidemii nie znosi takze warunku godziwo$ci stosowania §rodkéw ochrony
zdrowia, jakim jest ich proporcjonalno$¢. Zadna sytuacja nie usprawiedliwia bowiem
korzystania ze zbyt ryzykownych, nieskutecznych w danych warunkach czy obciazonych
nadmiernymi skutkami niepozadanymi metod leczenia lub prewencji. Drugi warunek
— zwyczajno$¢ srodkow — jest zwigzany z subiektywnymi pogladami i odczuciami pacjenta.
Zwlaszcza w czasie epidemii instytucje ochrony zdrowia powinny uczyni¢ wszystko,
by czlonkowie zagrozonej spoteczno$ci zaakceptowali rozmaite ograniczenia i poddali
si¢ niezbednym procedurom. Oddzialywanie wiadz nie moze jednak by¢ manipulacja,
a opartym na prawdzie przekonywaniem zwigzanym z tworzeniem takich warunkow,
w ktorych poszczegélne osoby z jednej strony beda czuly si¢ bezpiecznie, z drugiej zas
przyjma osobista odpowiedzialnos¢ za wspolne dobro.

Zastosowanie tych regut jest tatwiejsze, gdy znana jest natura choroby: czynnik ja
wywolujacy, stopien zakazno$ci, przebieg, odsetek przypadkow cigzkich i zagrazajacych
zyciu, takze mozliwe do zastosowania srodki prewencyjne i lecznicze. Wprowadza si¢
bowiem w takich sytuacjach wypracowane wczesniej procedury wykorzystujace dostepne
i odpowiednio skuteczne srodki prewencji i leczenia. Podkresli¢ jednak nalezy, ze instytucje
panstwowe moga naklada¢ obowiazek podporzadkowania si¢ tym procedurom jedynie dla
ochrony dobra wspodlnego. Jesli osoba chora lub zagrozona odmawia zastosowania si¢ do
narzuconych zasad, $rodki przymusu (takze przymusu bezposredniego) zastosowaé mozna
jedynie w celu zapewnienia bezpieczenstwa innym.

Sytuacja szczegodlng jest pojawienie si¢ zagrozenia nowego, o nieznanej do konca
naturze. Takim byt zidentyfikowany w 1981 r. wirus HIV (Barasa 2011), powstata w 2009
r. w wyniku mutacji znanych wirusow ,,$winiska grypa” (Enserink i Cohen 2009) lub cigzki
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ostry zespdt oddechowy, wywotywany przez koronawirus SARS-CoV-2, ktdrego pierwsze
przypadki zanotowano w Chinach pod koniec 2019 r. Brak jest woéwczas wystarczajaco
potwierdzonych informacji dotyczacych natury zagrozenia, ktdére moglyby stanowié
podstawe do podejmowania dziatan chronigcych zycie i zdrowie obywateli.

Wydaje sig, ze w tych warunkach, uznajac odpowiedzialnos$¢ instytucji publicznych
za dobro wspdlne, jakim jest ochrona zdrowia, mozna by dopusci¢ natozenie na obywateli
ograniczen surowszych, zakladajacych istnienie wigkszego (sposrod mozliwych wariantow)
niebezpieczenstwa, tak by nie dopusci¢ do rozprzestrzenienia si¢ choroby. Jednak w miare
uzyskiwania pewnych danych naukowych regulacje te nalezy niezwlocznie dostosowywaé
do stanu faktycznego. Niezbedna jest tu stata i otwarta komunikacja instytucji ze spo-
leczenstwem; umiej¢tnos¢ jasnego przedstawiania celow przyjetych dziatan, rezygnacji
z biezacej, czegsto krotkowzrocznej kalkulacji politycznej, a takze przyznania, ze — z r6znych
wzgledow — nie ma mozliwosci wykonania przez wiadze togo, co jest w danej sytuacji
korzystne lub nawet niezbedne.

Waznym zagadnieniem jest takze mozliwo$¢ zastosowania w sytuacji nowego
zagrozenia metod leczniczych Iub profilaktycznych o nie do konica potwierdzonej
skuteczno$ci. Zazwyczaj chodzi tu nie o $rodki zupelnie nowe lecz znane juz i o potwier-
dzonym bezpieczenstwie, cho¢ nieznanej skutecznos$ci wobec aktualnego zagrozenia.
Przy ich wprowadzaniu bezwzglgdnie nalezy stosowac reguly dotyczace eksperymentow
terapeutycznych, zwlaszcza zasad¢ $wiadomej zgody pacjenta i pierwszenstwo jego
bezpieczenstwa przed mozliwym postgpem w terapii (Krzyzewska. 2016). Te same normy
nalezy stosowac poszukujac nowych $rodkéw leczniczych czy zapobiegawczych; dziatanie
pod presja czasu nie moze usprawiedliwia¢ naruszenia godnos$ci 0séb: zarowno bioracych
udziat w fazie eksperymentalnej, jaki tych, ktore przyjmuja srodki medyczne lub poddaja si¢
nowym procedurom bezposrednio po ich zatwierdzeniu. Niedopuszczalne jest stosowanie
przez wladze przymusu korzystania z jakiejkolwiek formy terapii; konieczne wydaje si¢ tez
wprowadzenie odpowiednich form zado$¢uczynienia osobom poszkodowanym w zwigzku
ze stosowaniem nowych lekow, szczepionek lub zabiegow.

Podsumowujac zauwazy¢ nalezy, ze istota epidemii jest zmiana iloSciowa, nie za$
jako$ciowa, w porownaniu ze stanem normalnym: zwi¢kszenie liczby zachorowan na jakims
obszarze. Nie ma wigc powodow, by dokonywac istotnych zmian w uprawnieniach panstwa
wobec obywateli. Instytucje publiczne zintensyfikuja swoje dziatania, lecz. mozliwosé
poszerzonych ingerencji w zycie obywateli powinna by¢ dopuszczona tylko w wyjatkowych
sytuacjach, za ich zgoda i na okreslony czas. Godnos$¢ osoby powinna niezmiennie pozostawac
dobrem najwyzszym i przedmiotem jak najdalej idacej ochrony.
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Podsumowanie

Dbalos¢ o zachowanie zycia i zdrowia jest obowigzkiem kazdego czlowieka,
s3 to bowiem dobra podstawowe, umozliwiajace osiaganie innych. W tej trosce jednostka
z jednej strony potrzebuje pomocy, z drugiej za$ jest odpowiedzialna za zdrowie innych.
W obu aspektach wspoélpracuje z cala spolecznos$cia, reprezentowana przez instytucje
publiczne. Sposréd mozliwych modeli relacji migdzy panstwem a jednostka najwlasciwszy
wydaje si¢ personalistyczny, w ktérym godno$¢ osoby, jej autonomia i rozwdj, sa dobrami
najwazniejszymi. Panstwo, zgodnie z zasada pomocniczo$ci wspiera jednostke przez
organizacj¢ systemu opieki zdrowotnej i okresla reguty pozwalajace solidarnie chroni¢
dobro kazdego obywatela, uznajgc jednoczes$nie autonomi¢ jednostki w decydowaniu
o tym, co dotyczy jej samej. Model ten pozostaje wzorcowy zardwno w czasie zwyktym,
jak 1 w okresie szczegdlnego zagrozenia zdrowia i zycia wielu osob, jakim jest epidemia.
Ewentualne ograniczenia nakladane w tym czasie przez panstwo na obywateli takze
muszg pozostawaé w zgodzie z szacunkiem dla ludzkiej godnosci i by¢ proporcjonalne do
aktualnego niebezpieczenstwa. Odnosi si¢ to zwlaszcza do wolnosci wobec podejmowania
terapii; panstwo moze stosowa¢ wobec jednostek przymus wytacznie w tym, co odnosi si¢
do bezpieczenstwa innych osob.
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KS. tUKASZ KOSZALKA

Gdanskie Seminarium Duchowne

JosephP.Laycock,NewReligious Movements:
The Basics, London - New York: Routledge,
2022,s.152

Recenzowane dzielo jest cz¢$cig serii ,,The Basics” wydawnictwa Routledge. Ta seria
ma za zadanie w sposob przystepny wprowadzaé czytelnikow w podstawowe zrozumienie
badanych obszardw, za pomoca jezyka uproszczonego i nieprzesyconego naukowymi
terminus technicus. Celem serii jest rOwniez zachgcenie do poglebienia znajomosci tematu
oraz dalszego odkrywania ztozonos$ci i wspotczesnych problemow dziedziny.

Doktadnie takie zadanie spelnia nieduza ksiazka Josepha P. Laycocka New Religious
Movements. Autor zaprezentowal wprowadzenie w teori¢ i metod¢ akademickich badan
,-nowych ruchow religijnych”. Nalezy zaznaczac, ze J.P. Laycock od ponad 15 lat analizuje
ipublikuje badania na temat szerokiego spektrum wspoétczesnych ruchow religijno-spoteczno-
medialnych: od tresci gnostyckich przez fascynacje demonologia, wampirami, satanizmem
az po kontestowanie tradycyjnych religii. Dzigki temu mozna przyznac¢, ze autor posiada
kompetencje do opisywania nowych kultéw i podjecia metarefleksji na temat badaczy tego
zagadnienia i ich spostrzezen.

Ksigzka New Religious Movements (w skrocie: NRM) zostata podzielona na siedem
rozdzialow oraz trzy dodatkowe teksty na koncu (w tym ,,Glossary” i ,,Index”). Catkiem
stusznie w pierwszym rozdziale (,,What Are New Religious Movements?”) autor rozpoczat
od okreslenia definicji. Bez nich nie da si¢ spojnie opisywac¢ nowych ruchow religijnych,
ktére generalnie sg nietatwe do kategoryzowania. Laycock wskazatl na potrzebe poszukiwania
neutralnej terminologii, ktéora unika uzywania emocjonalnie warto$ciujacych terminow,
jak chocby angielskie ,,cult” czy polski termin ,sekta”. W drugim rozdziale (,,How To
Research NRMs”) autor zaprezentowal swoje refleksje na temat etyki badan nowych ruchow
religijnych i wskazywania granic obiektywizmu takich badan.

W kolejnych pigciu rozdziatach J.P. Laycock przeprowadzit analiz¢ poszczegodlnych
zagadnien, ktére mozna umieséci¢ w dziedzinie socjologii religii a ktére bezposrednio tacza
si¢ z metodologia badan nowych ruchow religijnych. Rozdzialy od 5 do 7 sa zbudowane
wedhlug przewidywalnego schematu. Najpierw autor wskazywat na tto — dlaczego zagadnienie
pojawito si¢ w badaniach pierwszych badaczy nowych religii, a nastgpnie przedstawial
badania blizsze wspolczesnym akademikom, ktorzy rozwijali wcze$niejsze wyniki
i wchodzili z nimi w polemike.
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Rozdziat 3 (,,Beyond Brainwashing: Affiliation and Disaffiliation”) przede wszystkim
wniost informacje o typach o0sob przylaczajacych si¢ do nowych ruchéw religijnych:
o $rednim i wyzszym poziomie wyksztalcenia, nalezacych do klasy $redniej, o przewadze
kobiet nad mg¢zczyznami oraz o tym, ze znaczenie ma pochodzenie religijne. Z kolei
w rozdz. 4 (,,Charisma, Leadership, and Authority”) analizowat cechy liderow nowych
ruchow religijnych i ich zdolno$¢ do przyciagania potencjalnych adeptow.

W rozdziale 5 (,Millennialism, Prophecy, and Failed Prophecy”) autor zbadat
relacje do konca czaséw i niespelnionych proroctw, jakie pojawialy si¢ wsréd nowych
ruchéw religijnych. Wyrdznit trzy typy: millenializm katastroficzny, postepowy i wrogi.
Jako przyktad podat miedzy innymi powszechnie znane, dotychczas fatszywe, zapowiedzi
konca §wiata u Swiadkéw Jehowy. W rozdziale 6 (,NRMs and Violence™) autor przytoczy}t
i poddat analizie najbardziej znane przyktady dramatycznej przemocy i zbiorowej agresji
czy samobojstw wsérod nowych ruchow religijnych: Jim Jones i Swigtynia Ludu; David
Koresh i Gataz Dawidowa; Joseph di Mambro i Luc Jouret oraz ich Zakon Swigtyni Stonca;
Shokdo Asahara i Aum Shinrikyd (,,Najwyzsza Prawda”); Marshall Herff Applewhite i Brama
Nieba czy Credonia Mwerind i Ruchu na Rzecz Przywrdcenia Dziesigeiu Przykazan Bozych.
Rozdziat 7 (,NRMs, Gender, and Sexuality’) zostal po§wigecony historycznym zmianom
postrzegania pici i norm seksualnos$ci. Bardzo interesujacy jest ostatni rozdziat (,,Postscript:
NRMs and Social Media”). Autor zwrocit w nim uwagg na role mediéw, zwlaszcza mediow
spoteczno$ciowych, w powstawaniu i rozwijaniu si¢ kolejnych nowych ruchow religijnych.

W podsumowaniu warto zauwazy¢ obecno$¢ na koncu kazdego rozdziahu bibliografii,
ktéra moze poshuzy¢ poglebieniu omawianego tematu. Mozna z pewnoscia ocenic, ze ksigzka
Josepha P. Laycocka New Religious Movements jest bardzo kompetentnym wprowadzeniem
w temat nowych ruchéw religijnych i ich obecnosci w refleksji akademickie;j. Jej zaletg jest
réwniez przystepny jezyk i obrazowe odwolywanie si¢ do — lepiej badz stabiej znanych —
przyktadow grup nowych ruchéw religijnych. Zdecydowanie moze rdwniez staé si¢ zacheta
do dalszych poszukiwan i zglgbiania tego wcigz dynamicznego zagadnienia.



KS. PIOTR ROSZAK

Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

Kenny Ang, Aquinas and the biblical grounds
of the doctrine of creation. An analysis
of Thomas Aquinas’s Creation Theology in the
Light of His References to Scripture, Roma:
EDUSC, 2024, s. 375

Ks. Michat Heller zauwazyt kiedys, ze teologia nauki to przede wszystkim refleksja
nad kwestig implikacji ptynacych ze stworzenia §wiata i czlowieka rozwijanych w dialogu
ze wspolczesng nauka. Z historycznej perspektywy, wspomniany dialog teologii z naukami
dotyczyl kwestii poczatku wszech§wiata i pojawienia si¢ zycia, ale z teologicznego
punktu widzenia chodzi o znacznie szerszg refleksje niz ta zawezona do kwestii odleglego
»poczatku”, gdyz dotykajacg rowniez biezacej sytuacji Swiata. A zatem ,,stworzenie”
nie dotyczy przesztosci, ale takze terazniejszo$ci, stad w teologii podkreslanie creatio
continua, ale takze innych pytan jak te o koniecznos$¢ stworzenia — czy byto z wolnej decyzji
Boga (z mitosci), czy z koniecznosci jak sugerowala filozofia neoplatonska — co oznacza
wigz ze stworzeniem dla Stworcy, czy zmienia Go czy nie, po czym mozna poznac, ze $wiat
jest stworzony i czy to ma znaczenie dla zycia chrzeécijanskiego?

Te wszystkie pytania inspirowaly takze Tomasza z Akwinu, ktérego refleksja nad
stworzeniem nie zamyka si¢ do ,,Sumy teologii”, gdzie w systematyczny sposob przedstawit
istote stworzenia — zalezno$¢ stworzenia od Stworcy —wyjasniajac szereg kwestii dotyczacych
relacji Boga do $wiata, natury Jego stworczego dziatania oraz zaistnienia poszczegoélnych
stworzen. Znane sa Tomaszowe rozroznienia na opus distinctionis i opus ornatum w kontekscie
biblijnego opisu z Ksiggi Rodzaju, a takze na creatio i productio rerum, ktore wskazuja
na zasieg teologii stworzenia. Szczegolng role w rozwijaniu tej refleksji pelni nie tylko
instrumentarium filozoficzne, ale rowniez matryca biblijna, wyrazajaca si¢ w odniesieniach
do tych passusow Pisma Swigtego, w ktorych mowa o stworzeniu. Analizy whasnie tych
odniesien, w konteks$cie komentarzy biblijnych, podjat si¢ Kenny Ang w swoim doktoracie
obronionym na Papieskim Uniwersytecie $w. Krzyza i opublikowanym w wydawnictwie
tej uczelni. W swej ksigzce, w sposob jasny i systematyczny, stawia najwazniejsze pytania
badawcze: czy istnieje roznica migdzy interpretacja biblijnych tekstow dotyczacych
stworzenia w pismach Akwinaty? Czy zmieniaja si¢ jego preferencje dotyczace cytatow
biblijnych wraz z rozwojem jego teologii stworzenia? Jakie przymioty Boga jako Stworcy
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Tomasz z Akwinu eksponuje? Jaka jest rola Chrystusa w dziele stworzenia, o ktorym mowi
si¢, ze dokonato si¢ w Synu i przez Syna.

Aby to osiagna¢, Ang podejmuje si¢ drobiazgowej analizy egzegezy Tomasza
z Akwinu w odniesieniu do Ksiegi Rodzaju (rozdziat 2), ksiag prorockich (rozdziat 3), ksiag
madro$ciowych Starego Testamentu (rozdziat 4), ale takze ksiag z Nowego Testamentu:
Ewangelii (rozdziat 5) czy Listow $w. Pawla (rozdzial 6). Taki przekr6j materiatu biblijnego
sprawia, ze Autor wraca do pewnych tematow — np. madrosci i mocy Boga — ktore jednak
naswietla z odmiennej perspektywy, si¢gajac do egzegezy poszczegdlnych tekstow
biblijnych w dzietach Akwinaty. Oznacza to, ze punktem wyjscia pracy bylo najpierw
zidentyfikowanie kluczowych fragmentéw biblijnych, na jakich opiera si¢ Akwinata
W swoim rozumieniu stworzenia, aby potem przejs¢ do zbudowania z tych rozproszonych
puzzli calosciowego obrazu. To metoda jest obecna w kazdym z rozdzialow tej ksiazki,
gdy Ang omawia teologiczne tresci wydobywane z poszczegélnych analiz, ale prezentuje
je nie tyle w porzadku kolejnosci cytatow biblijnych, co tematycznie. Dlatego, gdy bedzie
analizowal co znaczy, ze Bog jest stworzycielem wszystkich rzeczy (s. 108-111), to bedzie
rozwijat ten temat w oparciu o egzegeze Ksiegi Psalmow, Przystow i Madrosci, ktore Tomasz
przywotuje w swoich dzietach.

Czytelnik zyskuje dzigki temu blizszy kontakt z zroédlami Akwinaty, ale nie na
zasadzie zarzucenia czytelnika wieloma informacjami, lecz w uporzadkowany sposob,
ktéry zmierza do uargumentowania stawianej hipotezy. Dzigki temu ksigzka jest spojnym
projektem, ktory opiera si¢ na waznych zalozeniach: nie mozna poming¢ zwlaszcza
pierwszego, wprowadzajacego rozdzialu, w ktérym Ang wyjasnia, na czym polega egzegeza
biblijna Akwinaty, jaka role pelni Pismo Swigte w teologii oraz przedstawia propozycje
usystematyzowania funkcji, jaka petnig w dzietach nieegzegetycznych Akwinaty pojawiajace
si¢ tam nawigzania do Pisma Sw., odchodzac od schematéw Valkenberga czy Mrozka.
Dla Anga cytaty pelnig jedna z trzech rol: kluczowq (gdy sa zrodtem struktury wyktadu
pewnych tekstow, dostarczaja kluczowych poje¢ oraz stawiaja pytania lub przytaczaja
rozwiazania), wspierajgcg (gdy stanowig czgs¢ argumentacji, odpowiedz na zarzuty lub sg
podstawg formutowanych pytan teologicznych) oraz narzedziowq (gdy sa przyktadem uzycia
pewnych termindéw, cytatami nie wprost).

W ten sposob czytelnik otrzymuje nie tyle proste zestawienie zrodet Tomasza,
co rzeczywista elaboracj¢ jego teologii stworzenia, z tematami, o ktérych wiadomo,
ze ogniskowatly uwage Akwinaty, a byly oparte — moze nawet sprowokowane — lektura
pewnych passusow biblijnych. Poznanie tego ‘zaplecza biblijnego’ §$w. Tomasza to niewat-
pliwie odkrycie, ktére bedzie udzialem czytelnika tej ksigzki. Wida¢ wyraznie, ze Ang
wykonatl prac¢ tytaniczna, nie tylko gromadzac cytaty, ale je porzadkujac, dzigki czemu
odstania struktury teologii stworzenia Akwinaty, ale jednoczesnie umozliwia dostrzezenie,
jak Biblia ksztaltuje mys$lenie Tomasza, jak on interpretuje (i w oparciu o jakie zasady)
poszczegolne teksty i ktore watki powracaja w poszczegdlnych jego dzietach. Stwierdzenie,
ze tylko Bog stwarza — przyktadowo — przewija si¢ bowiem przez czgsci dotyczace ksiag
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prorockich, madros$ciach jak i nowotestamentalnych. Oprocz kwestii wiedzy Boga czy
Jego opatrzno$ci. Ang zwraca uwage na kwestie dotyczace naturalnej poznawalnosci Boga,
stworzenia jako dziela catej Trojcy Sw., dobroci stworzenia czy tez jego ,,poczatku’. W tym
wszystkim na szczegdlng uwage zastuguje analiza opisu stworzenia $wiata w Ksiedze Rodzaju,
ktéra prezentuje w oparciu o schematy z ,,Sumy teologii”, ale tre$¢ jest stricte zwigzana
z odczytaniem biblijnym i wigze si¢ z prezentacjg podstawowych rozrdznien, pomocnych
w zrozumieniu egzegezy Akwinaty, jak to wida¢ chocby przy temacie blogostawienstwa
stworzeniu, ktére wychodzi z ust Boga.

Ksigzka zastuguje na uwage z wielu powodow. Z pewnoscia wpisuje si¢ w nurt
tomizmu biblijnego, otwierajac pole do dalszego rozwoju tej galezi tomizmu, ktéra polega
na czym$ wigcej niz przywotywaniu komentarzy biblijnych $w. Tomasza, gdyz zaktada
zwrdcenie uwagi na metode pracy teologicznej oraz na jej cel. Jednoczesnie to pokazanie,
jak bardzo teologia Tomasza pozostaje zaimpregnowana Biblig i bez niej pozostaje
praktycznie nie do odczytania. Ale ponadto — z systematycznego punktu widzenia
— to wskazanie na tematy z teologii stworzenia, ktére byly dla Akwinaty kluczowe
i wyznaczaty drogi jego refleksji. Ale to podkreslenie rowniez, ktore z cytatow biblijnych byty
dla niego istotne i wracaly wielokrotnie w jego rozwazaniach. Ang przytacza trzy takie cytaty:
Mdr 11,21, Ps 8, 4 oraz Rdz 1,1.

Co wydaje si¢ rowniez interesujace, Ang zauwaza, ze pewne tematy pojawiaja si¢
u Tomasza z Akwinu jedynie przy okazji przywolywania cytacji nowotestamentalnych:
to okreslenie Boga jako Ojca, roli Chrystusa w stworzeniu $§wiata, a takze relacji
oraz eschatologicznego celu dzieta stworzenia. W przypadku starotestamentalnych odniesien
tematy dotycza celu stworzenia oraz relacji Stworcy do swoich dziel. Potwierdzeniem
tego sa zestawienia, jakie Autor stworzyl na bazie swoich analiz, a zamieszczone na koncu
publikacji, zwlaszcza warto podkreslic wskazanie poszczegdlnych cytatow biblijnych
i ich kontekstu w dzietach systematycznych.

Dzigki ksiazce Anga zyskujemy wyjatkowy wglad w podstawy myslenia Akwinaty,
w pytania o wykorzystanie zasobow biblijnych, a takze o jego sposob pracy teologicznej,
dzigki czemu oddala si¢ przekonanie, do niedawna jeszcze bardzo zakorzenione,
ze Tomasz to przedstawiciel teologii spekulatywnej, oddalonej od jezyka i teologii biblijnej.
Ta ksigzka to kolejny krok na drodze odzyskiwania obrazu Tomasza z Akwinu jako teologa
1 prezentowania petlnego spektrum jego mysli.



