LASKA (gr. xapi¢ [charis], tac. gratia) — dar jakiego$ dobra dany cztowiekowi;
akt mitosci mitosiernej udzielanej osobie ze wzgledu na jej dobro, a bez
wzgledu na jej zashugi; w chrzescijanstwie: pomoc Boga uzdalniajaca
cztowieka do zycia nadprzyrodzonego.

W literaturze religijnej i $wieckiej rzeczownik ,taska” wystgpuje na
oznaczenie daru, dobrodziejstwa, czyniacego obdarowanego kim$
godniejszym.

Nadprzyrodzonym dawca t. w stosunku do cztowieka jest Bog, stad 1.
jako dar pochodzacy od Boga stanowi naczelny paradygmat rozumienia 1., na
co wskazuje ST 1 NT.

W literaturze starogr. i rzymskiej natchnienie do poezji i sztuki bywa
uznane jako specjalna 1. (navia [mania]) pochodzaca od bogdéw i muz, poniewaz
tylko bogowie posiadaja doskonale poznanie, a muzy sztukg, 1 tymi
umiejetnosciami moga — w odpowiednich okoliczno$ciach — podzieli¢ sig z
ludzmi. Dlatego poeci wzywaja na pomoc muzy, proszac o }. wznioslej
tworczosci.

W filozofii wczesnochrzesdcijanskiej $w. Justyn zauwazyl sytuacje
osobliwg w tym sensie, ze ewangeliczna doktryn¢ objawiong nazwano jedynie
prawdziwa filozofia w zakresie sposobu zycia ludzkiego. W Dialogu z Zydem
Tryfonem (7) $w. Justyn napisat: ,,Aby bramy S$wiattosci zostaty przed toba
otwarte — gdyz nikt nie pojmie i nie osiagnie zrozumienia, jezeli Bog i jego
Chrystus tego mu nie uzycza”. Prawda moze pochodzi¢ jedynie od zrodia
prawdy — Logosu, czyli Jezusa Chrystusa: ,,cokolwiek bowiem filozofowie i
prawodawcy odkryli 1 ogtlosili jako stuszne, odkrycie to 1 poznanie
wypracowali mozolnie, odpowiednio do swojej czastki Logosu” (4Apologia, 11
10). Zatem: ,,wszystko, co slusznego przez kogokolwiek i1 kiedykolwiek
zostalo wypowiedziane, nalezy do nas chrzescijan” (tamze, 11 13).

Chrzescijanscy mysliciele dobrze znali tez nauk¢ z Prologu Ewangelii
$w. Jana, przedstawiajaca dar $wiatta prawdy pochodzacy od Boga: ,,Byta
swiatto§¢ prawdziwa, ktéra oswieca wszelkiego czlowieka na ten S$wiat
przychodzacego™ (J 1 9); ,,Laska i prawda stata si¢ przez Jezusa Chrystusa” (J I
18). Poznanie prawdy jest wigc darem, t. udzielana czlowiekowi. Prawdy tej
docieka takze filozofia. Nie ma zatem sprzecznos$ci migdzy prawda objawiona i

prawda, ktora staje si¢ udzialem filozofa. Dar objawionej prawdy mozna 1
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trzeba powigza¢ — jak to czyniono w szkole aleksandryjskiej — z dociekaniami
filozofow 1 przez to wzbogaci¢ ludzkie poznanie. Juz wczesne chrzescijanstwo
zaakceptowato mys$l filozoficzna, przez nia starajac si¢ ujasni¢ dane
objawienia. Co wigcej, w szkole aleksandryjskiej (Orygenes, Klemens
Aleksandryjski) podejmowano proby stworzenia swoistej syntezy danych
objawienia Bozego 1 filozofii (platonizmu), co jest proba uzgodnienia 1.
(prawdy objawionej) i natury (w postaci dociekan filozoficznych).

Na poczatku V w. powstat spor o to, czy nadprzyrodzona pomoc Boga w
postaci t. jest rzeczywiscie konieczna dla osobowego (rozumnego i wolnego)
zycia czlowieka. Spor ten wstrzasnat chrzescijanstwem, gdy bretonski mnich
Pelagiusz rozprzestrzenit teorie¢ akcentujaca wolno$¢ czlowieka 1 jego
doskonalos¢; wg tej teorii to sam cztowiek, bez specjalnego daru Boga — 1.,
moze si¢ zbawi. Z pelagianizmem jako grozna dla chrzedcijan herezja
polemizowal $w. Augustyn, a synody oraz sobdr efeski potgpily pomysty
pelagianskie, zwracajac uwage, ze to realny stan czlowieka domaga si¢ t. ze
strony Boga, bgdacego ostatecznie jedynym zrodtem wszelkiej, w tym i
ludzkiej rzeczywistosci.

Sw. Augustyn przekonywatl, ze czlowick jest obdarzony wolno$cia w
postaci wolnej woli, a uzycie tej wolnosci moze by¢ dobre lub zte. Korzystanie
z wolno$ci w celu powigkszenia dobra suponuje otrzymanie — od samego
zrédta bytowania, a wigc od Boga — sity w postaci t. Tylko przez 1. mozna
osiagna¢ Boga 1 z Nim si¢ zjednoczy¢, tego wymaga bowiem absolutna
transcendencja Boga wobec calego stworzenia.

W $wietle wylonionego sporu i wyjasnien doktryny soboréw oraz
dociekan filozoficznych na temat godno$ci i wolnosci czlowieka wynika, ze
ludzki byt osobowy jest czyms$ specyficznym 1 jedynym w catej stworzonej
naturze. Byt ludzki jest pochodny od Boga, ktéry w cztowieku stwarza dusze,
organizujaca sobie cialo do bycia cztowiekiem. Cztowiek dzigki swej duszy
transcenduje przyrodg, spoteczno$§¢ w ktorej zyje, transcenduje w aktach
poznania 1 mitosci nawet samego siebie. W swych aktach decyzyjnych goruje
nad swym zyciem biologicznym, gdyz w swym zyciu osobowym (rozumnym i
wolnym) jest przyporzadkowany Bogu. Dlatego istnieje w cztowieku naturalne
pozadanie widzenia Boga — desiderium naturale ineficax videndi Deum. Ale to

pozadanie nie moze by¢ skuteczne na mocy wylacznie ludzkiej natury. Stad
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owo naturalne pozadanie — samo z siebie nieskuteczne — moze staé sig
skuteczne jedynie dzigki t. danej przez Boga.

W kregu kultury chrzescijanskiej filozofia czlowieka, liczac si¢ z
realnym kontekstem Zycia ludzkiego transcendujacego w swym osobowym
dziataniu przyrodg, spolecznos¢, a takze biorac pod uwage dane Bozego
objawienia, nie mogla nie uwzgledni¢ tego kontekstu. Wszyscy mysliciele
kregu chrzescijanskiego siggali do danych objawienia w wyjasnianiu
ostatecznym bytu ludzkiego. Szczeg6lnie wyraznie uczynil to papiez Jan Pawet
IT w przeméwieniu w Warszawie w 1979, zwracajac uwage, ze wspodtczesnego
cztowieka nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa, ktéry jest
Zbawicielem cztowieka i dawca 1. Stosunek Boga do cztowieka pojmuje si¢
jako 1., ktéra jest podstawa usensowienia osobowego zycia czlowieka,
powotanego do zjednoczenia si¢ z Bogiem w wiecznosci i uczestniczenia w
szczgsliwosci samego Boga.

Filozofia wyjasnia ludzka nature, a nie jej nadprzyrodzone stany, jednak
majac na uwadze to, ze porzadek nadprzyrodzony speinia si¢ w ludzkiej
osobowej naturze, a tym samym porzadek nadprzyrodzony staje si¢ zrodtem
ludzkiego dziatania — przeto domaga si¢ on takze filozoficznego racjonalnego
rozumienia 1 wyjasnienia. Ludzkie dziatanie z racji nadprzyrodzonych
dostrzegalne jest w kulturze i1 stanowi o kulturze chrzescijanskiej, ktorej nie
mozna zrozumie¢ bez odwotlania si¢ do porzadku t.

Rozumienie 1. w teologii dokonuje si¢ na tle sformutowan oficjalnych,
dokonanych na soborach i w zwyczajnym nauczaniu Kosciota (Enchiridion
symbolorum et definitionum et declarationum de rebus fidei et morum). W
nauczaniu Kos$ciota 1. jawi si¢ jako tzw. taska uczynkowa (gratia actualis) i
taska habitualna uswigcajaca (gratia habitualis sanctificans). W kazdej postaci
. jest nadprzyrodzonym (tzn. nie na mocy dziatania natury), niezasluzonym
przez czlowieka darem Boga danym czlowiekowi do osiagnigcia wiecznego
szczg$cia, jakim jest zycie wieczne, tj. bezposrednie uczestniczenie w
wewngtrznym zyciu Boga.

L. uczynkowa wyzwala 1 pomaga w wykonywaniu dobrych czynéw
osobowych, poprzez natchnienie ku dobru w decyzjach woli. Wszelka
inicjatywa i skuteczno$¢ dziatania ptynie od Boga w udzielonej przez Niego 1.

jako dobru wspotmiernym do nadprzyrodzonych skutkow, tzn. ostatecznym
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osiagnigciu  Boga, niedosigzonego przez dziatanie natury stworzonej,
niewspotmiernej do absolutnej transcendencji Boga. Dziatanie 1. uczynkowej —
jako Bozego dzialania na ludzka osobg — wywotuje w duszy cztowieka swoiste
state podobienstwo do Chrystusa jako Boga Wcielonego. Owo nadprzyrodzone
podobienstwo do Wcielonego Stowa jako Zbawiciela jest w ludzkiej duszy
trwala dyspozycja — 1. uswigcajaca, uzdalniajaca ludzka osobg¢ do zycia
szczesliwego w tonie Boga, wg sposobu — miary mitos$ci — jaki Bog udziela
zbawionemu czlowiekowi.

L. uczynkowa i u$wigcajaca stanowi istotny skladnik sensu ludzkiego
zycia, a takze, w pewnym stopniu — przedmiot filozoficznych dociekan
zwigzanych z rozumieniem ludzkiego bytu jako bytu transcendujacego
przyrodg, spoteczno$¢, samego siebie (wlasna podmiotowos¢) przez wylonione

akty intelektualnego poznania, wolnej decyzji i osobowej tworczosci.

Enchiridion symbolorum et definitionum et declarationum de rebus fidei
et morum (wyd. H. Denzinger), Fr 1908, 1976%; $w. Justyn, Apologia. Dialog
z Zydem Tryfonem (oprac. A. Lisiecki), Pz 1926; Ph. Bohner, E. Gilson, Die
Geschichte der christlichen Philosophie von ihrer Anfingen bis Nikolaus von
Cues, Pa 1937, 1954* (Historia filozofii chrzescijarskiej od Justyna do
Mikotaja Kuzanczyka, Wwa 1962); S. Thomae Aquinatis, Summa theologiae
(cura et studio P. Caramello), Tn 1963, I-II, q. 109-113; W. Granat,
Dogmatyka katolicka. Synteza, Lb 1964, 1967%* $w. Augustyn, O parnstwie
Bozym (thum. W. Kornatowski), I-II, Wwa 1977; tenze, Wyznania (thum. Z.
Kubiak), Wwa 1978, 1992% tenze, O wolnej woli, w: tenze, Dialogi
filozoficzne, Kr 1999, 487—649.
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