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Boza pedagogia cierpienia
w Swietle Ksiegi Hioba

Wstep

Artykul, kontynuujacy rozpoczety cykl badawczy starotestamentalnych
zrodet pedagogiki biblijnej!, stanowi probe eksploracji ,,pedagogii cierpienia”
zawartej w kolejnej ksiedze Biblii hebrajskiej — Ksigdze Hioba?, wspéttworzacej
kanon ksiag madrosciowych (sapiencjalnych — dydaktycznych) Starego Testa-
mentu. Tekst ksiggi moze by¢ réwniez przedmiotem badan dla nauk huma-
nistycznych i spolecznych (subdyscypliny pedagogiki jak cho¢by pedagogika

! Autor zbadat juz w kluczu pedagogiki biblijnej starotestamentalng Pien nad pie-
$niami; zob. R.B. SieroN, Od eros do agape. Pedagogia mitosci w starotestamentalnej
Piesni nad piesniami w swietle badat interdyscyplinarnych, Spoteczerstwo i Rodzina.
Stalowowolskie Studia Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawfa I1 43 (2015)
2, s. 7-26. Pomogta w tym kwerenda badawcza przeprowadzona w maju 2015 r. w Pa-
pieskim Uniwersytecie Gregoriariskim w Rzymie.

2 Wszystkie teksty biblijne za: Biblia Tysigclecia. Pismo Swigte Starego i Nowego Te-
stamentu, wyd. 5, Poznari 2013.
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religii, pedagogika chrzescijafiska, pedagogika katolicka, pedagogika biblijna,
pedagogika pastoralna, teologia wychowania)?.

Nie ma w Biblii — co podkresla w najnowszym polskim komentarzu do
Ksiggi Hioba A. Tronina* — innej postaci, ktéra wywarlaby tak wielki wplyw
na historig literatury, sztuke, filozofig, teologi¢. Inny polski znawca tematyki,
M. Starowieyski, uznaje Ksi¢ge Hioba za wielkie arcydzielo literatury nie tylko
hebrajskiej, ale i powszechnej’. H. Gross® poréwnuje ja do Prometeusza Ajschy-
losa, Boskiej komedii Dantego Alighieri czy Fausta Goethego. H. Kiing’ widzi
w Ksigdze Hioba jedno z najbardziej wazkich dziet literatury $wiatowej, ktd-
rego monumentalny dramatyzm tkwi nie tyle w zewngtrznie rozwijajacej si¢
akgji, ile w nieustannym rozdarciu miedzy zwatpieniem a ufnoscia, buntem
a oddaniem, wiarg i niewiarg. Whoski autor M. Nobile® potwierdza, iz Ksigga
Hioba przedstawia jedno z najwspanialszych dziel ducha ludzkiego. Wypraco-
wana szata literacka tekstu i glebia podejmowanych probleméw czynia z niej
dzieto, ktére powinno by¢ studiowane i znane jak dzieta Homera, Wergiliusza,
Dantego czy Szekspira. Obecnos¢ Hioba — co uwypukla Tronina’ — jest zauwa-
zalna w poezji (Heine, Hugo, Claudel, Kamieriska, Wojtyta), filozofii (Nietz-
sche, Marcuse), muzyce i sztuce (Blake, Kokoschka). Zydowska recepcja Ksiegi
Hioba stale podkresla, ze los jego odbija si¢ w losie narodu zydowskiego’.

Tematyka Ksiggi Hioba — dotykajaca problemu cierpienia — ma charakter
uniwersalny. Potwierdzaja to stowa francuskiego XIX-wiecznego poety Alphon-
s¢’a de Lamartine’a: ,Hiob nie jest czlowiekiem, jest ludzkoscia’'!. Znawca
Ksiegi Hioba G. Ravasi przytacza sugestywna wypowiedz wloskiego poety Ugo

3 B. SLIWERSKI, Pedagogika ogdlna w ponowoczesnym swiecie, w: Profesor Bogustaw
Sliwerski. Doktor Honoris Causa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla II,
Lublin 2017, s. 75; por. R.B. S1erON, Nowotestamentalne modele wychowania jako an-
tidotum na kryzysy antropologiczne ery ponowoczesnej, w: E. Jusko, B. WoLny (red.), In-
stytut Pedagogiki 2004—2011. W stuzbie Ko$ciotowi, Ojczyznie i rodzinie, Stalowa Wola
2011, s. 226-233; . MAzUR, Podstawy pedagogiki pastoralnej, Krakéw 2011, s. 30n.

© A. TRONINA, Ksigga Hioba, Czestochowa 2013, s. 89.

> M. Starowieyski, Tradycje biblijne, Krakoéw 2015, s. 219.

H. Gross, Giobbe, Brescia 2002, s. 7.

H. KonNe, Bdg a cierpienie, Warszawa 1970, s. 25.

M. NoBiLE, Introduzione all’Antico Testamento, Torino 1998, s. 156-159.
A. TroNINA, Ksigga Hioba, s. 90.

10 Tamze; por. N.H. Tur-Sinay (H. TorczyNER), The Book of Job. A New Comm-
netary, Jerusalem 1957.

""" M. StarowiEyski, Tradycje biblijne, s. 242.

6
7
8
9
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Foscolo: ,,Czytam teraz i przepisuj¢ w osobng ksiazeczke calg Ksigge Hioba...
Wybitna ksicga! Jakze petlna jest wielkiego i wspanialomyslnego cierpienia!
Jakze rozmawia z Bogiem bez zabobonu i z wlasnymi nieszczgéciami bez uni-
zania si¢”'%,

Ten poemat biblijny jest nie tylko dzietem gleboko teologicznym, roztrzasa-
jacym tajemnic¢ Boga i zta, ale gtéwnie jednym z arcydziet literatury ludzkosci
w ogéle. Jej uniwersalizm i ponadczasowosé, a takze odstonigcie glebokiej
prawdy o cztowieku w sytuacji granicznej czynia z niej wazny trakrat nie tylko
teologiczny, ale i antropologiczny oraz dydaktyczny'* — wazny tekst dla zaan-
gazowanych w réznorakie formy ars educandi.

Jednak Ksi¢ga Hioba nalezy do wyjatkowo trudnych do komentowania.
Patron biblistéw $w. Hieronim oceniat: ,, Wyjasnia¢ Hioba to jakby utrzyma¢
w reku wegorza albo mata mureng: im bardziej si¢ ja $ciska, tym bardziej ucie-
ka””. Komplikacje w historii i interpretacji Ksiggi zgodnie podkreslaja wspét-
czeéni polscy i zagraniczni autorzy: J. Warzecha'®, A. Swiderkéwna'?, A. Tro-
nina', T. Brzegowy", G. Ravasi®’, G. Cappelletto”, L. Alonso-Schokel?,
H. Gross®. Trudno$¢ w egzegezie Ksiegi wynika chociazby z jej zawiloéci
semantycznych. ,Mamy tu do czynienia bodaj z najtrudniejszg ksigga Starego
Testamentu pod wzgledem jezykowym™.

Ksigga Hioba podejmuje problematyke sensu i wartosci ludzkiego cierpienia
oraz ukazuje czlowieka cierpiacego w roli posrednika zbawienia. Analizowana

12 G. Ravast, Hiob. Dramat Boga i czlowieka, Krakéw 2004, s. 10.

13 Tamze.

" A. Savas, Mgdros¢ Izraela. Sumienie i prawo — rozwazania, Czestochowa 1999,
s. 86: ,wybitnie dydaktyczny”.

1> M. StarROWIEYSKI, Tradycje biblijne, s. 242.

16]. WarzecHA, Czlowick przed niepojetym Bogiem, w: J. Franxowskr (red.),
Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, 6. Madro$é starotestamentowego
Izraela, s. 73-98.

7 A. SWIDERKOWNA, Prawie wszystko o Biblii, Warszawa 2015, s. 139.

18 A. TroONINA, Ksigga Hioba, s. 28.

19 Zob. T. Brzecowy, Pisma madrosciowe Starego Testamentu, Tarnéw 2007, s. 65-90.

2 G. Ravast, Hiob, s. 10; TENZE, Biblia we fragmentach. 200 bram do Starego i No-
wego Testamentu, Kielce 2017, s. 103-107.

21 G. CarpeLLETTO, Hioh. Czlowick i Bdg spotykajq si¢ w cierpieniu, Lublin 2009,
s. 11.

22 1.. ALONSO-SCHOKEL, Job, Madrid 1971, s. 11.

» H. Gross, Giobbe, s. 7.

2 T. BrzeGowy, Pisma madrosciowe Starego Testamentu, s. 75.
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dostgpna bibliografia, polska i zagraniczna, wykazuje niedobdr publikacji na
temat pedagogii Ksiegi Hioba®. W dost¢pnych publikacjach znajduja si¢ jedy-
nie zdawkowe syntezy jak chociazby:

Ksigga Hioba uczy, ze cierpienie jest w planach Boga czynnikiem wy-
chowawczym, z jednej strony jest do§wiadczeniem czlowieka i utwier-
dzeniem go w cnotach, z drugiej Bég przez cierpienie znoszone przez
cztowieka prowadzi go do poznania prawdy. Cierpienie oczyszcza czto-
wicka z wielu spraw tego $wiata®.

Ksiega nalezy do ksiag dydaktycznych, ktérych cecha charakterystyczna
jest autentyczne i gorliwe poszukiwanie w $wiecie doczesnym madrosci (hebr.
hokmah)? .

Cecha charakterystyczna biblijnych dziet sapiencjalnych jest ich podwéjne
ukierunkowanie antropologiczne. Wyplywa ono stad, iz z jednej strony ich
zasadniczym przedmiotem jest cztowiek ujmowany opisowo, od strony jego
ludzkiej natury, z jej blaskami i cieniami. Z drugiej za$ ten sam cztowiek pozo-
staje w nich celem oddzialywania: jest pouczany, wychowywany i formowany
— ksztaltowany tak, aby mégt ,przyj$¢ do madrosci i nasyci¢ si¢ jej owocami”
(por. Syr 24,19)*. 1 juz chocby z tej racji nalezy si¢ Ksigdze Hioba szczegdlne
zainteresowanie ze strony pedagogiki biblijnej”.

2 Przyklad z obszaru jezyka polskiego: E. SWierczEK, Edukacyjny wymiar cierpienia
na podstawie Ksiggi Joba i Listu do Hebrajczykéw, w: T.M. DaBek, T. JELONEK (red.),
Agnus et Sponsa. Prace ofiarowane O. Prof. Augustynowi Jankowskiemu OSB, Krakow 1993,
s. 281-302; por. ponadto ].S. SyNowiec, Mgdrey Izracla, ich pisma i nauka, Krakoéw
1990; S. Porockt, Rady madrosci. Przewodnik po madrosciowej literaturze Starego Testa-
mentu, Lublin 1993; U. Szwarc, Dzieci i wychowanie w Starym Testamencie, w: G. Wi-
Taszex (red.), Zycie spoteczne w Biblii, Lublin 1997, s. 240n; P. HapDAD, Mgdrosci
rabindw, Warszawa 2012, s. 67n; C. AsH, Job: the wisdom of the Cross, Wheaton 2014.

% S.I. MozpzeN, Historia wychowania do 1795, Kielce 2005, s. 100; por. S. Litax,
Historia wychowania do Wielkiej Rewolucji Francuskiej, Krakéw 2004, s. 43-45.

¥ Zob. S. Porocki, Rady madrosci. Przewodnik po madrosciowej literaturze Starego
Testamentu, s. Sn; W. POPIELEWSKI, Zawierzyé Zycie Bogu — wiara Hioba i Koheleta,
Verbum Vitae 5 (2004), s. 56—64; C.G. BartHOLOMEW, R.P. O’Dowb, Old Testament
Wisdom Literature. A Theological Introduction, Nottingham 2011, s. 127-166.

28 R. ZawaDzk1, Antropologia, w: M. Rosix (red.), Teologia Starego Testamentu, t. 3:
Ksiegi madrosciowe, Wroctaw 2011, s. 94.

¥ Por. J. KoHEL, Z. MAREK, Pedagogia biblijna w katechezie, Krakéw 2012, s. 174-178;
J. Bagrowicz, S. Jankowskt, Pan, Bdg twdj, wychowuje ciebie, Torun 2005, s. 6.
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Jak zauwaza A. Swiderkéwna®® — paralelne starozytne teksty z Bliskiego
Wschodu wykazuja, ze temat cierpienia czlowieka sprawiedliwego byt tematem
wspdlnym dla catego Orientu. Spotykamy go w literaturze egipskiej, sumeryj-
skiej, ugaryckiej i babiloriskiej’. Stanowig one jednak — jak trafnie stwierdzaja
Starowieyski* i Ravasi*® — , paleontologi¢ Ksiegi”. Samo rozwigzanie problemu
cierpienia jest bez watpienia dzietem mysli izraelskiej*.

Celem niniejszego opracowania bedzie analiza wspétczesnej mysli biblijnej
i humanistyczno-spolecznej dotyczacej Ksiggi Hioba (gtéwnie w jezyku pol-
skim, wloskim i angielskim) w kontekscie wyodrebnienia z niej wnioskéw
wychowawczo-pastoralnych. W badaniach zastosowano metodg analizy i syn-
tezy zrodet przede wszystkim z zakresu nauk biblijnych, jak réwniez nauk
humanistycznych.

Pedagogia cierpienia w Biblii hebrajskiej
(Ksigga Hioba)

W jezykach biblijnych terminologia cierpienia koncentruje si¢ na kilku
podstawowych pojeciach. Hebrajskie terminy: chamal (Ez 16,5; Za 11,5)
i chalah (Am 6,5) wyrazaja to, co greka biblijna zamyka w czasowniku pascho
i w terminach pochodnych. Z greckiego pascho, oznaczajacego bél i cierpie-
nie, utworzono tacinski rzeczownik passio, a z taciny przyjeto go do jezykéw
nowozytnych (stad pasja w jezyku polskim). Grecki rzeczownik o pathos
w Hi 30,31 oddaje hebrajskie ‘¢bel, ktére z drugiej strony (Rdz 27,41; Pwt
24,8; 1z 60,20; Am 5,16) pierwsze greckie thumaczenie Biblii czyli Sepruaginta
ttumaczy jako to peuthos czyli smutek, zatoba®.

Stary Testament zna réznego rodzaju cierpienia ludzkie: fizyczne, duchowe,
zbiorowe i indywidualne. Czgsto tez rozwazane sa przyczyny cierpienia. Jest

30 A. SWIDERKOWNA, Prawie wszystko o Biblii, s. 140—142.

31 Wigcej na ten temat w specjalistycznym komentarzu; A. TRONINA, Ksigga Hioba,
s. 80-83.

32 M. Starowieyski, Tradycje biblijne, s. 242.

3 G. Ravast, Hiob, s. 25; dokladniejszy stan badari na ten temat przedstawia:
J. WarzecHa, Czlowiek przed niepojetym Bogiem, s. 80.

3 Wiecej o wplywie Ksiegi Hioba na kulture zob. M. StarowiEyski, Tradycje bi-
blijne, s. 244-248.

% Zob. H. Haag, Sens cierpienia w Starym Téstamencie, Communio 9 (1989) 2,
s. 10—14; H. LANGKAMMER, Zycie cztowieka w swietle Biblii, Rzeszéw 2004, s. 200-203.
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nim grzech Adama i jest mowa o punkcie kulminacyjnym cierpienia za grzech,
mianowicie o $mierci. A poniewaz grzech stoi w Scistym zwiazku z szatanem,
mozna powiedzie¢, ze u poczatku ludzkiego cierpienia stoi szatan, a koriczy go
$mieré®.

Fakt istnienia zta i cierpienia pobudzit w refleksji biblijnej nie tylko do okre-
$lenia jego zasadniczej genezy, lecz takze do przemyslenia sprawy dopuszczenia
ich przez Boga. Od Boga pochodzi wszelkie dobro, ale moze On dopusci¢
do cierpienia (Am 3,6). Moze si¢ w tym celu postuzy¢ réznymi narzedziami
(por. 1 Kil 22,19-23; Hi 1,1-2,10; Sdz 9,23). Biblia hebrajska nie zna wia-
$ciwie przypadkowego cierpienia. Jest ono albo zawinione, albo dopuszczone
przez Boga. W Biblii hebrajskiej spotykamy si¢ takze ze zjawiskiem litosci Bozej
wobec ludzkiego cierpienia, nawet zawinionego. Bég przebacza i pomaga,
w kazdym za$ wypadku cierpienie jest rownocze$nie — tak jak w Ksiedze
Hioba — sprawdzianem wiernosci wzgledem Boga. Jesli jest zawinione, cier-
piacy powinien uzna¢ swoje bledy, wréci¢ na droge przykazan Bozych i prosi¢
Boga o wybaczenie. Ale takze cierpiacy niewinnie winien przetrzymaé okres
préby. Zdarzaja si¢ jednak wypadki, ze i pobozny zalamuje si¢ oraz nie potrafi
pogodzi¢ si¢ ze swoim losem (Hi 7,125 9,22; 19,6-12; 30,17-22). Whasciwa
postawa cierpiacego jest wielka tgsknota za Bogiem, w ktérym jedynie poklada
si¢ swoja nadzieja (Hi 27; 29,2). Kto wytrwa w cierpieniu, moze liczy¢ na
wielka nagrode (Hi 42,10-17)%.

Biblia hebrajska dochodzi do okreslenia sensu cierpienia. Prowadzi ono
cztowieka do decyzji dotyczacej jego egzystencji zbawczej. W cierpieniu czlo-
wiek deklaruje si¢ za Bogiem albo przeciw Bogu. Pozytywna deklaracja staje
si¢ wtedy réwnoczesnie $wiadectwem wiernoéci wobec Boga (Hi 1,115 2,5).
Cierpienie pomaga czlowiekowi w uznaniu swojej grzesznosci, niemocy i winy,
réwnoczesnie budzac w nim $§wiadomos¢ koniecznosci zbawczej. Cierpienie
jest rodzajem kary, ale za nig stoi milosierny i dobry Bég, a nie bezlitosny
tyran.

Nie zawsze cierpiacy moze pojaé intencje Boga i dlatego cierpienie nie prze-
staje by¢ tajemnica (podobnie jak zto — misterium iniquitatis)*®. Najpetniej temat
ten sposrédd wszystkich ksiag biblijnych zostal rozwinigty w Ksigdze Hioba.

Sam Hiob nie potrafi znalezé w swoim losie zwiazku przyczynowo-skutkowego

3% Zob. P. SELLIER, Biblia w kulturze Zachodu, Warszawa 2012, s. 286-289.

37 Zob. R. RENDTORFF, Teologia dell’Antico Téstamento, t. 1, Torino 2003, s. 359-380.

38 Por. Z. ZivowsKl1, Sulla via dell'nomo che soffre. Dio ha visitato il suo popolo,
Cirta del Vaticano 2012, s. 19n.
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pomiedzy wing i cierpieniem (Hi 6,24). Dochodzi wtedy do stwierdzenia, ze
czlowiek nie moze wobec takiej sytuacji wnie$¢ — jak méwi Langkammer” —
oskarzenia sadowego przeciw nieskoficzonemu Bogu. Przed kim bedzie Go
skarzyt? Kto moze sadzi¢ Boga? (por. Hi 9,23n). Niezglebiony Bég widocznie
ma swoje racje, zsylajac na cztowieka cierpienie (Hi 38,1-42,6). Ksi¢cga wedtug
Langkammera moze nie tyle zajmuje si¢ znaczeniem cierpienia, ile kornym przy-
jeciem go i poddaniem si¢ woli Bozej*.

Tak problem cierpienia w Ksiedze Hioba charakteryzuje w $wietle refleksji
teologiczno-biblijnej badaczka Biblii i antyku Anna Swiderkéwna: cierpienie
pozostaje mimo wszystko i dzisiaj tajemnica:

Dreczace pytania nieraz nadal si¢ odzywaja. Bunt si¢ wtedy fatwo po-
glebia. Burzy wszystko, a niekiedy spycha w otchtari rozpaczy. Tymcza-
sem — podobnie jak dla Hioba — jedyna odpowiedzia moze by¢ tylko
spotkanie z Bogiem zywym. A spotkanie to powinno by¢ latwiejsze
dla tych przynajmniej sposréd nas, ktérzy wierza, ze Bog ten stal sig
Czlowiekiem i umart na Krzyzu. Musimy wszakze — jak Hiob — upar-
cie przedziera¢ si¢ do Niego przez wlasna niemoc, niewiedze, i bezna-
dziejno$¢, by wreszcie nauczy¢ si¢ — jak Hiob — czym jest naprawdg
wiara, przekona¢ si¢, ze w naszej samotnosci nigdy nie byliémy sami
i w milczeniu otworzy¢ si¢ ostatecznie na Niepojeta Obecno$é?.

Ksigga Hioba — opis semantyczno-literacki
w swietle wspotczesnych badari

W V w. przed Chr. pojawia si¢ wspaniala i tragiczna posta¢ literacka, jaka
jest Hiob. Mozliwe, ze jest to literackie odbicie rzeczywiscie cierpiacego spra-
wiedliwego cztowieka. Ksiega tytul zawdzigcza Hiobowi, od ktérego imienia
wywodzi nazwe. W jezyku polskim istnieje dwojaka wersja tego imienia: Job

» H. LANGKAMMER, Zycie cztowieka w $wietle Biblii, s. 203; por. J. SCHREINER,
Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 202-218.

© Tamsze, s. 203.

1A, SWIDERKOWNA, Prawie wszystko o Biblii, s. 149; por. M. STAROWIEYSKT, Tra-
dycje biblijne, s. 243.
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i Hiob, za druga wersja wypowiadaja si¢ jezykoznawcy, jako za bardziej zbli-
zong do wersji hebrajskiej.

W literaturze judaizmu znajdujemy rozpowszechniony wsréd rabinéw
poglad, ze Hiob zyl wspétczesnie z Mojzeszem i byt doradca faraona. Z kwe-
stig historycznosci Hioba $ciSle wiaze si¢ problem jego tozsamosci: czy byt
on Zydem czy poganinem? Niektérzy rabini uwazali go za ,sprawiedliwego
prozelitg” czy nawet ,jednego z siedmiu prorokéw poganskich”, podczas gdy
inni widzieli w nim Izraelitg. Medrcy Izraela, nawet uwazajac Hioba za poga-
nina, stawili jego cnoty, zwlaszcza skromno$¢ i goscinnos¢. Cierpienia Hioba
wyjasniano najczgéciej tak, ze zostat ukarany za kwestionowanie w sercu Bozej
sprawiedliwo$ci. Jego narzekania w cierpieniu przeciwstawiano wytrwalosci
patriarchéw, kréléw i prorokéw Izraela®.

Réwniez Koran kilkakrotnie wspomina o Hiobie (Ajjub) jako studze
Allaha, do$wiadczonym cierpieniem, ale pdzniej sowicie przez Boga wynagro-
dzonym®. Pézniejsza tradycja, zachowana u pisarzy muzutmarnskich, wykazuje
spore zainteresowanie postaciag Hioba, upigkszajac jeszcze opisy zaczerpnigte
z Biblii i Midraszy. Podobnie jak w judaizmie, $cieraja si¢ tu rézne opinie na
temat jego pochodzenia i wieku zycia®.

Ksiega Hioba — jak bylo to juz wspomniane — zalicza si¢ do biblijnych pism
madrosciowych (sapiencjalnych)®. Madro$¢ w znaczeniu semickim, a wigc
takze biblijnym, oznacza nie tyle sum¢ wiedzy, ile umiejgtnos¢ dobrego, to
znaczy etycznie poprawnego postgpowania. Madry jest ten, kto umie poste-
powa¢d dobrze, a poniewaz dobre postgpowanie zgodne jest z zamystem Boga,
wigc On jest pierwszorzednym zrédlem wszelkiej madrosci. Cho¢ Ksigga
Hioba znajduje odlegte pierwowzory w literaturze Egiptu i Mezopotamii®, jest
oryginalnym dzielem genialnego autora (kompozytora, jak okresla go Troni-
na)¥. Zestawia on ze soba fundamentalne zagadnienia dobra i zta oraz odpo-
wiadajace im zado$¢uczynienie. Autor przedstawia konwencjonalng madros¢

2 A. TRONINA, Ksigga Hioba, s. 88; por. J.R. BaskiN, Pharaok’s Counsellors: Job,
Jethro and Balaam in Rabbinic and Patristic Tradition, Brown Judaic Studies 47, Chi-
co 1983.

® Koran, thum. J. BieLawskr, Warszawa 1986 — 4,161; 6,84; 21,83-84; 38,40-43.

¥ Zob. J.D. Tuven, Biblia i Koran. Synopsa wspélnych tradycji, Warszawa 2002,
s. 176-178.

© Zob. T. JeLoNER, Wprowadzenie do lektury Biblii, Krakéw 2007, s. 154-155.

6 Wiecej na temat wspomnianych odwotadh w: A. Sprea¥icO, Dio sfida Giobbe?,
Roma 2013, s. 18-20; A. Savas, Mgdros¢ Izraela, s. 87—88.

7 A. TRONINA, Ksigga Hioba, s. 70.
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tylko w tym celu, by ja podwazaé i wykaza¢ jej nieadekwatnos¢ do realiow
zycia. Bowiem szablonowe podejscie, zawarte réwniez w Biblii, glosi, ze dobry
cztowiek wynagrodzony bedzie zdrowiem, bogactwem materialnym i ogélnie
pomyslnym losem, podczas gdy przewrotny bedzie cierpial z powodu straty
tych rzeczy. Autor wiedzial, ze cztowiek przewrotny zyje czasem w dobrobycie,
a dobry niekiedy cierpi. Konwencjonalna madros¢ byta jednak niezdolna, by
sobie z tym poradzi¢. Nie moglo w tamtych czasach by¢ w Izraelu zadnego
odwolywania si¢ do zycia po $mierci (VII — V w. przed Chr.). Autor biblijny
stworzyl wicc opowies¢, ktora jaskrawo odtworzyla konflikt konwencjonal-
nej madrosci z realnym zyciem: dobry cztowiek Hiob cierpi straszne tragedie,
a majacy dobre intencje przyjaciele wypowiadaja monologi, by udowodni¢, ze
Hiob musi by¢ potajemnie zly i dlatego musi pokutowac®.

Rodzaj literacki Ksiegi Hioba nalezy rozwaza¢ z réinych perspektyw; to
przedmiot — jak podajg Brzegowy® i Jelonek™— wielkiej dyskusji. Ze wzgledu
na tre$¢ ksiega jest utworem historyczno-dydaktycznym. Ze wzgledu zas na
forme i uklad jest przez egzegetéw rozpatrywana jako: poemat dramatyczny,
traktat, dysputa filozoficzna (na wzér Dialogéw Platona), grecki dramat (Teo-
dor z Mopsuestii, IV w.), tragedia (Teodor Beza); sa w niej obszerne fragmenty
epickie, dramatyczne i liryczne®'.

W najnowszym komentarzu do Ksiegi Hioba tak swoje badania nad struk-

tura literacka streszcza Tronina®:

Trzeba uswiadomi¢ sobie precyzyjna budowe literacka utworu, opar-
ta na formutach wprowadzajacych, jakimi kodcowy redaktor utworu
postuzyt si¢ dla uporzadkowania zebranego materiatu. Otéz redaktor
ten, ktérego $miato mozna nazwa¢ ,kompozytorem”, uzywajac formut
wprowadzajacych, podzielit materiat na 32 poetyckie jednostki, nie li-
czac krétkiego wprowadzenia i zakonczenia proza. Zasadniczo pokry-
waja si¢ one z tradycyjnym podziatem ksiegi w Biblii Hebrajskiej.

% ]. KopkLL, Klucz do Pisma Swigtego, Krakéw 2003, s. 145.

©T. BRzEGOWY, Pisma madrosciowe Starego Testamentu, s. 69n.

0 T. JELONEK, Historia literacka Biblii, Krakéw 2009, s. 114-115.

VT, Brzecowy, Pisma madrosciowe Starego Testamentu, s. 69n.

52 A. TRONINA, Ksigga Hioba, s. 70; por. TENZE, Struktura literacka Ksiggi Hioba,
Roczniki Teologiczne 55 (2008) 1, s. 5-16.
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Struktura Ksiegi wedtug Troniny sktada si¢ z siedmiu elementéw podstawo-
wych. Cyfra 7 ma zreszta w Ksiedze Hioba szczeg6lne znaczenie symboliczne.
Nawet sama pojawia si¢ w niej siedmiokrotnie (1,2n; 2,13; 5,19; 42,8). Sym-
bolizuje ona zaréwno doskonato$¢ me¢za Bozego, jak i petni¢ doswiadczenia,

jakie go spotkato™.

Recepcja Ksiegi Hioba
we wspotczesnych naukach humanistycznych

Ksigga Hioba staje si¢ obszarem badari prowadzonych przede wszystkim
przez nauki teologiczne, a szczegdlnie biblistyke. Jednak we wspoétczesnej lite-
raturze przedmiotu napotkamy takze interdyscyplinarne badania nad Ksicga
z punktu widzenia nauk humanistycznych, np. jej obecnoscia w kulturze pol-
skiej, europejskiej i $wiatowej*. W tej czgéci artykutu skupimy si¢ na recepcji
Ksiegi Hioba w literaturze polskiej. Wedtug Troniny® na dtugo przed powsta-
niem polskich przektadéw Biblii posta¢ Hioba byfa znana naszym przodkom
dzieki przepowiadaniu kaznodziejskiemu. Swiadectwem tej znajomosci sa juz
w XIV w. imiona i pochodne od nich nazwiska o réznej pisowni (Job, Ijob,
Jop, Jopek, Jow, Jowak). Pierwszym polskim przektadem catego Pisma Swie-
tego, a wicc i Ksiggi Hioba, bylo zbiorowe ttumaczenie z Wulgaty (pierw-
szego przekladu na tacing $w. Hieronima), korzystajace z wzordw czeskich.
Dokonano go w potowie XV w. na polecenie krélowej Zofii (Sonki), zony
Wihadystawa Jagietlty. W 1561 r. krakowski drukarz Marek Szarffenberg opu-
blikowat tzw. Bibli¢ Leopolity. Jej wydawca byt profesor Akademii Krakow-
skiej Jan Nicz (Nycz), jednak tekst w dalszym ciagu byt zalezny od przektadu
czeskiego. Wkrétce zaczely si¢ pojawia¢ przeklady innowiercze, a wreszcie
w 1599 r. oficjalnym polskim przektadem koscielnym zostata Biblia jezuity
ks. Jakuba Wujka, ktéra pozostata nim az do potowy XX w.* W literaturze
staropolskiej trzeba wspomnie¢ wierszowana Legende o sw. Jopie, zachowana

%3 TeNze, Ksigga Hioba, s. 73.

> Por. S. CHROBAK, Hiob — sifa nadziei, w: P. M1TZER, A.M. SZCZEPAN-WOJNARSKA
(red.), Hiob biblijny. Hiob obecny w kulturze, Warszawa 2010, s. 349-363; P. SELLIER,
Biblia w kulturze Zachodu, s. 119-120, 127-129.

> A. TRONINA, Ksigga Hioba, s. 69.

56 Zob. R.B. S1eroX (red.), Biblia — istota i rola w kulturze (skrypt dydaktyczny dla
Wydziatu KUL w Stalowej Woli), Stalowa Wola — Sandomierz 2016, s. 73-76.
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w dwdch wersjach w péznych odpisach. Za zaginione uwaza si¢ dwa dzieta
epoki Odrodzenia: Jakuba Lubelczyka Joba onego sprawiedliwos¢ i wiara, nowo
po polsku przetozona z Ksiqg Pisma Bozego wyjeta (Krakéw 1559) oraz wierszo-
wany dialog Marcina Bialobrzeskiego®”. W Zywotach swietych wydanych w Wil-
nie w 1579 r. wielki polski kaznodzieja ks. Piotr Skarga ukazuje Hioba jako
wzor cierpliwosci, a jego dzieje w oparciu o Moralia $w. Grzegorza przedstawia
barokowy poemat Job cierpigcy... Wojciecha Stanistawa Chro$cinskiego (War-
szawa 1705). ,Przyklad niewinnie cierpigcego Hioba zostal tu przeciwstawiony
zawinionemu cierpieniu narodu polskiego. Kleski i nieszczgécia narodu otrzy-
mujg w ten sposob jasna wyktadnig teologiczna: Bég dopuszcza kary majace na
celu nawrdcenie i wychowanie grzesznikéw (poena medicinalis). Ksigga Hioba
stanowi w tym wzgledzie szczegdlnie wymowny wzorzec™ .

Wsréd réznych sposobdéw podejscia do Ksiegi sa zaréwno fachowe rozprawy
specjalistyczne (teologia, filozofia, psychologia, literatura, sztuka), jak tez roz-
maite eseje wychodzace badz od postaci Hioba, badz tez od jego problemu.
Jest tez taka recepcja, ktéra ogranicza si¢ do poszczegdlnych motywéw czy tek-
stéw (np. ,zaklad” w prologu Fausta czy literacka recepcja postaci szatana).
Ale nawet marginalne postaci nabierajg wielkiego znaczenia (zwiastun ,wiesci
hiobowej” czy zona Hioba). Lewiatan i Behemot, obok adaptagji literackiej
(John Milton, Herman Melville), staja si¢ symbolami filozofii politycznej (Jean
Bodin i Thomas Hobbes). Na drugim biegunie mieszcza si¢ dzieta literackie,
aluzyjnie nawiazujace do Ksiggi Hioba (Franz Kafka, Fiodor Dostojewski) *.

Spektrum obrazéw Hioba — wedtug Troniny® — rozciaga si¢ od ,cierpli-
wego” do ,buntownika”. Cierpliwy Hiob jest obecny juz w Nowym Testa-
mencie, w Targumie i w Koranie. Takze te watki sa obecne u Ojcéw Kosciota:
Tertuliana i $w. Grzegorza Wielkiego, oraz w literaturze $redniowieczne;.
Niezaleznie rozwija si¢ interpretacja ,buntownicza” (Erich Bloch). Trzeba tu
wymieni¢ ,problem teodycei”, a w nim ,,proces” o sprawiedliwos¢ Boga przed
sadem rozumu (Voltaire) czy teatr absurdu (Samuel Beckett).

Obecnos¢ Hioba jest zauwazalna w $wiatowej poezji w dzietach Dantego
Alighieri, Heinricha Heinego, Victora Hugo, Paula Claudela, a na gruncie

7 A. TRONINA, Ksigga Hioba, s. 69; zob. szerzej M. Orpakowska-KurLowa, Hiob
w literaturze polskiej, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, s. 903.

8 A. TRONINA, Ksigga Hioba, s. 69-70.

 Tamze, s. 90.

0 Tamze.

578



Boza pedagogia cierpienia w swietle Ksiggi Hioba

polskim Anny Kamienskiej (wiersz Drugie szczescie Hioba®) i Jerzego Zawiey-
skiego (utwér Mgz doskonaty). W zydowskiej recepcji zauwaza si¢ zaostrzenie
interpretacji. Wiaze si¢ to z tym, ze Zyd utozsamia sie z postaciami Biblii.
Gléwna przyczyna ostrego zderzenia z problemem Hioba po Auschwitz tkwi
w tym, ze nie wchodzi tu w gre interpretacja chrzescijariska i odniesienie do

krzyza (Karol Wojtyta, Hiob, 1940)%.

Ksiegi Hioba w pedagogice biblijnej
— wnioski pedagogiczno-pastoralne

Zdecydowana wigkszo$¢ badaczy, tak w $rodowisku polskim, jak i wio-
skim® oraz anglojezycznym®, stoi na stanowisku, iz gtéwnym tematem bada-
nego przez nas utworu jest problem cierpienia. Zauwaza si¢ jednak coraz
czgsciej — co podkresla Warzecha®, ze w dyspucie nie jest to temat jedyny
(Hiob stawia i inne, moze jeszcze wazniejsze pytania), a w mowach Boga nie
ma wyrazniej wzmianki na temat cierpienia. Inni chcieli tu widzie¢ obrong
Boga (teodyceg) — obrong Jego sprawiedliwosci w sytuacji niezastuzonego cier-
pienia®. Biorac jednak pod uwage wielkg ztozonos¢ Ksiggi Hioba, trzeba t¢
sprawe widzie¢ inaczej. Zubozeniem i znieksztalceniem byloby sprowadzenie
oredzia utworu do jakiej$ konkretnej mysli. Stad tez szuka si¢ formuly mozli-
wie najszerszej, ktéra by ujeta cale postanie Hioba. Wydaje sig, ze trafnie ujat
t¢ kwesti¢ Bonora®, méwiac, iz chodzi tu ,,0 cztowieka wobec Boga w sytuacji
granicznej, ktora ukazuje catg glebic i ztozonos¢ religijnej relacji wiary”. Fake,

'\ Drodze 1 (1973), s. 48—63.

62 A. TRONINA, Ksigga Hioba, s. 90; por. ]. FRaNkowsk1, Biblia — przezycie i stowo,
Wiez 18 (1975) 7-8, s. 15-19; E. GarvascHELLL, Linvocazione di Giobbe: una riposta
ad Auschwitz, Milano 2014.

6 Zob. H. Lussczyk, I/ libro di Giobbe, Roma 1971; D. GuaLanpt, Giobbe: nova
versione critica, Roma 1976; A. BoNORa, Dio ¢ ['uomo sofferente: riflessioni sul libro di
Giobbe, Cinisello Balsamo 1990; ].G. JanzeN, Giobbe, Torino 2003.

¢4 Przyktadowo: D.J.A. CLiNEs, Job 1-20, Word Biblical Commentary 17, Dallas
1989; M. SimonetTi, M. Conti (red.), Job, Downers Grove 2006; K. Low, 7he Bible,
Gender and Reception History: the Case of Jobs Wife, London 2013.

6 J. WarzecHA, Czlowiek przed niepojetym Bogiem, s. 82.

 A. Savas, Mgdrosé¢ Izraela. Sumienie i Prawo — rozwazania, s. 100-105.

 A. BoNORAa, 1/ contestatore di Dio: Giobbe, Roma 1978, s. 46; por. D. Cox, The
Triumph of Impotence. Job and the Tradition of the Absurd, Rome 1978, s. 23.
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ze punktem wyjscia jest tu ludzkie doswiadczenie cierpienia, ale gléwny cigzar
potozony jest na porzadek teologiczny.

Cytowany przez Warzech¢® badacz J. Lévéque stwierdza: ,Kochamy, ale
i boimy si¢ Hioba”.

Boimy si¢ chyba dlatego, ze towarzyszac mu w zawilych poszukiwa-
niach, bedziemy zmuszeni do , przemeblowania” tego, co w naszym zy-
ciu juz jest utozone; kochamy za$ za to, ze jego oredzie jest tak bardzo
prawdziwe i wciaz aktualne®.

Pedagogia cierpienia w Ksiedze ujawnia si¢ na plaszczyznie teologiczno-
-antropologicznej”®. Utwor stawia podstawowe pytanie o wlasciwy stosunek
cztowieka do cierpienia i cierpiacych na tle wlasnej relacji z Bogiem. Nalezy
go takze ujmowac¢ jako tekst, ktéry zmaga si¢ z pytaniem o znaczenie zwigzku
postgpowania czlowieka z jego osobistym powodzeniem i kondycja, w obliczu
istnienia jawnego zfa (niesprawiedliwosci).

Ksigga Hioba wchodzi w dyskusje z tezami tradycyjnej madrosci hebrajskiej
wysuwanymi wobec trzech zagadnien:

1) zasady odptaty (los sprawiedliwych i los bezboznych);

2) zta (cierpienia) w $wiecie: jego przyczyn, funkgji i postawy czlowieka wobec
niego;

3) obrazu Boga (relacji mi¢dzy Bogiem a czlowiekiem)”'.

Badajac wiasciwosci tekstu biblijnego pod katem pedagogicznym nalezy
w egzegezie skoncentrowac si¢ na hymnie madro$ciowym — poemacie o nieprze-
niknionej madrosci Bozej (rozdziat 28)”2. W ostatnich latach hymn ten stat si¢
przedmiotem burzliwej dyskusji egzegetéw, o czym s$wiadezy to, ze poswigcono
mu nawet catg konferencje migdzynarodowa’. Ten najprawdopodobniej najpéz-

68 J. WarzeCHA, Czlowick przed niepojetym Bogiem, s. 75.

9 Tamze.

70 Zob. E Cuireaz, Ksigga Hioba. Poemat o nadziei, ttum. A. Merdas, Poznar
1999, s. 107-129; J. BREMER, Hiob obrotica wiasnej prawosci, Krakéw 2002, s. 23-37.

7' \W. Pixor, Czytamy Stary Testament, Kielce 2007, s. 181.

72T. BrRzeGOWY, Pisma madrosciowe Starego Testamentu, s. 68; por. A. SPREAFICO,
Dio sfida Giobbe? Un libro di fede protesta ¢ speranza: testo ¢ commento, Roma 2013,
s. 113-118.

73 Szczegblowo opisuje to, opierajac si¢ na literaturze zagranicznej: A. TRONINA,

Ksiega Hioba, s. 40.
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niej zredagowany fragment Ksiegi’* ukazuje obraz kopalni, w ktérej wydobywa
si¢ szlachetne metale i drogocenne kamienie (28,1-11). Do miejsc ukrytych gle-
boko pod ziemia ,drapieznik nie zna [...] Sciezki, nie widzi jej oko s¢pa; nie doj-
dzie tam dumne zwierzg, nawet i lew tam nie dotrze” (28,7-8). S3 to wigc miejsca
dostepne tylko cztowiekowi. Stosujac analogi¢ do kopalni i drogi prowadzacej do
niej, autor stwierdza, iz tak jak dzikie zwierz¢ nie zna dostgpu do podziemnych
chodnikéw, tak czlowiek nie zna drogi prowadzacej do Madrosci (28,12-14).
Powinien jednak zda¢ sobie sprawe, iz ,,nie daje si¢ za nig ztota, zaptaty nie wazy
si¢ w srebrze” (28,15). Stanowi ona warto$¢ bezcenng i czlowiek nie jest w sta-
nie zdoby¢ jej poprzez wlasny wysilek (28,15-19). Stowa te objawiajg absolutne
i nieosiagalne dla ludzkiego umystu wymiary Boskiej Wszechmocy i Wszech-
wiedzy. Czlowiek powinien jedynie uzna¢ Moc i Swictoé¢ Boga oraz postepowaé
wedtug prawa. Tekst Hymnu o Madrosci kresli w skrécie problematyke zawarta
w ostatnich 10 rozdziatach ksiegi, rozstrzygajacych kwesti¢ tajemnicy niezawi-
nionego cierpienia Hioba”. Madrosci nie mozna posiada¢, nalezy jej nieustannie
poszukiwaé. Madro$¢ pojmuje si¢ jako porzadek $wiata — dziala ona w stworze-
niu, uwidacznia si¢ w porzadku $wiata, ale nie jest wartoscia niezalezna od Boga.
On ja bowiem ,widziat i zmierzyl”. Madro$¢ jest sitg zalezng od Boga lub zbliza
si¢ do wielko$ci uosobionej (por. Prz 1-9; Syr 24; Mdr 9-11). Taka madros¢
pozostaje dla cztowieka niedostgpna. Powinien si¢ on przed nig — jak zauwaza
Ponizy’® — a whasciwie przed Bogiem, ktéry ja ma, tylko w pokorze skloni¢. Dla
cztowieka dostgpna jest jednak pewna madro$é: ,Bojazii Boza — zaiste madroscia,
roztropnoscia za$ — zla unikanie” (28,28).

Medrzec Elihu podaje istotng mysl o oczyszczajacym i wychowawczym (gr.
pathein — paideuein) sensie cierpienia. Formutuje tez tezg, iz Bég uwalnia czto-
wieka od cierpienia, nie karze wedlug win istoty ludzkiej, ktéra ma swego
orgdownika (33,19; 36,8-11)”7. Wnikliwa egzegeza Ksi¢gi Hioba oraz reflek-
sja teologiczno-biblijna pozwalaja na sformutowanie wnioskéw pedagogiczno-
-pastoralnych. Ludzkie cierpienie, bedace tajemnica, nie jest nastgpstwem
grzechu. Cztowiek w obliczu cierpienia powinien podja¢ wysitek, by uznaé
jego glebszy, nadprzyrodzony wymiar. Czlowiek sprawiedliwy, akceptujac

74 J. \WarzECHA, Czlowiek przed niepojetym Bogiem, s. 73.

7> B. Ponizy, Oblicza Boga w Ksi¢dze Hioba, w: M. Rosik (red.), Teologia Starego
Testamentu, t. 3, s. 40—-41.

76 Tamze, s. 46.

77 B. Ponizy, Oblicza Boga w Ksigdze Hioba, s. 43; por. ]J. WarzecHA, Czlowiek
przed niepojetym Bogiem, s. 73-99.
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oczyszczajacy wymiar bdlu, pozbywa si¢ niepokoju. Catkowita ufnos¢ wobec
Boga sprawia, ze czlowiek wierzacy realizuje si¢ w petni, cho¢ doswiadcza wha-
snej stabosci i bezradnosci. Prawdziwy medrzec, nie mogac wyttumaczy¢ tego,
co niewyttumaczalne, uniza si¢ w obliczu Bozej tajemnicy.

Z punktu widzenia pedagogiki istotne jest, iz w Ksiedze wida¢ doswiadcze-
nie autora przezywajacego osobiste cierpienie (§wiadectwo zycia).

Autor nie mdgt napisa¢ tego, co napisal, i tak napisa¢, jak napisat, jeze-
li sam nie przezyt glebokiego i dlugotrwalego cierpienia. Zaréwno gle-
bia i powaga jego mysli i uczué, ostro$¢ jego wejrzenia w nature ludz-
ka, zywe pigckno jego wyrazania si¢, jak i uniwersalistyczne podejscie
do problemu cierpienia sprawiaja, ze dzielo jasnieje realizmem i sifg
zdolna poruszy¢ ludzka dusz¢ niezaleznie od tego, kiedy i gdzie zyje’®.

Zakoriczenie

Ksigga Hioba jest medytacja religijna, ktéra podejmuje trudny problem
i prébuje ukaza¢ nowe drogi myslenia. Dotychczasowy sposéb traktowania
cierpienia jedynie jako kary Bozej musi by¢ skorygowany. Bez naruszania Bozej
sprawiedliwosci trzeba przyjaé, ze cierpienie moze staé si¢ udziatem takze spra-
wiedliwego. Jezeli w stworzonym przez Boga $wiecie istnieje tyle tajemnic, ktd-
rych rozum ludzki nie moze przenikna¢ (budowa wszech$wiata, nieuleczalne
choroby, funkcjonowanie mézgu, pandemia), to jakze moze on rozwiazaé
tajemnice cierpienia? Dla Boga nie ma tajemnic ani w calym zewngtrznym
$wiecie, ani w ludzkim zyciu. Realizacja biblijnej ,pedagogii cierpienia” wzywa
do wychowania, a wigc ksztaltowania w czltowieku cnoty (virtus) cierpliwosci
(patientia)”. Duchowy pokdj, ktéry staje si¢ udziatem Hioba, stanowi oparcie

78 T. BrzeGowy, Pisma madrosciowe Starego Testamentu, s. 76.

79 W Biblii cierpliwos¢ jest przede wszystkim przymiotem Boga, dzigki czemu po-
wstrzymuje sic On od wydania karzacego wyroku i daje ludziom czas na nawrdcenie
(Wj 34,65 1z 48,9; Rz 2,4). Wedlug tekstéw Nowego Testamentu cierpliwo$¢ jest poj-
mowana jako owoc oraz dar Ducha Swictego dla ludzi i jest wyrazem udziatu w no-
wym stworzeniu. Jest ona réwniez przymiotem mitosci (1 Kor 13,4) — oznacza cierpli-
we znoszenie drugiego czlowieka az do rezygnacji z wlasnych praw. Cierpliwo$¢ jako
postawa wymagana w relacjach miedzyludzkich jest czgsto wymieniana w katalogach
cndt; M. Ernst, T. Siemientec, Cierpliwosé, w: E. KoGLER 1 IN. (red.), Nowy leksykon
biblijny, Kielce 2011, s. 121.
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dla autentycznej madrosci. Jedynie ten, kto nie obawia si¢ zaakceptowal tego,
co niezrozumiale i nieprawdopodobne, doswiadczy bliskosci Boga. Hiob nie
boi si¢ stawia¢ trudnych pytan i z pasja oddaje si¢ poszukiwaniom. Wytrwale
poszukuje odpowiedzi na stawiane sobie pytania.

Ksigga Hioba jest waznym etapem rozwoju mysli biblijnej na temat przy-
czyny cierpienia. Przezywanie go jest doswiadczeniem, z réznym natgzeniem
i stopniem, kazdej istoty ludzkiej. Wychowanie do odkrywania sensu i war-
toéci ludzkiego cierpienia staje si¢ jedna z powinnosci pedagogiki biblijne;.
Wedtug ,pedagogii cierpienia” przedstawionej w Ksiedze Hioba nie musi by¢
ono wyrazem kary Bozej, a homo patiens — cztowiek cierpigcy — nie musi by¢
grzesznikiem. Chociaz taki stan jest trudny do zrozumienia, to jednak cierpie-
nie ma znaczenie w planach Bozych (transcendentny plan, w ktdrym swoje
miejsce ma misterium cierpienia — Ravasi)®. Cierpienie moze by¢ dla czto-
wicka takze przedmiotem zastugi (salvifici doloris)®, jezeli podda si¢ on tym
planom, ktére sa ostatecznie wyrazem Bozej madrosci i mitosci®.

Ks. Roman Bogustaw Sieror

8 G. Ravast, Biblia jest dla ciebie. Maty kurs teologii biblijnej, Poznari 2011, s. 34.

81 Znamienne jest, ze taki sam tytul nosi list apostolski $w. Jana Pawla II o chrze-
$cijaniskim sensie ludzkiego cierpienia z 11 lutego 1984 r., https://opoka.org.pl/biblio-
teka/\W/WP/jan_pawel_ii/listy/salvifici.html [dostep: 1.12.2018].

82 Por. T. JELONEK, Miniatury biblijne, Krakéw 2013, s. 187-195; W. Pixor, Biblij-
ne pytania o Boze milosierdzie, Pelplin 2004.
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