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midrasz, zawarty w Ewangelii Jakuba, nadajac rodzicom Maryi biblijne
imiona, kieruje uwage czytelnikéw ku wzorom czerpanym z Objawie-
nia Starego Testamentu.

Stosunkowo najmniej odniesierv w Ewangelii Jakuba znajdujemy
do czwartej z matek Izraela, Racheli, zmartej przy porodzie Beniamina.
Tradycja zydowska bardziej koncentruje si¢ na topografii jej grobu, po-
tozonego ,,przy drodze do Efrata, czyli Betlejem” (Rdz 35, 19). Stowa
proroka Jeremiasza (31, 15) sugeruja, ze gréb Racheli lezy na teryto-
rium Beniamina, a nie Judy. Aby unikna¢ tej sprzecznosci, rabini odwo-
tuja sie do swiadectwa Ksiegi Samuela: grob Racheli lezy ,,niedaleko od
granicy Beniamina” (1 Sm 10, 2). Kontrowersja ta znajduje oddzwigk
w tekscie Ewangelii Jakuba, ktéra mocno akcentuje narodziny Zbawi-
ciela w ,,Betlejem Judzkim” (17, 1; 18, 2; 21, 2). Juz $w. Mateusz, kt6-
ry cytuje proroctwo Jeremiasza, zwraca uwage na fakt narodzin Jezusa
w ,,Betlejem w Judei” (Mt 2, 1). Jest to wazne $wiadectwo mesjafiskie
o pochodzeniu Chrystusa z rodu kréla Dawida, z pokolenia Judy (por.
Mi 5, 1)*. Dlatego tez w greckim apokryfie nazwa Betlejem pojawia si¢
kilkakrotnie, a wzmianka o ,krainie judzkiej” (8, 3) wprowadza w nar-
ragje o Bozym Narodzeniu.

Dwie zony Jakuba, Lea i Rachela, pelnia wiec w Ewangelii Jaku-
ba funkcje wzajemnie sie dopelniajace. Pierwsza jest pramatka Jezusa
w porzadku cielesnym, choé¢ nie wspominajg o niej genealogie u Mate-
usza i Lukasza. Rachela natomiast symbolizuje duchowe macierzyfstwo
Maryi. Gdy kobieta z thumu blogostawi ,,tono i piersi” Jezusowej Mat-
ki (kk 11, 27), dopelnia blogostawiefistwa, jakie patriarcha Jakub wy-
powiedzial o Racheli, matce Jozefa (Rdz 49, 25)*. Komplementarno$é
r6l obydwoch zon Jakuba wyraza sie w symbolice chrzescijanskiej, kto-
ra przedstawia je tacznie jako Synagoge (Lea) i Kosciot (Rachela), badz
tez jako Ecclesia ex circumcissione i Ecclesia ex gentibus. Maryja laczy
w sobie obydwie te funkcje jako Matka Kosciota powszechnego®*.

W podsumowaniu nalezy zwrdci¢ uwage na znaczenie literatury
apokryficznej w badaniach nad rozwojem chrystologii i eklezjologii ju-
deochrzescijariskiej. Badania te, zapoczatkowane przez J. Daniélou, kon-
tynuujg dzis zwlaszcza egzegeci i archeologowie franciszkanscy z Jerozo-

32 A. PACIOREK, Ewangelia wedlug sw. Mateusza (NKB NT 1,1), Czestochowa 2005,
119.

3 Targum palestyfiski parafrazuje te stowa: Blogoslawione piersi, ktére ssales i lono,
na ktérym spoczywales. Zob. A. SERRA, La Donna dell’Alleanza..., 27.

3* Wybor tekstow patrystycznych daje H. DE LUBAC, Katolicyzm. Spoleczne aspekty
dogmatu, Krakow 1961, 57-66.
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limy. W Polsce niestrudzonym propagatorem ich znajomosci jest od lat
ks. prof. Marek Starowieyski, wydawca monumentalnej serii Apokryfy
Nowego Testamentu. Warto na koniec przypomnieé, co pisze on na te-
mat tej literatury w jednej ze swych publikacji: Apokryfy przedstawia-
jg zazwyczaj bardzo jeszcze prymitywny poziom rozwoju teologii. Wiele
z nich przynosi réwniez ciekawe poglady teologii judeochrzescijariskiej i sg
jakby literackim wprowadzeniem w swiat chrzescijan pochodzenia juda-
istycznego; pokrewieristwa z midraszami sg tego dowodem®.

Ks. prof. dr hab. Antoni Tronina
Katolicki Uniwersytet Lubelski bt. Jana Pawta II

ul. Sowinskiego 4/24
PL - 20-040 Lublin

e-mail: atronina@kul.lublin.pl

Le madri di Israele e Madre del Salvatore
(Riassunto)

1l tema viene sviluppato in due tappe. Dapprima I’autore cerca di approfondire
il significato teologico delle quattro madri di Israele nella tradizione biblica e giudaica.
Nella seconda tappa si concentra specialmente sul apocrifo Vangelo di Giacomo,
proveniente dai giudeocristiani del secondo secolo. 1l testo contiene molte traccie del
midrash aggadico, che serve a trovare il parallelismo fra la “feconda sterilita” delle
matriarche bibliche e la potenza del Verbo incarnato nel seno di Maria. Come appendice
del saggio viene aggiunta traduzione del Vangelo do Giacomo dal testo paleo-slavo (piu
avanti, pp. 301-319).

35 M. STAROWIEYSKI, Barwny swiat apokryféw (Xenia Posnanensia, series altera),
Poznan 1998, 34.
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wiadomo$¢ macierzynskiej roli Maryi wzgledem uczniéw Jezusa na

trwale wpisala si¢ w wiare i duchowe doswiadczenie Kosciota. Jest
to macierzynstwo w porzgdku laski', ktére wynika z oblubieniczej i ma-
cierzynskiej relacji Maryi do Jezusa Chrystusa i szczegdlnej wspotpra-
cy z Nim w zrodzeniu i wychowaniu dzieci Bozych, oddajacych czesé
Bogu w Duchu i Prawdzie (] 4, 24)%. W to misterium Maryi jako Matki
Syna Bozego i Matki ludzi wprowadza nas Pismo Swiete. Naszym zada-
niem bedzie dostrzezenie w nim wszystkich danych, na podstawie kt6-
rych mozna budowac teologie duchowego macierzyfistwa Maryi. Ponie-
waz w przypadku Starego Testamentu osoba i misja Maryi, Matki Jezu-
sa Chrystusa, na zasadzie typologii s3 obecne pod postacig réznych fi-
gur i obrazéw, skoncentrujemy si¢ bardziej na ikonie Maryi w Nowym
Testamencie. Trzymajac si¢ tekstéw zgodnie z rozwojem nowotestamen-
towej refleksji o Maryi i Jej roli w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa,
uwzglednimy jednak zawarta w nich maryjna relekture danych pocho-
dzacych ze Starego Testamentu.
Zasadno$¢ takiego podejscia do-
wodzi fakt, ze realno$é¢ ducho-
wego macierzynstwa Maryi, po- e e
przez jej starotestamentowe fi- Blbh]ne podstawy

gury, w pelni rozbtyska dopiero dllChOWCgO
w Nowym Testamencie®. Przyjecie

takiego kryterium hermeneutycz- ~ ITIACIET. ZYHStwa Mal'yl
nego obe]mu]qcego Wu;k.szy kon- ALVATORIS MATER
tekst teologiczny pozwoli nam le- 132011) nr 34, 23-34
piej dostrzec w nim historiozbaw-

cza glebie wydarzenia duchowego macierzynistwa Maryi.

Ks. Stanistaw Harezga

1. Maryja a synostwo Boze wierzacych (Ga 4, 4-6)

Najstarsze Swiadectwo o Maryi znajduje si¢ w wypowiedzi $w. Paw-
la o tajemnicy Syna Bozego w Ga 4, 4-6*. Apostol nie nazywa Jej po

LG 61.

Na temat natury duchowego macierzyfistwa Maryi, zob. A. BOSSARD, Macierzyri-
stwo duchowe, w: Maly stownik maryjny, th. K. Brodzik, Niepokalanow 1987, 44-46;
J. LEKAN, Macierzyristwo duchowe Maryi w zbawczym planie Boga Ojca, ,Salva-
toris Mater” 1(1999) nr 1, 165-167.

W taki sam spos6b do zagadnienia obecno$ci Maryi w Starym Testamencie pod-
chodzi A. SERRA, Maria. A-Maria nell’AT, w: Nuovo dizionario di mariologia, red.
S. DE FIORES, S. MEO, Milano 1985, 895-908.

Przyjmuje sie, ze List do Galatéw powstal w Efezie w czasie od 52 do 54 roku. Zob.
W. RAKOCY, Pawel Apostol. Chronologia Zycia i pism, Czestochowa 2003, 171-179.
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imieniu, ale podobnie jak $w. Jan okresla stowem ,Niewiasta”, z kt6-
rej Syn Bozy zostal zrodzony. Stalo sie to z inicjatywy samego Boga,
gdy nadeszla pelnia czasu, ale nie ze wzgledu na sam uplyw czasu, ale
przez postanie na $wiat Syna. Nazwanie Go ,,zrodzonym z niewiasty”
podkresla Jego czlowieczenistwo, a ,,zrodzenie pod Prawem” wskazuje
na Jego pochodzenie spoleczne i podporzadkowanie sie zydowskiemu
Prawu (Ga 4, 4).

Z tajemnica Wecielenia Syna Bozego $§w. Pawel 1aczy Jego misje
zbawcza, ktérg okresla najpierw jako ,,wykupienie tych, ktérzy pod-
legali Prawu” (Ga 4, 5a). Cho¢ bezposrednio odnosi sie to do Zydéw,
przed wszystkimi otwiera droge zbawienia niezalezng od zydowskiego
Prawa (por. Ga 3, 26-28). Po tym negatywnym ujeciu zbawienia apo-
stol dodaje réwniez pozytywny jego aspekt polegajacy na mozliwosci
otrzymania przybranego synostwa Bozego (Ga 4, 5b)’. Uzytego przez
niego terminu hyiothesia nie nalezy rozumie¢ w SciSle prawnym sensie
jako adoptowania kogo$ na wlasnego syna, ale w sensie teologicznym
na oznaczenie szczeglnej wiezi miedzy Bogiem a cztowiekiem. Docho-
dzi do niej poprzez wiare i chrzest w Chrystusie (Ga 3, 26-27), w kt6-
rym ochrzczeni upodabniajg sie do jedynego Syna Bozego i uczestnicza
w zyciu Bozym®.

Gwarantem ,usynowienia” w Chrystusie, a zarazem sprawca wia-
Sciwej dla chrzescijanina egzystencji jest postany przez Boga Ojca Duch
Swiety (Ga 4, 6). Objawia sic On jako Duch Syna Bozego, ktéry sprawia,
ze juz teraz mozemy doswiadczaé Bozego synostwa, zy¢ nowym zyciem
w wierze, nadziei i milosci oraz wchodzi¢ w dziedzictwo zycia wieczne-
go (por. Ga 4, 7). To dzieki Niemu i w Nim ,wolamy «Abba, Ojcze!»”
(Rz 8, 14-15), a nawet On sam tak wola w cztowieku (Ga 4, 6), uczac
go w Chrystusie wlasciwej, synowskiej relacji do Boga Ojca’.

Skoro dla bycia dzieckiem Bozym w Chrystusie konieczny jest dar
Ducha Swietego, to nieskoficzenie bardziej potrzebny byt On w tajem-
nicy Wcielenia Syna Bozego. A poniewaz zrodzenie Syna Bozego z Nie-
wiasty dokonato sie ,,pod Prawem”, dzieki Duchowi Swigtemu, ozna-
czalo ono rowniez poczatek uwolnienia od Prawa. Takie rozumowanie
potwierdza antytetyczny paralelizm miedzy zdaniem celowym: aby wy-
kupit tych, ktérzy podlegali Prawwu (Ga 4, 5a), a wyrazeniem zrodzonego

5 Por. A. VANHOYE, La Lettera ai Galati, Roma 1985, 148.

¢ Por. F. MICKIEWICZ, ,,Przez Jezusa w jednym Duchu mamy przystep do Ojca”
(Ef 2, 18). Bdg jako Ojciec w Listach sw. Pawla, w: Ty, Panie, jestes naszym Ojcem
(Iz 64, 7). Biblia o Bogu Ojcu, red. E. MICKIEWICZ, J. WARZECHA, Warszawa
1999, 138-139.

7 TAMZE, 140-141.



pod Prawem (Ga 4, 4c)®. Jesli Maryja za sprawa Ducha Swictego stata
si¢ Matka Syna Bozego, to rowniez dzieki Niemu otworzyla sie perspek-
tywa Jej udzialu w uwalnianiu ludzi od Prawa. W ten sposéb $w. Pawet
daje do zrozumienia, ze cielesne macierzyistwo Maryi od poczatku by-
loby takze macierzyfistwem ,,wedlug Ducha™. Znajdzie to pogltebienie
w dalszej mariologicznej refleksji Nowego Testamentu.

2. Maryja w nowej rodzinie Jezusa (Mk 3, 20-21. 31-35)

W najstarszej Markowej Ewangelii sam Jezus stwierdza, ze macie-
rzynstwo fizyczne Maryi nie stanowi dla Niej najwazniejszego tytutu do
chwaly. Jezusowa wypowiedz na ten temat pojawia si¢ we fragmencie
poswieconym Jego prawdziwej rodzinie (Mk 3, 20-21. 31-35). Ujaw-
nia si¢ w tym charakterystyczna dla Marka technika interpolacji'®. Pole-
ga ona na przedzieleniu perykopy na dwie czeSci i wstawieniu w Srodek
odrebnego materiatu poswigconego reakgji Jezusa na otwarta wrogos¢
przybylych z Jerozolimy uczonych w Pismie (Mk 3, 22-30).

W tym kontekscie dochodzi réwniez do reakgji bliskich krewnych
Jezusa (hoi par’autou) na niezwykle ozywienie Jego dziatalnoSci (Mk
3, 20). Wybrali si¢ oni do Kafarnaum, zeby Go ,,powstrzymac”, sadzac,
ze ,odszedt od zmystow” (Mk 3, 21). Cho¢ taka reakcja byta wywotana
docierajacymi z Nazaretu wieSciami, wydaje si¢, ze Marek ma na mysli
wlasny osad krewnych Jezusa''. To oni, obawiajac si¢ pohanbienia calej
rodziny i majgc na uwadze grozace Jezusowi niebezpieczenstwo, wybra-
li sie, aby Go zmusi¢ do zaprzestania Jego misji.

Ewangelista, wracajac do przerwanego w 3, 21 watku zachowania
sie krewnych Jezusa, sposrod nich wymienia Jego Matke i braci (Mk
3, 31. 32b). Ich zachowanie dodatkowo wyrazaja nastepujace szczego-
ly: dobrowolnie pozostali ,,na zewnatrz” (eks6), na stojaco, w oczeki-
waniu; szukajac Jezusa, przez kogo$ zamierzali Go przywola¢ do sie-
bie. Na tym ciemnym tle wyraznie odrdznia sie nowa rodzina Jezusa,

8 Por. A. VANHOYE, La Lettera ai Galati..., 142.

° J. BOLEWSKI, Misterium Mgdrosci. Traktat sofio-mariologiczny, Krakow 2012, 152.

19 Por. J.R. EDWARDS, Markan Sandwiches. The Significance of Interpolations in Mar-
kan Narratives, ,Novum Testamentum” 31(1989) 197-198; R. BARTNICKI, Wia-
Sciwosci literackie Ewangelii wedlug sw. Marka, w: Stowo Boga i drogi czlowieka,
red. Z. MACHNIKOWSKI, Tezew-Pelplin 1998, 106.

" Niektorzy egzegeci, przyjmujac nieosobowe rozumienie czasownika elegon w Mk
3,21 (,mbéwiono”), opowwldal]az si¢ za glosem opinii pubhczne] Tym samym uwalnia-
ja rodzing Jezusa od zarzutu niezrozumienia Jego misji. Por. np. K. STOCK, Maria, la
Madre del Signore, nel Nuovo Testamento, Roma 1997, 34-35.
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ztozona z otaczajacego Go tlumu uczniow', ktérzy s ,wewnatrz” (hoi
es6), w domu, wokdét swego Mistrza, skupionych na stuchaniu Jego na-
uki (Mk 3, 32a. 34a). W kontradcie do naturalnej rodziny, pytajac reto-
rycznie o swg prawdziwg rodzine (Mk 3, 33), Jezus kieruje spojrzenie
na siedzacych wokot Niego i oswiadcza: ,,Oto moja matka i moi bra-
cia” (Mk 3, 34). Komentarzem do tych stéw jest podane przez Jezusa
kryterium pokrewiefistwa: Bo kto pelni wolg Bozg, ten Mi jest bratem,
siostrg i matkg (Mk 3, 35). Obecne w nim wyrazenie: ,.kto pelni wole
Boz3” jest jedynym fragmentem, ktéry nie ma paralelizmu w calej pe-
rykopie Mk 3, 31-35. To swoiste zawieszenie rytmu narracji dodatko-
wo podkresla znaczenie pelnienia woli Bozej dla bycia w nowej escha-
tologicznej rodzinie Jezusa'.

Samo kontrastowe zestawienie przez Marka naturalnej rodziny Je-
zusa z Jego nowg rodzing nie wylacza z niej Maryi. Przeciez Ona jako
Jego Matka zawsze byla najblizej swego Syna, trwata przy Nim w Jego
zbawczej misji realizacji krolestwa Bozego i od Niego uczyta sie pelnie-
nia woli Bozej'. Takie rozumienie roli Maryi w powstajacej nowej ro-
dzinie Jezusa wyrazniej potwierdzaja pozostali synoptycy w swoich pa-
ralelnych tekstach, nie podajac w nich zadnej paralelnej wypowiedzi do
pierwszej czeSci Markowej perykopy w 3, 20-21%.

Najblizsza wersji Markowej jest relacja Mateusza (Mt 12, 46-50).
Jego redakcyjne modyfikacje stuzg jedynie uwypukleniu roli uczniéw jako
duchowej i rzeczywistej rodziny Jezusa, w ktérej nalezy petnic wole Ojca,
ktory jest w niebie'. Najkrotsza jest relacja Lukasza, w ktérej postaé Ma-
ryi jawi si¢ w najbardziej pozytywnym $wietle (Ek 8, 19-21). Jako Mat-
ka Jezusa wraz z Jego braémi chce nawigza¢ z Nim kontakt (czasownik
syntynchano) i przez Niego poSrednio ukazana jest jako wzor stucha-
nia i wypetniania stowa Bozego. Swiadczy o tym Jezusowa odpowiedz
na wiadomos$¢, ze Maryja pragnie wej$¢ do Srodka, do Jego nowej ro-
dziny. Wowczas wyznacza On kryterium, jakie trzeba spetnié, a ktérym

12O tlumie jako grupie, ktéra mogta pomiesci¢ sie w domu, $wiadczy uzycie terminu
ochlos bez rodzajnika w Mk 3, 32 (inaczej w Mk 3, 20).

13 J. SZLAGA, ,,Oto moja matka i moi bracia”, w: U boku Syna. Studia z mariologii
biblijnej, red. TENZE, Lublin 1984, 104.

% Por. S. HAREZGA, Jezus i Jego uczniowie. Model chrzescijariskiej formacji w Ewan-
gelii wedtug sw. Marka, Lublin 20072, 101-102.

15 Taka tendencje mozna juz zauwazy¢é w tradycji poprzedzajacej Marka poprzez zla-
godzenie okreSlenia ,,Jego Matka i bracia” w 3, 31 na ,,Jego bliscy” w 3, 21. Por.
D. KAPKIN, Rodzina Jezusa. Studium nad Mk 3, 20-21 i 31-35, ,,Communio”
20(2000) nr 6, 87, 95-96.

16 Por. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza rozdzialy 1-13. Wstep,
przeklad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2005, 518-519.



jest stuchanie stowa Bozego i wprowadzanie go w czyn. Tym samym Je-
zus podkresla, ze Jego Matka jest juz w centrum Jego duchowej rodzi-
ny i nie potrzebuje do niej wchodzié, gdyz jako pierwsza nalezy do tych,
ktorzy stuchajg stowa Bozego i wypelniajg je".

3. Maryja Matka Emmanuela — ,,Boga z nami”
(Mt 1, 22-23)

Obecnos¢ Maryi w zbawczej misji Jej Syna zmierzajacej do powsta-
nia Jego nowej rodziny znajduje réwniez potwierdzenie w Mateuszowej
Ewangelii Dziecifistwa Jezusa. Ewangelista, méwigc w niej o Bozym ob-
jawieniu, jakie we $nie otrzymal Jézef w sprawie dziewiczego poczecia
Maryi z Ducha Swictego (Mt 1, 20), dolaczyt swoj komentarz z cyta-
tem refleksyjnym pochodzacym z 1z 7, 14 (Mt 1, 22-23). Jego charak-
terystyczng cechg jest prawie catkowita zgodno$¢ z tekstem Septuagin-
ty (Il w. przed Chr.), ktéra hebrajskie stowo almah — ‘mtoda kobieta,
dziewczyna’ oddata za pomocg greckiego stowa parthenos — ‘dziewica’.
Oznacza to, ze proroctwo Izajasza rozumiano juz wtedy w sensie nie-
zwyklego, dziewiczego poczecia Mesjasza'®.

W historycznym kontekscie wojny syro-efraimskiej (734-733 przed
Chr.) wypowiedz proroka skierowana do kréla judzkiego Achaza o na-
rodzinach jego syna Ezechiasza zgodnie z obietnicg Boga stala si¢ zna-
kiem ocalenia dla wspolczesnych. Mateusz, cytujgc te obietnice za Sep-
tuaginta, widzi jej ostateczng realizacje w narodzinach Jezusa Chrystusa
z Maryi Dziewicy. Zgodnie z Jego hebrajskim imieniem, ktére oznacza
»Jahwe jest zbawieniem”, na zawsze pozostanie On wybawicielem swe-
go ludu od jego grzechéw (Mt 1, 21). To z tej fundamentalnej prawdy,
ze w Jezusie Chrystusie Bog ostatecznie objawia sie jako wierny i mitu-
jacy cztowieka, wyrasta dodatkowe Jego okreslenie Emimanuel (hebr.
Immanuel).

W zwigzku z tym imieniem zawartym w cytacie z [z 7, 14 Mateusz
wprowadza jedng charakterystyczng zmiang. Zamiast oryginalnej wer-
sji »nada imie”, ktéra odnosi sie do kobiety, Ewangelista uzywa liczby
mnogiej ,,nadadzg imi¢”. W ten spos6b w dzielo nadania imienia wia-

7 1. GARGANO, Lectio divina do Ewangelii sw. Lukasza (4). Kobiety, misja i kréle-
stwo Boze (rozdz. 8-11), th. K. Stopa, Krakow 2012, 39.

'8 R. KRAWCZYK, Cdra Syjonu. Biblijne podstawy mariologii, w: Bedziecie moimi swiad-
kami. Ksigga pamigtkowa dla Ksigdza J6zefa Kozyry Profesora Uniwersytetu Slgskiego
w 65. rocznicg urodzin, red. M. BASTUK, A. MALINA, Warszawa 2012, 182.
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cza on takze Jozefa, ktéry w ten spos6b prawnie przyjat Jezusa jako wha-
snego Syna i zapewnit Mu pochodzenie z rodu Dawida (Mt 1, 20-21).
Mozna jednak przyjaé, ze imieniem Emmanuela obdarza Jezusa wszy-
scy, ktorzy doswiadcza przez Niego wybawienia od swoich grzechow,
a wiec caly Chrystusowy Kosciol'®. Znamienne jest to, ze Mateusz thu-
maczy to imi¢ swoim adresatom, kt6rzy nie znali jezyka hebrajskiego.
Wszyscy w Kosciele winni pamigtaé, ze Jezus jest ,,Bogiem z nami”. Ideg
te rozwija cala Ewangelia, ktora koniczy sie zapewnieniem Zmartwych-
wstalego Jezusa: Oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skori-
czenia swiata (Mt 28, 20b).

Dany przez Boga znak Emmanuela (Iz 7, 14), ktéry ostatecznie re-
alizuje sie w dziewiczym poczeciu Jezusa w fonie Maryi, koncentruje sie
na macierzyfistwie. W nim za$ Matka i Syn sg ze sobg Scile zyciowo po-
wigzani®. Dotyczy to nie tylko relagji fizycznej, ale takze relacji wynika-
jacej z misji Syna jako Emmanuela, a wiec odnoszacej sie do tych, ktorzy
uznajg Go za swego Zbawiciela. W tym przypadku chodzi o macierzyn-
stwo duchowe. Jesli bowiem za sprawa Ducha Swietego Maryja stala
si¢ Matka Jezusa Mesjasza, to dzigki Niemu stala si¢ rowniez Matka dla
Kosciota, dla wszystkich, ktorzy uznali Jezusa za Emmanuela, doswiad-
czajac w Nim bliskosci wiernego i mitujacego Boga Zbawiciela.

4. Maryja w macierzynskiej stuzbie Synowi i ludziom
(Ek 1-2; 11, 27-28; Dz 1, 14)

W Lukaszowym obrazie Maryi Jej macierzyfistwo duchowe coraz
wyrazniej odstania si¢ w miare coraz glebszego przyjmowania przez Nig
Jezusa jako Mesjasza i jednoczenia sie z Jego stowem i paschalng droga.
Spoleczny rys macierzyfistwa Maryi znajduje potwierdzenie zaraz w po-
czatkowej scenie Zwiastowania poprzez nawigzanie do starotestamen-
towego tytutu ,,Cora Syjonu”. W nauczaniu prorokéw jest on personi-
fikacjg Izraela, $wietg spolecznoscig czaséw mesjanskich. fukasz nawig-
zuje do tej idei, rozpoczynajac pozdrowienie anielskie od greckiego sto-
wa chaire (tk 1, 28), bedacego zaproszeniem Maryi do mesjanskiej ra-
dosci z wypelniania si¢ Bozych obietnic (por. So 3, 14-17; Za 2, 14-15;
9, 9-10; J1 2, 21-27)*". U prorokdw jest to przyjscie Boga na Syjon, na-

¥ Por. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza..., 94-95.

20 Por. B. MARIN, La madre dell’Emmanuele (Is 7, 14), ,,Parola Spirito e Vita” 6(1986)
30, 34-35.

2 Zob. A. SERRA, Maria. A-Maria nell’AT..., 898-899; R. KRAWCZYK, Cdra Syjo-
nu..., 183-18S5.



tomiast dla Fukasza poczecie Syna Bozego w tonie Maryi, nowej Cory
Syjonu. W Niej zaktada On swg doskonalg $wigtynie, aby wejs¢ w ko-
munie z calg ludzkoscig. Dziewica Maryja w swej indywidualnej posta-
ci staje si¢ wzorem nowego lzraela, ,,Judu pokornego i ubogiego”, kt6-
ry calg nadzieje poklada w Bogu (por. So 3, 12-13).

Wymownym przejawem tego jest odpowiedz Maryi na przekazane
Jej stowo powotania: Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie we-
dlug stowa twego (Lk 1, 38). Wypowiadajac swoje fiat, Maryja czyni to
w imieniu catego ludu Bozego. Jej odpowiedzZ jest analogiczna do zgo-
dy Izraela na zobowigzania Przymierza zawartego z Bogiem pod Syna-
jem: Uczynimy wszystko, co Pan nakazal (Wj 19, 8; 24, 3. 7). W przy-
padku Maryi Jej fiat dane jest Bogu w imieniu wszystkich, dla ktorych
majacy sie narodzi¢ Jezus bedzie Zbawicielem i Krélem (Ek 1, 31-33)%.
Jej wypowiedZ zawierajaca forme optatiwu genoito — ‘niech sie stanie’
wyraza wiare w moc Bozego stowa i gotowo$¢ wspdtpracy w jego spel-
nianiu sie¢ w Jej zyciu. Mozna wigc powiedziec, ze Maryja dafa pocza-
tek Nowemu Przymierzu i nie przestaje uczy¢ Kosciét ufnego otwiera-
nia si¢ na Stowo Boga, jakie przez Nig w Jezusie Chrystusie zostalo prze-
kazane ludziom?.

Pozostajac jeszcze przy scenie Zwiastowania, nalezy zauwazyd, ze
po wyrazeniu Bogu swego fiat Maryja zgodnie z zapowiedzig aniola sta-
ta si¢ Przybytkiem Nowego Przymierza. Na te typologie wskazujg stowa
aniola o zstapieniu Ducha Swietego na Maryje i ostonieciu Jej Bozym
cieniem (Ek 1, 35), tak jak oblok okrywal Namiot Spotkania w czasie
wedréwki Izraelitbw przez pustynie (Wj 40, 34-35). Dzieki Duchowi
éwiqtemu Maryja w tajemnicy Wcielenia Syna Bozego stala si¢ zywym
Przybytkiem Nowego Przymierza, w ktérym zamieszkat B6g*. Od tego
momentu rozpoczyna si¢ Jej macierzyniska misja przynoszenia ludziom
Jezusa Zbawiciela. Prawde te ilustruje fukaszowa scena nawiedzenia
domu Zachariasza i Elzbiety (Lk 1, 39-56). W jej swietle Maryja jawi
si¢ nie tylko jako prawdziwa Bogarodzicielka, ale Nosicielka Boga i Je-
go Ducha do ludzi. Stawszy si¢ Arkg Pana (por. Lk 1, 39. 44. 56), z po-
$piechem idzie, by zanies¢ Go ludziom. Dzieki Duchowi Swietemu po
raz pierwszy zostaje rozpoznana przez Elzbiete jako Matka Pana i obda-
rzona przez nig blogostawienistwem. Stanie sie to praktyka catego Ko-

22 Por. M. ROSIK, Obecnosé Maryi w narodzinach Kosciola w swietle Nowego Testa-
mentu, ,Salvatoris Mater” 9(2007) nr 3-fl, 13.

2 J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje biblijne, Kielce 1998,
1275 F. MICKIEWICZ, Ewangelia wedlug swigtego Lukasza rozdziaty 1-11. Wstep,
przeklad z oryginatu, komentarz, Cz¢stochowa 2011, 119.

24 Por. A. SERRA, Maria. A-Maria nell’AT..., 898.
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Sciota, co Maryja proroczo zapowiedziata w Magnificat (Lk 1, 48). Po-
dobnie jak w domu Zachariasza i Elzbiety, tak tez w KoSciele obecnoéé
Maryi przynosi zbawcze owoce i pomaga wiernym w rozwoju ich zy-
cia duchowego®.

Dla fukasza podstawg duchowego macierzyfistwa Maryi staje si¢ Jej
obcowanie ze stowem Bozym, z tajemnicami zbawienia, jakie B6g doko-
nuje w Jezusie Chrystusie. Podsumowujac scene narodzenia Jezusa i na-
wiedzenia Go przez pasterzy, Lukasz zaznacza, ze Maryja zachowywala
wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu (Lk 2, 19). Konczac
opowies¢ o pielgrzymce Jezusa do $wiatyni w Jerozolimie, Ewangeli-
sta po raz drugi dodaje, ze Maryja chowala wiernie wszystkie te wspo-
mmnienia w swym sercu (Lk 2, 51). ,Wszystkie sprawy” czy ,,wszystkie
wspomnienia” zachowywane i rozwazane w sercu Maryi dotyczyly Je-
zusa. Tak czynigc przez cale zycie, Maryja staje si¢ pamigcig Kosciola
i wzorem dla wszystkich jego cztonkéw, by z glebokiego kontaktu ze
sfowem Bozym czerpali $wiatto i moc w realizacji swego chrzescijan-
skiego powolania®.

Na te macierzynska role Maryi w Kosciele zwraca uwage sam Chry-
stus podczas publicznej dziatalnosci, kiedy pod adresem swej Matki wy-
powiada blogostawiefistwo: Blogostawieni, ktorzy stuchajg stowa Bozego
i zachowujg je (Lk 11, 28). Jest ono odpowiedzig na wczeSniejsze bto-
gostawienstwo kobiety z thumu pod adresem Maryi z uwagi na Jej ma-
cierzynstwo cielesne (Lk 11, 27). Jezus nie neguje tego blogostawienr-
stwa, ale zwraca uwage, ze dla Jego uczniéw jedynie stowo Boze win-
no by¢ zrédlem blogostawienstwa. Poniewaz Maryja wypelnita ten wa-
runek w sposéb najpickniejszy, w Jej zyciu blogostawiefistwo Jezusa sta-
lo sie rzeczywistoscia. Z tej racji Maryja na zawsze pozostaje w Kosciele
wzorem i nauczycielka stuchania stowa Bozego?. Jej uprzywilejowane
miejsce pozostaje jednak otwarte dla kazdego, kto jak Ona stucha sto-
wa Bozego ije wypelnia. Na tym tez polega prawdziwe nabozefistwo
do Maryi, by pod Jej macierzyniska opieka Jej blogostawienstwo stawa-
lo si¢ udzialem kazdego Chrystusowego ucznia.

Dla odczytania macierzyfiskiej roli Maryi w Kosciele wazna jest tez
wzmianka tukasza w Dziejach Apostolskich o Jej obecnosci we wspo6l-
nocie pierwotnego Kosciota w Wieczerniku, w oczekiwaniu na wydarze-
nie zestania Ducha Swietego (Dz 1, 13-14). Maryja znajduje sie w cen-

» Por. F. MICKIEWICZ, Ewangelia wedlug swigtego Lukasza..., 128.

2 TAMZE, 177, 206.

27 Zob. S. HAREZGA, Maryjny aspekt Jezusowego blogostawieristwa o stuchajg-
cych i zachowujgcych stowo Boze (Lk 11, 27-28), ,Tarnowskie Studia Teologiczne”
13(1994) 200-205.



trum nowej, popaschalnej wspdlnoty uczniéw Chrystusa, jako pewien
archetyp i punkt odniesienia dla wszystkich®. Jej obecno$¢ w Kosciele
jest szczegdlna i wyjatkowa z racji macierzyfiskiego powigzania z Jezu-
sem, a przez Jego pasche z wywyzszonym Panem i Zbawicielem $wiata.
To dzieki tej relagji Maryja moze pomaga¢ Kosciolowi w jego trwaniu
w wierze, w modlitewnym otwieraniu si¢ na dar Ducha Swietego. Po
Jego zstgpieniu Jej macierzyiiska misja w Kosciele staje sie w pelni sku-
teczna, cho¢ Lukasz nic nie méwi o Jej eklezjalnej dziatalnoSci. Milcze-
nie Maryi jest milczeniem mitujacej, odpowiedzialnej za Kosciét Matki,
ktora pozostaje w nim ze swym szczegblnym zwigzkiem z Osobg i dzie-
lem Jezusa, w totalnej dyspozycyjnosci do macierzyfiskiego wspierania
kazdego w jego autentycznym chrzescijaniskim zyciu®.

5. Maryja Oblubienicg Chrystusa i Matka
Jego umitowanych uczniéw (J 2, 1-12; 19, 25-27)

Realno$¢ duchowego macierzyfistwa Maryi w calej pelni ukazuje
sie dopiero w IV Ewangelii®*. Inauguracja tego macierzynstwa wigze sie
z poczatkiem publicznej dziatalnosci Jezusa na weselu w Kanie Galilej-
skiej (J 2, 1-12). Kiedy zabraklo na nim wina, Maryja z wielkim zaufa-
niem powiedziata o tym Synowi: Nie majq juz wina (J 2, 3). Wowczas
Jezus zaprosit Ja, by stala sie uosobieniem nowego Izraela — Kosciofa,
zwracajac sie do Niej poprzez tytut ,,Niewiasta”. Przywotujgc w ten spo-
sob prorocki obraz ,,niewiasty” — Oblubienicy czy Cory Syjonu, podkre-
Slit Jej nowe postannictwo w swej ,,godzinie” mesjafiskiego objawienia
(J 2, 4)*. W odpowiedzi na pouczenie Syna Maryja natychmiast podej-
muje swa macierzynska role, méwiac do stug: Zrébcie wszystko, cokol-
wiek wam powie (J 2, 5). Jej wiara i postannictwo poprzedzajg wiare
i postuszenstwo stug, a nastepnie uczniéw Jezusa (J 2, 11). W ten spo-
séb z naturalnej Matki Jezusa Maryja staje si¢ Oblubienicg Chrystusa
i Matkg Kosciola. Jej nowe macierzyfistwo otwarte na wspdlnote wie-

2 Zob. TENZE, Maryja we wspdlnocie pierwszych uczniow Jezusa (Dz 1, 13-14; 2,
1. 42), ,,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 1, 26-30.

» Por. K. STOCK, Maria..., 108-110; A. JANKOWSKI, Blizej Bogarodzicy. Studia
z mariologii biblijnej, Krakéw 2004, 170.

30 Maryjne teksty tej Ewangelii jako pierwsze stanowily podstawe do formowania sie
teologii duchowego macierzyfistwa Maryi. Por. A. BOSSARD, Macierzysistwo du-
chowe..., 44.

31 Por. I. DE LA POTTERIE, Maria. B-Maria nel NT, w: Nuovo dizionario di mario-
logia..., 915-916.
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rzacych uczniéw Chrystusa odtad wyrazac si¢ bedzie w postudze wsta-
wienniczej, w trosce o ludzi w potrzebie, ale zawsze w doskonalej har-
monii Z wolg i misjg swego Syna®.

Macierzyfistwo Maryi w Duchu Swictym ostatecznie dojrzato u stop
Jezusowego krzyza (J 19, 25-27) poprzez uczestnictwo w odkupieficzej
ofierze Syna, z ktérym zlaczylo Ja bezwarunkowe i catkowite zaufanie
woli Bozej. Potwierdza to sam Jezus w testamentowych stowach z krzyza
skierowanych do Matki i umitowanego ucznia. Jego oswiadczenie: Nie-
wiasto, oto syn Twdj (J 19, 26) oznacza, ze Maryja jest Matkg wszyst-
kich uczniéw Jezusa, reprezentowanych pod krzyzem przez ucznia umi-
lowanego. Wraz z ,,godzing” Jezusa nadeszla rowniez ,,godzina” Ma-
ryi, a ,,godzina niewiasty” to czas rodzenia (por. ] 16, 21). Tym samym
w Maryi spelniajg sie zapowiedzi o nowej Ewie — ,matce wszystkich zy-
jacych” (por. Rdz 3, 15. 20), o Syjonie jako matce rodzacej nowy lud
(por. Iz 66, 7-11)*.

W stowach umierajacego Jezusa do umitowanego ucznia: Oto Matka
twoja (J 19, 27a), w jego osobie caly Kosciét na zawsze otrzymal Mat-
ke. Dlatego koficowe wyrazenie: Od tej godziny uczer wzigl Jg do siebie
(J 19, 27b) otwiera perspektywe na wszystkich uczniéw Jezusa. Spod
chwalebnego krzyza Jezusa Maryja w kazdym uczniu Chrystusa ma przy-
ja¢ Jego samego, a kazdy uczenn ma Ja przyjac jako swa Matke*. Skoro
tak uczynit umitlowany uczen, tak tez winien czynic caty Kosciét, w kté-
rym Maryja na zawsze bedzie juz pelnié¢ swe macierzyfistwo duchowe.

6. Maryja Niewiastg rodzacg Kosciot (Ap 12)

Ostatni rys nowotestamentowej ikony Maryi odnajdujemy w obra-
zie niebieskiej Niewiasty z Ap 12, ktéry w sensie maryjnym mozna od-
nie$¢ do Matki Jezusa. Jednak podstawowe znaczenie tekstu jest eklezjo-
logiczne. Wizjoner, siegajac po obraz Niewiasty z Protoewangelii w Rdz
3, 15, rozwija go w wizje zmagan Kosciota ze Smokiem bedacym sym-
bolem szatana, osobowego reprezentanta wszystkich sit demonicznych

32 Por. S. HAREZGA, Droga Maryi w Duchu Swietym w swietle Nowego Testamen-
tu, ,Salvatoris Mater” 10(2008) nr 3, 19; J. BOLEWSKI, Misterium Mgdrosci...,
165-166.

33 Por. I DE LA POTTERIE, Mgka Jezusa Chrystusa wedtug Ewangelii Jana, tt. T. Ku-
kutka, Krakéw 2006, 131-133; W. WOEYNIEC, Maryja w petni objawienia, Wro-
ctaw 2007, 77-80.

34 J. BOLEWSKI, Misterium Mgdrosci..., 167. Zob. szerzej H. WITCZYK, ,,Matka
Jezusa” — Jej toisamosc i rola w historii zbawienia (] 19, 25-27), ,Verbum Vitae”
19(2011) 131-148.



