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Ku integralnej mariologii

1.1. Kim jest Maryja?

»Kimze jest ta, ktora $wieci z wysoka jak zorza, pigkna jak ksiezyc, jasniejaca
jak stonice, grozna jak zbrojne zastepy?” (Pnp 6, 10). Wbrew pozorom trudno
odpowiedzie¢ na to pytanie. Oczywiscie jako chrzescijanie mamy do dys-
pozycji tresci objawienia, zawarte w Pi$mie Swietym i Tradycji, oraz ponad
dwa tysigce lat modlitwy, intelektualnej refleksji i asystencji Ducha Swietego
w zglebianiu tych przekazow w rzeczywistosci Kosciota. Wiemy, ze Maryja
jest Matka Jezusa z Nazaretu, ktory okazal si¢ Mesjaszem, czyli prawdziwym
ijedynym Odkupicielem wszystkich ludzi i calego $wiata. Wierzymy, ze uka-
zuje nam Ona wcigz na nowo Chrystusa, przewodzi nam we wspolnocie wiary,
prowadzi nas do Niego i jako Wniebowzigta za nami si¢ wstawia i oreduje.

W Lidcie do Rzymian odnajdujemy zachete: ,A zwlaszcza rozumiejcie
chwile obecna: teraz nadeszla dla was godzina powstania ze snu. Teraz
bowiem zbawienie jest blizej nas niz wtedy, gdy$my uwierzyli. Noc si¢
posuneta, a przyblizyl sie dzien. Odrzu¢my wiec uczynki ciemnoséci, a przy-
obleczmy si¢ w zbroje $wiatla!” (Rz 13, 11-12). Rzeczywisto$¢ zbawienia,
wystuzona przez $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, jest nam
udzielana w Kosciele, gdzie skutecznie w mocy Ducha Swietego pomaga
nam Maryja, jako Matka naszego Pana, Matka Kosciota i Matka nasza -

zgodnie z testamentem Jezusa z krzyza (por. ] 19, 25-27).

»Potem wielki znak si¢ ukazal na niebie: Niewiasta obleczona w stonce

i ksiezyc pod jej stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu. A jest
brzemienna. I wola, cierpigc béle i meki rodzenia. I inny znak sie ukazatl
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na niebie: Oto wielki Smok barwy ognia, majacy siedem gléw i dziesig¢
rogow — a na glowach jego siedem diademoéw. I ogon jego zmiata trzecia
cze¢$¢ gwiazd nieba: i rzucil je na ziemie. I stangt Smok przed majaca rodzi¢
Niewiastg, azeby skoro porodzi, pozrec¢ jej dziecie. I porodzita Syna - Mez-
czyzne [...]. I zostalo porwane jej Dzieci¢ do Boga i do Jego tronu” (Ap 12,
1-5). W tym zrodzonym mezczyznie w sposéb symboliczny mozemy sie
odnalez¢ i my. Maryja bowiem jako Matka Kosciota rodzi nas dla Chrystusa
w Jego Kosciele. Dlatego medytujmy nad Maryja i z Maryja, aby zbawienie
stato si¢ naszym udziatem!

1.1.1. Czas i Srodowisko Jej zycia

Sprébujmy zestawié¢ kilka danych z réznych zrédet historycznych, ktére
przybliza czas i Srodowisko zycia Maryi. Historycy starozytni nie zajmowali
si¢ postacig i Zyciem Jezusa z Nazaretu, a tym bardziej Maryja. Nie mamy
do dyspozycji zadnych dokumentéw éwczesnej rzymskiej administracji
panstwowej czy zydowskiej religijnej. Date narodzin i §mierci (wniebo-
wziecia) Maryi mozemy ustali¢ jedynie w przyblizeniu, przez odniesienie
do danych historycznych dotyczacych Jezusa z Nazaretu, Jej Syna'.

Objawienie chrzescijanskie ma charakter historyczny, to znaczy dokonato
sie poprzez fakty i wydarzenia historyczne, tworzace razem jedng ekonomie
zbawienia. Centralnym wydarzeniem owej ekonomii jest Jezus Chrystus,
prawdziwy historycznie Czlowiek, a zarazem prawdziwy Bog. Kiedy urodzit
si¢ Jezus? ,Kiedy tam [w Betlejem] przebywali, nadszed! dla Maryi czas
rozwigzania. Powila swego pierworodnego Syna, owineta Go w pieluszki
i polozyla w zlobie, gdyz nie bylo dla nich miejsca w gospodzie” (Lk 2, 6n).
Jako ramy czasowe zycia Jezusa podaje si¢ najcze$ciej okres panowania
rzymskich cesarzy z dynastii julijsko-klaudyjskiej: Augusta 1 (lata 31 przed
Chrystusem - 14 po Chrystusie) i Tyberiusza (lata 14-37 naszej ery). Date
narodzin Jezusa ustalono pierwotnie btednie, gdyz mnich Dionizy Mniejszy
(ok. 470 - ok. 550) pomylil si¢ o kilka lat.

Wedtug wspolczesnych obliczen zycie Jezusa przypada pomiedzy 7-6 ro-
kiem przed nasza erg a 30 rokiem naszej ery, ktéra wtasnie od Niego
bierze swoja nazwe i poczatek. W Nowym Testamencie nie ma zadnych
konkretnych wskazéwek co do daty narodzenia Jezusa. Pierwszym, kto-
ry jednoznacznie stwierdzil, ze narodzit si¢ On 25 grudnia, byt Hipolit

' Por. ]. Jezierski, Maryja poczgtkiem nowego swiata. Zarys mariologii katolickiej, Olsztyn
2011, 8. 7.
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Rzymski (ok. 170-235). Wyczytujemy to z jego komentarza do Ksiegi Da-
niela z roku 204. Uwazna lektura Ewangelii $w. Lukasza pozwala powigza¢
narodziny Jana Chrzciciela z narodzinami Jezusa i w konsekwencji takze
wyprowadzi¢ dzien 25 grudnia jako date narodzin Jezusa w Betlejem. W tym
dniu obchodzono w Izraelu §wieto konsekracji §wiatyni, ustanowione przez
Jude Machabeusza w 164 roku przed narodzeniem Chrystusa. Uzasadniona
jest zatem teza, zgodnie z ktdra data narodzin Jezusa oznacza, Ze wraz z Nim
urzeczywistnila sie konsekracja swiatyni, czyli ze Bég realnie i osobowo
wszedl w ziemski i ludzki wymiar egzystencji. Jednakze swoje liturgiczne
ksztalty uroczysto$¢ Narodzenia Panskiego przybrata ostatecznie dopiero
w 1v wieku, kiedy to chrzescijanie w miejsce poganskiego $wieta niezwy-
ciezonego stonica (sol invictus) zaczeli $wietowac¢ narodziny Chrystusa jako
zwycigstwo prawdziwej §wiattosci.

Potwierdzeniem wcze$niejszej daty narodzin Jezusa niz, jak dotad
przyjmowano, przetom lat 1 przed nasza era / 1 naszej ery jest pojawienie
sie Gwiazdy Betlejemskiej oraz przybycie trzech magéw (por. Mt 2, 1-2).
Co to byta za gwiazda? Astronomowie (Johannes Kepler, Konradin Ferrari
d’Occhieppo, Friedrich Wiesler) przyjmuja, iz pojawila si¢ ona w latach
7-6 przed naszg erg i byla wynikiem koniunkcji Jowisza i Saturna w gwiaz-
dozbiorze Ryb. To ustawienie cial niebieskich wyzwolilo znaczng ilo$¢ ener-
gii i wytworzylo potezna wigzke dodatkowego $wiatla. A zatem ta wielka
koniunkcja planet majgca miejsce w latach 7-6 przed Chrystusem zostata
obliczona przez biblijnych magow’.

Dlatego uzasadnione jest przyjecie, iz Jezus narodzil si¢ w Betlejem
25 grudnia 7 roku przed naszg era, a w piagtek 7 kwietnia 30 roku naszej ery
(14 nissan), o godzinie dziewiatej, liczac od wschodu stonca, czyli o godzi-
nie pietnastej wedlug wspolczesnej rachuby czasu, zostal zamordowany,
ponoszac tragiczng $mier¢ na drzewie krzyza’.

W oparciu o te historyczne wyznaczniki mozna okresli¢ date narodzin
i $mierci Maryi. W tamtym czasie praktyka powszechnie przyjeta w Izra-
elu i w krajach sasiednich bylo wczesne wydawanie dziewczat za maz. Do
zamazpodjscia przeznaczano dziewczyne w wieku 12-16 lat. Stad tez moz-
na wnioskowa¢, ze Maryja w rodzinie Joachima i Anny przyszla na §wiat

* Por.]. Ratzinger — Benedykt xv1, Jezus z Nazaretu. Dziecitistwo, przel. W. Szymona, Kra-
kow 2012, s. 121-127.

> Por. A. A. Napiorkowski, Jezus Chrystus Objawiony i Objawiajgcy. Chrystologia funda-
mentalna, wyd. 2, Krakow 2016, s. 45-47 (Mysl Teologiczna, 61).
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miedzy 23 i 19 rokiem przed naszg erg. Wedlug apokryféw Jej rodzice
byli bogaci i pobozni, ale bezdzietni. Wspolnota zydowska interpretowata
to jako znak dezaprobaty ze strony Jahwe. Z tego powodu Joachim i Anna
cierpieli, jednak przez modlitwe i post nie ustawali w blaganiach do Naj-
wyzszego o potomstwo. Ostatecznie Anna urodzila corke, ktorej Joachim
nadal imie Miriam. Bylo to ich jedyne dziecko.

W chwili §mierci Jezusa Maryja mogta liczy¢ od 49 do 53 lat. Zgodnie
z tradycja (Jezusowym testamentem z krzyza) po tym wydarzeniu towa-
rzyszyla Janowi Ewangeli$cie i zamieszkala u niego w Efezie (na terenie
dzisiejszej Turcji). Wolno przyjaé, ze zyla jeszcze kilkanascie lub nawet
kilkadziesiat lat. Jesliby umarta w 50 roku, miataby wéwczas okolo 69-73 lat*.

1.1.2. ,,Jest piekna” — imi¢ Miriam
Zadne $wiadectwo nie méwi jednoznacznie, ze Maryja wywodzila sie
z domu Dawida. Wigczenie Jezusa do pokolenia Dawidowego dokonato
sie dzieki Jozefowi, i to przez adopcje (por. Mt 1, 16. 19-25; Lk 1, 27; 2, 4. 48;
3, 23; Ewangelia Markowa milczy o Jozefie). Z kolei o pewnym pokrewien-
stwie Maryi z matka Jana Chrzciciela nie informuje nas zaden Ewangelista
poza $w. Lukaszem.

Joachim i Anna nadali swojej corce hebrajskie imi¢ Miriam (aramej-
skie: Mariam), co oznacza ,pigkna”, ,przynoszaca rados$¢’, ,pani’. Biblia
uczy, ze Maryja byla piekna, gdyz byta ,,pelna taski”. Grecki termin charis
oznacza pigkno, wdzigk. Odpowiednikiem greckiego charis jest tacinski
termin gratia, ktéry réwniez mozna tlumaczy¢ jako pigkno. Refleksje nad
tak rozumianym ,,picknem” w sensie nie tyle wizualnym, ile psychicznym
i duchowym, mozna poszerzy¢ o takie okreélenia jak ,dbanie o rozwd;j”,
»trwanie w uwielbieniu”, ,,otwarcie na innych”, ,,stuchanie stowa”, ,,zjedno-
czenie z Bogiem w cierpieniu’, ,,Pickna — Oblubienica’, ,,Pickna — Krélowa™.

Warto zauwazy¢, iz w wiekszosci objawien prywatnych sama Maryja
ukazywatla si¢ jako niewymownie piekna w swojej kobiecos$ci. Tak byto
w Lourdes, w Gietrzwaldzie czy w Fatimie. Wizjonerka z Gietrzwaldu,
Justyna Szafrynska, opisywata Maryje jako ,$liczna Panig’, ktéra z usmie-
chem zache¢cala do odmawiania rézanca. Ta Pani, otoczona niezwykla
jasnoscia, ubrana na biato, z dlugimi wlosami opadajacymi na ramiona,

* Por.]. Jezierski, Maryja poczgtkiem nowego swiata..., dz. cyt., s. 7.
> Por. M. Rosik, Biblijna ikona pigkna Maryi, ,Salvatoris Mater. Kwartalnik Mariologiczny”
[dalej: sm] 15 (2013) nr 1-4, 5. 11-22.
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siedziala na ztocistym tronie, udekorowanym pertami’. Podobnie opisywa-
no Naj$wietszg Panne w trakcie objawien na ziemi belgijskiej, w wiejskich
parafiach Beauraing i Banneux. Maryja objawiala si¢ tam od 29 listopada
1932 roku az do 3 stycznia 1933 roku i byla nazywana wiasnie ,,Pigkng Panig”.
Zgodnie ze zwyczajem w modlitwie i liturgii postugujemy sie staropolska
forma imienia Matki Jezusa - Maryja. Te forme znajdujemy w polskim prze-
kladzie Pisma Swietego z jezykéw oryginalnych. Tym samym podkreslamy
wyjatkowo$¢ Matki Jezusa, odrdzniajac ja od wielu kobiet o imieniu Maria.
Natchniony autor Ksiegi Madros$ci wyznaje:

Ja to pokochatem, jej od mlodosci szukatem:

pragnatem ja sobie wzia¢ za oblubienice

i stalem si¢ milo$nikiem jej pigkna.

Stawi ona swe szlachetne pochodzenie, gdyz obcuje z Bogiem
i mituje ja Wladca wszechrzeczy,

bo jest wtajemniczona w wiedz¢ Boga

i w Jego dzietach dokonuje wyboru (Mdr 8, 2).

Nie bedzie naduzyciem interpretacyjnym, jesli te stowa ze Starego Testa-
mentu odniesiemy do Maryi i utozsamimy Ja z madro$cig. Tym samym wpi-
szemy sie w poczet mitosnikdw Jej piekna. Przez niniejsza ksigzke pragne
glosic¢ Jej piegkno. Wedtug tradycji z Nazaretu pochodzily szczegdlne fadne
dziewczeta. Chodzi mi jednak o co$ wigcej. Piekno Maryi byto bowiem
nie tylko Jej zewnetrzng cechg, dotyczylo nie tylko wygladu - ono wrecz
Ja konstytuowato. Cho¢ nie znamy ryséw Jej twarzy, to Ja rozpoznajemy. Jej
piekno oznacza swieto$¢, gdyz Bég Ojciec, wybierajac Ja na Matke swego
odwiecznego Syna, obdarzyt Ja samym pigknem duchowym’. Maryja byta
piekna nie tylko dlatego, Ze otrzymala takie imi¢. Byla urzekajaco pigkna
nade wszystko duchowo. Jej wewnetrzna subtelno$¢ i doskonatos$¢ promie-
niowaly z nieprawdopodobnej jednosci z Bogiem - jak nigdy i u nikogo
z ludzi, dlatego tez to Ona zrodzita Jezusa Chrystusa, odwiecznego Boze-
go Syna, ktdry z Niej przyjat ludzkie cialo.

Via pulchritudinis nie jest jedynym sposobem modwienia o Matce Boze;j.
Jednak ukazywanie Maryi na drodze pigkna i prawdy - jak zauwaza Bruno

® Por. C. Ryszka, Laska objawieri. Barbara Samulowska z Gietrzwaldu, Gietrzwald 2004,
s. 36.
7 Por. J. Krolikowski, Pigkno manifestacjqg swigtosci Maryi, sM 15 (2013) nr 14, s. 62—77.
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Forte - daje gwarancje wigkszego przyciagania uwagi stuchacza, poniewaz
bedzie w tym przekazie wiecej narracji i symboliki®.

1.2. Kontekst wspoélczesny

Teologia jako nauka powinna wyraznie odnosi¢ si¢ do zycia wspodtczesne-
go jej cztowieka, dla ktorego przeciez jest uprawiana — ma stuzy¢ mu na
jego drodze zaréwno do przemiany doczesnosci, jak i osiggniecia zycia
wiecznego. Ciggle nadmierne izolowanie si¢ Kosciota od swiata jest wielkim
nieporozumieniem i zaprzeczeniem misji, jaka Jezus zlecil swoim na$la-
dowcom. Dlatego teologia, aby kompetentnie przekazywala oredzie o Bogu,
musi by¢ zorientowana antropologicznie. Najpierw i ostatecznie jest ona
nauka dla cztowieka i o czlowieku, jego istocie, powolaniu i spelnieniu.
Determinowana jest przez wyznaczniki zycia spotecznego, kulturowego,
gospodarczego i politycznego, cho¢ w wielu wymiarach znacznie je prze-
kracza. Niemniej majac na wzgledzie granice wlasnej komunikatywnosci
(problem jezyka, treéci i przekazu), teologia pragnie wypowiada¢ si¢ zro-
zumiale dla swojego odbiorcy.

Dlatego w uprawianiu refleksji teologicznej, i to szczegélnie w obszarze
mariologii, nie mozna pomina¢ nowych pradéw i zjawisk, jak cho¢by doko-
nujacej sie wspolczesnie rewaloryzacji kobiecosci, preznie rozwijajacej sie
teologii feministycznej, teologii wyzwolenia, postulatow teologii narracyj-
nej, teologii doswiadczenia, teologii nadziei, ekoteologii papieza Franciszka,
teologii kultury i pieckna lub tez maryjnej poboznosci ludowej, ktéra tak
czesto przez teologie uniwersytecka jest zbywana milczeniem. Ubogaceniem
mariologii okazujg si¢ z pewnoscia osiagniecia dialogu ekumenicznego
i miedzyreligijnego. W zakresie polskiej teologii kontekstualnej nalezaloby
natomiast oczekiwa¢ takze wigkszego uwzglednienia jasnogérskiej mario-
logii i maryjno$ci czy sugestii personalizmu i polskiej teologii wolno$ci,
zaproponowanej przez ks. Franciszka Blachnickiego, jak réwniez polskiej
teologii narodu (Hieronim Kajsiewicz, August Hlond, Stefan Wyszynski,
Jan Pawet 11, Czestaw Stanistaw Bartnik)®.

* Por. B. Forte, Maryja, ikona tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej, przel.
B. Widla, Warszawa 1999, s. 21 (Theotokos, 8).
° Por. A. A. Napiorkowski, Teologie xx i xx1 wieku, Krakow 2016.
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1.2.1. Nowa mariologia

Ubiegte stulecie byto do$¢ interesujagcym okresem przeobrazen w mariologii.
Mariologia maksymalistyczna w pierwszej potowie xx wieku — zwieniczona
ogloszeniem przez Piusa x11 w 1950 roku dogmatu o wniebowzieciu Ma-
ryi — charakteryzowala si¢ nadmiarem i przesada. Niektorzy teolodzy nie
wahali si¢ wlacza¢ do maryjnych przywilejow nawet wszechposrednictwa
czy wspolodkupienia. Doprowadzito to ostatecznie do swoistego kryzysu
i krytyki takich niewlasciwych postaw w okresie przygotowan do Sobo-
ru Watykanskiego 11 (1962-1965). Aby unikng¢ skrajnosci, postulowano
zlaczenie mariologii z chrystologia i eklezjologig. Uwzglednienie badan
biblijnych, patrystycznych, liturgicznych i historycznych zaowocowalo
trwalym wpisaniem mariologii w nurt chrystologiczno-eklezjologiczny
i ogloszeniem powstania nowej mariologii przez Vaticanum 11 w VIII roz-
dziale Konstytucji dogmatycznej o Ko$ciele Lumen gentium.

Jednakze po Soborze nastapil wérod teologdw czas milczenia w kwestiach
maryjnych. Niemal w ogéle nie pojawialy si¢ publikacje na ten temat, a jesli
juz, to z rzadka, w kluczu soteriologicznym lub eklezjotypicznym. Jednym
z tych, ktérzy w latach osiemdziesiatych xx wieku przelamali posoborowe
milczenie na temat Maryi, byl Edward Schillebeeckx. Flamandzki teolog
stwierdzil: ,, Autentyczny kult maryjny nalezy do istoty chrzescijanstwa,
w ktorym tylko Jezus Chrystus, odsytajacy wszystkich ludzi do jedynego
Boga [...], moze by¢ nazwany punktem centralnym i ogniskowym™. Z kolei
na gruncie niemieckim pierwsze mariologiczne publikacje wyszly spod
pidra Heinricha Petriego i Wolfganga Beinerta.

W polskim Kosciele sytuacja mariologii i maryjnosci przedstawiala sie
o wiele lepiej niz w krajach Europy Zachodniej — udato si¢ tutaj unikna¢
wspomnianego wyzej kryzysu. Biskupi, jak kardynal Stefan Wyszynski czy
kardynal Karol Wojtyla, cenili i chronili wartosci, ktére niosta ze sobg tra-
dycyjna poboznos¢ maryjna. Odnowa mariologii postepowala stopniowo.
Ten ewolucyjny, a nie rewolucyjny, system zmian przyniost wlasciwe skutki.
Rozwingla si¢ w Polsce nowa mariologia, ktéra jednak ani nie skompromi-
towala, ani nie zniszczyla mariologii poprzedniej".

W perspektywie globalnej, ale takze europejskiej i polskiej, teologia na-
dal dzi$ sie przeobraza. Wynika to nie tylko z tego, ze chrzescijanstwo

 Cytuje za: B. Ferdek, Duch Bozy nad wodami Renu. Refleksje nad Sciezkami nadreriskiej
pneumatologii, Wroclaw 2010, s. 230.
" Por. J. Jezierski, Maryja poczgtkiem nowego swiata..., dz. cyt., s. 88.
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stopniowo przestaje by¢ religia europejska, staje si¢ bardziej globalne,
lecz takze jest skutkiem poteznych proceséw sekularyzmu i sekularyzacji
zachodzacych w cywilizacji euroatlantyckiej. Odzwierciedleniem zmian
w teologii jest chociazby wielo§¢ réznych nowych kierunkéw™. W caly ten
ciag przeobrazen wpisuje si¢ potrzeba nowej teologii, a jeszcze bardziej
uwspolczesnionej mariologii. Posoborowa teologia — opuszczajaca gmach
eklezjologii instytucjonalnej i nadmiernego dogmatyzmu, a kierujaca sie
w strone wiekszego uwzglednienia Zrédet biblijnych, wskazan antropolo-
gicznych i personalistycznych - budzi nadziej¢ na nowe podejscie i ozywie-
nie nauki o Maryi, Matce Jezusa. Teologowie rozwazajg aktualnie kwestie
nowej mariologii. Zadaja pytanie o relacje Maryi do Kosciota i do swiata
dzi$. Jak maja one wyglada¢?”

Naturalnie nie chodzi tutaj o negacje czy krytyke zastanej mariologii, ale
o wprowadzenie w nig - w sposéb odpowiedzialny - nowych teologicznych
dokonan, osiagniec i tendencji. W mariologii krzyzujg si¢ zagadnienia chrysto-
logiczne, antropologiczne, soteriologiczne, eklezjologiczne, liturgiczne
i eschatologiczne. Nowa mariologia winna okresli¢ teologiczne zwiazki
Maryi z Jezusem Chrystusem, wyznaczy¢ wlasciwe Jej miejsce i role w zyciu
Kosciota oraz formy Jej kultu. Analiza tresci objawionych pod katem ma-
riologii i maryjno$ci musi nie tylko by¢ metodologicznie uporzadkowana,
lecz takze prezentowac je w $cistym zwigzku z pozostalymi prawdami wiary
chrzes$cijanskiej. Obecnie w mariologii funkcjonuje do§¢ sztywny schemat
chrystotypiczny lub eklezjotypiczny. Nie wydaje si¢ on jednak rozwiazaniem
najwlagciwszym. Odnowiona mariologia powinna mie¢ raczej charakter
integralny. Podobne tendencje istniejg zreszta w obszarze eklezjologii, gdzie
zakorzenil si¢ juz wzorzec nauki o Kosciele w $wietle teologii fundamen-
talnej lub w ujeciu teologii dogmatycznej. Takze i tutaj nalezy postulowa¢
i wypracowywac eklezjologie holistyczng™.

Trzeba takze pamigtac, ze doktryna maryjna swoje ubogacenie znajduje
w bezposrednim kontakcie z poboznoscig czy duchowoscia. Nauka o Ma-
ryi musi by¢ otwarta na inspiracje wyplywajace z modlitwy, kontemplaciji,

' Zob. A. A. Napiorkowski, Teologie xx i xxI wieku, dz. cyt., s. 448. Prezentuj¢ w tej mono-
grafii 30 najwazniejszych kierunkow teologicznych, ktére zmienily oblicze Ko$ciota w ostat-
nich dziesiecioleciach; oczywidcie nie sg to wszystkie prady teologiczne ostatniego stulecia.

¥ Por. W. Siwak, Jaka Maryja dla xx1 wieku? Maryja w korelacjach z Bogiem, Kosciolem
i czlowiekiem, sMm 11 (2009) nr 4, S. 195-248.

" Dalem temu zreszty szerszy wyraz w swojej ksigzce Bosko-ludzka wspélnota. Podstawy
katolickiej eklezjologii integralnej, Krakow 2010, s. 435 (My$l Teologiczna, 65).
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ascezy, praktyk postu, jalmuzny, stuzby blizniemu czy mistycznych do-
$wiadczen. Tak pobudzona i ozywiana nauka o Matce Jezusa bedzie tez
z pewnoscig pomocna w zasypywaniu glebokiej przepasci miedzy dogmaty-
ka a maryjna poboznoscia. To wezwanie do duchowosci opartej na solidnej
teologii staje si¢ tym bardziej konkretne, Ze w Kosciele pojawilo si¢ wiele
nieformalnych grup, ktére mocno czczg Maryje i definiuja Ja jako norma-
tywna regule zycia i pomoc w nasladowaniu Chrystusa.

1.2.2. Poczatki teologii feministycznej

Powstanie i rozwoj teologii feministycznej w potowie lat sze§¢dziesia-
tych xx wieku 3czy si¢ z ruchem na rzecz odnowy Ko$ciota i teologii, tak
na gruncie amerykanskim, jak i europejskim. Wpisuje si¢ on w teologie
wyzwolenia, w kreowanie nowej §wiadomosci wiernych $wieckich w Ko-
Sciele czy tez rewolucje moralng 1968 roku. Teologia feministyczna ma by¢
uprawiana ze szczegélnym uwzglednieniem perspektywy kobiecej i nie§¢
ze sobg watki duchowosci, spoteczne, socjalne, a przy tym mocno osobowe,
a takze bra¢ pod uwage dialog ekumeniczny i mi¢dzyreligijny. Jesli femi-
nizm rozumie¢ jako uzasadniong kobiecg emancypacje, ta forma teologii
jest teologia kontekstualng, stronniczg, gdyz wynika z krytyki dominacji
meskiego obrazu Boga w §wiadomosci spoleczno-religijne;.

Jako znaczacg date w ksztaltowaniu sie teologii feministycznej rozumianej
jako teologia wyzwolenia kobiet niektérzy wskazuja rok 1958, kiedy pierw-
sza kobieta zostata ordynowana na urzad pastora w Kosciele Ewangelickim
w Niemczech. Temat obecnosci i zadan kobiet w Kos$ciele z pewnoscia
wzmocnito takze powolanie do Zycia w 1948 roku w Amsterdamie Swia-
towej Rady Kos$cioléw. W 1994 roku na wydziale teologii ewangelickiej
Uniwersytetu w Marburgu kobieta po raz pierwszy otrzymala katedre
profesorska.

W teologii katolickiej pojawienie si¢ pradu feministycznego na pewno
nalezy natomiast powigzac z ekumenicznym otwarciem Ko$ciota. Nie dziwi
zatem, Ze pierwsze inspiracje znalazly sie w encyklice Pacem in terris sw.
Jana xx111 (1963), ktory otwierajac Sobor Watykanski 11, zastrzegt, ze so-
borowa odnowa nie moze poming¢ dzialania na rzecz jednosci chrzescijan.
Dlatego o kobietach czytamy w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspdlczesnym tegoz Soboru: ,,Z pewnoscig nie wszyscy ludzie
stoja na rownym poziomie pod wzgledem sprawnosci fizycznej oraz zdol-
nosci intelektualnych i moralnych. Wszelka jednak dyskryminacja w za-
kresie fundamentalnych praw osobowych, czy to spoleczna, czy kulturalna,
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z powodu plci, rasy, koloru skory, pozycji spolecznej, jezyka czy religii,
powinna by¢ przezwyci¢zona i zlikwidowana jako sprzeczna z zamystem
Bozym. Godny ubolewania jest fakt, ze te fundamentalne prawa osoby do-
tad nie wszedzie w pelni sa zagwarantowane. Dzieje si¢ tak, jezeli odmawia
si¢ kobiecie mozliwo$ci wolnego wyboru matzonka i obierania stanu zycia
lub dostepu do takiego samego wyksztalcenia i rozwoju kulturalnego, jaki
zapewnia si¢ mezczyznie””. Ojcowie soborowi dopuscili kobiety do studio-
wania teologii, a takze do jej nauczania.

Odtad zaczely sie pojawia¢ watykanskie dokumenty poswiecone kobie-
tom, m.in. deklaracja Inter insigniores Kongregacji Nauki Wiary (1976) czy
list apostolski $w. Jana Pawla 11 Mulieris dignitatem o godnosci i powotaniu
kobiety (1988). Ojciec Swiety z Polski byt tez pierwszym papiezem, ktory
uzyl terminu ,,nowy feminizm” w pozytywnym znaczeniu. W swojej en-
cyklice Evangelium vitae (1995) wezwal kobiety do wspottworzenia nowej
kultury opartej na szacunku dla zycia. Zaznaczyl koniecznos¢ obecnosci
kobiet w kazdej dziedzinie zycia spotecznego, gdyz ich talenty sg zbyt cenne,
aby trzymac je w ukryciu.

Maja stawac si¢ promotorkami ,nowego feminizmu”, ktéry nie ulega pokusie
nasladowania modeli ,,maskulinizmu”, ale umie rozpozna¢ i wyrazi¢ auten-
tyczny geniusz kobiecy we wszystkich przejawach zycia spolecznego, dzialajac
na rzecz przezwyciezania wszelkich form dyskryminacji, przemocy i wyzy-
sku [...]. I ja zwracam sie do kobiet z naglacym wezwaniem: Pojednajcie
ludzi z zyciem. Jeste$cie powolane, aby dawac §wiadectwo prawdziwej
milo$ci - tego daru z siebie i tego przyjecia drugiego czlowieka, ktore do-
konujg sie w sposob szczegélny we wspolnocie matzenskiej, ale ktore musza
stanowi¢ istote kazdej innej wiezi miedzy osobami'.

Wedlug niektérych poczatki akademickiej teologii feministycznej wyzna-
czajg dwie publikacje katolickich teolozek: Amerykanki Mary Daly Beyond
God the Father: Toward a philosophy of women’s liberation (1973) oraz Ho-
lenderki Cathariny J. M. Halkes Gott hat nicht nur stirke Sohne. Grundziige
einer feministischen Theologie (1980). Tak zapoczatkowang dziatalno$¢
podjety teologiczne zrzeszenia kobiet, jak Ekumeniczne Forum Kobiet

¥ Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes, 29.
' Jan Pawel 11, Encyklika Evangelium vitae o wartoci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego, 99.
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Chrzescijanskich dzialajace od 1980 roku czy Europejskie Towarzystwo Ko-
biet do Badan Teologicznych (European Society of Women in Theological
Research, ESWTR) istniejace od 1985 roku. Oficjalna refleksja teologiczna
byla dotad niemal wylacznie dzietem mezczyzn.

Ujecie feministyczne z pewnoscia moze wzbogaci¢ dotychczasowa herme-
neutyke teologiczng. Przedstawicielki teologii feministycznej widzg w niej
szanse na odnowienie Ko$ciota i poglebienie hermeneutyki Bozego objawie-
nia. Wedlug nich istotne przestanie feminizmu jako krytyki nieobiektyw-
nych meskiej kultury i spoteczenstwa ma korzenie chrzescijanskie - dlatego
Kosciodt potrzebuje dzi§ oczyszczenia z grzechu seksizmu”, ktéry niszczy
nie tylko kobiete, lecz takze mezczyzne. Teologie feministyczng nalezy po-
strzegac jako sprzeciw wobec androgenicznego chrakteru spoleczenstwa.
Nalezy wypracowa¢ nowe zasady interpretacji objawienia, aby oczysci¢
je z nadmiernych meskich wptywow, co bedzie skutkowaé nowym rozu-
mieniem Boga, inng interpretacja wcielenia Jezusa, nowg chrzedcijanska
antropologia, poszerzong nauka o Kosciele, az po zmiany we wszystkich
dyscyplinach teologicznych.

1.2.3. Miedzy feminizmem a emancypacja

Przewarto$ciowania, ktére dokonuja sie w wielu wymiarach zycia spo-
tecznego, majg z pewnos$cig ambiwalentny charakter. Sg zbyt szerokie, aby
mozna bylo oceni¢ je jednoznacznie pozytywnie lub negatywnie. Pomijajac
negatywne skutki, ktére dosiegaja nas jako spoleczenstwa (post)moderni-
stycznego i owtadnigtego mirazem globalizacji, sprobujmy wymieni¢ kilka
pozytywnych.

Z pewnoscig do pozytywnych nastepstw cywilizacyjnego postepu naleza
osiagniecia techniczne, zywieniowe, higieniczne, medyczne oraz o§wiatowe.
Do tego kregu zaliczy¢ tez trzeba dowarto$ciowywanie kobiety. Jej eman-
cypacja polega m.in. na wigkszym uczestnictwie i kreatywnos$ci w zyciu
spotecznym. Obszary obecnosci i czynnego udzialu kobiet w rozmaitych
przejawach zycia kulturowego, spolecznego, technicznego i politycznego
znaczaco si¢ poszerzyly. Zainicjowany zostal proces pogtebiania §wiado-
moéci istniejgcego ucisku plci pieknej i koniecznosci jej wyzwolenia. Ko-
bieta potrzebuje dzi$ przede wszystkim duchowo$ci®. Dlatego nalezy dzi$
odczyta¢ na nowo historie kobiety. Kwestia kobieca musi zosta¢ na nowo

7 Por. E. Adamiak, O co chodzi w teologii feministycznej?, ,Wiez” 1993 nr 1, s. 68—77.
** Por. D. Mastalska, Jaka duchowos¢ maryjna dla kobiet?, sm 12 (2010) nr 1-2, s. 122-168.
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rozwazona zaréwno na polu mysli $wieckiej, jak i chrzescijanskiej. W obre-
bie oficjalnej historii i poza nig — pisang zawsze przez zwycigzcow (czytaj:
mezczyzn) ze szkoda dla pokonanych (kobiet) - na nowo odkrywa sie
niedostrzegana i sttumiong obecnos¢ tego, co kobiece. Systemy spoleczno-
-kulturalne i ekonomiczne automatycznie skazywaly kobiete na zalezno$¢
od mezczyzny i wyzysk z jego strony; podporzadkowywaly ja planom i po-
trzebom silniejszej fizycznie plci. Zaréwno dla wielkich geniuszy, np. Ary-
stotelesa, jak i dla przecigtnych kobieta byla ,nieudanym mezczyzng” (mas
occasionatus). Powolujac si¢ wladnie na Arystotelesa, Tomasz z Akwinu
(ok. 1225-1274) w swojej Sumie teologicznej rdwniez napisze, ze jest ona
»mezczyzng niewydarzonym”. W zagadnieniu 92 swojego dzieta, konty-
nuujac te my$l, stwierdzi, ze ,kobieta z natury ustepuje mezczyznie pod
wzgledem sily i dostojenstwa” Akwinata glosil, ze kobieta potrzebuje mez-
czyzny nie tylko po to, by rodzi¢, jak to czynig zwierzeta, lecz takze po to,
aby by¢ kierowana, gdyz mezczyzna jest doskonalszy przez swéj rozum
i silniejszy przez mestwo™.

Tego typu argumenty mialy uzasadnia¢ i wspiera¢ $redniowieczny po-
rzadek spoteczny, ktéry byt ukltadem patriarchalnym. Jednak staly przeciez
W oczywistej sprzecznosci z postepowaniem Jezusa wobec kobiet™.

Swiadomo$¢ emancypacyjna, odrzucajac historyczne antynomie przeciw-
stawiajace kobiete mezczyznie, woli dzi§ mowi¢ o wzajemnosci, o relacji.
Oznacza ona eliminacj¢ wszelkiego przeciwstawnego naturze podporzad-
kowania miedzy mezczyzna a kobietg. Niebezpieczenstwem moze tu by¢
przesadny feminizm, prowadzacy do podporzadkowania mezczyzny ko-
biecie. W ostatecznosci takze dla samych kobiet staje si¢ on zagrozeniem
i prowadzi do destrukcji. Kobieta odkrywa swoja prawdziwa kobiecos¢
w odniesieniu do mezczyzny, a mezczyzna realizuje w petni swoja meskosé
dopiero w relacji do kobiety. Bog bowiem stworzyl czltowieka jako mez-
czyzne i kobiete. To wlasnie dlatego wyzwolenie kobiet jest jednocze$nie
procesem niosgcym wyzwolenie cztowiekowi w ogole.

Kiedy odnowiona $wiadomos¢ kobiecosci zaczyna poszukiwaé swoich
historycznych uwarunkowan i wlasnych podstaw teologicznych, jakie stwo-
rzyl meski obraz Boga na niekorzys¢ kobiety, wéwczas pojawia sie teologia
feministyczna w swoich wielu réznych przejawach. Wyrézni¢ w niej mozna

¥ Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, thum. P. Belch, t. 7, Londyn 1980, z. 92. a. 1, odp. 1
(s. 103-104). Lacinski odpowiednik: Thomas de Aquino, Summa theologica, 1, q. 92, a. 1, ad 1.
** Por. B. Forte, Maryja, ikona tajemnicy, dz. cyt., s. 23—-24.
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wiele opcji: od pozytywnego feminizmu do agresywnej i rewolucyjnej eman-
cypacji, ktdéra szerzy ateizm, antykoncepcje, ekologizm, niszczy tradycyjne
normy spoleczne, prowadzi walke z malzenstwem, dazy do feminizacji
mezczyzn, propaguje nienawis¢ do macierzynstwa, upolitycznia jezyk.

Dostrzegajac pozytywne elementy feminizmu i odnoszac si¢ krytycznie
do patologicznych form emancypacji, wspolczesna mariologia moze znalez¢
inspiracje w tym pierwszym i przezy¢ swoisty renesans. I odwrotnie, po okre-
sie wzglednej ciszy tematyka mariologiczna pojawia si¢ coraz czesciej w teo-
logicznych dyskusjach orientacji feministycznej. Jednak nie wszystkie bodzce
pochodzace z teologii feministycznej, ktéra przeradza si¢ czgsto w radykal-
ng teologie wyzwolenia, zastuguja na wigksza uwage. Juz na wstepie nalezy
wiekszo$¢ z nich oceni¢ do$¢ krytycznie, natomiast odpowiedzialne propo-
zycje przeanalizowac i ubogaci¢ nimi §wiat maryjnej wiedzy i poboznosci.

Radykalna teologia feministyczna nadmiernie podazyta w kierunku po-
stulatdéw wyzwolenia, ktére niestety maja zbyt malo wspdlnego z auten-
tyczng teologia feministyczng, albowiem przesadnie koncentrujg sie na do-
$wiadczonych przez kobiety w historii cierpieniach, ich ucisku psychicznym
i seksualnym, ich socjalnej degradacji. Krytyka feministyczna kwestionuje
nawet autorytet biblijnych podstaw, domagajac si¢ nowej postaci objawienia,
a zwlaszcza jego nowej interpretacji. Pod adresem klasycznej teologii wy-
suwa zarzut, ze zignorowata ona calkowicie doswiadczenie potowy rodzaju
ludzkiego, ze przemawiatla jezykiem plci, przedstawiajac najczesciej Boga
w postaci meskiej jako dzierzacego hegemoniczng wladze. W tak ukierun-
kowanej teologii feministycznej trudno si¢ wystrzec podobnych bledow™.

Natomiast bardziej rzetelne i racjonalne przyczynki do teologii femini-
stycznej zasluguja na nalezny im szacunek, chocby z racji tego, ze przyczy-
niajg sie¢ do osiagniecia pelniejszego obrazu Boga. Skorygowanie obrazu
Stwdrcy jako wylacznie Ojca moze pomdc mezczyznie zaakceptowac ko-
biece elementy wlasnej istoty, kobiecie za§ — znalez¢ swoéj pelniejszy wy-
raz w wolno$ci, gdyz oboje sa w autentyczny sposéb ludzmi stworzonymi
na obraz Boga. Urzeczywistnia si¢ On w jednosci i w zréznicowaniu. Jest
glebia tajemnicza i nieprzystepna (cecha kobieca) i jednoczesnie darem
i wyjéciem z siebie (cecha meska). W tym sensie Boga trinum et unum,
tajemniczego i znanego, bliskiego i odlegltego, fascinosum et tremendum,
mozna wzywac jako Ojca i Matke, naszego Ojca i naszg Matke.

* Por. tamze, s. 27-28.
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1.2.4. Dowarto$ciowac kobiecos¢ Maryi

Podwojna tendencja, krytyczna i propozycjonalna, widoczna jest takze
w nastawieniu teologii feministycznej wobec Matki Jezusa. Przede wszyst-
kim nalezy tu uwzgledni¢ niepodlegajacy zakwestionowaniu element histo-
ryczno-kulturowy. Niezaleznie od tego, czy postrzegamy w Swietej Dziewicy
najsubtelniejszy i najpigkniejszy obraz dazenia cztowieka do dobra i piekna,
czy malto wazny twor przesadu i niewiedzy, Jej postac jest w Europie gtow-
nym elementem ksztaltujacym koncepcje kobiety. Jest Ona jedna z niewielu
postaci kobiecych, ktére zyskaly status mityczny - i to szczegélny, ktéry
od ponad dwoch tysiecy lat gteboko przenika calg naszg kulture™.
Ambiwalentny charakter postulatow feministycznych wida¢ w podejsciu
np. do sprawy dziewictwa. Ten rodzaj teologii wtedy tylko dziewictwo
kobiet ujmuje jako rzeczywisto$¢ pozytywna, gdy jest ono rozumiane jako
autonomia, jako pewien stopien niezaleznosci spotecznej kobiety, jako for-
ma jej emancypacji. W tym $wietle teologia feministyczna pozytywnie kwa-
lifikuje dziewictwo Maryi. Takie podej$cie naznaczone jest rownoczesnie
powaznym brakiem, a mianowicie nie ma tu odniesienia chrystologicznego.
Zaréwno dziewictwo Maryi, jak i Jej macierzynstwo nalezy interpretowac
chrystologicznie i eklezjologicznie. Poprawne chrzescijaniskie pojmowanie
dziewictwa ujmuje je nie jako warto$¢ samg w sobie, ale jako sposdb zycia
zupelnie poswieconego Tréjjedynemu Bogu. Chrzescijanskie dziewictwo
oznacza ofiarowanie si¢ w cato$ci Bogu. Takie nastawienie winno w kon-
sekwencji prowadzi¢ do ofiarnosci i bezinteresownosci na rzecz bliznich™.
W tym kontekscie spojrzenie na Maryje moze by¢ bogatsze i pelniej-
sze — moze dokonac si¢ rewaloryzacja jej kobiecosci, sprowadzanej nieraz
wylacznie do wymiaru ,cichej i pokornej stuzebnicy” Wymiar kobiecosci
Matki naszego Pana - ciggle bowiem niepotrzebnie pomijany i okrywany
wstydliwym milczeniem - byt przeciez podstawa Jej wspaniatego i gtebokie-
go zycia duchowego. Ponadto posta¢ kobiety osiagajacej spetnienie w ma-
cierzynstwie Bozym przestonila inne mozliwosci kobiecej kreatywnosci.
W okresie poprzedzajacym Sobor Watykanski 11 wskutek pruderii i wro-
gosci wobec seksualizmu doszlo do swoistej tabuizacji w zakresie przeno-
szenia seksualnych obrazéw na wewnetrzne boskie relacje w Trojcy Swiete;j.
Bég uchodzit za absolutnie §wigtego i czystego. Dzi$ w teologii méwi sie
coraz $mielej o Jego stabosci, niemocy, cierpieniu. Juz w latach trzydziestych

** Por. M. Warner, Sola fra le donne. Mito e culto di Maria Vergine, Palermo 1980, s. 19.
* Por. J. Jezierski, Maryja poczgtkiem nowego swiata..., dz. cyt., s. 39—40.
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xx wieku protestancki meczennik Dietrich Bonhoeffer twierdzil, ze praw-
dziwy Bég objawienia chrzescijanskiego nie jest Bogiem poteznym i silnym.
Z pojawieniem si¢ feminizmu w latach sze§¢dziesigtych zaczeto polemicznie
i agresywnie akcentowa¢ kobieco$¢ Boga przeciwko panujacemu patriar-
chalnemu Jego obrazowi. Teologia feministyczna nie moéwita juz ,,Ojcze
nasz’, lecz ,Matko nasza’, a zamiast ,,Jezus Chrystus”, wprowadzono pojecie
»~Duchowa” (Geistin). Stalo si¢ to przyczyna powaznych zawirowan w ob-
rebie tej problematyki, ktora zabrneta w $lepa uliczke. Jednakze pozniej
wiele $wiatla w te nauke wniosto kilku odwaznych katolickich uczonych.
Warto zatrzymac si¢ na interesujacych propozycjach francuskiego teolo-
ga Yvesa Congara, zawartych w trylogii o Duchu Swietym®, gdzie pisze
on o ,macierzynstwie w Bogu” i o ,kobiecoéci Ducha Swietego”. Droge
do dalszej refleksji otworzyli niemieccy teologowie, jak Albrecht von Raab-
-Straube i Dorothee Sélle (1929-2003). Ponownie ozywiona ezoteryka i mi-
styka - jak zauwaza Solle — akcentuja powigzanie Boga z ziemia i Jego
potrzebe, by pomdgt Mu czlowiek. Jak podkresla ta ewangelicka teolozka
i pacyfistka, Bog potrzebuje kazdego czlowieka. Boga i czlowieka taczy
kosmiczna solidarnos¢. Stad wlasnie wyptywa istotna dla kobiety funkcja
pomocy (die Rolle der Helferin), zyskuje ona Boskie natchnienie (die gottli-
che Inspiration). Solle twierdzi nawet, ze nalezy wierzy¢ w bosko$¢ Maryi.
Rewaloryzacja kobieco$ci moze mie¢ takze pozytywne znaczenie dla
dowartosciowania zasady Maryjnej w eklezjologii. Zwraca na to uwage
Benedykt xvI, stwierdzajac, ze zasada Maryjna symbolizuje wnetrze Ko-
$ciota i oznacza mitos¢, postuszenstwo, tagodnos¢, cierpliwo$é, mitosierdzie
i spontanicznos¢. Jest takze uzupelnieniem zasady Piotrowej odnoszacej sie
do zewngetrza Kosciola, a niosacej ze sobg apostolskos¢, strukture, urzad,
hierarchiczno$¢, instytucjonalnos¢ i porzadek. Obie zasady — Maryjna (ko-
biecos¢) i Piotrowg (mesko$¢) — nalezy naturalnie postrzega¢ jako konsty-
tutywne i kongruentne, w zadnym natomiast wypadku jako przeciwstawne.
Piotr i Maryja pozostaja w przestrzeni eklezjalnej w relacji réwnowagi
i przystawalnosci - jednak zasada Maryjna jest bardziej pierwotna i pod-
stawowa”. W swojej eklezjologii Hans Urs von Balthasar opisywal ponadto
jeszcze zasade Janowa. Wedlug szwajcarskiego teologa zaréwno charyzma-
tyczno-postuszna ,,maryjnos¢” Kosciota, jak i hierarchiczno-sakramentalna

el

»piotrowos¢” okazujg si¢ bezskuteczne, jesli nie s3 wzmocnione ,,janowoscia’,

** Zob. Y. Congar, Je crois en UEsprit Saint, 3 vols, Paris 1979-1980.
» Por. A. A. Napiodrkowski, Bosko-ludzka wspélnota..., dz. cyt., s. 361-362.
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ktéra poprzez mitos¢ i odniesienie do eschatologii prowadzi do rozwoju
Kosciota™.

Teologia feministyczna dostrzega w Maryi takze nasza siostre i widzi
w niej kogos sympatyzujacego z ludzmi w indywidualnej i spotecznej wal-
ce o wyzwolenie. Dorothee Sélle, wspomniana przedstawicielka teologii
feministycznej, uwaza, ze w liturgii, w formowaniu si¢ dogmatu i w kle-
rykalnie zabarwionym pi§miennictwie o Maryi az po $redniowiecze nie
darzono Jej szczegdlna miltoscia. Nalezata do ubogich i niewyksztatconych,
do zebrzacych mnichéw iludu. I tak pozostato wlasciwie do dzisiaj. Maryja
z racji swej sympatii dla ubogich i uci$nionych, jak sama daje temu wyraz
w Magnificat, jest zawsze ,wywrotowa’, ,stracajaca wtadcow z tronu”. Dla-
tego Solle dostrzega w Maryi niezastapiony wzorzec dzisiejszych ruchéw
wyzwolenczych?”.

Amerykanska teolozka Rosemary Radford Ruether, kompetentna re-
prezentantka teologii feministycznej, uwaza mariologie za traktat wazny —
z jednej strony unaocznia on religijno-patriarchalng represyjnos¢ w walce
o autonomig¢ kobiety, z drugiej za$ historia kultu maryjnego méwi nam
co$ o autentycznej kobiecej mocy, ktérej w tej walce nigdy nie udato sie
catkowicie zdusi¢*®. Obraz Krolowej Niebios pomagaltby przezwyciezy¢
patriarchalny obraz Boga i ,,na szerszej plaszczyznie umiesci¢ zmartwych-
wstanie religijne dojrzatej kobiety”*.

Na plaszczyznie teologicznej warto takze odwola¢ si¢ do chrystologii
i eklezjologii. Mariologia musi zawsze by¢ uprawiana w ich kontekicie,
gdyz facznos¢ Matki z Synem w dziele zbawczym uwidacznia si¢ od chwili
dziewiczego poczecia Chrystusa i trwa po dzien dzisiejszy’’. Boskiej ta-
jemnicy zbawienia, ktora utrzymuje si¢ i objawia w Kosciele, nie da sie
pojac bez chwalebnej Dziewicy, a zasada Piotrowa zyskuje swoje wlasciwe
uzupelnienie i zrozumienie dopiero w zasadzie Maryjnej. Kierunek ten
zostal wprawdzie zainicjowany przez Sobdér Watykanski 11, lecz nie do kon-
ca uwzgledniono go w mysli teologicznej. Ojcowie soborowi stwierdzili:
»Sobor $wiety, wykladajac nauke o Kosciele, w ktérym Boski Odkupiciel

** Por. 1. Moga, Hans Urs von Balthasar, [w:] Zeitgendssische Kirchenverstindnisse. Acht
ekklesiologische Portrits, Hrsg. C. Keppler, J. C. Pech, Heiligenkreuz 2013, s. 45-46.

¥ Por. D. Solle, Sympathie, Stuttgart 1978, s. 60.

** Por. R. Radford-Ruether, Maria - Kirche in weiblicher Gestalt, Miinchen 1980, s. 4.

* C. Mulack, Maria. Die geheime Gottin im Christentum, Stuttgart 1985, s. 238.
Por. Sobdér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium [dalej:
KK], 57.
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dokonuje zbawienia, pragnie starannie wyjasni¢ zaréwno role Blogosta-
wionej Dziewicy w misterium Stowa Wcielonego i Ciata Mistycznego, jak
i obowiazki odkupionych ludzi wzgledem Bogarodzicy, Matki Chrystusa
i Matki ludzi, zwlaszcza wierzacych w Chrystusa™".

1.2.5. Poboznos$¢ ludowa

Wspolczesne méwienie o Maryi moze takze z pewnoscia zosta¢ wzbogacone
o watki ludowej poboznosci. Ta forma poboznosci, szczegdlnie w obszarze
maryjnej czci, zabezpiecza teologie¢ przed nadmierng racjonalnoscia, a ca-
temu Ko$ciolowi przypomina o niezb¢dnosci modlitwy i uwielbieniu Boga.
Wydaje si¢ nawet, ze mariologia w swoich akademickich rozwazaniach nie
tylko nazbyt fatwo pozbywa sie tych inspiracji, lecz takze wrecz do przesady
ich unika. Amerykanski baptysta Harvey Cox zauwaza, ze méwienie o Bogu
nastrecza w dzisiejszych czasach trudnosci, ale jesli chodzi o Maryje, jest
to temat Zywotny i zastugujacy na uwage. W religii prostego ludu posta¢
Maryi jest obecna i jasnieje pelnym blaskiem. W poboznosci ludowej Jej
imi¢ - wedlug Coxa - skupia w sobie prastare do§wiadczenie przedchrze-
$cijanskich, pierwotnych religii, wyrazajace si¢ w tajemnicy prostego zycia,
w zgodzie z innymi ludZmi, w harmonii z natura™.

Poniewaz w poboznosci maryjnej ta pierwotna wiedza religijna jest
jeszcze zywotna, mogtaby dopomodc wspotczesnym zachowaé wrazliwosé
na nature i jej tajemniczos$¢ — bo przeciez z Maryja, bardziej niz z Jahwe
czy Jezusem, zwigzane byly ,takie, wyciszane co prawda, pozaczasowe,
ale decydujace elementy zycia religijnego, jak ptodno$¢, ptciowos$é, tono,
ziemia i ksiezyc”. Religijna dusza ludu ukazuje skupienie tych pierwotnych
elementow w obrazie Maryi. Kult Jej oddawany jest bowiem takze wyrazem
tesknoty kobiety za wolnoscig®.

Maryjnos¢ w swojej ludowej formie czgsto takze stwarza nierozerwalng
wiez, pozwalajaca grupom pozbawionym nalezytej opieki duszpasterskiej
dochowa¢ wiernosci Kosciotowi. Ujawniaja to zaréwno teksty Synodu
Biskupow Ameryki Lacinskiej z Puebla (1986), jak i Instrukcja o chrze-
$cijanskiej wolnosci i wyzwoleniu Liberatis conscientia Kongregacji Nauki
Wiary (1986), ktore usituja znalez¢ dla Maryi nalezne Jej miejsce w procesie

' KK 54.

** Por. H. Cox, Verfiithrung des Geistes, Stuttgart-Berlin 1974, s. 176-178.
3 Por. tamze, s. 179—-181.
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odnowy Kosciota w Ameryce Potudniowej**. W Instrukcji czytamy, Ze ,,Ma-
ryja, calkowicie oddana Bogu i zupelnie zwrdcona ku Niemu, u boku swo-
jego Syna, jest najdoskonalszg Ikong wolnosci oraz wyzwolenia ludzkosci
i wszechswiata. To ku Niej Koscidt, ktorego jest Matka i Wzorem, powinien
zwraca¢ wzrok, by zrozumie¢ w petni sens swojego postannictwa””. Waty-
kanska Instrukcja pozytywnie ocenia pobozno$¢ ludowa, gdyz stwierdza,
iz ,jest rzeczg charakterystyczng, ze zmyst wiary ubogich, idacy w parze
z jednoznacznym zrozumieniem tajemnicy zbawczego krzyza, prowadzi
do milosci i niezachwianej ufnosci do Matki Syna Bozego czczonej w licz-
nych sanktuariach™’.

Mozna tutaj z satysfakcja stwierdzi¢, iz mimo posoborowych wstrzaséw
i licznych, czesto nierozwaznych i nieprzemyslanych préb deprecjacji ma-
riologii i maryjnosci w tym okresie rézne formy maryjnej poboznosci ciesza
si¢ nadal uznaniem szerokich mas wiernych. Swiadczy to o tym, jak bardzo
Maryja nieustannie porusza serca i umysly wiernych. Zwolennicy archety-
piczno-symbolicznej interpretacji wiary mowia o glebokim zakorzenieniu
wiary maryjnej w sercu czlowieka. Matka Jezusa jest dla nich symbolem
Boskiego; w Niej mialyby znajdowac si¢ konkretny ksztalt archetypicznej
tesknoty i struktury duszy ludzkiej. Kierowanie oczu na Maryje dopomaga
cztowiekowi przy akceptacji tych pierwotnych tesknot i doswiadczen reli-
gijnych”. Dlatego z wielkim uznaniem nalezy przyja¢ dokument wydany
przez Kongregacje ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, ktéry po-
daje zasady i wskazania odnos$nie do poboznosci ludowej i liturgii, pragnac
tym samym zharmonizowac poboznos¢ ludowa z liturgia.

Autorzy dokumentu, omawiajac jezyk poboznosci ludowej, wyliczaja
obecne w nim nast¢pujace elementy: gesty, teksty i formuly, $piew i mu-
zyke, obrazy, miejsca oraz $§wigtynie®*. Dyrektorium nie tylko nie ignoruje

** Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzeécijanskiej wolnosci i wyzwoleniu Libe-
ratis conscientia, ,,Acta Apstolicae Sedis” [dalej: Aas] 79 (1987); zob. takze w: W trosce o petnie
wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, ttum. i oprac. Z. Zimowski, J. Kroli-
kowski, Tarnow 1995, s. 244-282.

¥ Tamze, 97, s. 281.

% Tamze, 98, s. 281.

7 Por. E Courth, Mariologia. Maryja, Matka Chrystusa, ttum. W. Szymona, [w:] Podrecznik
teologii dogmatycznej [traktat 6-7], red. nauk. i wprow. do pol. wyd. Z. Kijas, Krakow 1999,
S. 49—50.

3 Por. Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina Dei Sacramenti, Direttorio su pie-
ta popolare e liturgia. Principi e orientamenti, Citta del Vaticano 2002, s. 25-29.
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poboznosci ludowej, lecz takze, doceniajac bogactwo jej réznych walo-
réw¥, wymienia m.in. §wiete wizerunki. Dostrzega ich warto$¢ i pomoc
w przezywaniu tajemnic wiary chrzescijanskiej. Obrazy, cieszace si¢ duzym
znaczeniem w obszarze poboznosci ludowej, sa znakiem zaréwno wielkiego
dziedzictwa artystycznego, jak i duchowej czci, ktéra sa przez wiernych
otaczane w kosciotach i sanktuariach*. W tym kontekscie Kongregacja
przytacza uchwaly 11 Soboru Nicejskiego, gloszace, ze skladanie hotdu obra-
zowi jest uczczeniem przede wszystkim Istoty, ktora ten obraz przedstawia®.

Dokument Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw jest
z pewnoscia proba przyznania wlasciwego miejsca tak liturgii, jak i poboz-
nosci ludowej w Kosciele doby posoborowej, w ktdérej dokonano niestety
wielu niewlasciwych interpretacji reformacyjnych linii wytyczonych przez
Konstytucje o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium. Wiele naduzy¢ (jak
np. w Koséciele w Holandii czy we Francji) wynikneto z oszalamiajacej
samowoli. W trakcie nierozwaznych prob reformy doszto do oderwania
od zmyslu wiary caltej wspdlnoty Koséciota, kiedy bardziej stuchano pod-
szeptow ducha tego $wiata niz Ducha Bozego. Prawie zawsze wiazalo si¢
to z dewastacja wszelkich form poboznosci ludowej, nie tylko przez jej
deprecjonowanie, ale wprost fizyczne niszczenie. Dlatego nalezy tylko za-
towag, ze ten skadinad pozyteczny dokument, ktory moze sta¢ sie zacheta
do wielu prac teologicznych, rewaloryzujacych i synchronizujacych ludowsa
pobozno$¢ z liturgig, zostal opublikowany z takim wielkim opdznieniem.

Podsumowujac inspiracje i nowe idee, jakie wnosi ze sobg feminizacja
mysli teologicznej, nalezy najpierw zauwazy¢ - i jeszcze raz podkresli¢ -
ich znaczna réznorodnos¢ oraz trudnosc ich jednoznacznej oceny. Dlatego
muszg one zosta¢ poddane krytycznej ocenie. W rezultacie - odrzucajac
ekstremizm mariologiczny przejawiajacy si¢ w przedstawionych powy-
zej niektorych stanowiskach — nalezy tez uwydatni¢ gteboko wyzwalajace
aspekty historii Matki Jezusowej, zwlaszcza zas$ Jej czynng i odpowiedzialng
zgode na plan Bozej milosci, odwazny wybdr dokonany przez Nig i pelne
wiernosci oddanie si¢ Bogu w Jego Synu, Chrystusie. Maryja z Nazaretu
nie byla ani kobietg biernie przyjmujaca sprawy i poszczegélne wydarzenia,

* Por. tamze, s. 16.

4 Por. tamze, s. 27.

# H. Denzinger, A. Schonmetzer, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum
de rebus fidei et morum [dalej: Ds], 36. Aufl., Barcelona — Freiburg im Br. - Rom 1976, 600; Bre-
viarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola [dalej: BE], oprac. S. Glowa, I. Bieda,
Poznan 1988, vi1, 637.
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ktére przynosit kazdy kolejny dzien Jej zycia, ani kobieta ulegajaca jakiejs
wyobcowanej religijno$ci. Byta raczej Ta, ktéra odwaznie obwiescila, ze Bog
jest obroncg ludzi stabych i uciskanych, ze ,straca wltadcéw z tronu” (por.
Lk 1, 51-53). Ta niezwyktla i dzielna kobieta, sama doswiadczajac zaréwno
pewnego dostatku i radosci, jak i ubdstwa i cierpien, stala si¢ nie tylko Mat-
ka Boga, lecz takze wszystkich wierzacych w Jego Syna, Jezusa Chrystusa,
gdyz nawet na Gorze Kalwarii zachowata wiare rodzacego si¢ w krzyzu
Kosciota (por. Iz 19, 25-27).

W Maryi ukazuje si¢ spetniony wzdr uczennicy i ucznia, w ktérym oso-
ba ludzka uzyskala pelng realizacje¢ i wyraz w swojej kobieco$ci otwartej
na Przedwiecznego oraz w zywej i ptodnej relacji wzajemnosci z meskim bo-
haterem historii zbawienia - Jezusem. W kontek$cie mariologii profetycznej
Maryja ukazuje si¢ jako istota ludzka przed Bogiem, niewiasta, wierzaca,
ktéra mowi Mu swoje ,tak” i wypowiada si¢ w wielkiej piesni wyzwolenia,
jaka jest Magnificat. Maryja to kobieta, ktora pozwala napelnic sie faska.
Przyzwala, aby Duch Swiety objal Ja swoim tchnieniem, by zajasniata w Niej
na nowo glebia tego, co ludzkie, tego, co kobiece, i glebia wiary wiazacej
cztowieka z tajemnicg Przedwiecznego*.

1.2.6. Polska maryjnos¢ - fenomen nie tylko Jasnej Gory

W ten interesujgcy kontekst rewaloryzacji kobieco$ci wpisuje si¢ paradok-
salnie pewien fenomen religijny. Otéz zaskakuje fakt, iz mimo postepu-
jacego ze$wiecczenia chrzedcijanskich spoleczenstw Europy Zachodniej
ludowa pobozno$¢ maryjna nie stabnie. Wrecz przeciwnie, w wymiarze
kultu maryjnego, jakim jest pielgrzymowanie do sanktuariéw maryjnych,
nasila si¢. Ma na to wplyw z pewno$cia wiele czynnikéw réznej natury.
Szacuje si¢, ze w pielgrzymkach na $wiecie uczestniczy okoto 250 milio-
néw osob rocznie, z tego okoto 150 milionéw to chrzescijanie. Ocenia sie,
ze w samej Europie okoto 30 miliondéw chrzescijan - gléwnie katolikow —
poswieca swe wakacje lub urlopy na odbywanie pielgrzymek. Nie trzeba
tu dodawac, ze zdecydowana wiekszos$¢ tych pielgrzymek to odwiedziny
ktérego$ z maryjnych sanktuariow Kosciola katolickiego®.

W mysl zatozen teologii kontekstualnej nalezy wymieni¢ tutaj wiele nie-
zwyktych polskich sanktuariow maryjnych. Wér6d wielu pieknych i zywych

* Por. B. Forte, Maryja, ikona tajemnicy, dz. cyt., s. 30-31.
# Por. D. Ptaszycka-Jackowska, A. Jackowski, Jasnogorskie pielgrzymki w przestrzeni miasta
i regionu Czestochowy, Krakow 1998, s. 7.



Ku integralnej mariologii 25

miejsc kultu, takich jak np. Kalwaria Zebrzydowska, Ludzmierz, Krakow,
Zakopane, Limanowa, Pasierbiec, Piotrkéw Trybunalski, Piekary Slaskie,
Gora $w. Anny, Bardo Slaskie, Gostyn, Rokitno, Obra, Biechowo, Brdéw,
Lichen, Le$na Podlaska, Koden, Leéniéw, Gietrzwald, Swieta Lipka, Kal-
waria Pactawska, Niepokalandéw, Warszawa, Lublin, Rzeszdw, Blotnica,
Katkéw-Godow, Sulistawice, na czolo wysuwa si¢ Jasna Géra. Istote i cen-
trum tego sanktuarium stanowi przestawna ikona Swietej Bozej Rodzicielki.
To w kaplicy cudownego obrazu, gdzie odczuwalna jest niezwykla i praw-
dziwa obecno$¢ Matki Bozej i naszej, koncentruje si¢ Zywa, niestabnaca
do Niej modlitwa, ktdra przez Jej wszechpotezne posrednictwo kierowana
jest ona do dobrego Boga w Trzech Osobach. Tu pielgrzym doswiadcza
szczego6lnego posrednictwa Najswietszej Maryi Panny na swojej drodze
ku Ojcu Niebieskiemu. Krotko moéwigc, maryjno$¢ to podstawowa cecha
Jasnej Géry. To ze wzgledu na Swieta Maryje obecng w cudownym obrazie
przychodza na Jasng Gore setki tysiecy ludzi. W tego rodzaju ludowej po-
boznosci odnajduje si¢ kazdy chrzedcijanin. Dusza ludu tatwo identyfikuje
sie z Maryja w prostej, nieskomplikowanej zawilymi prawdami religii**. Nie
bez powodu $w. Jan Pawel 11 wyznal:

Tyle razy przybywali$my tutaj! StawaliSmy na tym $wietym miejscu, przykla-
dali$my niejako czujne pasterskie ucho, aby ustysze¢, jak bije serce Kosciota
i serce Ojczyzny w Sercu Matki. Jasna Gora jest przeciez nie tylko miejscem
pielgrzymek Polakéw z Polski i calego swiata. Jasna Gora jest sanktuarium
narodu. Trzeba przyklada¢ ucho do tego swietego miejsca, aby czu¢, jak bije
serce narodu w Sercu Matki. Bije za$ ono, jak wiemy, wszystkimi tonami dziejow,
wszystkimi odglosami zycia. Ilez razy bilto jekiem polskich cierpien dziejo-
wych! Ale réwniez okrzykami radosci i zwycigstwa! Mozna na rézne sposoby
pisac dzieje Polski, zwlaszcza ostatnich stuleci, mozna je interpretowac wedle
wielorakiego klucza. Jesli jednakze chcemy dowiedzie¢ sie, jak plyna te dzieje
w sercach Polakéw, trzeba przyjs¢ tutaj. Trzeba przylozy¢ ucho do tego miejsca.
Trzeba ustysze¢ echo zycia catego narodu w Sercu jego Matki i Krolowej! A jesli
bije ono tonem niepokoju, jesli odzywa si¢ w nim troska i wotanie o nawrdcenie,
0 umocnienie sumien, o uporzadkowanie zycia rodzin, jednostek, srodowisk,

* Por. A. A. Napiorkowski, Ekumeniczna rola Jasnej Gory, [w:] Jasna Géra w dwudziestole-
ciu pontyfikatu Jana Pawta 11, red. Z. S. Jabltonski, Czestochowa 1999, s. 379-392.
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trzeba przyjac to wolanie. Rodzi si¢ ono z milosci matczynej, ktéra po swojemu
ksztaltuje dziejowe procesy na polskiej ziemi®.

Do najwazniejszych na $wiecie centréw kultu religijnego, przyciagaja-
cych blisko 25 milionéw patnikéw (15 proc. pielgrzymujacych chrzescijan),
naleza: Rzym z Watykanem (okoto 8 milionéw), Lourdes (6 milionéw),
Jasna Goéra w Czestochowie (4-5 milionéw), Fatima (4 miliony). Jasna
Gora nalezy wigc obecnie do najwigkszych i najwazniejszych o$rodkéow
kultu religijnego na $wiecie (i to nie tylko w chrzescijanstwie), jest tez
drugim - po Lourdes - centrum kultu maryjnego*’. Cechg wyrdzniajaca
Jasng Goére sposrod innych wielkich sanktuariéw $wiata jest masowos¢ co-
rocznych pielgrzymek pieszych, tradycja trwajaca nieprzerwanie od stuleci.
W Europie Jasna Géra odgrywala i odgrywa nadal role os$rodka, z ktérego
promieniujg idee rozwijania lub reaktywowania pieszego pielgrzymowania.
Te idee dotarly rowniez na inne kontynenty*. Masowos¢ pieszych pielgrzy-
mek na Jasng Gore powoduje, ze zalicza si¢ je do wazniejszych ruchéw
migracyjnych ludzkosci, zaréowno w Polsce, jak i w Europie. Sanktuarium
jasnogorskie jest rownoczesnie gtléwnym centrum pielgrzymkowym Polski.
Kazdego roku rejestruje si¢ tutaj liczbe pielgrzymoéw, ktora stanowi ponad
70 proc. uczestnikow wszystkich pielgrzymek w catym kraju*.

Podczas swojej pierwszej papieskiej pielgrzymki do Polski $w. Jan Pawet 11,
przemawiajac z jasnogorskiego szczytu, bardzo trafnie okreslit fenomen
tego miejsca:

Przyzwyczaili si¢ Polacy wszystkie, niezliczone sprawy swojego Zycia, rézne
jego momenty wazne, rozstrzygajace, chwile odpowiedzialne, jak wybor dro-
gi zyciowej czy powolania, jak narodziny dziecka, jak matura, czyli egzamin

# Jan Pawel 11, Pierwsza Pielgrzymka do Polski. Homilia wygloszona pod szczytem Jasnej
Gory, 4.06.1979.

“ Niestety nie dysponujemy danymi odnosnie do najwiekszego maryjnego sanktuarium
meksykanskiego w Gwadelupie.

¥ Mozna tu wskaza¢ wiele przykladow, jak wzorem polskiego pielgrzymowania do Czgsto-
chowy organizuje si¢ coroczne pielgrzymki do lokalnych sanktuariéw, ktore najczesciej posia-
da kopie cudownego obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej, jak np. w amerykanskiej Czestocho-
wie Doylestown (Pensylwania); podobna pielgrzymka odbywa si¢ w Niemczech z Mainburga
do Altotting (Bawaria). Obie pielgrzymki piesze, majace juz wieloletnig tradycje, sa organizo-
wane i prowadzone przez ojcéw paulindw.

# Por. D. Ptaszycka-Jackowska, A. Jackowski, Jasnogorskie pielgrzymki..., dz. cyt., s. 7.
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dojrzalosci, jak tyle innych... wigza¢ z tym miejscem, z tym sanktuarium.
Przyzwyczaili si¢ ze wszystkim przychodzi¢ na Jasng Gore, aby mowic o wszyst-
kim swojej Matce — Tej, ktéra tutaj nie tylko ma swdj Obraz, swdj Wizerunek,
jeden z najbardziej znanych i najbardziej czczonych na calym $wiecie - ale

ktdra tutaj w jakis szczegdlny sposab jest. Jest obecna. Jest obecna w tajemnicy
Chrystusa i Ko$ciofa — uczy Sobor. Jest obecna dla kazdego i dla wszystkich,
ktérzy do Niej pielgrzymuja, chocby tylko duszg i sercem, chocby tylko ostat-
nim tchnieniem zycia, jedli inaczej nie moga. Przyzwyczaili sie do tego Polacy.
Przyzwyczaili si¢ ich pobratymcy, sasiedzi z réznych narodéw. Coraz wiecej

przybywa tu ludzi z calej Europy i spoza Europy. Kardynal Prymas w takich

oto sfowach méwit w czasie Wielkiej Nowenny o znaczeniu czestochowskiego

sanktuarium w zyciu Kosciota. Pytal: ,Co si¢ stalo na Jasnej Gérze? Dotad nie

jestesmy wstanie dobrze na to odpowiedzie¢. Stalo sie co$ wigcej, niz zamierza-
lismy (O tak, stalo si¢ co$ wiecej, niz zamierzaliSmy!)... Okazalo sig, ze Jasna

Gora jest wewnetrznym spoidlem zycia narodu, jest silg, ktora chwyta glteboko

za serce i trzyma narod caly w pokornej a mocnej postawie wiernosci Bogu,
Kosciolowi i jego hierarchii. Dla wszystkich nas byla to wielka niespodzianka,
ze potega Krélowej Polski jest w narodzie az tak wspaniata” Céz wiec dziwnego,
zeijatu dzi$ przybywam. Przeciez zabralem z sobg z Polski na stolice §w. Piotra

w Rzymie ten polski nawyk, ten ,,swiety nawyk” Polakéw, wypracowany wiarg

calych pokolen, potwierdzony doswiadczeniem chrzescijaniskim tylu stuleci,
ugruntowany w mojej wlasnej duszy®.

Poza patniczym ruchem na Jasng Goére nalezy odnotowac inny element
$wiadczacy o wyjatkowosci tego sanktuarium. Mozna go nazwac ,feno-
menem konfesjonatu”. To miejsce szczegdlnego udzielania si¢ Boga przy-
ciaga cale rzesze chrzescijan i wyzwala w nich przekonanie, ze jedynie
w tym miejscu moze dokonac si¢ ich pojednanie z Bogiem w sakramencie
pokuty. Pielgrzymi pragna tak mocno doswiadczy¢ Bozego milosierdzia
w sakramencie spowiedzi §wigtej, ze nie odstrasza ich nawet konieczno$é
dlugiego oczekiwania w kolejce. Wydaje sie, ze wciaz zbyt mato naleznej
uwagi pos$wieca sie temu rodzajowi duszpasterskiej postugi — cho¢ przeciez
w tajemnicy konfesjonatu mozna tak bardzo postuzy¢ zablgkanemu czlo-
wiekowi. Dlatego cieszy powazne studium Sprawowanie sakramentu pokuty
i pojednania o. Jozefa Platka, ktory stara sie te tematyke dowartosciowac,

* Jan Pawel 11, Pierwsza Pielgrzymka do Polski. Homilia wygloszona pod szczytem Jasnej
Gory, dz. cyt.
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kompetentnie jg prezentujac i nie pomijajac przy tym spojrzenia na Maryje
jako Matke milosierdzia®.

Nalezy sie tylko cieszy¢ i nieustannie dziegkowac Bozej Opatrznosci za ten
nadzwyczajny dar, ktéremu na imie Jasna Goéra. Wciaz chyba bowiem nie-
dostatecznie doceniamy to wybrane miejsce nad Wista, w ktéorym Bog
szczegolniej udziela si¢ dzieki osobie i dziataniu Jego Najswietszej Matki.
Wirod wielu aspektéw duszpasterskiego oddzialywania jasnogoérskiego
sanktuarium w naszym kraju nalezy takze wskaza¢ na elementy: ekume-
niczny, historyczny, kulturowy, spoteczny, miedzynarodowy i patriotyczny.

1.3. Historia rozwoju mariologii

W miare uptywu stuleci rola i znaczenie Maryi w tajemnicy Chrystusa i Ko-
$ciola stawaly si¢ coraz czgéciej tematem dociekan teologdéw, a Jej osoba —
obiektem coraz bardziej ozywionego kultu wiernych, tym bardziej, ze kult
ten wyprzedzal systematyczng refleksje naukowa. Mysliciele chrzescijanscy
pierwszego tysigclecia trwali w przekonaniu, ze aby zachowa¢ w wierze
oraz wyrazi¢ w sposob wilasciwy i zrozumialy centralng tajemnice Jezusa
Chrystusa, trzeba moéwi¢ o Maryi, Jego Matce. W miare rozwoju mysli
teologicznej, postepujacego przez drugie tysigclecie chrzescijanstwa, na-
rastala pewnos¢, ze nie mozna wyczerpujaco opisa¢ tajemnicy odkupienia
czlowieka, jezeli milczy sie o Maryi, bedacej pierwszym i najdoskonalszym
owocem zbawczego dzieta dokonanego przez Jezusa Chrystusa, Maryi, kto-
ra ponadto uczestniczyla w odkupienczych czynach Jezusa z Nazaretu i je
wspoltworzyla, a potem aktywnie uczestniczyla w popaschalnej wspolnocie
pierwotnego Kosciota.

Rozwdj systematycznej refleksji nad dziejami odkupienia i spelniajacego
si¢ zbawienia oraz wyprowadzanymi z nich prawdami wiary doprowadzit
do uksztaltowania si¢ mariologii jako odrebnej dyscypliny w zakresie teolo-
gii dogmatycznej. Proces ten trwal naturalnie przez stulecia rozwoju mysli
chrzescijanskiej, ozywiany nie tylko intelektualnymi dociekaniami, lecz
takze modlitwa, duchowoscig, mistyka, herezjami i bledami, cierpieniem,
objawieniami prywatnymi oraz calym szeregiem réznych form maryjnosci
i asystencjg Ducha Swietego.

*° Zob. J. Platek, Sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania, wyd. 2, Czgstochowa 2001.
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Ojcowie Kosciota moéwili i pisali o Najswietszej Dziewicy w kontekscie
wielu réznych zagadnien teologicznych, zwlaszcza w §wietle ekonomii
zbawczej, taczacej si¢ z prawdami trynitarnymi, chrystologicznymi i ekle-
zjologicznymi oraz moralnymi. Najwigcej odniesienn do Maryi znajdujemy
w ich komentarzach do ksiag Starego i Nowego Testamentu. Takze schola-
styka nie wypracowata odrebnego traktatu mariologicznego, cho¢ teologo-
wie juz na wielu miejscach roztrzasali wtedy kwestie wcielenia, posrednic-
twa Maryi czy niepokalanego poczecia (Anzelm z Canterbury, 1033-1109;
Bernard z Clairvaux, 1090-1153; Jan Duns Szkot, 1266-1308). Od reformy
gregorianskiej, zwigzanej z papiezem Grzegorzem VII (1073-1085), do So-
boru Trydenckiego (1545-1563) teologowie starannie oddzielali po$rednic-
two Jezusa Chrystusa jako posrednictwo odkupienia, ktore jest doskonate
i niezalezne, od posrednictwa stworzen (np. Maryi). W scholastyce Maryja
wystepowala jednak o wiele cze$ciej jako temat kaznodziejski. Zaréwno
niedysponujacy teologicznym wyrobieniem kaznodzieje, jak i stuchajacy
ich lud nie dokonywali subtelnych rozréznien. Wigcej nawet, czesto prze-
ciwstawiali Maryje jako milosierng i dobrg Matke - sprawiedliwemu i su-
rowemu Bogu. Niektorzy wpltywowi méwcy, np. Bernard z Clairvaux, nawet
bardziej stawili i zalecali posrednictwo Maryi niz Chrystusa. Poboznos¢
ludowa polaczona z dwczesnym niskim poziomem edukacji rozpowszech-
nita powierzchowne ujecie prawd o Maryi i mechaniczne praktyki Jej czci,
pozbawione poglebionej intelektualnej refleksji.

Whbrew oczekiwaniom réwniez reformacja luteranska w xvi wieku wnio-
sta w obszar mariologii niewiele interesujacych spostrzezen. Poprzestajac
na biblijnych przekazach i pierwszych Soborach, my$l reformatorska nieste-
ty nie wyksztalcita wlasnego traktatu o Maryi, ograniczajac si¢ do negacji
istniejacych przekazow kaznodziejskich, praktyk ludowej poboznosci oraz
rzymskich zalecen.

Autorem pierwszego systematycznego wyktadu mariologii okazal sie
hiszpanski jezuita Franciszek Sudrez (1548-1617), ktoéry w 1590 roku opu-
blikowal traktat Quaestiones de BvM quattuor et viginti in Summam con-
tractae. Jednakze nazwa ,,mariologia” zaczela funkcjonowad wraz z dzietem
Placido Nigido (ok. 1570-1640) zatytulowanym Summa sacrae mariologiae,
ktore ukazalo si¢ w roku 1602 w Palermo. Wydany po Soborze Trydenc-
kim Katechizm Rzymski (1566) przypominal nauke o Bozym i dziewiczym
macierzynstwie Maryi oraz te elementy, ktére kwestionowata reformacja:
wzywanie Maryi, nazywanie Jej Matka Milosierdzia, ,,nasza obrong” (advo-
cata), nowa Ewa oraz uznawanie Jej szczegdlnych zastug przed Bogiem.
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W xvi1 wieku odnotowa¢ trzeba tzw. mariologie serca i poboznos¢
ludowa, ktérg mocno rozwijali teologowie francuscy (Pierre de Bérulle,
1575-1629; Jean-Jacques Olier, 1608-1657; Jean Eudes, 1601-1680). W te
duchowos¢ wpisali sie polscy propagatorzy nurtu niewolnictwa maryjne-
go: Franciszek Stanistaw Fenicki (1592-1652), Jan Chomentowski, Kacper
Druzbicki (1590-1662).

Z kolei w xv111 wieku mariologie serca kontynuowali francuscy kazno-
dzieje: Jacques-Bénigne Bossuet, Ludwik Maria Grignion de Montfort
(1673-1716). Nadmiernie propagowali oni wszechposrednictwo Najswiet-
szej Maryi Panny. Niejednokrotnie dochodzito do naduzycia zasady ,,przez
Maryje do Chrystusa”. W 1747 roku opublikowane w Wenecji dzieto Ludovica
Antonia Muratoriego zatytulowane Della regolata divozione de’ cristiani
(doczekalo sie ono wielu wydan i kilku przekladéw) rozpoczeto krytyke
niewlasciwych form maryjnej poboznosci. Zarzuty Muratoriego zdecydo-
wanie odrzucal Alfons Maria de Liguori (1696-1787) w Le glorie di Maria
(1750), przesadnie rozwijajac elementy psychologii i spekulacji w zakresie
mariologii serca.

Mariologia x1x wieku naznaczona byta tematyka niepokalanego poczecia
Najswietszej Maryi Panny, co wynikato z trzech faktéw: objawienia ,,cu-
downego medalika” Katarzynie Labouré (1806-1876) w Paryzu w 1830 roku,
ogloszenia przez papieza Piusa 1x (1792-1878) dogmatu niepokalanego po-
czecia w Rzymie w 1854 roku i objawien maryjnych Bernadecie Soubirous
(1844-1879) w1858 roku w grocie Massabielle niedaleko Lourdes. Do rozwoju
mariologii tego okresu interesujacy przyczynek mozna odnalez¢ u niemiec-
kiego teologa Matthiasa Josepha Scheebena (1835-1888), ktory wypracowat
idee oblubienczego macierzynstwa Maryi. Do jego mysli nawiazali pdzniej
0. Maksymilian Maria Kolbe (1894-1941) i ks. Franciszek Blachnicki (1921-
1987). Natomiast kard. John Henry Newman (1801-1890) przedstawif koncep-
cje rozwoju chrze$cijanskiej doktryny, uprzedzajgc zarzuty braku biblijnych
podstaw w dogmacie o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny®.

Wiek xx zdominowata problematyka dogmatyzacji wniebowziecia Maryi.
Liczne komentarze, zaréwno pozytywne opinie, jak i stanowiska przeciwne,
poglebily maryjng nauke i poboznos¢. Protesty ze strony teologéw ewange-
lickich, wynikajace z obowiazujacych ich zasad sola scriptura i solus Christus,

* Por. S. C. Napiorkowski, Mariologia, [w:] Encyklopedia katolicka [dalej: Ex i numer
tomul, t. 11, pod red. F. Gryglewicza, R. Lukaszyka, Z. Sutowskiego, Lublin 2006, k. 1372-1373;
zob. B. Ferdek, Objawienia maryjne a znaki czaséw, sM 11 (2009) nr 1, s. 47-57.
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ostatecznie sprzyjaly wypracowaniu bardziej dojrzalej mariologii. Odnowio-
na mys$l katolicka - przez siegniecie do zrédet biblijnych, patrystycznych,
chrystologicznych, liturgicznych i ekumenicznych - podsumowata nauke
o Maryi wjednym z rozdzialéw Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium. Ow dsmy rozdzial, zatytutowany Blogostawiona Maryja Dziewica,
Boza Rodzicielka, w misterium Chrystusa i Kosciota, prezentuje mariologie
eklezjotypiczng, podkreslajac podobienstwa miedzy Maryja i Ko$ciolem.
Jako odkupiona i dzieto faski w tajemnicy niepokalanego poczecia Maryja
to najdoskonalszy cztonek Chrystusowego Ko$ciota. Waznymi dokumen-
tami majgcymi istotne znaczenie dla Jej kultu okazaly si¢ dwie adhortacje
Pawta v1: Signum magnum z 1967 roku oraz Marialis cultus z 1974 roku.

Szkicujac historie rozwoju mariologii, nie sposéb pomina¢ nauczanie
$w. Jana Pawta 11, ktére zawarl on nie tylko w swojej encyklice catkowicie
poswieconej kwestiom maryjnym - Redemptoris Mater. O blogostawio-
nej Maryi Dziewicy w Zyciu pielgrzymujgcego Kosciota (1987) — lecz takze
w swojej papieskiej i prywatnej duchowosci, co wyraznie oddajg jego herb
i zawolanie — Totus Tuus. Papiez ten znaczaco przyczynil sie do szerszego
rozumienia Maryi jako Matki, wyrazniej uczyl o Jej posrednictwie w po-
srednictwie Chrystusa i w Duchu Swietym, a zasade ,,przez Maryje do Chry-
stusa” uzupetnit zasadg ,do Maryi przez Chrystusa™.

Pierwsza katedra mariologii na $wiecie powstala na Katolickim Uniwer-
sytecie Ameryki w Waszyngtonie w roku 1918; wkroétce potem pojawily sie
nastepne — w Instytucie Katolickim w Paryzu oraz na wigkszosci uczel-
ni katolickich w Rzymie. Jednym z wiodacych osrodkéw nauki o Maryi
jest aktualnie Papieski Wydzial Teologii ,,Marianum” w Rzymie. W Polsce
pierwsza katedra mariologii zostata utworzona w 1958 roku na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim. W 1999 roku zatozono Polskie Towarzystwo Ma-
riologiczne. Uniwersytety katolickie i uczelnie teologiczne zaczely traktowac
teologie maryjna jako odrebny traktat w calosci nauczania dogmatyki - ina-
czej niz w teologii prawostawnej i protestanckiej. W teologii prawostawnej
mariologia jest czgscig chrystologii.

Wyodrebnienie mariologii z innych dyscyplin teologicznych stato sie
impulsem do jej dynamicznego rozwoju. Krylo jednak w sobie niebez-
pieczenstwo pewnej separacji tej dziedziny od pozostalych obszaréw re-
fleksji teologicznej. Stad od Soboru Watykanskiego 11 mozna zauwazy¢
troske o $ciélejsza integracje mariologii z calo$cia teologii systematyczne;j.

** Por. S. C. Napiorkowski, Mariologia, dz. cyt., k. 1374.
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Uwidacznia si¢ ona réwniez w nowym Katechizmie Kosciota katolickiego,
ktéry ukazuje Maryje catkowicie wlaczong w catoksztalt zbawczego dzia-
fania Boga i rozwaza Jej postannictwo w kontekscie calego oredzia wiary
chrzescijanskiej. Znaczacy wklad w rozwoj wspolczesnej mariologii nie-
ustannie wnosza miedzynarodowe kongresy mariologiczne, ktére w réznych
miejscach na $wiecie organizuje Papieska Miedzynarodowa Akademia
Maryjna (Pontificia Academia Mariana Internationalis, pamI); przykta-
dowo x1x Kongres Maryjno-Mariologiczny na Jasnej Goérze w 1996 roku
po$wiecony byt Maryi w tajemnicy zbawienia, czczonej w Duchu Swietym
przez Koscioty Wschodu i Zachodu.

Obserwujac wspolczesny dynamiczny rozwéj nauki o Maryi, méwi sie
o kilkunastu jej rodzajach. W zalezno$ci od zrdédel, stosowanych metod
i wyznaczonego celu, ktdre okreslaja jej rodzaj i charakter, mariologie dzie-
limy na:

- biblijng (wydobywajaca z Biblii elementy objawienia o Maryi);

- patrystyczng (opartg na nauczaniu ojcéw Kosciola);

- scholastyczng (rozwazajaca poszczegolne zagadnienia, nade wszystko
Boze macierzynstwo, w kontekscie wcielenia);

- pozytywng (opartg na Pi$mie Swietym, nauce ojcéw Kosciota, naucza-
niu Soboréw i papiezy);

- przywilejow (doszukujaca sie tytuléw chwaly i ogtaszajacg nowe dog-
maty maryjne; przedsoborowa);

- historiozbawczg (ukazujacg Maryje na tle dziejow zbawienia i jej udziat
w tajemnicy wcielenia);

- akademicka (wykladang na wyzszych uczelniach i w seminariach du-
chownych);

- ludowg (uprawiang przez pobozny lud);

- wyzwolenia (polaczong z teologia wyzwolenia Ameryki Lacinskiej
w drugiej polowie xx wieku);

- chrystotypiczna (podkreslajaca podobienstwa Maryi do Chrystusa,
rodzaca poboznos$¢ wzywania Maryi w réznych potrzebach);

- eklezjotypiczng (zwracajacg uwage na podobienstwo Maryi do Kosciola,
akcentujaca poboznos$¢ nasladowania i zaangazowania);

- trynitarng (ukazujaca relacje Maryi z Bogiem Ojcem, z Synem Bozym
i Duchem Swietym)®;

% Por. K. Guzowski, Maryja a Tréjca Swigta. Personologia trynitarna fundamentem odnowy
mariologii wspélczesnej, SM 16 (2014) nr 1-4, s. 11-26.
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- feministyczna (skoncentrowang na elementach zenskich, promujaca
potrzebe wyzwolenia kobiet);

- symboliczng (dowarto$ciowujaca symbole biblijne odnoszone do Ma-
ryi);

- narracyjna (akcentujacg opisy i doswiadczenia biblijnej narracji o obec-
nosci Maryi w zyciu Chrystusa i Ko$ciotfa);

- ekumeniczng (poréwnujacg nauczanie o Maryi w réznych wyznaniach
chrzescijanskich).

Podsumowujac, wolno na koniec zapyta¢, dlaczego rozwoj mariologii byt
nie tylko tak nieréwny, lecz takze tak w niektérych okresach (np. w baroku
czy w XIX wieku i w pierwszej polowie wieku xx) burzliwy i przesadzony.
ZYozylo si¢ na to z pewno$cig wiele powodow. Najbardziej fundamentalny
jest chyba ten, ze chrzescijanstwo — dysponujac monofizycko ufarbowanym
obrazem Chrystusa - postawito Maryje w tym miejscu, ktére powinno
przystugiwa¢ czlowieczenstwu Chrystusa. Ta tendencja doznala jeszcze
wzmocnienia w pdznym $redniowieczu nie tylko przez zawezony obraz
Chrystusa, lecz takze przez niewlasciwe ujecie Boga. Inna znaczaca ten-
dencja, ktéra wzmagala niewlasciwg mariologie, bylo przeakcentowanie
znaczenia papieza i jego plena potestas. Nowozytna ,papolatria” i ,,ma-
riolatria” zadziwiajaco wzajemnie si¢ napedzaly i stawaly si¢ specyficznie
katolickimi formami, nieobecnymi w innych chrze$cijaniskich wyznaniach.
Mozna powiedzie¢, ze stabos¢ eklezjologii dopuscita do tych przerostéw
w obszarze papiestwa i maryjnosci. Stad tez Sobér Watykanski 11 wpisal
papieza w cale kolegium biskupie, akcentujac kolegialno$¢, a mariologie
zdecydowanie umiescit w ramach nauki o Kosciele i w gmachu calej teo-
logii systematycznej.

1.4. Mariologia jako traktat dogmatyczny

Mariologia jest ta czescig dogmatyki, ktora przedstawia w sposdb systema-
tyczny i metodycznie uporzadkowany nauke Kosciota katolickiego o Matce
Jezusa Chrystusa, szeroko nawigzujac do innych prawd wiary i pozostatych
dziedzin refleksji teologicznej. Jak kazda inna dyscyplina teologii, takze
mariologia ma swoje granice. Nieskonczono$¢ Boga i tajemnica Jego
zbawczego dzialania nie dadzg si¢ zamkna¢ w ramach najdoskonalszego na-
wet systemu mysli ludzkiej. Mimo to przed kazda generacja wierzacych
pojawia si¢ na nowo zadanie wyrazenia w zmieniajacym sie¢ jezyku, kulturze
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i rozwoju cywilizacyjnym prawd niezmiennych i ponadczasowych oraz
interpretowania tych prawd w konkretnym horyzoncie ludzkiego zycia*.

Jezeli mariologia jest cz¢$cig dogmatyki, to nalezy odpowiedzie¢ na py-
tanie, jakie miejsce zajmuje ona w systemie tej zasadniczej czesci teologii.
Wielu teologéw zwraca uwage na szczegélne powiazanie Matki Najswigtszej
z Chrystusem. Podkreslajg oni, ze to przede wszystkim z faktu Bozego ma-
cierzynstwa wyplywaja niezwykla rola Maryi w historii zbawienia i wszyst-
kie Jej przywileje. Rozwazajac role Maryi w $cistym zwiazku ze zbawczym
postannictwem Chrystusa, sklonni sg oni umieszcza¢ nauke o Maryi w ra-
mach chrystologii. Inni rozwazajg tajemnice Maryi w odniesieniu do ta-
jemnicy Kosciola, a w ziemskiej drodze Stuzebnicy Panskiej dostrzegaja
wzor zycia dla kazdego z uczniéow Chrystusa, czyli cztonkéw spotecznosci
Kosciota. Konsekwentnie wigc opowiadaja sie za faczeniem mariologii
z traktatem eklezjologicznym. Sobér Watykanski 11 umiescit zatem swoja
mariologie w ramach Konstytucji o Ko$ciele Lumen gentium. Nie oznacza
to jednak bynajmniej, Ze ojcowie Soboru nie uznawali szczegélnego zwigz-
ku mariologii z chrystologia. Sobdr podkreslit szczegolnie tacznos¢ Maryi
z Kosciotem, poniewaz nauka o Kosciele byta zasadniczym tematem obrad
soborowych. Kolejna grupa teologéw, chcac podkresli¢ niezwykte wybranie
Maryi, bedace dzietem Bozej taski, uwaza nauke o fasce za wlasciwe miejsce
do rozwazania Jej roli i postannictwa. Pojawiaja si¢ takze i glosy tych, ktorzy
widzg potrzebe mocniejszego powigzania Maryi z Duchem Swietym. Stad
nie charytologia, ale pneumatologia jawi si¢ im jako przyszto$¢ mariologii.

Wiréd wielkiej rzeszy §wietych Kosciota bez watpienia Maryja jest wyjat-
kowg osoba, jest znakiem nadziei dla catej ludzkosci i przykladem wielkosci
powolania nie tylko kobiety, lecz takze cztowieka w ogdle. Stad bierze si¢
uzasadnienie rozwazania nauki o Maryi w kontek$cie antropologicznym,
ale tez eschatologicznym.

Spor o miejsce mariologii w systemie teologii dogmatycznej uswiadamia,
ze Matka Jezusa to postaé, w ktorej w wyjatkowy sposdb uwidaczniaja si¢
odkupiencze i zbawcze dzialanie Tréjjedynego Boga i personalny charakter
wiary. Jako Matka Boza przynalezy Ona w sposob szczegdlny do swojego
Syna i jest pierwszym czlowiekiem, ktéry doswiadczyt Chrystusowego od-
kupienia, a wigc Bozej miltosci i taski. Jako petna faski jest Maryja prawzo-
rem ludzkosci powotanej do zbawienia i u§wiecenia w Kosciele. Z cialem

** Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, wyd. 11, Tarnéw 1997, s. 7-9
(Academica. Instytut Teologiczny w Tarnowie, 9).
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i dusza wzieta do nieba wskazuje z kolei na eschatologiczny wymiar od-
kupienia dokonanego w Chrystusie i sprawowanego w Kosciele zbawienia
przez sakramenty.

W gruncie rzeczy wspodlczesna nauka o Maryi zostala organicznie po-
taczona ze wszystkimi aspektami teologii dogmatycznej. ,Mariologia [...]
stanowi punkt zwornikowy dla fundamentalnych prawd z zakresu chrysto-
logii, nauki o asce, eklezjologii i eschatologii””. Jezeli jednak ze wzgledow
systematycznych nalezy jej przyzna¢ konkretne miejsce wsrdd traktatow
dogmatycznych, to mariologia nastepowac powinna bezposrednio po chry-
stologii i stanowi¢ jednocze$nie wprowadzenie do nauki o Kosciele®.

1.5. Zr6dta mariologii

W teologii wspdlczesnej, zwlaszcza posoborowej, istnieje kilka charak-
terystycznych tendencji, ktére maja réwniez duze znaczenie dla rozwoju
i poglebienia systematycznej refleksji nad rolg Maryi w historii zbawienia.
Chodzi tutaj po pierwsze o tzw. powro6t do zrodel, czyli postulat opiera-
nia dociekan teologicznych przede wszystkim na opisach objawienia za-
wartych w Pi$mie Swietym Starego i Nowego Testamentu:

- przekazywanych i rozwijanych przez zywa Tradycje Kosciota,

- interpretowanych autentycznie przez Urzad Nauczycielski Ko$ciota,

- znajdujacych swdj wyraz i odbicie w liturgii, w modlitwie prywatnej
oraz

- w pojmowaniu wiary przez calg spotecznos$¢ chrzescijaniskg”.

Druga charakterystyczna tendencja wspodiczesnej teologii jest chrysto-
centryzm. Chodzi tu o wigzanie poszczegélnych traktatéow teologicznych
z ich istotnym trzonem: z Chrystusem, w ktorym objawil si¢ w calej petni
zbawczy plan Boga wobec czlowieka i §wiata. Skoro za$ Zrédtem i centrum
zaréwno wiary Kosciota, jak i badan teologicznych jest Chrystus, to Jego
Matka nie tylko stoi bardzo blisko tego zrédta i punktu centralnym catego
chrzescijanstwa, lecz takze jest Tg, przez posrednictwo ktérej Bog rozpoczat

* A. Skowronek, Stowo wstegpne, [w:] M. Thurian, Maryja Matka Pana figura Kosciola,
przel. E. Oginski, Warszawa 1990, s. 7 (Theotokos, 2).

* Por. K. Rahner, Mariologie, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das Zweite Vatikani-
sche Konzil. Konstitutionen, Dekrete und Erkldrungen, Bd. vi1, Freiburg im Br. 1962, k. 85-86.

¥ Por. B. Przybylski, Mariologia w calosci teologii, [w:] Gratia plena. Studia teologiczne
o0 Bogurodzicy, pod red. B. Przybylskiego, Poznan 1965, s. 16.
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swoje zbawcze dzialanie w Chrystusie. ,,Sama historia zbawienia wyznaczyta
Matce Jezusowej miejsce centralne w tym sensie, ze Jej posta¢ znalazla si¢
w punkcie przeciecia Bozych planéw zbawczych. Kazdy odpowiedzialny spo-
s6b mdéwienia o Bogu i o Jezusie Chrystusie nie rozminie si¢ zatem z Mary-
ja”". Jej dzieto i zastugi trwajg nieprzerwanie i polegajg na prowadzeniu ludzi
kazdego czasu do Chrystusa jako podstawowego i niewyczerpanego zrédta
wszystkich fask. Dlatego celem wspdlczesnej teologii maryjnej, odczytujacej
poprawnie znaki czasu, jest powrdt do zrddel, prawidtowa ich interpretacja
i ukazywanie nierozerwalnej taczno$ci Maryi z Jezusem i Jego Kosciolem
w dziele zbawienia za pomocg metod naukowych przyjetych w teologii®.

Wymienmy teraz podstawowe zrédla mariologii:

1. Pierwszym i zasadniczym zréddlem wszystkich wypowiedzi teologicz-
nych, a wigc takze mariologicznych, jest objawienie Boze zawarte
w Pi§mie Swietym Starego i Nowego Testamentu. Z tego
zrédla czerpali natchnienie do rozwazan mariologicznych wielcy pisarze
i ojcowie Ko$ciota. Szczuptos¢ tekstow biblijnych odnoszacych sie do Maryi
sktaniala niektorych teologéw, traktujacych zbyt powierzchownie Pismo
Swiete, do budowania mariologii jakby na marginesie danych skryptury-
stycznych, a protestantéw — do prawie catkowitego zaniechania uprawiania
teologii maryjnej. Obie tendencje nie wydaja si¢ wlasciwe, gdyz cechuje
je redukcjonizm w podejsciu do objawienia.

Charakterystyczne dla xx i xx1 wieku odrodzenie i pogtebienie studiéw
biblijnych wywarto korzystny wplyw na mariologie i maryjnos¢. Zwrécono
uwage na tzw. sens pelniejszy (sensus plenior) wielu tekstéw, na znaczenie
prorocze i figuralne wypowiedzi Starego Testamentu i Apokalipsy. Nowo-
czesna egzegeza pomogta odkry¢ nowe wymiary i aspekty biblijnego obrazu
Maryi oraz Jej roli zaréwno w Bozym planie zbawienia, jak i w zyciu piel-
grzymujacego Kosciota. Dzisiejsi egzegeci katoliccy dostrzegaja w Pismie
Swietym ogélny zarys calej niemal teologii maryjnej, ukazujacy nie tylko
i nie jedynie kolejne fakty, lecz raczej sposdb, w jaki Bég powotuje Maryje
do czynnego uczestnictwa w realizacji swego planu zbawczego i darzy
Ja taskg swego wybrania®.

2.Szczego6lnie waznym zrédlem, z ktérego wyrasta mariologia, jest Tra-
dycja. W teologii chrzedcijanskiej przez Tradycj¢ rozumie si¢ zaréwno

* A. Skowronek, Stowo wstgpne, dz. cyt., s. 7.
* Por. tamze, s. 16.
% Por. B. Przybylski, Mariologia w catosci teologii, dz. cyt., s. 17.
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tre$¢ przekazywanego Bozego objawienia od Chrystusa przez apostolow
i $wiadkoéw tradycji az po dzi$ dzien, sama czynnos¢ przekazywania ob-
jawienia, jak i postulowane przez nie i zrealizowane zachowania ludzkie.
Tradycja jest z jednej strony gwarancja wiernosci zbawczemu oredziu
Chrystusa, z drugiej za$ — swiadectwem dynamizmu chrzedcijanskiej wiary,
ktéra winna by¢ ustawicznie przekazywana kolejnym pokoleniom. Nie
podaje ona prawd nowych, ale wyjasnia i poglebia zrozumienie objawienia
zawartego w Pismie Swietym - przy czym nie tylko rozwaza to, co obja-
wienie glosi explicite, lecz takze wnika w to, co miesci si¢ w nim implicite.
Wspolczesnie méwimy o rozwoju rozumienia tresci objawionych zawartych
w Tradycji. Zmienia si¢ zatem nie tyle samo objawienie, co jego ludzkie
rozumienie. Szczeg6lnym autorytetem w dziedzinie przekazywania Trady-
cji cieszg si¢ ojcowie Kosciota. Wypowiedzi wielu z nich sg §wiadectwem
niezwyklej intuicji teologicznej w dziedzinie prawd maryjnych, ktérych
zdefiniowanie nastapito znacznie pdzniej (niepokalane poczecie, wniebo-
wzigcie). Tradycja nie konczy sie wraz z okresem patrystycznym, ale przez
wysilek teologow i normatywne wypowiedzi Magisterium Kosciola stale
si¢ wzbogaca i rozwija.

3. Kolejnym Zrédtem mariologii jest Urzad Nauczycielski Ko$cio-
ta. Przystuguje mu funkcja kierownicza i nadrz¢dna we wszystkich bada-
niach z zakresu teologii. Zasadniczym zadaniem Magisterium Kosciota jest
troska o zachowanie depozytu wiary i czuwanie nad czystoscia jej przekazu.
Nowe idee i proby rozwiazan, ktére przedstawiaja teologowie, sg odrzucane
przez Magisterium badz znajduja jego aprobate, o ile harmonijnie wiaczaja
sie w strukture teologiczng koscielnego wyznania wiary i dajg sie pogodzi¢
z zasadniczym nurtem wielowiekowej Tradycji Kos$ciola.

Podporzadkowanie teologéw Urzedowi Nauczycielskiemu ma zaréwno
aspekt negatywny, jak i pozytywny. Ten pierwszy polega na gotowosci
poddania osgdowi Kosciota wlasnych przemyslen i wypowiedzi, drugi za$
na uwzglednianiu w pracach badawczo-konstruktywnych wskazan i po-
uczen Urzedu Kosciola. Jest to szczegdlnie wazne w dziedzinie teologii
maryjnej, do ktérej dokumenty papieskie i inne wypowiedzi Magisterium
tak czesto powracaja, precyzujac pewne prawdy i ttumaczac coraz wszech-
stronniej tajemnice postannictwa Matki Bozej. Z kolei Magisterium Ko-
$ciola winno chetnie korzysta¢ z pomocy osiagniec rzetelnych badan teolo-
gicznych, stanowigcych niejako pomost migdzy Urzedem Nauczycielskim
a problemami wspdlczesnego czlowieka i osiggnieciami wspdlczesnych
nauk, zaré6wno humanistycznych, jak i przyrodniczych.
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4.Liturgia, jako przyjety przez Kosciél wyraz jego wiary, nalezy do pod-
stawowych zrédet teologii i ma duze znaczenie w ksztaltowaniu si¢ dogma-
tow maryjnych. Jednak nie mozna twierdzi¢, ze czwarte Zr6dto mariologii
w swoich modlitwach i obrzedach jest normga dla wiary. Zbyt czesto pomija
sie w teologii modlitwe, a przeciez teologia ma znajdowac swoje zwiencze-
nie wlasnie w doksologii, czyli prywatnym i zbiorowym uwielbieniu Tréjcy
Swiete;j.

Uzasadniano to wcze$niej znang juz w starozytnosci chrzescijanskie;j
zasada lex orandi - lex credendi. Przy tej zasadzie pozostaly dzi$ jedynie
Koscioty Wschodu. Chrzescijanie Zachodu przyjeli odmienny tok rozu-
mowania — to nie liturgia ksztaltuje wiare, ale nasza wiara przejawia sig
w liturgii. Kult Maryi jest czym$§ wtérnym wobec prawd wiary. Bardziej
pierwotna sprawg jest wiara, ktéra objawia si¢ i uzewnetrznia w formach
czci, ktérg oddajemy Najswietszej Maryi Pannie. Potwierdzila to ostatecz-
nie encyklika Piusa x11 Mediator Dei z 1947 roku. Papiez wskazal w niej
na btedne przypisywanie liturgii roli probierza prawd wiary. Wedtug niego
nalezy odrzuci¢ aksjomat lex orandi - lex credendi. Pius x11 zauwaza, ze:

kult, ktéry Kosciol sktada najlepszemu i wszechmogacemu Bogu, jest wedlug
wyraznych i zwieztych stéw Augustyna nieustannym wyznaniem wiary kato-
lickiej oraz aktem nadziei i mito$ci: ,,przez wiare, nadzieje i mito$¢”, tak pisze,
»mamy Bogu cze$¢ oddawac¢”. W liturgii Swigtej wyznajemy otwarcie i wyraznie
wiare katolicka, nie tylko celebrujac tajemnice $wiete, sprawujac Ofiare i udzie-
lajac Sakramentdw, ale takze odmawiajac lub $piewajac ,,Symbol” ktory jest
znakiem i jakby dowodem osobistym chrzescijan, a wreszcie czytajac ksiegi
$wiete powstate pod natchnieniem Ducha Swietego lub inne dokumenty. Cata
liturgia wigc zawiera wiare katolicka, jako publiczne §wiadectwo o wierze Ko-
$ciola. Z tej to przyczyny, ilekro¢ chodzilo o definicje jakiejs prawdy objawionej
przez Boga, Papieze i Sobory, czerpiac z tzw. ,,zrédel teologicznych’, nierzadko
réwniez z liturgii $w., przytaczali argumenty. Tak na przyklad postapil Nasz Po-
przednik, niezapomnianej pamieci Pius 1x, gdy oglosil dogmat o Niepokalanym
Poczeciu Najswietszej Maryi Panny. Podobnie prawie i Kosciol i Ojcowie, gdy
roztrzasano watpliwosci i spory na temat jakiejs prawdy, nie omieszkali szukac
swiatla w czcigodnych obrzedach przekazanych przez starozytne wieki. Stad
owo stawne i czcigodne powiedzenie: ,,Legem credendi lex statuat supplicandi™®.

® Pawet v1, Encyklika Mediator Dei o Swietej Liturgii, cze$¢ 1, rozdz. 111.
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Tylko elementy boskie s3 niezmienne, natomiast elementy ludzkie — uwi-
daczniajace si¢ w liturgii - moga, a nawet musza podlega¢ zmianie.

Sam fakt wprowadzenia jakiej$ prawdy o Matce Bozej do oficjalnego kultu
Ko$ciola powszechnego jest znaczacym wyzwaniem dla teologii, ale tez i jej
potwierdzeniem. Dlatego liturgia §wigt maryjnych, ich powstanie, zasieg
i znaczenie w réznych Kosciolach i obrzadkach zastugujg na szczegélng
uwage mariologéw. Liturgia, ukazujac zwykle rzeczywisto$¢ nadprzyro-
dzong w formie modlitewnej lub symbolicznej, wyjatkowo zawiera jakie$
o$wiadczenie formalne. Dlatego nie da si¢ przeprowadzi¢ prawidlowe;j
i obiektywnej egzegezy tekstow liturgicznych bez uwzglednienia ducha
epoki i srodowiska ich pochodzenia, zZrédel, z ktérych je zaczerpnigto,
i wlasciwych wyjasnien.

5. Kolejne zrodlo - sensus fidelium, czyli zmyst wiary ludu chrze-
$cijanskiego - jest nadprzyrodzonym i intuicyjnym pojmowaniem przez
cztowieka wierzacego, bedacego pod dziataniem Ducha Swigtego, poszcze-
golnych prawd wiary w jednosci z calym Kosciotem. Lud wierzacy wyczuwa
w swoim glebokim i autentycznym zyciu wewnetrznym, kim jest Maryja
i jakie miejsce wyznaczyl Jej Bog w swoim zbawczym planie. Kierowani tym
odczuciem wierzacy oddajg czes¢ Matce Bozej, nie wchodzac w zawile roz-
réznienia i subtelnosci dyskusji teologicznych. Magisterium Kosciola uznaje
ten zmyst wiary za $wiadectwo dawane prawdzie, ale réwnoczes$nie kieruje
nim i krytycznie ocenia jego przejawy. Popiera to, co w nim pozytywne,
a odrzuca zawsze pewne mozliwe niewlasciwosci i przejaskrawienia®.

Wspdlczesna topika teologiczna, to znaczy nauka o ,,miejscach”, w kto-
rych znajduja si¢ argumenty dla teologii, wymienia szereg innych zroédel,
przy czym nie istnieje jaki$§ powszechnie przyjety ich podzial. Stanistaw
Celestyn Napiorkowski ktadzie nacisk réwniez na zrédta ,,niezobiektywizo-
wane’, do ktorych zalicza znaki czasu, czlowieka jako zrdédlo i jako adresata
teologii, wiare, i to zaréwno w punkcie wyjscia, jak i w tworzeniu teologii,
oraz wprowadzong przez Jana Pawla 11 w maryjnej encyklice Redemptoris
Mater nowg kategorie — doswiadczenie 0s6b i wspdlnot chrze$cijaniskich®.
Miejsca teologicznego poznania mozna z pewno$cig rozszerzy¢ jeszcze
o wiele elementéw, np. kulture, literature lub sztuke.

% Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, dz. cyt., s. 12-17.

% Por. tamze, s. 13nn; por. S. C. Napiérkowski, Jak uprawia¢ teologie, Wroctaw 1994, s. 39~
48. Por. W. Zycinski, Historyczne doswiadczenie 0séb i wspdlnot chrzescijasiskich, [w:] Jan Pa-
wel 11, Matka Odkupiciela. Tekst i komentarze, red. S. C. Napiorkowski, Lublin 1993, s. 81-89.
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Do wzmiankowanych juz tendencji we wspolczesnej mariologii (powrotu
do zrddet i chrystocentryzmu) wypada jeszcze zaliczy¢ co najmniej trzy
dalsze, a mianowicie: eklezjalnos$¢, odpowiedzialne postulaty teologii fe-
ministycznej (ktérych nie nalezy myli¢ z emancypacja) oraz nasilajace si¢
tendencje do budowania mariologii integralnej.



Pismo Swiete o Maryi

Wiszystko, co w chrzescijanskiej wierze ma znaczenie, ma i musi mie¢ pod-
stawe w Pismie Swietym. Te zasade zgodnie przyjmuja katolicka i ewange-
licka teologia, nawet jesli wystepuja w nich réznice co do stopnia intensyw-
nosci wyraznych odniesien w Biblii, pomijajac juz nawet ich interpretacje.
Potwierdzenie istnienia prawd objawienia na kartach Pisma Swietego staje
si¢ gwarancja, ze tre$ci wiary nie sag wynikiem poboznej $wiadomosci,
emocjonalnych potrzeb czy tez postulatow ludzkiej refleksji, ale wyplywaja
z historycznego objawienia si¢ Boga Ojca, ktory otworzyt si¢ na czlowieka
poprzez Bozego Syna i w darze Ducha Swietego. Zdecydowane opieranie
sie na Pi$mie Swietym, ktdre jest przeciez i ponadkonfesyjne, sprzyja tez
ekumenicznemu zblizeniu wszystkich wyznawcéw Chrystusa. Nie do utrzy-
mania jest bowiem teza, ze Maryja dzieli chrze$cijan. Matka Jezusa taczy
nas bardziej, niz nam si¢ wydaje.

Trzeba uczciwie przyzna¢, ze Pismo Swiete nie mowi zbyt wiele o Maryi
(Miriam, Mariam) z Nazaretu, cérce Joachima i Anny. Niemniej te lapidarne,
krétkie stwierdzenia stowa Bozego o Niej kryja w sobie wielka glebie. Zycie
i osoba Matki naszego Pana okazuja si¢ zatem spowite tajemnicg, ktora pro-
bujemy nieustannie i od nowa zglebia¢ — Niewiedcie tej przystuguja przeciez
tak znaczace miejsce i ogromna rola w historii ludzkiego zbawienia'.

1

W Starym Testamencie prawie wszystkie teksty odnoszone do Maryi musza by¢ rozu-
miane w sensie alegorycznym, typicznym badz duchowym. S to: Rdz 3, 15; 3, 20; 25, 21-34;
27, 1-45; Lb 17, 23-25; 1 Krl 2, 19-20; Tb 13, 13-15; Jdt 9, 8-12; 13, 18-20; 15, 9; 16, 5; Hi 38, 12-13;
Ps 45, 10-18; 110, 1-3; 116, 16; 132, 8; Prz 6, 20-21; 8, 17; 8, 22-36; 9, 1-6; 15, 20; 30, 11; 31, 20—22;
Pnp 2, 2-6; 2, 16; 3, 4; 3, 6; 4, 1-16; 5, 1-2; 5, 5; 6, 1-10; 8, 5-14; Mdr 8, 10; 8, 13; 8, 17-18; Syr 3, 4;
5, 11-14; 24, 3—22; 40, 1; 1z 7, 10-15; 11, 1-2; 66, 10-14; Mi 5, 1-3; Za 4, 1-14; Ml 3, 1.
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Maryja w zwiastowaniu Panskim przyjeta powolanie do Bozego macie-
rzynstwa, jako Matka Jezusa i pierwsza uczennica Mesjasza towarzyszy-
ta Mu w ziemskim Zyciu i misji az po Jego ofiare na krzyzu, a nastepnie
uczestniczyla w tworzeniu si¢ Kosciota, doswiadczajac chrystofanii - kiedy
Zmartwychwstaly na nowo zwotywat wspoélnote ucznidéw i uczennic - i daru
Zestania Ducha Swietego. Ze wzgledu na Jej pelng wiary obecno$¢ przy
Jezusie Chrystusie nazywana jest Ona pierwsza wierzaca, Oblubienica,
Stuzebnicy i Jego towarzyszka. Po zakonczeniu swojego ziemskiego zycia
zostala wzieta z duszg i cialem do nieba, aby odtad wstawiac sie za wierza-
cymi w Chrystusa i wszystkimi dzie¢mi Boga.

Jakkolwiek Maryja jest postacia biblijng i historyczna, to gtéwne prawdy
wiary zwiazane z Jej osobg i postannictwem byly w Kosciele przez wieki
stopniowo odkrywane i formulowane przez wspdlnote wierzacych®. Pod-
dajmy teraz analizie podstawowe dla mariologii Zrédto objawienia, jakim
sg teksty Starego i Nowego Testamentu.

2.1. Teksty typiczne Starego Testamentu

Z tego, ze poszczegdlne ksiegi biblijne stanowig kanon Pisma Swietego,
wynika, ze nalezy traktowac je jako calo$¢ zawierajacg pelnie objawienia
Bozego. Pomiedzy poszczegdlnymi elementami tej catosci istniejg zwiazki
i zaleznosci, zwlaszcza miedzy Starym a Nowym Testamentem. Od czaséw
patrystycznych znana jest reguta: Vetus in Novo patet. Novum in Vetere la-
tet — Stary Testament staje si¢ w pelni zrozumiaty w $wietle Nowego, Nowy
Testament za$ jest ukryty w Starym.

Perspektywa chrystologiczna Nowego Testamentu pozwala w tekstach
Starego Przymierza odczytac wigcej, niz dopuszcza to literalna jedynie in-
terpretacja poszczegolnych wypowiedzi. Metode taka stosowali juz autorzy
pism Nowego Testamentu, wskazujac, ze liczne fakty z zycia Jezusa byty wy-
pelnieniem starotestamentalnych obietnic Bozych. W takim znaczeniu wol-
no wigc méwic o tekstach maryjnych w Starym Testamencie — cho¢ mamy
wlaéciwie zaledwie kilka miejsc w tej cze$ci Pisma Swietego, ktére mozemy je-
dynie posrednio i w sposéb typiczny odnies¢ do Matki Jezusa. Wychodzac
poza sens dostowny, a postugujac si¢ perspektywa chrystologiczna, wolno

* Por. E. Kasjaniuk, Maryja, [w:] EX, t. 12, Lublin 2008, k. 1; por. S. De Fiores, Maria. Madre
di Gesu. Sintesi stolico-salvifica, Bologna 1998, s. 35-52.
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wskaza¢ kilka znaczacych miejsc odnoszacych si¢ do Maryi. Sg to: Proto-
ewangelia — Niewiasta i Jej potomstwo miazdzace glowe weza: Rdz 3, 15;
Arka i Namiot Spotkania — Maryja jako miejsce spotkania Jahwe ze swoim
ludem: Wj 40, 2-3; Stuzebnica Panska: Est 4, 17; 2 Sm 14, 6-19; Rt 2, 13;
Jdt 11, 55 Matka Emmanuela: Iz 7, 14; Céra Syjonu (rozumiana tez jako per-
sonifikacja Jerozolimy): 1z 1, 8; 3, 16; Za 9, 9; Reszta Izraela: Ez 9, 14; 1z 6,
12-13; Jr 52, 15; Rodzaca: Mi 5, 1-4°.

Omoéwmy teraz szerzej tych zasadniczych siedem starotestamentalnych
miejsc biblijnych, ktére w sensie typicznym odnosimy do Maryi, i poddajmy
je krotkiej analizie.

Protoewangelia (Rdz3,15): ,Wprowadzam nieprzyjazin miedzy ciebie
a niewiastg, pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy
ci glowe, a ty zmiazdzysz mu piete”. Tekst ten nosi zaszczytng nazwe Pro-
toewangelii, gdyz jest pierwsza zapowiedzig Dobrej Nowiny o zwycigstwie
nad zlem. Maryjna interpretacje tekstu utrwalil przektad Wulgaty, w kto-
rym wystepuje zwrot ipsa conteret (,,ona zmiazdzy”), zamiast ipsum con-
teret (,ono zmiazdzy”). Zawarto$¢ teologiczna tej wypowiedzi jest jednak
identyczna w obu przypadkach. To zapowiedZ ostatecznego wyzwolenia
spod przemocy szatana i zla, w ktorg cztowiek popadl przez swoj upadek.
Zwycigstwo to bedzie dzielem potomstwa niewiasty. Tg niewiastg w sensie
dostownym jest Ewa, w sensie typicznym za§ Maryja, Matka Mesjasza.

Arka i Namiot Spotkania (Wj 40, 2-3). Namiot Spotkania tworzyly
elementy wewnetrzne i zewnetrzne. Do tych pierwszych zaliczamy: st6t
chlebéw, $wiecznik i oltarz kadzenia, do tych drugich za$: oltarz catopa-
lenia, kadz i dziedzince. Izrael w Namiocie Spotkania przechowywat Arke
Przymierza, do ktdrej dochodzily jeszcze przeblagalnia, cheruby i zastona.
Lud byl przekonany, Ze jest to miejsce spotkania z Jahwe. W sensie typicz-
nym miejscem spotkania ludzkiej i Boskiej natury jest fono Maryi, ktéra
okaze si¢ Rodzicielkg Mesjasza. Maryja jest zatem miejscem spotkania Boga
z ludem Nowego Przymierza.

Okreélenie Stuzebnica Panska (Est 4, 17; 2 Sm 14, 6-19; Rt 2, 13;
Jdt 11, 5), ktore wielokrotnie pojawia si¢ w Starym Testamencie, w Magni-
ficat wyraznie jest odniesione do Maryi. Ona zreszta sama tak si¢ opisuje.
W tym wyrazeniu znajdujemy gotowos¢ do pelnienia woli Jahwe, mimo
trudno$ci, nierozumienia jej czy tez nawet pewnych ciemnosci.

* Por. O. da Spinetoli, Maryja w Biblii, przel. A. Tronina, Niepokalanéw 1997, s. 11-50.
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Céra Syjonu (Iz 1, 8; 3, 16; Ps 45, Za 9, 9) — okre$lenie to bywa naj-
czeéciej rozumiane jako personifikacja Jerozolimy. Prorok glosit: ,,Cora
Syjonu stata si¢ niczym budka w winnicy, jak chatka w polu ogérkowym, jak
oblezone miasto” (Iz 1, 8); ,,Raduj si¢ wielce, Coro Syjonu, wolaj radosnie,
Coéro Jeruzalem! Oto Krdl twoj idzie do ciebie, sprawiedliwy i zwycigski.
Pokorny - jedzie na osiotku, na oslatku, zrebieciu oslicy” (Za 9, 9). Jednakze
w sposdb posredni wolno ten tekst odnies¢ do Maryi, Matki Jezusa.

Matka Emmanuela (Iz 7 14). Prorocy Starego Testamentu zapowia-
dali, ze przyszly Mesjasz narodzi si¢ z Dziewicy. Prototyp Maryi znajdu-
jemy w znaku Panny, kiedy prorok Izajasz zapowiada znak Emmanuela:
»1 znowu Pan przemoéwil do Achaza tymi stowami: «Pro$ dla siebie o znak
od Pana, Boga twego, czy to gleboko w Szeolu, czy to wysoko w goérze!». Lecz
Achaz odpowiedzial: «Nie bede prosit i nie bede wystawial Pana na pré-
be». Wtedy rzekl [Izajasz]: «Stuchajcie wigc, domu Dawidowy: Czyz malo
wam naprzykrza¢ sie ludziom, iz naprzykrzacie si¢ takze mojemu Bogu?
Dlatego Pan sam da wam znak: Oto Panna pocznie i porodzi Syna, i na-
zwie Go imieniem Emmanuel. Smietane i miéd spozywa¢é bedzie, az sie
nauczy odrzuca¢ zlo, a wybiera¢ dobro” (Iz 7, 10-15). Funkcjonuja tutaj
zaleznos$ci: obietnica - spelnienie, antycypacja — urzeczywistnienie, sens
przenosny — sens wlasciwy. Do tej waznej starotestamentalnej zapowiedzi
»Oto Panna pocznie i porodzi Syna i nazwie Go imieniem Emmanuel” na-
wigzujg w swoich Ewangeliach Mateusz i Lukasz, widzac w niej zapowiedz
dziewiczego poczecia Jezusa.

Reszta Izraela (Ez 9, 14; Iz 6, 12-13; Jr 52, 15). Temat ,Reszty Izraela”
pojawia si¢ przede wszystkim w okresie po powrocie narodu z wygnania,
przyjmujac charakter eschatologicznego znaku. ,,Reszta”, oznaczajgca zasad-
niczo cz¢$¢ ubogiej ludnosci, reszte ludu pozostatego w miescie, sktada sie
przede wszystkim z biednych, stabych i upokorzonych, ktérzy nie oczekuja
niczego od siebie, lecz wszystkiego od Jahwe. W nich Bog obiecuje spetni¢
swoje obietnice i przeprowadzi¢ swoje wladanie. ,,Czy znowu mamy prze-
kracza¢ twoje polecenia i spowinowacac si¢ z tymi obrzydliwymi narodami?
Czy nie rozgniewasz si¢ na nas az do wytepienia, tak ze nie pozostanie
Reszta ocalonych? Panie, Boze Izraela, to faska Twoja, zesSmy tym razem
pozostali ocaleni. Otosmy przed Tobg obarczeni wing. Zaprawde, niepodob-
na wobec tego ostac si¢ przed Tobg»” (Ez 9, 14). ,Pan wyrzuci ludzi daleko,
tak ze zwiekszy si¢ pustynia wewnatrz kraju. A jesli jeszcze dziesiata czegs¢
[ludno$ci] zostanie, to i ona powtdrnie ulegnie zniszczeniu jak terebint lub
dab, z ktérych pien tylko zostaje po zwaleniu. Reszta jego [bedzie] §wietym
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nasieniem” (Iz 6, 12-13). Jako ,uboga Jahwe” Maryja ucielesnia w sobie
Swieta ,,Reszte Izraela”

Rodzaca (Mis, 1-4): ,A ty, Betlejem Efrata, najmniejsze jestes wérod
plemion judzkich! Z ciebie mi wyjdzie Ten, ktéry bedzie wiadal w Izraelu,
a pochodzenie Jego od poczatku, od dni wiecznosci. Przeto [Pan] wyda
ich az do czasu, kiedy porodzi majaca porodzi¢. Wtedy reszta braci Jego
powrdéci do syndw Izraela. Powstanie On i pa$¢ bedzie mocg Panska, w ma-
jestacie imienia Pana Boga swego. Osiagda wtedy, bo odtad rozciagnie swa
potege az po krance ziemi. A Ten bedzie pokojem”. Wspoélczesny Izajaszowi,
Micheasz, zapowiada wybawiciela, ktéry pod wieloma wzgledami jest po-
dobny do Emmanuela (por. Iz 7, 11). Micheasz prorokuje o krélu - pasterzu
z rodu Dawida, jaki narodzi si¢ w przysztosci, lecz bedzie wywodzil si¢ ,,od
poczatku, od dni wiecznosci” oraz , pas$¢ bedzie mocg Panska, w majestacie
imienia Pana Boga swego”. Do proroctwa Micheasza nawigzuje Ewangelia
Mateusza w opisie poklonu Medrcéw ze Wschodu (Mt 2, 6) podkreslajac,
ze Betlejem ma by¢ miejscem narodzenia Mesjasza. Przy mesjanskiej inter-
pretacji tekstu ,,majaca porodzi¢” oznacza Maryj¢, Matke Mesjasza.

Istnieje ponadto wiele tekstow biblijnych, ktére ojcowie i pisarze Kosciota
oraz liturgia odnosza do Matki Bozej. Nie tyle sg to proby wydobycia gteb-
szego sensu Pisma Swietego, ile biblijne ilustracje do refleksji teologicznej
nad rolag Maryi w dziejach zbawienia oraz dla poglebienia wiary Kosciota
w Jej postannictwo. Przykladem moga by¢ tu liczne fragmenty z Piesni nad
Piesniami, np. 4, 7: ,Cala pickna jestes, przyjaciétko moja, i nie ma w tobie
skazy”, albo tekst o Madrosci Bozej z Ksigegi Przystow 8, 22-36: ,Pan mnie
stworzyl, swe arcydzielo, przed swymi czynami, od dawna”. Istnieje réwniez
wiele obrazdw starotestamentalnych, w ktorych liturgia Kosciota rozpoznaje
Matke Boza, a ktdre zebrane sa w Litanii Loretanskiej. Szczegdlne znaczenie
maja te obrazy, ktérych podstawa sg aluzje Ewangelistow, dostrzegajacych
w Maryi Cére Syjonu czy Arke Przymierza.

2.2. Maryja w $§wietle Nowego Testamentu

Aby zrozumie¢ i wlasciwie ocenic role Najswietszej Maryi Panny w dziejach
zbawienia, nalezy siegng¢ naturalnie do Pisma Swietego Nowego Testa-
mentu, gdyz to tutaj odnajdziemy Jej petniejszg postac. Wprawdzie teksty
mowigce o Matce Jezusa nie zajmujg w nim wiele miejsca (jest to zaled-
wie dwadziescia perykop ewangelicznych), s3 jednak bogatsze tresciowo
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i znaczeniowo. Rozwazajac $wiadectwo maryjne Nowego Testamentu, na-
lezy pamieta¢ o tym, co Chrystus w Ewangelii $w. Jana przyrzekl swoim
uczniom: ze Duch Swiety doprowadzi ich do pelnego poznania prawdy, i to
na gruncie objawienia przyniesionego przez Chrystusa (por. J 14, 26; 15, 26).
Wnhikliwe przesledzenie historii dogmatu ukazuje, ze wszystko, co jest w ma-
ryjnej teologii decydujace, wyplywa w swej istocie z danych Pisma Swietego.
Istotnym zadaniem Kosciota jest ciggle odczytywanie na nowo oredzia
biblijnego o Maryi i troska o jego coraz glebsze zrozumienie®.

2.2.1. Swiadectwo $w. Pawla: bezimienna rodzaca

Najstarszym $wiadectwem biblijnym o Matce Jezusa jest fragment Listu
$w. Pawla do Galatéw, napisanego najprawdopodobniej w latach 56-57:
»Gdy nadeszla pelnia czasu, zestal B6g Syna swego, zrodzonego z niewiasty,
zrodzonego pod Prawem, aby wykupil tych, ktorzy podlegali Prawu, aby$my
mogli otrzymac przybrane synostwo” (Ga 4, 4-5). Tekst ten bywa czesto
okreslany jako mariologia w zarodku i mariologia anonimowa, poniewaz
Pawel w tym zwigzlym tekscie nie wymienia nawet imienia matki Jezusa.
Ten najstarszy chronologicznie tekst Nowego Testamentu stwarza prze-
stanki do pézniejszego ujecia prawdy o Boskim macierzynstwie Maryi.
Stwierdza bowiem, ze Jezus jest Synem Bozym, a réwnoczesnie prawdziwym
czlowiekiem zrodzonym z kobiety (ziemskiej matki) i podporzadkowa-
nym prawu zydowskiemu. Cel wcielenia Syna Bozego jest soteriologiczny
(zbawczy): cztonkowie narodu wybranego maja zosta¢ wyzwoleni z niewoli
prawa i obdarzeni przybranym synostwem Bozym. Podkreslajac narodzenie
z niewiasty i pod Prawem, $w. Pawel pragnie uwypukli¢ wspdlnote losow
Syna Bozego z narodem zydowskim, z ktérego wyszedl, jako z ludem wy-
branym. W tym, Ze List do Galatéw wymienia matke, a nie wspomina ojca,
niektoérzy egzegeci dopatruja sie aluzji do dziewiczego narodzenia Chrystu-
sa. Inni zauwazajg natomiast, Ze Apostol Narodow nie usiluje odpowiedzie¢
na pytanie, w jaki sposéb dokonato sie¢ wcielenie. Jego gléwna intencja
jest podkreslenie paradoksalnej na pozdr identycznos$ci Syna Bozego, ist-
niejacego przed zalozeniem $wiata i rownego Bogu, i cztowieka-Jezusa,

* W odréznieniu od Starego Testamentu w Nowym Testamencie znajduja si¢ teksty po-
$wiecone Matce Chrystusa, ktére mozemy rozumie¢ w dostownym sensie. Sg to: Mt 1, 2-17;
1, 18-25; MKk 3, 31-35; 6, 1-6; Lk 1, 26-38; 1, 39-56; 2, 4—20; 2, 21-39; 2, 41-55; J, 2, 1-11; 19, 25—-27;
Dz 1,145 2, 1-4; Ga 4, 4-5; Ap 2, 7; 11, 1-15; 11, 19; 12, 1-17; 20, 1-3. Por. S. De Fiores, Maria. Ma-
dre di Gesti. Sintesi stolico-salvifica, dz. cyt., s. 52-106.
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narodzonego w czasie, narodzonego z niewiasty, jak kazdy inny czlowiek.
Tekst wskazuje jednak wyraznie na to, ze Bog, zsylajac swojego Syna, po-
stuzyl sie niewiastg jako matka.

Wyrazenie ,,pelnia czasu” nawiagzuje do wypelnienia si¢ mesjanskich
obietnic Bozych zlozonych narodowi izraelskiemu i podkredla, ze wcie-
lenie Syna Bozego jest wydarzeniem historycznym. Ta wskazéwka wazna
jest rowniez i dla teologii maryjnej. ,Petnia czasu” to konkretne miejsce
w dziejach, w ktérym Maryja pojawia si¢ w historii zbawienia i wypelnia
swoja jedyna i niepowtarzalng misje’.

2.2.2. Ewangelia $w. Marka: Maryja w rodzinie ludzkiej

i eschatycznej

Nastepnym - w kolejnosci chronologicznej — Zrédtem biblijnym maryjnej
teologii jest Ewangelia §w. Marka. Uchodzi ona zreszta wéréd pozostalych
za najstarszg; powstalta w latach szes¢dziesigtych 1 wieku. Dwa jej fragmenty
mowia o Matce Jezusa.

Tekst pierwszy (MK 3, 31-35), wystepujacy u wszystkich synoptykéw
(Mt 12, 46-50; Lk 8, 19-21), opowiada o przyjsciu krewnych pragnacych
rozmawiac z Jezusem. Zatrzymali si¢ oni przed domem, w ktérym nauczal.
~Wiasnie ttum ludzi siedzial wokol Niego, gdy Mu powiedzieli: «Oto Twoja
Matka i bracia na dworze pytaja si¢ o Ciebie». Odpowiedzial im: «Ktéz jest
moja matka i ktdrzy sg bra¢mi?». I spogladajac na siedzacych dokota Niego,
rzekl: «Oto moja matka i moi bracia. Bo kto pelni wol¢ Bozg, ten mi jest
bratem, siostrg i matka»”.

Poprawno$¢ rozumienia tego tekstu zapewnia przeciwstawienie, ktére od-
daja dwa wyrazenia: na zewnatrz (,nadworze”) - w §rodku (,dookota
Niego”). Te dwa kontrastowe pojecia uosabiaja dwie formy pokrewienstwa:
pokrewienstwo cielesne i duchowe. Rodzina z krwi (naturalna,
ludzka) jest na zewnatrz, a rodzina duchowa (nadprzyrodzona, Boza)
znajduje sie przy Jezusie.

Fragment Mk 3, 31-35 przedstawia Maryje w gronie rodzinnym. Na po-
czatku dzialalno$ci mesjanskiej Jezusa Maryja i Jego bliscy mieli problemy
z zaakceptowaniem Jego misji i sposobu jej prowadzenia. Mieli trudnos-
ci z okredleniem tozsamosci swojego krewnego z Nazaretu. Odpowiedz
Jezusa prowadzi do odsuniecia na plan dalszy zwigzkow rodzinnych dla
podkreslenia szczegoélnej tacznosci z Bogiem i z tymi, ktorzy pelnia Jego

* Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, dz. cyt., s. 19-21.
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wole. Wrazenie to poglebia fakt, ze nieco wczesniej, w wersecie 21, jest mowa
o bliskich, ktorzy nie rozumieja Jego misji (,odszedt od zmystéw”) i pragna
Go od niej odwies¢. Ewangelista nie méwi jednak o tym, ze Maryja nalezala
do tych ,bliskich” Poza tym stowa Jezusa moga by¢ réwniez interpretowane
jako pochwala Maryi, ktéra bedac matka w porzadku naturalnym, zalicza
si¢ jednoczesnie, a nawet przede wszystkim, do tych, ktérzy pelnig wole
Boza. W takim znaczeniu slowa Jezusa odkrywalyby nieznang stojacym
wokoto stuchaczom prawdziwg wielko§¢ Maryi.

Gléwnym przestaniem tekstu jest ukazanie cech nowej rodziny escha-
tologicznej, ktora jest Koscidt i ktorg gromadzi wokdt siebie Jezus. W tej
rodzinie decydujace znaczenie majg nie wiezy krwi, ale tacznos$¢ duchowa.
Naleze¢ moga do niej ci, ktorzy - idac za Jezusem — pelnig wole Boza; w ten
sposob moga wejs¢ do grona Jego najblizszych. Wypowiedz Jezusa sugeruje,
aby w Maryi podkresla¢ nie to, co Ja wyrdznia ze wzgledu na szczegélng
wiez z Synem, ale raczej to, co taczy Ja z tymi, ktérzy na Jej wzor przyjmu-
ja slowo Boze i wypelniaja je w swoim zyciu. Matka i bracia Jezusa stoja
na zewnatrz, ,na dworze”, a eschatyczna wspdlnota — Kosciét - znajduje
sie wewnatrz domu, jest ,,juz” zebrana wokot Boskiego Nauczyciela. Wolno
wnioskowaé, Zze omawiana perykopa ukazuje przede wszystkim Maryje
w eschatycznej rodzinie Chrystusa, nie wykluczajac Jej z biologicznych
wiezi z Jezusem. Ostatecznie trzeba powiedzie¢, ze caly sens tekstu Mk 3,
31-35 nie usuwa krewnych Jezusa z Jego rodziny eschatycznej’. Okazuje sie,
iz nature przewyzsza laska, a cztowieczenstwo — Boskos¢. Jednak taska nie
znosi cielesnosci, ale ja wywyzsza. Podobnie i Bosko$¢ nie deprecjonuje
czlowieczenstwa, ale je przeksztalca i uszlachetnia. Z prawdy wyptywa moc,
ale z faski — zbawcza skutecznos¢.

W drugim fragmencie (Mk 6, 1-6) Ewangelista opisuje niedowiarstwo
mieszkancéw Nazaretu. Podkresla, ze poznanie Jezusa wedlug ciala (histo-
rycznego) nie zawsze prowadzi do poznania Jego pelnej osoby i duchowego
wymiaru Jego postannictwa: ,,«Czy nie jest to ciesla, syn Maryi, a brat
Jakuba, Jézefa, Judy i Szymona? Czyz nie zyjg tu u nas takze Jego siostry?»
I powatpiewali o Nim”.

Zastanawia w tekscie, ze Jezus jest okreslony jako syn Maryi. Wedtug
zwyczaju zydowskiego czlowieka okreéla si¢ nade wszystko imieniem jego
ojca (np. J 21, 15: ,,Szymonie, synu Jana”). Marek nie wspomina natomiast
nigdzie imienia Jézefa. Pozostali synoptycy, mimo ze obaj znajg tekst

° Por. E. Adamiak, Traktat o Maryi, Warszawa 2006, s. 28 (Dogmatyka, 2).
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Marka i postuguja si¢ nim, wskazuja w tym kontekscie réwniez na ojca
(Mt 13, 55: ,CzyzZ nie jest on synem cie$li?”; Lk 4, 22: ,Czyz nie jest to syn
Jézefa?”). Okreslenie ,,syn Maryi“ uzywane bylo w pdzniejszym czasie
z nacechowaniem ujemnym, jako insynuacja nieprawego pochodzenia (tak
jest w Talmudzie), wzglednie jako wskazéwka dziewiczego narodzenia (jak
np. w Koranie). Inni egzegeci uwazaja, ze brak imienia ojca nalezy ttu-
maczy¢ tym, ze Jozef juz nie zyl, albo uznajg to za $wiadectwo naturalne;
i czysto ludzkiej interpretacji dzieta Jezusa. Mozna wigc przypuszczad,
ze w Markowej relacji chodzi przede wszystkim o przedstawienie negatyw-
nej reakcji mieszkancéw Nazaretu. Jednak w glebszej warstwie znaczeniowej
kryje sie tu aluzja do prawdy wiary o dziewiczym narodzeniu Syna Bozego
i tym samym jest to odniesienie do Maryi i stanu, w jakim porodzila Jezusa.

Z tekstow Markowych wynika, ze Maryja musiala przejs¢ swoistg droge
do wiary w Syna. Mozna dostrzec stopniowe przechodzenie od wiary niedo-
skonalej typu zydowskiego, o zabarwieniu politycznym, do osobowej wiary
w Mesjasza, Stuge Jahwe, zbawiajgcego $wiat przez krzyz. Jest oczywiste,
ze to przechodzenie, owo wydoskonalanie si¢ w wierze, nie dokonywalo
si¢ bez bolu i cierpienia; jednak tego niezrozumienia nie wolno rozciagaé
na cale zycie Maryi. Juz np. po weselu w Kanie Galilejskiej Maryja i bracia
Jezusa nalezeli do wspolnoty wierzacych (por. J 2, 12)".

2.2.3. Ewangelia §w. Mateusza: Maryja w rodowodzie Jezusa

Ewangelia §w. Mateusza - w odrdznieniu od Ewangelii §w. Marka, stano-
wigcej jej gtdéwne zrédio i podstawe — wykazuje wyrazniejsze zaintereso-
wanie rolg i znaczeniem Maryi w dziele zbawienia. Swiadczy o tym przede
wszystkim tzw. Ewangelia dzieciectwa (Mt 1-2). Ewangelista ukazuje Maryje
przez pryzmat osoby Jézefa, wpisujac Ja w Dawidowy rodowdd
(genealogie) Jezusa. Zasadniczg prawda, jaka Mateusz podkresla w odnie-
sieniu do Maryi, jest jednak dziewicze poczecie Jezusa.

Ewangelia Mateusza rozpoczyna si¢ od rodowodu (Mt 1, 2-17) ukazu-
jacego Jezusa jako dziedzica obietnic Bozych przekazanych Abrahamowi
i Dawidowi. Pod wzgledem literackim genealogia Jezusa jest midraszem,
w ktérym chodzi o interpretacje wydarzen. Fragment Mt 1-2 nie jest hi-
storig ani legendg. Ma rdzen historyczny i domaga si¢ odpowiedzialnej
interpretacji teologicznej. Interesujace jest to, ze linia rodowodu urywa sie

7 Por. ]. Kudasiewicz, Maryja w Biblii. Obraz Maryi w ujeciu synoptykéw, [w:] EK, t. 12,
Lublin 2008, k. 3.
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w najwazniejszym punkcie (Mt 1, 16). Autor natchniony unika stwierdzenia,
ze Jezus pochodzi od Jozefa, podkresla tylko macierzynstwo Maryi. Ta god-
na uwagi wypowiedz, ze Maryja jest matka Jezusa, Jozef za$ nie jest Jego
biologicznym ojcem, zostaje dodatkowo potwierdzona przez to, ze Mateusz,
wspominajac w rodowodzie cztery inne kobiety (co w déwczesnym judaizmie
bylo doé¢ nietypowe), uzywa zawsze tego samego okreslenia, np. ,,Booz byt
ojcem Obeda, a matka byla Rut” (Mt 1, 5). W wypadku Jezusa jest inaczej.
Nalezaloby oczekiwa¢ stwierdzenia: ,,Jézef byl ojcem Jezusa, a matka byla
Maryja”. Pojawiaja si¢ natomiast stowa: ,,Jakub byl ojcem Jézefa, meza Maryi,
z ktoérej narodzil si¢ Jezus, zwany Chrystusem”. Mimo Ze Jezus zostaje wla-
czony w drzewo rodowe Dawida jako (adoptowany, czyli prawnie uznany)
syn Jozefa, to jednak Ewangelista podkresla z naciskiem, ze zawdziecza
On swoje istnienie i postannictwo samemu Bogu.

Drugi fragment pierwszego rozdzialu Mateuszowej Ewangelii dzieciec-
twa (Mt 1, 18-25) stuzy do wyjasnienia nadprzyrodzonego poczecia Jezusa.
Maryja byla wedlug zydowskiego prawa poslubiona Jozefowi. Oficjalne
za$lubiny zostaly najprawdopodobniej poprzedzone zar¢czynami. Formal-
nym ich potwierdzeniem bylo spisanie umowy, ktére miato skutki prawne.
Ojciec Maryi musial zatroszczy¢ sie o posag, ktéry miata wnies¢ do domu
przysztego meza. Maryja mieszkata, prawdopodobnie ze wzgledu na swoj
mlody wiek, w domu rodzicow. Kiedy ,,znalazla si¢ brzemienng za sprawa
Ducha Swietego”, Jézef zamierzat oddali¢ J3 potajemnie. Dopiero nadprzy-
rodzona interwencja - ,,J6zefie, synu Dawida, nie bdj si¢ wziag¢ do siebie
Maryi, twej Matzonki, albowiem z Ducha Swietego jest to, co si¢ w Niej
poczeto” (Mt 1, 20 — tzw. ,,zwiastowanie Jézefowi”) - powoduje, ze Jozef
decyduje si¢ na wprowadzenie Maryi do swojego domu i uznanie, droga
adopcji, Jej dziecka za swoje’.

W tym krotkim tekscie dwa razy (Mt 1, 18. 20) wystepuje okreslenie
»za sprawg Ducha Swietego”, ktéry oznacza tutaj, wobec braku rodzajnika
w tekscie greckim, twérczg moc Bozg. Mateusz podkre$la nadprzyrodzone
pochodzenie Chrystusa, a zarazem dziewictwo Maryi. Dodatkowym argu-
mentem na potwierdzenie tego faktu — obcego zydowskim oczekiwaniom
mesjanskim - jest przypomnienie obietnicy proroka Izajasza: ,,Oto Dzie-
wica pocznie i porodzi Syna, ktéremu nadadzg imi¢ Emmanuel, to znaczy
Bég z nami” (Mt 1, 23). W niejasnym zarysie Izajaszowego proroctwa roz-
poznaje Ewangelista posta¢ Maryi, tajemnicza Dziewice, Te, ktéra poczeta

* Por. S. Harezga, Matzeristwo Maryi i Jézefa, sm 11 (2009) nr 3, s. 11-20.
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dziewiczo przez Ducha Swietego bez udziatu cztowieka®. Ewangelie dos¢
skapo relacjonuja przy tym zachowanie Jozefa. Obszerniejszy opis postaci
tego niezwyklego mezczyzny jako malzonka Maryi i opiekuna Jezusa rzu-
cilby wigcej $wiatla takze i na sama Maryje i histori¢ zbawienia. Nalezy
stusznie przypuszczaé, iz w przysztych wiekach chrzescijanstwa dokona
si¢ wielkie odkrycie tego ,przeczystego Stréza Dziewicy” i ,Zywiciela
Syna Bozego”.

Podkreslenie dziewiczego narodzenia, ktére Ewangelista rozumie jako
fakt historyczny, jakkolwiek mozliwy do przyjecia tylko przez wiare, jest
argumentem na rzecz Bozego synostwa Jezusa — ma wiec charakter chry-
stologiczny. Z istoty Jezusowego postannictwa wynikaja jednak konsekwen-
cje réwniez dla Maryi, Matke Jezusa, wybranej przez Boga do spelnienia
szczegdlnych zadan w dziele zbawienia. Nalezaloby zaznaczy¢ tutaj takze
role $§w. Jézefa: Maryja jest przeciez przedmiotem szczegélnej troski Boga
i troskliwej opieki swego $§wigtego matzonka (por. Mt 2, 13-23). Ma Ona
rowniez udzial w holdzie, ktéry narody poganskie, w osobach Medrcéw
ze Wschodu, sktadajg Jezusowi (Mt 2, 11).

Z Markowego przekazu (Mk 3, 21) Mateusz eliminuje aluzje¢ do niewiary
krewnych w postannictwo Jezusowe (Mt 12, 46-50; por. Mt 13, 53-58). Ma-
ryja wie o niezwyklym pochodzeniu Jezusa oraz Jego nadprzyrodzonym po-
stannictwie i z wiarg otwiera si¢ na Jego dzialalnos¢. Ewangelista podkresla
z drugiej strony, ze rowniez cztonkéw rodziny Jezusa dotyczy skierowana
do uczniéw wypowiedz, ze tylko przez wiare w Jego Boskie postannictwo
i przez zastuchanie si¢ w Jego stowo mozna wej$¢ do krélestwa Bozego.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze przekaz Mateuszowy jest $wiadectwem
budzacego si¢ zainteresowania pierwotnego Kosciota funkcja Matki Jezusa
w dziele odkupienia. Ewangelista, redagujac swoje dzieto, natrafia na $lad
tego zainteresowania, starszego niz jego Ewangelia, i poglebia je przez swoja
teologiczng interpretacje. Chociaz akcentowanie faktu dziewiczego naro-
dzenia stuzy przede wszystkim ukazaniu niezwyklo$ci zbawczego dzialania
Boga, to jednak z drugiej strony autor tego dzieta dostrzega, ze w dziejach
zbawienia Dziecie i Jego Matka s3 ze sobg nierozerwalnie zwigzani.

° Zob. 1z 7,13-14: ,Rzekl 1zajasz: «Stuchajcie wiec, domu Dawidowy: Czyz mato wam na-
przykrza¢ sie ludziom, iz naprzykrzacie si¢ takze mojemu Bogu? Dlatego Pan sam da wam
znak: Oto Panna pocznie i porodzi Syna, i nazwie Go imieniem Emmanuel»”.
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2.2.4. Ewangelia $§w. Lukasza: Maryja wiary

Obraz Matki Bozej ze szczeg6lna wyrazisto$cig nakredlit §w. Lukasz. Jego
Ewangelia, powstata w latach 8o-90, byla przeznaczona dla chrzescijan
nawrdconych z poganstwa — dlatego najbardziej zasadnicza postawg Maryi
jest wniej wiara. W poréwnaniu z Ewangeliami Mateusza i Marka kobiety
odgrywaja u $w. Lukasza znaczniejszg role. Wstep do Ewangelii (Lk 1,1-4)
podkresla przywigzanie autora do tradycji i podaje metode, jaka autor po-
stuzyt si¢ podczas redakcji dziela™. W tej Ewangelii wyrdzniamy nastepu-
jace fragmenty traktujgce o Maryi: zwiastowanie, nawiedzenie, Magnificat,
narodzenie, ofiarowanie, znalezienie Jezusa w $wiatyni (Lk 1, 26 - 2, 52).
Teksty te znajduja sie¢ wiec ponownie w Ewangelii dzieciectwa".

Ewangelia ta ma jednak zupelnie inng kompozycje niz Mateuszowa.
W odréznieniu od pierwszego Ewangelisty, ktéry przedstawia historie Je-
zusa niejako od strony $w. Jozefa, Lukasz kresli bieg wydarzen z punk-
tu widzenia Maryi. W Lukaszowej Ewangelii dziecigctwa historia Jezusa
przeplata sie z historig Jana Chrzciciela: autor opisuje zapowiedz poczecia
obydwu z poleceniem nadania im specjalnych imion, ktére maja znacze-
nie zbawcze. Imig ,,Jezus” — hebrajskie Jehoszua, Jeszua - oznacza ,Jahwe
jest zbawieniem, ratunkiem”, ,,Bdg jest zbawieniem”, ,,Bog zbawia”. Z kolei
imie¢ ,Jan” oznacza ,,Bog jest taskawy”, ,,Jahwe si¢ zmilowal™*. Narodziny
obu synéw maja by¢ zwigzane ze znakami ich wyjatkowego postannictwa.
W centrum relacji znajduja si¢ obie matki (Maryja i Elzbieta), dlatego tez
cze$¢ pierwsza konczy si¢ ich spotkaniem. Druga czes$¢, opisujaca naro-
dzenie Jana i pozniejsze o sze§¢ miesigecy narodzenie Jezusa, konczy sie
dialogiem Jezusa z Jego Matka w $wiatyni. Do opisu wlaczone s3 hymny
oraz wskazdwki nawigzujace do Starego Testamentu i podkreslajace zbawczy
charakter tych wydarzen®.

* Por. J. Auer, Kleines Dogmatik, Bd. 4/2, Jesus Christus — Heiland der Welt. Maria — Christi
Mutter im Heilsplan Gottes, Regensburg 1988, s. 404.

" Istnieje spora literatura apokryficzna Nowego Testamentu, ktora jest proba wypelnienia
braku informacji na temat tego, co sie dzialo z Jezusem w Jego najmlodszych latach, np. Ewan-
gelia Dziecifistwa Tomasza, Ewangelia Dzieciristwa Arabska, Ewangelia Dziecifistwa Ormian-
ska, Ewangelia Dziecifistwa Lacitiska.

" Lukasz tak pisze o synu Elzbiety i Zachariasza: ,,Dzieci¢ rosto i umacniafo si¢ w duchu
i przebywalo na miejscach pustynnych az do czasu ukazania si¢ swego w Izraelu” (Lk 1, 80).

¥ Por. O. Knoch, Maria in der Heiligen Schrift, [w:] Handbuch der Marienkunde, Bd. 1, Hrsg.
W. Beinert, H. Petri, Regensburg 1984, s. 41.
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Pierwszy fragment dotyczacy Maryi to zwiastowanie:

W sz6stym miesigcu postal Bog aniofa Gabriela do miasta w Galilei, zwanego
Nazaret, do Dziewicy poslubionej me¢zowi, imieniem Jozef, z rodu Dawida;
a Dziewicy bylo na imi¢ Maryja. Aniot wszedl do Niej i rzekt: ,,Badz pozdro-
wiona, pelna faski, Pan z Tobg, blogostawiona jestes migdzy niewiastami”. Ona
zmieszala si¢ na te stowa i rozwazala, co miatoby znaczy¢ to pozdrowienie.
Lecz aniol rzekt do Niej: ,,Nie bdj sie, Maryjo, znalaztas bowiem taske u Boga.
Oto poczniesz i porodzisz Syna, ktéremu nadasz imie Jezus. Bedzie On wielki
i bedzie nazwany Synem Najwyzszego, a Pan Bog da Mu tron Jego praojca,
Dawida. Bedzie panowal nad domem Jakuba na wieki, a Jego panowaniu nie
bedzie konca” Na to Maryja rzekla do aniofa: ,Jakze si¢ to stanie, skoro nie
znam meza?”. Aniot Jej odpowiedzial: ,,Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc
Najwyzszego ostoni Cie. Dlatego tez Swiete, ktére sie narodzi, bedzie nazwane
Synem Bozym. A oto réwniez krewna Twoja, Elzbieta, poczeta w swej starosci
syna i jest juz w szostym miesigcu ta, ktora uchodzi za nieplodng. Dla Boga
bowiem nie ma nic niemozliwego” Na to rzekla Maryja: ,,Oto Ja stuzebnica
Panska, niech Mi si¢ stanie wedlug twego stowa!”. Wtedy odszed! od Niej aniot
(Ek 1, 26-38).

tukaszowa perykopa, zawierajgca zapowiedz poczecia i narodzin Jezusa,
nalezy bezsprzecznie do najwazniejszych nowotestamentalnych tekstow
0 Matce Pana. Bibli$ci wyrdzniaja w obrazie zwiastowania pig¢ elementdw:
1. przybycie aniota, 2. lek osoby nawiedzanej, 3. zwiastowanie narodzin syna,
4. wyrazenie obiekgji, 5. zapowiedz znaku. Scena zbudowana jest na wzor
znanych ze Starego Testamentu opisow Bozego oredzia, skierowanego np.
do Abrahama (zapowiedz narodzin Izaaka, por. Rdz 17, 1-22) czy Samsona
(por. Sdz 13, 1-7). Lukasz umieszcza to wydarzenie w szdstym miesigcu
od poczecia Jana Chrzciciela, w miasteczku galilejskim Nazaret. Osobami
niezwyklego dialogu sa: Maryja Dziewica, poslubiona Jézefowi, z rodu Da-
wida, i archaniot Gabriel, znany juz w Starym Testamencie z postannictwa
o charakterze mesjanskim. Nalezy tu wspomnie¢, ze narracji Lukaszowej nie
wolno traktowac w taki sposdb, jakby byla ona zapisem fizycznej rozmowy
miedzy Maryja a aniolem. Ogoélnie uznaje si¢ dzisiaj, ze Bog potrafi obja-
wi¢ czlowiekowi pewne prawdy bez posrednictwa sygnaléw odbieralnych
przez osoby trzecie. Okreslajac Lukaszowa Ewangelie dziecigctwa jako
historyczng, teologia stwierdza, ze mialy miejsce opisane w niej wydarze-
nia, natomiast nie wypowiada si¢ wcale na temat historycznosci kazdego
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przytoczonego w tekscie stowa czy uzytego wyobrazenia. Nie wolno traci¢
z oczu formy literackiej zastosowanej przez Lukasza, gdyz pisal on dla
chrze$cijan pierwszego stulecia i staral si¢ odpowiedzie¢ na ich pytania,
nie za$ na te, ktére zadajemy w xx1 wieku™.

Najnowsze badania egzegetyczne, ktdre opis zwiastowania uwazaja wprost
za formule przymierza lub przynajmniej dopatruja si¢ w nim wyraznych
aluzji do wydarzen z gory Synaj, uznaja scen¢ zwiastowania z Lk 1 za po-
czatek Nowego Przymierza. Zdaniem egzegetéw odpowiedz Maryi na stowa
wystannika Bozego — okreslona przez Elzbiete jako stowa wiary (Lk 1, 45) -
jest paralelna do odpowiedzi wiary Ludu Bozego na stowa posrednika
w czasie zawierania przymierza. Wspolnota Izraela wyraza swoja zgode
wiary innymi stowami niz Maryja, ale zawierajacymi te samg istotng tresc.
Stad fiat Maryi jako Jutrzenki Nowego Przymierza ma taki sam charakter.
Mozna tu si¢ odwola¢ do tekstow przymierza synajskiego:

1. ,Wtedy caly lud jednogtosnie powiedzial: Uczynimy wszystko, co Pan
nakazal” (Wj 19, 8; por. 24, 3. 7; Jr 42, 20).

2.,My chcemy stuzy¢ Panu [...] i glosu Jego chcemy stucha¢” (Joz 24,
21. 24).

3. ,Wedlug orzeczenia twego powinnismy postapi¢” (Ezd 10, 12; por. Ne 5,12).

Interpretacje zwiastowania jako inauguracji Nowego Przymierza potwier-
dzajg réwniez pewne elementy kontekstu. Jako znak wszechmocy Bozej
aniol obwieszcza Maryi poczegcie i narodziny Jana Chrzciciela z bezptodnej
Elzbiety (por. Lk 1, 36). Ponadto literacka struktura sceny zwiastowania
odzwierciedla strukture przymierza. W starotestamentowych opisach
przymierza spotyka si¢ zawsze dwa elementy: mowe posrednika przymie-
rza (w Wj 19, 4-6 jest to Mojzesz) i odpowiedz ludu (Wj 19, 8). Te same
dwa elementy - mowe Gabriela jako posrednika przymierza i odpowiedz
Maryi - dostrzec mozna w zwiastowaniu®.

Pierwsza cze$¢ zwiastowania mowi o Maryi i Jej niezwyklym wybra-
niu. ,Badz pozdrowiona” (gr. chaire) mozna tez przettumaczy¢ jako ,,raduj
si¢”. Jest to kluczowe stowo prorokéw zapowiadajacych rado$¢ mesjanska.
Tekst ten przywotuje w pamieci obraz Cory Syjonu, bedacej personifi-
kacja ludu wybranego, wystepujacy u proroka Sofoniasza (So 3, 14-17)

'* Por. ]. McHugh, Maryja w Nowym Testamencie, przel. A. Czarnocki, Niepokalanow 1998,
S. 53=57. i

¥ Por. ]. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje biblijne, Kielce 1998, s. 125—
127.
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i Zachariasza (Za 9, 9). Ewangelista identyfikuje nowa Coére Syjonu z Ma-
ryja, ktorg Gabriel okresla jako kecharitomene, pelng faski, uksztaltowana
przez Laske, przedmiot szczegélnego upodobania Jahwe. Wyrazenie ,,Pan
z Tobg” podkresla, ze Maryi powierzone zostanie wielkie zadanie w dziele
odkupienia i zbawienia.

Druga cze$¢ sceny zwiastowania wyjasnia ludzkie i Boskie pochodze-
nie Mesjasza. Bedzie on Synem Maryi: ,,Oto poczniesz i porodzisz Syna,
ktéremu nadasz imi¢ Jezus”. Lukasz nawigzuje tu z pewnoscig do Iz
7, 14 — i tu, i tam Dziewica (wedlug Septuaginty) ma pocza¢ i porodzi¢
Syna oraz nada¢ Mu imi¢ wyrazajace prawde, ze Jahwe jest zbawieniem.
Bedzie On jednoczesnie Synem Najwyzszego, czyli Synem Bozym. Sto-
wa ,Pan Bog da Mu tron Jego praojca, Dawida” nawigzuja do proroctwa
skierowanego do Dawida przez proroka Natana (2 Sm 7, 12-16). Pytanie
Maryi ,Jakze sie to stanie, skoro nie znam meza?” podkresla raz jeszcze
dziewicze poczecie i prowadzi do odpowiedzi Gabriela: ,Duch Swiety
zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Ci¢”. Cien Bozy, padajacy
na Maryje, przypomina oblok, ktéry w Starym Testamencie byt znakiem
obecnosci Bozej (por. Wj 40, 34). Ten obtok ostanial ,,swoim cieniem Arke
Przymierza, podczas gdy Chwata Boga, to znaczy sam Bdg, ogarnial Jej
wnetrze. Teraz Maryja bedzie przedmiotem tej obecnosci Pana Chwaly:
bedzie nig ogarnieta i napetniona”™.

Ostatnie stowa sceny zwiastowania wskazuja, ze jakkolwiek wybranie
Maryi jest dzietem laski, to jednak Ona sama przez swojg gotowo$¢ przy-
jecia Bozych plandéw i przez poddanie si¢ woli Bozej aktywnie i §wiadomie
wspolpracuje ze Stwdrca w dziele zbawienia. Dziewicze macierzynstwo
wyplywa wiec nie tylko z nadprzyrodzonego dziatania faski, lecz takze
z wiary Maryi i Jej wolnej decyzji. Dotykamy tu zreszta glebokiej tajemnicy
wspoéltdziatania wszechmocy Bozej i wolnosci czlowieka. Maryja ma swoja
droge wiary. Dlatego nie bez racji twierdzimy, ze dojrzewata Ona w wierze
(np. ,Czemus$ nam to uczynil?”, Lk 2, 48). Maryja i Jézef wielokrotnie nie
rozumieli stow i zachowan Jezusa nie tyle w odniesieniu do Jego Bozego
synostwa, ile do zapowiedzi tajemnicy paschalnej. Takze zaden z aposto-
t6w nie odgadl profetycznego wymiaru osoby i Zycia Jezusa oraz analogii
miedzy Jego zyciem a Starym Testamentem".

' R. Laurentin, Matka Pana. Traktat mariologiczny, przel. R. Siemieniska, Czestochowa

1989, s. 31.
7 Por. W. Zycinski, Droga Maryi u boku Syna Najwyzszego, sM 15 (2013) nr 1-4, S. 303-325.
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Wydarzenie zwiastowania znajduje swoja kontynuacj¢ w nawiedzeniu:

W tym czasie Maryja wybrala si¢ i poszia z pospiechem w gory do pewnego
miasta w [pokoleniu] Judy. Weszta do domu Zachariasza i pozdrowita Elz-
biete. Gdy Elzbieta ustyszata pozdrowienie Maryi, poruszyto si¢ dzieciatko
w jej tonie, a Duch Swiety napetnit Elzbiete. Wydata ona okrzyk i powiedziata:
»Blogoslawiona jestes miedzy niewiastami i blogostawiony jest owoc Twojego
tona. A skadze mi to, ze Matka mojego Pana przychodzi do mnie? Oto skoro
glos Twego pozdrowienia zabrzmiatl w moich uszach, poruszylo si¢ z radosci
dziecigtko w moim tonie. Blogostawiona jestes, ktoras uwierzyla, ze spelnig sie
stowa powiedziane Ci od Pana” (Lk 1, 39-45).

W nawiedzeniu, czyli spotkaniu obu matek pozostajacych w stuzbie swych
synow (Lk 1, 39-56), Lukasz podkredla, ze Jezus przewyzsza pod kazdym
wzgledem Jana Chrzciciela. Dlatego Elzbieta, mimo ze znacznie starsza
od Maryi, wita Ja jako Matke swego Pana. Tak oto porzadek duchowy bierze
gore nad zwyczajem. Jezus objawia sie w tej scenie juz jako Kyrios — Pan,
zarowno w stosunku do Elzbiety, jak i Jana (,,Péjdziesz przed Panem, torujac
Mu drogi”, Lk 1, 76). Tytul ten wskazuje nie tylko na godnos¢ mesjanska
Jezusa, lecz takze na tajemnice Jego Boskosci. Réwniez w tej scenie dochodzi
do glosu mesjanska rado$¢ Ludu Bozego: tam, gdzie s Jezus i Jego Matka,
$wiat napelnia sie rado$cia. Bozy Duch obdarowuje stworzenie szcze¢$ciem —
otwiera si¢ nadzieja na nowg rzeczywistosc.

Scena nawiedzenia nawigzuje do opisu przeniesienia Arki Przymierza
z 2 Sm 6, 1-14. Istnieje szereg paralel stownych, geograficznych i tematycz-
nych miedzy tymi dwoma opisami. Wida¢ wyraznie, ze Lukasz traktuje
Maryje jak zywa Arke Przymierza, ktora kryje w swoim wnetrzu Boga
i Pana. Matka Jezusa otrzymuje z ust Elzbiety potwierdzenie otrzymanej
od Boga obietnicy. Maryja zostata obdarzona wielka godnoscia. Ze wzgledu
na owoc Jej tona przystuguje Jej pierwszenstwo przed wszystkimi niewia-
stami. Wypowiedz Elzbiety jest nawigzaniem do pochwaly Judyty (,,Blo-
goslawiona jestes, corko, przez Boga Najwyzszego, spomiedzy wszystkich
niewiast na ziemi’, Jdt 13, 18) oraz blogostawienstwa Mojzesza skierowanego
do ludu Izraela (,,Btogostawiony bedzie owoc twego fona”, Pwt 28, 4). Kon-
cowe stowa Elzbiety wskazujg na wiar¢ Maryi, stanowigcg kontrast z peing
watpliwosci postawa Zachariasza. Cala scena jest swiadectwem rodzace;j
sie w juz pierwotnej gminie chrze$cijanskiej autentycznej poboznos$ci ma-
ryjnej. A poniewaz nie jest ona zaszczepiana sztucznie ani nie jest obcym
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wytworem, musi by¢ widziana jako proces, nacechowany naturalnoscia
i dojrzewaniem w czasie, co staje si¢ tez potwierdzeniem jej prawdziwo$ci.

Trzecim fragmentem Lukaszowej Ewangelii, ktérego nie mozna w zadnym
wypadku poming¢, analizujac zwiastowanie i nawiedzenie, jest Magnificat:

Wtedy Maryja rzekta: ,Wielbi dusza moja Pana, i raduje si¢ duch méj w Bogu,
moim Zbawcy. Bo wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej. Oto bowiem bto-
gostawi¢ mnie beda odtad wszystkie pokolenia, gdyz wielkie rzeczy uczynit
mi Wszechmocny. Swiete jest Jego imie - a swoje milosierdzie na pokolenia
i pokolenia [zachowuje] dla tych, co si¢ Go boja. On przejawia moc ramienia
swego, rozprasza [ludzi] pyszniacych si¢ zamystami serc swoich. Straca wtad-
cow z tronu, a wywyzsza pokornych. Glodnych nasyca dobrami, a bogatych
z niczym odprawia. Ujal si¢ za stugg swoim, Izraelem, pomny na milosierdzie
swoje — jak przyobiecal naszym ojcom - na rzecz Abrahama i jego potom-
stwa na wieki”. Maryja pozostata u niej okolo trzech miesiecy; potem wrocita
do domu (Ek 1, 46-56).

Odpowiedziag Maryi na stowa Elzbiety jest uwielbienie Boga - utkane
niemal w calosci ze starotestamentalnych tekstow, nawigzujace jednak
przede wszystkim do piesni Anny, matki Samuela (1 Sm 2, 1-10: ,,Raduje
si¢ me serce w Bogu”). Hymn Magnificat to jakby uwertura do Kazania
na Gorze. Pierwsza cze$¢ wskazuje na wybor Maryi przez Boga, bedacy
skutkiem wszechmocy i milosierdzia Bozego (Lk 1, 46-50), cz¢§¢ druga za$
opisuje zbawcze dzieta Boga wobec narodu wybranego (Lk 1, 51-55), przy
czym wybranie Maryi jest kluczem do zrozumienia wybrania ludu izrael-
skiego. Maryja wyspiewuje swoja rados¢ za dar powolania i uczestniczenia
w Bozych planach, sktadajac uwielbienie Jahwe. Bog ciggle powoluje ludzi
wyrozniajacych sie wiarg i §wietoscig, dzigki czemu powstaje duchowy lud,
zwany ,,ubogimi Jahwe”, do ktoérych Maryja zalicza sama siebie. To z tego
ludu narodzi si¢ Syn Bozy (por. Lk 1, 48-53).

Na Magnificat trzeba tez spojrze¢ z dwdch punktéw widzenia. Bog Ojciec
z jednej strony jest sprawca wielu wydarzen w zyciu Maryi. Od pierwszej
chwili Jej istnienia przemienia Jg swoja faska, napetnia miloscia, ktora jest
wyborem i upodobaniem (,,znalazla$ taske u Boga”, Lk 1, 30), zapewnia Jej
pomoc w realizacji powotania na matke Syna Bozego (,,Pan z tobg”, Lk 1, 28),
w osobie Aniofa sam do Niej przychodzi, objawia si¢ Jej i zapowiada czasy
mesjanskie. Z drugiej strony - Maryja odpowiada Bogu: ,Niech mi si¢
stanie wedlug Twego stowa” (Lk 1, 38). Wobec Ojca Niebieskiego przyjmuje
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postawe ufnosci i nadziei. Dlatego dokonuje si¢ w Niej najwiekszy cud
historii zbawienia - Boze macierzynstwo".

Z opisu narodzenia (Lk 2, 1-20), ktére Lukasz umieszcza w konkretnej
sytuacji historycznej regionu i calego $wiata, dowiadujemy si¢, ze Maryja
jest poslubiona Jozefowi i Ze oczekuje dziecka. Samo narodzenie wspomnia-
ne jest jednym krétkim zdaniem: ,,Porodzila swego Syna pierworodnego”
(Lk 2, 7). Stowo ,,pierworodny” (por. réwniez Lk 2, 23) nie jest tu uzyte dla
odréznienia Go od pozostalego rodzenstwa, lecz dla podkreslenia praw
i przywilejow, jakimi cieszyl si¢ pierworodny syn, wedlug Prawa poswie-
cony Bogu (por. Wj 13, 11-16). Na poklon pasterzy, ktorzy znalezli ,, Maryje,
Jozeta i Niemowle, lezace w ztobie” (Lk 2, 16), wszyscy reaguja zdziwieniem.
Jedynie o Maryi jest powiedziane, ze ,,zachowywala wszystkie te sprawy
i rozwazala je w swoim sercu” (Lk 2, 19). Ta postawa Maryi, poswiadczo-
na jeszcze raz na koncu rozdziatu (Lk 2, 51) oraz w scenie zwiastowania
(Lk 1, 29), jest - wedlug Lukasza - postawy, jakiej Jezus domaga si¢ od swo-
ich uczniow.

Nastepne dwie perykopy opisuja relacj¢ Jezusa do $wiatyni i Prawa. Je-
zeli opis narodzenia jest niejako komentarzem do Pawlowego okreslenia

»Zrodzony z niewiasty’, to opis ofiarowania (Lk 2, 22-40) komentuje druga

czg$¢ zdania $w. Pawla: ,zrodzony pod Prawem” Proroctwo, ktére przy
ofiarowaniu w $§wiatyni wypowiada Symeon, skiada si¢ z dwdch czesci.
Pierwsza (Lk 2, 29-32) to hymn Nunc dimittis, Kantyk Symeona, stawiacy
Jezusa jako Tego, ktéry przynosi zbawienie Boze. Druga czes¢ (Lk 2, 34-
35) dotyczy zaréwno Jezusa, jak i Maryi. Juz sama kompozycja wskazuje
na przyporzadkowanie Maryi do Jezusa oraz ich nierozdzielnoé¢. Los Syna,
»ktoremu sprzeciwiac si¢ beda” (Lk 2, 34), ma by¢ réwniez losem Jego Matki,
ktorej ,,dusze¢ miecz przeniknie” (Lk 2, 35).

tukaszowa Ewangelia dzieciectwa konczy si¢ opisem znalezienia Jezusa
w $wiatyni (Lk 2, 41-52) na progu Jego prawnej pelnoletniosci. Po raz
pierwszy zabiera On glos — wyrasta niejako tym samym z dziecinstwa
i przejmuje odpowiedzialno$¢ za wiasne zycie. Gléwng role w perykopie
odgrywa Matka Jezusa. To Ona, a nie Jzef, czyni Jezusowi wymoéwki: ,,Synu,
czemu$ nam to uczynit?” (Lk 2, 48). Odpowiedz Jezusa spotyka si¢ z nie-
zrozumieniem, ale tylko o Maryi ponownie jest powiedziane, ze ,,chowata
wiernie wszystkie te wspomnienia w swoim sercu” (Lk 2, 51).

** Por. H. Witczyk, Bég Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania, sM 1 (1999) 1ir 2, . 113~
131



Pismo Swigte o Maryi 59

Inne wypowiedzi maryjne $w. Lukasza to: rodowdd Jezusa (por. Lk 3,
23-38), wspomnienie o wizycie krewnych Jezusa (Lk 8, 19-21), perykopa
z kobietg z ttumu, wielbigca Matke Jezusa (por. Lk 11, 27-28). W Dziejach
Apostolskich (1, 14) Maryja wystepuje natomiast w gronie uczniow przygo-
towujacych sie przez modlitwe na Zestanie Ducha Swietego. Jest to ostatnia
scena z Jej zycia odnotowana na kartach Pisma Swietego. Obecno$é Maryi
wsrod cztonkow pierwszej gminy chrzedcijanskiej jest znakiem, ze Jej mito$§¢
macierzynska skierowala si¢ ku rodzacemu si¢ Kosciotowi, ktéremu Maryja
bedzie towarzyszy¢ na drogach jego pielgrzymowania.

Na podstawie powyzszych rozwazan mozna stwierdzié, ze Lukasz jest
W najwyzszym stopniu zainteresowany osoba Maryi i Jej rola w dziele zba-
wienia, a takze Jej znaczeniem dla Ko$ciota. Na podstawie dost¢pnych
mu zrddel kresli pelen ekspresji obraz Matki Chrystusa. Powtarzajace sie
wzmianki o Maryi i ukazywanie Jej jako wzorca wiary sg znakami wyjatko-
wej czci Lukasza dla Maryi. Jego Ewangelia to poswiadczenie pierwszego
kultu maryjnego w Ko$ciele pierwotnym®.

2.2.5. Mariologia $§w. Jana: Matka Jezusa
Maryja wystepuje w Ewangelii $w. Jana (cho¢ jej imi¢ nie jest tam poda-
ne) w dwoch decydujacych momentach publicznej dzialalnosci Jezusa,
objawiajacych Jego zbawczg moc: na poczatku dzialalnosci - na weselu
w Kanie i w Jej koncowym, najwazniejszym momencie - podczas Jego
$mierci na krzyzu. Interpretujac te perykopy, nalezy przypisa¢ Maryi funk-
cje symboliczng w odniesieniu do Kosciota. W obu przypadkach jest Ona
przedstawicielkg nowej wspoélnoty. Ta symbolika - jak zauwaza Joachim
Wanke - pozwala méwi¢ ,,0 uprzywilejowanej roli” Maryi w mysleniu szkoly
Janowej*.

Odwotajmy sie do pierwszej perykopy Janowej, gdzie jest wzmiankowana
Maryja:

W Kanie Galilejskiej odbywalo si¢ wesele i byta tam Matka Jezusa. Zaproszono
na to wesele takze Jezusa i Jego uczniéw. A kiedy zabraklo wina, Matka Jezusa
moéwi do Niego: ,,Nie majg juz wina”. Jezus Jej odpowiedziat: ,,Czyz to moja lub

¥ Por. E Courth, Mariologia. Maryja, Matka Chrystusa, dz. cyt., s. 97-99; por. S. Budzik,
Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, dz. cyt., s. 21-33.

*® Por. J. Wanke, Maria im vierten Evangelium, [w:] Theologisches Jahrbuch (L), Leipzig 1983,
S. 124.
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Twoja sprawa, Niewiasto? Czyz jeszcze nie nadeszta godzina moja?”. Wtedy
Matka Jego powiedziata do stug: ,Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie”
Stafo za$ tam sze$¢ stagwi kamiennych przeznaczonych do zydowskich oczysz-
czen, z ktérych kazda mogta pomiesci¢ dwie lub trzy miary. Rzekl do nich
Jezus: ,Napelnijcie stagwie woda!”. I napetnili je az po brzegi. Potem do nich
powiedzial: ,Zaczerpnijcie teraz i zaniescie staro$cie weselnemu!”. Oni za$
zaniedli. A gdy starosta weselny skosztowal wody, ktdra stata sie¢ winem -
nie wiedzial bowiem, skad ono pochodzi, ale studzy, ktorzy czerpali wode,
wiedzieli — przywotal pana mlodego i powiedzial do niego: , Kazdy czlowiek
stawia najpierw dobre wino, a gdy si¢ napija, woéwczas gorsze. Ty zachowates
dobre wino az do tej pory”. Taki to poczatek znakéw uczynit Jezus w Kanie Ga-
lilejskiej. Objawit swoja chwate i uwierzyli w Niego Jego uczniowie (J 2, 1-11).

Tematem tej perykopy jest ,poczatek znakow”, jaki uczynit Jezus pod-
czas wesela w Kanie Galilejskiej, doprowadzajac uczniow do wiary przez
objawienie swojej chwaly: ,Objawil swoja chwatle i uwierzyli w Niego Jego
uczniowie” (J 2, 11). Na dyskretng prosbe Maryi Jezus wydaje si¢ odpowiada¢
odmownie: ,,Czyz to moja lub Twoja sprawa, Niewiasto?”. To trudne miejsce
biblijne nalezy chyba odczytywac zaréwno jako dystans, jak i nawigzanie
kontaktu; z jednej strony to zakwestionowanie pro$by Maryi, ale z drugiej
zaproszenie do poglebionego spojrzenia na sens majacych dopiero nastapi¢
wydarzen. Odpowiedz jest wiec odmowna w sferze czysto ludzkiej. Jezus
kieruje jednak matczyna troske na plaszczyzne swego mesjanskiego powo-
tania, odwotujac si¢ do majacej nadej$¢ godziny uwielbienia™.

Maryja nie rozumie sléw Jezusa jako zdecydowanej odmowy, skoro zwra-
ca sie natychmiast do stuzacych: ,,Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie”
Medytujac nad tg perykopa, $w. Ambrozy (ok. 339-397) zanotowal:

Maryja nie zwatpila, lecz uwierzyta i dlatego otrzymata owoc wiary. Lecz i wy
jestescie blogostawieni, ktorzy styszeliscie i uwierzyliscie. Kazda bowiem
dusza, ktéra wierzy, poczyna i rodzi Stowo i uznaje Jego dziela. Niechaj
w kazdej duszy bedzie dusza Maryi, aby radowata si¢ w Bogu. Co do ciala,
jest tylko jedna Matka Chrystusa; jednakze co do wiary, Chrystus jest owo-
cem wszystkich.

* Por. M. Czajkowski, Maryja (2, 1-11; 19, 25-27), [w:] Egzegeza Ewangelii $w. Jana. Kluczo-
we teksty i tematy teologiczne, red. F. Gryglewicz, wyd. 2 popr. i rozszerz., Lublin 1992, s. 29-30.
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Prosba Maryi i Jej wytrwalo$¢ odnoszg skutek: Jezus czyni swoj pierwszy
cud. Ta scena dodaje nowy rys do biblijnego obrazu Maryi - Jej mitos¢
i troska odnoszg si¢ nie tylko do Jezusa, lecz ogarniajg takze w sposéb
szczegolny ludzi. Ewangeliczne zdanie zamykajace perykope: ,,Nastepnie
On, Jego Matka, bracia i uczniowie Jego udali si¢ do Kafarnaum, gdzie po-
zostali kilka dni” (] 2, 12), podkredla, ze Jan relacjonuje wydarzenie majace
podstawe historyczna. Jest to rowniez wskazowka, ze Jezus, zgromadziwszy
wokot siebie uczniow, nie zerwal catkowicie swoich zwigzkéw z rodzing™.

Drugi fragment, scena pod krzyzem, ma niezwykle znaczenie:

Obok krzyza Jezusa staly: Matka Jego i siostra Matki Jego, Maria, zona Kleofasa,
i Maria Magdalena. Kiedy wigc Jezus ujrzal Matke i stojacego obok Niej ucznia,
ktérego mitowatl, rzekt do Matki: ,,Niewiasto, oto syn Twdj”. Nastepnie rzekt
do ucznia: ,,Oto Matka twoja”. I od tej godziny uczen wziat Ja do siebie” (] 19, 25-27).

Stowa skierowane do Matki i do umitowanego ucznia nabieraja cha-
rakteru ostatniej woli umierajacego Jezusa. Przyjecie Maryi przez ucznia
»do siebie” (dostownie ,,do swojego’, czyli ,,do swojego zycia”, ,do swojego
$wiata”) oznaczaloby przede wszystkim to, ze Maryja zostala powierzona
pieczy Jana, skoro nie bylo nikogo z rodziny, kto méglby si¢ Nig zaopieko-
wacd. Z drugiej strony zauwazyc¢ trzeba, ze najpierw Jan zostaje powierzony
Maryi jako syn. Tym samym Maryja razem z Janem staje si¢ przedstawi-
cielka uczniéw $mierci Pana. Oboje stanowig znak i wzorzec radykalnego
nasladowania Jezusa, bez wzgledu na miejsce i czas. Wspdlnota z Jezusem
musi prowadzi¢ przez Golgote.

Oba teksty majg wspoélne elementy - jeden i drugi ukazuja role Maryi
w godzinie Jezusa. To zasadnicze pojecie czwartej Ewangelii. Perykopy
te okres$lajg ramy dzialalno$ci publicznej Jezusa, w ktérej wypetnia On swoje
zbawcze postannictwo. W obu tekstach Jezus zwraca si¢ do Maryi: ,,Niewia-
sto”. Podobnego okreslenia uzywa wobec niewiasty samarytanskiej (] 4, 21)
i do Marii Magdaleny (] 20, 13) - i zawsze chodzi wéwczas o objawienie
Jego postannictwa. Jest to wigc uroczysty tytul, podkreslajacy wybranie
tytulowanej osoby, ktdrej Jezus si¢ objawia. Jednoczesnie moze on by¢
rozumiany jako wskazdéwka, ze rdwniez Maryja musi i§¢ droga wiary i po-
trzebuje Jezusowego objawienia. Swiety Jan ukazuje przy tym Maryje jako

** Por. T. M. Dabek, Bég Ojciec i Maryja wobec Jezusa wedtug ] 2, 5i Mt 17 5, sM 1(1999) nr 2,
s.167-178.
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Te, ktora przez postuszenstwo wiary zajmuje szczegélne miejsce w kregu
uczniow Jezusowych. Tytul ,Niewiasto” przywoluje na mysél te, o ktorej
mowi Ksiega Rodzaju (Rdz 3, 15), co pozwolilo komentatorom patrystycz-
nym na rozwiniecie antytezy Ewa — Maryja®.

2.2.6. Apokalipsa: Kosciol i Maryja

Przywolajmy teraz maryjny fragment z ostatniej ksiegi Nowego Testamentu.
Swiety Jan w Apokalipsie pisat:

Potem wielki znak si¢ ukazal na niebie:
Niewiasta obleczona w stonce

i ksiezyc pod jej stopami,

a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu.

A jest brzemienna.

I wota, cierpigc béle i meki rodzenia.

I inny znak sie ukazal na niebie:

Oto wielki Smok barwy ognia,

majacy siedem glow i dziesiec rogow

- ana glowach jego siedem diademodw.

I ogon jego zmiata trzecig cze$¢ gwiazd nieba:
i rzucil je na ziemie.

I stana! Smok przed majaca rodzi¢ Niewiasta,
azeby skoro porodzi, pozre¢ jej Dziecig.

I porodzita Syna - Me¢zczyzne,

ktory wszystkie narody bedzie past rézga zelazna.
I zostalo porwane jej Dzieci¢ do Boga

i do Jego tronu.

* Raymond E. Brown tak objasnia rozumienie zwrotu ,Niewiasto™: ,,Tytul niewiasta staje
sie jeszcze bardziej zrozumialy, gdy odnosimy go do Ksiegi Rodzaju. W opisie pierwszego
tygodnia publicznej dziatalnosci Jezusa mamy wiele odwotan do pierwszej ksiegi Biblii:

a) Prolog rozpoczyna si¢ od stéw ,na poczatku”; te same stowa sa tytulem Ksiegi Rodzaju
w Biblii hebrajskiej;

b) w Prologu - podobnie jak w opisie stworzenia $wiata — czytamy, ze $wiatto$¢ rozbtysta
w ciemnosci;

c) w chwili chrztu Duch zstapil na Jezusa i pozostal na Nim, co jest wyraznym echem Ksie-
gi Rodzaju: Duch Bozy unosit si¢ nad wodami (Rdz 1, 2);

d) czas od chrztu w Jordanie do wesela w Kanie to siedem dni, po ktérych rozpoczyna sie
dzialalno$¢ nowego Adama - to przywoluje siedem dni stworzenia swiata z Ksiggi Rodzaju”.
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A Niewiasta zbiegla na pustynie,

gdzie miejsce ma przygotowane przez Boga,

aby ja tam zywiono przez tysigc dwiescie sze$¢dziesiat dni.

I nastgpita walka na niebie:

Michat i jego aniolowie mieli walczy¢ ze Smokiem.

I wystapit do walki Smok i jego aniolowie,

ale nie przemogt,

ijuz sie miejsce dla nich w niebie nie znalazto.

I zostal stracony wielki Smok,

Waz starodawny,

ktory sie zwie diabel i szatan,

zwodzacy calg zamieszkalg ziemie,

zostal stracony na ziemie,

a z nim straceni zostali jego aniolowie.

I ustyszalem donosny glos méwiacy w niebie: ,, Teraz nastalo zbawienie,
potega i krolowanie Boga naszego

i wladza Jego Pomazanca,

bo oskarzyciel braci naszych zostal stracony,

ten, co dniem i nocg oskarza ich przed Bogiem naszym.

A oni zwyciezyli dzigki krwi Baranka

i dzigki stowu swojego swiadectwa

i nie umitowali dusz swych - az do $mierci.

Dlatego radujcie sie, niebiosa i ich mieszkancy!

Biada ziemi i biada morzu

- bo zstgpil do was diabel,

palajac wielkim gniewem,

$wiadom, ze malo ma czasu”.

A kiedy ujrzat Smok, ze zostal stracony na ziemie,

poczal $ciga¢ Niewiaste, ktéra porodzita Mezczyzne.

I dano Niewie$cie dwa skrzydta orta wielkiego,

by na pustynie leciala na swoje miejsce,

gdzie jest zywiona przez czas i czasy, i potowe czasu,

z dala od Weza.

A Waz za Niewiastg wypuscil z gardzieli

wode jak rzeke,

zeby ja rzeka uniosta.

Lecz ziemia przyszla z pomocg Niewiescie

i otworzyla ziemia swgq gardziel,
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i pochloneta rzeke, ktéra Smok ze swej gardzieli wypuscil.
I rozgniewal si¢ Smok na Niewiaste,

i odszed! rozpocza¢ walke z reszta jej potomstwa,

z tymi, co strzegg przykazan Boga

i maja $wiadectwo Jezusa (Ap 12, 1-17).

Natchniony autor prezentuje przesladowanie Niewiasty i jej Dziecka przez
smoka. Posta¢ Niewiasty opisanej w centralnym, dwunastym rozdziale
Apokalipsy odnosi si¢ przede wszystkim do Ludu Bozego, zwlaszcza zas
do jego czgsci wiernej Bogu, nazywanej przez prorokéw ,Reszta Izraela”
Owa ,Reszta” byla przedstawiana topicznie jako Niewiasta — wierna Bogu
Oblubienica, Dziewica, Céra Syjonu. Z niej wta$nie miat sie narodzi¢ ocze-
kiwany Mesjasz — Chrystus. Najczystsza postacia tej ,Reszty” jest Maryja —
dziewicza Matka Syna Bozego.

Liczne aluzje do biblijnych tekstow maryjnych sklaniaty zaréwno niekto-
rych ojcéw Kosciola, jak i licznych pdzniejszych komentatoréw (miedzy
innymi Hansa Ursa von Balthasara) do podwdjnej interpretacji tego tekstu:
eklezjologicznej i mariologicznej. I rzeczywiscie, Niewiasta opisana w Apo-
kalipsie przybiera rysy zaréwno Maryi, jak i Kosciota. Liturgia w obrazie
Niewiasty, obleczonej w stonce, majacej ksiezyc pod stopami, widzi biblijny
obraz wniebowzigcia®. W teologii katolickiej przyjmuje si¢ obecnie wia-
$ciwie trzy mozliwe interpretacje, wcale si¢ niewykluczajace, ze Niewiasta
jest: 1. Ko$ciol, 2. Maryja, 3. Kos$cidél i Maryja.

2.3. W kierunku biblijnej mariologii i maryjnosci

Podobnie jak teksty biblijne Starego Testamentu sa jedynie alegoria, za-
powiedzig lub tez figurg maryjna, z ktdrej nalezy wydoby¢ glebszy sens,
tak przekaz Nowego Testamentu pozwala sie zatrzymac juz na literalnym
znaczeniu tekstu, aby wychodzac od niego, doj$¢ do realnego oraz teo-
logicznego znaczenia miejsca i funkcji Maryi w historii Jezusa i dziejach
Kosciota. Podsumowaniem powyzszych rozwazan na temat tego, jaki wkiad
w mariologi¢ wniosty biblijne teksty §w. Pawla Apostota oraz czterech
ewangelistow, sa uzyte wczesnej okreslenia, podkreslajace aspekty obec-
no$ci Maryi w Pi$mie Swietym: ,bezimienna rodzaca”, Maryja w rodzinie

** Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, dz. cyt., s. 33-37.
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eschatycznej i biologicznej, Maryja w rodowodzie Jezusa przez pryzmat
Jozefa, Maryja wiary, Matka Jezusa, Ko$ciol i Maryja.

Konczac paragraf o biblijnych podstawach teologii maryjnej, nalezy
stwierdzi¢, ze:

1. Pismo Swiete przekazuje nam wprawdzie nieliczne wiadomosci z zycia
Maryi, s3 one jednak do$¢ bogate w tres¢. Wszystkie wypowiedzi biblijne
na Jej temat majg charakter teologiczny, przy czym mozna zauwazy¢ wzrost
zainteresowania osobg Matki Chrystusa w trakcie redagowania pism No-
wego Testamentu.

2. W absolutnym centrum zainteresowania Nowego Testamentu znajduje
si¢ Chrystus. Wszystkie inne postacie sa podporzadkowane Jego Osobie
i Jego misji. Wielko$¢ i niezwyktla rola Maryi plynie z Jej szczegdlnej i nie-
rozerwalnej facznos$ci z Chrystusem.

3. Zainteresowanie biblijnych autoréw rola Maryi ma charakter eklezjolo-
giczny. Maryja jest typem Kos$ciota. Na Jej przykladzie ukazane s3 najwaz-
niejsze cechy nowej wspoélnoty zatozonej przez Chrystusa i postawa, jakiej
wymaga On od swoich uczniéw i uczennic.

4. Maryja z jednej strony jest przedstawiona jako przedmiot szczegélnego
wybrania Bozego, jako dziewicza Matka Chrystusa. Z drugiej - Nowy Te-
stament uwypukla Jej osobistg postawe postuszenstwa w wierze i stuzebne
zatroskanie o sprawy Boga i ludzi, Jej dyskretng obecnoé¢ przy narodzinach
Jezusa, w Jego dziecinstwie, przy rozpoczeciu dziatalnosci publicznej, Jego
krzyzowej $mierci i przy narodzinach Kosciota.

5.Swiadectwo Pisma Swietego o Maryi ma charakter raczej dyskretny.
Powsciagliwy ton zaznacza si¢ na wszystkich etapach rozwoju mariologii
biblijnej. Mimo to autorzy Nowego Testamentu przekazali zasadnicze cechy
obrazu Maryi i Jej roli w dziele zbawienia. ,,Szkic to bogaty, lecz nie do kon-
ca jasny. Duch Swiety nie ukazal jeszcze wszystkich jego linii jak rzezbiarz,
ktéry nie cyzeluje od razu wszystkich szczegétéw postaci. Koscidt bedzie
stopniowo poznawal pelny sens tego niejasnego szkicu™.

Bedac cielesng Matka Jezusa i osobg zwigzang z historig odkupienia, Ma-
ryja w Nowym Testamencie pozostaje nieustannie postacig symboliczna.
Wskazania biblijne dotyczgce tej postaci nadal dajg otwarte pole do po-
glebionej i, jak si¢ wydaje, nigdy niewyczerpanej interpretacji. Jest ona
bezimienna rodzaca, zywym przyktadem wiary, przedstawicielka uczniow
i pierwszej Jezusowej wspolnoty ponownie pdézniej ukonstytuowanej przez

» R. Laurentin, Matka Pana. Traktat mariologiczny, dz. cyt., s. 45.
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Zmartwychwstalego, jest nowym Izraelem, ,,$wieta Resztg” i Céra Syjonu.
Patrystyczne okreslenie ,wzorzec i typ Kosciota” znajduje w odniesieniu
do niej jak najbardziej poprawne uzasadnienie. Maryja reprezentuje nie tyl-
ko Izrael, lecz takze jeszcze wyrazniej Koscidl jako wspdlnote nasladowcow
Jezusa i wierzacych w Niego jako Mesjasza. Jest zwigzana z Izraelem, gdyz
to w Niej aniol widzial spelnienie obietnicy danej kiedy$ przez Izajasza
catemu Izraelowi. Jest przedstawicielkg Kosciola, gdyz jako pierwsza zawie-
rzyla Bozej obietnicy oraz przyjeta, poczeta i wychowala Jezusa Chrystusa,
swojego Syna i Odkupiciela - aby w Duchu Swietym patronowaé Kosciotowi
apostolskiemu, a po swoim wniebowzigciu by¢ Wspomozycielka, Posred-
niczka i Oredowniczka calego Ludu Bozego na jego eschatycznej drodze
ku petni czaséw w chwalebnym Chrystusie. W tym napieciu miedzy per-
spektywa personalistyczng a symboliczng znajduje si¢ wlasciwe odniesienie
mariologii i maryjnosci do chrystologii i eklezjologii. Aspekt osobowy
Maryi nalezy odnosi¢ do jej zwigzkéw z Chrystusem, a aspekt symboliczny
tej Niewiasty winien by¢ podkreslany zawsze tam, gdzie wydobywamy Jej
relacje do Kosciota™.

*% Por. F. Courth, Mariologia. Maryja, Matka Chrystusa, dz. cyt., s. 100-101.
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Rozwdj refleksji teologicznej nad miejscem i rolag Maryi w dziejach zbawie-
nia ludzko$ci trwa juz dwa tysigce lat. Proces ten nie przebiega réwnomier-
nie. Teologiczny punkt widzenia bywal nierzadko oddzielany od aspektu
kultycznego, osiagajacego nadmierng przewage. Z jednej strony bowiem
pobozno$¢ maryjna jest zewnetrznym wyrazem nauki wiary, z drugiej za$
rozwdj czci maryjnej w liturgii Ko$ciota stanowil znaczacy impuls do po-
glebienia nauki teologéw i precyzowania prawd maryjnych przez Urzad
Nauczycielski Ko$ciota. Dzialalno$¢ Magisterium wida¢ zwlaszcza wyraz-
nie przy okreslaniu ostatnich prawd dogmatycznych, m.in. niepokalanego
poczecia, wniebowzigcia. Funkcja porzadkujaca i regulujaca Urzedu Na-
uczycielskiego ujawnila si¢ takze w ostatnich latach. Pod koniec xx wieku
powstal w Stanach Zjednoczonych ruch Vox Populi Mariae Mediatrici,
promujacy ide¢ nowego dogmatu maryjnego o Maryi jako Wspdtodkupi-
cielce, Posredniczce i Oredowniczce. Ustosunkowujac si¢ do tych prosb,
Stolica Apostolska skierowala prosbe do Miedzynarodowego Kongresu
Mariologicznego, obradujacego w Czestochowie w 1996 roku, ktéry zaopi-
niowal jg krytycznie i ostatecznie Rzym zajal negatywna postawe wobec
tych postulatow’.

Najszersze spojrzenie na histori¢ teologii i czci maryjnej w Kosciele po-
zwala dostrzec dwa gléwne etapy, odpowiadajace w najogdlniejszych zary-
sach pierwszemu i drugiemu tysigcleciu historii Ko$ciota. Cechg charakte-
rystyczng pierwszego, zdominowanego przez teologie ojcow Kosciota, jest

' Por. S. C. Napiorkowski, Nauczanie papieskie. Maryja w nauczaniu Kosciola, [w:] EK,
t. 12, Lublin 2008, k. 17.
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ujmowanie roli Maryi w kontekscie chrystologicznym i eklezjologicznym.
Okres ten podzieli¢ mozna na dwa podokresy.

Pierwszy z nich rozciaga si¢ od czas6w Nowego Testamentu az do trze-
ciego soboru powszechnego w Efezie w 431 roku. Jest to czas, w ktérym
Kosciot staral si¢ wyrazi¢ za pomocg dostepnej mu aparatury pojeciowe;j
zawartg w Pi$mie Swietym Nowego Testamentu tajemnice Jezusa Chrystusa.
Z kolei dzieto odkupienia cztowieka, dokonane w Chrystusie, kieruje uwage
ojcow Kosciota na ludzka nature przyjeta przez istniejacego od wiekow
Bozego Syna, a nastepnie na Jego narodziny w czasie i ziemska dziatalnos¢
az po zalozenie Kosciola. Zaréwno przy opisywaniu tajemnicy Chrystusa,
jak i przy rozwazaniu dokonanego przez Niego dziela odkupienia osoba
i postannictwo Maryi odgrywaja niezwykle wazng role teologiczng. Dla
$w. Grzegorza z Nazjanzu (ok. 330-390) nauka o Maryi jest kluczem do zro-
zumienia zagadnien chrystologicznych.

Drugi okres to czas od soboru efeskiego az do poczatkéw scholastyki.
W centrum zainteresowania znajduje si¢ wowczas eklezjologiczna rola
Maryi. Matka Chrystusa jest rozwazana i czczona jako typ Kosciota. Swieta
maryjne, ikony, modlitwy i hymny sg uznane za formy pogltebiania wiary
w niezwykle postannictwo Najswietszej Maryi Panny. Liturgia i sztuka
Kosciota odzwierciedlajg istotne tre$ci mariologii, cho¢ nie sg one jeszcze
przedmiotem systematycznej refleksji. Koscioét wschodni zatrzymuje sie
niejako na tym etapie. W jego liturgii i duchowosci przyznaje si¢ Matce
Chrystusa znaczace miejsce, jednakze nie prowadzi to do teologicznej sys-
tematyzacji, czyli do wyksztalcenia si¢ traktatu mariologicznego.

Z kolei drugie tysigclecie rozwoju nauki o Maryi cechuje si¢ indywiduali-
zacja spojrzenia na Matke Chrystusa. Poczatek scholastyki przynosi nowe
tendencje w teologii maryjnej. Sredniowieczny indywidualizm sprawia,
ze uwaga teologdw zwraca si¢ w kierunku szczegétowego rozpatrywania
osoby Matki Bozej. Zamilowanie myslicieli scholastycznych do systematyki
wplywa na uksztaltowanie si¢ traktatu mariologicznego jako czgsci teologii.
Przedmiotem refleksji sg przede wszystkim niezwykle przywileje, jakimi
Bég obdarzyt Matke swojego Syna. Ukazujace si¢ liczne kazania, dysputy,
traktaty i sumy teologiczne; sa one ilustracjg hasta De Maria numquam
satis (,O Maryi nigdy dos¢”).

Kulminacjg tego okresu rozwoju jest tzw. stulecie maryjne, jak nazwa-
no czas pontyfikatéw kilku papiezy: poczynajac od Piusa 1x (pontyfikat
w latach 1846-1878), a konczac na Piusie x11 (1939-1958). Ramy tej epoki
wyznaczaja dwa dogmaty maryjne, ogloszone na jej poczatku i koncu:
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o niepokalanym poczeciu (1854) i wniebowzieciu (1950). Dwa inne za-
gadnienia stajg si¢ gtéownym tematem dyskusji i rozwazan: posrednictwo
Maryi (jako Mediatrix) i Jej wspotudzial w odkupieniu (jako Coredemptrix).
Prowadzi to do rozwoju mariologii w kierunku soteriologicznym. Wielos¢
publikacji na tematy maryjne zrodzita potrzebe znalezienia tzw. podsta-
wowej zasady mariologii, ktéra ogniskowalaby w sobie rozmaite aspekty
nauki o Maryi i wlgczala ja w calo$¢ teologii.

Od czasu 11 soboru watykanskiego istnieje tendencja, ktora préobuje
polaczy¢ ze sobg wszystkie aspekty dotychczasowych badan i kierunkéw
mariologicznych. Jednocze$nie podnoszony jest postulat powrotu do Zré-
det i silniejszego wlaczenia mariologii w calo$¢ badan teologicznych przy
podkreslaniu jej chrystocentrycznego charakteru. Kierunek posoborowej
odnowy w mariologii wskazuje Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen
gentium, ukazujaca role Maryi w kontekscie manifestujacego si¢ w Koscie-
le Chrystusowego dzieta zbawienia. Reakcja na pewne przejaskrawienia
minionej epoki byt zauwazalny kryzys teologii maryjnej w pierwszych
latach posoborowych. Pastoralnym owocem nowych punktéw widzenia
sg wspominane juz adhortacje Pawla vi Marialis cultus oraz Signum mag-
num. Katolicka wiedze na temat Maryi i Jej czci uporzadkowata Encyklika
Jana Pawta 11 0 blogostawionej Maryi Dziewicy w Zyciu pielgrzymujacego
Ko$ciota Redemptoris Mater z roku 1987, ktdra w catosci zostata poswiecona
Naj$wietszej Maryi Pannie’.

Autentyczna i pogtebiona duchowo$¢ katolicka nie moze by¢ niemaryjna.
Swieto$¢ chrzescijanisky osigga sie przez odwzorowywanie postaw Jezusa
Chrystusa, a przeciez Jego najdoskonalszym nasladowca i uczennica byta
Maryja. Ona w Duchu Swietym najlepiej do Niego prowadzi. Cate dwadzie-
$cia wiekow chrzescijanstwa potwierdza jednoznacznie, ze cze$§¢ oddawana
Maryi i Jej duchowo$¢ niezmiennie towarzyszyta Ko$ciolowi’.

3.1. Pisarze apostolscy i apologeci

Pierwsze wieki chrze$cijanstwa byly okresem zmagan mtodego Kosciota
z otaczajacym go $wiatem judaistycznym, poganskim i blednymi préobami

* Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, dz. cyt., s. 42—45.
> Por. M. Chmielewski, Maryjny wymiar duchowosci katolickiej. Wybér czy koniecznosc?,
SM 12 (2010) nr 1-2, S. 11-23.
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rozwigzan wysuwanymi przez samych chrzescijan (herezje, schizmy) o wla-
sciwe sformulowanie i obrone wiary w Jezusa Chrystusa jako prawdziwego
Boga i prawdziwego cztowieka. Dlatego nie nalezy oczekiwac, ze znajdziemy
w tym okresie bogata refleksje teologiczna poswigcong Maryi.

W pismach ojcow apostolskich, czyli pisarzy zyjacych na przelomie
1111 wieku, mamy jedynie kilka zdan o Maryi, a u apologetéw - pisarzy zyja-
cych w drugiej polowie 11 wieku - kilkana$cie stron. Swiety Cyprian, biskup
Kartaginy (ok. 200-258), pozostawil po sobie nieliczne o Niej wzmianki.
Najbardziej ,,maryjni” pisarze przednicejscy: §w. Ireneusz z Lyonu (ok. 140-
202), Tertulian (ok. 150/160 - ok. 220/240) i Orygenes (ok. 185-254), po$wie-
cili Jej po kilka stron. Wieksza liczbe tekstow znajdziemy u pisarzy poni-
cejskich, Euzebiusza z Cezarei (ok. 264-340) czy $§w. Atanazego Wielkiego
(ok. 295-373). Pierwszy utwor naprawde maryjny to apokryf Narodzenie
Maryi, zwany Protoewangelig Jakuba, z przelomu 11 i 111 wieku; pierwsze
homilie i piesni maryjne powstang dopiero w 1v wieku.

W pierwszych wiekach nie bylo §wigtyn poswigconych Maryi, dlatego ze -
jak trafnie zauwaza Marek Starowieyski — nazywano je po prostu imieniem
domu, w ktérym zbierano si¢ na modlitwy. Nie do konca pewne wzmianki
o kos$ciotach maryjnych dotycza poczatku 1v wieku, natomiast przekazy po-
twierdzone pojawily si¢ po soborze efeskim z 431 roku. Nie bylo tez $wiagt ma-
ryjnych. Kult meczennikéw rozwijat sie stopniowo od potowy 11 wieku; gwat-
towny jego rozwdj nastapil po uzyskaniu przez Kosciét wolnosci, a wigc od
poczatku 1v wieku. Byl to kult me¢czennikow lokalnych; w miescie, w ktérym
zgineli, obchodzito si¢ rocznice ich §mierci, ich ,,dzien narodzin” (dla nieba),
czyli dzien meczenstwa. Kiedy jednak obchodzi¢ $wieto Maryi, skoro nie
wiadomo, kiedy i gdzie umartaiczy w ogdle umarta (Grecy méwili o koimesis,
usnieciu)? To pytanie pojawilo si¢ jednak prawdopodobnie dopiero w 111 wie-
ku, a na pewno w wieku 1v. Brak mozliwos$ci odpowiedzi na nie uniemozliwiat
odpowiedz na kolejne: o sposéb oddawania Jej czci. Dodajmy, Ze w pierw-
szych wiekach nie bylo tez §wiat Jezusa, bo niedziela stanowita jedyne swie-
to — pamiatke Jego zmartwychwstania i stworzenia §wiata. Pierwsze $wigta:
Epifania i Boze Narodzenie, torujg droge cyklowi $wigt roku ko$cielnego.

Nie znano tez modlitw maryjnych. Tak popularne dzi§ Zdrowas Maryjo
rozpowszechnito sie dopiero w x11 wieku. Informacje mamy jedynie o mo-
dlitiwie Pod Twojg obrong, ktéra pojawita si¢ w Egipcie w 111 wieku, o ile
datacja papirusu, na ktérym si¢ znajduje, jest poprawna“.

* Por. Z. Palubska, Pod Twojg obrong, [w:] EK, t. 15, Lublin 2011, k. 964-965.



Dzieje maryjnej teologii i duchowosci 71

3.2. Ojcowie Kosciota o Matce Bozej

Posta¢ Maryi w sporach trynitarnych i chrystologicznych zaczyna odgry-
wacé bardziej znaczacg role u ojcow Kosciola. Juz $w. Ignacy Antiochenski
(ok. 30 — ok. 107), podkreslajac w Liscie do Efezjan Bostwo i czlowieczen-
stwo Chrystusa, powoluje sie z jednej strony na Jego preegzystencje w Bogu,
a z drugiej na narodzenie z Maryi — nawigzujac do tajemnicy Jej dziewictwa.

3.2.1. Antyteza Ewa - Maryja

Pismo Swiete Nowego Testamentu stalo sie dla ojcéw Kosciota zrédlem
natchnienia do bardziej szczegédtowych rozwazan nad miejscem Maryi
w dziejach zbawienia. W Li$cie do Rzymian (Rz 5, 12-21) $w. Pawel rozwi-
ja antytez¢ Adam - Chrystus. Ojciec rodzaju ludzkiego (Adam), majacy
przekazywac zycie, stal si¢ sprawca $mierci. Chrystus, umierajac na krzyzu,
przywrocil utracone zycie. Ten kontekst biblijny stal si¢ fundamentem
szeroko rozwijanej w okresie patrystycznym antytezy: Ewa — Maryja, czyli
poréwnania roli Ewy przy upadku Adama z rolg odegrang przez Maryje
w Jezusowym dziele odkupienia.

Ojcowie Kos$ciota widzg podobienstwa miedzy nimi w tym, ze w obu
przypadkach niewiasta — dziewica dokonuje wyboru majacego decydujace
znaczenie dla zbawienia ludzkosci. Przeciwienstwo obu postaw polega nato-
miast na tym, ze Ewa kieruje si¢ niewiara i famie postuszenstwo wobec Boga,
Maryja za$ zgadza si¢ z wiarg na Bozy plan. Rezultatem niepostuszenstwa
Ewy sa grzech i $mier¢, za$§ skutkami postuszenstwa Maryi - zbawienie
i zycie. Te my$l formuluje po raz pierwszy $w. Justyn (zm. ok. 165), syste-
matycznie za$ rozwija j3 $w. Ireneusz z Lyonu; antyteza Ewa — Maryja jest
integralng cze$cia jego teologii odkupienia znanej pod nazwy rekapitulacji,
czyli odnowienia wszystkiego w Chrystusie. Dla Ireneusza paralela Ewa -
Maryja nie jest ani poetycka metafora, ani podstawg literackich dywagacji,
lecz niezbywalnym elementem soteriologii. W jego ujeciu ta antyteza nie
moze by¢ rozumiana jako ,,zepsucie”, a nastepnie ,naprawienie” utraconego
rajskiego stanu: od Maryi wszystko rozpoczyna si¢ od nowa na wyzszym po-
ziomie wspdlnoty cztowieka z Bogiem. Przez Maryje w Chrystusie wszystko
ulega rekapitulacji (tzw. recyrkulacji), czyli odwréceniu biegu historii
ludzko$ci. Kazdy z pierwotnych elementéw zostaje zastgpiony: Chrystus
zajmuje miejsce Adama, krzyz — drzewa upadku, Maryja - Ewy. Ireneusz
podkresla zwigzek grzechu pierworodnego i zwiastowania. Z jego tekstow
wynika jednoznacznie, ze Maryja nie tylko jest poczatkiem zbawienia, nie
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tylko ma funkcje ,,chrystologiczng”, przez to, ze stanowi ,,brame wejsciowa”
do Tego, ktory jest zbawieniem $wiata. W przeciwienstwie do niepostuszen-
stwa Ewy Maryja okazala postuszenstwo w swojej wierze i dlatego przy-
pisuje Jej sie znaczenie soteriologiczne, gdyz przyczynila si¢ do realizacji
Bozego planu zbawienia. Dla Ireneusza Maryja to Oredowniczka (advocata),
to Przyczyna zbawienia (causa salutis). Jest zatem rzeczg oczywista, ze dla
biskupa Lyonu nie sg najwazniejsze podobienstwa miedzy Ewa i Maryja -
istotne s3 niepodobienstwa’.

Przeciwstawienie Ewy i Maryi wyrazit krétka formula §w. Hieronim
ze Strydonu (ok. 331 - ok. 419/420): mors per Hevam, vita per Mariam
(»$mier¢ przez Ewe, zycie przez Maryje¢”).

W formie poetyckiej prezentowat te antyteze Efrem Syryjczyk (zm. 373),
wysltawiajac niezrownana godnos$¢ i $wieto$¢ Maryi. W swojej Piesni o Naj-
Swietszej Pannie pisal:

Dwie panny

ma ludzkosé¢.

Jedna byta przyczyna zycia,

druga $mierci. Przez Ewe $mier¢ przyszla,
przez Maryje zycie.

Matke z upadku

podniosta Cérka.

Pierwsza okryla sie li§¢mi hanby,

druga dala pierwszej

szate chwaly®.

Paralela Ewa - Maryja pociaga ze sobg co najmniej dwie teologiczne
konsekwencje. Najpierw ukazuje etyczne aspekty postaci Maryi i Jej funkcje
historiozbawczg. Nastgepnie Maryja jest ukazana jako przyktad dla wie-
rzacych. Jest Ona wzorem ascezy chrzescijanskiej, w ktdrej akcent pada
na wiare, czysto$¢ i postuszenstwo.

Na temat antytezy Ewa — Maryja wypowiedzial si¢ tez Jan Pawel 11 w swo-
im liscie apostolskim Mulieris dignitatem:

* Por. B. Czgsz, Maryja w nauczaniu $w. Ireneusza z Lyonu, sM 11 (2009) nr 2, s. 70-85.
® Por. J. Krélikowski, K. Kupiec, Matka Zbawiciela. Mariologia, cz. 11, Tarnéw 2000, s. 46~
48; E. Adamiak, Traktat o Maryi, dz. cyt., s. 99-104.
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Zestawienie Ewa — Maryja powraca stale w dziejach refleksji nad otrzymanym
w objawieniu Bozym depozytem wiary i jest jednym z tematéw czesto po-
dejmowanych przez ojcow, pisarzy koscielnych i teologdw. Zwykle na pierw-
szy plan wychodzi w tym poréwnaniu rdéznica, przeciwstawienie. Ewa jako
»matka wszystkich zyjacych” (por. Rdz 3, 20) jest Swiadkiem biblijnego
»poczatku’, wktérym zawiera si¢ prawda o stworzeniu czlowieka na obraz
i podobienstwo Boga i prawda o grzechu pierworodnym. Maryja jest §wiad-
kiem nowego ,poczatku”i,nowego stworzenia’ (por.2Kor s, 17).
Wiegcej, Ona sama, jako pierwsza odkupiona w dziejach zbawienia, jest ,nowym
stworzeniem’: jest ,,laski petna™.

3.2.2. Aeiparthenos — zawsze Dziewica

Najprawdopodobniej okreslenie Maryi jako ,,zawsze Dziewicy” (gr. Aeipar-
thenos) pojawilo si¢ po raz pierwszy w Aleksandrii, w pismach $w. Piotra
z Aleksandrii (zm. 211).

Ojcowie Kosciola dokonali rozréznienia dziewictwa Maryi przed na-
rodzeniem (virginitas ante partum), w momencie narodzenia (virginitas
in partu) oraz po narodzeniu (virginitas post partum). Poczatkowo miedzy
teologami zachodzily duze rozbieznosci w zakresie przyjmowania poszcze-
golnych etapdw Jej dziewictwa. Pod koniec 111 wieku skonkretyzowala sie
jednak nauka o trwalym dziewictwie Matki Bozej. Juz najwczedniejsze
symbole Kosciota zawieraly wyznanie wiary w Jej dziewictwo, potwierdzo-
ne relacjami pierwszej i trzeciej Ewangelii o dziewiczym poczeciu Jezusa.
Teraz utwierdzilo si¢ dodatkowo przekonanie, ze pelne oddanie si¢ Bogu
jest stala cechg charakterystyczna Matki Jezusa. Jej catkowite poswigcenie
si¢ Bogu objeto zaréwno sfere duchowg, jak i cielesng. Dziewictwo Maryi
przez fakt zrodzenia Jezusa nie zostalo naruszone, wigcej nawet: pozostato
Jej przymiotem na cale zycie.

Nie obylo si¢ tu jednak bez kontrowersji. Pelnemu dziewictwu Maryi
przeczyl Tertulian, przyjmujac je tylko ante partum. Swoje poglady wyra
zil on w dziele De carne Christi, ktore wyszlo spod jego piéra w 206 roku.
Kartaginczyk nie przyjmowat dziewictwa Maryi in partu, czyli w momencie
narodzin Jezusa. Wiele watpliwo$ci zglaszal tez Tertulian wobec dziewictwa
Maryi po narodzinach Chrystusa (virginitas post patrum). Z kolei Hieronim
mial w tej kwestii do$¢ niesprecyzowany poglad. Jan Chryzostom (350-407)

7 Jan Pawel 11, List apostolski o godnosci kobiety Mulieris dignitatem, 11.
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dostrzegal u Maryi pewne wewnetrzne, duchowe rozterki. Pod wpltywem
Protoewangelii Jakuba Klemens Aleksandryjski (zm. 215) opowiadat sie
za dziewictwem przed zrodzeniem i w trakcie zrodzenia. W Komentarzu
do Ewangelii wedtug sw. Lukasza Orygenes za prawde wiary przyjmowatl
jedynie dziewicze poczecie Chrystusa®.

Nauka o trwalym dziewictwie Maryi szczegdlnie rozwijana byla
na Wschodzie. Wypada tutaj przywotaé §w. Atanazego, ktdry w sporze
z arianami glosil dziewictwo Maryi post partum, wystawiajac Jej swietos¢
i ukazujac Ja jako wzor dla chrzescijanskich dziewic. Duzy wkiad w rozwoj
rozumienia maryjnego dziewictwa wniesli ojcowie kapadoccy: Bazyli, Grze-
gorz z Nazjanzu oraz Grzegorz z Nyssy. Bazyli (ok. 330-379) bronit prawdy
o dziewictwie Maryi przeciwko Eunomiuszowi, gtoszacemu, ze Maryja
po zrodzeniu Jezusa miala jeszcze inne dzieci. Stad Bazyli opowiadat sie
jedynie za ante partum. Podobnie jak Orygenes czy Jan Chryzostom, Bazyli,
uznajac moralng doskonalo§¢ Maryi, pisal tez o Jej zachwianiu sie¢ w wierze
w czasie meki i $mierci Jezusa na krzyzu. W utrwalenie nauki o trwalym
dziewictwie Maryi zapisal si¢ Epifaniusz z Salaminy (ok. 315-403), ktory
swoje poglady sprecyzowal w sporze z antydikomarianitami. Twierdzili
oni, ze Maryja byla najzwyczajniejsza kobietg. Po zrodzeniu Jezusa zyla
w zwigzku malzenskim z Jézefem i urodzila jeszcze inne dzieci.

Na Zachodzie wyrdzni¢ nalezy natomiast ojca mariologii, §w. Ambro-
zego. Wielki biskup Mediolanu rozwazal dziewictwo Maryi w kontekscie
soteriologicznym. Zapowiadane przez prorokéw nowe stworzenie zostato
zapoczatkowane przez nowe zrodzenie — narodziny Chrystusa z dziewiczej
Matki. Podobnie i $w. Augustyn (354-430) w Kosciele zachodnim wypra-
cowywal podstawy tej maryjnej prawdy wiary.

3.2.3. Rodzicielka Boga
Bardzo wczednie otrzymuje Maryja tytut Bozej Rodzicielki — Theotokos.
Najstarsza, cho¢ niepotwierdzona zrédlowo tradycja, wskazuje na Hipolita
Rzymskiego badz Orygenesa (znajacego to okreslenie) jako pierwszych
teologéw Bozego macierzynstwa. Trzeba tu takze przywota¢ §w. Atanazego
Wielkiego, ktory uzywat tytulu Kyriotokos - Rodzicielka Pana.

Niektdrzy patrologowie (np. M. Starowieyski) utrzymuja, ze najwcze$niej
tytul ,Boza Rodzicielka” chrzescijanie odnosili do Maryi w srodowisku
aleksandryjskim w 111 wieku. Wskazuje na to tekst modlitwy Pod Twojg

* Por. M. Wysocki, Maryja w pismach Tertuliana, sm 11 (2009) nr 2, s. 109-135.
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obrong, ktéry w formie pisemnej pojawil si¢ prawdopodobnie w 111 wieku,
ale w formie ustnej musial funkcjonowac juz wczesniej. Okoto 285 roku
w Aleksandrii znajdowal si¢ kosciét dedykowany Maryi w tytule Theo-
meter — Matka Boza. Chrzescijanie aleksandryjscy znali kulty poganskie,
a mimo to nie obawiali si¢ uzywa¢ w stosunku do Maryi tytulu mocno
zakorzenionego w poganskim (politeistycznym) srodowisku.

W zwigzku z maryjnym tytulem Mater Dei — Matka Boga powstaje pytanie
0 jego odniesienie do bardzo popularnych w tym otoczeniu kultéw: matki
boga czy matki bogéw. Przykladowo mozna wskaza¢ na mityczng boginie
Izyde, rozpustng matke bozka Horusa, lub na boginie Nut, czczong jako ro-
dzicielka bogéw (rodzaca stonce i gwiazdy). Czy wiec na wyobrazenie Matki
Bozej Karmigcej mial wptyw kult Izydy? W basenie Morza Srédziemnego
bogini¢ Kybele (i utozsamiang z nig Artemide czczong w Efezie) nazywano
~Wielka Matky”, nie w znaczeniu matki bogéw, ale bostwa dajacego zycie.

Okreslenie ,,Boza Rodzicielka” mialo dwie wersje: koptyjska (ludows,
egipska) oraz grecka. Theotokos jest terminem technicznym. W refleksji
teologicznej starano si¢ pierwotnie unika¢ tego tytutu Maryi, gdyz nie
chciano stawia¢ Matki Jezusa na jednej ptaszczyznie z boginiami Kybe-
le, Artemida, Astarte, Demeter, Izyda. Dlatego akcentowano bardziej to,
ze Maryja nie jest boginiag ani boska matka jakiego$ kolejnego boga, ale
konkretng postacig. Przynalezy do rodzaju ludzkiego, a nie do mitologii. Jest
osobg historyczna, a nie tworem wyobrazni czy projekcja intelektu. Kiedy
w IV wieku pojawila si¢ w Arabii sekta kolyrydianek, czczacych Maryje jako
boginie, Koscidt zdecydowanie od nich si¢ odcial. Nazwa tego ugrupowania
pochodzila od sktadanych Maryi w ofierze malych placuszkéw, nazywanych
kolyrydiami. Kult ten opisal Epifaniusz z Salaminy, ktéry w 377 roku ostro
wystapil przeciw nabozenstwom ofiarniczym ku czci Maryi, szerzonym
przez kolyrydianki’.

W swoim Liscie do Kosciota w Efezie Ignacy Antiochenski nauczal, ze Je-
zus byl ,,zrodzony z Maryi i zrodzony z Boga™. Z kolei Justyn (zm. 167)
w Dialogu z Zydem Tryfonem wykazywal preegzystencje Syna Bozego (od-
wieczne zrodzenie z Boga) oraz Jego narodzenie z Matki Dziewicy. Kilka-
nascie lat pézniej w dyskusji z gnostykami Ireneusz z Lyonu utrzymywat,
ze Maryja jest prawdziwa Matka Jezusa. Jej macierzynstwo bylo rzeczywiste,
a nie pozorne. Jezus otrzymal od Maryi realne, ludzkie cialo. Macierzynstwo

° Por. . Jezierski, Maryja poczgtkiem nowego swiata..., dz. cyt., s. 30-31.
' Ignacy Antiochenski, List do Kosciola w Efezie, 4, 2.
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potwierdza wydarzenie wcielenia. Grzegorz z Nyssy pisal, Ze uznanie Maryi
za Boza Rodzicielke stanowi kryterium prawowiernosci. Mariologia stata
si¢ dla niego kluczem do zrozumienia zagadnien chrystologicznych.

Waznym impulsem do poglebienia chrzescijanskiej refleksji nad ma-
cierzynstwem Maryi byt Sobdr Efeski, zainicjowany sporami chrystolo-
gicznymi i nauka o wspdlistotnosci Ojca i Syna. Zakonczyt on spdr alek-
sandryjczykow, reprezentowanych przez Cyryla z Aleksandrii (378-444),
z antiochenczykami, ktorych przedstawicielem byl Nestoriusz (384-451).
Odrzucajac tytul Bozej Rodzicielki, Nestoriusz opowiedziat si¢ za definio-
waniem Maryi jako Rodzicielki Chrystusa (Christotokos). Ten wychowanek
szkoly antiochenskiej byl przekonany, ze nauka o$rodka z Antiochii o Maryi
jako Theotokos jest btedna, gdyz kwestionuje odwieczne zrodzenie Logosu
(Syna Bozego) przez Boga Ojca (preegzystencje). Swoje stanowisko Nesto-
riusz opieral na postanowieniach Soboru Nicejskiego (325), ktory nie uzyt
okreslenia Theotokos.

Zdaniem Nestoriusza Maryja jest Boza Rodzicielkyg (Theotokos), po-
niewaz Jej cielesny syn i przedwieczny Syn Ojca s3 jednym i tym samym.
Maryje okreslono jako Theotokos z przyczyn chrystologicznych, poniewaz
bylo to waznym elementem odpowiedzi na pytanie, kim jest Jezus Chry-
stus. Odpowiedzia Kos$ciola na to zagadnienie, uksztaltowana w dlugim
i trudnym procesie refleksji teologicznej, byla formuta gloszaca, ze natury
Boska i ludzka Chrystusa sa zjednoczone w jednej Osobie Syna Bozego.
Z faktu unii hipostatycznej, czyli najscislejszego zjednoczenia obu natur
w Osobie Stowa, wynika, ze Maryja, chociaz przygotowala w swoim ciele
ludzkg nature Chrystusa, zrodzita jednak catego Chrystusa, bedacego nie-
rozdzielnie Bogiem i cztowiekiem. Jest Ona bowiem Matka osoby Jezusa,
a nie zaledwie Jego natury — winna by¢ wiec nazywana Matka Bozg i jako
taka czczona. Pod koniec 1v wieku tytul ten byl juz powszechnie uzywany.
Definicja Soboru Efeskiego, bedaca zakonczeniem sporu na ten temat,
stala si¢ impulsem do wielkiego rozkwitu poboznosci maryjnej i rozwoju
mariologii".

3.2.4. Panhagia
Przedmiotem rozwazan i sporéw w pierwszych wiekach chrzescijanstwa byly
takze $wietos¢ i bezgrzesznos¢ Maryi. Nauka ta znajdowata przeciwnikéw

" Por. E. Florkowski, Matka Boza w nauce Ojcow Kosciola, [w:] Gratia plena..., dz. cyt.,
s. 75.
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u niektdérych ojcow i pisarzy Kosciola, czego gtéwnym powodem byta
wieloznacznos$¢ terminu ,,$wietos¢” i che¢ podkreslenia powszechnosci
odkupienia dokonanego przez Chrystusa. Dlatego na Wschodzie dos¢
wczesnie rozpowszechnil si¢ sposdb postrzegania Maryi jako najswietszej,
catkowicie i absolutnie §wigtej (panhagia), natomiast na Zachodzie tres¢
tych okreslen pojmowano przede wszystkim w sensie zachowania od winy
Adama, na co decydujacy wplyw miata koncepcja grzechu pierworodnego
$w. Augustyna.

Na Wschodzie o nieskalanej czystosci i §wietosci Maryi pisal Efrem
Syryjczyk. Podobnie $wieto§¢ Maryi glosil najstawniejszy przedstawiciel
szkoly antiochenskiej, Jan Chryzostom, mimo Ze niewiele uwagi po$wiecat
tej postaci. W swoich do$§¢ moralizatorskich homiliach, wytykajac pewne
stabosci Maryi, np. préznos¢ i szalenstwo, ten ojciec i doktor Kosciola
dazyt do przezwyciezenia magicznego rozumienia §wigtosci osigganej au-
tomatycznie. Wielu bowiem zapominalo o cierpieniach Matki Chrystusa,
ubdstwie, samotnosci, dotykajacych Ja obmowach.

Zrédto trudno$ci w zrozumieniu $wieto$ci Maryi znajdowato si¢ w praw-
dzie, ze pelni¢ $wietodci posiada tylko Chrystus, a wszyscy ludzie s grzesz-
nikami. Aby nie stosowac tych samych Chrystusowych kryteriéw do Maryi,
niekiedy wrecz sztucznie doszukiwano si¢ u Niej moralnych brakéw i sta-
bosci. Jednak pod wplywem $w. Ambrozego i §w. Augustyna, jak réwniez
w konsekwencji efeskiej definicji Bozego macierzynstwa, nauka o §wietosci
i bezgrzesznosci Maryi — w znaczeniu Jej $wietosci moralnej i petni cnoét —
stata si¢ trwalym elementem wiary Kosciota.

U schylku 1v wieku - w liscie §w. Epifaniusza z Salaminy do chrze$cijan
Arabii z 377 roku - pojawilo sie pytanie o koniec ziemskiego zycia Matki
Bozej. Ojcowie Kos$ciola rozwazali czgsto tajemnice Maryi w kontekscie
nauki o Kosciele, przy czym punktem odniesienia stawaly si¢ Jej dziewic-
two i macierzynstwo. Kosciél zachowuje nienaruszong wiare, a przez taske
za$lubiony jest Chrystusowi. Poprzez wiare i sakramenty daje zycie faski
coraz to nowym rzeszom swoich cztonkéw. Analogia pomi¢dzy Maryja
a Kosciotem jest przedmiotem rozwazan i wypowiedzi wielu ojcéw, swoj
najpetniejszy wyraz znajduje jednak w nauce Augustyna z Hippony. W spo-
rze Augustyna z pelagianizmem poruszony zostal po raz pierwszy problem
niepokalanego poczecia Maryi™.

' Por. M. Starowieyski, Maryja w Kosciele starozytnym, [w:] Matka Jezusa posrod pielgrzy-
mujgcego Kosciola, red. J. S. Gajek, K. Pek, Warszawa 1993, s. 89—-90 (Theotokos, 4).
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3.2.5. Cze$¢ maryjna

Rozbudzona pobozno$¢ maryjna znajduje w nastepnych wiekach silne
odzwierciedlenie w liturgii Ko$ciota. Wypracowane w intelektualnej i du-
chowej refleksji tytuly maryjne znajduja szerokie zastosowanie w liturgii
i poboznosci, tak prywatnej, jak i wspolnotowej. Oczywiscie nie wszystkie
okreslenia sg uzywane z jednakowym natezeniem. Tytut , Matka” byl stoso-
wany czesciej i szerzej. Wystepowal z dookresleniami, jak np. u Epifaniusza
z Salaminy: ,nasza Matka’, ,,Matka zyjacych”

W v, viiviI wieku powstaja i rozprzestrzeniajg si¢ pierwsze $wigta ku czci
Maryi: $wieto Zasniecia (pozniej Wniebowziecia) Maryi - 15 sierpnia, Ofia-
rowania w $wiatyni (Hypapante) - 2 lutego, Zwiastowania - 25 marca,
Narodzenia - 8 wrzeénia, Poczecia - 8 grudnia. Swieta maryjne po-
wstawaly z reguly w kregu syryjsko-palestyniskim, a stamtad rozszerzaly
si¢ na cate Cesarstwo Wschodniorzymske i stopniowo byly przejmowane
przez Kos$ciol zachodni. Dawaly okazje teologom i pisarzom koscielnym
do rozwijania nauki o Maryi w licznych homiliach i mowach®.

W tym czasie powstaje szereg modlitw skierowanych wprost do Matki
Bozej. Najstarszg z nich, nie liczac Ave Maria z Ewangelii §w. Lukasza (po-
zdrowienie Gabriela potaczono z pozdrowieniem Elzbiety zreszta znacz-
nie pozniej), jest zapisana na odkrytym w roku 1938 papirusie modlitwa
Pod Twojg obrong, pochodzaca, jak juz wspominali§my, prawdopodobnie
z 111 wieku. Nie sposob tu nie wymieni¢ takze modlitwy Akathistos, wspa-
nialej pie$ni na cze$¢ Matki Jezusa.

Waznym wydarzeniem z punktu widzenia kultu maryjnego bylo prze-
zwycigzenie tzw. obrazoburstwa na Drugim Soborze w Nicei w roku 787.

W rozwoju czci maryjnej i nauki o Matce Bozej wiodaca role odegral wiec
Kosciot wschodni. W licznych homiliach i rozprawach pisarzy bizantyjskich
odnajdujemy wyrazne §lady wiary we wniebowzigcie Maryi, Jej niepokalane
poczecie i macierzynstwo duchowe. Synteze mariologii patrystycznej za-
wdzigczamy jednemu z ostatnich ojcéw Kosciota wschodniego, sw. Janowi
Damascenskiemu (ok. 675 — ok. 754). Ko$ciél zachodni w drugiej potowie
pierwszego tysiaclecia nie odznaczat si¢ bogactwem maryjnej poboznosci.
Dopiero nastgpna epoka przyniesie zmiane tej sytuacji, poniewaz w $re-
dniowieczu to w chrzescijanstwie zachodnim mariologia i maryjno$¢ beda
przezywaly rozkwit.

¥ Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, dz. cyt., s. 45-50.
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3.3. Maryja w teologii sredniowiecza

W odrdznieniu od patrystyki, ktéra nauke o Maryi rozwazala przede wszyst-
kim w kontekscie centralnej tajemnicy wcielenia Syna Bozego, zaintereso-
wanie teologii Sredniowiecznej, zwlaszcza w jej fazie scholastycznej, kieruje
sie¢ ku roli Maryi w dziele odkupienia. Matka Chrystusa rozwazana jest
jako Jego Wspotpracownica. Dlatego rodzi si¢ pragnienie bardziej zin-
dywidualizowanego podejscia do Jej postaci. Teologia i poboznos¢ $red-
niowieczna chcg coraz wigcej wiedzie¢ o osobie Maryi i Jej Zyciu. Przed-
miotem zainteresowania stajg si¢ szczegolne przymioty, jakie faska Boza
zwigzala z Jej postannictwem. Czlowiek $redniowiecza, tak bardzo zatro-
skany o zbawienie swojej duszy, zwraca si¢ do Maryi jako Oredowniczki,
Posredniczki i Pocieszycielki. Pobozno$¢ maryjna ogarnia coraz szersze
kregi wiernych, w wyniku czego zostaje splycona, a nauka o Maryi popada
niekiedy w sztuczne dywagacje i bezpodstawne dedukcje.

Nie do konca poprawne drogi mariologii i maryjnosci wczesnego $re-
dniowiecza byly w duzej mierze rezultatem pojawienia si¢ znacznej ilosci
apokryféw czy innych poboznych pism czy legend. Krytyczna ich ocena
stata si¢ w vii1 wieku zastuga miedzy innymi: §w. Germana z Konstanty-
nopola (ok. 634-733), $w. Andrzeja z Krety (ok. 650 - ok. 740), $w. Jana
Damascenskiego.

Sztuczno$¢ rozwazan nad postacig Matki Jezusa przyjmowata rézne formy.
Zastanawiano si¢ np. nad kolorem szat archaniola Gabriela. Pytano takze
o szczegoly wygladu Maryi, jak kolor Jej wltosow', skory i oczu. Odpowiedzia
byly zawile spekulacje teologiczne. Mnozyly sie¢ w sredniowieczu zbiory
relikwii maryjnych. Z zachowanych do dzi$ rejestréow mozna si¢ dowiedziec,
ze jako pamigtki po Maryi przechowywano rzekomo nalezace do Niej wlo-
sy, grzebien, szaty, welon, pasek, buty, a nawet fragmenty gromnicy, ktéra
miala trzyma¢ w godzinie $mierci®.

Ta nadmierna koncentracja na samej osobie Maryi nie do konca jednak
przeszkodzita rozwojowi poglebionej teologii maryjnej. Piotr Damiani
(1007-1072) obdarzyl Maryje nowym tytulem: Matka Milosierdzia, czyli

' Wtoska poetka i wizjonerka, Maria Valtorta, w Poemacie Boga-Czlowieka (przel.
E. Bromboszcz, Mikoléw 1996) utrzymuje, ze Maryja miata ,wlosy jasne jak miod” (s. 29)
lub ,jasne” (s. 34, s. 59). Takze inne wizjonerki w xx i xx1 w. wykazuja duze zainteresowanie
wygladem zewnetrznym Maryi.

¥ Por. W. Miziolek, Kult Matki Bozej, [w:] Gratia plena..., dz. cyt., s. 450.
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Chrystusa bedacego Milosierdziem. Od wieku x11 datuje si¢ wzmozone
zainteresowanie rolg Maryi podczas ofiary krzyzowej Chrystusa. Teologo-
wie dochodzili do wniosku, Ze trzeba zwrdci¢ uwage na Jej wspotdziala-
nie w Jezusowej ofierze na Golgocie, kiedy stala si¢ Ona duchowa Matka
wszystkich ochrzczonych. Tematem rozwazan stalo sie Jej wspodlcierpienie
i czynne zjednoczenie z ofiarg Syna. Moéwilo sie o Jej wierze w czasie tri-
duum mortis: miedzy dniem $mierci Chrystusa a porankiem Jego zmar-
twychwstania jedynie Maryja zachowala wiare w Chrystusa, reprezentujac,
a nawet stanowiac przez te dni caly Koscidl. Z tego faktu wielki czciciel
Maryi, Bernard z Clairvaux, jako pierwszy wyciaggnie wniosek o posred-
nictwie Matki Bozej, ktéra nieustannie zanosi do Chrystusa modlitwe
wstawiennicza za wszystkich cztonkéw Kosciota. Ten wpltywowy teolog
i kaznodzieja x11 wieku, nazywany Doktorem Miodoptynnym (fac. Doctor
Mellifluus), ukazuje Maryje jako Posredniczke wszelkiej taski, przyrownujac
Ja do akweduktu faczacego nas z Chrystusem. Obok tytutu Wszechposred-
niczki pojawia sie takze inne okre$lenie Maryi - Szyja Ko$ciota (Collum
Ecclesiae), ktore propaguje Hermann z Tournai (zm. 1137). Teologowie okre-
su $redniowiecza piszg tez o macierzynstwie duchowym Maryi. Najwiecej
uwagi temu zagadnieniu poswigcaja monastyczne osrodki benedyktynskie,
cysterskie, franciszkanskie i dominikanskie. Mistrzowie zycia duchowego
zachecajg swoich wspdtbraci zakonnych, aby odnosili si¢ do Maryi jako
do swej duchowej Matki, Matki mitosierne;j*.

W x11 wieku refleksja maryjna uzupelniana jest takze Zywa poboznoscia.
Trudno tu poming¢ dynamiczny rozwoj modlitwy rézancowej, propagowany
przez Zakon Kaznodziejski na czele ze $w. Dominikiem Guzmanem (1170-
1221). Do szerzenia czci maryjnej przyczynili sie takze karmelici, a zwlaszcza
bt. Szymon Stock (ok. 1175-1265) ze szkaplerzem karmelitaniskim. Z kolei
franciszkanie czynili wysitki w wyjasnianiu i rozpowszechnianiu tajemnicy
niepokalanego poczecia.

Tematem refleksji teologicznej byty prawdy maryjne sformutowane mniej
lub bardziej wyraznie w epokach poprzednich, jak wniebowzigcie czy nie-
pokalane poczecie. To ostatnie stalo si¢ jednak przedmiotem ostrej kontro-
wersji, zwlaszcza pomiedzy przedstawicielami zakonu dominikandéw, ktérzy
$ladem $w. Tomasza z Akwinu byli przeciwnikami tej nauki, a franciszka-
nami, ktorzy za wzorem bl. Jana Dunsa Szkota byli jej obroncami. Pierwsze

' Por. J. Warzeszak, Macierzynstwo duchowe Maryi w ujeciu teologéw sredniowiecznych,
SM 13 (2011) nr 3—4, S. 45—64.
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pisma wyjasniajace niepokalane poczecie wyszly spod pidéra Anzelma z Can-
terbury. Jednakze najwiekszy wklad w wyjasnienie i upowszechnienie tej
maryjnej prawdy wnidst Jan Duns Szkot, ktéry stwierdzit, ze niepokalane
poczecie Maryi bynajmniej nie przeczy powszechnosci odkupienia. Prze-
ciwnie, Maryja zostala zachowana od grzechu, gdyz doznala odkupienia
w sposob doskonalszy, a nie przez wylaczenie z powszechno$ci odkupienia”.
Obradujacy w Bazylei w 1439 roku sobdr opowiedziat si¢ za dogmatyzacja
prawdy o niepokalanym poczeciu, jednakze ta opinia nie stala si¢ wiazaca
dla catego Kosciota. W obronie tak rozumianego kultu papiez Sykstus 1v
(1414-1484) oglosit bulle Grave nimis. Podobnie i Sobér Trydencki nie
dokonal jednoznacznego rozstrzygniecia w kwestii nauki o niepokalanym
poczeciu Najswietszej Maryi Panny.

Warto jeszcze wspomnie¢ o innym elemencie $redniowiecznej maryjnej
doktryny i poboznosci, a mianowicie przeciwstawianiu Maryi Chrystuso-
wi. Jak Chrystus jest sprawiedliwy — tak Maryja mifosierna; jak Chrystus
jest Sedzig — tak Maryja jest jedna z nas, ludzi; Chrystus jest nie tylko
czlowiekiem, lecz takze Bogiem, ktorego si¢ lekamy — Maryi nie musi-
my sie ba¢, gdyz jest tylko cztowiekiem. Z pewnoscia nie byl to kierunek
wlasciwy. Zabrakto krytycznej refleksji teologéw. Najdotkliwiej ujawnito
sie¢ to w xv wieku, kiedy ograniczono si¢ do powtarzania tez poprzedni-
kéw, a pierwszenstwo oddano nadmiernej uczuciowosci i nieracjonalnej
wyobrazni. Maryjne obrazy w xv wieku ukazywaly Ja juz nie stojaca, lecz
na kolanach, a jako Matke bolesng — w omdlewajacych pozach. Tkliwy
sentymentalizm wyparl malarskie prezentacje Maryi, ktore afirmowaly Jej
mestwo i aktywny wspotudziat w wydarzeniu odkupienia®.

3.4. Reformacja: ancilla Domini

Trudno zgodzi¢ si¢ z obiegowa opinig, ze reformacja zdecydowanie odci¢ta
sie od Maryi. Nie wolno zapominac¢, ze pierwszymi reformatorami byli prze-
ciez katolicy, ktérzy podniesli sprzeciw wobec rzymskich i hierarchicznych
naduzy¢, a nie wobec katolicyzmu jako takiego. Dlatego nie widzieli oni
poczatkowo specjalnych powodow, aby dystansowac sie od Najswigtszej

7 E. Adamiak, Traktat o Maryi, dz. cyt., s. 122-125.
** Por. J. Krélikowski, K. Kupiec, Matka Zbawiciela. Mariologia, dz. cyt., s. 52-57; S. Budzik,
Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, dz. cyt., s. 50-52.
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Maryi Panny. Natomiast z czasem, kiedy reformacja wypracowywala swoja
wlasna teologie (opozycyjna wobec teologii rzymskiej), doszto do sprecyzo-
wania i wypunktowania naduzy¢ szczegélnie w przestrzeni kultu maryjnego.
Odejscie protestantyzmu od wcze$niejszej mariologii bylo spowodowane
wieloma czynnikami, miedzy innymi przerostami §redniowiecznej poboz-
nosci maryjnej; cze$ciowo byla to natomiast negatywna reakcja na rozwoj
teologii maryjnej w Kosciele katolickim w epoce kontrreformacji.

W teologii protestanckiej od konca wieku xvI az do wieku xIx za-
panowalo swoiste milczenie o Maryi. Fundamentalne prawdy maryjne,
takie jak dziewicze zrodzenie Jezusa czy Boze macierzynstwo Maryi,
byty traktowane jako niewzruszone dziedzictwo wspdlnej wiary. Dlatego
protestantyzm nie neguje zasadniczej nauki o Maryi, o ile jest ona zako-
rzeniona chrystocentrycznie, jak np. prawda o Jej Bozym macierzynstwie.
Dla ewangelikéw Maryja pozostaje przyktadem wiary i postuszenstwa,
punktem odniesienia dla zycia chrze$cijanskiego w plejadzie niezliczonych
$wiadkow wiary znanych z kart Biblii i historii Ko$ciola. Milczenie prote-
stanckie w kwestii nauki Maryi wyzwolilo przeciwny odruch w Kosciele
katolickim; po ostabieniu zainteresowania kwestiag maryjng w drugiej po-
towie xv11 wieku dokonalo si¢ raptowne przebudzenie. ,,Maryja usuwana
w cien w protestantyzmie bedzie systematycznie wynoszona w katolicyzmie
z nieznang dotad silg™"”.

Za punkt wyjscia przyjmujac teologie krzyza, reformatorzy przedtozyli
ujecie Maryi jako Stuzebnicy Pana i Uczestniczki Jego ogotocenia — Theolo-
gia crucis, ktérego podstawy Marcin Luter (1483-1546) umiescil w Disputa-
tio Heildelbergae habita (1518); nie dopuszczalo ono ani specjalnego miejsca
dla Maryi, ani tym bardziej kultu Jej osoby. Mimo to jeszcze w roku 1518
Luter opowiadal si¢ za naukg o niepokalanym poczegciu, a w 1522 odwotywat
sie nadal do wniebowzigcia. W 1521 roku opublikowal stynny Komentarz
do Magnificat, zwany ,,Ewangeliag Maryi”. W pozniejszych latach ojciec
reformacji zaczal jednak walczy¢ z ,falszywym” (rzymskim) ujeciem kultu
maryjnego, majac na uwadze zwlaszcza nadmierng czes¢ dla Maryi, ktéra
naruszala odniesienia do Chrystusa. Mimo to pozostal do konca zycia
zwolennikiem trwalego dziewictwa Maryi, Jej pelni taski i bezgrzesznosci.
Wielokrotnie pisal, ze uczy nas Ona chrzescijanskich cnét, a zwlaszcza
wiary, pokory i czysto$ci. W pewnym sensie uznawal réwniez duchowe

¥ Por. R. Laurentin, Matka Pana. Krétki traktat teologii maryjnej, z fr. przel. Z. Proczek,
stowo wstepne S. C. Napiorkowski, Warszawa 1989, s. 121 (Theotokos, 1).
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macierzynstwo i oredownictwo Maryi. Réwnoczesnie zaprzeczal zdecydo-
wanie udzialowi Maryi w odkupieniczym dziele Chrystusa — w imie radykal-
nej ludzkiej niezdolnosci, bedacej konsekwencja grzechu pierworodnego™.

Swiadectwo glebokiej pobozno$ci maryjnej pozostawil w swoich pi-
smach szwajcarski reformator Ulrich Zwingli (1484-1531). Réwniez Jan
Kalwin (1509-1564) zachowywal podstawowe prawdy mariologii, jednakze
byl zdecydowanie bardziej krytyczny od pozostalych reformatoréw. Stop-
niowo jednak, pod wplywem pryncypiéw protestanckiej reformy: sola
scriptura, sola gratia, sola fides, posta¢ Maryi usuwano coraz bardziej
w cien. Ostatecznie ten szwajcarski reformator zlikwidowal wszystkie §wie-
ta maryjne i $wieta apostotow. Zniost rozréznienie kultu na latria i dulia,
zezwalajac jedynie na ten pierwszy - kult oddawany Bogu. W swoich
dzietach gleboko wnikal w psychologie Maryi i ukazywatl Jg jako model
postepowania, jak nalezy zachowywaé Stowo Boze, oraz jako wzér drogi
do Chrystusa™.

3.5. Kultura baroku: Maryja w glorii

Sobdr Trydencki praktycznie w ogéle nie zajal si¢ problematyka maryjna.
Natomiast na plaszczyznie teologii i poboznosci negatywne stanowisko
reformacji wywotato w rzymskim katolicyzmie niebywaty rozwéj mariologii
i maryjnosci, zwlaszcza w krajach niedotknietych bezposrednio roztamem -
w Hiszpanii, Portugalii, Francji, we Wloszech, na Malcie, w Polsce, w Ba-
warii czy Austrii. Troszczyli si¢ o to wielcy teologowie nowego i preznego
zakonu jezuitow: Alfons Salmeron (1515-1585) i Franciszek Sudrez w Hisz-
panii, Piotr Kanizjusz (1521-1597) w krajach niemieckojezycznych, Robert
Bellarmin (1542-1621) we Wloszech, a w Polsce kard. Stanistaw Hozjusz
(1504-1579). W ich slad poszedl Fernando Quirino de Salazar (1576-1646),
publikujac w 1618 roku pierwsze wszechstronne opracowanie niepokala-
nego poczecia pod tytutem Pro Immaculata Deiparae Virginis Conceptione
Defensio oraz traktat teologiczny o udziale Maryi w dziele odkupienia. Pol-
ski poeta tego okresu, Sebastian Grabowiecki (1540-1607), tak natomiast
wystawial Maryije:

*® Por. S. De Fiores, Maria in der Geschichte von Theologie und Frommigkeit, [w:] Handbuch
der Marienkunde, Bd. 1, dz. cyt., s. 166-169.
* Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, dz. cyt., s. 52-55.
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Szczgsdliwa Panno, i godna czci wszelkiej,
Ktoras u Boga byta w wadze telkiej,

Ze Cie za Matke obral, a wnetrznosci

Twe zwierzon Stwdrca nieb i wszech nizkosci.
Izaz jest sposob, jak dziekowaé mamy,

Gdy z Twej godnosci zbawieni si¢ znamy?
Zaz niedoltezno$¢ nasza zdota temu,

Za zywot chwale da¢ stanowi Twemu?
Przyjmijze tedy, prosiem, jakie mamy

Dzigki, jakiche$ godna gdyz nie damy;
Niechaj che¢ nasza Tobie wdzigczna bedzie,
A przed Swym Synem lud Swdj ratuj w bledzie.
Pokorne prosby pus¢ przed swigte uszy,

Racz taske jednac¢, gdy grzech cigzy duszy,
Gdyz niemasz, ktoby przed sedzim ratowal,
Co swe wyroki na zlosne zgotowal.

Syn Twdj jest zrédto dobroci wszelakiej,

A jesli matke czci syn ladajaki,

Rzecz stowo tylko, a bedzie zbawiona

Z jego lutosci dusza utrapiona.

Barokowa zasada amplificatio (powigkszenia) spowodowatla niebywaly
rozrost i szczegdlng ptodnos¢ we wszystkich przejawach Zycia religijnego.
Sztuka baroku skoncentrowala si¢ na tre§ciach religijnych o charakterze
dydaktyczno-moralizatorskim, a jej ulubionym tematem byta Najswietsza
Maryja Panna. Drukowano liczne ksigzki maryjne, zakladano dziesiatki
maryjnych kongregacji, bractw, unii i stowarzyszen. Pojawil sie zwyczaj
poswiecania catych narodéw Matce Bozej. Dokonywano licznych koronacji
obrazéw maryjnych, rzesze pielgrzyméw nawiedzaly maryjne sanktuaria.
Na przetomie wiekdéw xviI i xviil prowadzily swa dzialalno§¢ wybitne
postacie: Jean Eudes, Ludwik Maria Grignion de Montfort i Alfons Maria
Liguori. Wydane po raz pierwszy w 1750 roku przez Liguoriego dzieto Po-
chwata Maryi bylo najpoczytniejsza ksigzka maryjng wszech czaséw. Fran-
ciszek Sudrez ujal mariologie w osobnej rozprawie, zamieszczajac ja jako
Quaestio 11 w swojej Summa theologica. Podobnie znaczacy przedstawiciel
pozytywnej teologii, Dionizy Petawiusz (1583-1652), w czterech tomach
swojej Theologica dogmata (Paryz 1644-1650) pisal o Matce Bozej, cho¢
o wiele wiecej miejsca zajmuje tam traktat o wcieleniu De Incarnatione.
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Wielu teologéw xv11 wieku, jak np. Tommaso Novati da Taggia, Guarino
Guarini, Martin Philippe de Convelt, Hadrian Lyraeus, zgodnie opowiadalo
si¢ za kultem Maryi w formie hyperdulia. Kult latria zastrzezono tylko dla
Boga, a do pozostatego duchowego $wiata (np. Swietych czy blogostawio-
nych) odniesiono kult dulia. Pojawily si¢ ponadto rézne formy maryjnej
duchowosci. W tym kontekscie mozna wymienic¢ oblatio kongregacji ma-
ryjnych, oddanie si¢ w niewole Maryi, zycie na ksztalt Maryi*.

Najbardziej dyskutowanym problemem teologicznym tego okresu bylo
bez watpienia niepokalane poczecie. Niezliczona liczba publikacji, rozlegte
badania teologiczne i zazarte spory utorowaty droge do zdefiniowania tej
prawdy w formie dogmatu przez papieza Piusa Ix.

3.6. Oswiecenie: racjonalizacja maryjnej poboznosci?

Przechodzac od xvir do xviir stulecia, dostrzega si¢ dos¢ zasadnicza
zmiane panoramy: pojawiajg si¢ nowa kultura, nowe wartoéci i modele,
inna antropologia, inne sposoby zachowywania si¢ i Zycia. Barokowy nad-
miar zostaje poskromiony, pojawiaja si¢ pewna powsciagliwos$¢ i umiar.
Oswiecenie ze swoim racjonalizmem wysuwa z jednej strony zdecydowana
krytyke przesadow i wierzen, z drugiej za$ — holduje paternalistycznemu
despotyzmowi, ktéry uosabiajg wladcy absolutni, jak np. Ludwik x1v
we Francji, Maria Teresa i cesarz Jozef 11 w Austrii, arcyksiaze¢ Leopold 11
w Toskanii czy rosyjscy carowie. Wprowadzajac w swoich krajach ideg
»Ko$ciota narodowego”, owi wladcy dopuszczali si¢ znacznej instrumen-
talizacji Kosciota, pozbawiajac go wymiaru powszechnego i rownoczesnie
redukujac jego misje jedynie do swoich doraznych i partykularnych celéw
panstwowych.

W tej atmosferze pojawiaja si¢ glosy wzywajace do umiaru wobec ma-
ryjnej czci. Zarysowuja si¢ tendencje do uporzadkowania nauki o Maryi.
Jednocze$nie ludowa pobozno$¢ maryjna rozlewa si¢ szerokim strumieniem
i przyjmuje cale bogactwo form. Wplyw krytycznej i oswieceniowej kultury
paradoksalnie prowokuje do rozrostu poboznosci ludowej, jak stato sie
w obszarze francuskim, wloskim czy niemieckojezycznym.

** Por. S. De Fiores, Maria in der Geschichte von Theologie und Frommigkeit, dz. cyt., s. 172-18;.
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3.7. XIX i xx wiek: ,,Uprzywilejowana”

Europejski x1x wiek jest epoka pelng kontrastéw. Wahadlo czasu prze-
mieszcza si¢ od restauracji do rewolucji, od tradycjonalizmu do libera-
lizmu, od romantyzmu do o$wiecenia. Ten czas odznacza si¢ ponownym
ozywieniem mariologicznym i maryjnym, zwlaszcza w drugiej potowie
wieku x1x, kiedy to rozpoczeto sie tzw. stulecie maryjne. Jest to czas
objawien maryjnych. W roku 1830 Katarzyna Labouré po objawieniu Matki
Bozej przekazala §wiatu cudowny medalik. W roku 1846 doszto do objawien
maryjnych w La Salette, a w 1858 roku w Lourdes. Cztery lata wcze$niej zo-
stala ostatecznie zdefiniowana prawda o niepokalanym poczeciu, do ktorej
nawigzaly objawienia z Lourdes (,,Ja jestem Niepokalane Poczecie”). Wyda-
rzenia te staly si¢ poteznym impulsem dla czcicieli Maryi, nie pociggnely
jednak za sobg od razu poglebionej refleksji teologicznej.

W wieku x1x upowszechnito si¢ znacznie nabozenstwo do Niepokalanego
Serca Maryi, ktére miato podkresli¢ przywilej Jej niepokalanego poczecia
i wszystkich skutkow, ktére miat on dla Matki Chrystusa. Poczatek temu
nabozenstwu dato ogloszenie dogmatu o niepokalanym poczeciu Maryi
przez papieza Piusa 1x w roku 1854.

Wielu teologéw powolywalo si¢ wéwczas na ,,metode scholastyczng™: Car-
lo Passaglia (1812-1887), Giovanni Perrone (1794-1876), Johann Heinrich
Oswald (1817-1903), De Carolo, Jannotta. Najbardziej reprezentatywne oka-
ze si¢ dzieto Ludovico di Castelplanio (1830-1874), zatytulowane Maria nel
Concllio delleterno ovvero la Vergine predestinata alla missione medesima con
Gesti Cristo (Neapol 1872-1873, cztery tomy liczace az 1887 stron), najsilniej
oddzialujaca synteza mariologii w x1x wieku. Swoja uwage poswiecili Maryi
kolejni papieze: o Matce Bozej jako Posredniczce Wszystkich Lask mowili
Leon x111 w encyklice Octobri Mense, $w. Pius x w encyklice Ad diem illum
i Pius x11 w encyklice o powszechnym krélowaniu Maryi Ad Caeli Reginam.
W refleksji teologicznej Maryja byta uyyjmowana jako Uprzywilejowana.
Dopiero pod koniec wieku pojawialy si¢ proby nowego spojrzenia na mario-
logie w dzietach niemieckiego teologa M. J. Scheebena oraz u angielskiego
konwertyty bl. J. H. Newmana.

Poczatek xx wieku jest okresem znacznego ozywienia ruchu maryjne-
go. Rozpoczynajg sie regularne kongresy maryjne, ktore przyczyniaja sie
do pogtebienia czci Matki Bozej. Tematem dyskusji teologicznych jest po-
$rednictwo Maryi (tytul Mediatrix) i Jej wspotudzial w dziele odkupienia
(tytut Coredemptrix).
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Okresem szczegolnie owocnym dla teologii maryjnej okazal si¢ pon-
tyfikat papieza Piusa x11. Droga radiowg oglosil on $wiatu 13 pazdzier-
nika 1942 roku, w pietnastg rocznice zakonczenia objawien fatimskich,
ze poswiecil rodzaj ludzki Niepokalanemu Sercu Maryi. Polecit takze,
aby w miare swoich mozliwosci uczynily to poszczegdlne kraje. Pierw-
szy zrobil to prezydent Porugalii. W Polsce znajdujacej si¢ woéwczas pod
okupacja hitlerowska w obecnosci episkopatu Polski i okoto miliona piel-
grzymow uczynit to prymas Polski, kard. August Hlond, 8 wrze$nia 1946
roku przed obrazem Matki Bozej Czgstochowskiej na Jasnej Gorze. Papiez
Pius x11 wystal z tej okazji osobny list gratulacyjny do Polski (23 grudnia
1946 roku). Ostatecznie Ojciec Swiety po$wiecil ponownie w 1944 roku
$wiat Niepokalanemu Sercu Maryi. W roku 1950, po latach wyt¢zonych
studiow i konsultacji z episkopatem $wiatowym, uroczyscie zdefiniowal
takze dogmat wniebowziecia. Pod auspicjami papieza powstaly liczne aka-
demie i wydzialy maryjne. W roku 1954 obchodzono stulecie ogloszenia
dogmatu o niepokalanym poczeciu - Pius x11 oglosit wtedy Rok Maryjny
i obwotal Maryje Krélowa Swiata.

W historie maryjnos$ci poczatkow xx wieku wpisaly sie na state objawie-
nia Maryi w portugalskiej Fatimie, z ktorych pierwsze miato miejsce 13 maja
1917 roku. Najbardziej znane jest objawienie z 13 pazdziernika 1917 roku,
podczas ktérego zdarzyt sie tzw. ,cud stonca” Za pontyfikatu papieza
Pawtla v1 oredzie fatimskie usunigto w cien. Zdaniem filozofa francuskiego,
Jeana Guittona®, osobistego przyjaciela Ojca Swietego, Pawel vi odnosit
sie z rezerwa do wszelkich objawien prywatnych. Gdy pigciuset biskupow,
uczestnikéw Soboru Watykanskiego 11, prosito go o zawierzenie Rosji Nie-
pokalanemu Sercu Maryi, odmoéwil. W zamian postal do Fatimy ztota réze.

Nowy rozdzial w historii Fatimy otworzyt Ojciec Swiety Jan Pawet 11.
W rok po zamachu na jego zycie na placu $w. Piotra (13 maja 1981 roku)
udat sie do Fatimy i uroczyscie zawierzyl §wiat Niepokalanemu Sercu Ma-
ryi. Dwa lata pdzniej (25 marca 1984 roku) Jan Pawel 11 podczas obchodéw
jubileuszowego Roku Swietego na placu $§w. Piotra w Rzymie odnowit ten
akt i ponownie zawierzyl Mari $wiat, wszystkie narody i calg ludzkosc¢.

Réwniez pontyfikat Benedykta xv1 (lata 2005-2013) charakteryzowat sie
poboznos$cig maryjng. Cechuje ona takze, cho¢ w nieco odmienny sposéb,
papieza Franciszka.

* J. Guitton, Dialogi z Pawlem v1, ttum. L. Rutowska, Poznan-Warszawa 1969.
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3.8. Sobor Watykanski 11:
Maryja chrysto- i eklezjotypiczna

W zwigzku z planowanym rozpoczgciem Soboru papiez Jan xx111 skierowat
do biskupow i uniwersytetéw katolickich na caltym $wiecie prosbe o zapro-
ponowanie tematow, ktére miatyby by¢ poruszone podczas obrad soboro-
wych. Sposréd okolo 2 tys. propozycji 600 domagato si¢ wypowiedzi Soboru
na temat Maryi. Polowa z tych gloséw postulowala ogloszenie dogmatu
o posrednictwie Matki Bozej; znaczniej mniej propozycji dotyczylo zdefi-
niowania dogmatu o macierzynstwie duchowym i ogtoszenia Maryi Wspot-
odkupicielka. Komisja teologiczna na podstawie tych zgtoszen opracowata
dokument, ktory po wielu dyskusjach i przerédbkach zostal uchwalony, jak juz
wspominali$my, na trzeciej sesji Soboru w roku 1964 jako rozdzial vii kon-
stytucji Lumen gentium pod tytutem Blogostawiona Maryja Dziewica, Boza
Rodzicielka, w tajemnicy Chrystusa i Kosciota. Tekst konstytucji okazal sie
kopernikanskim przelomem w tej materii, gdyz odwrdécono w nim perspek-
tywe mowienia o Maryi: Matke Jezusa umieszczono w Kosciele, po stronie
wierzacych, czyli uznano ja za potrzebujaca odkupienia tak jak my.

Rozdzial viir soborowej Konstytucji dogmatycznej o Kosciele podzie-
lono na pig¢ podrozdzialéw. We Wistepie (kK 52), ktéry ukazuje facznos¢
Maryi z Chrystusem i Kosciotem, ojcowie Soboru podkreslaja, ze ich za-
miarem nie jest przedstawienie pelnej nauki o Maryi ani tez rozstrzyganie
kwestii, ktore nie zostaly jeszcze calkowicie wyjasnione przez teologow.
Celem dokumentu jest natomiast ,,starannie wyjasni¢ zaréwno role Blo-
goslawionej Dziewicy w misterium Stowa Wcielonego i Ciata Mistycznego,
jak i obowiazki odkupionych ludzi wzgledem Bogarodzicy, Matki Chrystusa
i Matki ludzi”*.

Fragment drugi (kK 55-59), zatytulowany Rola Bfogostawionej Dziewicy
w ekonomii zbawienia, rozwaza role Maryi w ekonomii zbawienia w oparciu
o teksty biblijne. Ojcowie Soboru wskazuja na wypowiedzi Starego Przymierza,
ktdre ukazuja Maryje jako Core Syjonu i jako ucielesnienie pokornych i ubo-
gich wlIzraelu, z ufno$cig oczekujacych Bozego zbawienia. W nowotestamen-
talnym obrazie Maryi, w oparciu o patrystyczng antyteze Ewa — Maryja, doku-
ment akcentuje wypowiedzi wskazujace na aktywne dzialanie Maryi w dziele
odkupienia. Podkreslona jest szczegdlna tacznos¢ Maryi z Chrystusem, gdyz

* KK 54.
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byta Ona obecna zaréwno na poczatku, jak i na konicu ziemskiej dziatalnosci
Jezusa i towarzyszyla tym samym narodzinom Ko$ciofa:

Lacznos¢ Matki z Synem w dziele zbawczym uwidacznia si¢ w chwili dziewi-
czego poczecia Chrystusa i trwa az do Jego $mierci [...]. W zyciu publicznym
Jezusa Jego Matka pojawia sie¢ w sposdb znamienny, i to zaraz na poczatku, gdy
na weselu w Kanie Galilejskiej, przejeta litoscia, spowodowata swym wstawien-
nictwem poczatek znakéw Jezusa Mesjasza (por. J 2,1-11). [...] Blogostawiona
Dziewica postepowala naprzéd w pielgrzymce wiary i utrzymata wiernie swe
zjednoczenie z Synem az do krzyza, pod ktérym staneta nie bez postanowienia
Bozego (por. J 19, 25), najglebiej wspdtpracowala ze swym Jednorodzonym
i z Jego ofiarg zfaczyta si¢ matczynym duchem, z miltoécig godzac sie na ofia-
rowanie zrodzonej z Niej Zertwy; a wreszcie przez tegoz Jezusa Chrystusa,
umierajgcego na krzyzu, zostala oddana jako matka uczniowi tymi stowy:
»Niewiasto, oto syn Twéj” (por. ] 19, 26-27)*.

Punkt trzeci (KK 60-65) pod tytutem Bfogostawiona Dziewica i Kosciot
omawia zwigzek Maryi z Ko$ciotem. Zwigzek ten ma podwdjny charakter -
Maryja jako nasza Matka w porzadku taski stoi niejako ponad Kosciotem,
ale jako pierwowzoér (typus) Kosciota nalezy - cho¢ na pierwszym miej-
scu - do jego wspdlnoty:

Jedyny jest nasz posrednik wedlug stéw Apostola: , Albowiem jeden jest Bog,
jeden tez posrednik migdzy Bogiem a ludzmi, czlowiek, Chrystus Jezus, ktory
wydal samego siebie na okup za wszystkich” (1 Tm 2, 5n). Macierzynska zas
rola Maryi w stosunku do ludzi zadng miarg nie przy¢miewa i nie umniejsza
tego jedynego posrednictwa Chrystusa, lecz ukazuje jego moc. Caly bowiem
zbawienny wplyw Blogostawionej Dziewicy na ludzi wywodzi si¢ nie z jakiej$
koniecznosci rzeczowej, lecz z upodobania Bozego i wyplywa z nadmiaru zastug
Chrystusa, opiera si¢ na Jego posrednictwie, od tego posrednictwa catkowicie
zalezy i z niego czerpie cala moc, nie przeszkadza za$ w zaden sposdb bezpo-
sredniej facznosci wiernych z Chrystusem, ale j3 umacnia™.

Tytuly Oredowniczki, Wspomozycielki, Pomocnicy i Posredniczki, ktére
Sobér przypisuje Maryi, maja by¢ tak rozumiane, ,ze nie ujmuja ani nie

25

KK 57-58.

** KK 60.
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przydaja one niczego godnosci i skutecznosci dziatania Chrystusa, jedynego
Posrednika”.

Punkt czwarty (kK 66-67) zatytulowany jest Kult Blogostawionej Dzie-
wicy w Kosciele. Niezwykle miejsce Maryi w tajemnicy Chrystusa sprawia,
ze Kosciot darzy Ja szczegolng czcig. Ten wyjatkowy kult rézni sie jednak
od tego, ktéry nalezny jest Bogu. Kult Maryi jest relatywny - ze wzgledu
na Boga - i winien prowadzi¢ od Matki do Syna. Ojcowie Soboru podkres-
lajg szczegdlnag wartos¢ kultu liturgicznego i sprawdzonych przez wieki form
poboznosci, przestrzegajac z jednej strony przed falszywa przesada, z dru-
giej za$ strony przed zbytnig ciasnotg umystu. W oddawaniu czci Maryi
nalezy uwzgledni¢ aspekt ekumeniczny i unikaé¢ wszystkiego, co ,,mogto-
by braci odlaczonych [...] wprowadzi¢ w btad co do prawdziwosci nauki
Kosciota™®.

Dokument konczy si¢ ukazaniem Matki Bozej jako znaku niezawodnej
nadziei i pociechy dla pielgrzymujacego Ludu Bozego (w czesci zatytuto-
wanej Maryja znakiem niezawodnej nadziei i pociechy dla pielgrzymujgcego
ludu Bozego, KK 68-69). Akcentujac eschatologiczna role Maryi, ojcowie
Soboru wyrazajg nadzieje na osiggniecie jednosci i pokoju tak miedzy Ko-
$ciotami chrzedcijanskimi, jak i miedzy narodami calego §wiata™.

3.9. W kierunku mariologii integralnej
i interdyscyplinarnej

Z perspektywy ponad p6t wieku od zakonczenia Vaticanum 11 coraz fatwiej
i odpowiedzialniej mozna oceni¢ potezng zmiane¢ dokonang w katolickiej
mariologii i maryjno$ci. Mariologia zaprezentowana w konstytucji Lumen
gentium rézni si¢ w sposéb zdecydowany od maksymalistycznej i entuzja-
stycznej mariologii przedsoborowej, ktorej gtéwnym zadaniem byta - jak
formuluje to Stanistaw Celestyn Napiorkowski - troska o ,,wpinanie coraz
to nowych klejnotéw w korone chwaly Maryi”. Gtéwnym biedem tej postaci
mariologii bylo jej wyodrebnienie z calo$ci nauki chrzescijanskiej. Stawata
sie ona ,,$wiatem zamknietym w sobie i dla siebie, wyizolowanym z szerszego

¥ KK 62.

KK 67.
* Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, dz. cyt., s. 55-59.
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kontekstu reszty teologii, samotna wyspa czy luzno dryfujacg tratwa, ktéra
potargalta wiezy z macierzystym statkiem czy portem teologii™.

Konstytucja o Kosciele otwiera nowa droge rozwoju chrzescijanskiej re-
fleksji nad rolg Najswigtszej Maryi Panny w dziejach zbawienia. Mariologia
posoborowa zrywa z naduzywang dotad zasadg stosowno$ci: decuit, potuit,
ergo fecit (,bylo stosowne, Bég mdgt to uczynié¢, wiec uczynit”)”. Nie
koncentruje si¢ - jak to nieraz w przeszlosci bywato - tylko na nauczaniu
papieskim i wypowiedziach maryjnych oredownikéw. Prébuje natomiast
wykorzystywaé wszystkie zrédla teologiczne, czyli Pismo Swiete, Tradycje,
wypowiedzi ojcow Kosciola, nauczanie Soboréw i Synodoéw, praktyke litur-
giczna, doswiadczenia ludzi wierzacych i wspdlnot chrzescijanskich, nowe
miejsca teologiczne i nowe koncepcje. Pozwala to rozwija¢ mariologie
posoborowa w perspektywie biblijno-historiozbawczej i ukazywaé Maryje
w kontekscie chrystologicznym i eklezjologicznym, a takze wypracowy-
wac mariologie integralng. Podsumowujac, nalezy zaakcentowac integral-
no$¢ mariologii, jej organiczne i calo$ciowe nauczanie oraz wkomponowy-
wanie doktryny w formacj¢ mariologiczna, Iaczaca studium, kult i zycie.

Wypracowywanie nowej mariologii musi by¢ opisywane jako pewien
proces. Nalezy tu mdéwi¢ nie tylko o integralnosci, lecz takze o interdy-
scyplinarnosci. Nowa mariologia ma charakter dtugofalowy, wpisuje si¢
W nig coraz mocniej wymiar ekumeniczny, a nawet dialog miedzyreligijny.
Nie sposdb dzi§ odpowiedzialnie uprawia¢ mariologii, nie uwzgledniajac
dos¢ licznych i waznych dokumentéw réznych chrzescijanskich wyznan.
Sa one owocami ekumenicznego zblizenia nie tylko miedzy katolikami
i protestantami, lecz takze prawostawnych z protestantami oraz miedzy
innymi chrzes$cijanskimi wyznaniami.

We wspodlczesnym protestantyzmie wida¢ pewne odrodzenie zaintereso-
wania Maryja. Pojawiajg si¢ glosy, Ze temat czci maryjnej nalezaloby odnies¢
do nadrzednej tradycji kultu $wietych Panskich. Dietrich Ritschl, teolog
reformowany, z duzym taktem pyta: dlaczego ewangelicy mieliby dyskuto-
wac o kulcie maryjnym i mariologii, ktére w ich oczach s3 zagadnieniami
pozbawionymi wagi i znaczenia? — po czym na to skrajne protestanckie
stanowisko sam odpowiada hipotetycznie:

** S. C. Napiorkowski, Matka naszego Pana (problemy — poszukiwania - perspektywy), Tar-
now 1992, s. 15.
** Por. Z.]. Kraszewski, Mariologia, Paris 1964, s. 27.
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Alez mogloby przeciez by¢ i tak, ze jaki$ temat niestusznie jest dla mnie czyms
niewaznym. Wejscie w sam dialog nie jest za$ najpierw niczym innym, jak ak-
tem milosci: mitosci do wspolchrzescijan i wyrazem Credo w jedno$¢ Kosciota
Chrystusowego. Rzeczg wazng sta¢ si¢ moze dla mnie to, co mife jest w oczach
drugiego, poniewaz 6w drugi jest dla mnie osoba droga™.

Trudno przywotywac glosy wszystkich teologéw protestanckich w kwe-
stiach mariologii i maryjnosci, gdyz s do$¢ zréznicowane. Warto natomiast
odwolac sie do deklaracji grupy roboczej Catolica dzialajacej w ramach
Zjednoczonego Ewangelicko-Luteranskiego Kosciota Niemiec (VELKD), za-
tytutowanej Maryja - ewangelickie zapytania i punkty widzenia. Zaproszenie
do dialogu, przedtozonego przez katolikow i protestantow jako podstawa do
wspolnej refleksji®. Jeszcze bardziej interesujacy i poglebiony wydaje sig
dokument Grupy z Dombes Maryja w Bozym planie i w komunii swietych*.

Postulowana przez Sobor oraz koscielne dokumenty ostatnich lat od-
nowiona teologia maryjna winna by¢ gteboko biblijna, osadzona w trady-
cji, zaprzyjazniona z liturgia, ekumenicznie otwarta na wartosci innych
Kosciotéw, uwaznie i zyczliwie wstuchana w krytyke ptynaca z ich strony,
czytajaca znaki czasu oraz odkrywajaca trudy i znoje ponowoczesnego
cztowieka, szukajgcego transcendencji. Dlatego ta mariologia powinna wy-
razniej uwzglednia¢ aktualny stan antropologii oraz mocno zakorzeniac sie
w chrystologii i eklezjologii®. Posoborowa mariologia zamierza zatem by¢
nie tylko integralna oraz ekumenicznie wrazliwa, lecz takze interdyscypli-
narna. Co to oznacza? Jej interdyscyplinarnos$¢ nalezy uyjmowac dwukierun-
kowo, jako: 1. obecno$¢ w mariologii innych traktatéw, zwlaszcza teologii
dogmatycznej, i réwnoczes$nie 2. obecno$¢ mariologii w innych traktatach,
zwlaszcza tych z zakresu dogmatyki. Profesor Bogdan Ferdek trafnie okresla
interdyscyplinarnos¢ jako taczenie mariologii z chrystologia, eklezjologia,
antropologia i pneumatologia.

Gdy chodzi o chrystologie, to list Kongregacji Wychowania Katolic-
kiego z 25 marca 1988 roku zatytulowany Maryja Dziewica w formacji

3 Por. D. Ritschl, Uberlegungen zur gegenwiirtigen Diskussion iiber Mariologie, ,Okumeni-
sche Rundschau” 31 (1982) nr 4, s. 446.

* Por. A. Skowronek, Zagadnienia maryjne w dialogu ekumenicznym, [w:] Matka Jezusa
posrod pielgrzymujgcego Kosciota, dz. cyt., s. 370-374.

** Por. A. A. Napiorkowski, Posrednictwo Maryi w maryjnym dokumencie Grupy z Dombes,
SM 4 (2002) nr 3 (15), S. 217-231.

» Por. S. C. Napiorkowski, Matka naszego Pana..., dz. cyt., s. 15.
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intelektualnej i duchowej adresowany do rektoréw Seminariow Diecezjalnych
i przewodniczgcych Wydziatéw Teologicznych konstatuje:

Im glebiej Kosciol wnika w tajemnice Chrystusa, tym bardziej rozumie szcze-
g6lng godnos$¢ Matki Pana i Jej role w dziejach zbawienia. Ale w pewnej mierze
prawdziwe jest réwniez odwrotne stwierdzenie: poprzez Maryje, wyjatkowego
swiadka tajemnicy Chrystusa, Kosciol zglebia tajemnice ogolocenia (kenosis)
»Syna Bozego” (Lk 3, 38)*.

Odnosnie do eklezjologii czytamy: ,W miare¢ jak zglebiamy tajemnice
Kosciola, jasniejsza si¢ staje dla nas tajemnica Maryi. Z kolei Koscidt, po-
dziwiajac Maryje, rozpoznaje swoje poczatki, swoja najglebszg nature, swoje
przeznaczenie do chwaly””. Z kolei odnosnie do antropologii: ,Wszystko
w Maryi moze by¢ odniesione do czlowieka w kazdym miejscu i czasie.
Maryja Dziewica jest wielkim symbolem cztowieka, ktéry osigga spetnienie
najglebszych aspiracji swojej inteligencji, woli i serca, otwierajac si¢ przez
Chrystusa i w Duchu Swietym na transcendencje Boga™.

Te dwukierunkowos$¢ w interdyscyplinarnej mariologii wyznaczajg po-
nadto wskazania listu Migedzynarodowej Papieskiej Akademii Maryjnej,
wedtug ktérego mariologia jest ,,miejscem spotkania traktatow teologicz-
nych, przestrzenia syntezy” ¥, dlatego ,w réznych traktatach teologicznych
powinno znalez¢ si¢ nalezne miejsce dla tej czesci, ktéra Matka Pana zaj-
mowala w tajemnicy bedacej przedmiotem studiow; tak na przyklad wydaje
sie nieprawidtowym pisanie traktatéw z eklezjologii, ktére nie poswigcaja
zadnej strony Swietej Maryi, to jest Tej, z ktérej Kosciét przyjmuje swoj
«profil maryjny»”*°. Mariologia jest wigc rownoczes$nie skrzyzowaniem roz-
nych dzialéw teologii, z ktérych najwazniejsza jest teologia dogmatyczna,
i ich koniecznym komponentem*.

3% Kongregacja Wychowania Katolickiego, List Maryja Dziewica w formacji intelektualnej
i duchowej adresowany do rektoréw Seminariow Diecezjalnych i przewodniczgcych Wydziatow
Teologicznych, 19.

7 Tamze, 20.

% Tamze, 21.

* Tamze, 20.

*° Tamze, 22.

# Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana. Pamigé - obecno$¢ - na-
dzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczgce postaci i misji Najswigtszej Dziewicy Maryi,
SM 5 (2003) nr 3, s. 327.
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Zauwazalny w latach posoborowego kryzysu zastdj w mariologii ustapit
obecnie miejsca poglebionej refleksji nad miejscem i funkcjg Maryi w ta-
jemnicy Chrystusa i Ko$ciola. Zwycig¢zylo przekonanie, ze nie mozna rezy-
gnowac z mariologii bez szkody dla catego systemu teologicznego. Przed-
miotem rozwazan staly si¢: miejsce mariologii posréd innych dyscyplin
teologicznych, udzial Maryi w dziele odkupienia, duchowe macierzynstwo,
relacja Maryi i Ducha Swietego, przede wszystkim za$ temat Maryja — Ko-
$cidl. Takze wspolczesny dialog ekumeniczny wykazuje zainteresowanie
rola Maryi w Bozej ekonomii zbawienia.

W kontekscie mariologicznym rozwazane jest takze miejsce kobiety
w Kosciele, co czyni miedzy innymi papiez Jan Pawel 11 w opublikowa-
nym w 1988 roku li§cie apostolskim o godnosci kobiety Mulieris dignitatem.
Czytamy w nim:

Za naszych czasow sprawa ,,praw kobiety” nabrata nowego znaczenia w szero-
kim kontekscie praw osoby ludzkiej. Naswietlajac ten stale deklarowany i na réz-
ne sposoby przypominany program, oredzie biblijne i ewangeliczne

strzeze prawdy o ,jednosci dwojga’, czyli o tej godnosci i o tym po-
wolaniu, jakie wynikajg ze swoistej odmiennosci i ,,oryginalnosci” osobowej

mezczyzny i kobiety. Dlatego tez stuszny sprzeciw kobiecy wobec tego, co wyra-
zaja biblijne stowa ,,on bedzie panowat nad tobg” (Rdz 3, 16), nie moze prowa-
dzi¢ pod zadnym warunkiem do ,,maskulinizacji” kobiet. W imi¢ wyzwolenia

sie od ,,panowania” mezczyzny kobieta nie moze dazy¢ do tego, by — wbrew
swojej kobiecej ,,oryginalnosci” - przyswajac sobie meskie atrybuty. Zachodzi

uzasadniona obawa, ze na tej drodze kobieta nie ,,spelni siebie”, moze natomiast
zatraci¢ i wypaczy¢ to,co stanowi o jej istotnym bogactwie.
A jest to bogactwo ogromne. Okrzyk pierwszego mezczyzny w biblijnym opisie

na widok stworzonej kobiety jest okrzykiem podziwu i zachwytu, ktory prze-
chodzi w cale dzieje cztowieka na ziemi. Osobowe zasoby kobiecoéci na pewno

nie s3 mniejsze od zasobéw meskosci - sg tylko inne*.

Jednakze najbardziej znaczacym papieskim dokumentem doby posoboro-
wej jest z pewnos$cig wspominana juz encyklika Redemptoris Mater (1987).
Znajduje sie w niej wiele cytatéw i odwolan do soborowego nauczania.
Nie bez przyczyny encyklika $w. Jana Pawla 11 zostala nazwana syntezg

#* Jan Pawel 11, List apostolski o godnosci kobiety Mulieris dignitatem, 10.
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6smego rozdziatu konstytucji Lumen gentium. W dokumencie papieza z Pol-
ski odnajdziemy jednak bez trudu takze jego wtasne oryginalne akcenty.

Encyklika sklada sie z trzech czedci zatytulowanych: Maryja w tajemni-
¢y Chrystusa, Maryja w tajemnicy Kosciola oraz Jej posrednictwo. Swiety
Jan Pawel 11 koncentruje uwage czytelnika na dwoch gléwnych watkach:
pielgrzymce wiary Maryi oraz Jej posrednictwie, ktdre jest rozumiane jako
macierzynstwo®.

Problematyka mariologiczna obecna jest we wszystkich wspdtczesnych
nurtach teologicznych. Aby to zilustrowaé, przywolajmy dwa przykiady.
Poludniowoamerykanska teologia wyzwolenia akcentuje przede wszystkim
spoteczno-etyczny wymiar mariologii i kultu maryjnego. Maryja jest w niej
uosobieniem ludzi znajdujacych si¢ w trudnej sytuacji spotecznej, wyzyski-
wanych, przesladowanych i ponizanych. Jest solidarna z tymi, ktérzy cierpia
z powodu niesprawiedliwych uktadéw spotecznych, sa zdegradowani eko-
nomicznie i politycznie. Szczego6lna role odgrywa w tym kontekscie inter-
pretacja Magnificat jako manifestu uci$nionych, ufajacych, ze Bog , straci
wladcéw z tronu, a wywyzszy pokornych”, ze ,nasyci glodnych”, a ,bogaczy
pusci z niczym”. Szczegdlna role odgrywa refleksja mariologiczna w nurtach
teologii feministycznej — jak probowalismy to pokazaé juz na poczatku
ksigzki, ukazujac kontekst wspotczesny. Ta forma teologii wyrasta z walki
o emancypacje i rownouprawnienie kobiet. Poddaje gwaltownej kryty-
ce skostniate struktury spoteczne, dla ktérych nie znajduje uzasadnienia
w chrze$cijanstwie. W podejsciu tej teologii do tradycji zwiagzanej z Maryja
z Nazaretu dostrzec mozna pewna ambiwalencje. Z jednej strony mamy
do czynienia z gwaltownym nieraz odrzucaniem tradycyjnego obrazu Maryi
jako pokornej Stuzebnicy Panskiej, cichej, ulegtej i postusznej. Z drugiej zas
istnieje tendencja do ukazywania Maryi jako wzoru kobiety wspodlczesnej,
wyzwolonej z patriarchalnych struktur, partnerskiej i zaangazowane;j. Jej
dziewicze macierzynstwo interpretowane jest jak wyraz autonomii i nie-
zaleznosci kobiety*:.

# W osobistej poboznosci Jana Pawla wida¢ wyrazny watek duchowego macierzynstwa
Matki Jezusa; por. A. Dobrzynski, Matka w wierze: duchowe macierzyristwo Maryi w naucza-
niu bt. Jana Pawla 11, sMm 13 (2011) nr 3—4, S. 200-238.

* Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, dz. cyt., s. 60-62.






Maryjne prawdy

W tym rozdziale podejmiemy sie prezentacji najwazniejszych prawd wiary
Kosciota katolickiego o Najswietszej Maryi Pannie, poczynajac od gléwnych
dogmatow. Mamy cztery zasadnicze dogmaty maryjne (macierzynstwo,
dziewictwo, niepokalane poczgcie, wniebowzigcie). Prawda o bezgrzesz-
nosci i $wigtosci Maryi, mimo Ze nie zostala oficjalnie zdefiniowana i uro-
czyscie ogloszona - jak bylo w przypadku czterech powyzszych - nalezy
do catosci katolickiej doktryny mariologiczne;j.

We wspoélczesnym jezyku koécielnym i teologicznym przez dogmat rozu-
mie si¢ zdanie, ktore Koscidt za posrednictwem Urzedu Nauczycielskiego
wyraznie oglasza jako objawione przez Boga. Definicje dogmatyczne Ko-
$ciota obowigzuja wierzacego w sumieniu do ich przyjecia, uznania i wpro-
wadzania w zycie. Nalezy jednak pamigtac, Ze istotne jest nie tyle pojeciowe
ujecie, ile rzeczywisto$¢, na ktérg ono wskazuje. Poniewaz rzeczywistos¢
nadprzyrodzona przerasta mozliwosci ludzkiego myslenia i jezyka, to defi-
nicja dogmatyczna nie wyczerpuje w pelni tajemnicy, ktéra opisuje. Zasady
lingwistyczne, w jakich wypowiadany jest dogmat, ulegajg zmianie. Kazdy
kolejny wiek wraz z rozwojem cywilizacji i kultury przyjmuje inne sposoby
artykulowania rzeczywistosci objawionej. Dokonuje si¢ zmiana, lecz nie
prawdy objawionej, tylko jej historycznej interpretacji. Mamy do czynienia
z tzw. rozwojem rozumienia objawienia: coraz glebszego wnikania w nie
i coraz bardziej precyzyjnego ich formulowania. Oto jedna z przyczyn tego,
ze niektore dogmaty maryjne zostaly sformulowane relatywnie p6zno.

Oproécz definicji dogmatycznych istnieja inne mozliwosci wypowiada-
nia i interpretacji objawienia Bozego, jak np. liturgia, teologia, katecheza,
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homilia, hymn, modlitwa, piesn, poezja czy sztuka sakralna i kultura chrze-
$cijanska.

Najwazniejsze wypowiedzi (dogmatyczne) Ko$ciola na temat Maryi sg na-
stepujace:

- Maryja jest Matka Bozg: dogmat o Bozym macierzynstwie.

- Maryja pozostala zawsze Dziewica: dogmat o trwalym dziewic-
twie.

- Maryja nie popelnila zadnego grzechu: dogmat o $wietosci i bez-
grzesznos$ci.

- Maryja jest poczeta bez zmazy pierworodnej: dogmat o niepokala-
nym poczeciu.

- Maryja zostala z cialem i dusza wzi¢ta do nieba: dogmat o wniebo-
wzieciu.

Oprocz gléwnych dogmatéw maryjnych w tym rozdziale oméwimy row-
niez inne elementy nauczania Ko$ciota o Maryi. Zaprezentujemy jednos¢
Naj$wietszej Maryi Panny z Duchem Swietym, Jej udzial w dziele odku-
pienia, Jej posrednictwo, macierzynstwo duchowe i relacje miedzy Maryja
a Kosciotem, kult Maryi, §wiete obrazy i ekumeniczne implikacje'.

4.1. Matka Boga

Catla teologia maryjna i wszelka cze$§¢ maryjna opieraja si¢ na podstawo-
wym fakcie historiozbawczym, ze Maryja jest Matka Boza. Bez tego faktu
nie miatyby wigkszego znaczenia ani Jej cechy charakteru, ani Jej stowa
i czyny. Znaczenie Maryi dla Ko$ciola nie byloby wigksze niz w wypadku
innych $wietych, ktorzy doznaja czci we wspdlnocie wierzacych. , Tajemni-
ca macierzynstwa Bozego Maryi stanowi w pelnym tego stowa znaczeniu
tajemnice Jej Zycia. MoZe ona nam da¢ - by tak powiedzie¢ - Boskie zro-
zumienie wszystkich pozostatych tajemnic, ktore Jej dotycza, i tym samym
wyjasnic je, nadajac im wlasciwe znaczenie™. Z tych wzgledéw rozwazanie
podstawowych prawd maryjnych rozpoczynamy od omdwienia gtéwnego
i pociagajacego za sobg najwieksze konsekwencje maryjnego dogmatu,
a mianowicie Bozego macierzynstwa.

' Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, dz. cyt., s. 63-64.
* L. Melotti, Maryja i jej misja macierzynska. Zarys teologii maryjnej, przel. T. Siudy, Kra-
kow 1983, s. 22.
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4.1.1. Rozwoj rozumienia macierzynstwa Bozego

Pismo Swiete Nowego Testamentu wielokrotnie potwierdza bez najmniej-
szej watpliwosci, ze Maryja jest Matka Jezusa Chrystusa. Ale tytuly ,Boza
Rodzicielka” czy ,,Matka Boga’, ktére nie wystepuja wprost w Ewangelii,
dla ludzi wychowanych czy to w judaizmie, czy w filozofii greckiej lub tez
w politeistycznej cywilizacji rzymskiej byty nazbyt trudne do przyjecia. Jak
Badg, ktory jest wieczny, niezniszczalny i niepodlegajacy zmianom, moze
si¢ narodzi¢ i mie¢ ziemska, biologiczng matke? Czy mdéwienie o Bozej Ro-
dzicielce nie jest reliktem babilonskich albo egipskich wierzen poganskich,
niegodnych chrze$cijanina? Czy nie czynig one Maryi boginig? Czy tytul
»Matka Boza” nie jest skandalicznym naduzyciem jezykowym?

W tym kontekscie fatwiej bedzie zrozumie¢, dlaczego grecki tytul Theo-
tokos, uzywany w pierwszych wiekach chrzescijanistwa na okreslenie Maryi,
stal si¢ przedmiotem ostrej kontrowersji juz na samym poczatku 111 Soboru
Ekumenicznego w Efezie. Byl to spor chrystologiczny, gdyz chodzilo o wy-
jasnienie sposobu potlaczenia natury ludzkiej i natury Boskiej w Jezusie
Chrystusie. Konflikt o tytul Bozej Rodzicielki byt szczegélnym wyrazem
tego problemu. Stad zostaly zaproponowane okreslenia Najswietszej Ma-
ryi Panny jako jedynie Matki czlowieka-Jezusa (Anthropotokos) lub jako
Matki Chrystusa (Christotokos). Zwolany do Efezu na rok 431 Sobor przyjat
ostatecznie punkt widzenia Cyryla z Aleksandrii, czyli tytut Theotokos. Ne-
storiusz nie przyjmowal zasady communicatio idiomatum, czyli mozliwo$ci
przypisywania wlasciwosci jednej i drugiej natury (Boskiej i ludzkiej) oso-
bie Jezusa Chrystusa (np. orzekania, ze Bég umart na krzyzu). To pojecie
bylo wyjatkowo chetnie uzywane w sporach ponestorianskich, a wyjasnione
szczegdlowo przez papieza Leona Wielkiego (ok. 390-461). Stanowisko
syryjskiego mnicha zostalo ostatecznie potepione, a on sam - wylaczony
ze spolecznosci Kosciota. Ogloszono dogmat o unii hipostatycznej w Chry-
stusie, czyli zjednoczeniu natury Boskiej i ludzkiej w Osobie Stowa Bozego.
Do akt Soboru Efeskiego wlaczono dwanascie anatematyzmoéw, uchwala-
nych na synodzie w Aleksandrii i wyszczegdlniajacych bledy Nestoriusza.
Pierwszy z nich brzmi: ,Jesli kto$ nie wyznaje, ze Emmanuel jest prawdzi-
wie Bogiem i dlatego $wigta Dziewica jest Matka Boza, zrodzita bowiem
wedtug ciala Stowo Boze, ktore stalo sie cialem - niech bedzie wylaczony
ze spotecznosci wiernych™.

* BF VL 4.
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W Efezie wierni z niezwyklym entuzjazmem przyjeli postanowienie oj-
cow Soboru. Papiez Sykstus 111 (432-440) na pamiatke Soboru Efeskiego
kazal umiesci¢ mozaiki maryjne na tuku tryumfalnym nowo wybudowanej
bazyliki Santa Maria Maggiore (istnieja one do dzis). Polemika teologiczna
wokot terminu Theotokos nie byta jednak catkowicie precyzyjna. Nawet
w wypowiedziach §w. Cyryla Jerozolimskiego (315-386) stowo hypostasis raz
oznacza osobe (prosopon), a raz nature (physis). Prowadzito to niektérych
myslicieli chrze$cijanskiego Wschodu do przekonania, ze po zjednoczeniu
pozostaje w Chrystusie tylko jedna natura. Dalo to podstawe do wyodreb-
nienia sie¢ grupy monofizytéw. Dlatego juz po dwudziestu latach trzeba byto
zwola¢ nastepny sobor, ktéry obradowal w roku 451 w Chalcedonie (w po-
blizu Konstantynopola). Soboér Chalcedonski potwierdzit tytul Theotokos
w odniesieniu do Maryi. Nauke te powtarzaty liczne Sobory i Synody. Obok
tytulu Bozej Rodzicielki, Dei Genitrix, pojawial sie takze tytul Mater Dei,
zwlaszcza w hymnach maryjnych (w vi wieku) i na ikonach (od viir wieku).

4.1.2. Matka Boga-Czlowieka

Wiara w Boze macierzynstwo Maryi dotyka tajemnicy zetkniecia sie ograni-
czonego stworzenia z nieograniczonym Stworca. Nic wigc dziwnego, ze nie

moze by¢ do konca wyjasniona i we wszystkich szczegétach rozszyfrowana.
Nie zwalnia to jednak cztowieka od préby zrozumienia i wyrazenia prawdy
o wcieleniu w mysl zasady fides quaerens intellectum — wiary poszukujacej

zrozumienia. W Katechizmie Kosciota katolickiego czytamy:

Jedyne i calkowicie wyjatkowe wydarzenie Wcielenia Syna Bozego nie oznacza,
ze Jezus Chrystus jest czesciowo Bogiem i czg$ciowo czlowiekiem, ani ze jest
ono wynikiem niejasnego pomieszania tego, co Boskie, i tego, co ludzkie. Syn
Bozy stal si¢ prawdziwie czlowiekiem, pozostajac prawdziwie Bogiem. Jezus
Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem. Ko$ciot musiat
broni¢ tej prawdy wiary i wyjasniac ja w pierwszych wiekach, odpowiadajac
na herezje, ktore ja falszowaly*.

Glebsza refleksja teologiczna nad znaczeniem dogmatu o Bozym ma-
cierzynstwie Maryi, zakotwiczonym w misterium wcielenia, musi wycho-
dzi¢ od odpowiedzi na pytanie, co to wlasciwie znaczy, ze ,,Bdg statl sie
cztowiekiem”. Najwazniejsza wypowiedz antropologiczna Pisma Swietego

* Katechizm Kosciola katolickiego [dalej: kkx], Poznan 1994, 464.
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glosi, ze ,Bog stworzyl cztowieka na swoj obraz i podobienstwo” (por.
Rdz 1, 26. 27). Z wypowiedzi tej wynika, ze celem stworzenia jest trwala
wspolnota cztowieka z Bogiem. Dlatego Bog jest otwarty na cztowieka. Ale
réwniez cztowiek - mimo swej skonczonosci i ze wzgledu na brak samo-
wystarczalno$ci — otwarty jest na nieskoniczono$¢. W Starym Testamencie
uwidacznia si¢ to zwlaszcza w kategorii przymierza.

»Czlowiek przerasta nieskonczenie cztowieka” - jak powiedzial Blaise
Pascal. Dlatego Bog jest istotnym elementem definicji czlowieka. W swojej
wolnosci cztowiek naturalnie moze zanegowac Boga, ale skazuje si¢ tym sa-
mym na okaleczenie wlasnego cztowieczenstwa. Im bardziej cztowiek reali-
zuje w swoim zyciu wspdlnote z Bogiem, tym jest ono pelniejsze. W osobie
Jezusa ukazata sie¢ w sposob doskonaly zaréwno ,,sktonnos$¢” Boga ku czlo-
wiekowi, jak i otwarcie si¢ ludzkiej natury na Boga — Chrystus jako Bog
i Cztowiek pelniej wyjasnia zatem istote czlowieczenstwa. Intensywnos¢
facznodci z Nim jest miarg wielko$ci cztowieka. Trafnie wyrazit to $w. Jan
Pawel 11 w swojej encyklice Redemptor hominis:

Czlowiek, ktory chce zrozumie¢ siebie do konca — nie wedle jakichs tylko do-
raznych, czesciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriéw
i miar swojej wlasnej istoty — musi ze swoim niepokojem, niepewnoscig, a takze
staboscig 1 grzesznoscia, ze swoim zyciem i $miercia, przyblizy¢ si¢ do Chry-
stusa. Musi niejako w Niego wej$¢ z sobg samym, musi sobie ,,przyswoic”,
zasymilowa¢ calg rzeczywistos¢ Wcielenia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢.
Jesli dokona si¢ w czltowieku 6w doglebny proces, wowczas owocuje on nie
tylko uwielbieniem Boga, ale takze glebokim zdumieniem nad sobg samym’.

W tym kontekscie nalezy rozpatrywaé dogmat o Bozym macierzynstwie
Maryi, bedacy, jak juz wspominali$my, bezpos$rednim wnioskiem plynacym
z podstawowej prawdy chrystologicznej. Jezeli Jezus-Czlowiek od pierwsze-
go momentu swojego ziemskiego istnienia, czyli od chwili poczecia, ztaczo-
ny jest w osobowej jednosci ze Stowem Bozym, to jest zawsze réwniez Bo-
giem. Z tego wynika, ze Maryja, ktéra wydata Go na $wiat, jest Matka Boza.
Macierzynstwo jest bowiem relacja odnoszaca si¢ do osoby, a nie do natury.
Kazda matka jest matkg nie tylko ciata swojego dziecka, lecz takze calej jego
osoby, mimo ze - jak wyznaje Kosciél — Bég stwarza bezposrednio dusze
cztowieka. Nie wolno redukowa¢ macierzynstwa ludzkiego tylko do daru

° Jan Pawel 11, Encyklika Redemptor hominis, 10.
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zycia i przekazania okreslonego genotypu, gdyz oprécz sfery biologiczne;j
dotyczy ono réwniez duchowej. Dogmat Bozego macierzynstwa nie mowi,
ze Bog jako Bog posiada matke, ani ze Maryja jest Matka Boskiej natury
Jezusa Chrystusa. Glosi natomiast, ze jest Ona prawdziwg Matka czlowieka,
ktory jest jednoczesnie Bogiem. Jest Matka Boga, bo w Niej uksztaltowata
sie ludzka natura Jezusa, zjednoczona od pierwszej chwili swojego istnienia
ze Stowem Bozym, drugg Osobg Tréjcy Swiete;.

Uwazna analiza tekstoéw Nowego Testamentu mdéwigcych o Maryi wskazu-
je, ze tytul Bozej Rodzicielki ma solidne podstawy biblijne. W scenie zwia-
stowania jest powiedziane, ze Maryja bedzie Matka Syna Bozego: ,,Duch
Swiety zstgpi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie. Dlatego tez Swiete,
ktére sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym” (Lk 1, 35). Maryja jest
tu wiec ukazana jako nowe mieszkanie Boga, Namiot Przymierza, w ktérym
Bog zamieszkal posrdéd ludzi.

Z kolei w perykopie nawiedzenia Ewangelista dostrzega w Maryi nowa
Arke Przymierza, miejsce obecnosci Boga Wcielonego. Dlatego Elzbieta
odkrywa w Niej z radoscia ,Matke swojego Pana” (Lk 1, 43). Zarysowana
przez Lukasza analogia sugeruje, ze Pan, ktérego Maryja jest Matka, jest
tym samym Panem, ktéry przebywal w Arce. We wspomnianym wyrazeniu
z Lk 1, 43 zostaje uzyte stowo Kyrios, bedace w Septuagincie przektadem
imienia Bozego.

Macierzynstwo Maryi wykracza daleko poza wymiar czysto biologiczny.
Wedlug ojcéw Kosciota Maryja byla bardziej blogostawiong przez to, ze no-
sita Chrystusa w sercu, niz przez to, ze nosila Go w ciele. Swiety Augustyn
powie, ze ,zanim Maryja poczela Jezusa w swoim lonie, juz Go przyjeta
i poczeta w swojej duszy przez wiare”. Dlatego odnoszg si¢ do Niej nie tylko
stowa: ,,Blogostawione lono, ktére Cie nosito, i piersi, ktore ssales”, lecz
takze i przede wszystkim: ,,Blogostawieni, ktorzy stuchaja stowa Bozego
i zachowujg je” (Lk 11, 27-28).

W encyklice Deus caritas est Benedykt xvI napisze:

Ona, bedac wewnetrznie przeniknieta Stowem Bozym, moze sta¢ sie Matka
Stowa Wcielonego. W koncu: Maryja jest kobietg, ktéra kocha. Jak mogto-
by by¢ inaczej? Jako wierzaca, ktéra w wierze mysli zgodnie z myslg Boza
i pragnie wedlug Bozej woli, moze by¢ jedynie niewiastg, ktora kocha. Wy-
czuwamy to w cichych gestach, o ktérych méwia ewangeliczne opowiadania
o dziecinstwie. Widzimy to w delikatnosci, z jaka w Kanie dostrzega potrzebe
malzonkoéw i przedstawia jg Jezusowi. Widzimy to w pokorze, z jaka przyjmuje
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to, ze pozostaje w cieniu w okresie publicznego zycia Jezusa, wiedzac, ze Syn
musi teraz zalozy¢ nowa rodzing i ze godzina Matki nadejdzie dopiero w chwili
krzyza, ktora bedzie prawdziwg godzing Jezusa (por. J 2, 4; 13, 1). Wowczas, gdy
uczniowie uciekna, Ona pozostanie u stop krzyza (por. ] 19, 25-27); pdzniej,
w godzinie Pig¢dziesigtnicy, oni beda garna¢ si¢ do Niej w oczekiwaniu Ducha
Swietego (por. Dz 1, 14)°.

Zardéwno scena zwiastowania, jak i inne teksty maryjne Nowego Testa-
mentu ukazujg, ze wcielenie Stowa jest przede wszystkim dzielem Bozej
taski. To decydujace wydarzenie w historii przymierza czlowieka z Bo-
giem. Bog jest tym, ktdry pierwszy podejmuje inicjatywe i dziata. Zstepujac
w ludzka rzeczywisto$¢, wybiera czas, miejsce, srodki, okolicznosci i osoby,
przez ktore realizuje swoje zamiary. Dlatego rozwazajac role Maryi, kieru-
jemy nieustannie naszg uwage na Boga, ktdrego dzielem jest Jej wybranie.
Z tego wzgledu mariologia jest w calym tego slowa znaczeniu teologia,
a kult maryjny - czcig oddawang Bogu. Znaczenie laski w tajemnicy Bo-
zego macierzynstwa podkresli $w. Jan Pawel 11 w swojej encyklice o Maryi:

Od pierwszej chwili poczecia, czyli zaistnienia na ziemi, nalezy Ona do Chry-
stusa, ma udzial w zbawczej tasce uswigcajacej oraz w tej mitosci, ktora swoj po-
czatek znajduje w ,,Umilowanym”, w Synu Ojca Przedwiecznego, ktéry poprzez

Weielenie stat si¢ Jej rodzonym Synem. Dlatego, za sprawa Ducha Swietego,
w wymiarze faski, czyli uczestnictwa Bozej natury, Maryja otrzymuje

zycie od Tego, ktéremu w porzadku ziemskiego rodzenia sama data

zycie jako Matka. Liturgia nie waha si¢ nazywac Ja ,,Rodzicielka swego Stwo-
rzyciela” i pozdrawia¢ Ja stowami, ktére Dante Alighieri wklada w usta $w.
Bernarda: ,,Céro Twego Syna”. A poniewaz to ,,nowe zycie” Maryja otrzymuje

w takiej pelni, jaka odpowiada mifosci Syna do Matki, a wigc godnosci Bozego

macierzynstwa — stad przy zwiastowaniu aniot nazywa Ja ,,taski petng”.

W pis$miennictwie Pawla Florenskiego (1882-1937) znajdujemy prze-
konanie o powolaniu czlowieka do rodzenia, co jest skutkiem tacznosci
Boga i stworzenia. Rosyjski mysliciel zauwazyl, Ze rodzenie przebiega
na wiele sposobow. Jednak jego szczytem byto zrodzenie Jezusa Chrystusa.

° Benedykt xv1, Encyklika Deus caritas est o mitoéci chrzeécijanskiej [dalej: DCE], 41.
7 Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris Mater o blogostawionej Maryi Dziewicy w Zyciu
pielgrzymujacego Kosciota [dalej: Rm], 10.
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Rozwijajac w sobie dar obrazu i podobienstwa, Maryja stawala si¢ coraz
bardziej dla innych, nie ograniczala si¢ do samej siebie, do swojego ,,ego”.
Florenski podkreslal wielokrotnie, ze czlowiek zwrécony ku Bogu napetnia
sie ptodnoscia®.

4.1.3. Sens macierzynstwa Bozego

Najwazniejszym celem macierzynstwa Maryi bylo wlaczenie Boga w ludz-
ko$¢. Syn Bozy przez Maryje stal si¢ czlowiekiem. Maryja nie byta sensem,
lecz $rodkiem i narzedziem wecielenia. Oczywiscie nie mozna Jej reduko-
wac do narzedzia biernego i odbierac Jej swobody, gdyz w swojej wolnosci
wypowiada Ona fiat: ,Niech mi si¢ stanie wedlug Twego stowa” (Lk 1, 38).
Nieporéwnywalna z niczym wielko$¢ Maryi plynie z Jej niezwyktego zwigz-
ku z Bogiem, z tej jedynej i niepowtarzalnej relacji okreslanej jako ma-
cierzynstwo Boze. Uzywajac terminu ,macierzynstwo’, ktory pojawit sie
w teologii stosunkowo po6zno (xvi1 wieku), nalezy pamietaé, ze nie chodzi
tu o abstrakcyjng ,wlasno$¢” Maryi, ktéra mozna rozwazac¢ sama w sobie,
lecz o relacje osobowa - tajemniczy zwigzek cztowieka z Bogiem.

Zwiazku tego nie da si¢ oczywiscie poréwnacé do wigzi trynitarnych
miedzy Osobami Boskimi ani tez do zlgczenia czlowieczenstwa i bostwa
w Osobie Jezusa, czyli do unii hipostatycznej. Mimo to jest to najglebszy
i najdoskonalszy zwigzek, jaki istnie¢ moze miedzy Osoba Boska i osoba
ludzky, miedzy Stworzycielem a stworzeniem. Nalezy pamietaé, ze - jak
precyzuje metafizyka — Bog jest niezmienny i kazda nowa wiez z Nim jest
nowa jedynie ze strony stworzenia. W przypadku Maryi Jej Boze macierzyn-
stwo nie powoduje zadnej zmiany w Bogu, lecz jest przyczyng zasadniczej
zmiany w Niej samej: skutkuje Jej niezwyklym wyniesieniem. To na Bozym
macierzynstwie opiera si¢ wyjatkowos¢ Maryi. Bez Bozego macierzynstwa -
bez tej nowosci w Niej - Jej osobiste przymioty i cechy, stowa i czyny, tytuly
i okreslenia nie miatyby takiego sensu i znaczenia.

Macierzynstwo biologiczne bylo poprzedzone zrodzeniem Jezusa w wie-
rze — jest wiec ono skutkiem macierzynstwa duchowego Maryi, ktore od-
nosi sie¢ do wszystkich wierzacych w Chrystusa. W encyklice Redemptoris
Mater czytamy:

* Por. Z. ]. Kijas, Maryja w tajemnicy wcielenia w $wietle antropologii trynitarnej Pawta
Florenskiego, sM 2 (2000) nr 1, s. 132-155.
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Jesli przez wiare Maryja stala si¢ Rodzicielkg Syna, ktérego dat Jej Ojciec
w mocy Ducha Swietego, zachowujac nienaruszone Jej dziewictwo, to w tejze
samej wierze odnalazta Ona i przyjeta 6w inny wymiar macierzynstwa, ktéry
Jej Syn objawil w czasie swego mesjanskiego postannictwa. Mozna powiedziec,
ze wymiar ten byt udzialem Matki Chrystusa od poczatku, od chwili poczecia
i narodzin Syna. Od tego momentu byla Ta, ktéra uwierzyta. Jednak w miare
jak odslanialo si¢ Jej oczom i duchowi postannictwo Syna, Ona sama jako
Matka otwierala si¢ ku tej ,,nowosci” macierzynstwa, jakie miato stawac sie Jej
udzialem przy boku Syna’.

Macierzynstwo Boze mozna rozwazac z trzech réznych punktow wi-
dzenia: jako wzor, jako zasade i jako cel. Taki sposéb rozwazania pozwala
ukaza¢ jedyng i niepowtarzalng relacje Maryi do Boga, ktéry wedtug wiary
chrzedcijanskiej istnieje w Trojcy Osob. Aspekt trynitarny mariologii pod-
kresla rowniez Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, stwierdzajac, ze Ma-
ryja ,jest rodzicielkg Syna Bozego i dlatego najbardziej umitowana cérka
Ojca i przybytkiem Ducha Swietego™".

Poddajmy teraz glebszej analizie t¢ potréjng relacje Maryi do Trzech Os6b
Boskich. Pierwszy jej aspekt to Boze macierzynstwo jako wzoér
(relacja do Boga Ojca). Macierzynstwo Maryi jest Boze, gdyz moze by¢
rozwazane w relacji do Bozego ojcostwa. Istnieje pewne podobienstwo mie-
dzy ojcostwem Bozym a macierzynstwem Maryi — nalezy jednak pamietac,
ze chodzi tu od dwie zupelnie rézne plaszczyzny. Bog Ojciec, wprawdzie
odwiecznie i wedlug natury Boskiej, oraz Maryja, chociaz w czasie i wedlug
natury ludzkiej, majg za Syna jedna i t¢ sama Osobe. Ten niezwykly fakt,
to podstawowe podobienstwo, ,wciaga Boze macierzynstwo, niczym ta-
jemniczego satelite, w orbite Bozego ojcostwa™. Z pewnoscig relacja Maryi
do Boga Ojca domaga si¢ obszerniejszej analizy. Warto jednak zaznaczy¢
Jej oddanie si¢ woli Jahwe, Jej modlitwe i zjednoczenie z Bogiem Ojcem™.

Nawiazujac do wypowiedzi ojcow Kosciola, ktorzy stale podkreslaja role
wiary Maryi w tajemnicy wcielenia, odnalez¢ mozemy jeszcze inne podo-
bienstwo. Podobnie jak odwieczne ojcostwo, macierzynstwo Maryi jest
owocem aktu duchowego, aktu wiary. Rozpatrujac tajemnice pochodzenia

° RM 20.

° KK 53.
R. Laurentin, Matka Pana. Traktat mariologiczny, dz. cyt., s. 147.

Por. D. Mastalska, Maryja rozmitowana w Ojcu, sM 1 (1999) nr 4, s. 11-29.

1

12



106 Maryja jest pigkna...

Syna Bozego od Ojca w Tréjcy Swietej, méwimy - przez analogie - o po-
czeciu Stowa oraz o zrodzeniu Stowa. Maryja w tajemnicy wcielenia
poczyna duchowo przez wiare i rodzi fizycznie w swoim ciele Chrystusa.
Podobienstwo do ojcostwa Bozego miesci sie rowniez w fakcie dziewiczego
poczecia, ktore sprawia, Ze Maryja w pewnym sensie sama tylko ma udziat
w zrodzeniu Jezusa, daje Mu pelnie fizycznego czlowieczenstwa i przez
to tym dobitniej odtwarza obraz odwiecznego zrodzenia.

Kolejny aspekt to macierzynstwo Boze jako zasada (relacja
do Ducha Swietego). W adhortacji apostolskiej Marialis cultus Pawel v1
podkredlit, ze ,,uswiecajace dziatanie Ducha Swietego w Dziewicy Nazare-
tanskiej jest szczytowym momentem Jego poczynan w historii zbawienia™”.
Dokument przypomina, ze ojcowie i pisarze Kosciota przypisywali dziataniu
Ducha Swietego nie tylko wiare, nadzieje i mitos¢ Maryi, lecz takze ,site
umacniajacg Jej postuszenstwo woli Bozej; mestwo, ktore podtrzymywalo
Ja cierpigca pod krzyzem™.

Zasadnicza role odgrywa jednak Duch Swiety w tajemnicy wcielenia.
To On poswiecil i uczynil plodnym dziewictwo Maryi. Dzialanie Ducha
Swietego przy zwiastowaniu jest przedtuzeniem Jego dziatania w Tréjcy Swie-
tej i zasadg Jego dzialania w Koéciele. Duch Swiety jest bowiem, jak gtosi
teologia, wiezig Tréjcy. On zespala réwniez poszczegdlne cztonki w jedno
Mistyczne Cialo Chrystusa. Fundamentem tej wiezi eklezjalnej jest gleboka
i jedyna faczno$¢ pomiedzy Stowem Bozym i niewiastg, w ktdrej stato sie
Ono ciatem. Dlatego istotne znaczenie ma obecno$¢ Maryi posréd mtode-
go Kosciota oczekujacego na dzien Pig¢dziesiatnicy. Maryja jest nie tylko
pierwowzorem Kosciola w jego zjednoczeniu z Chrystusem, lecz takze
zywa $wiatynig Ducha, gdzie dokonuje On wszczepienia Stowa i wzrostu
Stowa w rodzaju ludzkim.

Trzeci punkt widzenia pozwala rozwaza¢ macierzynstwo Boze
ze wzgledu na cel (w relacji do Syna Bozego). Maryja jest nie tylko
matkg na wzdr Boga (Ojca) i Matka za sprawg Boga (Ducha Swietego), lecz
takze i przede wszystkim Matka Boga (Syna Bozego). Ta ostatnia prawda
jest najwazniejsza i jej podporzadkowane sa dwie pozostate: ,,Duch Swiety
wzoruje macierzynstwo Maryi na odwiecznym rodzeniu Syna przez Ojca,

¥ Pawet v1, Adhortacja Marialis cultus o nalezytym ksztaltowaniu i rozwijaniu kultu Naj-
$wietszej Maryi Panny [dalej: mc], 26.
* Tamze.
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aby uczynic je godnym Syna Bozego™. Przez Maryj¢ Bog nawigzat zbawczy
kontakt z ludzko$cia. Soteriologia uczy, ze przyjecie natury ludzkiej przez
Boga byto koniecznym warunkiem odkupienia rodzaju ludzkiego. W Ma-
ryi Stowo stato si¢ ciatem, Syn Bozy stal si¢ jednym z ludzi, aby mdc ich
skutecznie reprezentowac wobec Ojca. Maryja ochrania niejako prawdziwg
blisko$¢ Boga wobec ludzi, broni realizmu wcielenia przeciwko wszelkim
formom doketyzmu, oglasza §wiatu Emmanuela, jedynego Syna Bozego
prawdziwie obecnego wérdd nas®.

4.2. Zawsze Dziewica

W chrzescijanskiej wierze przekonanie o Bozym macierzynstwie Najswiet-
szej Maryi Panny, najwazniejsza prawda mariologii, taczylto si¢ zawsze
mocno z prawdg o Jej dziewictwie. Réwniez ta prawda, wypowiadana wie-
lokrotnie przez Synody i Sobory, umieszczana w najstarszych wyznaniach
wiary, stanowita niekwestionowane dobro catego Kosciota. Zaden z szes-
nastowiecznych reformatoréw nie mial watpliwosci, ze Maryja zrodzita
Zbawiciela jako dziewica. Jezeli przekonanie, Ze Maryja jest Matka Boza,
stanowi najwazniejszg prawde mariologii, to wiara w dziewictwo Maryi jest
pierwsza w porzadku chronologicznym, czyli najstarszg prawda maryjna.
Teksty Nowego Testamentu, zwlaszcza za$ pierwsza i trzecia Ewangelia,
$wiadcza wyraznie o tym, ze Jezus ,,narodzil si¢ z Maryi Dziewicy, za sprawa
Ducha Swietego” (Lk 1, 34; Mt 1, 18. 25). Tytul Dziewicy stal si¢ w teologii
i poboznosci maryjnej synonimem imienia Maryi okreslanej najczesciej
jako Beata Virgo Maria — Najswigtsza Maryja Panna, czy - jak to tlumacza
dzisiejsze dokumenty Kosciota —-Blogostawiona Dziewica Maryja.

Z biegiem czasu w $wiadomosci wiernych utrwalito si¢ przekonanie,
ze Maryja pozostala zawsze Dziewica. Wiara w trwale (wieczne) dziewictwo
Maryi ma trzy aspekty, wypracowane skrupulatnie przez tradycje teologicz-
n3. Méwi ona, ze Maryja poczela Jezusa w sposob dziewiczy (virginitas ante
partum), zrodzila Go jako Dziewica (virginitas in partu) oraz pozostala
Dziewica po Jego narodzeniu (virginitas post partum).

Teologia tradycyjna, méwiac o Maryi zawsze Dziewicy, akcentowala
czesto w swoich rozwazaniach aspekt biologiczny dziewictwa, a wiec

¥ R. Laurentin, Matka Pana. Traktat mariologiczny, dz. cyt., s. 150.
' Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, dz. cyt., s. 63-76.
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nienaruszalnos$¢ (integralnos¢ cielesng), jak réwniez aspekt etyczno-
-moralny, a wiec wolno$¢ od jakiegokolwiek grzechu, sprzecznego z cnota
czysto$ci. Za malo podkreslano aspekty teologiczny i duchowy dziewictwa,
polegajacy na catkowitym oddaniu si¢ do dyspozycji Stwércy. Swiety Jan
Pawet 11 trafnie zauwaza, ze

Maryja, ktdra przy zwiastowaniu wyznaje swoje dziewictwo (,Jakze si¢ to stanie,
skoro nie znam meza?”), uwierzyta, Ze z mocy Najwyzszego, za sprawa Ducha
Swietego, stanie sic Matka Syna Bozego zgodnie z objawieniem aniota: ,,Swiete,
ktdre sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym” (Lk 1, 35)".

4.2.1. Przekaz doktrynalny

Nauka o dziewictwie Maryi nie byta wprawdzie nigdy przedmiotem uroczy-
stej definicji Ko$ciota, jednak od 11 wieku az po czasy wspdlczesne przypo-
minana jest w niezliczonych wypowiedziach ojcéw i pisarzy Kosciota oraz
w dokumentach Magisterium jako jeden z najbardziej oczywistych elemen-
tow prawdy objawionej, ktéra wymaga od chrze$cijanina odpowiedzi wiary.

Prawde o dziewiczym poczeciu Jezusa przez Maryje (virginitas ante par-
tum) glosza juz najstarsi ojcowie Ko$ciola (Ignacy Antiochenski, Polikarp,
Justyn, Ireneusz), opierajac si¢ na fundamencie biblijnym. Wiara ta sfor-
mulowana jest rowniez w najwczesniejszych symbolach wiary, uzywanych
podczas liturgii, skad przejeta zostata do wyznan wiary trzeciego i czwar-
tego stulecia. Skfad Apostolski méwi o Chrystusie jako poczetym z Ducha
Swietego i narodzonym z Maryi Dziewicy". Sobér Konstantynopolitariski
w roku 381 wyznaje: ,ktéry dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstapit
z nieba i przyjat Cialo za sprawg Ducha Swietego z Maryi Dziewicy i stal
sie cztowiekiem™.

Jednoznaczne wyznanie wiary w dziewictwo Maryi po narodzeniu
Chrystusa zawarte jest w tytule Aeiparthenos (zawsze Dziewica), znanym
od 1v wieku. Z czasem tytul ,Panna” (Virgo) stat si¢ niejako imieniem wta-
snym Maryi. Dogmat ten powtarzany jest niemal we wszystkich wypowie-
dziach doktrynalnych Kosciota méwiacych o macierzynstwie Maryi. Wiara
w Jej dziewictwo zawsze wigzala si¢ bowiem z wiarg w Jezusa Chrystusa jako

YV RM 14.

** Zob. Apostolski sktad wiary, [w:] BF IX 4.
¥ BF IX 10.
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Boga - Czlowieka, ktéry poczat si¢ z Ducha Swietego i narodzit si¢ z Maryi
Dziewicy. Stad teologia dziewictwa Maryi pozostaje w stuzbie chrystologii*.

Na potwierdzenie wiary w trwale dziewictwo Maryi (virginitas post par-
tum) mozna rowniez przytoczy¢ liczne wiadectwa koscielnej Tradycji i wy-
powiedzi Urzedu Nauczycielskiego. Mimo pojedynczych préb dostownego
rozumienia wypowiedzi o braciach i siostrach Jezusa (Tertulian, Helwidiusz,
Bonosus) najwigksze autorytety Kosciota starozytnego, jak Ambrozy, Augu-
styn czy Hieronim, wypowiedzialy si¢ jednoznacznie za prawda o trwatym
oddaniu si¢ Maryi Bogu w dziewictwie. Okreslenie Maryi jako Dziewicy
spotykamy po raz pierwszy u $§w. Ignacego Antiochenskiego, w najstarszym
zrédle pozabiblijnym. Twierdzit on, ze Jezus Chrystus narodzif si¢ z Maryi
Dziewicy wedlug Bozego planu zbawienia. To przekonanie — potwierdzone
réwniez przez innych pisarzy apostolskich i ojcéw Ko$ciota - znalazto swoj
uroczysty wyraz w 1v wieku w formule okreslajacej Maryje¢ jako semper
virgo — ,,zawsze Dziewice®.

11 Sobdr w Konstantynopolu w 553 roku wprowadzit te formute do swoich
dokumentéw, moéwiagc o dwdch narodzinach Chrystusa, ktéry, zrodzony
przed wiekami z Ojca, ,przyjal cialo od $wietej i chwalebnej Bozej Ro-
dzicielki zawsze Dziewicy Maryi”. Na ten temat pisal papiez Syrycjusz
(zm. 399) w liscie do biskupa Anyzjusza w Tesalonice, odrzucajac poglad,
jakoby Maryja po urodzeniu Chrystusa miata jeszcze inne dzieci (tzw. ,,braci
Jezusa”). Trwalego dziewictwa Najswigtszej Maryi Panny bronil ponadto
W 449 roku papiez Leon 1 Wielki w lidcie do patriarchy Flawiana, biskupa
Konstantynopola:

Ten sam wiecznego Rodzica wspdtwieczny Jednorodzony ,,narodzil si¢ z Du-
cha Swietego i z Maryi Dziewicy”. A te doczesne narodziny nic nie ujely i nic
nie dodaly tamtym Boskim i odwiecznym narodzinom, ale jedynie dazyty
do naprawienia zwiedzionego czlowieka. Mialy bowiem odnies¢ zwyciestwo
nad $miercia i swojg moca zniszczy¢ diabta, ktory dzierzyl wladze §mierci. Nie
moglismy bowiem pokona¢ sprawcy grzechu i $mierci bez udzialu w naszej
naturze i bez przyjecia jej na siebie Tego, ktérego ani grzech nie moégt skazi¢,
ani §mier¢ nie mogta zwigzaé. Zostal bowiem poczety z Ducha Swigtego w tonie

** Por. S. C. Napiorkowski, Maryja w teologii, [w:] EX, t. 12, Lublin 2008, k. 18.
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Dziewicy-Matki, ktéra wydala Go na $wiat bez naruszenia swego dziewictwa,
jak Go byla poczela w nienaruszonym dziewictwie™.

Do innych tekstow magisterialnych gloszacych prawde o dziewictwie Ma-
ryi nalezy zaliczy¢ takze akta Synodu Lateranskiego z 649 roku, ktéry uczyt:

Jezeli kto$ nie wyznaje wedlug nauki swietych Ojcéw, ze $wigta zawsze Dziewica
i niepokalana Maryja jest prawdziwie i wlasciwie Boga Rodzicielkg, poniewaz
samego Boga-Stowo zrodzonego z Ojca przed wszystkimi wiekami, a w ostat-
nich czasach w sposdb szczegolny i prawdziwy bez nasienia poczeta z Ducha
Swietego, bez naruszenia dziewictwa porodzita i pozostata takze dziewicg po na-
rodzeniu - niech bedzie wyklety™.

Te prawde wiary glosit tez Symbol Toledanski z 675 roku:

Wierzymy, ze Ojciec i Syn, i Duch Swiety s3 jednej substancji, nie twierdzac
jednak, jakoby Maryja Dziewica stala si¢ matka calej Trojcy, lecz tylko Syna,
ktéry sam jeden przybral nasza nature w jednosci swojej osoby. Trzeba takze
wierzy¢, ze Wcielenia Syna Bozego dokonala cata Trojca, jako ze jej dziela
sg nierozdzielne. Jednakze sam tylko Syn ,,przyjat postac stugi” (Flp 2, 7) w po-
jedynczosci osoby, a nie w jednosci Boskiej natury; w tym, co jest wlasciwe
Synowi, a nie w tym, co jest wspolne Trojcy. A posta¢ t¢ wlaczyt do jednosci
swej osoby, tak ze Syn Bozy i Syn Czlowieczy jednym sg Chrystusem, to zna-
czy Chrystus, majac te dwie natury, sklada sie z trzech substancji: substancji
Stowa, ktora nalezy odnies¢ do istoty samego tylko Boga, oraz substancji ciata
i substancji duszy, obu przynaleznych prawdziwemu czlowiekowi™.

Elementem dogmatu o trwalym dziewictwie Maryi, potwierdzonym przez
tradycje, jest przekonanie o dziewiczym zrodzeniu Chrystusa (virginitas
in partu). W tym kontekscie tradycja mowita réwniez o tym, ze zrodzenie
to dokonatlo si¢ w sposdb bezbolesny. Béle rodzenia sa wedlug Rdz 3, 16
znakiem glebokiego zachwiania réwnowagi stworzenia wskutek upad-
ku cztowieka oraz zerwania wigzi z Bogiem. Narodzenie Chrystusa, jako
poczatek nowego zycia i zapowiedz wyzwolenia cztowieka z grzechu, stoi
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wiec pod znakiem rado$ci, ktorg przezywa Maryja rodzaca Jezusa. Sobdr
Watykanski 11 uzywa subtelnej formuly liturgicznej méwiacej, ze Chrystus
przez swoje narodzenie nie naruszyl dziewictwa Maryi, ale je uswiecit®.

Entuzjastami tej nauki byto wielu chrzescijanskich myslicieli, filozofow
i teologdw, jak np. $w. Bernard z Clairvaux, $w. Tomasz z Akwinu, Alek-
sander z Hales (ok. 1183-1245) i $w. Albert Wielki (ok. 1193/1205-1280).
Najwiekszym z nich byl jednakze angielski franciszkanin Jan Duns Szkot.
Warto zauwazy¢, ze dogmat o wiecznym dziewictwie Najswietszej Maryi
jest uznawany nie tylko w Kosciele katolickim, lecz takze w Kosciele pra-
woslawnym czy innych Kosciotach Wschodu.

O dziewictwie Maryi poucza takze Katechizm Kosciota katolickiego. Czy-
tamy w nim: ,,Poglebienie wiary w dziewicze macierzynstwo Maryi dopro-
wadzilo Kosciét do wyznania Jej rzeczywistego i trwalego dziewictwa, takze
w zrodzeniu Syna Bozego, ktory stal si¢ czlowiekiem. Istotnie, narodzenie
Chrystusa «nie naruszyto Jej dziewiczej czystosci, lecz ja uswiecito»”.
Z faktu dziewiczego macierzynstwa Maryi autorzy Katechizmu wyprowa-
dzaja takze wnioski natury chrystologicznej i soteriologicznej. Dziewictwo
Maryi nie moze by¢ zawezane jedynie do Niej samej; ma ono swoje konse-
kwencje dla catych dziejow zbawczych. ,,Jezus poczat sie z Ducha Swietego
w lonie Dziewicy Maryi, poniewaz jest Nowym Adamem, ktéry daje
poczatek nowemu stworzeniu: «Pierwszy czlowiek z ziemi ziemski, drugi
Czlowiek - z nieba» (1 Kor 15, 47). Czlowieczenstwo Chrystusa od chwili
poczecia jest napelnione Duchem Swietym, poniewaz Bég «z niezmierzonej
obfitosci udziela Mu Ducha» (] 3, 34). Z «pelnosci» Tego, ktory jest Glowa
odkupionej ludzko$ci, «<wszyscy$my otrzymali - faske po tasce» (J 1,16)”.
Jezus, ktory jest Nowym Adamem, przez dziewicze poczecie zapoczatkowu-
je nowe narodziny dzieci przybranych w Duchu Swietym przez wiare.
Dlatego nasz udzial w zyciu Bozym nie pochodzi ,,z krwi ani z zadzy ciala,
ani z woli meza, ale z Boga” (] 1, 13). ,Przyjecie tego zycia jest dziewicze,
poniewaz jest ono calkowicie udzielane cztowiekowi przez Ducha. Oblu-
bienczy sens powotania ludzkiego w relacji do Boga wypetnia si¢ doskonale
w dziewiczym macierzynstwie Maryi”*.
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* KKK 505.
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4.2.2. Wymowa teologiczna

Jakkolwiek przekonanie o dziewictwie Maryi w obszarze chrzescijanskiej

wiary byto do$¢ oczywiste, przez zewnetrznych obserwatoréw kwalifiko-
wane byto ono jako klamstwo czy tez mit. Pierwsze zarzuty padly ze strony
zydowskiej, ktora oskarzala Maryje¢ o cudzotdstwo. W dziele Orygenesa

Przeciw Celsusowi z 111 wieku znajdujemy przekaz Talmudu o cudzoldstwie

Maryi. Czytamy tam, Ze ,matka Jezusa zostala wypedzona przez swego meza,
ciedle, pod zarzutem cudzotdstwa, gdy byta brzemienna po stosunku z zol-
nierzem, niejakim Panterg”. Z kolei politeistyczny $wiat t¢ prawde chrze-
$cijanskiej wiary przyjmowal jako mit, czyli forme narracji o zwiazkach
bogdéw ze $miertelnymi kobietami. Stworzono jeszcze wiele innych teorii,
ktérymi prébowano tlumaczy¢ dziewicze zrodzenie Jezusa przez Maryje. Ich
powstawanie nasilito si¢ w dobie oswiecenia, kiedy kwestionowano histo-
rycznos¢ Jezusa i tym samym wiele elementdw chrzedcijanskiego objawienia.
Dziewicze poczecie Jezusa probowano réwniez zanegowac za pomoca idei
~teologumenu™. Na przetomie x1x i xx wieku liberalni teologowie prote-
stanccy wysuneli teze, ze pierwsi chrzescijanie, aby podbudowac swoja wiare,
stworzyli wiele historii i legend, m.in. o poczeciu Jezusa®.

Po prezentacji tradycyjnej nauki Kosciota i niektérych stwierdzen, ktdre
klasyfikujg dziewictwo Maryi jako klamstwo, mit czy tez niehistorycznos¢,
nalezy zastanowi¢ sie glebiej nad sensem teologicznym dogmatu o dzie-
wictwie Matki Chrystusa. Podobnie jak w wypadku prawdy o Bozym ma-
cierzynstwie Maryi, nalezy go interpretowac w aspekcie chrystologicznym,
zwlaszcza za$ w kontek$cie wiary paschalnej, znajdujacej sie w centrum
nowotestamentalnego przepowiadania. Istnieje gteboka paralela miedzy
przejsciem Chrystusa zmartwychwstatego z ludzkiej historii do chwaty Ojca
a samym Jego wejsciem w dzieje $wiata — wcieleniem. Chodzi tu o dwa mo-
menty, w ktoérych dokonuje si¢ przekroczenie granicy pomiedzy skonczo-
noscig a transcendencja i ktdre dlatego sg jedyne i niezwykte. Jezus wchodzi
w ludzka historie jako kto$ przychodzacy z zewnatrz.

* Orygenes, Przeciw Celsusowi 1, 32, ttum. S. Kalinkowski, E. Stanula, W. Myszor, Warsza-
wa 1977, s. 25 (Pisma Starochrze$cijanskich Pisarzy, 17, z. 1).

* Przez ,teologumen” rozumiemy twierdzenie teologiczne, nieposiadajace bezposrednie-
go uzasadnienia w Pi$mie Swietym ani tez w Tradycji, ani w orzeczeniach dogmatycznych
Koéciota. Przez ,teologumen” teologowie pragng wyrazi¢ jaki$ aspekt doswiadczenia wiary
(E. Przywara, K. Rahner).

** Por. J.-P. Torrell, Dziewica Maryja w wierze katolickiej, przet. M. Szewc-Osiecka, Poznan
2013, 8. 62—-67.
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Z tajemnicy wcielenia i odkupienia wynikaja zaréwno dla teologii, jak
i antropologii chrzescijanskiej nowe i glebokie tresci. Od tego niezwykte-
go momentu nic, co ludzkie, nie jest juz Bogu obce, a to, co Boskie, nie
jest juz dla czlowieka nieosiggalne. Na tym tle trzeba rozwazaé¢ dogmat
dziewictwa Maryi w kategorii znaku. Teoretycznie rzecz biorac, tajemnica
wcielenia mogta si¢ dokona¢ przez unie hipostatyczng Stowa Bozego z czlo-
wiekiem, ktéry poczalby sie tak jak kazdy inny czlowiek, z ojca i matki.
Nie byloby réowniez niczym szokujacym czy nienormalnym, gdyby Jezus
byl pierworodnym synem wielodzietnej rodziny. Skoro jednak stalo si¢
inaczej, skoro Bog sam dal nam znak (por. 1z 7, 14), to zadaniem teologii
jest jego odczytanie i interpretacja.

4.2.3. Dziewictwo Maryi w kategorii znaku

Przyblizmy teraz tematyke dziewictwa Najswietszej Maryi Panny, odnoszac
sie¢ do kategorii znakéw i ich teologicznej interpretacji. Mozna wyréznic
cztery takie znaki: jedynego synostwa Bozego, darmowosci zbawienia,
nowego stworzenia i integralnosci.

Znak jedynego synostwa Bozego. Dziewicze poczecie Jezusa
podkresla, ze jedynym Ojcem Jezusa jest Bég. Niektorzy ojcowie Ko-
$ciola mowili o trzech narodzinach Jezusa - co weszlo to do liturgii
Bozego Narodzenia. Pierwszym byto to przed wiekami - z Ojca, drugim -
z Maryi Dziewicy i trzecim - w duszy czlowieka wierzacego. Dziewicze
narodzenie z Maryi jest znakiem dla obu pozostalych narodzin. Aby
podkresli¢ odwieczne synostwo Stowa, Bog sprawil, ze Jezus nie miatl ojca
wedtug ciala. Chodzilo o ukazanie prawdy, ze Ojciec Niebieski jako Pan
i Stworca wszelkiego zycia jest jedynym zrodlem i zasada ludzkiej egzy-
stencji Jezusa. Narodziny Jezusa z Maryi Dziewicy odnosza si¢ réwniez
do tajemnicy Tréjcy Swietej — Ojciec rodzi odwiecznie Syna réwnego
sobie w Bostwie, nie doznajac przy tym sam zadnego uszczerbku swojej
Boskosci i chwaly. I wreszcie dziewicze zrodzenie Jezusa rzutuje na Ko-
$ciol, ktérego Maryja jest pierwowzorem. Wedlug mariologii Soborowej
Kosciol odnajduje sam siebie w obrazie dziewiczej Matki, gdyz podobnie
jak Ona rodzi do nowego zycia taski synéw z Ducha Swietego poczetych
i z Boga zrodzonych. Na wzér Maryi Dziewicy dochowuje réwniez oblu-
bienczej wiernosci Chrystusowi, zachowujac niewzruszenie wiare, nadzieje
i mitosc.

Znak darmowos$ci zbawienia. Dziewicze poczecie i zrodzenie
Jezusa jest rowniez znakiem taskawosci Boga, ktéry darmo daje ludziom
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swoje zbawienie. Wcielenie Jezusa nie jest dzietem ludzkiej woli czy za-
stuga ludzkiego wysitku, lecz owocem dziatania samego Boga (por. J 1, 13).

Znak nowego stworzenia. Wcielenie jest stworczym dzietem Boga,
ktory czyni co$ absolutnie nowego, postugujac si¢ istniejacym stworze-
niem. Duch Swiety, ktéry ostania Maryje, uwaznemu czytelnikowi Biblii
przypomina tego Ducha, ktéry unosit si¢ nad wodami w dniach stworzenia
$wiata. Wcielenie jest wigc nowym stworzeniem, poczatkiem ozywczego
i najwazniejszego etapu historii zbawienia. Czlowiek stworzony na obraz
Stwdrcy utracil przez grzech podobienstwo Boze. Ktokolwiek przychodzit
na ten $wiat zrodzony z ojca i matki, popadal w zaleznos$¢ od grzechu i zta,
nie tylko wlasnego, lecz takze tego zta, za ktére sam nie byl odpowiedzialny.
Dziewicze narodzenie Jezusa za sprawg Ducha Swietego jest czyms§ zupelnie
nowym na historycznym szlaku ludzkich narodzin. To narodziny nowego
nieba i nowej ziemi (por. Ap 21, 1). Z tego wynika, ze dogmat dziewiczego
poczecia dotyka samego centrum tajemnicy Chrystusa.

Znak integralnego dziewictwa. Trwale dziewictwo Maryi jest
konsekwencja Jej fiat wypowiedzianego przy zwiastowaniu, znakiem Jej
calkowitej dyspozycyjnosci wobec Boga i Jego woli. Jest takze znakiem
$wietosci Maryi, czyli szczegélnego wybrania i przeznaczenia na stuzbe
Bogu i Jego ludowi. Tak rozumiany ideat dziewictwa dla Krélestwa Nie-
bieskiego odegral w historii duchowosci chrzescijanskiej niezwykla role.
Dziewictwo rozumiane jest nie tyle negatywnie, jako rezygnacja z mitosci
malzenskiej, ile pozytywnie, jako catkowita i niepodzielna stuzba Bogu.
Dziewictwo to calkowita wiernos¢. Stad ideal ten nie deprecjonuje w za-
den sposob malzenstwa, ale dowarto$ciowuje je jako wazna instytucje
w stuzbie spoteczenstwa i Kosciota. Szacunek i uznanie dla dziewictwa
oraz ujecie malzenstwa jako sakramentu, czyli znaku zbawienia, stanowia
dwa nierozlaczne elementy doktryny katolickiej.

Integralnie rozumiane dziewictwo ma takze swoj wymiar eklezjalny
i przynosi szczeg6lnie bogate owoce duchowe. Przynosi zobowiazania dla
wszystkich wiernych, a szczegélnie dla oséb zycia konsekrowanego:

Gdy Koscidt jako Oblubienica ,,dochowuje wiary danej Chrystusowi”, wowczas
wierno$¢ ta - chociaz w nauczaniu Apostota stala sie obrazem malzenstwa
(por. Ef 5, 23-33) — posiada rownoczesnie znaczenie wzoru catkowitego odda-
nia si¢ w bezzennosci ,,dla krdlestwa niebieskiego”, czyli poswigconego Bogu
dziewictwa (por. Mt 19, 11-12; 2 Kor 11, 2). Takie wlas$nie dziewictwo — na wzér
Dziewicy z Nazaretu - jest zrodtem szczegdlnej duchowej ptodnosci: zrédlem
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macierzynistwa w Duchu Swietym. Ko$ciot jednakze strzeze rowniez wiary
otrzymanej od Chrystusa: za wzorem Maryi, ktora zachowywala i rozwazata
w swym sercu (por. Lk 2, 19.51) wszystko to, co dotyczyto Syna Bozego, Ko-
$ciol zobowiazuje sig strzec Stowa Bozego, zglebiac jego bogactwo z madroscia
i rozwagg, aby w kazdej epoce dawa¢ wierne $wiadectwo wszystkim ludziom®”.

Nie tylko w przestrzeni czystosci, lecz takze ubdstwa i postuszenstwa
Maryja jest niedosciglym wzorem dla os6b konsekrowanych. Potwierdza
to choc¢by juz sama maryjno$¢ wszystkich zakonoéw i instytutéw zycia kon-
sekrowanego®.

4.2.4. Kategoria dziewictwa — wspolczesne rozumienie
Dos¢ czesto spotykamy sie z opinia, ze katolicka kwalifikacja dziewictwa
jest zbyt ostro okresélona, sztuczna i sprzeczna z naturg. Te wspdliczesne
proéby i tendencje zmierzajace do zanizenia wartosci dziewictwa wynikaja
z wielu przyczyn, do ktoérych mozna zaliczy¢: ogélny brak kultury czysto-
$ci 1 wstrzemiezliwoséci w Zyciu spolecznym, obnizenie przez wirtualny
$wiat seksualnego tabu, do$¢ powszechne praktykowanie przedmalzenskich
zblizen cielesnych, niewlasciwe przygotowanie w rodzinach do przyszlego
malzenstwa, brak odpowiednich stéw i jezyka wyrazajacych mitos¢ seksu-
alna czy tez fatwos¢ kontaktow erotycznych. W tym klimacie do$¢ trudno
glosi¢ dziewictwo Maryi. Stowa ,,dziewica’, ,dziewiczy” stracily pierwotna
warto$¢. Z tego pojecia chrzescijaniska edukacja wyprowadza znaczenie:
»Swiezy’, ,czysty’, ,nieuzyty fizycznie’, ,nietkniety”, ,mlodzienczy’, ,,pigkny”,
»integralny”, ,zwarty’, ,wstrzemiezliwy’, ,opanowany”. W formie zwulgary-
zowanej przez ,dziewic¢” rozumie si¢ dzi§ natomiast osobe, ktdra jeszcze nie
miatla stosunku seksualnego. Jak zatem wypowiadac i przybliza¢ sens dzie-
wictwa Najswietszej Maryi Panny jako wspoétczesny wzor do nasladowania?
Teologia feministyczna w zagadnieniu dziewictwa odwotuje si¢ do ka-
tegorii autonomii, wynikajacej jeszcze z rozumienia roli Maryi w czasach
starozytnego, patriarchalnego spoteczenstwa. Dziewictwo Maryi oznacza-
to wowczas Jej emancypacje i rozwinieta samoswiadomos¢. Maryja byta
zatem na tyle silna i niezwykle samodzielna, ze zyla z wlasnego wyboru
w dziewiczym stanie, czyli zyskiwata mozliwos$¢ autentycznie niezalezne-
go dzialania i samorealizacji. Wykazala to juz w momencie zwiastowania,

32

RM 43. Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, dz. cyt., s. 77-87.
* Por. P. Warchot, Maryja inspiracjq dla oséb konsekrowanych, sm 17 (2015) nr 1-4, s. 61-76.
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prowadzac dialog z wystannikiem Jahwe. Zadala pytanie, przewidywata
mozliwe konsekwencje rozmowy. Teologia feministyczna odrzucita zatem
propozycje arystotelesowsko-tomistycznej filozofii naturalnej, w ktorej
Maryi przypisywano role jedynie czysto bierng. Rozpowszechnia ona na-
tomiast element aktywnosci, aby u§wiadomi¢ kobietom wysoki stopien
ich autonomicznos$ci. Mozna przytoczy¢ inne proby wyjasnien dziewictwa,
jakie zaproponowala teologia feministyczna (np. Heinrich Stirnimann,
Andrew Greeley), jednakze nie zastuguja one na wieksza uwage, gdyz nie
uwzgledniajg (albo uwzgledniaja minimalnie) momentu chrystologicznego,
stanowigcego przeciez konieczny fundament kazdej wypowiedzi mariolo-
gicznej i maryjnej*.

Chrzescijanskiego dziewictwa nie mozna absolutyzowa¢ i rozwazac
w oderwaniu od calosci zycia, ktére ma by¢ ukierunkowane na Boga.
Dziewictwo Maryi obejmujace Jej cielesno$¢ jest integralnym elementem
$wiadectwa, jakie dawata Ona calym swoim Zyciem, udowadniajac, ze przy-
nalezy we wszystkim do Boga.

Podsumowujac, trwate dziewictwo Maryi - przed narodzeniem Jezusa —
oznacza, ze Maryja poczyna Chrystusa za sprawg Ducha Swietego i bez
udzialu mezczyzny. Dalej, trwale dziewictwo Maryi - w narodzeniu Jezusa —
oznacza, ze podobnie jak w Nazarecie, tak samo i w Betlejem Maryja jest
cialem i duszg oddana Jahwe. Jako Stuzebnica bez reszty do Niego przyna-
lezy. I wreszcie trwale dziewictwo Maryi - po narodzeniu Jezusa — oznacza,
ze Maryja pozostaje na zawsze wylaczna wlasnoscig Boga i swego Syna®.

Wspdlczesna proba interpretacji dziewictwa Maryi wyszla tez spod pio-
ra Karla Rahnera. Niemiecki teolog ujal dziewicze macierzynstwo Maryi
w znaku Bozej miltoéci, transcendujacej $wiat. Osoba ludzka staje si¢ do-
skonala, jesli kroczy za Chrystusem. Im bardziej czlowiek wpisany jest
w krag Chrystusowego wcielenia i odkupienia, tym pelniej urzeczywist-
nia si¢ jego powolanie. Maryja jest tu przypadkiem szczegélnym. Mamy
tu bowiem do czynienia z tzw. teologicznym ,zageszczeniem czasu’, czyli
przejsciem z protologii w spelniong eschatologie w jednym krétkim mo-
mencie (intermedium). Wedlug teologa z Freiburga prawda o dziewictwie
Maryi podkresla darmowos¢ zbawienia, pochodzacego z wysoka. Odchodzi
on od takich kategorii hermeneutycznych, jak: legenda, teologumen, mit,
symbol, midrasz, ktdre falszuja prawde o dziewictwie. Rozwigzaniem jest

** Por. E. Courth, Mariologia. Maryja, Matka Chrystusa, dz. cyt., s. 135-137.
* Por. tamze, . 138.
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wedtug niego powiazanie dziewictwa z Bozym macierzynstwem. Nie nalezy
pyta¢, dlaczego Bog chcial, aby Maryja byla dziewica. O wiele wazniejsze
jest pytanie: dlaczego Syn Bozy stal sie cztowiekiem bez udziatu ziemskiego
ojca? Ponadto skoro Maryja byla wolna od grzechu i pozadliwosci, to Jej
macierzynstwo musiato przebiega¢ w odmienny sposéb niz u kazdej innej
kobiety, naznaczonej skutkami grzechu pierworodnego. Ostatecznie Rah-
ner dziewicze macierzynstwo Maryi analizuje nie tylko personalistycznie,
podkreslajgc antropologiczng jedno$¢ Jej osoby, lecz takze jako tajemnice™.

4.3. Wolna od grzechu i $wieta

Nauka o swietosci i bezgrzesznosci Maryi faczy sie tematycznie z dogmatem
niepokalanego poczecia. Poniewaz jednak nauka o bezgrzeszno$ci Ma-
ryi jest historycznie wczes$niejsza, omawiamy ja w tym miejscu. Najpierw
na Wschodzie pojawily sie takie okreslenia jak ,bezgrzeszna’, ,,najswietsza’,
panhagia, ,przeczysta’, ,niepokalana’, ,petna laski”. Mialy one wyrazi¢,
ze Maryja w czasie calego zycia — od poczatku swego istnienia — byta bez
jakiejkolwiek zmazy grzechu. Aby wiaczy¢ sie w postepujacy w Kosciele pro-
ces odkrywania $wieto$ci Matki Chrystusa. Oddajmy glos Benedyktowi xvr:

Pomiedzy $wietymi wyrdznia si¢ Maryja, Matka Pana i odzwierciedlenie wszel-
kiej $wietosci. W Ewangelii $w. Lukasza znajdujemy Ja zaangazowang w postuge

milosci wobec krewnej Elzbiety, u ktdrej pozostaje ,okoto trzech miesigcy”
(1, 56), aby jej towarzyszy¢ w ostatnim okresie ciagzy. Magnificat anima mea

Dominum - moéwi przy okazji tej wizyty — ,Wielbi dusza moja Pana” (Lk 1, 46)

iwyraza w ten sposob, jaki jest program Jej Zycia: nie stawiac siebie w centrum,
ale zostawi¢ miejsce dla Boga spotkanego zaréwno w modlitwie, jak i w postu-
dze blizniemu - tylko wtedy $wiat staje si¢ dobry. Maryja jest wielka dlatego

wlasnie, ze zabiega nie o wlasng wielkos¢, lecz Boga. Jest pokorna: nie chce by¢

niczym innym jak stuzebnicg Panska (por. Lk 1, 38. 48)”.

3% Por. W. Laszewski, Dziewicze macierzyristwo Maryi — znak mitosci transcendujgcej $wiat
w Swietle teologii Karla Rahnera, sM 2 (2000) nr 1, s. 103-119.
* DCE 41.
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4.3.1. Zarys historii

Teksty Nowego Testamentu przedstawiaja Matke Chrystusa jako czlowieka
poddanego ograniczeniom ludzkiej kondycji i stojacego przed Najwyzszym
ze $wiadomoscia swej calkowitej zaleznosci jako stworzenie. Ewangelie
wspominaja o tym, ze Maryja nie od razu pojmuje sens stéw i dziatan
swojego Syna, ze drecza Ja niepokdj i troska. Wynika z tego, ze réwniez
i Ona musiata i§¢ przez zycie trudng droga ,w pielgrzymce wiary”, jak
to formutuje soborowa konstytucja o Kosciele®.

Przekonanie o §wigtosci i bezgrzesznosci Matki Bozej siega trzeciego stu-
lecia wiary chrze$cijanskiej. Spotykamy te nauke juz u Hipolita Rzymskiego.
Swieto$¢ Maryi podkreslali Efrem Syryjczyk oraz Augustyn z Hippony.

Wiara w $wietos$¢ i bezgrzesznos¢ Matki Chrystusa znalazla stale miejsce
w depozycie wiary Kosciota, poczynajac od v wieku. Chrzescijanstwo grec-
kie na okreslenie tej prawdy zastosowalo tytul panhagia, co mozna by prze-
tlumaczy¢ jako ,,ze wszech miar $wieta”. Prawda ta utrwalita sie w Kosciele
tym latwiej, ze ma podstawe w Pismie Swietym. Wedtug Lukasza Maryja
jest przedmiotem szczegoélnego upodobania Bozego, jest kecharitomene,
czyli cieszy si¢ pelnig taski.

Nauke Kosciota o bezgrzesznosci i §wietosci Maryi potwierdzil wyraznie
Sobdr Trydencki, precyzujac, ze Maryja byta wolna réwniez od jakiego-
kolwiek grzechu lekkiego. Prawda ta nabiera pelnego blasku w kontekscie
dogmatu o niepokalanym poczeciu, mimo ze historycznie wlasnie prawda
o $wietosci i bezgrzesznosci Maryi doprowadzita do poglebienia i zdefi-
niowania wiary w to wydarzenie. Papiez Pius 1x w bulli Ineffabilis Deus
proklamujacej dogmat niepokalanego poczecia przypomina te prawde.

4.3.2. Teologia doktryny

Bezgrzesznos¢ i §wieto$¢ to dwa przejawy tej samej rzeczywistosci, zardw-
no w ujeciu negatywnym, jak i wzglednie w pozytywnym. Swieto$¢ jest
w pierwotnym znaczeniu cecha samego Boga, Jego synonimem. Bog jest po
Jtrzykroé¢ Swiety”, czyli Swiety w najglebszym tego stowa znaczeniu. W sen-
sie pochodnym jako $wieta okreslamy rzeczywisto$¢ stworzong, ktéra
znajduje sie w szczegolnej relacji do Boga. Chodzi tu przede wszystkim
o rzeczywisto$¢ osobowa - dlatego méwimy ,,$wiety” o czlowieku, ktory
jest szczegdlniej ztaczony z Bogiem. W wypadku czlowieka mozna méwié

% Por. KK 58.
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o $wietosci ontologicznej, ktora jest dzietem Bozej faski, oraz o $§wietosci
etycznej, wynikajacej z osobistej postawy i postepowania cztowieka.

Odpowiedzig czlowieka na Boze powotanie do §wigtosci jest wiara, rozu-
miana jako calo$¢ postawy czlowieka wobec Boga i $wiata. Pelna swigtos¢
osobista realizuje si¢ wigc wtedy, gdy taska Boza spotyka si¢ z odpowiedzia
wiary czlowieka. W tym znaczeniu $wiety nie jest ,nadczltowiekiem”, ale
cztowiekiem sensu stricto: czlowiekiem realizujacym w pelni swoje cztowie-
czenstwo. Dlatego swiety jest zwlaszcza Jezus Chrystus ze wzgledu na swa
ludzka doskonato$¢. Miarg za$ $§wigtosci innych ludzi jest ich tacznos¢
z Chrystusem i mito$¢ do Niego.

Swieto$¢ taczy sie z mitoscia. Benedykt xvI wyjasnia jg nastepujaco:

Jest ona ,taskq” (charis). Jej zrédlem jest krynicznie czysta mitos¢ Ojca do Syna,
w Duchu Swietym. To milos¢, ktorg Syn wylewa na nas. To mito$¢ stwor-
cza, dzigki ktdrej istniejemy; to mitos¢ odkupiencza, dzigki ktorej jestesmy
nowym stworzeniem. Milo$¢ objawiona i urzeczywistniona przez Chrystusa
(por. ] 13, 1) oraz ,rozlana w sercach naszych przez Ducha Swietego” (Rz 5, 5).
Mitowani przez Boga, ludzie stajg si¢ podmiotami miltosci i sami maja by¢
narzedziami taski, by szerzy¢ miloé¢ Boza i rozbudowywac ,,sie¢ mitosci™.

Na tle tych rozwazan nalezy rozumie¢ nauke o doskonatej §wietosci czy
inaczej bezgrzeszno$ci Matki Chrystusa. Wynika ona z prawdy o Bozym
macierzynstwie Maryi, a potwierdzona i zobrazowana jest w dogmacie
o trwalym dziewictwie Najswietszej Maryi Panny. Jedyny i niepowtarzal-
ny wybor taski Bozej, ktory objawit sie w fakcie Bozego macierzynstwa
Maryi, spotkat sie z Jej odpowiedzia wiary, w swym natezeniu i oddaniu
odpowiadajacej wielkosci Bozego wybrania. Jak kazda inna $wietos¢, tak
i $wieto$¢ Maryi mierzy sie¢ bliskoscig i miloscig do Jezusa - z tego wzgle-
du jest wiec $wieto$cig niepowtarzalng i jedyng. Swieto$¢ Maryi realizuje
sie calkowicie w ramach zakreslonych przez czas i okolicznosci Jej zycia.
Droga z nazaretanskiego domu na wzgérze Golgoty jest — jak mowi Sobor -
pielgrzymka wiary, ktéra wymaga poszukiwan, ktora zadaje pytania, ktéra
pozostawia miejsce dla tajemnicy i faski. Jest to wiec Swietos¢ na wskro$
ludzka i mozliwa do nasladowania.

* Benedykt xv1, Encyklika Caritas in veritate o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci
i prawdzie, 5.
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Dotykamy tu znowu tajemnicy wspoldziatania wolnosci czlowieka z taska
Boga. Nie mozna rozwazac $wigtosci Maryi, nie zwracajac si¢ do Tego, ktéry
byl Jej Tworca, ktéry uczynit Jej ,wielkie rzeczy”. Podziwianie Jej $wieto$ci
jest podziwem dla Chrystusa, jedynego zrédta taski. Réwnocze$nie jednak
Jej odpowiedz, bedaca odpowiedzia wiary przenikajacej Zycie i postgpo-
wanie, stanowi drogowskaz dla kazdego chrze$cijanina. Przy wszelkich
probach konkretnego opisu §wigtosci Maryi nalezy pamieta¢, ze zawsze
pozostang one niedoskonate i niepetne*.

Warto zwrdcic¢ uwage, ze tajemnica §wietosci Maryi oraz Jej niepokalanego
poczecia jest lepiej rozumiana, gdy jest polaczona ze zmartwychwstaniem
Chrystusa. Coraz wiecej we wspdlczesnej teologii pisze sie o zwiazkach
czterech dogmatéw maryjnych z tajemnicg paschalng Jezusa. Do tej pory
wiecej rozwazan na temat tego zagadnienia mozna bylo odnalez¢ w teologii
wschodniej niz zachodniej.

Maryja wpisana w misterium zmartwychwstania Jezusa sama doznaje
zmartwychwstania, ktéorym bylo dla Niej wniebowziecie. Dokonalo sie
wowczas przeobrazenie ludzkiej formy egzystencji. Juz przez Boze macie-
rzynstwo Maryja cieszyla si¢ udzialem w owocach zmartwychwstania, gdyz
to z Niej Jezus przyjal ludzkie ciato. Zmartwychwstanie nie moze zatem by¢
sprowadzane zaledwie do osiaggniecia innej formy cielesnosci, ale nalezy
je widzie¢ jako osiagniecie $wietosci i sprawiedliwos$ci Bozej - a takim
najwyzszym stopniem usprawiedliwienia byta w wypadku Maryi uprzednia
taska niepokalanego poczecia®.

4.4. Niepokalanie Poczeta

Po omoéwieniu trzech gtéwnych prawd maryjnych, ogloszonych przez Ko-
$cidl starozytny jako formalne orzeczenia lub w sposéb z nimi réwnoznacz-
ny, pozostaly nam jeszcze dwie, ogloszone w czasach nowozytnych: niepoka-
lane poczecie oraz wniebowzigcie Najswietszej Maryi Panny. Oba dogmaty
réznia si¢ wyraznie od wczes$niej omawianych i maja ze soba wiele cech
wspolnych. Po pierwsze, nie mozna si¢ bezposrednio powotac na konkretne
miejsce w Pismie Swietym jako ich biblijng podstawe, jakkolwiek sg one

*° Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, dz. cyt., s. 88-92.
* Por. B. Ferdek, Maryja w tajemnicy Zmartwychwstania Chrystusa, SM 14 (2012) nr 1-4,
S. 21-34.
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wynikiem refleksji teologicznej opierajacej si¢ na przestankach skryptury-
stycznych. Po drugie, okazja do ogloszenia obu dogmatéw nie byly - jak
w przypadku innych prawd dogmatycznych - biedy teologiczne. Przyczyna
powstania definicji byl raczej maryjny klimat przelomu x1x i xx wieku.
Uroczyste ogloszenie i potwierdzenie przez najwyzszy autorytet Kosciola
zakorzenionych w wierze ludu prawd odpowiadalo glebokiej wewnetrznej
potrzebie cztowieka wierzacego, pragnacego wystawia¢ Boga za dziela Jego
taski w Maryi. Obie prawdy zostaly proklamowane pdzno, a ich akceptacja
w Ko$ciele poprzedzona byta wielowiekowa dyskusja teologiczng.

Inny jest rowniez cel obu tych dogmatéw. Nie maja one bezposredniej
funkcji chrystologicznej, tak jak dogmaty maryjne wczesnego Kosciofa.
Cechuje je natomiast swego rodzaju podwojna odpowiednio$¢: w stosunku
do Chrystusa i w stosunku do wierzgcych. Dogmat niepokalanego poczecia
nawiazuje do wcielenia, zas dogmat wniebowzigcia — do zmartwychwstania.
W obu wypadkach chodzi o gtéwne prawdy chrystologii. Istnieje jednak
zasadnicza réznica. Wcielenie i zmartwychwstanie dokonuja si¢ Boskg moca
samego Chrystusa, Maryja za$ jest przedmiotem Bozego dzialania i faski.

Oba dogmaty maryjne nawiazujg réwniez do zycia i powotania chrze-
$cijan. Nauka o niepokalanym poczeciu koresponduje z teologia chrztu
i podkresla wolno$¢ Maryi od grzechu pierworodnego, zas dogmat wnie-
bowzigcia wspdotbrzmi z nauka o powszechnym zmartwychwstaniu i Zyciu
wiecznym.

4.4.1. Rozwdj wiedzy o niepokalanym poczeciu

Nauka Kosciota, ktdrej czlowiek winien jest postuszenstwo wiary, moc
obowiazujaca czerpie z tego, ze jej prawdy wywodza si¢ z objawienia
Bozego, poswiadczonego Pismem Swietym i Tradycjg. Fakt ten wymaga
kazdorazowo udowodnienia. Droga od tekstu biblijnego do dogmatu
ma specyficzng posta¢, ktora niekoniecznie identyczna jest z droga logiki
formalnej. Dopuszcza ona inne mozliwo$ci poznawania prawd objawio-
nych i wezytywania si¢ w nie, takie jak poboznos¢ czy liturgie, zmyst wiary
Kosciota czy duchowa medytacje. Réwniez dopuszczona i wskazana jest
droga teologicznej refleksji. Warunkiem w tych wypadkach jest jedynie
niesprzeczno$¢ z zasadami logiki. Nauka o niepokalanym poczeciu wigze
sie¢ $cisle z podstawowymi prawdami maryjnymi: macierzynstwa Bozego,
trwalego dziewictwa oraz trwalej §wietosci i bezgrzesznosci, jakkolwiek,
o czym byla juz mowa, nie posiada bezposredniego biblijnego uzasad-
nienia.
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Rozwdj nauki i poglebianie si¢ wiary w niepokalane poczecie Najswietszej
Maryi Panny jest przykladem ewolucji dogmatu w oparciu o globalng intu-
icje wiary Ludu Bozego. Na Wschodzie czynnikiem sprzyjajacym rozwojowi
tej nauki byta zwlaszcza liturgia. Wieki vi1i vIiI to czas powstania i rozprze-
strzeniania si¢ uroczyto$ci Poczecia Maryi. To poczecie jest okredlane jako
$wiete i niepokalane. Jednym z najwazniejszych $wiadkdéw rozwoju nauki
tym wydarzeniu jest Sofroniusz Jerozolimski (ok. 560-638). W usta aniota
patriarcha Jerozolimy wklada nastepujace stowa: ,,Przed Tobg bylo wielu
z pewnos$cig $wietych ludzi. Nikt jednak nie byt tak peten faski jak Ty, nikt
bardziej od Ciebie blogostawiony; nikt nie zostal tak uswiecony, nikt tak
wyniesiony; tylko Ty jedna zostala$ juz wcze$niej oczyszczona”. Swiadectwa
wiary Wschodu na ten temat znajdujemy ponadto u §w. Andrzeja z Krety,
$w. Germana z Konstantynopola i §w. Jana Damascenskiego*’.

W Kosciele zachodnim istnialo wiele czynnikéw hamujacych rozwoj
doktryny o niepokalanym poczeciu, np. kontrowersja pelagianska. Pelagiusz
(ok. 460 - ok. 435) przedstawial §wigtos¢ Maryi jako owoc jedynie ludzkiego
wysitku. Augustyn przypisywal natomiast osobista §wietos¢ Maryi dziataniu
Bozemu i traktowal jg jako przywilej zwigzany z Bozym macierzynstwem.
Innym elementem hamujacym byta augustynska wizja grzechu pierworod-
nego jako dziedziczonego na podstawie faktu przekazywania zycia: kazdy
zrodzony z ojca i matki musi temu prawu podlega¢. Jedynie Chrystus, Syn
Dziewicy, jest spod niego wylagczony. Niemaly wpltyw mialy rdwniez teorie,
ktore przesuwaly powstanie duszy czlowieka na blizszy lub dalszy okres
od jego cielesnego poczecia.

Podstawowa trudno$¢, ktdra sktaniata wybitnych teologéw $redniowiecz-
nych do odrzucenia doktryny o niepokalanym poczeciu, byta jednak innego
rodzaju. Nauka ta wydawala si¢ zagraza¢ podstawowej tezie chrystolo-
gicznej, gloszacej powszechnos¢ odkupienia dokonanego przez Chrystusa
iw Chrystusie. Jak Maryja, ktéra zostala poczeta i przyszla na $wiat wedlug
zwyktych prawidel ludzkiej kondycji, mogla nie podlega¢ cho¢by przez
chwile grzechowi, bedacemu wtasciwoscig rodzaju ludzkiego? Jesli byta
Ona cztowiekiem (a przeciez byla), to nie mogla przyjs¢ na $wiat wolna
od zmazy pierworodnej. Problemem nie bylto przyjecie uséwiecenia Maryi,
tak jak to sugeruje Pismo Swiete o Janie Chrzcicielu, w tonie matki, zaraz
po poczeciu, gdyz wtedy istnialby pewien czas, w ktérym Maryja bylaby
objeta grzechem pierworodnym, a p6zniej odkupiona tak jak wszyscy ludzie.

* Por. E. Courth, Mariologia. Maryja, Matka Chrystusa, dz. cyt., s. 144.
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Wyjecie chocby jednego czlowieka spod prawa grzechu zdawalo si¢ zaprze-
czaé powszechnemu przekonaniu Pisma Swietego i Ko$ciota, ze wszyscy
sa grzesznikami, a wiec wszyscy potrzebuja odkupienia. Przywilej niepo-
kalanego poczecia wylaczalby, jak sadzono, Maryje z dobrodziejstwa od-
kupienia i powszechnej koniecznosci zbawienia poprzez krzyz. Trudnos¢
te rozwigzal pod koniec x111 wieku genialny szkocki filozof i teolog, Jan
Duns, zauwazajac, ze Maryja zostala zachowana od grzechu pierworodnego
wlasnie przez taske Odkupiciela. Jak wszyscy ludzie potrzebujg Posrednika,
aby odpuszczono im wcze$niej zaciggniety grzech (dzieje sie to w sakra-
mencie chrztu), tak Maryja w jeszcze wiekszym stopniu potrzebowata tegoz
Posrednika, aby Ja uchronil przed zaciagnigciem grzechu (w pierwszym
momencie Jej istnienia).

Po $mierci Jana Dunsa Szkota wybuchta w Kosciele ostra dyskusja teo-
logiczna na ten temat. Przeciw doktrynie o niepokalanym poczeciu wypo-
wiadali si¢ zdecydowanie teologowie zakonu dominikanskiego, zwlaszcza
odkad $w. Tomasz zostal kanonizowany (1323). Obroncami za$ tej nauki
stali si¢ uczniowie §w. Franciszka - stad teze¢ t¢ zacze¢to nazywac francisz-
kanska. W miare uptywu wiekdw coraz bardziej przewazala opinia uznajaca
niepokalane poczecie za dogmat wiary.

Stopniowo wlaczal si¢ do dyskusji takze Urzad Nauczycielski Kosciota.
Wolno wymieni¢ tu papieza Sykstusa 1v, franciszkanina, ktéry konstytu-
cja Grave nimis zakazal zwolennikom doktryny niepokalanego poczecia
(immakulisci) i jej przeciwnikom (makuli$ci) wzajemnego oskarzania sig
o herezje. Z kolei w dokumencie o grzechu pierworodnym Sobér Trydencki
orzekl, ze ,,nie zamierza obejmowac tym dekretem, w ktérym jest mowa
o grzechu pierworodnym, §wietej i niepokalanej Bozej Rodzicielki Maryi”*.
W 1617 roku Pawel v (1552-1621) zabronil publicznych wystapien przeciw
nauce o niepokalanym poczeciu, cho¢ réwnoczesnie nie odrzucal opinii
przeciwnej. Papiez Grzegorz xv (1554-1623) nadat temu zakazowi ostrzejsza
forme, zalecajac dominikanom studia nad tg kwestig. Z kolei Aleksander vi1
(1599-1667) w bulli Sollicitudo Omnium Ecclesiarum z roku 1661 wyjasniat,
ze ,starozytna jest pobozna postawa chrzescijan” wobec niepokalanego
poczecia Dziewicy Maryi.

“ BE VI 83.
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4.4.2. Tre$¢ dogmatyczna
Dogmatycznego ogloszenia prawdy wiary o niepokalanym poczeciu do-
konal papiez Pius 1x bullg Ineffabilis Deus w 1854 roku. Przedtem zwrdcit
si¢ do biskupow $wiata z zapytaniem, z jaka czcig duchowienstwo i wierni
odnosza si¢ do niepokalanego poczecia Maryi i jakie jest zdanie biskupow
na temat projektu ogloszenia dogmatu. Zdecydowana wigkszos$¢ opowie-
dziala si¢ za definicja dogmatyczng, jakkolwiek biskupi z obszaru jezyka
niemieckiego odniesli si¢ do niej negatywnie. Rezerwe wykazali réwniez
teologowie rzymscy. Trudno do konca zrozumie¢ t¢ postawe i thumaczy¢
ja jedynie protestantyzacja Niemiec czy brakiem biblijnego uzasadnienia
tej prawdy, niemniej mozna zaobserwowac od x1x wieku coraz wigkszg nie-
che¢ czy sceptycyzm teologii akademickiej wobec wszystkiego, co niezwy-
kle. Ponadto u teologdéw prawostawnych, co warto doda¢, nieche¢ do tego
dogmatu wynikata z faktu, ze niepokalane poczecie Maryi oddzielato Ja od
reszty ludzi. Wydaje sie, ze te formy argumentacji ujawniaja swoisty brak
logiki i konsekwencji. Bo dlaczego zostato przyjete dziewictwo Maryi, ktére
jest nie mniej wyjatkowe i cudowne, a juz niepokalane poczecie mialoby
zosta¢ odrzucone?

Nawigzujaca w licznych sformutowaniach do dokumentu papieza Alek-
sandra vII definicja niepokalanego poczecia brzmi:

Na chwale Swietej i niepodzielnej Tréjcy, na czes¢ i uwielbienie Bozej Ro-
dzicielki, dla wywyzszenie wiary katolickiej i rozkrzewienia religii chrzesci-
janskiej, powaga Pana naszego Jezusa Chrystusa, $wigtych Apostoléw Piotra
i Pawla oraz Naszg oglaszamy, orzekamy i okreslamy, ze nauka, ktora utrzy-
muje, iz Najswietsza Maryja Panna od pierwszej chwili swego poczecia — mocg
szczegolnej taski i przywileju wszechmocnego Boga, moca przewidzianych
zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego - zostala zachowana
nietknieta od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego, jest prawda przez Boga
objawiong i dlatego wszyscy wierni powinni w nig wytrwale i bez wahania
wierzyc¢*.

W uzasadnieniu dogmatu bulla Ineffabilis Deus powoluje sie przede
wszystkim na tzw. fakt Kosciota, ktéry powszechnie uznaje tajemnice
niepokalanego poczecia Maryi i czyni ja przedmiotem czci wiernych,
o czym $wiadczy szeroko rozpowszechnione w Kosciele $wieto. Wyniki

“ BE VI 89.
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$wiatowego ,,sondazu” przeprowadzonego wsrod episkopatu, jak réwniez
liczne petycje biskupéw wielu krajéw, zadajacych dogmatyzacji niepoka-
lanego poczegcia, daly papiezowi asumpt do stwierdzenia, ze w dziedzinie
tej panuje w Kosciele jednomyslnos¢. Jest to tzw. metoda dogmatyczna
w odrdznieniu od metody historycznej. Metoda historyczna stara sie
wykazaé istnienie jakiej$ prawdy w Piémie Swigtym oraz przedstawi¢ caly
szereg $wiadectw nieprzerwanej tradycji od czaséw apostolskich az po
dzien dzisiejszy.

Metoda dogmatyczna przyjmuje za punkt wyjscia aktualng wiare calego
Kosciola, zardwno nauczanie jego pasterzy, jak i powszechng zgode wier-
nych. Taka zgoda catego Kosciola jest kryterium tego, ze dana prawda wiary
jest cze$cig objawienia Bozego. Chrystus bowiem obdarzyt swoj Kosciol
charyzmatem nieomylnosci.

4.4.3. Wartos$¢ dogmatu

Przypomnijmy jeszcze raz przetomowe odkrycie Jana Dunsa Szkota, gdyz
to dzieki niemu mogl nastapi¢ dalszy rozwdj i dogmatyzacja tej prawdy
maryjnej. Ten franciszkanski mysliciel rozréznit odkupienie na zacho-
wujace i wyzwalajace, co pozwolito na odkrycie harmonii miedzy
poczeciem bez grzechu a powszechnym odkupieniem. Tym samym na dro-
dze do pelnej akceptacji tej prawdy w Kosciele powszechnym mogta zosta¢
usunieta zasadnicza przeszkoda, zgodnie z ktérg niepokalane poczecie
oznaczaloby wyjecie Maryi spod prawa powszechnego odkupienia.

Jezeli dogmaty maryjne pierwotnego Kosciola s3 w swojej istocie wypo-
wiedziami na temat Chrystusa, a wiec maja charakter przede wszystkim
chrystologiczny, to wspdlczesne dwa dogmaty maryjne maja charakter
soteriologiczny. Nie stwierdzaja, kim jest Chrystus, lecz orzekajg o Jego
dziele, o zbawieniu i odkupieniu, ktérego dokonat. Nauka o niepokalanym
poczeciu Maryi umieszczona jest migdzy dwoma zasadniczymi biegu-
nami nauki chrzescijanskiej. Z jednej strony chodzi o zalezno$¢ wszyst-
kich ludzi od grzechu pierworodnego, a z drugiej o fakt powszechnego
odkupienia przez Jezusa Chrystusa. Przywilej niepokalanego poczecia
mozna poja¢ i wyjasni¢ tylko wtedy, gdy rozumie si¢ te dwa zasadnicze
dogmaty.

Trzeba wigc najpierw pytac o tres¢ koscielnej nauki na temat grzechu pier-
worodnego. Wspdlczesna teologia podejmuje proby nowego i poglebionego
spojrzenia na te sprawe. Interesujagcym przykladem jest widzenie niepoka-
lanego poczecia jako zniesienia wszechwtadztwa grzechu pierworodnego,
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co podkresla prymat taski nad grzechem. Pierwszym i fundamentalnym
znakiem tego prymatu jest Jezus Chrystus®.

Nauka o grzechu pierworodnym polega na twierdzeniu, ze czlowiek przez
fakt swojej przynaleznosci do rodzaju ludzkiego, a wiec w samym momencie
stania si¢ czlowiekiem, wchodzi w zwigzek z wina, majaca charakter spo-
teczny, i ponosi jej konsekwencje, mimo Ze osobiscie nie jest za ten stan
odpowiedzialny. Przyjecie natury ludzkiej jest jednoznaczne z obarczeniem
grzechem pierworodnym. Dlatego cztowiek ma faktyczny udziat w ,,ogdlnej
tendencji” do grzechu i jg poglebia przez osobistg wine. Grzech powigksza
wiec stale swdj potencjal w $wiecie i nikt z ludzi nie jest w stanie tej sytuacji
przezwyciezy¢. Konieczne jest wyzwolenie pochodzace z zewnatrz, a wigc
odkupienie czltowieka przez Boga.

Nauka Kosciola méwi, ze przez odkupienie dokonane przez Chrystusa
Bog okazal wiernos¢ przymierzu zawartemu z cztowiekiem, rozrywajac i ni-
weczac — przez wcielenie, Zycie, meke, $mierc i zmartwychwstanie swojego
Syna - ludzkie uwiklanie si¢ w grzech i wine. Czlowiek jest wiec zasadniczo
uwolniony i ma mozliwo$¢ dojs¢ przez Jezusa Chrystusa do pelni zycia
z Bogiem w Trojcy Jedynym. Grzech nie jest zatem dla czlowieka nieunik-
nionym fatum. Odkupienicze dzialanie Boga nie wynika z jakiejkolwiek
koniecznosci, lecz wyplywa jedynie z Jego taskawosci wobec cztowieka.
JesteSmy usprawiedliwieni bez zadnych naszych zastug. Usprawiedliwienie
grzesznika (iustificatio impii) jest wylacznie skutkiem Bozego mitosierdzia,
objawionego i udzielonego przez Jezusa Chrystusa*.

Skoro Maryja jest w pelni cztowiekiem, to réwniez i Ona podlega po-
wszechnemu prawu, ktére stawia kazdego z nas wobec koniecznosci od-
kupienia. Niezaleznie od wielko$ci powolania Maryi, Jej niezwyklej roli
w historii zbawienia, jest Ona zasadniczo - jak to formutuje Konstytucja
o Kosciele - ,,w rodzie Adama ztaczona ze wszystkimi ludzmi, ktérzy maja
dostapi¢ zbawienia”¥. Maryja potrzebuje wigc odkupienia tak jak kazdy
cztowiek. Zostala jednak odkupiona w sposéb uprzedzajacy, tak ze ani przez
chwile swej ludzkiej egzystencji nie pozostawala pod wpltywem grzechu.

* Por. ]. Bolewski, Misterium Mgdrosci. Traktat sofio-mariologiczny, Krakow 2012, s. 341—
352 (Mys$l Teologiczna, 70).

4 Zob. A. A. Napiorkowski, Bogactwo taski a ngdza grzesznika. Zréznicowany konsensus
teologii katolickiej i luteratiskiej o usprawiedliwianiu osiggniety w dialogu ekumenicznym, Kra-
kéw 2011.

¥ KK 53.
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Nie mozna odrywa¢ daru pelnej §wietosci Maryi od tajemnicy Bozego
macierzynstwa. Bog jest $wietoscig absolutng, Tym, do ktérego mozna si¢
zblizy¢ w $wietosci, a rownoczeénie Tym, ktdry przekazuje $wieto$¢ zblizaja-
cym si¢ do Niego. Maryja przez zrodzenie Chrystusa weszla w najscislejsze
powiazanie z Bogiem, jakie tylko jest dla czlowieka mozliwe. Dlatego tez
zostala obdarzona doskonalg pelnig §wigtosci od samego poczatku istnie-
nia. Czy jednak nie byloby wystarczajace, gdyby Maryja zostata odkupiona
tak jak inni ludzie, w konkretnym momencie swojego zycia, np. podczas
zwiastowania? Wydaje sie, ze nie. Grzech jest w swojej istocie sprzeniewie-
rzeniem si¢ czlowieka Bogu i stawianiem wlasnej woli przed wolg Boga.
Swieto$¢ cztowieka polega za$ na calkowitej zgodnosci ludzkiej woli z wolg
Boga. Grzech krepuje ludzka wolno$¢, ktora potrzebna jest do przyjecia
daru Bozego. Tylko pod wplywem taski moze czltowiek rozwing¢ w pelni
swa wolno$¢, aby przyjac z calym oddaniem dar Przenajswietszej Tréjcy.
Potrzeba wigc byto, aby Bég przez swoja taske zerwal wszelki, nawet naj-
mniejszy zwigzek z grzechem u Matki swojego Syna. Dla Matki Odkupiciela
odkupienie bylo od poczatku catkowite i pelne. Zachowanie od grzechu
pierworodnego (a nie wyzwolenie od niego!) jest wiec wewnetrzng konse-
kwencja wyboru Maryi na Matke Jezusa.

Z tajemnicy uprzedzajacego odkupienia Maryi ptyna wazne wnioski dla
chrzescijanskiej antropologii. Dogmat niepokalanego poczecia ma zna-
czenie soteriologiczne rowniez w odniesieniu do kazdej osoby ludzkiej.
Ukazuje ja mianowicie taka, jakg Bog pragnie ja mie¢ wedlug swojego po-
czatkowego planu. Wybral nas bowiem, jak méwi List do Efezjan, ,,abysmy
byli $wigci i nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1, 4). Maryja cieszy sie
wolnoscig od jakiegokolwiek grzechu od samego poczatku swego istnienia
nie tylko ze wzgledu na swego Syna, lecz takze ze wzgledu na calg ludzkos¢
powolang do zbawienia.

Wolnos¢ od grzechu pierworodnego to aspekt negatywny prawdy o nie-
pokalanym poczeciu Maryi. W sensie pozytywnym dogmat ten definiuje
pelnie $wietosci i faski u Maryi oraz calkowite przeniknigcie Duchem
Swietym. Oznacza to, Ze Maryja cieszy sie od pierwszego momentu swojego
istnienia tg wspdlnota zycia z Bogiem, ktdrej kazdy chrzescijanin dostepuje
w chwili przyjecia chrztu.

Niepokalane poczecie ukazuje faktyczng zbiezno$¢ pomiedzy stworze-
niem i odkupieniem. Pelne odkupienie od pierwszego momentu ludz-
kiej egzystencji oznacza historyczne zro$niecie si¢ rozdartej rzeczywi-
stosci $§wiata i czlowieka. Maryja jest pierwsza przedstawicielkg nowej
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ludzkosci, bedacej odtworzeniem ludzkosci spod znaku stwoérczego planu
Boga. Staje si¢ w ten sposdb znakiem eschatologicznym dla przysztych po-
kolen. Dogmat niepokalanego poczecia ugruntowuje wigc niezwykla role
Maryi w spolecznosci Kosciota. W Maryi - jako nowej Ewie - dokonala
sie realizacja absolutnego prymatu taski nad bezgrzeszno$cig Ludu Bozego.
Moc taski nabrata w Niej absolutnej pewnosci. W tajemnicy niepokalanego
poczecia objawila si¢ Maryja jako nowa Ewa i archetyp Kosciota, poswiad-
czajac nade wszystko wyzszos¢ i pelnig¢ taski, a nie ludzka niezaleznos¢,
samodzielno$¢ czy osigganie $wietosci®.

4.5. Wniebowzieta

Z dogmatem niepokalanego poczecia Maryi zwigzana jest $ci$le nauka
o Jej wniebowzieciu. Doskonalemu odkupieniu na poczatku ziemskiego
istnienia Maryi odpowiada pelnia zbawienia i chwaly u kresu Jej zycia.
Wiara we wniebowziecie Matki Bozej nawigzuje do tajemnicy wniebowsta-
pienia Chrystusa. Juz w samej nazwie wystepuje jednak zasadnicza réznica.
Chrystus wstepuje (ascensio) do chwaly niebieskiej mocg swojego Bostwa,
Maryja za$ zostaje wzieta (assumptio) do tego stanu, czyli zawdziecza swoje
wywyzszenie taskawosci Boga. Wniebowziecie nie realizuje sie Jej wlasna
mocy, ale dzieki absolutnej taskawosci Boga.

Prawda o wniebowzigciu Maryi stusznie koncentruje uwage na jeszcze
bardziej fundamentalnej i powszechniejszej prawdzie chrzescijanskiego
objawienia, a mianowicie na eschatologii; podkresla pielgrzymowanie
Ludu Bozego do jego pelni, ktérej doswiadczy on w momencie paruzji.
W tym $wietle mariologia wzmacnia eschatologi¢. Chrzescijanie bowiem
nie s3 ludzmi bez przysztosci, lecz za Matka swojego Pana podazaja do kro-
lestwa Bozego. Nie bez powodu Pawel Apostot wyzna:

Chlubimy si¢ nadzieja chwaty Bozej. Ale nie tylko to, lecz chlubimy sie takze
z uciskow, wiedzac, ze ucisk wyrabia wytrwalo$¢, a wytrwalo$¢ — wyprébo-
wang cnote, wyprobowana cnota zas — nadziej¢. A nadzieja zawie$¢ nie moze,
poniewaz milo$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego,
ktdry zostal nam dany (Rz 5, 1-5).

* Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, dz. cyt., s. 92-104.
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Roéwniez w dokumentach soborowych znajdujemy inspirujacy tekst, ktory
ukazuje Boza Rodzicielke jako obraz eschatologicznej nadziei. Ojcowie
soborowi zwracaja sie z zachetg do wszystkich chrzedcijan, aby blagali

wytrwale Matke Boga i Matke ludzi, aby Ta, ktéra swymi modlitwami wspie-
rala poczatki Kosciola, takze i teraz w niebie, wywyzszona ponad wszystkich

swietych i aniotéw, w komunii wszystkich §wietych wstawiala si¢ u swego Syna,
dopdki wszystkie rodziny naroddw, zaréwno tych, ktére noszg zaszczytne imie
chrzescijan, jak i tych, co nie znajg jeszcze swego Zbawiciela, nie zgromadzg si¢

szczesliwie w pokoju i zgodzie w jeden Lud Bozy na chwale Przenajswietszej

i niepodzielnej Trojcy™.

4.5.1. Rozwdj rozumienia wiary

Jesli chodzi o prawde wiary, jaka jest wniebowzigcie Najswietszej Maryi
Panny, to nie posiadamy wyraznych zrédel ani w Pismie Swietym, ani
powstalych w pierwszych wiekach patrystyki. Dopiero w 1v wieku moze-
my wskaza¢ Efrema Syryjczyka i Grzegorza z Nazjanzu. Nie brak jednak
$wiadectw wczesniejszych, zawierajacych idee wniebowziecia w mniej lub
bardziej wyraznej formie. Przytacza si¢ czesto stowa Epifaniusza z Jerozo-
limy, ktory stawiajgc pytanie o koniec ziemskiego zycia Maryi, przyjmuje,
ze musialo ono mie¢ zakonczenie godne Matki Boga. Temat wniebowzigcia
pojawil sie stosunkowo wczesnie w licznych apokryfach, zwanych Transitus
Mariae. W vi wieku rozpowszechnito si¢ w liturgii §wieto Zasniecia Maryi.
Okoto roku 600 pod datg 15 sierpnia obchodzone byto w Konstantynopolu.
Wkrotce rozprzestrzenilo si¢ rowniez na Kosciol zachodni, o czym swiadcza
ksiegi liturgiczne z Francji, Anglii i Hiszpanii. Konkretny wyraz prawda
o wniebowzigciu znajduje dopiero w nauce greckich ojcow Kosciota, takich
jak $w. Jan Damascenski, §w. German, patriarcha Konstantynopola, czy
$w. Andrzej z Krety w pierwszej polowie viir wieku.

Ogloszenie dogmatu niepokalanego poczecia w roku 1854 przyczynilo sie
do wzmozonego zainteresowania zagadnieniami mariologicznymi i dopro-
wadzito w koncu do dogmatyzacji wniebowziecia. Poprzedzit ja trwajacy
dziesigtki lat tzw. ruch asumpcjonistyczny, ktérego wyrazem byty
m.in. ustawiczne petycje, zaréwno indywidualne, jak i zbiorowe, kierowane
do Stolicy Apostolskiej z prosba o proklamacj¢ dogmatu o wniebowzigciu.
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Starania o ogloszenie tego dogmatu podje¢to na Soborze Watykanskim 1.
Prawie dwustu ojcow Soboru domagato sie takiej definicji. Nie doszto
jednak do dyskusji z powodu przerwania Soboru przez wojne francusko-
-pruska (1870-1871).

Podobnie jak papiez Pius 1x przed ogloszeniem dogmatu o niepokalanym
poczeciu, tak rowniez Pius x11 (1876-1958) zwrdcit sie przed podjeciem de-
cyzji do biskupdéw $wiata z zapytaniem o powszechnos¢ wiary w tajemnice
wniebowzigcia Maryi oraz o potrzebe proklamacji dogmatu. Byt to swego
rodzaju sobor korespondencyjny, w ktérym wzieta udziat wigkszos¢ bisku-
pow calego swiata. Niemal wszyscy zajeli pozytywne stanowisko odnosnie
do potrzeby zdefiniowania dogmatu wniebowzigcia.

Konstytucja apostolska Munificentissimus Deus, oglaszajaca ex cathedra
prawde o wniebowzigciu Maryi jako obowigzujacy dogmat wiary, opubli-
kowana zostala 1 listopada 1950 roku. W obszernym historycznym wstepie
dokument ukazuje, jak Kosciét stopniowo us§wiadamiat sobie pelni¢ prawdy
o wniebowzigciu. Dokument podkresla, ze najwazniejszym argumentem jest
argument biblijny. Papiez nie powoluje si¢ wszelako na zaden konkretny
tekst, ale udowadnia, odwotujac si¢ do catosci Nowego Testamentu. Pi-
smo Swiete ukazuje mianowicie Maryje catkowicie zjednoczong z Jezusem
i dzielaca Jego los. Z przekazu Ewangelii wnioskowa¢ mozna o niezwyklej
wspodlnocie loséw Maryi i Jezusa od samego poczatku Jego istnienia, nie
tylko w okresie dziecinstwa i zycia ukrytego, lecz takze - jak sugeruja to tek-
sty Janowe - podczas Jego publicznej dziatalnosci. Z tego wzgledu wydaje
si¢ prawie niemozliwe, méwi konstytucja, aby Maryja po swoim ziemskim
zyciu mogla by¢ oddzielona w jakikolwiek sposéb od swego Syna®.

Dokument papieski powoluje si¢ na tekst Protoewangelii i nawigzuje
do tradycji patrystycznej, ktéra widziala w Maryi nowa Ewe, poddana
nowemu Adamowi i z Nim zlaczong. Maryja jest z Chrystusem zlaczona
réwniez w walce ze ztem, ktéra prowadzi do zwyciestwa nad grzechem
i $miercig. Konstytucja powoluje si¢ takze na teologie $w. Pawtla, ktory —
zwlaszcza w Listach do Rzymian i do Koryntian - taczyt zwyciestwo nad
grzechem ze zwycigstwem nad $miercia.

Wniebowzigcie jest dla papieza Piusa x11 ukoronowaniem przywilejow,
ktérymi Bog obdarzyt Matke swojego Syna. Zostata Ona ,,zachowana wolna
od zepsucia grobu, aby na podobienstwo Syna, po zwycigstwie nad $miercia,
z duszg i cialem wsta¢ wyniesiona do najwyzszej chwaty nieba i nam jasnie¢

*° Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, dz. cyt., s. 105-107.
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jako Krélowa po prawicy tegoz Syna, nie§miertelnego Krola wiekdéw
Najwazniejszy fragment definicji glosi:

Dlatego po wielokrotnym zanoszeniu modlitw do Boga i wzywaniu $wiatfa
Ducha Prawdy, na chwate Wszechmogacego Boga, ktory okazal swa szczegolng
zyczliwo$¢ Maryi Dziewicy, na chwale Jego Syna, niesmiertelnego Kréla wie-
kow, zwyciezcy grzechu i $mierci - dla powigkszenia chwaly Jego Czcigodnej
Matki oraz ku weselu i radosci catego Kosciota, powaga Pana naszego Jezusa
Chrystusa, $wietych Apostoléw Piotra i Pawta i Nasza, oglaszamy, orzekamy
i okreslamy jako dogmat objawiony przez Boga, ze Niepokalana Matka Boga,
Maryja zawsze Dziewica, po zakonczeniu ziemskiego zycia z duszg i cialem
zostala wzigta do chwaly niebieskiej™.

Istotne jest zwlaszcza ostatnie zdanie definicji, nawiazujace do najwaz-
niejszych dogmatéw maryjnych: niepokalanego poczecia, Bozego macie-
rzynstwa, dziewictwa; podkresla ono, ze wniebowzigcie jest dopetnieniem
i ukoronowaniem wszystkich innych przywilejow Matki Chrystusa. Kon-
stytucja Munificentissimus Deus nie wypowiada si¢ w kwestii $§mierci Maryi.
Moéwi jedynie o ,,zakonczeniu Jej ziemskiego zycia’, aby zostawi¢ otwartym
problem $mierci Maryi, zywo dyskutowany w owym czasie przez teologow.
Dokument nie rozstrzyga tego sporu, lecz podkreslajac tajemnice uwielbie-
nia Maryi, daje do zrozumienia, ze problem $mierci jest raczej drugorzedny.
Stowa ,,z dusza i cialem” podkreslaja, Ze Maryja zostata uwielbiona w pelni
swojego czlowieczenstwa, zaréwno w jego aspekcie duchowym, jak i ciele-
snym. Wziecie, assumptio, jest tym samym terminem, za pomoca ktérego
Pismo Swiete Starego Testamentu wyraza prawde o przejéciu cztowieka
do zycia wiecznego.

Cel dogmatyzacji jest doksologiczny - chodzi tu o oddanie chwaly Bogu
(na co wskazujg terminy: chwala, wesele, rados¢) za dzielo zbawienia w pel-
ni objawione i zrealizowane w osobie Maryi. Konstytucja nie zaznacza,
ze chodzi tu o przywilej dotyczacy jedynie Maryi, jak bylo to w wypadku
niepokalanego poczecia. Otwiera to szerokie pole spekulacjom teologicz-
nym na temat terminu i sposobu uwielbienia innych ludzi, zwlaszcza wo-
bec calkowitej nieadekwatnosci czasu, jaki odmierza bieg Zycia ludzkiego,
i wiecznosci, ktorej prog cztowiek przekracza w chwili $mierci.

' BF VI 103.

> BF VI 105.
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4.5.2. Dogmat

Teologia dogmatu o wniebowzigciu Najswietszej Maryi Panny, wyrazajaca
taske obdarowania Maryi pelnig zbawienia, dotyka swojg problematyka
waznych tematéw teologicznych, Iaczacych sie¢ z eschatologia i antropolo-
gia. Podstawg nauki o wniebowzieciu jest nauka o Bozym macierzynstwie
i trwalym dziewictwie Najswigtszej Maryi Panny. Jak niepokalane pocze-
cie jest zapowiedzig tych podstawowych prawd maryjnych, tak wniebo-
wzigcie jest ich eschatologicznym dopelnieniem. Dogmat ten ukazuje osta-
teczne konsekwencje wyboru dokonanego przez faske. W tym znaczeniu
definicja wniebowzigcia jest konsekwencja dogmatu z roku 1854. W nauce
o eschatologicznym uwielbieniu Maryi zawiera si¢ jednak nowy element
w stosunku do prawdy o niepokalanym poczeciu. Dogmat o uprzednim
odkupieniu Maryi z grzechu pierworodnego kierowat spojrzenie na Sprawce
tego niebianskiego przywileju, a wigc byl elementem teologii odkupienia
i faski. Nauka o wniebowzigciu bierze pod uwage réowniez cate zycie Mat-
ki Chrystusa, ktéra w czasie ziemskiej wedréwki w pelni odpowiedziata
na taskawe wybranie przez Boga. Na dar szczegdlnego wybrania udzielila
doskonatej odpowiedzi wiary. Z pelni taski, ktérej u Maryi odpowiada
pelnia wiary, wynika pelnia eschatologicznego uwielbienia.

Dogmatu wniebowzigcia rodzi konsekwencje dla chrzescijanskiej antro-
pologii. Ogloszenie dogmatu uwielbienia Maryi, ktére obejmuje pelnig Jej
cztowieczenstwa, a wiec dusze i cialo, jest przypomnieniem $§wiatu wartos$ci
ludzkiego ciala. Jest rzecza zastanawiajaca, jak bardzo Kosciét podkre-
$la w swojej nauce role ciata ludzkiego. Chrzesécijaniska nauka przypisuje
mu bowiem nie tylko przejsciowe, lecz takze trwale znaczenie, wychodzace
poza ramy jego ziemskiej egzystencji. To nie wylacznie dusza, ale cata osoba
ludzka jest przedmiotem troski Kosciota. Nalezy si¢ wystrzega¢ dualizmu,
jaki sugeruje potoczne uzywanie i rozumienie poje¢ ,,dusza” i ,,ciato”. Czto-
wiek nie sktada sie z dwoch czesci, lecz jest jednoscig. Osoba nie posiada
duszy, tak jak posiada wartosci materialne, lecz jest jednocze$nie dusza
i ciatem®. Katechizm uczy:

Czlowiek, stanowiacy jednos¢ ciala i duszy, skupia w sobie dzigki swej ciele-
snej naturze elementy $wiata materialnego, tak Ze przez niego dosiggaja one
swego szczytu i wznoszg gtos w dobrowolnym chwaleniu Stwoércy. Nie wolno

* Por. L.-]. Suenens, Kim jest Ona? Synteza Mariologii [brak inf. o tlum.], Warszawa 1988,
s. 87.



Dzieje maryjnej teologii i duchowosci 133

wiec cztowiekowi gardzi¢ zZyciem ciala, lecz przeciwnie, powinien on uwaza¢
ciato za swoje jako przez Boga stworzone i majace by¢ wskrzeszone w dniu
ostatecznym, za dobre i godne szacunku. Jednos¢ ciata i duszy jest tak gleboka,
ze mozna uwazac dusze za ,forme” ciala; oznacza to, ze dzigki duszy ducho-
wej cialo utworzone z materii jest cialem zywym i ludzkim; duch i materia
w czlowieku nie s3 dwiema potaczonymi naturami, ale ich zjednoczenie tworzy
jedna nature*.

Dogmat wniebowziecia jest w swoim eschatologicznym wymiarze pro-
fetyczng zapowiedzig naszego przyszlego zmartwychwstania i uwielbienia.
I w naszym wypadku ma si¢ to dokona¢ w pelni czlowieczenstwa, a wigc
zaréwno w aspekcie duchowym, jak i cielesnym. Wniebowziecie uchyla
wiec niejako rabka tajemnicy nieba, czyli stanu wiecznego szczgscia zba-
wionych. Chrzedcijanska wizja krélestwa Bozego nie przedstawia zbawio-
nych jako nierealnych i pozbawionych radosci duchéw, niemajacych nic
wspodlnego z tym, co przezywamy na ziemi. Takie rozumienie nieba prowa-
dzi czgsto do zarzutu, ze jest ono miejscem zgola nudnym i nieciekawym.
Chrzescijanskie niebo nie jest osamotnieniem i negacja tego, co si¢ poznato
i co si¢ kocha. Chwaly uwielbienia dostepuje caly czlowiek, z pelnig swoich
dos$wiadczen i relacji, z calym swoim §wiatem wewnetrznym i z wlasnym
widzeniem §wiata zewnetrznego®.

4.5.3. Czy Maryja doznala fizycznej $mierci?

Jak rozumie¢ stwierdzenie, ze Maryja zostala wzieta do nieba? Stoimy
przed trudnym pytaniem, na ktére wspolczesna mariologia i eschatologia
wciaz nie znajduja pelnej odpowiedzi. Tradycja wschodnia, nie roztrza-
sajac tej kwestii, stwierdzi krotko, ze Maryja ,,zasneta” (dormitio Mariae).
Jak zauwaza Grigorios Larentzakis, przedstawiciel greckiego prawostawia,
nauka o Maryi w prawostawnym Kosciele jest o wiele bardziej zakorzeniona
w zyciu liturgicznym niz w orzeczeniach dogmatycznych. Troparion $wieta
Za$niecia Maryi wyznaje: ,W zrodzeniu zachowatas dziewictwo, w zas$nigciu
nie opuscila$ $wiata, Boza Rodzicielko. Przesztas do zycia, Ty, ktora jestes
Matkg Zycia, aby poprzez Twoje wstawiennictwo wybawiaé nasze dusze
od $mierci”. Greckie wyrazenie metestis — ,przesztas” — wskazuje na prze-
konanie, ze Maryja pozostala przy zyciu, aby mogta dalej dziata¢ jako
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* Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, dz. cyt., s. 104-112.



134 Maryja jest pigkna...

Opiekunka wierzacych. Oczywiscie termin metastasis oznacza przejscie
ze $mierci do zycia®. I na tym zasadniczo konczg sie wyjasnienia teologii
prawostawnej, gdy idzie o tajemnice wniebowzigcia.

Na temat $mierci Maryi Ko$ciét wschodni milczy, natomiast w zachod-
nim mamy tylko proby rozwiazan ze strony teologéw — Magisterium nie
podejmuje tego tematu. Zwolennicy nauki gloszacej, ze Maryja nie umarta,
tzw. immortali§ci, podkreslaja, ze $mier¢ jest nastepstwem grzechu.
Maryja wiec, jako Niepokalanie Poczeta, ich zdaniem nie podlega prawu
$mierci. Twierdza, zZe plan Bozy powinien si¢ zrealizowa¢ w pelni przy-
najmniej w jednym czlowieku, w Maryi, ktéora data zycie Stowu Przed-
wiecznemu. W tym duchu starajg sie tez interpretowa¢ wypowiedzi bulli
dogmatycznej papieza Piusa x11, ktéry nie moéwi o zmartwychwstaniu
Maryi, ale o pelnym Jej uwielbieniu, zaréwno w aspekcie somatycznym, jak
i duchowym.

Natomiast tzw. mortali$ci sg zdania, Ze Maryja przeszla przez brame
$mierci. Uwazaja, Ze powszechnos$¢ $mierci, wynikajaca z samej natury
réwniez Maryje. Smieré potwierdza wiec prawde Jej ludzkiej egzystencji.
Waznym argumentem jest tutaj fakt $mierci Jezusa. Maryja, jako wspdt-
uczestniczka cierpienn Chrystusowych, podzielita z Nim ten los. Uwolnienie
Maryi od grzechu pierworodnego nie likwiduje cierpien fizycznych ani
$mierci. Przemawia za tym réwniez tradycja Ko$ciola, zwlaszcza wschod-
niego, ktéory moéwi o zadnigciu, co sugeruje fagodna smier¢, bez konse-
kwencji, jaka jest rozklad ciala. W tym sensie wypowiedzial si¢ réwniez
papiez Pawel vi w homilii z okazji §wigta Wniebowzigcia.

Spdjrzmy na zagadnienie $§mierci Maryi w $wietle wspoiczesnego naucza-
nia teologii katolickiej. Pytanie brzmi: czy Maryja faktycznie umarta, aby
zosta¢ potem uwielbiong, czy tez otrzymata dar nieSmiertelnosci? Z jednej
strony mamy prawde wiary, ze $mier¢ jest karg za grzechy, a z drugiej -
twierdzenie, ze Maryja byla zachowana od grzechu pierworodnego. A zatem
skoro byla zachowana od zmazy pierworodnej, to nie umarta. Jednakze
rodzi si¢ kolejne pytanie: dlaczego miataby zosta¢ wyjeta z powszechnego
prawa $mierci? Jezeli Chrystus ponidst $mier¢ meczenska, to czy Maryja
zespolona ze swoim Synem nie powinna byla takze przezy¢ bolesnie swojej

56 Por. G. Larentzakis, Die orthodoxe Kirche. Ihr Leben und ihr Glaube, Graz—Wien-Koln
2000, . 110-114.
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$mierci, aby wraz z Nim dostapi¢ chwaly zmartwychwstania? - zapytuje
boliwijski teolog, Nestor Giraldo Ramirez”.

Nasuwa si¢ nastepujaca proba odpowiedzi: Maryja faktycznie umarla,
ale nie z powodu zmazy pierworodnej, gdyz mocg przywileju niepokala-
nego poczecia zostata uprzednio zachowana od skutkéw grzechu pierwo-
rodnego. Jezeli Jej szczegélnym przywilejem jest uprzedzenie koncowego
zmartwychwstania, ktére ma si¢ dokona¢ w momencie paruzji, to czyz nie
mozna konkludowa¢, ze takze Ona ulegta biologicznej $mierci - jednak
nie z powodu grzechu, lecz dlatego, ze w pelni dzielita ludzki los swojego
Syna, ktéry stal sie catkowicie tez Jej doswiadczeniem?**

Pozostanmy przy rozwazaniach o wniebowzieciu w obrebie eschatologii.
Po pytaniu, czy Maryja rzeczywiscie umarta (i twierdzacej odpowiedzi),
wypada przej$¢ do problemu cielesno$ci zmartwychwstania. Jesli Maryja
faktycznie umarla, to co stalo sie z Jej cialem? Z pomoca moga tu przyjs¢
propozycje niektorych teologdw. Jednakze, aby nie popas¢ w zawilg dys-
kusje, odwotamy sie do tekstu magisterialnego, jakim jest list Kongrega-
cji Nauki Wiary z dnia 17 maja 1979 roku. Dokument ten, zatytulowany
W sprawie niektorych zagadnien zwigzanych z eschatologig, podtrzymuje
tradycyjne stanowisko na temat dwdch etapéw po $mierci z okresem po-
srednim. Oznacza to, ze ,Kos$cidt przyjmuje istnienie i zycie po $mierci
elementu duchowego, obdarzonego §wiadomoscia i wola, w taki sposéb,
ze «ja ludzkie» istnieje nadal, chociaz w tym czasie brakuje dopelnienia
jego ciala”™. Kongregacja uczy, ze uwielbione ciato otrzyma czlowiek do-
piero w momencie paruzji, co bedzie ,,odrebne i pdzniejsze w stosunku
do sytuacji ludzi zaraz po $mierci”®. Watykanska dykasteria podejmuje
réwniez kwestie cielesnosci Matki Bozej. W przywotywanym dokumencie
czytamy: ,Ko$ciol w swojej nauce o losie czlowieka po $mierci wyklucza
wszelkie ttumaczenie, ktére pozbawialoby sensu wniebowzigcie Dziewicy
Maryi: uwielbienie ciala Dziewicy jest uprzednie w stosunku do uwielbienia,
jakie jest przeznaczone dla wszystkich zbawionych™.

 Por. N. G. Ramirez, Chwalebne wniebowzigcie Maryi, ,Communio. Miedzynarodowy
Przeglad Teologiczny” 2000 nr 6 (120), s. 122-123.

% Por. tamze, s. 123.

* Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupow o niektorych zagadnieniach dotyczgcych
eschatologii, 3 [w:] W trosce o pelni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994,
dz. cyt., s. 130. Por. AAS 71 (1979), 5. 939-943.

% Tamze, 3, s. 131

® Tamze, 6, s, 131.
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Kierujac si¢ wzgledami duszpasterskimi, Kongregacja utrzymuje tzw.
eschatologie tradycyjna, czyli naucza, ze zmartwychwstanie osoby
nastapi w momencie paruzji. Woéwczas ludzie otrzymaja dopetnienie do swo-
jego jestestwa, ktorym beda ich uwielbione ciata. Natomiast po $mierciaz do
zmartwychwstania cztowiek trwa jako pewien §wiadomy element, ktory
mozemy oznaczy¢ stowem ,,dusza’, gdyz jest ono terminem dobrze znanym
zaréwno w Pismie Swietym, jak i Tradycji, chociaz przybiera rézne znacze-
nia. Inaczej jednak sprawa ma sie¢ z Maryja. Oddajmy gtos Donalowi Flanaga-
nowi, ktéry tak podsumowuje prawde o uwielbionej cielesno$ci Matki Pana:

Nauka Ko$ciota o wniebowzigciu - zgodnie z ogdlnie przyjetym jej rozumie-
niem - podkresla, jak sie wydaje, teze o stanie po$rednim oraz odktada zmar-
twychwstanie ciat do dnia ostatecznego. Cztowiek, ktéry osiagnat uczestnictwo
w chwale przed dniem ostatecznym, ukazuje si¢ jako dusza odtaczona (anima
separata), podczas gdy Maryja — jako w pelni i calkowicie odkupiony czlowiek
[...]. Tradycja widzi Maryje¢ uwielbiong, w spolecznosci §wietych, jako pierwsza
z odkupionych, na czele anioléw i $wietych oraz jako typ Kosciota [...]. Takie
zrozumienie Wniebowziecia bardzo wyraznie podkresla jego znaczenie escha-
tologiczne; pozwala tez ukazac jego definicje dogmatyczng jako srodek umoz-
liwiajacy nowe zrozumienie relacji istniejagcych miedzy ,t3” i ,tamtg” strong®.

4.5.4. Przywilej tylko Maryi?

Wsrod wspoélczesnych teologéw coraz cze¢sciej podnosza si¢ glosy, aby
dogmatu wniebowzigcia nie zaweza¢ jedynie do osoby Najswietszej Maryi
Panny, ale rozciagna¢ go na wszystkich wierzacych. W jakim sensie to ro-
zumiec¢?

W tresci tego dogmatu Karl Rahner widzial ,,cos, co jest zrozumiale samo
przez si¢ dla wszystkich chrzescijan”. Niemiecki teolog uwazal, ze ,to sa-
mo, co wiara mowi o Maryi, stanowi przedmiot nadziei wszystkich. Wnie-
bowzigcie jest jedynie dopelnieniem zbawczego dzieta Boga i Jego taski,
ktorego my wszyscy oczekujemy”®. Dogmat ten nalezy zatem interpretowad

* D. Flanagan, Eschatologia a wniebowzigcie, ttum. z ang. S. Napiorkowski, ,,Concilium.
Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1969 nr 1, s. 83-84. Cytat za: N. G. Ramirez, Chwa-
lebne wniebowzigcie Maryi, dz. cyt., s. 124.

% K. Rahner, Grundkurs des Glaubens, Freiburg-Basel-Wien 1976, s. 375 [thum. wlasne au-
tora].
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szerzej i ujmowac go jako co$ wigcej niz wylacznie przywilej Najswietszej
Maryi Panny. Jesli zmartwychwstanie dokonuje si¢ w momencie $mierci,
to - jak zauwaza Gisbert Greshake - ogloszenie dogmatu w 1950 roku
nie bylo oficjalnym potwierdzeniem szczegélnego przywileju Maryi, ale
nowym sformutowaniem powszechnej tezy soteriologicznej*. Wedtug tej
tezy zmartwychwstanie Jezusa nie jest odizolowanym wydarzeniem, gdyz
On sam jest pierwszym zmartwychwstatym, za ktérym podaza wspélno-
ta wierzacych w Niego. W dogmacie wniebowzi¢cia Magisterium orzek-
to, ze takze i Koscidl jako wspdlnota ludzi wiary ma niezbywalny udzial
w zmartwychwstaniu swojego Pana®.

Ta stosunkowo szeroka interpretacja dogmatu wniebowziecia Najswigt-
szej Maryi Panny pozwala okresli¢ znaczenie tej prawdy dla wszystkich
chrzescijan w nastepujacy sposob:

1. zbawienie ma charakter konkretny i personalny, dotyczy osoby ludzkiej;

2.mimo swoich ograniczen cztowiek moze osiggna¢ zbawienie wskutek
niezaleznego daru taski;

3. caly czlowiek ma przed soba nadzieje i przyszlos¢, ktorej celem i szczy-
tem jest Bog;

4.odkupienie i zbawienie odnoszg si¢ rowniez do ludzkiego ciala, ktére
w jednosci z dusza jest nakierowane ku Bogu. To, co rozpoczeto si¢ w dzie-
wiczym macierzynstwie Maryi, w Jej §wietosci i bezgrzesznosci, dopelnito
sie w Jej wniebowzigciu - to takze odnosi sie do kazdego chrze$cijanina;

5.wywyzszenie Maryi zawiera w sobie ide¢ Jej nieustannego wstawien-
nictwa za pielgrzymujgcym Ludem Bozym®.

Z tej wyjatkowosci Bozej Rodzicielki, ktorej ziemskie zycie przemienito
si¢ za sprawg zmartwychwstania Jej cielesnosci i pelnej radosci przeby-
wania w chwale nieba, wynika Jej zdolno$¢ i moc wspierania wierzacych
w Chrystusa, ktorzy wciaz sa w drodze ku temu. Naturalnie, to przynosza-
ce wyzwolenie pielgrzymowanie dokonuje si¢ dzieki wierze wyznawcow
Chrystusa jako wspoélnoty Ludu Bozego w tajemnicy odkupienia, bedacego
wielkim darem Troéjcy Przenajswigtszej. A poniewaz ten pielgrzymujacy
Kosciél poddawany jest nieustannie probom i wyzwaniom, to absolut-
nie potrzebuje pomocy i wsparcia od zmartwychwstalego Pana. Wérod

% Por. G. Greshake, Maria - Ecclesia. Perspektiven einer marianisch grundierten Theologie
und Kirchenpraxis, Regensburg 2014, s. 284-300.

% Por. F. Courth, Mariologia. Maryja, Matka Chrystusa, dz. cyt., s. 183.

% Por. tamze, s. 184-185.
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wiernych juz od poczatkéw istniato przekonanie, ze wlasnie Maryja prze-
bywajaca w chwale nieba oreduje za wierzagcymi w Chrystusa. Ten sensus
fidelium — o ktérym uczy Sobor Watykanski 11 w konstytucjach Lumen
gentium oraz Dei verbum® - pochodzi przeciez od Ducha Swigtego i jest
wlasciwy calej spotecznosci eklezjalnej. Pawel Apostot uczy: ,,Zostaliscie
obmyci, uswigceni i usprawiedliwieni w imi¢ Pana naszego Jezusa Chry-
stusa i przez Ducha Boga naszego” (1 Kor 6, 11). Owo wyczucie wierzacych
znalazlo swoje potwierdzenie w modlitwach do Maryi jako Posredniczki.
Przykladem moze by¢ tu tekst Pod Twojg obrone czy Kanon rzymski, w kté-
rym Maryja jest wzywana jako pierwsza posréd $wietych. Przyzywanie
Maryi jako Posredniczki jest dos¢ wymowne w tym starozytnym pomniku
chrzescijanskiej poboznosci. Tekst Pod Twojg obrong ukazuje Maryje jako
$wietg Boza Rodzicielke jednajgca ludzi ze swoim Synem®.
W soborowej Konstytucji o Kosciele Lumen gentium czytamy:

Wzieta do nieba, nie zaprzestala pelni¢ tej zbawczej roli, lecz poprzez swoje
wielorakie wstawiennictwo ustawicznie wyjednuje nam dary wiecznego zba-
wienia. Dzieki macierzynskiej mitosci opiekuje si¢ bra¢mi swego Syna, piel-
grzymujacymi jeszcze i narazonymi na niebezpieczenstwa i trudy, dopdki nie
zostang doprowadzeni do szcze$liwej ojczyzny®.

% Por. KK 12; Sobdr Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei
verbum, 8.

% Por. A. A. Napiérkowski, Wniebowzigta umacnia wiare w eschatyczne powolanie Kosciola,
[w:] Jasnogérska Szkota Wiary. Ogolnopolskie Sympozjum Mariologiczno-Maryjne, Jasna Géra,
10 kwietnia 2013, red. Z. S. Jablonski, Czestochowa 2013, s. 83-98.

% KK 62.
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Jedno$¢ Matki Jezusa z Duchem Swietym jest podstawg Jej istnienia i dzia-
fania w integralnie rozumianym dziele zbawczym. Niniejszy rozdzial do-
tyczy trzech aspektow $cislego zjednoczenia Maryi z trzecig Osobg Boska,
mianowicie: przestanek biblijnych, teologicznych podstaw tej jednosci
i form tego zjednoczenia.

Czes¢ pierwsza tego rozdzialu to zatem prezentacja zwigzkéw Maryi
z Duchem Swietym w biblijnym ujeciu, ukazanie poczecia Syna Bozego
przez Maryje w Duchu Swietym oraz charyzmatéw stuzebnych Maryi i Jej
modlitwy. Kolejna cze$¢ ma ukazac niepokalane poczecie, wcielenie Syna
Bozego, jednos¢ Maryi z trzeciag Osoba Boska w trakcie ziemskiego Zycia
Jezusa, Jej obecno$¢ pod krzyzem w chwili $mierci Jezusa oraz zestanie
Ducha Swietego. Natomiast w trzeciej czeéci zajmiemy sie formami i spo-
sobami zjednoczenia Matki naszego Pana z Duchem Swietym. Oméwione
tu zostang takie relacje, jak: synergia, miejsce, obraz i ikona oraz objawienie
i przejrzystosc’.

5.1. Biblijne przestanki: Maryja i Duch Swiety

Na ukazane w poprzednich rozdziatach, zwlaszcza nowotestamentalne,
$wiadectwa o Maryi z Nazaretu mozna i nalezy spojrzec takze z perspektywy

' Por. G. Bartosik, Mediatrix in Spiritu Mediatore. Posrednictwo Najswietszej Maryi Panny
jako uczestnictwo w posredniczgcej funkcji Ducha Swigtego w $wietle teologii wspétczesnej, Nie-
pokalanéw 2006, s. 325-328 (Biblioteka Mariologiczna).
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pneumatologicznej. Nie chodzi tu tylko o wydobycie z Pisma Swietego
wszystkich tekstow, ktore wigza Matke naszego Pana z Duchem Swietym,
ale o ukazanie Jego oddzialywania na Nig i Jej odpowiedzi. Trzeba pamietac,
ze wrecz niemozliwe jest méwienie o Maryi i o Jej roli w ekonomii zbawie-
nia bez odniesienia si¢ do Jej relacji z Duchem Swietym. Jednoznacznie
opowiadajg si¢ za tym teologowie zaréwno katoliccy (np. René Laurentin,
Antonio Contri), jak i prawostawni (np. Nikos Nissiotis) oraz protestanccy
(Horst Gorski).

5.1.1. Poczecie Syna Najwyzszego przez Maryje w Duchu Bozym
Swiety Mateusz pisze, ze Maryja ,wpierw nim zamieszkali razem [z J6ze-
fem — przyp. A. N.], znalazla sie brzemienng za sprawg Ducha Swietego”
(Mt 1,18) i ze porodzi Syna, ktéry zbawi lud Izraela od grzechéw. Szczegol-
nie jednak interesujace jest w tym wzgledzie sformutowanie Lukasza: ,,Duch
Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie. Dlatego tez Swiete,
ktére si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym” (Lk 1, 35). Ewangelista
za pomoca tych dwéch obrazéw oddaje dziatanie Ducha Swietego.

Obraz pierwszy: ,Duch Swiety zstagpi na Ciebie”. Aniot wy-
jasnia, w jaki sposéb Maryja bedzie Matka Mesjasza. Stanie si¢ to dzieki
szczeg6lnemu dzialaniu Ducha. Duch Swiety, dany Maryi w tym momencie,
objawia si¢ jako moc stworcza (Spiritus Creator), ktéra wzbudza nowe zycie.

Obraz drugi: ,moc Najwyzszego ostoni Cig¢” Dzialanie ,,mocy
Najwyzszego” opisuje Lukasz czasownikiem ,0stoni¢” (episkiazein). Do-
stownie oznacza on ,,otoczy¢ kogos obtokiem”, ,,przykry¢”, ,,ostoni¢”. Lukasz
prawdopodobnie czyni tu aluzje do Wj 40, 35: ,Wtedy to obtok okryt Namiot
Spotkania, a chwala Pana napelnita przybytek. I nie mogl Mojzesz wejs¢
do Namiotu Spotkania, bo spoczywal na nim oblok i chwala Pana wypel-
niata przybytek” Oblok oslaniajacy Maryje wskazuje na obecno$¢ w Niej
Boga. Bardziej zdawkowo wyraza to Mateusz, piszac: ,albowiem z Ducha
Swigtego jest to, co sie w Niej poczeto” (Mt 1, 20). W wyrazeniu ,,z Du-
cha Swietego” zawarta jest szczegdlna koncentracja teologiczna.

Syn Najwyzszego stal si¢ w fonie Dziewicy przez Ducha prawdziwym
cztowiekiem, podobnym nam we wszystkim oprdcz grzechu. Bég upodo-
bal sobie w ludzkim ciele. Cialo to jest dobre i $wiete, jesli je przyjat Syn
Najwyzszego. Jezus Chrystus, istotowo zjednoczony z Bogiem, réwnocze-
$nie jest najpiekniejszy z ludzi. Bog nie alienuje czlowieka, ale go podnosi
na wyzszy poziom duchowej egzystencji. W tajemnicy wcielenia Duch
Swiety zostal objawiony nie tylko jako zrédto piekna, lecz takze zrédto
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$wietosci: ,,Dlatego tez Swiete, ktére sie narodzi, bedzie nazwane Synem
Bozym”. Duch zwiastowania zasluguje zatem na miano Spiritus Sanctifica-
tor. To On najpierw uswigcil Maryje, zwracajac sie¢ do niej stowami: ,,pelna
taski”, ,,Pan z Tobg”, ,Blogostawiona™.

5.1.2. Charyzmaty stuzebne Maryi

Oprocz poczecia i zrodzenia Bozego Syna Maryja zostala jeszcze dodatkowo
wyposazona darami Ducha Swietego. Owocem dzialania w Niej drugiej
Osoby Boskiej sg charyzmaty stuzebne.

Zaraz po zwiastowaniu (Lk 1, 38) Maryja nie udata si¢ do Jerozolimy,
by w $wiatyni podziekowa¢ za dar Ducha Swietego i za powotanie na Matke
Syna Najwyzszego (Lk 1, 32), lecz ,wybrata si¢ i poszta z pospiechem w gory
do pewnego miasta w [pokoleniu] Judy” (Lk 1, 39), do domu Zachariasza
i Elzbiety, czyli do dwojga starszych ludzi i do matki spodziewajacej si¢
dziecka. Poniewaz na powotujacy gltos Bozy Maryja odpowiedziata wiara,
zostata uzdolniona Boska osobowg Pneumg i mogta ponies$¢ do innych ludzi
Ducha Swietego, a wraz z Nim rado$¢ i pomoc. Dlatego w teologii wschod-
niej Matka Boza nazywana jest Nosicielka Ducha (Pneumatophora). Spotka-
nie z Bogiem i napelnienie Duchem domaga si¢ zwienczenia w spotkaniu
zludzmi. Kto na Boze powolanie z entuzjazmem odpowiada ,,tak” - ten za-
wsze bedzie szedl z pospiechem, by stuzy¢ innym. Maryja zostala obdarzona
podwdjnym charyzmatem spotkania: otwarcia si¢ na Boga i pochylenia nad
cztowiekiem, i to cztowiekiem stabym (,,opcja na rzecz ubogich”)’.

Zastanawiajace jest, dlaczego Maryja jako kobieta brzemienna nie po-
zostala w Nazarecie. Do troski o Elzbiete na pewno trzeba dotaczy¢ Jej
wlasna troske o oczekiwane dziecigtko, ktore juz od trzech miesiecy nosila
pod sercem. Ten fakt napelnit Jg bez watpienia radoscig. Potrzebowatla
samotnosci, a gorski klimat Ain Karim doskonale si¢ do tego nadawal.
Ponadto jako kobieta pragnetla podzieli¢ si¢ tym szczg¢sciem z osobg sobie
zyczliwg. Réwniez nieznod$na atmosfera oszczerstw i pomoéwien Nazaretu,
ktore dotykaty Maryje niebedaca jeszcze w oficjalnym zwigzku z Jézefem,
byla najprawdopodobniej czynnikiem popychajacym Ja w ustronne miej-
sce. Mozna tu zauwazy¢ charyzmat roztropnosci - Maryja wiedziala, jak
postapi¢ w trudnych chwilach.

* Por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swigtego..., dz. cyt., s. 135-143.
* Interesujaco na temat duchowosci ubogich pisze: J. Kicinski, Maryja wzorem duchowosci
ubogich (wokét slubu ubdswa), sm 17 (2015) nr 1-4, s. 49—60.



142 Maryja jest pigkna...

Charyzmaty sa przeznaczone dla wspdlnoty, dlatego Maryja ,poszta
z pospiechem w gory’, aby dzieli¢ si¢ dobrym stowem, radoscig, Duchem
Swietym i zwyczajng ludzka pomocy — aby stuzy¢. Duch Swiety obdarza
nie tylko charyzmatami nadzwyczajnymi, jak dar jezykow, prorokowanie,
uzdrawianie, czynienie cudow, lecz takze charyzmatami stuzebnymi, do kto-
rych zaliczajg si¢: czynno$ci diakonskie (por. Rz 12, 7), wspieranie pomoca
(1 Kor 12, 28), wykonywanie postugi (Ef 4, 12) czy tez dzielenie si¢ wtasnym
szcze$ciem. Sg to tzw. charyzmaty ewangelicznej Marty. Duch Swiety ob-
darzyl nimi Maryje w momencie zwiastowania. Dlatego szybko udata sie¢
Ona w GOry Judzkie, aby realizowac¢ te wlasnie dary. Droga Maryi nie jest
droga cudowna i nadzwyczajna, ale droga pokornej stuzby. I dlatego wlasnie,
nazywajac si¢ ,pokorng stuzebnicg’, stala si¢ Ona pierwszg charyzmatycz-
ka Kosciota. Jedynie Maryja byla zdolna wyspiewa¢ tak wspanialy hymn
uwielbienia, jakim jest Magnificat. Duch Swiety zaowocowal w Jej sercu.
~Owocem za$ ducha jest: mitos¢, rados¢, pokdj, cierpliwosé, uprzejmose,
dobro¢, wierno$¢, fagodnos$é, opanowanie. Przeciw takim [cnotom] nie
ma Prawa” (Ga 5, 22n). Takich wlasnie owocéw ducha potrzebuje wspot-
czesna ludzkos¢ bardziej niz cudéw w sensie niezwyklego fenomenu czy
glosolalii®.

5.1.3. Modlitwa Maryi: owoc Ducha Swietego

Duch Swiety inspirowal nie tylko charyzmaty stuzebne Maryi, lecz takze Jej
modlitwe. Swiadczy o tym hymn uwielbienia Boga — Magnificat, wy$pie-
wany przez Nig po napetnieniu Duchem Swietym w czasie zwiastowania
(Lk 1, 35). Jest to pierwsza udokumentowana przez $w. Lukasza modlitwa:
»Wielbi dusza moja Pana i raduje si¢ duch méj w Bogu, moim Zbawcy’
(1, 46). Hymn ten jest piesnig uwielbienia, modlitwg catkowicie bezintere-
sowng, nie ma w niej ani jednego stowa prosby. Maryja jest zatascynowana
wielko$cig, $wieto$cig i milosierdziem zbawiajacego Boga.

Drugi rodzaj modlitwy, o ktéorym dwukrotnie wspomina $w. Lukasz
(2,19.51), to ,rozwazanie w sercu’, czyli medytacja, kontemplacja. Dziewica
z Nazaretu rozwazala to, co o Jezusie objawili aniolowie pasterzom - pod-
czas gdy inni poprzestawali na dziwieniu si¢ tym wydarzeniom. Przemy-
Sliwala takze stowa swojego Syna, ktory powiedzial, gdy Go odnaleziono
w $wiatyni jerozolimskiej: ,,Potrzeba, abym byl w sprawach Ojca mojego”
(Lk 2, 49). Maryja wnikata w stowa Jezusa, w stowo Boze, w stowo Ewangelii.

>

* Por. ]. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swigtego..., dz. cyt., s. 146-149.
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Nastepny obszar modlitwy i duchowos$ci Maryi odslania si¢ wraz z Jej
udzialem w poboznosci ludowej, gdyz uczestniczyta Ona w pielgrzymkach
do Swietego Miasta z okazji Paschy (Lk 2, 21. 38. 41-52). Prawo zydowskie
nakazywalo trzy razy w roku pielgrzymowac do $wiatyni jerozolimskiej
(Pwt 16, 16). Pielgrzymowanie bylo potaczone ze $piewem psalmow. Matka
Najswietsza znala je na pamie¢, §piewala je wraz z innymi patnikami, zyta
tag modlitwg ludu. Najprawdopodobniej miata tez nawet swoje ulubione
psalmy.

Czwarta przestrzenn modlitwy Maryi to modlitwa rodzinna (Lk 1, 41).
Byla ona mocno zwigzana z historig Izraela, z wielkimi interwencjami
Bozymi w dzieje ludu wybranego. Wyspiewywane przez Maryje Magni-
ficat jest hymnem pochwalnym na cze$¢ Jahwe. Swiety Lukasz pokazuje
w ten sposob, jak religijno$¢ Izraela wptywata na formacje Maryi. Uczest-
nictwo w pielgrzymkach, udziat w liturgii $wiatynnej, coroczne wiecze-
rze paschalne z haggada ojca rodziny, Joachima, i z matka Anng mialy
zywy oddzwigk w Jej zyciu. Nie zrozumiemy Maryi, gdy Ja oderwiemy
od tego ludu, od religijnosci i zwyczajow Izraelitow. Modlitwa Maryi bez
tego kontekstu zawieszona jest w prozni.

Czego uczy nas Maryja? Po pierwsze tego, ze nie ma i nie powinno by¢
sprzeczno$ci miedzy autentyczng poboznosciag ludowa a poboznoscia
prawdziwych medrcéw, miedzy poboznosciag wspdlnotowa (pielgrzymki,
liturgia, zbiorowy $piew psalmoéw) a poboznoscia osobistg, ktéra znajduje
swoj wyraz w wyciszonej medytacji w glebi serca. Po drugie, wzor Maryi
rozwazajacej w sercu przypomina Ko$ciotowi wszystkich czaséw o wyz-
szo$ci kontemplacyjnego wymiaru chrzescijanskiego zycia, o koniecznosci
nieustannego wspominania i rozwazania stow Ewangelii’. Dla teologow,
kaptanow i wszystkich ewangelizatoréw to wskazanie na priorytet modlitwy
w stosunku do intelektualnej refleksji czy praktycznej dzialalnosci.

Piagty wymiar modlitwy Maryi sprowadzi¢ mozna do modlitwy wspdlnoto-
wej (Dz 1, 14: ,Wszyscy oni [apostotowie] trwali jednomyslnie na modlitwie
razem z niewiastami, Maryja, Matka Jezusa, i bra¢mi Jego”). Matka Jezusa
modli sie w pierwotnym Kosciele, z Kosciotem i za Ko$ciol; modli sie tak,
jak wszyscy tworzacy wspolnote jerozolimska. Jest to prawdziwa modlitwa
eklezjalna. Cechuje si¢ tym, Ze uczestniczg w niej wszyscy; ponadto jest ona
wytrwala i jednomysélna. Zestanie Ducha Swietego (Dz 2, 1-4) jest odpo-
wiedzig na te jednomys$lng modlitwe pierwotnej wspolnoty, zgromadzonej

> Por. tamze, s. 155-157.
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w Wieczerniku wokdt modlacej sie Matki, ktéra przeciez takze blagala
o ten dar: , Kiedy nadszed! wreszcie dzien Pig¢dziesigtnicy, znajdowali sie
wszyscy na tym samym miejscu” (Dz 2, 1). Z Lukaszowego zapisu, widzia-
nego w kontekscie Ewangelii i Dziejow, wynika zatem szczegélny zwiazek
miedzy Maryjg, Duchem Swietym i Ko$ciotem.

Maryja, pierwsza charyzmatyczka Kosciola, uczy korzystania z Bozych
daréw. Modlitwa jezykami pojawia sie w Jej zyciu na ostatnim miejscu. Uczy
Ona w ten sposob, ze ten rodzaj modlitwy nie jest pierwszy ani najwazniej-
szy. Na pierwszej pozycji w Jej Zyciu jest modlitwa uwielbienia — Magnificat.
I to pozwala Jej harmonijnie taczyé modlitwe z mito$cia®.

Biblijny przekaz o Maryi, obejmujacy trzy podstawowe wydarzenia (zwia-
stowanie, nawiedzenie oraz wy$piewanie hymnu Magnificat) tworzy pew-
nego rodzaju tryptyk. Jego teologiczna interpretacja niesie ze soba cate
bogactwo treéci. Niemniej jednak zwiastowanie nalezy postrzega¢ przede
wszystkim jako napelnienie mocg Boza; Maryja staje si¢ petna taski. Z du-
chowej pelni daréw, ktore otrzymata dzigki wierze, staje si¢ pelng taski takze
w sensie fizycznym, gdyz od tej chwili nosi w swoim kobiecym tonie - juz
nie tylko w sercu - odwieczne Stowo Boze, ktdre stato si¢ cialem. Scena
nawiedzenia dowodzi, ze tylko czlowiek nasycony taskg moze i§¢ i glosi¢
Boga. Wowczas ma kogo i co przepowiada¢, gdyz wypelniony jest Bozym
Duchem. Jest uzdolniony nie tylko co do tresci, lecz takze i co do samej
funkcji. Maryja podaza do Elzbiety jako pierwsza apostotka, pierwsza mi-
sjonarka. Matka Pana jest zdolna do pomocy innym, gdyz bez zastrzezen
daje sie prowadzi¢ Duchowi swego Syna. Magnificat jako trzecia scena
to dziekczynienie. Przepelniona rado$cig Maryja nie moze nie wy$piewywac
wielkich rzeczy, ktore Pan dla Niej i przez Nig uczynit. I tak rysuje si¢ przed
naszymi oczyma podwojny tryptyk: zwiastowanie - nawiedzenie -
Magnificat oraz wiara — §wiadectwo - modlitwa.

5.2. Jedno$¢ Maryi z Duchem Tréjjedynego Boga

Zaangazowanie Naj$wietszej Maryi Panny w zbawcze dzieto Jezusa Chry-
stusa wynikato z Jej niezwyklej jednosci z trzecig Osobg Boska. Przywotamy
teraz najistotniejsze elementy z zycia Maryi, ktére wydaja si¢ wyznacza¢
i konstytuowac Jej glebokg jedno$¢ z Duchem Swietym. Trzeba odkrywaé

® Por. tamze, s. 158-161.
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miejsce Maryi w ekonomii Ducha, gdyz jest Ona zaréwno Jego anamnezga
(pamiatka), jak i epiklezg (przywolaniem). Wciaz za mato ukazywania
Maryi jako Oblubienicy Ducha Swietego’.

5.2.1. Niepokalane poczecie

Niekwestionowanym fundamentem zjednoczenia Maryi z Duchem Swietym
jest oczywiscie fakt Jej Bozego macierzynstwa. Jednakze bylo ono czasowo
uprzedzone przez niepokalane poczecie, w ktorym nalezy widzie¢ pierwsza
maryjna epifanie Ducha Swietego. Stowa aniota Gabriela wypowiedziane
do Maryi w chwili zwiastowania: ,,Raduj si¢, pelna taski! Pan z Toba!”,
oznaczajg i potwierdzajg, ze Duch Swiety juz wcze$niej, tzn. w momencie
poczecia Maryi, zstapil na Nig, jednoczac si¢ z Nig i wypelniajac Ja petnia
swojej taski. Przekonanie to wystepuje nie tylko w bulli Piusa 1x dogmaty-
zujacej niepokalane poczecie, lecz takze w tekscie Soboru Watykanskiego 11,
gdzie czytamy:

u $wietych Ojcow przyjal sie zwyczaj nazywania Bogarodzicy calg $wietg i wol-
ng od wszelkiej zmazy grzechowej, jakby utworzona przez Ducha Swietego
i uksztaltowang jako nowe stworzenie. Ubogacong od pierwszej chwili poczecia
blaskami szczegolnej zaiste Swietosci. Dziewice z Nazaretu zwiastujacy Aniot
z polecenia Bozego pozdrawia jako ,taski pelng” (Lk 1, 28), ona za$ odpowiada
wystanicowi niebios: ,,Otom ja, stuzebnica Paniska, niechaj mi si¢ stanie wedlug
stowa twego” (Lk 1, 38)".

Maryja Niepokalana jest Arcydzielem Ducha Swietego; jest Nowym
Stworzeniem, konsekwencja dzialania tegoz Ducha w chwili Jej poczecia.
W wyniku tego u$wigcajacego dzialania od pierwszej chwili swojego ist-
nienia Naj$wigtsza Maryja Panna jest na stale zjednoczona z trzecig Osoba
Boska. Poglad ten spotykamy zaréwno u $§w. Maksymiliana M. Kolbego,
jak i u $w. Jana Pawla 11°. Maryja miata swiadomos¢, ze Bozy Duch wzial
Ja w posiadanie. Wybrzmi to w stowach Pawla Apostola, ktére mozemy
odnie$¢ do wszystkich wierzacych w Jej Syna: ,,Czyz nie wiecie, zescie
$wiatynig Boga i ze Duch Bozy mieszka w was?” (1 Kor 3, 16).

7 Por. K. Guzowski, Duch dialogujgcy. Zarys pneumatologii dialogalnej, Lublin 2016, s. 343-
356.

¥ KK 56.

° Por. G. Bartosik, Mediatrix in Spiritu Mediatore, dz. cyt., s. 330-331.
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To §ciste zjednoczenie Maryi juz w chwili Jej poczecia z Duchem Swietym
pozwoli nie tylko na realizacje¢ misterium inkarnacji, lecz takze da Jej moz-
liwos¢ posredniczenia w posrednictwie trzeciej Osoby Boskiej w kolejnych
etapach zbawczej historii Ko$ciola.

5.2.2. Wcielenie Syna Bozego

Punktem kulminacyjnym glebokiej jednosci Najswietszej Dziewicy z Naza-
retu i trzeciej Osoby Boskiej byl moment wcielenia Syna Bozego w Jej tono.
Mozemy tu méwic o aspekcie obiektywnym i subiektywnym.

Aspektem obiektywnym tego zjednoczenia jest osoba wcielonego Syna
Bozego. Duch Swiety i Maryja spelniaja w tym wydarzeniu misje posred-
niczacg. Natomiast aspektem subiektywnym jest $cista wiez, jaka towa-
rzyszy inkarnacji, zachodzaca miedzy osobg Matki Syna Bozego a trzecia
Osoba Boska. To zjednoczenie spelnia si¢ na plaszczyznie postuszenstwa
i dyspozycyjnosci Maryi wzgledem Ducha Swietego oraz na plaszczyznie
Jej oblubienczego (pelnego mitosci) zwigzku z Parakletem. Maryja staje
sie oblubienicg Ducha Swietego, gdyz jest postuszna Ojcu Niebieskiemu' -
dlatego tez przyjmuje dar dziewiczego macierzynstwa. Jednocze$nie jest
Ona wzorem akceptacji woli Boga i tym samym zdolna do przemiany, czyli
kroczenia droga $wigtosci".

5.2.3. Boze macierzynstwo

Fakty niepokalanego poczecia oraz wcielenia skutkuja tajemnicg narodzin
Jezusa Chrystusa i uzewnetrzniajg si¢ w niej. Dzieki wspoldziataniu Du-
cha Swietego z wolng wolg Maryi poczyna Ona najpierw Jezusa w wierze,
przyjmujac odwieczne Stowo do swojego serca i ciala, aby nastepnie zrodzi¢
Je réwniez biologicznie. Z jednej strony nie jesteSmy nawet w stanie wy-
obrazi¢ sobie tej ogromnej duchowej mocy udzielonej Maryi, a z drugiej -
pojac subtelnosci i delikatnosci, z jakg oddziatywata trzecia Osoba Boska.

Sobor Watykanski 11 stwierdza:

Tak wiec Maryja, corka Adama, zgadzajac si¢ na stowo Boze, stala si¢ Matka
Jezusa, a przyjmujac zbawcza wolg Boza calym sercem, wolna od wszelkiego
grzechu catkowicie poswiecita sama siebie, jako stuzebnice Panska, osobie
i dzielu swego Syna, pod Jego zwierzchnictwem i razem z Nim z taski Boga

° Por. tamze, s. 343—368.
" Por. I. Werbinski, Postuszeristwo Ojcu drogg Swigtosci Maryi, sM 1 (1999) nr 4, s. 30-43.
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wszechmogacego stuzac misterium odkupienia. Stusznie tedy sadza swieci
Ojcowie, ze Maryja nie zostata tylko biernie uzyta przez Boga, lecz wolng wiarg
i postuszenstwem wspolpracowata w dziele ludzkiego zbawienia. Sama bowiem,
jak mowi §w. Ireneusz, ,bedac postuszna, stala sie przyczyna zbawienia zar6wno

3312

dla siebie, jak i dla catego rodzaju ludzkiego™.

Wydarzenie Bozego macierzynstwa jest efektem rezygnacji Maryi z sie-
bie. Na ile czlowiek zrezygnuje z siebie, na tyle w nim i przez niego dziata
Tréjca Swieta. Chodzi o to, aby odda¢ do Jej dyspozycji wszystkie przymioty
swojej natury i ducha, czyli dobrowolnie wyniszczy¢ samego siebie. Maryi
udato si¢ to w stopniu najwyzszym. Dobrowolnie rezygnujac z wlasnej
inicjatywy, a przyznajac prawo wylacznie Bozemu dzialaniu, Maryja stata
sie rzeczywiscie wspotdziatajaca. Adrienne von Speyr zauwaza, ze:

wspOlpraca z dzietami taski jest bowiem zawsze owocem rezygnacji. Rezygnujac
ze wszystkich swoich mozliwo$ci rozwoju, [Maryja — przyp. A. N.] uzyska ich
spelnienie ponad wszelkie oczekiwanie: wspotdzialajac w ciele, zostanie Matka
Pana; wspotdziatajagc w duchu - Jego Stuzebnicg i Oblubienicg. Stuzebnica staje
sie Matka, a Matka Oblubienicg”.

W tej $cistej jednosci Maryi z Nazaretu z trzecig Osoba Trojcy Swietej
spetnia si¢ kolejny etap dziejow zbawczych, kiedy obdarza Ona odwieczne
Stowo Boze ludzka naturg. Duch Swiety przez Nig wprowadza na $wiat
najwigkszy dar, jakim jest sam Bég w ludzkiej postaci — Jezus Chrystus.
Bog nie moégt nam ofiarowa¢ nic wigkszego i wspanialszego.

5.2.4. Uczestnictwo Maryi w dzietach zbawczych

Najswietsza Maryja Panna, bedac tak gteboko zjednoczona z Duchem Swie-
tym, efektywnie mogta uczestniczy¢ w calej historii zbawienia oraz nadal
skutecznie wypraszac laski i dary dla pielgrzymujacego Ludu Bozego, ktdry
zawigzuje si¢ w sposob ostateczny wokot Jezusa z Nazaretu i jako Kosciot
kroczy nieustannie takze dzi$ ku swojemu eschatycznemu spetnieniu.
Kolejne epifanie Ducha Swigtego w osobie i czynach Maryi ujawniaja
si¢ w trakcie ziemskiego Zycia Jezusa Chrystusa. Pneumatycznie trzeba
przede wszystkim interpretowac takie wydarzenia, jak: 1. scena nawiedzenia

12

KK 56.
¥ A.von Speyr, Stuzebnica Parska, przel. J. Kozbial, Warszawa 1998, s. 7.
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$w. Elzbiety, 2. ofiarowanie Nowonarodzonego w $wiatyni i proroctwo
Symeona, 3. odnalezienie nauczajacego w $wiatyni Jezusa, 4. cud w Ka-
nie Galilejskiej, 5. sytuacja u stép krzyza w chwili §mierci Chrystusa oraz
6. zeslanie Ducha Swietego.

Zwigzek Maryi z Jej Boskim Synem - dzieki Duchowi Swigtemu - w tych
sze$ciu scenach, majacy swoje biblijne zakotwiczenie, opisuje takze Kon-
stytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium. Czytamy w niej:

Laczno$¢ Matki z Synem w dziele zbawczym uwidacznia si¢ w chwili dziewi-
czego poczecia Chrystusa i trwa az do Jego $mierci; najpierw, gdy Maryja udaje

sie z pospiechem, aby odwiedzi¢ Elzbiete, a ta, powodujac si¢ wiarg w obiecane

zbawienie, pozdrawia J3 jako blogostawiong [...]; ponownie w momencie naro-
dzenia, gdy Boza Rodzicielka z radoscig ukazuje pasterzom i me¢drcom swego

pierworodnego Syna, ktéry nie naruszyl Jej dziewictwa, lecz je uswiecit [...].
Kiedy za$ przedstawila Go Bogu w $wiatyni zlozywszy dar ubogich, uslyszata

Symeona zapowiadajacego réwnoczesnie, ze Syn bedzie znakiem sprzeciwu

i ze dusze Matki przeniknie miecz, aby wyszly na jaw zamysty serc wielu (por.
Lk 2, 34n). Zagubione i z bolem szukane Dzieci¢ Jezus odnalezli Jego rodzice

w $wiatyni, gdy bylo zajete tym, co nalezalo do Jego Ojca, i nie zrozumieli

stéw Syna. Jego Matka jednak, gorliwie rozwazajac, zachowywata to wszystko

w swoim sercu. W zyciu publicznym Jezusa Jego Matka pojawia si¢ w sposéb

znamienny, i to na [...] weselu w Kanie Galilejskiej, przejeta litoscia, spowo-
dowala swym wstawiennictwem poczatek znakéw Jezusa jako Mesjasza (por.
J 2, 1-11). [...] Blogostawiona Dziewica postepowala naprzéd w pielgrzymce

wiary i utrzymywala wiernie swe zjednoczenie z Synem az do krzyza, pod
ktérym stanela nie bez postanowienia Bozego (por. ] 19, 25), najgtebiej wspot-
pracowala ze swym Jednorodzonym i z Jego ofiara zlaczyla si¢ matczynym

duchem, z mitosciag godzac sie na ofiarowanie zrodzonej z Niej Zertwy [...].
Widzimy Apostotéw przed dniem Piecdziesigtnicy, ,,trwajacych jednomysélnie

na modlitwie razem z niewiastami, z Maryja Matka Jezusa, i z bra¢mi Jego”
(Dz1,14), a takze Maryje blagajacg modlitwami o dar Ducha, ktéry okryl Ja juz
cieniem podczas zwiastowania™.

W kazdym z tych wydarzen (nawiedzenie, ofiarowanie i proroctwo, od-
nalezienie, przemiana wody w wino, §mier¢ Jezusa, Piecdziesigtnica) Ma-
ryja poglebia swoja wiez z Duchem Swietym. Oznacza to, ze wydoskonala

14

KK 57-59.
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si¢ w Duchu. Wydarzen tych nie mozna zrozumie¢ bez uwzglednienia
ich pneumatologicznej interpretacji. Maja one takze swdj eklezjologiczny
wymiar, co wida¢ szczegdlnie wyraznie w chwili konania Jezusa na krzyzu
i w tajemnicy zestania Ducha Swietego. Duch Jezusa jest bowiem Duchem
Kosciofa.

We wspolczesnej teologii moment $mierci Jezusa na drzewie krzyza
interpretuje sie jako czas przekazania Ducha Swietego Koéciotowi, re-
prezentowanemu u stop krzyza przez Maryje. Scena krzyza w Ewangelii
$w. Jana (] 19, 25-29) sklada si¢ z tzw. testamentu Jezusa oraz z Jego ostat-
niego tchnienia, kiedy swego ducha - oddajac go Bogu Ojcu - przekazuje
On wspolnocie u stép krzyza, ktérej przewodniczy Maryja, jako jedyna
przechowujgca w tym tragicznym momencie calg wiare mtodego Koscio-
ta. Ten sam Duch, ktéorego Chrystus przekazal w chwili swojej $mierci
swej Matce, czyni Jg takze Matka duchowa nie tylko umitlowanego ucznia
Jezusowego, lecz takze wszystkich wierzacych w Jezusa jako Chrystusa,
czyli chrzescijan. Na Kalwarii zstgpuje na Maryje Duch Jezusa, ktory jest
przeciez Duchem Tréjjedynego Boga, aby da¢ poczatek Mistycznemu Cia-
tu Jezusa - Kosciolowi. Tak oto Maryja staje si¢ Matka Chrystusowego
Ko$ciota.

Jeszcze wyrazniejszg pneumatologiczng interpretacje nalezy wyprowadzi¢
z momentu zeslania Ducha Swietego na zgromadzonych w wieczerniku,
gdzie Maryja modli si¢ wraz z uczniami.

Kiedy nadszed! wreszcie dzien Pig¢dziesigtnicy, znajdowali sie wszyscy razem
na tym samym miejscu. Nagle dat si¢ slysze¢ z nieba szum, jakby uderzenie
gwaltownego wiatru, i napelnilt calty dom, w ktérym przebywali. Ukazaly sie
im tez jezyki jakby z ognia, ktdre sie rozdzielity, i na kazdym z nich spoczat
jeden. I wszyscy zostali napelnieni Duchem Swietym, i zaczeli méwi¢ obcymi
jezykami, tak jak im Duch pozwalal méwi¢ (Dz 2, 1-4).

Maryja i apostolowie zostaja ogarnieci przez Ducha Swietego i obfitos¢
Jego roznych dardéw, a tym samym tyczy si¢ to chrzescijan wszystkich epok.
Wielu teologow z tego zbawczego wydarzenia wyprowadza funkcje posred-
nictwa Maryi dla calego Kosciota.

Te wszystkie wydarzenia zbawcze objawiajg $cista wiez Maryi z Duchem
Bozym. Jej zjednoczenie z trzeciag Osoba Boska najpierw Ja przygotowuje
iuzdalnia do zrodzenia Syna Bozego, aby w tajemnicy rzeczywistego macie-
rzynstwa — w porodzeniu Jezusa — osiaggna¢ swoja petnie. Pdzniej — dzigki
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Parakletowi — Maryja kontynuuje to macierzynstwo jako duchowe juz wo-
bec Chrystusa mistycznego, czyli Jego Kosciota®.

5.3. Formy i sposoby jednosci Maryi z Duchem Boga

Wisrdd calego szeregu modeli i sposobdw zjednoczenia Maryi z Duchem
Swietym mozna wyré6znic cztery zasadnicze:

1.synergia w dzialaniu miedzy Duchem Swietym a Maryja;

2.Maryja jako przybytek ($wiatynia, sanktuarium) Ducha Bozego;

3.Maryja obrazem i ikong Ducha Swietego;

4.Maryja objawieniem i przejrzysto$cig Ducha Panskiego®.

Modelem najbardziej przydatnym do pneumahagijnego wyjasniania
jedno$ci Maryi z Duchem Boga jest synergia”. Greckie stowo synergeia
oznacza wspoétdziatanie ludzko-boskie, ktore jest wynikiem zamieszkiwania
Boga w czlowieku. Trdjca Swieta zamieszkuje w cztowieku usprawiedli-
wionym, kierujac nim, u$wiecajac go i o$wiecajac jego zycie wewnetrzne.
We wszystkich dziataniach Najswietszej Maryi Panny, tak w czasie Jej ziem-
skiego zycia, jak i po wniebowzieciu, dziala Ona w doskonalej harmonii
i zgodzie z trzecig Osoba Boska, czyli Jej wola jest cisle zjednoczona z wola
Ducha Swigtego. Metode synergii odnajdujemy u ojcéw Ko$ciota, a zwlasz-
cza u $w. Grzegorza Palamasa (1296-1357), a pdzniej u $w. Jana od Krzyza
(1542-1691) i $w. Maksymiliana M. Kolbego.

Jedno$¢é Maryi z Duchem Swietym wyraza takze model przybytku
($wigtyni, sanktuarium). Te mysl teologiczng wyprowadza sie z Pisma Swie-
tego i nauczania ojcow Kosciota. Potwierdza ja takze Sobdr Watykanski 11
stowami:

Maryja Dziewica, ktora przy zwiastowaniu anielskim przyjeta sercem i cialem
Stowo Boze i data §wiatu Zycie, jest uznawana i czczona jako prawdziwa Matka
Boga i Odkupiciela. Odkupiona w sposéb wznio$lejszy ze wzgledu na zastugi
Syna swego i zjednoczona z Nim $cistym i nierozerwalnym wezlem, obdarzo-
na jest tym najwyzszym darem i najwyzsza godnoscia, ktéra wynika z tego,

¥ Por. A. A. Napidrkowski, Bosko-ludzka wspélnota..., dz. cyt., s. 106-120.

' Por. G. Bartosik, Mediatrix in Spiritu Mediatore, dz. cyt., s. 379.

7 Przez ,synergie” rozumiemy wspoltdzialanie taski Bozej i woli ludzkiej dla realizacji hi-
storii zbawienia.
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ze jest rodzicielka Syna Bozego i dlatego najbardziej umilowana cérka Ojca
i przybytkiem Ducha Swietego. Dzieki temu darowi szczegdlnej taski znacznie
przewyzsza wszystkie inne stworzenia, niebieskie i ziemskie'.

Okreslenie Maryi jako przybytku Ducha Swietego (sanktuarium) jest wy-
raznym nawigzaniem do Starego Testamentu, gdzie Swigtynia jerozolimska
byla miejscem przebywania Jahwe. Skoro Duch Swiety spoczal na Maryi
(zacienil Jg, zamieszkal w Niej), to stata sie Ona Matka Syna Bozego.

Interesujacy refleksje na temat Maryi jako $wiatyni Ducha Swietego
w perspektywie eklezjologicznej przedstawil Yves Congar. Francuski teo-
log uwazal, iz w odniesieniu do Maryi poprawniejszy jest tytut ,,Swigtynia
Ducha Swietego” niz ,,Oblubienica Ducha Swietego”, poniewaz oblubienicza
mito$¢ odnosi si¢ do trzech Oséb Boskich. Maryje nalezy tez postrzegaé
w kontek$cie wiary w Chrystusa i Ducha Swietego, w przeciwnym razie
narazamy si¢ na zarzut przenoszenia na Nig ich funkcji. Rola Maryi miesci
sie¢ w roli Ducha Swietego®.

Relacje Maryi z Duchem Bozym ttumaczy takze model obrazu i ikony.
Kazdy czlowiek przez sam fakt stworzenia jest obrazem i podobienstwem
Boga (por. Rdz 1, 27). Najdoskonalszym obrazem Tréjjedynego jest Syn
Bozy, ktéry przyjal ludzka nature i nigdy nie popetnit grzechu. Ikono-
grafem jest natomiast Duch Swiety, ktory ma pisa¢ ikone Boga w kazdym
cztowieku; On jest tym, ktory sprawia usprawiedliwienie w grzeszniku,
dokonuje jego uswiecenia i zbawienia, czyli udoskonala i upigksza obraz
Jezusa Chrystusa w ludzkiej osobie. A poniewaz w Maryi zamieszkal Duch
Swiety juz w momencie Jej niepokalanego poczecia, ocienil J3 w momen-
cie zwiastowania i kierowal Nig w chwili narodzin Jezusa, jest Ona bez
watpienia najdoskonalszym obrazem i ikong Ducha Bozego. Maryja jest
nosicielkg Ducha Tréjjedynego, czyli Pneumatoforg, jest Stuzebnicg Pan-
ska, Boza Rodzicielky, Matka Ko$ciola. Maryja jest osoba ludzka, w zupel-
nie ,,przezroczysty” sposob poddajaca sie¢ dziataniu Parakleta. Cho¢ nie
jest Ona wcieleniem Ducha Swietego, to - jak pisze Siergiej Bulgakow - jest

»objawieniem hipostatycznym” Ducha.

Mowiac o glebokim zjednoczeniu Maryi z trzecig Osobg Boska, warto za-
znajomic sie z innym jeszcze modelem teologicznym, ktéry ukazuje Jg jako
objawienie i przejrzysto$§é Ducha Swietego. Swiety Maksymilian

¥ KK 53.

¥ Por. S. C. Napiorkowski, Maryja w teologii, dz. cyt., k. 22.
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Maria Kolbe pisal: ,,Matka Najswigtsza jest po to, aby lepiej poznano Ducha
Przenaj$wigtszego”. Zatem to nie tylko dziatanie Ducha Bozego odstania
Maryje z Nazaretu i Jej zbawcze posrednictwo w posrednictwie Jezusa
Chrystusa, lecz takze sama Maryja swoim postuszenstwem i zaangazowa-
niem w wydarzeniach historii zbawienia objawia Osobe i dzialanie Ducha
Swietego. Maryja odstania Ducha Swietego przede wszystkim w momencie
wecielenia, gdyz Duch Boga poprzez Maryje objawit woéwczas z jednej strony
swoja misje wewnatrztrynitarng, a z drugiej swoja misje wobec ludzi. Nie-
ktdrzy teologowie stoja na stanowisku, ze Maryja objawia Ducha Swigtego
calym swoim Zyciem i misja. Inni jeszcze akcentujg odstanianie si¢ Ducha
w darach i charyzmatach udzielanych Maryi. Z kolei $w. Edyta Stein uwaza,
ze Maryja objawia Ducha w Zyciu chrzescijanina.

Dopelnieniem modelu objawienia jest okreslenie Maryi jako przejrzy-
stosci (transparencji) Ducha Swigtego. Podkresla si¢ w nim zwlaszcza to,
ze osoba i czyny Maryi sg przenikniete obecno$cig i dziataniem Ducha Swie-
tego az do momentu, w ktérym staje si¢ Ona przezroczysta dla Parakleta.
Kontemplujac Ja, widzimy jakby samego Ducha Bozego. Takie ujecie jest
zasluga szczegdlnie Xabiera Pikazy. Ten hiszpanski teolog swoja koncepcje
Maryi jako przejrzysto$ci Ducha Swigtego uzasadnia w pieciu punktach:

1. Maryja, bedac cérka Narodu Wybranego, byla calkowicie otwarta
na Ducha Jahwe dziatajacego w historii Jej Narodu;

2.otrzymujac pelnie taski, odebrala rowniez petnie¢ daréw Ducha, co za-
owocowalo tym, Ze stala si¢ Bozg Rodzicielkg;

3.bedac wierng uczennicg Jezusa, kierowata i kieruje nadal ludzi do Chry-
stusa, co jest darem Ducha;

4.Maryja otrzymuje Ducha wraz z apostolami na poczatku istnienia
Kosciota;

5.jako Niewiasta (figura Kosciota) odnosi zwyciestwo nad szatanem i jest
znakiem obecnos$ci Ducha Bozego w Kosciele*.

** Por. G. Bartosik, Mediatrix in Spiritu Mediatore, dz. cyt., s. 379-404; por. A. Amato, Mary-
ja w walce z szatanem we wspotczesnym swiecie [brak inf. o ttum.], sm 13 (2011) nr 1-2, 5. 62-80.
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Ukazanie podstawowych pigciu prawd wiary odnoszacych si¢ do Naj-
$wietszej Maryi Panny oraz Jej zwigzkéw z Duchem Swietym w zadnym
wypadku nie jest wystarczajace. Dalsze ukazywanie bogactwa doktryny
Kosciota na Jej temat musi skupi¢ si¢ na rekonstrukeji roli Maryi jako
Matki Jezusa i Jej funkcji w Bozej ekonomii zbawienia'. Sposréd wielu
innych kwestii mariologicznych oméwimy teraz najwazniejsze nastepujace
aspekty katolickiej nauki o Matce Chrystusa: wspotdziatanie Maryi w dzie-
le odkupienia, Jej posrednictwo, macierzynstwo duchowe oraz funkcje
w tajemnicy Kosciola. Chodzi tu o udzial Maryi w dziele zbawczym jej
Syna. Maryja jest bowiem pickna - co stanowi mys$l przewodnia niniej-
szej publikacji — gdyz jest zwigzana nie tylko z osoba Jezusa, lecz takze
z dzietem Chrystusa, ktory juz jako paschalny Pan wcigz si¢ udziela swoim
nasladowcom i catemu $wiatu®.

Problematyka Maryi jako wspoipracownicy Boga - a zwlaszcza pytanie
o rodzaj i sposob Jej zaangazowania w histori¢ zbawienia - stanowi jedna
z trudniejszych kwestii mariologii. To, ze takie wspoldzialanie istnieje,
jest sprawa bezspornga. Przeciez juz najwcze$niejsza teologia (Ireneusz,
Orygenes) postrzegata wspoldziatanie Maryi jako zasadnicze, glteboko
siegajace i wlaczone w posrednictwo catego Kosciota. Jednakze dopiero
od $redniowiecza teologia zajeta si¢ gruntowniej funkcja posrednictwa

' Por. D. Mastalska, Maryja w tajemnicy zbawienia, Lichen Stary 2012, s. 340.
* Por. J. Lekan, Chrystologiczny wymiar ,via pulchritudinis” w mariologii, sM 15 (2013)
nr1-4, s. 31-47.
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Najswigtszej Maryi Panny. Jak zatem dzi$ rozumiec¢ role posrednictwa Maryi
w dynamicznych dziejach zbawienia?’

6.1. Wspoldziatanie

Wychodzac jedynie od tajemnicy wcielenia jako zbawczego dzialania
Boga w Jego Synu, mozna juz dostrzec wspoldziatanie Maryi. Jej znacze-
nie w dziele zbawczym ujawnia apostol Pawet w Liscie do Galatéw, gdzie
czytamy, iz Bog zsyla Syna swego ,,zrodzonego z niewiasty” (Ga 4, 5), co jest
przeciez istotnym momentem w calym dziataniu zbawczym Chrystusa, ,aby
wykupit tych, ktérzy podlegali Prawu, aby$my mogli otrzymac przybrane
synostwo” (Ga 4, 5).

Stusznie zauwaza prof. Anton Ziegenaus, ze o ile wspdtdzialanie Maryi
nie podlega zadnej dyskusji, tak sposéb i stopien Jej udzialu jest kwestia
sporng. Wedlug niemieckiego teologa nalezy tu unika¢ dwdch skrajnosci.
Z jednej strony zaangazowanie Maryi nie moze w zaden sposob ograniczac
i przestaniac¢ zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa jako jedynego Odkupiciela,
gdyz jedynie On jest ,zmartwychwstaniem i zyciem” (] 11, 25) oraz ,,dro-
ga i prawda, i zyciem” (] 14, 6). Nie istnieje zadne odkupienie bez Niego
ani poza Nim, tzn. bez Jego czlowieczenstwa czy tez bez Jego wcielenia.
»Albowiem jeden jest Bdg, jeden tez posrednik migedzy Bogiem a ludzmi,
cztowiek, Chrystus Jezus, ktory wydat siebie samego na okup za wszystkich
jako $wiadectwo we wlasciwym czasie” (1 Tm 2, 5)*. Z drugiej natomiast
strony nie wolno w zaden sposéb wyklucza¢ wspoldziatania stworzenia
w dziele odkupienia, ktdre jest i ma pozosta¢ jedynie dzielem Chrystusa.
Takie bowiem podejscie zaprzeczatoby ludzkiej naturze Odkupiciela lub
ja deprecjonowalo. Mielibysmy zatem do czynienia z forma doketyzmu -
jak w gnozie i u marcjonitéow’.

* Por. G. Greshake, Maria - Ecclesia..., dz. cyt., s. 467-489.

* Por. A. Ziegenaus, Maria in der Heilsgeschichte. Mariologie, [w:] Katholische Dogmatik,
Bd. v, Hrsg. L. Scheffczyk, A. Ziegenaus, Aachen 1998, s. 332.

> Ich zalozyciel, Marcjon z Synopy, ok. 145 r. glosit rozdziat Jezusa od Boga Starego Testa-
mentu. Marcjonici, podobnie jak inni gnostycy, uznawali Jahwe za Boga niebedacego Bogiem
kochajacym, lecz surowym i ,,sprawiedliwym” Twierdzili, Ze jest On jedynie pomniejszym
bogiem, Demiurgiem. Uznawali judaizm za ,religie tego $wiata’, odrzucajac jego zwiazek
z chrzescijanstwem. Twierdzili, ze Jezus byl wystannikiem Najwyzszego Boga (Boga Mitosci,
Boga Swiatla), nie za$ zydowskim Mesjaszem. Zaprzeczali réwniez narodzeniu Jezusa z Maryi.
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Nalezy zauwazy¢, ze takze reformacyjna teologia dos¢ pesymistycznie po-
strzega mozliwos¢ wspodtdziatania ze strony stworzenia. Wprawdzie Marcin
Luter wystawial Maryje, lecz tylko dlatego, ze akcentowata Ona swoja nicos¢
i Bozg taskawos¢. W swoim Komentarzu do Magnificat podkreslal, iz Maryja
nade wszystko wielbi wielko$¢, $wietos¢, milosierdzie Jahwe, a sama okresla
sie jako unizona, petna bojazni stuzebnica Panska (ancilla Domini)®. Ojciec
reformacji przyréwnywat wielko§¢ Maryi do materialnosci poprzecznej
belki krzyza: jest ona catkowicie bierna. Zadziwiajace, ze Maryja zawsze
prezentowana jest jako przeciwienstwo Boga: lepiej uczyni¢ szkode Jej
niz Bogu, lepiej straci¢ Ja niz Boga. Podobnie jest u kalwinskiego teologa
ze Szwajcarii, Karla Bartha (1886-1968), ktéry akceptuje Maryje jedynie
z powodu Jej pasywnosci. Z katolickiego punktu widzenia poglad taki jest
nie do utrzymania, gdyz cielesno$¢ Chrystusa, a tym samym macierzynstwo
Maryi, sa aktywnymi elementami w wydarzeniu odkupienia. Matka Jezusa
nie jest zadnym martwym narzedziem odkupienia, lecz odstania swoja
decyzje w wolnym wyborze (fiat).

Macierzynstwo Maryi — spetniajace si¢ w sposéb godny i wlasciwy - do-
maga si¢ wolnej personalnej akceptacji. Bog nigdy nie wymusza zbawienia.
W Nowym Testamencie Jezus i Maryja nie s3 ukazywani jako przeciwien-
stwa. W ujeciu Mateuszowym mamy okreslenie: ,Dziecie i Jego Matka”,
a Elzbieta poczuwa si¢ do pozdrowienia przychodzacej do niej Maryi
pelnym szacunku zwrotem: ,,Blogostawiona jeste$ miedzy niewiastami
i blogostawiony jest owoc Twojego tona” (Lk 1, 42). Przez bliskos¢ z Sy-
nem Maria w swoim osobowo przyjetym macierzynstwie jest — co stanowi
istotny akcent chrystotypiczny — nawet oddzielona od reszty ludzkosciijuz
czczona jako catkowicie odkupiona. Duch Swiety przez Elzbiete daje temu
$wiadectwo: ,,A skadze mi to, ze Matka mojego Pana przychodzi do mnie?
[...] Blogoslawiona jestes, ktoras uwierzyla, ze spelnia si¢ stowa powie-
dziane Ci od Pana” (Lk 1, 44a. 45). Laska sprowadzona przez Chrystusa
uzdalnia Maryje do wspoldzialania. Cala Jej dziatalnos¢ opiera si¢ na darze,

Ich doktryna opisywata wiec dwoch Bogow, istniejacych obok siebie i niezaleznie od siebie —
»sprawiedliwego” Boga Izraela i ,,dobrego” Boga Ewangelii. Byly to jako istoty sobie przeciw-
stawne, aczkolwiek niewalczace ze soba.
 Zob. M. Luter, Komentarz do Magnificat, [w:] Teksty o Matce Bozej. Chrzescijaristwo
ewangelickie, wstep, wybor i oprac. S. C. Napiorkowski, przel. E. Adamik i in., Niepokalanow
2000 (Beatam Me Dicent, 10); zob. K. Kowalik, Wejrzat na nicos¢ swojej stuzebnicy. Teologicz-
no-ekumeniczne studium Komentarza Dr. Lutra do Magnificat, Lublin 1995 (Jeden Pan, Jedna
Wiara).
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ktéry zostal Jej udzielony i wyzwolil Jej wlasne sily, dlatego wolno moéwi¢
o wlasnym wktadzie Maryi’.

6.1.1. Lacznos¢ Maryi z Odkupicielem

Rola Maryi w dziele odkupienia na tle zbawczej solidarnosci wszystkich
ludzi bardzo wczesénie stala si¢ przedmiotem refleksji teologicznej. Juz
$w. Justyn w Dialogu z Zydem Tryfonem podkreslit zbawcza role Maryi, prze-
ciwstawiajgc ja zgubnemu dziataniu Ewy. Swiety Ireneusz nazywa Maryje,
ze wzgledu na Jej postuszenstwo, ,,przyczyng zbawienia dla calego rodzaju
ludzkiego”. Czyni to rowniez w poréwnaniu Maryji i Ewy w znanym dziele
Adversus haereses. Antyteza Ewa — Maryja stala si¢ dla wielu innych ojcow
Kosciola okazja do wypowiedzi na temat udzialu Maryi w dziele odkupienia.
W teologii §redniowiecza pojawiaja si¢ w odniesieniu do Matki Chrystusa
tytuly Redemptrix i Coredemptrix.

Soteriologiczne ukierunkowanie nowozytnej mariologii doprowadzito
w pierwszej polowie xx wieku do ozywionej dyskusji na temat tych dwdch
tytutéw maryjnych, wskazujacych na znaczenie i role Matki Chrystusa
w dziele odkupienia. Z przekonania, ze Maryja swoje fiat, bedace poczat-
kiem dzieta zbawienia na ziemi, wypowiedziala w imieniu catej ludzko$ci,
wywodzi si¢ przyznawany Maryi tytul Posredniczki - Mediatrix. Biblijna
scena pod krzyzem jest punktem wyjs$cia rozwazan na temat wspodlcierpie-
nia Maryi i jednocze$nie Jej udzialu w dokonanym woéwczas odkupieniu.
Stad wywodzi sig¢ tytul Wspotodkupicielki dla Maryi — Coredemptrix. Oba
okreslenia znalazly si¢ w rozmaitych wypowiedziach papiezy, nie maja jed-
nak charakteru dogmatycznego. Starania o dogmatyzacje obu tych tytutéw
podejmowane byly zwlaszcza przed Soborem Watykanskim 11. Sobér ten
nie oglosil jednak zadnych nowych dogmatow, gdyz w zamierzeniu miat
charakter duszpasterski. W swoich wypowiedziach na tematy maryjne
Sobdr nie uzywa okreslenia Wspotodkupicielka, posrednictwo zas Maryi
widzi w kontek$cie wypowiedzi Pisma Swietego o jedynym posrednictwie
Jezusa Chrystusa (por. 1 Tm 2, 5). Jakkolwiek sam tytul Coredemptrix nie
wystepuje w nowszych wypowiedziach papiezy i jest kwestionowany przez
teologow, to jednak sam fakt wspoétdzialania Maryi w dziele odkupienia
jest elementem powszechnego nauczania w Kosciele.

7 Por. A. Ziegenaus, Maria in der Heilsgeschichte. Mariologie, dz. cyt., s. 333.
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6.1.2. Odkupienie i udzial Maryi

Punktem wyjscia teologicznych rozwazan na temat udzialu Maryi w od-
kupieniczym dziele Chrystusa winien by¢ namyst nad ogélnym sensem
pojecia ,odkupienie”. Ten centralny termin teologii chrzescijanskiej byt
przedmiotem rozmaitych interpretacji w historii teologii i nadal wymaga
dyskusji i poglebionej refleksji. Teologia patrystyczna rozumiata odkupienie
jako przeprowadzony przez Boga w Chrystusie wielki proces pedagogiczny,
w ktérym natura ludzka otwiera si¢ na zbawienie. Mysl $redniowieczna
podkreslata w dziele zbawienia raczej przywrocenie pierwotnego porzadku
Swiata, zakléconego i odwroconego przez grzech. Mozna wigc powiedzie¢,
ze patrystyczne rozumienie odkupienia charakteryzowato si¢ dynamizmem,
$redniowieczne za$ bylo raczej statyczne i zwrdcone ku przesztosci.

W warunkach przywrdéconego - przez ofiare krzyzowa Chrystusa - po-
rzadku $wiata jednostka moze dazy¢ do zbawienia. To, co istotne, juz si¢
dokonato, chodzi tylko o to, aby pojedynczy cztowiek mial udzial w owo-
cach odkupienia. W zwiazku z tym powstal niezbyt szczesliwy podziat
na odkupienie obiektywne i subiektywne. Odkupienie obiektywne to fakt
wystuzenia task przez Chrystusa, odkupienie za$ subiektywne jest ,,przy-
swojeniem” odkupienia przez poszczegélnych ludzi i polega na zdobywa-
niu i powigkszaniu zycia taski. Ten model cechuje si¢ zbytnim indywidu-
alizmem i przemilcza trynitarny charakter dzieta odkupienia, nic doceniajac
zwlaszcza roli Ducha Swietego.

Dla glebszego zrozumienia istoty udzialu Maryi w dziele odkupienia
wazne jest rozwazenie rowniez jego spolecznego charakteru. Bog darzy
cztowieka zbawieniem nie jako jednostke, ale jako czlonka spotecznosci
Ludu Bozego. Lud Bozy odgrywa w procesie odkupienia aktywna role, gdyz
Bog uwzglednia wolnos¢ czlowieka. Poszczegolni cztonkowie wspdlnoty
Ludu Bozego s3 ze sobg powigzani. Jeden ma wplyw na zbawienie dru-
giego. Wskazuje na to np. rola prorokéw w dziejach narodu wybranego,
a przede wszystkim zbawczy czyn Jezusa Chrystusa, ktory stat sie Odkupi-
cielem wszystkich ludzi i chcial, aby dzieto Jego zbawienia bylo dalej udzie-
lane w Kosciele.

Nalezy pamigta¢, ze odkupienie jest pojeciem, ktore w teologii od samego
poczatku zarezerwowano dla dzieta dokonanego przez Boga w Jezusie Chry-
stusie. Chodzi o dzielo uwolnienia cztowieka z jego uwiktania si¢ w grzech
i odnowienie zapoczatkowanego w stworzeniu przymierza cztowieka z Bo-
giem oraz nadanie mu trwalego i wiecznego charakteru. Jest to dziatanie
Troéjcy Przenajswigtszej, spetniane przez Ojca, ktéry posyta na §wiat Syna,
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i przez Ducha Swietego dzialajacego w Kosciele. Tajemnica Bozego dzia-
tania nic wyklucza jednak aktywnosci czlowieka. Teologia scholastyczna
ze swoja zdolnoscia do rozrézniania powie, ze przyczyna pierwsza nie tylko
nie wyklucza przyczyn drugorzednych, lecz takze sprawia, ze dzialaja. Ten
pozorny paradoks w odniesieniu do odkupienia formuluje List do Filipian:
»Zabiegajcie o wlasne zbawienie z bojaznia i drzeniem [...], albowiem to Bog
jest w was sprawca i chcenia, i dziatania zgodnie z Jego wolg” (Flp 2, 12-13).
To prawo dotyczy Maryi w o wiele wiekszym stopniu niz kazdego innego
cztowieka ze wzgledu na Jej role Matki Odkupiciela i wiernej Towarzyszki
Jego zbawczego cierpienia.

6.1.3. Dowodzenie teologiczne

W argumentacji teologicznej szczegdlna role odgrywa mariologia czwartej
Ewangelii - podkre$lana przez Jana obecno$¢ Niewiasty w decydujacych
momentach godziny Jezusa, zwlaszcza w scenie pod krzyzem (] 19, 25-27).
Jest to kulminacyjna chwila zycia Jezusa i zycia Maryi. Godzina Jezusa taczy
si¢ woéwczas z godzing Maryi. W tym kontekscie zwrot ,,Niewiasto”, jakim
Jezus obdarza Maryje, nawiazuje do pierwszej niewiasty, Ewy, i - jak pisze
papiez Jan Pawel 11 w encyklice Redemptoris Mater — sigga glebi tajemni-
cy Maryi i dotyka Jej szczegdlnego miejsca w catej ekonomii zbawienia®.
Ta sama encyklika upatruje w Maryi czynnika decydujgcego o wspdtuczest-
nictwie w zbawczym cierpieniu Jezusa. Méwiac o wyniszczeniu (kenozie)
Chrystusa, papiez pisze, Ze ,Maryja uczestniczy przez wiare we wstrza-
sajacej tajemnicy tego wyniszczenia. Jest to chyba najglebsza w dziejach
cztowieka «kenoza wiary». Przez wiare Matka uczestniczy w $mierci Syna,
a jest to $mier¢ odkupiencza™.

Istoty wspotdziatania Maryi upatruja teologowie w Jej przyzwoleniu,
w Jej fiat. Przy zwiastowaniu jest to zgoda na zycie, za$ pod krzyzem jest
to zgoda na $mier¢. Maryja uczestniczy w ofierze krzyza niejako w imieniu
wszystkich ludzi, wyraza wlaczenie spotecznosci Kosciota w ofiare Zbawi-
ciela. Jej obecnos$¢ nie jest konieczna dla dokonania dziela zbawienia, ale
dopelnia harmonii dziela odkupienia. Mozna te obecnos¢ poréwnaé do roli
obecnosci wiernych podczas Eucharystii. Udzial Maryi w dziele zbawie-
nia nie jest wkladem, ktéry co$ uzupelnia lub dodaje do odkupienczego
dziatania Chrystusa.

¥ RM 24.

° RM 18.
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O wspoélpracy Maryi w dziele odkupienia méwi punkt 61 konstytucji
Lumen gentium, podkreslajac, ze byla Ona Matkg - Zywicielkg Boskiego
Odkupiciela.

Blogostawiona Dziewica, przeznaczona od wiekow razem z wcieleniem Stowa
Bozego na Matke Boga, stala si¢ tu, na ziemi, z postanowienia Opatrznosci Bo-
zej, Matkg Zywicielka Boskiego Odkupiciela, w sposéb szczegolny przed in-
nymi szlachetng towarzyszka i pokorng stuzebnica Pana. Poczynajac, rodzac
i karmigc Chrystusa, ofiarowujac Go w $wiatyni Ojcu i wspolcierpiac ze swoim
Synem umierajacym na krzyzu, w catkiem szczegdlny sposdb wspdtpracowata
w dziele Zbawiciela przez postuszenstwo, wiare, nadzieje i zarliwg mitos¢ zar-
liwg dla odnowienia nadprzyrodzonego zycia dusz ludzkich. Dlatego stata si¢
nam matka w porzadku taski'.

6.2. Posrednictwo

Fakt uczestnictwa Najswietszej Maryi Panny w dokonanym przez Chrystu-
sa dziele odkupienia jest fundamentem i zrédtem - jak to zreszta wynika
z poprzedzajacych refleksji — nauki o posrednictwie Maryi. Problem po-
$rednictwa nalezy do tych zagadnien, ktére rzutujg na catos¢ teologicznego
myslenia o misji Maryi w historii zbawienia. Laczy bowiem w sobie zaréwno
tematy chrystologiczne, jak i eklezjologiczne oraz obejmuje zagadnienia
trynitarne, soteriologiczne, pneumatologiczne i antropologiczne.

6.2.1. Stanowisko Magisterium

W nauczaniu Magisterium Kos$ciota najdoskonalszym Posrednikiem jest
Chrystus. To On dokonal dzieta zbawienia, przywracajac zerwang przez
grzech tacznod$é miedzy Bogiem a cztowiekiem. W posrednictwie Chrystusa
mozna wyrdznic niejako trzy etapy. Pierwszym z nich jest wcielenie. Syn
Bozy stal si¢ czlowiekiem i w jednej Osobie polaczyl dwie rzeczywistosci:
Boga i czlowieka. Drugi etap to Jego meka, §mier¢ i zmartwych-
wstanie, przez ktére dokonalo si¢ pojednanie cztowieka z Bogiem; trzeci
to aktualizacja odkupienia, dokonujaca si¢ stale przez wieki dzigeki sakra-
mentom Ko$ciota.

* Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, dz. cyt., s. 112-118.
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Maryja odgrywa szczegdlna role w kazdym z tych etapéw. Pismo Swiete
ukazuje Jej niezwykla role w tajemnicy wcielenia jako Matki Chrystusa,
$wiadczy o Jej obecnosci w czasie ofiary krzyzowej i podczas narodzin
Kosciota, w ktéorym Chrystus chcial kontynuowac¢ dzielo odkupienia. Wiele
tekstow ewangelicznych sugeruje posredniczaca aktywno$¢ Maryi. To na
glos Jej pozdrowienia u§wigcenia doznat w tonie swej matki Elzbiety Jan
Chrzciciel, ostatni prorok Starego Przymierza i zwiastun Nowego, a Elzbieta
napelniona zostata Duchem Swietym (por. Lk 1, 40-45). To Ona pelni funk-
cje Posredniczki migdzy Jezusem a gospodarzami wesela w Kanie Galilej-
skiej. Na Jej prosbe Jezus uczynit poczatek znakéw (] 2, 1-11). Maryja byla
réwniez obecna w Wieczerniku, kiedy Chrystus zeslal na reprezentantéow
mlodego Kosciota calg obfitos¢ daréw Boskiego Ducha.

Tradycja Kosciota od najwczesniejszych wiekow uznawala role Maryi jako
Posredniczki. Swiadczg o tym zanoszone do Niej modlitwy, jak cho¢by Pod
Twojg obrong czy inne liczne modlitwy i wezwania starozytnego Ko$ciota.

Po raz pierwszy tytut Posredniczki nadaje Maryi §w. Efrem Syryjczyk, na-
zywajac Ja Posredniczka calego §wiata. Odtad mnoza si¢ wypowiedzi ojcéw
Kosciola i teologdw na ten temat. Nalezg do nich §w. German, patriarcha
Konstantynopola, $w. Bernard z Clairvaux, §w. Bernardyn ze Sieny, §w. Lu-
dwik Maria Grignion de Montfort, $w. Alfons Liguori. Tytul Posredniczki
znajduje sie rowniez w licznych wypowiedziach maryjnych papiezy ostat-
niego stulecia. Konstytucja soborowa Lumen gentium moéwi na ten temat:

Dlatego to do Blogostawionej Dziewicy stosuje si¢ w Kosciele tytuly: Ore-
downiczki, Wspomozycielki, Pomocnicy, Posredniczki. Rozumie si¢ jednak
te tytuly w taki sposéb, ze niczego nie ujmuja one ani nie przydaja godnosci
i skutecznosci dziatania Chrystusa, jedynego Posrednika™.

Z jednej strony Maryja znajduje si¢ wsrod ludzi. Jako stworzenie jest
tylko czlowiekiem, a wszystkie Jej przywileje wynikajg z zastug Chrystusa.
Z drugiej strony nalezy do Chrystusa zmartwychwstatego i uwielbione-
go. Z teologii Listow Pawtowych wynika, ze zwiazek kazdego chrzescijanina
z Chrystusem wprowadza go do chwaly zmartwychwstania. Chwala jedy-
nego i unikalnego posrednictwa Jezusowego zostaje przekazana cztonkom
Jego Mistycznego Ciala w mysl obietnicy zapisanej u §w. Jana: ,,I takze chwa-
te, ktorg mi dales, przekazalem im” (] 17, 22). Zostaje ona im przekazana

11

KK 62.



Maryja w dziele odkupienia 161

proporcjonalnie do wiezi, jaka taczy ich z Chrystusem. W wypadku Maryi
jest to wiez jedyna i nieporownywalna z zadng inng ludzka relacja. Mary-
jajest z Nim zlaczona calkowicie - tak, ze Zaden aspekt Jego posrednictwa
nie jest Jej obcy. Poréwnujac mariologie przedsoborowa z soborowa oraz
z aktualnie uprawiang, wyraznie dostrzegamy réznice w zakresie maryjnego
posrednictwa. Wolno méwic o réznicach istotnych: tak formalnych, jak
i tresciowych. Przede wszystkim wida¢ ewolucyjne przechodzenie od uj-
mowania maryjnego posrednictwa rozumianego jako posrednictwo ,,do”
w kierunku posrednictwa ,w”"

6.2.2. Nowe modele posrednictwa

W mariologii posoborowej pojawily si¢ glosy sugerujace potrzebe pogte-
bienia teologii posrednictwa Maryi. Krytykowano tradycyjny, ,,pietro-
wy~ model posrednictwa: my zwracamy si¢ do Maryi, Maryja wstawia si¢
za nami u Chrystusa, a Chrystus prosi Ojca. Z kolei Ojciec daje Synowi, Syn
przekazuje Maryi, Maryja za$ rozdaje nam. W modelu tym nie ma miejsca
na bezposdredni kontakt czlowieka wierzacego z Chrystusem. Posrednictwo
Maryi ukazane jest w sposdb daleki od doskonatosci, skoro nie taczy bez-
posrednio Chrystusa i wierzacych. Doskonalym posrednikiem jest bowiem
ten, kto nie staje miedzy poréznionymi stronami, ale doprowadza do pelnej
zgody i milo$ci miedzy nimi. Mediatio jest doskonata wtedy, gdy prowadzi
do bezposrednich relacji (immediatio).

Aby wlasciwie zrozumie¢ posrednictwo Maryi, nalezy je ustawi¢ nie
obok posrednictwa Chrystusowego, co prowadzi nieuchronnie do mysle-
nia , konkurencyjnego”, lecz w jedynym posrednictwie Chrystusa. Mozna
wprawdzie méwi¢, ze Maryja jest Posredniczka u Posrednika, ale lepiej jest
mowic, ze jest Posredniczkyg w Posredniku i za Jego posred-
nictwem. A wiec posrednictwo Maryi rozumiane jest jako uczestnictwo
w jedynym, doskonalym posrednictwie Chrystusa.

Posrednictwo Maryi jest podporzadkowane posrednictwu Chrystusa
i catkowicie od niego zalezne. Miedzy Jezusem a Jego Matka panuje tak
doskonala harmonia, ze Maryja pragnie czyni¢ tylko to, co jest zamiarem
Chrystusa. Przedstawianie Maryi jako Matki Milosierdzia w przeciwstawie-
niu do Boga kierujacego si¢ ,tylko” sprawiedliwoscig (,,Lecz kiedy Ojciec
rozgniewany siecze, szcze$liwy, kto sie do Matki uciecze”, jak glosza stowa
jednej z piesni) jest nieporozumieniem i bledem teologicznym.

* Por. W. Siwak, Ku posrednictwu w Chrystusie, SM 16 (2014) nr 1-4, s. 37-53.
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Oprécz powyzszego modelu posrednictwa, ktdry mozna okresli¢ jako
chrystologiczny, istnieje model antropologiczny, wyrazajacy si¢ w formule
»posrednictwo przez ludzi” (mediatio per homines). Jego autorem jest Karl
Rahner, ktéry w swoich rozwazaniach wychodzi od faktu radykalnej wza-
jemnej wspolzaleznosci ludzi we wszystkich dziedzinach, rowniez w dzie-
dzinie zbawienia. Zbawienie czlowieka dokonuje si¢ w relacjach spolecznych,
ma charakter miedzyosobowy: ,,B6g oczekuje nas nie w gérze, ponad czlo-
wiekiem, ale na horyzoncie, gdzie Zyja ludzie, czyli ukrywa sie w cztowieku;
z drugiej za$ strony nasze horyzontalne odniesienie do ludzi rozstrzyga
o zbawieniu, czyli o naszym stosunku do Boga, jest wiec wertykalne™”.

Historia zbawienia kazdego czlowieka spleciona jest z historig zbawienia
innych ludzi, zalezy od niej i wywiera na nig wpltyw. Mozna wigc mowi¢
o wzajemnym posredniczeniu w przekazywaniu zbawienia. Rahner po-
stuguje si¢ obrazem wielkiej sieci rybackiej. Kazdy jej wezel to cztowiek,
zlaczony $cidle z innymi ludZzmi; razem tworza one sie¢ Kosciota. Chry-
stus jest Rybakiem, ktdry ciagnie sie¢ na brzeg historii. Do portu zbawie-
nia maja szanse dotrze¢ tylko ci, ktérzy znajduja si¢ w strukturze sieci.
Solidarno$¢ miedzyludzka jest wiec niezbednym elementem zbawienia,
cho¢ sama w sobie nie jest Zrodltem ratunku. Jedynie Chrystus jest wladny
doprowadzi¢ wszystkich do brzegu czy portu zbawienia. Tak rozumiane
posrednictwo ludzkie jako ,,zbawcze udzielanie si¢ wszystkich wszystkim™*
nie jest konkurencyjne w stosunku do jedynego posrednictwa Chrystusa.
W sieci tego miedzyludzkiego posrednictwa wazng role odgrywaja swieci
i blogostawieni, a wérdéd nich szczegélne miejsce przystuguje Najswietszej
Maryi Pannie.

W dzietach Heriberta Miihlena i Yvesa Congara znalez¢ mozna model po-
srednictwa Maryi in Spiritu Sancto - ,,po$rednictwa w Duchu Swietym”. Ma-
ryja jest Posredniczka, gdyz uczestniczy w uswigcajacym dziataniu Ducha
Swietego. Zagadnienie to wigze si¢ z formutowang coraz czesciej potrzeba
poglebienia nauki o Duchu Swietym, ktérego rola w doktrynie Ko$ciota ka-
tolickiego jest zdaniem wielu teologéw zbyt malo wyeksponowana. W czasie
obrad Soboru Watykanskiego 11 ojcowie i obserwatorzy reprezentujacy
chrzescijanstwo wschodnie zwrdcili uwage na brak wzmianki o Duchu
Swietym w poczatkowych dokumentach soborowych. Pod wplywem tych

¥ Por. I. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Tarnéw 1996, s. 18onn.
' Por. tamze.
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uwag nastgpilo poglebienie refleksji nad dynamiczng obecnosciag Ducha
Swietego w Kosciele tak w czasie Soboru, jak i w teologii posoborowe;j®.

Zdaniem H. Miihlena nie da si¢ prawidlowo zrozumie¢ posrednictwa
Maryi bez rozwazenia tajemnicy zbawczego postannictwa Ducha Swietego
i Jego roli w Kosciele. Duch Swiety bezpo$rednio przekazuje nas Jezusowi:
jezeli On mieszka w nas, nie potrzeba juz dalszego kroku, gdyz juz jestesmy
w Chrystusie, a przez to w jednosci z Ojcem - ten, kto widzi Jezusa, widzi
i Ojca (por. J 14, 9). Ducha Swietego nie nazywamy Po$rednikiem, gdyz
jest On samym Posrednictwem.

Maryja znajduje si¢ wedlug Miihlena w szczegdlnej zaleznosci od Ducha
Swietego. To Jego mocg staje sie Ona Matka Syna Bozego i dzieki Jego dzia-
faniu ma udzial w dziele zbawienia. Jej wspotpraca jest przede wszystkim
uczestnictwem w zbawczym wspétdziataniu Ducha Swietego z odkupien-
czym dzietem Jezusa. Misja Maryi w dziele zbawienia zalezy wiec catkowicie
od Ducha Swigtego. Zanim mozemy zwrdci¢ sie do Maryi, musi juz dziataé
w nas Duch Swiety. ,Maryja w calosci swej tajemnicy jest darem Ducha.
Dzieki Duchowi i w Duchu prowadzi nas do Chrystusa, dzieki Duchowi
jest w jednosci z nami i wyjednuje Go dla nas, gdy pod wptywem Ducha
zwracamy sie do Niej o posrednictwo™.

Réwniez $w. Maksymilian Maria Kolbe rozwija w swych dzietach nauke
o posrednictwie Maryi w Duchu Swietym. Obok tradycyjnego modelu
»posrednictwa pietrowego’, a nawet przeciwstawiania sprawiedliwosci Bozej
milosierdziu Maryi mozna odnalez¢ w pdzniejszych pismach tego swigtego
nowy, poglebiony model posrednictwa. Przedmiotem refleksji teologicznej
0. Maksymiliana staje si¢ tajemnica niepokalanego poczecia ze szczegdlnym
podkresleniem roli Ducha Swietego. Niepokalane poczecie rozumiane po-
zytywnie to pelnia $§wieto$ci i dobra w znaczeniu osobowym,
czyli pelnia Ducha Swietego. Duch Swiety zjednoczyt si¢ z Maryja i uczynit
Ja narzedziem swojej posredniczaco-uswigcajacej aktywnosci”.

¥ Wychodzac naprzeciw tym skadingd stusznym postulatom, w niniejszej ksiazce zamiesz-
czono rozdzial poswiecony elementom pneumatologicznym mariologii, ktére ukazujg jed-
noé¢ Maryi z Duchem Swigtym jako podstawe Jej istnienia i dziatania w dziele zbawienia.

' Por. ]. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 194 (Maryja w Dziejach Zbawienia, 1).

7 Por. G. Bartosik, Mysl maryjna sw. Maksymiliana Marii Kolbego, [w:] ,,Ztota ni¢” niepo-
kalanego poczecia w mysli i w zyciu bl.Jana Dunsa Szkota i sw. Maksymiliana Marii Kolbego,
red. nauk. G. M. Bartosik, P. Warchol, Niepokalandw 2015, s. 205-234 (Bibliotheca Kolbiana.
Monografie, 1).
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Nowe impulsy dla katolickiej teologii posrednictwa znajduja si¢ w en-
cyklice $w. Jana Pawla 11 Redemptoris Mater. Papiez Iaczy nauke o posred-
nictwie Maryi z naukg o Boskim macierzynstwie. Trzecia cze$¢ encykliki
nosi znamienny tytul: Posrednictwo macierzytnskie. Jan Pawel 11 powtarza
wielokrotnie, ze specyficzna cechg posrednictwa Maryi jest Jej macie-
rzynstwo w stosunku do Jezusa Chrystusa, jedynego Po-
srednika. Macierzynstwo to papiez rozwaza w perspektywie historio-
zbawczej i personalistycznie. Maryja uczestniczyla w zbawczych misteriach
Chrystusa. Z tego tez powodu jest naszag Matka w porzadku taski.

Fundamentem papieskich rozwazan jest nauka Soboru Watykanskie-
go 11, ktory wyraznie przypomina biblijng prawde, ze jedynym Posredni-
kiem zbawienia jest Jezus Chrystus. Wszelkie pos$rednictwo stworzenia
jest zakotwiczone w tym jedynym posrednictwie i czerpie z niego swoja
moc. Encyklika przypomina aktualnos¢ tradycyjnej zasady ,,przez Maryje
do Jezusa”. Méwi ona, ze do Syna najlepiej dotrze¢ przez Matke. Lacznos¢
Maryi z Chrystusem jest tak nierozerwalna, ze poznajac Matke, wzywajac
Ja i modlac si¢ do Niej, poglebiamy réwnocze$nie naszg wiare i mifosé
do Chrystusa. Ta tradycyjna zasada domaga si¢ jednak uzupelnienia przez
drugg zasadg: ,,przez Jezusa do Maryi”. Chodzi o dazenie do zrozumienia
roli Maryi w Bozym planie zbawienia przez kontemplacje tajemnic Chry-
stusa oraz rozwazanie postannictwa Maryi w swietle Stowa, ktdre stato si¢
Czlowiekiem.

Z kart papieskiej encykliki wyczytujemy jeszcze inny model posrednic-
twa, a mianowicie posrednictwo przykladu. Rola osobowego wzorca
w ksztaltowaniu ludzkich postaw nie ulega watpliwosci i podkreslana jest
réowniez przez dokumenty Ko$ciola. Rozdziat viir konstytucji o Kosciele
Lumen gentium wskazuje na Maryje¢ jako wzor i przyklad zycia chrzesci-
janskiego. Matka Chrystusa jako figura Ko$ciola przyczynia si¢ do tego,
ze Koscidt przybliza sie do Chrystusa i ,,staje sie bardziej podobny do swego
wzniostego pierwowzoru, postepujac ustawicznie w wierze, nadziei i mitosci
oraz szukajac we wszystkim woli Bozej i bedac jej postusznym™®. Na zwigzek
przykladu z funkcja zbawczego posrednictwa wskazuje wielokrotnie autor
encykliki Redemptoris Mater. Papiez dostrzega w Maryi poczatek Kosciofa,
podkresla Jej przodujaca funkcje w wierze, ukazuje Ja jako najdoskonalsza
Uczennice Chrystusa. Jej wzorcza obecno$¢ promieniuje na caty Kosciot
pielgrzymujacy, dla ktérego Matka Chrystusa jest drogowskazem. ,,Maryja

¥ KK 65.
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jako przyklad chrzescijanskiego zycia, ukazana w encyklice kazdemu chrze-
$cijaninowi i calemu Ko$ciolowi, przyczynia sie skutecznie do poglebienia
bezposredniej tacznosci z Chrystusem, pobudzajac i zachecajac do wzra-
stania w $wietos$ci”®.

6.3. Macierzynstwo duchowe

Miejsce i misja Swietej Dziewicy jako Posredniczki i Wspotpracownicy
w dziele zbawienia, dokonujacym si¢ przez postuge Kosciola, okreslane
bywaja jako macierzynstwo duchowe. Chodzi tu o teologiczna refleksje
nad najbardziej powszechnym aspektem kultu Maryi, ktora od wiekow jest
czczona nie tylko jako Matka Chrystusa i Matka Boga, lecz takze przede
wszystkim jako Matka wszystkich wierzacych, ktéra wstawia si¢ za nimi
u swego Syna.

Maryja jest Matka Jezusa Chrystusa w sensie dostownym, biologicznym.
Jest rowniez Jego Matka w sensie duchowym, jako Ta, ktéra przekazala
Mu wiare i matczyng troska otaczala Jego rozwoj duchowy. Poniewaz za-
rowno Bostwo, jak i cztowieczenstwo Chrystusa wlaczone sg w Jego zbaw-
cz3 misje, mozna mowi¢ o macierzynskiej roli Maryi wzgledem zbawcze-
go dzieta Chrystusa i wzgledem wszystkich przez Niego odkupionych. Dla-
tego tez Maryja nazywana jest przez Sobér Matka w porzadku faski.

Podstawg skrypturystyczng nauki o macierzynstwie duchowym Maryi jest
scena pod krzyzem opisana przez autora czwartej Ewangelii (J 19, 25-27).
Zdaniem wielu egzegetéw w opisie oddania ucznia pod opieke Matki chodzi
nie tyle o gest synowskiej troski Jezusa, co o czyn o charakterze teologicz-
nym. W osobie Jana byli reprezentowani pod krzyzem wszyscy wierzacy
i Maryja stala si¢ w tym momencie ich Matka.

Perykopa J 19, 25-27 jest rowniez biblijnym fundamentem tytutu Matki
Kosciota, ktory przyznal Maryi papiez Pawet v1. To teologiczne znaczenie
perykopy dostrzezono dopiero w wieku 1x. Znany ze swych maryjnych
homilii Jerzy z Nikomedii (ok. 256-303) jest pierwszym teologiem, ktéry
idee meczenstwa duchowego wywodzi ze sceny pod krzyzem. W Kosciele
zachodnim nalezy wspomnie¢ $w. Ruperta z Deutz (ok. 1070-1130), naj-
lepszego $redniowiecznego komentatora Ewangelii $w. Jana. W swoim ko-
mentarzu mowi on o podwdjnym zrodzeniu Jezusa przez Maryje, radosnym

¥ G. Bartosik, Mysl maryjna sw. Maksymiliana Marii Kolbego, dz. cyt., s. 205-234.
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narodzeniu w Betlejem i powtérnym, wsréd cierpienia pod krzyzem. Stowa
»Oto Matka twoja” skierowane byly do wszystkich ludzi odkupionych §mier-
cig Chrystusowa. Hugo od $w. Wiktora (1096-1141) wyjasnia zas: ,Z tego
zdania, w ktérym powiedziano: Oto Matka Twoja — wynika, Ze Blogostawio-
na Dziewica nie tylko zostata dana za Matke Janowi, lecz calemu Kosciolowi
i wszystkim grzesznikom zostala wskazana jako Matka™.

O macierzynstwie powszechnym Maryi méwiag liczne dokumenty Koscio-
ta, zwlaszcza wypowiedzi papiezy ostatniego stulecia. Konstytucja soborowa
Lumen gentium podkresla, Ze Maryja stala si¢ nam Matka w porzadku faski:

»10 macierzynstwo Maryi w ekonomii taski trwa nieustannie - poczynajac
od aktu zgody, ktdra z wiarg wyrazila przy Zwiastowaniu i ktérg zachowata
bez wahania pod krzyzem - az do wiekuistego dopelnienia si¢ zbawienia
wszystkich wybranych™*.

W tym fragmencie wskazane sg trzy etapy macierzynskiego wstawien-
nictwa Maryi, bedace analogiag do macierzynstwa fizycznego, ktére urze-
czywistnia sie przez poczecie, zrodzenie i wychowanie dziecka. Pierwszym
etapem jest zwiastowanie, podczas ktdrego przez akt zgody Maryi Stowo
stalo si¢ cialem i tym samym rozpoczal si¢ proces zbawienia cztowieka.
Drugi etap to Kalwaria, gdzie powtdrzone zostaje i znajduje swoj najgtebszy
sens fiat wypowiedziane przy tajemnicy wcielenia. Trzeci etap to troska
Maryi o urzeczywistnianie dzieta odkupienia w czasie Ko$ciota:

Wzieta do nieba, nie zaprzestala pelni¢ tej zbawczej roli, lecz poprzez swoje
wielorakie wstawiennictwo ustawicznie wyjednuje nam dary wiecznego zba-
wienia. Dzieki macierzynskiej milosci opiekuje si¢ bra¢mi swego Syna, piel-
grzymujacymi jeszcze i narazonymi na niebezpieczenstwa i trudy, dopoki nie
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zostang doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny”™.

6.4. Maryja a Kosciét

Relacja Maryi do Ko$ciola bylta tematem refleksji teologicznej juz w pierw-
szych wiekach. W czasach najnowszych tematyka ta stala si¢ szczegélnie
aktualna wskutek rozwoju nauk biblijnych, ktére ujawnily nowe aspekty

*® Por. tamze, s. 194-195.
* KK 62.
KK 62. Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, dz. cyt., s. 118-129.
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mariologii Ewangelistow, a zwlaszcza Lukasza i Jana. Réwniez soborowa
konstytucja Lumen gentium zajmuje si¢ obszernie odniesieniem Maryi
do Kosciota. To zagadnienie zostalo usystematyzowane w trzech katego-
riach: czlonkostwa, typu i macierzynstwa.

Maryja pomaga nam odkrywac¢ piekno Kos$ciota. Zaréwno Jej zewnetrzne
piekno, jak i wewnetrzna kultura duchowa znajduja swoje odbicie w Ko-
$ciele. Posrdd licznych przejawow brzydoty, z ktérag musimy si¢ zmagac
w codzienno$ci, Matka Chrystusa otwiera nam oczy na piekno, ktére wy-
plywa z tajemnicy Chrystusowego Ko$ciota™.

Mariologia odlagczona od eklezjologii staje si¢ zafalszowana, a tym bar-
dziej cze$¢ do Najswietszej Maryi Panny poza Kosciotem nabiera wypa-
czonych ksztaltéw. W swojej najnowszej monografii G. Greshake wskazu-
je przede wszystkim na obiektywizacje wiary, ktéra dokonuje sie¢ w ko-
$cielnej przestrzeni i tym samym zapewnia wlasciwg maryjnos¢. Wiara
jest darem i odpowiedzig wolnosci (fiat). Religijng wiare Maryi nalezy
rozpatrywac¢ w plaszczyznie Jej zaslubin z Jahwe. Dzigki temu juz sama
osoba Maryi staje si¢ przykladem (exemplum) dla wszystkich czlonkow
Kosciotla, jak wiare przyjmowac, jak zachowac swoje cztowieczenstwo i jak
je rozwija¢ w relacjach z Bogiem i z innymi*.

6.4.1. Maryja: czlonek Kosciola

Moéwigc o Maryi jako cztonku Ko$ciota, mamy na mysli Ko$ciét rozumiany
jako Lud Bozy, zwolywany przez Jahwe w tajemnicy $mierci i zmartwych-
wstania Jego Syna. Zostaje on odstoniety i udzielony ludzkosci w przyjsciu
Ducha Swietego. Kosci6t jako wspélnota bosko-ludzka nie jest jednak usta-
nowiony tylko dla zbawienia wierzacych w Chrystusa, ale jest on narze-
dziem zbawienia i znakiem dla calego stworzenia. Mozemy tu rozwazac
trzy plaszczyzny odniesien obecno$ci Maryi: w Kosciele, ponad Kosciotem,
przed Kosciotem. Przypatrzmy si¢ im doktadnie po kolei.

1.Maryja jest w Kos§ciele. Jak wszyscy wierzacy oczekujg zbawienia
i potrzebuja go, tak i Maryja teskni za Bozg taska odkupienia. Jest tak bardzo
wlaczona w Lud Bozy Nowego Przymierza, ze Ko$cidt nie moze zrozumiec
swego powolania bez odniesienia go do Jezusowej Matki. Byloby rzecza

* Por. A. Rybicki, Maryja obrazem pigkna Kosciola, sMm 15 (2013) nr 1-4, s. 78-88. Na ten te-
mat Katedra Eklezjologii UPJPII zorganizowata konferencje, ktorej poklosiem jest publikacja:
M. Chojnacki, J. Morawa, A. Napiorkowski, Pigkno Kosciola, Krakoéw 2014.

** Por. G. Greshake, Maria - Ecclesia..., dz. cyt., s. 367-417.
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niewlasciwg wyltacza¢ Najswietsza Maryje Panne z Kosciota i umieszcza¢
Ja np. miedzy Kosciotem a Chrystusem. Maryja nalezy do Kosciota jako
spotecznosci powotanych do zbawienia, jest jego niezwyklym cztonkiem.

2.Maryja jest ponad Ko$§ciotem. Nie znaczy to jednak, ze znajdu-
je sie poza Kosciotem. Odkupiona w sposdb najwznioslejszy, przewyzsza
wszystkich innych cztonkéw Mistycznego Ciata Chrystusa i zajmuje w nim
miejsce ,,najwyzsze po Chrystusie i nam najblizsze””. Jest najznamienitszym
cztonkiem wspolnoty Ludu Bozego. Ze wzgledu na zrodzenie Chrystusa
i nasze odkupienie Jej zbawienie dokonato si¢ w sposéb uprzedni, na mocy
przywileju niepokalanego poczecia.

3.Maryja jest przed Kos$ciotem, gdyz poprzedza go w wierze
i w $wietosci, we wspolpracy w zbawczym dziele Chrystusa, w Jego cierpie-
niu i chwale. Zostata zlaczona z Kosciotem od samego poczatku jego istnie-
nia, i to do tego stopnia, ze uzasadnione jest stwierdzenie o swoistej preeg-
zystencji Kosciola w Maryi albo nawet okreslenie Jej jako ,,Kosciota przed
Kosciotem™*’. Zanim Ko$ci6t zaistnial w swojej widzialnosci, Maryja po-
rodzita w wierze i w ciele Jego Zalozyciela, Syna Bozego, ktory z Niej przyjat
ludzka nature.

6.4.2. Maryja jako typ Kosciola
Przejdzmy teraz do nastepnej kategorii oddajacej relacje Maryi i Koscio-
la. Jest Ona wzorem i przykladem, do ktérego odtworzenia dazy Kosciot.
Konstytucja Lumen gentium méwi, ze Ko$ciot nasladuje Maryje jako Mat-
ke i Dziewice. Idzie za przykladem Maryi w dziewictwie, gdy w sposob
nieskazitelny dochowuje wiernosci Chrystusowi i zachowuje dziewiczo
nienaruszong wiare, nadzieje¢ i mitos¢. Koscidt wzoruje sie na Maryi w ma-
cierzynstwie, gdyz przez swoje przepowiadanie rodzi do nowego zycia
»dzieci poczete z Ducha Swietego i zrodzone z Boga””. I jedno, i drugie ma-
cierzynstwo jest dziewicze, bo zalezy catlkowicie od Boga, a nie od czlowieka.
Naj$wietsza Maryja Panna jest takze wspodtczesnie okreslana jako pierw-
sza uczennica Chrystusa. To Ona pierwsza przyjeta z wiarg stowo Boze,
zachowywala je i rozwazala w swoim sercu oraz wypetniata w Zyciu. Jest
wiec wzorem dla Kosciola, ktéry w Jej postawie dostrzega zawsze aktualny
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KK 54.

*® Por. J. Kumala, Maryja eschatologiczng ikong Kosciola, [w:] Matka Jezusa posréd pielgrzy-
mujgcego Kosciota, dz. cyt. s. 278.

¥ KK 64.
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wzor do nasladowania i z Niej czerpie inspiracj¢ do poglebiania swojej
wiary i wiernoséci Chrystusowi. Za przyktadem Maryi poklada cala swoja
ufnosc¢ i nadzieje wylacznie w swym Panu i Zbawcy.

Matka Chrystusa jest dla Kosciota wzorem najwazniejszych cnét, zwlasz-
cza wiary, nadziei i mitosci oraz petnego postuszenstwa woli Bozej. W Jej
osobie Koscidt osiggnal juz doskonalos¢, do ktérej dazy od wiekdw. Wiara
Maryi wyraza si¢ w pelnym ufnosci fiat wyrazonym przy zwiastowaniu,
ktdre jest poczatkiem bezwzglednego poswiecenia w stuzbie Chrystusa. Tak
jak wiara Abrahama stoi u poczatku Starego Przymierza, tak wiara Maryi
daje poczatek Nowemu Przymierzu. Zwiastowanie byto punktem wyjscia
do dlugiej i trudnej drogi wiary, ktéra Maryja podazata przez cate zycie.

Dzieki swojej niewzruszonej nadziei zajmuje Maryja - jak méwi Sobor -
~pierwsze miejsce wérdéd pokornych i ubogich Pana”®, ktorzy z ufnoscia
oczekuja zbawienia od Boga i rzeczywiscie go dostepuja. Przez mitos¢ stata
sie Ona uczestniczky dziela zbawienia, przez mitos$¢ uczestniczy we wzro-
$cie $wietosci i faski w Kosciele. Dzigki bezwarunkowemu postuszenstwu
woli Bozej przyczynila si¢ do realizacji Bozego dziela zbawienia.

Maryja jest wzorem dla tych wszystkich, ktérzy przez wiare, nadzieje i mi-
tos¢ starajg si¢ zblizy¢ i upodobni¢ do Chrystusa i calym zyciem wypetnia¢
Jego wole. Maryja jest rowniez ikong eschatologiczng Kosciota, czyli - jak
uczg ojcowie Soborowi - znakiem niezawodnej nadziei i pociechy dla
pielgrzymujacego Ludu Bozego®. W Maryi wniebowzietej, uczestniczacej
w chwale Chrystusa zmartwychwstatego, Koscidt, bedac w drodze, juz re-
alizuje dopelnienie swojego powotania. ,W tym bezsprzecznie pierwszym
cztonku osiaga swdj kres, spoczynek i petni¢”*°.

Uwazna analiza postaci Maryi jako typu i figury Kosciota musi tez pro-
wadzi¢ do wniosku, ze oprdécz wielu podobienstw istniejg znaczace roz-
nice miedzy Maryja i Kosciolem. Nie wolno tych dwdch rzeczywistosci
ani ujednolica¢, ani utozsamia¢, gdyz Koscidt napotyka wyrazne granice
w nasladowaniu Naj$wietszej Maryi Panny. Przede wszystkim nie wolno
zapominad, ze Maryja jest (jedng) osoba, a Kosciol jest Ludem Bozym.
Dlatego przypisywanie calej zbiorowosci niektérych przymiotéw osoby
moze si¢ odbywac tylko na zasadzie analogii. Dotyczy to np. macierzynstwa.
Maryja bowiem jest Matka Boza w sensie dostownym, a Ko$cio! jest matka

* KK 55.

* Por. KK 68.
** R. Laurentin, Matka Pana. Krétki traktat teologii maryjnej, dz. cyt., s. 230.
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w sensie metaforycznym. Nastepna réznica polega na tym, ze Maryja jest
wzorem Kosciota ,w porzadku wiary, mitosci i doskonalego zjednoczenia
z Chrystusem™, a Koscidl nie jest tylko wspdlnotg zbawienia, lecz takze
strukturg hierarchiczng, instytucjg sakramentalna®.

6.4.3. Maryja Matka Kosciola

Soborowa konstytucja o Kosciele nie uzywa w sposob wyrazny tego tytutu.
Moéwi jednak, zZe Maryja jest ,,Matka cztonkéw Chrystusa” i ze Koscidt ka-
tolicki czci Ja jako Matke najmilsza®. Stwierdza, Zze Maryja wspoldziatata
w zrodzeniu wiernych z macierzynska milosciag; Kosciol rozmysla o Maryi
z miltoscig synowska. Dopiero papiez Pawel vi w swoim przemdwieniu
na zakonczenie 111 sesji Soboru, wygloszonym dnia 21 listopada 1964 roku,
uroczyscie oglosil Maryje Matka Kosciota: ,,Ku chwale wigc Najswigtszej
Maryi Panny oraz ku naszej radosci oglaszamy Najswietszg Maryje Matka
Kosciola, czyli catego ludu chrzescijanskiego, zaréwno wiernych, jak pa-
sterzy, ktorzy wszyscy zwg Ja swg Matka najmilszg™*.

Przed papieska proklamacja tytul ,,Matka Kosciota” byt podczas obrad
soborowych przedmiotem kontrowersji, mimo ze nie bylo watpliwosci
na temat nauki o duchowym macierzynstwie Maryi wzgledem czlonkéw
Ciala Mistycznego. Czg¢s¢ ojcow Soboru obawiala sie niewlasciwego zrozu-
mienia tego tytulu. Zywiono obawy przed btednym wyobrazeniem, jakoby
Maryja stata ponad Kosciotem. Papiez w swoim przemodwieniu podkresla
wiec przynalezno$¢ Maryi do Kosciota, méwiac, ze jest Ona Matka pasterzy
i wiernych.

Podstawg tytulu ,,Matka Kos$ciola” jest najpierw sam fakt wcielenia. Mary-
ja jest bowiem Matka Chrystusa, ktéry jest Glowa Ciata Mistycznego, kto-
rym jest Ko$ciol. Przez swoje wspodlcierpienie pod krzyzem wspdtdziatata
w dziele odkupienia i dlatego stata si¢ nam ,,Matka w porzadku faski™*, jak
moéwi Sobor. Jan, stojacy pod krzyzem i oddany pod macierzynska opieke
Maryi, jest reprezentantem calego Kosciota. Zaznaczona przez Lukasza
obecnos$¢ Maryi w Wieczerniku sugeruje mysl o uczestnictwie Maryi w na-
rodzinach Kosciota powszechnego. Bedac w chwale niebieskiej, Maryja
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KK 63.
Por. J. Krélikowski, K. Kupiec, Matka Zbawiciela. Mariologia, dz. cyt., s. 141-143.
Por. KK 53.
Pawet v1, Przeméwienie papieza na zakoriczenie 111 sesji Soboru Watykariskiego 11, 21 listo-
pada 1964 roku, [w:] Gratia plena..., dz. cyt., XVIIL.
¥ KK 61.
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spelnia swoja funkcje zbawcza poprzez wstawiennictwo macierzynskie
i powszechne.

Tytul Maryi jako Matki Kosciota uzupetniaja i wzbogacaja jeszcze dwa
inne, a mianowicie ,Matka Boga” i ,,Matka ludzi”. Naj$wigtsza Maryja Panna
stala si¢ Matka Boga ze wzgledu na swoje macierzynskie wspotdziatanie
w dziele zbawczym. Chodzi tu zatem o macierzynstwo rozciggajace sie
na caly Ko$ciol. Natomiast okreslenie Jej jako Matki ludzi méwi nam, ze nie
jest ona Matka jednostkowego wierzacego, lecz wszystkich chrzescijan
trwajacych w eklezjalnej wspdlnocie®.

Problematyka ,,Maryja a Ko$ciol” zostata interesujaco opracowana takze
w pismach Hansa Ursa von Balthasara, ktory taczy mariologie z eklezjolo-
gia w tajemnicy oblubienczosci. Ukazujac Ko$ciol podmiotowo i osobowo,
szwajcarski jezuita opisuje jego centrum, ktére nie moze by¢ nigdy tozsame
z Chrystusem. Tak oto Ko$ciol jest oblubienica Stowa, sponsa verbi. Ale
rowniez i Maryje starozytnos$¢ okreslata jako sponsa verbi. Jednak pelna
realizacja idei oblubienczosci dokonala si¢ w Matce Boga. Ostatecznie
gtownym celem Maryi i Ko$ciola jest zjednoczenie si¢ z Chrystusem w Du-
chu Swietym, gdyz tak Ona, jak i Ko$ciot nie mogg miec relacji z zadnymi
bozkami, dlatego moga by¢ duchowo ptodne”.

3 Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, dz. cyt., s. 130-134.
7 Por. K. Ternka, Maryjne znamig Kosciola w teologii Hansa Ursa von Balthasara, sm 13
(2011) nr 1-2, s. 11-49.
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Cze$¢, jaka wspdlnota wierzacych oddaje Najswigtszej Maryi Pannie juz
od zarania Ko$ciota, ma nie tylko specyficzng forme, lecz takze dlugg tra-
dycje. Warto zrekonstruowac historie tej poboznosci, aby przynajmniej
zaprezentowac przewodnie tresci i watki tego kultu. Ostatecznie stworzy
to wlasciwe podstawy do wyktadni aktualnej maryjnosci, czyli odpowie
na pytanie, jak dzisiaj czci¢ Maryje, ktéra okazuje si¢ Matka nie tylko
Chrystusa, lecz takze wcigz pielgrzymujacego Kosciota. Bez watpienia na-
lezy tez odnalez¢ odpowiedz na pytanie, dlaczego czci¢ Najswietszag Maryje
Panne i jak sktadana Jej cze$¢ ma si¢ do kultu Najwyzszego Boga. Trzeba
tu pamieta¢, ze kult Matki Jezusa stanowi integralng cze$¢ catego kultu
chrzeécijanskiego, oddawanego Tréjjedynemu Bogu w Duchu Swietym,
dlatego tez nie wolno go ani izolowa¢, ani tez deprecjonowac.

7.1. Z dziejoéw maryjnej pobozno$ci

Czes$¢ oddawana Maryi towarzyszy Ludowi Bozemu od zarania dziejow
Kosciota. Widzi on w rozlicznych przejawach kultu Matki Chrystusa wypel-
nienie zapowiedzi zwartej w Magnificat: ,,Oto blogostawi¢ mnie beda odtad
wszystkie pokolenia” (Lk 1, 48). Kult maryjny w ciggu dwoéch tysiecy lat
chrzescijanstwa przybieral rézne formy i nie byt przy tym pozbawiony tak
pewnych naduzy¢, jak i pigknych i gtebokich momentéw swojego rzeczywi-
stego rozwoju. Juz w dziewietnastym stuleciu J. H. Oswald i M. J. Scheeben
stusznie zauwazyli, ze mariologia bez maryjnosci staje si¢ nieprzystepna
i skostniata. Z kolei maryjno$¢ musi by¢ nieustannie poddawana refleksji
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teologicznej i krytycznie analizowana w §wietle catej nauki o Najswigtszej
Maryi Pannie’.

Aby trafniej zaprezentowac kult przystugujacy dzisiaj Najswietszej Maryi
Pannie, wyodrebnimy teraz gtéwne prady z bogatej historii chrzescijanskiej
poboznosci maryjnej. Chodzi nie tyle o to, aby$my sie przy nich zatrzy-
mali i je glebiej analizowali, ile o ukazanie kompleksowo niekiedy dos¢
interesujacych epoki maryjnosci. Wydaje sie, Ze mozna méwic o siedmiu
takich znaczacych nurtach. W kolejnosci chronologicznej sa to: 1. epoka
poapostolska i patrystyczna; 2. od soboru efeskiego do potowy $rednio-
wiecza, 3. okres miedzy wiekiem X1 a XVI; 4. ruchy reformacyjne i Sobdr
Trydencki; 5. maryjne szkoty duchowosci; 6. apogeum kultu maryjnego,
7. Sobor Watykanski 11 i jego reforma maryjna.

7.1.1. Epoka poapostolska i patrystyczna (1-v wiek)

Zestawienie historii pobozno$ci maryjnej rozpoczniemy od pierwotnego
Kosciota do czasu soboru efeskiego (431) i wprowadzania jego postanowien
w zycie.

Pierwsze §wiadectwa czci maryjnej znajdujemy w zapisach biblijnych.
Zostaly one wyrazone w opisie zwiastowania przez archaniota Gabriela
oraz przez Elzbiete, matke Jana Chrzciciela. Niezwykla pozycje zajmowata
Maryja w popaschalnej spotecznosci pierwotnego Kosciota, gdzie uczniowie
i uczennice Jezusa tworzacy pierwsze gminy judeochrzescijanskie otaczali
Ja wyjatkowa troska i milo$cig. Matke Jezusa zaczeto z czasem otaczad kul-
tem, ktéry miatl §cisle odniesienie do Zmartwychwstatego i do kolegium
apostolskiego. Pojawily sie pierwsze do Niej modlitwy, jak np. Zdrowas Ma-
ryjo czy tez Pod Twojq obrong. Z jej osoba i Zyciem wigzano pewne miejsca,
ktore uchodzily za loca sacra i zaczely by¢ nawiedzane przez wierzacych.

W 376 roku Grzegorz z Nazjanzu potwierdzil zwyczaj zwracania sie
do Maryi i ,uciekania si¢ do Jej wstawiennictwa” W 1v wieku imi¢ Maryi
zostalo takze wlaczone do kanonu wschodniej liturgii. Jej kult zyskuje -
u $w. Efrema - forme ,,czci i podziwu”. Z kolei w pismach $§w. Ambrozego
i $w. Augustyna kierowana jest do Najswietszej Maryi Panny ,,ufna modli-
twa” i stawia sie Ja za ,wzor do nasladowania™.

Obradujace w tym czasie Sobory powszechne niezbyt wiele uwagi po-
$wiecaly Maryi z powodu sporéw trynitarnych i chrystologicznych. Sobér

' Por. A. Ziegenaus, Maria in der Heilsgeschichte. Mariologie, dz. cyt., s. 379.
* Por. S. Praskiewicz, Duchowos¢ maryjna, Krakow 2008, s. 21-22 (Vita Consecrata, 29).
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Nicejski z 325 roku ani razu w swoich tekstach nie wymienil Jej imienia.
Nie jest Ona nawet wspomniana w wyznaniu wiary ojcéw soborowych, kie-
dy jest mowa o zrodzeniu Jezusa Chrystusa’. Po raz pierwszy jest wymie-
niona dopiero w Wyznaniu wiary 150 ojcéw Soboru Konstantynopolitan-
skiego 1 z 381 roku, gdzie czytamy: ,,zstapit z nieba i przyjal cialo za sprawag
Ducha Swietego z Maryi Dziewicy”. Przyczyng tych zmian nie byta cheé
pominigcia Maryi — dazono przede wszystkim do wlasciwego wyrazenia
Béstwa i ludzkiej natury Chrystusa.

Maryjna duchowo$¢ pierwszych wiekéw moze by¢ zdefiniowana jako
duchowo$¢ nasladowania. Znaczacg role odgrywata wowczas wiara
w dziewictwo Maryi, co umacniato decyzje o zyciu w czystodci. Ta mo-
tywacja jest wyraznie czytelna w duchowosci monastycznej. Maryja byta
widziana jako model dla konsekrowanych dziewic. Ten temat rozwijal
$w. Atanazy Wielki, okreslajac Maryje jako wzor dla wszystkich chrzescijan’.

7.1.2. Od soboru efeskiego do polowy sredniowiecza (v-x1 wiek)
Istotg obrad Soboru w Efezie bylto okreslenie zlozenia natury Boskiej i ludz-
kiej wjednej osobie Chrystusa. Ojcowie wyrazili to w nastepujacych stowach:

Pragniemy wytozy¢ w skrdcie, jak myslimy i jak nauczamy o Bogarodzicy
Dziewicy i o sposobie, w jaki Jednorodzony Syn Bozy stal si¢ cztowiekiem.
[...] Wierzymy wiec, Ze Pan nasz Jezus Chrystus, Jednorodzony Syn Bozy, jest
doskonalym Bogiem i doskonalym czlowiekiem, ztozonym z rozumnej duszy
oraz ciala, zrodzony z Ojca przed wiekami wedlug Bdstwa, a ,w ostatnich
czasach” dla nas i dla naszego zbawienia z Maryi Dziewicy co do czlowieczen-
stwa, wspolistotny Ojcu co do Bdstwa i wspolistotny nam co do czlowie-
czenstwa. Nastgpilo bowiem zjednoczenie dwdch natur. Dlatego wyznajemy
jednego Chrystusa, jednego Syna, jednego Pana. Z racji tego zjednoczenia bez
pomieszania wierzymy, ze $wieta Dziewica jest Bogarodzicg, poniewaz Stowo
Boze si¢ wcielilo, stalo si¢ czlowiekiem, i ze od chwili swego poczecia zjedno-
czylo sie ze $wigtynia, ktorg z Niej wzieto®.

* Por. Sobdr Nicejski 1, Wyznanie wiary 318 ojcow, [w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych,
tekst grecki, tacinski, polski, t. 1, 325-787 [dalej: DsP 1], oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow
2001, S. 25.

* Por. Sobor Konstantynopolitanski 1, Wyznanie wiary 150 0jcéw, [w:] DSP 1, s. 69.

* Por. S. C. Napiorkowski, Maryja w duchowosci, [w:] EK, t. 12, Lublin 2008, k. 28.

° Por. Sobor Efeski, Formula zjednoczenia, [w:] DSP 1, 5. 177-178.
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Pewnos¢ i rozmach kultu maryjnego zapewnit Sobor Efeski, ktéry oglosit
dogmat o Bozym macierzynstwie. Okres posoborowy nalezy widzie¢ jako
czas szczegolnego kultu i refleksji nad tre$ciag prawdy dogmatycznej Theo-
tokos. Tacy ojcowie Kosciola, jak Hezychiusz z Jerozolimy (zm. po 451),
Bazyli z Seleucji (zm. 458), Modest z Jerozolimy (ok. 537-634), German
z Konstantynopola, Andrzej z Krety, Jan Damascenski, w swoich homiliach
tlumacza teologiczne tresci wynikajace z kontemplacji tajemnicy Bozego
rodzicielstwa.

Doktrynalne orzeczenia inicjujg liturgie i daja jej prawomocnos¢, dlatego
zaczyna sie obchodzi¢ pierwsze $wieta maryjne: Ofiarowanie w Swiatyni
(Hypapante), Zasnigcie (Dormitio), Zwiastowanie i Narodzenie. Rozwijaja
sie nabozenstwa maryjne, jak np. miesigc Maryi w Egipcie czy Akathistos.
W poczatkach viir wieku pojawia sie przej$cie od uwielbienia Maryi do po-
stawy stuzby wobec Niej.

Maryjng duchowos¢ tego okresu okresla sie jako ,duchowos¢ zachwytu
i wychwalania” W homiliach coraz cz¢sciej stawi si¢ wowczas Maryje jako
Matke Boga i Matke Dziewice, wyniesiong ponad cale stworzenie. Dobrym
przyktadem jest tu wspomniany juz Akathistos, ktory okoto 8oo roku zo-
staje przettumaczony na jezyk facinski. W vi wieku te formy duchowosci
rozszerzyly si¢ o duchowos$¢ oddania. W tym czasie pojawila si¢ bowiem
w Kosciele idea stuzebnego oddania si¢ Maryi. Propagatorem tej ducho-
wosci byt Ildefons z Toledo, zachecajacy do niej nastepujacymi stowami:

,Domina mea, dominatrix mea, dominans mihi”’.

7.1.3. Miedzy x1 a XxVvI wiekiem

O ile pierwsze wieki poboznos$ci maryjnej zostaly zdefiniowane przede
wszystkim przez mentalno$¢ Wschodu, o tyle od x1 wieku zaczyna domi-
nowac Zachdd. Wiaze sie to z jednej strony z upadkiem Konstantynopola
(w 1453 roku), a z drugiej z rozwojem uniwersytetow, literatury, sztuki
i kultury na zachodnim obszarze chrze$cijanstwa.

W $redniowieczu rozwijaja si¢ formy czci Maryi wynikajace z poste-
pujacej klerykalizacji liturgii. Potwierdzeniem tego sa np. Mate Oficjum,
Rézaniec, Litania Loretatiska czy Aniot Pariski. Tworzone sg liczne utwory
wystawiajace Maryje, zawierajace takie aklamacje jak: Ave, Gaude, Salve,
Vale, O quam. Powstaje Psatterz Maryjny, zawierajacy 150 strof zaczynajg-
cych sie od stowa Ave, podzielony na trzy czesci, co da poczatek rézancowi,

7 Por. S. C. Napiorkowski, Maryja w duchowosci, dz. cyt., k. 28-29.
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do ktérego Dominik z Prus (ok. 1384-1460) dotaczy kroétkie rozwazania
nad tajemnicami Zycia Maryi i Jezusa.

Potezny wklad w rozwoj maryjnej czci wnosza nade wszystko zakony.
Trzeba tu przywolac¢ dorobek zakonow serwitéw, karmelitéw, franciszkanow,
dominikandéw. Poszczegélne osrodki przescigaja si¢ w nowych formach
poboznos$ci wobec Maryi. Dorobek klasztoréw monastycznych naznaczaja
takze fenomeny lokalnej kultury. W $redniowieczu w wyslawianiu Maryi
akcentowano Jej postawe radosci przy ztébku oraz wspoélcierpienie z ukrzy-
zowanym Jezusem (Pieta). W pobozno$ci maryjnej pojawiaja sie liczne
elementy kontemplacji i wspdlczucia, ukazujace zaangazowanie Maryi
w pasyjne misterium odkupienia®.

Warto takze wspomnie¢ bogatg refleksje teologiczna, jaka wyszta spod
piéra Jana Dunsa Szkota, Tomasza z Akwinu w jego Sumie teologicznej,
Anzelma z Canterbury czy Bernarda z Clairvaux®.

Mozna odnotowaé rowniez $wieta maryjne zwigzane z osobg Matki Je-
zusa lub wyrazajace okreslone aspekty poboznosci maryjnej: Nawiedzenia
NMP, Poczecia Maryi, Matki Bozej Snieznej, Imienia Maryi, Matki Bozej
od Wykupu Niewolnikéw, Najswietszej Maryi Panny Zwycieskiej, Matki
Bozej Szkaplerznej, Siedmiu Bole$ci Maryi, Objawienia Niepokalanej, Ma-
cierzynstwa NMP, Niepokalanego Serca NMP czy tez Niepokalanego Poczecia.

Mimo tych znaczacych osiggnie¢ w ukazywaniu znaczenia Maryi jako
Matki Zbawiciela w $redniowieczu ujawniajg sie takze bledne formy Jej
czci. Czgsto popada si¢ w przesade, nadmierna emocjonalno$¢, nasila sie
pogon za relikwiami, mnozg si¢ objawienia bynajmniej nie autentyczne.
Sa podstawy, aby mowic¢ o wrecz zabobonnych praktykach. Nasilajaca sie
pobozno$¢ maryjna charakteryzuje si¢ powierzchownoscia i splyceniem,
jest bardziej wpisana w lokalng tradycje i folklor niz w tresci biblijnego
przekazu czy koscielnego nauczania.

7.1.4. Ruchy reformacyjne i Sobdr Trydencki (1545-1563)

Czas wyznaczony z jednej strony przez liczne ruchy reformacyjne, ktérych
poczatek nalezy zauwazy¢ juz w pierwszej potowie xv wieku, a z drugiej
przez osiemnastoletnie (liczac przerwy) obrady Soboru Trydenckiego, jest
na pewno znaczacy w historii rozwoju maryjnej poboznosci. Jest to z pew-
noscig czas przejaskrawien i nieporozumien w obszarze kultu maryjnego,

* Por. tamze.
° Por. S. Praskiewicz, Duchowos¢ maryjna, dz. cyt., s. 24-25.
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kiedy czesto dochodzila do glosu jedynie ch¢¢ nadmiernego krytykowa-
nia lub tez eksponowania tych elementéw maryjnosci, ktére strona prze-
ciwna zakwestionowata. Protestanci niejednokrotnie ganili i o§mieszali
w maryjnej poboznosci to, co niekiedy wcale nie wystepowalo u katolikow
zwigzanych z papiestwem. Z kolei rzymscy katolicy popadali w przesade,
rozwijajac te elementy nabozenstwa, ktdre - jak si¢ im wydawato - odrzu-
cali reformatorzy. Brak informacji, uprzedzenia, oszczerstwa i zte emocje
tego okresu raczej wypaczyly kult dla Matki Jezusa niz przysporzyly Jej
wlasciwej chwaly. Mariologia oderwana od eklezjologii i chrystologii nie
dawata poprawnych doktrynalnie podstaw do wtasciwego rozwoju maryj-
nosci. W $wietle dzisiejszych osiaggni¢¢ dialogu ekumenicznego okazalo
sie, ze mozliwy jest tzw. ,zréznicowany konsensus” — poniewaz wiekszo$¢é
zarzutow kierowanych przez teologie rzymska wobec reformatoréw nie
znajduje swojego rzeczywistego potwierdzenia. Podobnie i posadzenia
reformatoréw co do doktryny katolickiej sa bezpodstawne. Obie strony wy-
znawaly co innego, niz przypisywalo si¢ im w sporach szesnastowiecznych.
A zatem zaréwno 6wczesne potepienia doktrynalne Soboru Trydenckiego
nie dotyczyly 6wczesnej nauki Kosciotow luteranskich (Ksiegi Wyznanio-
we), jak i odrzucanie katolickiej doktryny przez reformatoréw nie powinno
mie¢ miejsca’.

Nalezy takze zaznaczy¢ i to, ze Sobor Trydencki nie podjat tematyki ma-
ryjnej. Pewne aspekty mariologii pojawily si¢ jedynie w kontekscie uchwat
o grzechu pierworodnym czy o kulcie §wietych. Propagowana poboznos¢
maryjna miala czesto charakter apologetyczny.

Niemniej warto zauwazy¢ powstanie Sodalicji Marianskiej, zainicjowane;j
przez o. Jeana Leunisa w 1563 roku wsréd studentéw jezuickiego Kolegium
Rzymskiego. Sodalicja dos¢ szybko rozpowszechnita si¢ we wloskojezycz-
nych ksiestwach. Réwnie sprawnie zostala przeniesiona poza ich granice —
dotarta takze do Polski. Istota Sodalicji byto poswigcenie si¢ Maryi, ktora
obierano sobie za patronke, Wspomozycielke i Obronczynie.

7.1.5. Maryjne szkoly duchowos$ci w xvir i xviir wieku

Brak doktrynalnych wskazan Tridentinum odno$nie do ksztaltu tak ma-
riologii, jak i maryjnosci wyzwolil bogata refleksje teologiczna o réznej

' Por. A. A. Napiorkowski, Bogactwo taski a nedza grzesznika. Zréznicowany konsensus
teologii katolickiej i luterariskiej o usprawiedliwianiu, Krakow 2011, s. 15-20, 362-398.
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kwalifikacji teologicznej oraz liczne formy czci Maryi, niekiedy o dos¢
watpliwej wartosci i zgodno$ci z chrzedcijanskim objawieniem.

Godne odnotowania jest powstanie dwdch pierwszych traktatéw o Naj-
$wietszej Maryi Pannie. Pierwsza rozprawe o Maryi, zatytutowang De Deipa-
ra et Christo ut eius Filio, napisal Franciszek Sudrez, a nastepng, Summa
sacrae mariologiae, Placido Nigido.

W tym okresie powstaja takze liczne sanktuaria maryjne”, co wigzato sie¢
z koronacja figur Matki Bozej i obrazow oraz obieraniem Jej przez poszcze-
golne nacje i narody za swoja szczegdlng patronke i krélowa. Francja zostala
Jej poswiecona w 1638 roku, Portugalia w 1646 roku, Austria w 1647 roku,
Polska w 1656 roku.

Specyfika tego okresu jest wyksztalcenie si¢ form duchowosci maryjnej,
ktére odchodzg od sporadycznego jedynie odwotywania si¢ do Matki Jezu-
sa, a zachecajg wiernych do przezywania chrzeécijanstwa w szkole Maryi.
Powstaja zatem szkoly maryjnej duchowosci. Wymownym potwierdze-
niem tego jest tzw. $wiete niewolnictwo wobec Matki Bozej
czy zycie na wzor Maryi i dla Maryi szkoly karmelitanskiej. Idea
niewolnictwa jako praktyka catkowitego oddania si¢ Maryi rozwinela sie
w calej pelni w xviI wieku i przyjeta nazwe ,doskonalego nabozenstwa”.
Postawe catkowitego oddania si¢ na rzecz i wlasnos¢ Maryi, zawierzenie sig
Jej, realizowali we Francji zwlaszcza kard. Pierre de Bérulle i $w. Ludwik
Maria Grignion de Montfort. Ten francuski kaptan uwazany jest za pioniera
poboznosci maryjnej, ktdrej wyrazem jest jego najbardziej znane dzielo pt.
Traktat o prawdziwym nabozenistwie do Najswietszej Maryi Panny, w kto-
rym rozwingt on koncepcje niewolnictwa duchowego jako dobrowolnego
i ufnego poddania Maryi. Grignion de Montfort pisze tam mig¢dzy innymi:

Prawdziwe nabozenstwo do Najswigtszej Maryi Panny jest $wiete, to znaczy
prowadzi dusze do unikania grzechu i do nasladowania cno6t Najswietszej
Maryi Panny, zwlaszcza Jej glebokiej pokory, zywej wiary, §lepego postuszen-
stwa, nieustajacej modlitwy, wszechstronnego umartwienia, Boskiej czystosci,
Jej gtebokiego milosierdzia, Jej heroicznej cierpliwosci, Jej anielskiej stodyczy
iiScie Boskiej madrosci. Oto dziesig¢ gtéwnych cnoét Najswietszej Maryi Panny.

" Zob. W. Gumppenberg, Atlas Marianus, sive De imaginibus Deiparae per orbem Chri-
stianum miraculosis, Ingolstadt 1657. Bawarski jezuita opisuje w swoim atlasie 1200 miejsc
pielgrzymkowych (zwlaszcza w Niemczech, Tyrolu i Szwajcarii), gdzie czczona jest Maryja.
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Z kolei §wiete niewolnictwo wobec Matki Bozej bedzie
w Hiszpanii rozpowszechniane przez §w. Szymona de Rojasa (1552-1624)
oraz przez augustianina Bartlomieja de los Rios y Alarcon (1580-1652),
a w Polsce przez Franciszka Stanistawa Fenickiego i Kacpra Druzbickiego.
Marianska szkota duchowosci wiele zawdzigcza §w. Stanistawowi Papczyn-
skiemu (1631-1701), ktéry propagowat kierunek zycia duchowego skoncen-
trowany na osobistym zwigzku i przyjazni z Bogiem, wszczepieniu w Jezusa
Chrystusa, kult Niepokalanie Poczetej i Jej nasladowanie. Kierunek ten,
poglebiony przez Kazimierza Wyszynskiego (1700-1755) i odnowiony przez
bl. Jerzego Matulewicza (1871-1927), propagujg obecnie ksi¢za marianie™.

W omawianym przez nas okresie uksztaltowaly si¢ dwa nurty maryjnej
poboznosci, akcentujgce wielko$¢ Maryi jako Matki Bozej i Matki Milo-
sierdzia. Pierwszy z nich eksponowat tradycyjne tytuly i zalecal praktyki
pobozne. Z kolei drugi podkreslal bezposredni dostep wiernych do Boga,
niewymagajacy posrednictwa Maryi. Ten pierwszy nurt utozsamiano z re-
ligijno$cia ludows, kwalifikowang jako nizsza, bardziej emocjonalna. Nato-
miast drugi oceniano jako bardziej poprawny teologicznie i praktykowany
przez elity®.

W xx wieku duchowos$¢ maryjna jako $wiete niewolnictwo wobec Matki
Bozej zostanie na nowo podjeta przez bl. Honorata Kozminskiego (1829-
1916), $w. Maksymiliana Marie Kolbego czy stuge Bozego Stefana Wyszyn-
skiego (1901-1981). Do tej formy duchowosci w ujeciu Grignion de Mont-
forta nawigze rdwniez Karol Wojtyla (1920-2005), ktéry zaczerpnie z jego
dzieta zwrot ,,Totus Tuus”, obierajac go za swoja dewize biskupia, a pdzniej
takze papieska.

7.1.6. Apogeum kultu (1854-1950)

Przewarto$ciowania i nadmierne eksponowanie niektérych cech Maryi
wywolaly krytyke. Szczegoélnie naiwna poboznos¢, legendarne podania
i przekazy poddano racjonalnej ocenie. Przykladem tego sa pozycje Lu-
dwika Antoniego Muratoriego, ktéry w swoich dzietach (De ingeniorum
moderatione in religionis negotio oraz Della regolata devozione dei cristiani)
napietnowat niektdre aspekty ludowej religijnosci. Bardziej zréwnowazone
i teologicznie poprawniejsze ujecie przediozyt sw. Alfons Maria de Liguori,

 Por. S. Praskiewicz, Duchowos¢ maryjna, dz. cyt., s. 28—29; por. J. Pach, Duchowe macie-
rzyristwo Maryi w kerygmie Stefana Kardynata Wyszy#iskiego, sMm 13 (2011) nr 3—4, s. 186-219.
¥ Por. S. C. Napiorkowski, Maryja w duchowosci, dz. cyt., k. 30.
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ktéry w swoim dziele Uwielbienia Maryi (Glorie di Maria) przedstawia
Ja jako opatrznosciowg Matke dla chrzescijan na cate zycie. Prawdziwego
poglebienia duchowosci maryjnej dokonal jednak M. J. Scheeben, inte-
grujac mariologie z teologia dogmatyczna i rozwijajac ide¢ macierzyn-
stwa oblubienczego. Powigzal on Maryje¢ z Chrystusem, przez co stala si¢
ideatem dla Kosciota i duchowa Matka wszystkich ludzi. Warto tez za-
uwazy¢ wklad bl. J. H. Newmana, ktéry podkreslal rozréznienie na wiare
i rodzaje oraz formy poboznosci, zalezne m.in. od kontekstu kulturowe-
go, epoki czy kraju. Zdaniem Newmana prawdziwa pobozno$¢ katolic-
ka, eksponujgc Maryje jako stuzebnice swojego Syna, a nie rywalke, ni-
gdy nie usuwa w cien Chrystusa. Ponadto kraje, ktére odeszly od czci
Maryi, utracity tez wiele z wiary w Chrystusa - konkluduje angielski
kardynal™.

Bez watpienia te teologiczne rozwazania wniosly swoj interesujacy i war-
to$ciowy wkiad w odrodzenie kultu maryjnego, ktéry od drugiej polowy
x1x wieku az po lata pig¢dziesigte xx wieku nazywany jest niekiedy ,era
Maryi”. Ponadto duchowo$¢ maryjna w omawianym okresie wzbogacita si¢
o trzy nowe, zywotne do dzisiaj formy: przymierze z Maryja, zycie
zyciem Maryi oraz zdobycie calego $wiata dla Chrystusa
przez Niepokalanga. Najczesciej te formy czci wobec Matki Jezusa
faczone sg - zresztg stusznie - z osobg §w. Maksymiliana M. Kolbego oraz
ze zgromadzeniami zakonnymi marianistow i marystow”.

Ten stuletni okres wypetniajg liczne objawienia. Z tych objawien pry-
watnych oficjalnie zostaly uznane przez Koscidl nastepujace: Katarzynie
Labouré (1830, cudowny medalik), pasterzom w La Salette (1846), Berna-
decie Soubirous (Lourdes 1858), dwém dziewczynkom w Gietrzwaldzie
na Warmii (1877), w irlandzkim Knock (1879), dzieciom w portugalskiej
Fatimie (1917), w belgijskich wioskach Beauraing (1933) i Banneux (1933),
na Sycylii w Syrakuzach (1953). Mozna doda¢, ze zainteresowanie objawie-
niami maryjnymi w ostatnich latach znacznie si¢ nasilito. Ta nadmierna
tendencja do koncentrowania si¢ na tym, co fragmentaryczne i drugorzed-
ne w sprawach chrzescijanskiej wiary, jest mocnym sygnatem dla catego
Ko$ciota i duszpasterstwa maryjnego. W poboznosci ludowej dochodzi

" Por. S. C. Napiorkowski, Maryja w duchowosci, dz. cyt., k. 30; zob. A. A. Napioérkowski,
Schrift, Tradition, Kirche. Glaubensquelle in Matthias Joseph Scheebens theologischer Erkennt-
nislehre, Frankfurt am Main 1996, s. 295.

¥ Por. S. Praskiewicz, Duchowos¢ maryjna, dz. cyt., s. 29.
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do zagubienia hierarchii prawd i calej tresci objawienia judeochrzescijan-
skiego™.

7.1.7. Sobor Watykanski 11: reforma kultu maryjnego

W teologii x1x i do potowy xx stulecia do§¢ wszechwladnie krélowaty
zasady de Maria numquam satis, numquam nimis (,,0 Maryi nigdy do$¢,
nigdy za duzo”) oraz ad Iesum per Mariam (,,do Jezusa przez Maryje”), ktore
staly si¢ przyczyng powstania swoistego nurtu maksymalizmu w maryjnej
poboznosci. Wyrazil si¢ on wielkim rozwojem kultu maryjnego, co ujaw-
nito si¢ w réznorakich formach nabozenstw (rézaniec, szkaplerz, miesigce
maryjne”, nawiedzenia obrazéw Matki Bozej, nasilenie ruchu pielgrzym-
kowego do sanktuariéw maryjnych). Zaczely jednakze z czasem pojawiac
si¢ glosy ostrzegawcze czy nawet krytyczne.

Interesujaca ksiazka, ktora pojawita si¢ tuz na poczatku Soboru Watykan-
skiego 11, byta praca francuskiego mariologa René Laurentina La question
mariale, wydana w 1963 roku, w ktorej pisat on:

Pojawilo si¢ od kilku lat w Kosciele wielkie napiecie pomig¢dzy poboznoscia
chrystocentryczng i poboznoscig mariocentryczna; innymi stowy, pomiedzy
poboznoscia catkowicie skierowang na Maryje lub zupelnie odcinajacg si¢
od Niej. Stalo si¢ to wskutek przeksztalcenia poboznosci maryjnej w religie
maryjna. Przykra tego konsekwencjg moze si¢ sta¢, niejako na przekér, po-
wstanie religii chrze$cijafiskiej bez Maryi®.

Potwierdzajac stanowisko R. Lauretina, wielu teologéw zauwazylo,
ze w niektdrych srodowiskach katolickich kult maryjny odszed! od apostol-
skiej tradycji pierwszych wiekdéw, w ktérym centrum kerygmatu stanowito
przepowiadanie zmartwychwstalego Pana. Kultowi maryjnemu postawiono
zarzut przesadnego marianizmu, ukrytego monofizytyzmu i niezdrowego
sentymentalizmu oraz przeceniania znaczenia prywatnych objawien ma-
ryjnych”. W takiej sytuacji zbawienne okazaly si¢ obrady Soboru Watykan-

' 'W ostatnich latach doszly nowe maryjne objawienia zatwierdzone przez Koscidt: w Aki-
ta (Japonia) w 1973 i w Kibeho (Rwanda) w latach 1981-1983; zob. J. Kumala, Fenomen zjawien
maryjnych w przestrzeni poboznosci ludowej, sM 11 (2009) nr 1, s. 59-74.

7 Dlaczego nie ma - mozna zapytaé — w Koéciele powszechnym miesigca Ducha Swigtego?

* Cytuje za: S. Praskiewicz, Duchowos¢ maryjna, dz. cyt., s. 33. Z tekstéw R. Laurentina
w jezyku polskim warto sie zapozna¢ z ksiazka Matka Pana. Traktat teologiczny, dz. cyt.

¥ S. Praskiewicz, Duchowos$¢ maryjna, dz. cyt., s. 33.
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skiego 111 jego doktrynalne rozstrzygniecia. Dobrze si¢ stalo, Ze Sobér nie
przedlozyl osobnego dokumentu o Matce Jezusa, lecz nauczanie o Niej wy-
razil w vIiI rozdziale Konstytucji dogmatycznej o Ko$ciele Lumen gentium.
Whpisujac mariologie i maryjnos¢ w eklezjologie i chrystologie, ojcowie
soborowi wskazali dalszy kierunek wlasciwego rozwoju kultu maryjnego:

Sobor swiety, wykladajac nauke o Kosciele, w ktérym Boski Odkupiciel do-
konuje zbawienia, pragnie starannie wyjasni¢ zaréwno role Blogostawionej
Dziewicy w misterium Stowa Wcielonego i Ciala Mistycznego, jak i obowigzki
odkupionych ludzi wzgledem Bogarodzicy, Matki Chrystusa i Matki ludzi,
zwlaszcza wierzacych w Chrystusa; nie zamierza jednak przedstawia¢ pelnej
nauki o Maryi ani rozstrzyga¢ kwestii jeszcze nie wyjasnionych jeszcze przez
teologow. Zachowuja wiec nadal swoje prawo poglady, jakie w szkotach kato-
lickich swobodnie podaje si¢ o Tej, ktora w Kosciele §wietym zajmuje miejsce
najwyzsze po Chrystusie i nam najblizsze*.

Tenze rozdzial - zatytutowany Blogostawiona Maryja Dziewica Boza Ro-
dzicielka w tajemnicy Chrystusa i Kosciola — nie wytycza wylacznie dalszego
kierunku dla mariologii, lecz podaje wazne tresci na temat Maryi i form
poboznosci do Niej*. Z jednej strony Sobdr zacheca do maryjnej poboz-
nosci, a z drugiej przestrzega przed ciasnotg myslenia, sentymentalizmem
i fatwowiernoscia.

Sobér [...] napominajac wszystkich synow Kosciota, aby szczerze popierali
kult Blogostawionej Dziewicy, szczegdlnie liturgiczny, a praktyki i zbozne
¢wiczenia ku Jej czci zalecane w ciggu wiekow przez Urzad Nauczycielski ce-
nili wysoko i to, co postanowione byto w minionych czasach o kulcie obrazéw
Chrystusa, Blogostawionej Dziewicy i Swietych, poboznie zachowywali. Teo-
logow zas i glosicieli stowa Bozego goraco zache¢ca, w rozwazaniu szczegdlnej
godnosci Bogarodzicielki wystrzegali sie pilnie zaréwno wszelkiej falszywej
przesady, jak i zbytniej ciasnoty umystu. Studiujac pilnie pod przewodem
Urzedu Nauczycielskiego Pismo Swiete, Ojcéw i doktoréw oraz liturgie Ko-
$ciofa, niechaj we wlasciwy sposob wyjasniajg dary i przywileje Blogostawionej
Dziewicy, ktére zawsze odnoszg sie¢ do Chrystusa, zrodla wszelkiej prawdy,
$wietosci 1 poboznosci. Niech si¢ pilnie wystrzegaja wszystkiego, cokolwiek
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KK 54.
* Zob. KK 52-69.
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w stowach lub czynach mogloby braci odaczonych lub jakichkolwiek innych
ludzi wprowadzi¢ w btad co do prawdziwej nauki Kosciota. Niechaj nastepnie
wierni pamigtajg o tym, ze prawdziwa pobozno$¢ nie polega ani na czczym
i przemijajacym uczuciu, ani na jakiej$§ préznej fatwowiernosci, lecz pochodzi
z wiary prawdziwej, ktora prowadzi nas do uznawania przodujgcego stano-
wiska Bogarodzicielki i pobudza do synowskiej mitosci ku Matce naszej oraz
do nasladowania Jej cnot™.

W dziejach polskiej recepcji wskazan Vaticanum 11 odnosnie do reform
kultu maryjnego nie brak osiaggnie¢. Dostrzec mozna znaczne ubogacenie
wczesniejszego modelu modlitwy ,do Maryi” przez modele Jej nasladowa-
nia, zycia jak Ona. Zawdzigczamy to postepujacemu ubiblijnieniu kultu
maryjnego, lepszym materialom homiletycznym, wyzszemu poziomowi
kaznodziejstwa, katolickim rozgto$niom radiowym o zasiegu diecezjalnym
i krajowym, odnowie liturgii®.

7.2. Dlaczego nalezy czci¢ Maryje?

Studiujac nauczanie Magisterium Ko$ciola ostatniego czasu, a zwlaszcza
rozdzial viir wspomnianej Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium oraz
dwie adhortacje Pawla vi Marialis cultus i Signum magnum, a takze ency-
klike $w. Jana Pawla 11 Redemptoris Mater i jego list apostolski Rosarium
Virginis Mariae, mozna odwola¢ si¢ do czterech gtéwnych podstaw czci
Maryi z Nazaretu. Sg to: 1. Boze macierzynstwo, 2. wspoldzialanie w dziele
zbawienia, 3. duchowe macierzynstwo, 4. §wigto$c¢™.

Maryje czcimy przede wszystkim dlatego, ze jest Theotokos, czyli Matka
Jezusa Chrystusa jako prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieka. Va-
ticanum 11 naucza: ,,Maryja Dziewica [...] jest uznawana i czczona jako
prawdziwa Matka Boga i Odkupiciela”. Z tajemnicy Jej Bozego rodziciel-
stwa wyplywa cze$¢ i wdzieczno$¢ dla Niej. Rodzicielstwo Maryi ma przy
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KK 67.

* Por. T. Siudy, Recepcja mysli soborowej w kulcie maryjnym w Polsce, SM 16 (2014) nr 1-4,
s. 171-187.

** Por. KK 66.

25

KK 53.



Celebracja Maryi w Kosciele 185

tym charakter wybitnie mesjanski — przez Nig przyszed! na §wiat Chrystus,
w ktorym doszto do pojednania czlowieka z Bogiem.

Druga podstawa kultu maryjnego jest wspotdziatanie Maryi w dziele
zbawczym. Bedac Matka Zbawiciela, Maryja okazala si¢ takze ,,Towarzyszka
Odkupiciela” (Socia Redemptoris), ,Stuzebnicg Pansky’, ,,Nowa Ewg”. Ojciec
Swiety Pawel v1 zauwaza, iz wieloraka wiez Maryi ze zbawczym dzielem
Chrystusa odzwierciedla si¢ w réznych $wigtach maryjnych w ciaggu catego
roku liturgicznego.

Kolejne uzasadnienie podstaw kultu maryjnego mozna odnalez¢ w Jej
duchowym macierzynstwie. Uczestnictwo Maryi w ziemskich wydarzeniach
zbawczych Mesjasza ma swoja naturalng ciagtos¢ w Jej chwalebnym zyciu.
Po swoim wniebowzieciu Maryja kontynuuje i rozwija Jezusowy testament
spod krzyza, aby sta¢ si¢ Matka — poprzez osobe¢ Jana Ewangelisty — dla
wszystkich wierzacych w Chrystusa. Po macierzynsku wstawia si¢ nieustan-
nie za nami z rzeczywistos$ci niebianskiej. Takie stanowisko uzasadnia tekst
soborowej konstytucji, w ktérej wystepuja znamienne cztery tytuty Maryi:

»Oredowniczki’, ,Wspomozycielki’, ,Pomocnicy” i ,,Po$redniczki’. Prze-
konanie o duchowym macierzynstwie Maryi potwierdzil réwniez Pawel v1
w adhortacji Signum magnum. Czytamy:

Od tej chwili, gdy uczestniczyta w odkupienczej dla nas ofierze Syna, i to w spo-
sob tak bliski, iz zastuzyla by¢ przez Niego ogloszona Matka nie tylko jednego
ucznia Jana, ale rowniez (niech wolno bedzie to stwierdzi¢) rodzaju ludzkiego,
ktorego On byt jakby przedstawicielem — Maryja obecnie w dalszym ciggu pelni
z nieba obowigzek macierzynski, przyczyniajac si¢ do rodzenia i pomnazania
zycia Bozego w poszczegdlnych duszach ludzi odkupionych. Jest to ogrom-
nie pocieszajgca prawda, ktéra z wolnej woli najmedrszego Boga jest czedcia

*% KK 62: ,,To macierzyfistwo Maryi w ekonomii taski trwa nieustannie - poczynajac od aktu

zgody, ktora z wiarg wyrazila przy zwiastowaniu i ktora zachowata bez wahania pod krzyzem -
az do wiekuistego dopelnienia si¢ zbawienia wszystkich wybranych. Wzieta do nieba, nie za-
przestala pelnic tej zbawczej roli, lecz poprzez swoje wielorakie wstawiennictwo ustawicznie
wyjednuje nam dary wiecznego zbawienia. Dzigki macierzynskiej mitosci opiekuje si¢ bra¢mi
swego Syna, pielgrzymujacymi jeszcze i narazonymi na niebezpieczenstwa i trudy, dopoki nie
zostang doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny. Dlatego do Blogostawionej Dziewicy stosuje
sie w Kosciele w wezwaniach tytuly: Oredowniczki, Wspomozycielki, Pomocnicy, Posred-
niczki. Rozumie si¢ je jednak w taki sposdb, ze nie ujmujg ani nie przydajg one niczego god-
nosci i skutecznosci dziatania Chrystusa, jedynego Posrednika”
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dopelniajacy tajemnicy ludzkiego zbawienia, dlatego wszyscy chrzescijanie
maja obowigzek w nig wierzyc¢”.

Czwarta podstawa kultu maryjnego wyplywa ze $§wigtosci Maryi. Juz
od pierwszych wiekéw Kosciél byt przekonany, ze Maryje nalezy czci¢
z powodu Jej niezwyklej $wietosci. Teksty liturgiczne od poczatku okre-
slaly Ja jako ,Matke Najswietsza”. Ostatni Sobdr potwierdza to przekona-
nie, nauczajac, ze Bogarodzica jest cala $wieta i wolna od wszelkiej zmazy
grzechowej, czyli jest nowym stworzeniem™.

W tych czterech wymienionych powyzej podstawach koscielne Magiste-
rium upatruje uzasadnienia kultu maryjnego. Maryja jest darem Tréjjedyne-
go Boga. Kto za$ przyjmuje te $wieta Matke, bedacag Matka Mesjasza i Matka
wszystkich wiernych, wkracza w przestrzen Kosciota, gdzie w sposob pewny
udzielane sg dary zbawcze™.

Oprocz uzasadnienia kultu maryjnego Vaticanum 11 wylicza ponadto czte-
ry elementy, ktére opisujg nature kultu Najswigtszej Maryi Panny: 1. cze§¢ -
poniewaz jest Ona Matka Bozg; 2. mito$¢ - bo jest takze nasza Matka;
3. przyzywanie i prosba - poniewaz Jej wstawiennictwo jest sku-
teczne; 4. nasladowanie - gdyz jako $wieta jest Ona wzorem Kosciota®.

7.3. Teologia kultu Maryi

Niezwykte miejsce Maryi w kulcie chrzescijanskim wyraza si¢ w licznych
$wietach maryjnych roku liturgicznego, ktore ukazuja calg glebie czci, jaka
Kosciél oddaje Matce Chrystusa. O kulcie maryjnym $wiadczg rozsiane
po calym $wiecie koscioty pod wezwaniem Najswietszej Maryi Panny —
zbudowane przed wiekami i wcigz wznoszone ku Jej czci. Liczne dziedziny
sztuki s3 wymownym $wiadectwem roli, jaka Jej osoba odgrywala i ciagle
odgrywa w kulcie o inspiracji chrzescijanskiej. Zmyst wiary Ludu Bozego
kieruje od wiekow uwage i uczucia wiernych ku licznym sanktuariom

¥ Pawel v1, Adhortacja Signum magnum do Biskupdow, kaptanéw i wiernych catego Kato-
lickiego $wiata o radosci chrzescijanskiej, 1.

** Por. KK 56.

* Por. T. Siudy, Zrédia i podstawy kultu maryjnego, [w:] Kosciét czci Matke swego Pana.
Sympozjum mariologiczne zorganizowane przez Wyzsze Seminarium Duchowne w Przemyslu
w dniu 23 paZdziernika 2002 r. Materialy, red. W. Siwak, Przemysl 2003, s. 18-25.

*® Por. KK 66.
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maryjnym, bedacym $wiadectwem i szkola zycia chrze$cijanskiego
(Lourdes, Fatima, La Salette, Einsiedeln, Altotting, Guadalupe, Gietrzwald,
Jasna Gora). Dla wielu rodzin zakonnych, zenskich i meskich, stata sie
Maryja wzorem bycia poswieconego Bogu. Wglad w poboznos¢ maryjna
Kosciola katolickiego umozliwiajg liczne modlitwy tak liturgiczne, jak i po-
zaliturgiczne, kierowane do Maryi i wraz z Maryja do Tréjjedynego Boga.

Symbol wiary Quicumque, zwany atanazjanskim, mowi, ze wiara katolicka
polega na tym, ,,aby$my czcili jednego Boga w Trojcy, a Trojce w jednosci™
Kult chrzescijanski polega zatem na oddawaniu czci Ojcu Niebieskiemu
przez Syna w Duchu Swietym. Kult ten, jak podkre$la papiez Pawel vi,
bierze od Chrystusa poczatek i skuteczno$¢, ,w Chrystusie znajduje peiny
wyraz oraz przez Chrystusa w Duchu Swietym prowadzi do Ojca”

Kult chrzescijaniski ma charakter responsoryjny, to znaczy jest odpo-
wiedzig czlowieka na odkupiencze dzialanie Boga, na uprzedzajacy dar,
ktorego Ojciec udzielil przez Chrystusa w Duchu Swietym. W tej zste-
pujacej linii milosiernego dziatania Tréjcy Swietej uczestniczy Maryja,
W sposdb szczegdlny zlaczona ze wszystkimi Boskimi Osobami. Odpowiedz
na zbawcze dzialanie Boga, czyli kult chrze$cijaniski, musi uwzgledni¢
Maryje w modlitwie Kosciola wznoszacej sie¢ ku Ojcu przez Chrystusa
w Duchu Swietym. Tak wigc cze§¢ oddawana Maryi nie sprzeciwia sie
fundamentalnemu ukierunkowaniu chrzescijanskiego kultu na Tréjce Prze-
naj$wietsza. Kto z miloscig oddaje cze$¢ Bogu przez Chrystusa w Duchu
Swietym, ten réwnoczeénie okazuje cze$¢ i mitos¢ ludziom nalezagcym
do Niego w sposob szczegdlny. I odwrotnie: oddajac z miltoscia czes¢ lu-
dziom, w ktérych w sposob wyjatkowy objawily sie dzieta Boze, oddajemy
cze$¢ Tréjjedynemu Bogu. Wiasciwie rozumiany kult swietych jest wiec
chwalg trynitarnego Boga.

Kult maryjny jest szczegdlnym przypadkiem czci oddawanej w Kosciele.
Ostatni Sobdr przypomnial w zdecydowany sposéb prawde o powszechnym
powotlaniu do $wietosci, ktora nie jest zadaniem tylko nielicznych i wy-
branych, ale zwyczajnym kresem dazen chrzescijanina. Nie bez powodu
Pawetl Apostot w wielu miejscach nazywa chrzescijan po prostu §wietymi.
Ci, ktdrzy osiagneli juz cel, do ktorego dazy wspolnota chrzescijan, winni
stac sie¢ wiec przedmiotem szczegdlnej uwagi spotecznosci Kosdciota.

Naj$wietsza Maryja Panna zajmuje wyjatkowe miejsce w szeregu §wietych
z racji swego szczegolnego zwiagzku z Chrystusem i niezwyklej roli, jaka
odgrywa w Bozym planie zbawienia. Pobozno$¢ maryjna stanowi - wedtug
papieza Pawla vi - wyborng czastke tego religijnego kultu, w ktérym glebia
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madrosci i szczyt religijnosci jakby zlewaja si¢ w jedno i ktory dlatego jest
szczeg6lnym zadaniem Ludu Bozego.

Cze$¢ oddawana Maryi rozni si¢ istotnie od kultu uwielbienia, ktory
przystuguje jedynie Bogu. Wczesniejsza teologia odrézniata czes¢ oddawang
Bogu (gr. latreia, fac. adoratio, stad lacinski termin cultus latriae) od czci
oddawanej osobom i rzeczom ze wzgledu na Boga (gr. doulia, tac. veneratio,
stad termin cultus duliae) Kult maryjny nie jest wigc celem samym w sobie,
ale ma kierowa¢ czlowieka ku chwale Boga w Tréjcy Jedynego. Szczegdl-
ne miejsce czci oddawanej Maryi w Ko$ciele okresla tradycyjna teologia
terminem cultus hyperduliae - ,kult wyzszej pochwaly”. Na temat kultu
maryjnego wypowiedzial si¢ Sobér Watykanski 11. Konstytucja o Liturgii
rozwaza miejsce Maryi w kulcie Ko$ciota w kontekscie obchodzonych
w roku liturgicznym tajemnic Chrystusa:

Obchodzac ten roczny cykl misteriéw Chrystusa, Ko$ciol §wiety ze szczegdlna
miloscig oddaje czes¢ Najswietszej Matce Bozej, Maryi, ktora nierozerwalnym
wezlem zlgczona jest ze zbawczym dzielem swojego Syna. W Niej Kosciét po-
dziwia i wyslawia wspaniaty owoc odkupienia i jakby w przeczystym obrazie
z radoscig oglada to, czym caly pragnie i spodziewa sie by¢*.

Konstytucja Lumen gentium poswieca natomiast osobny fragment roz-
dziatu vii1 czci oddawanej Maryi. Sobér rozwaza pokrotce nature i podsta-
wy teologiczne kultu maryjnego. Dzi¢ki tasce Bozej Maryja jest wyniesiona

»ponad wszystkich §wietych i aniotéw™* i doznaje w Kosciele szczegélnej

czci (speciali cultu honoratur) ze wzgledu na uczestnictwo w tajemnicach
Jezusa Chrystusa. Dokument podkredla, ze kult maryjny trwa w Koéciele
od wiekow, zwlaszcza za$ od czaséw Soboru Efeskiego, ktéry potwierdzit
tytul Bozej Rodzicielki dla Maryi. Okres$lajac nature kultu maryjnego, So-
boér nie siega juz do tradycyjnego podziatu na cultus latriae i cultus duliae.
Moéwi natomiast, ze cze$¢ oddawana Bozej Rodzicielce rézni si¢ w sposob
istotny od kultu uwielbienia (cultus adorationis), ktory skladany jest jedynie
Bogu w Tréjcy Swietej. Kult uwielbienia jest kultem absolutnie wyjatkowym
i jedynym w swoim rodzaju.

** Sobdr Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o liturgii Sacrosanctum concilium [dalej:
KL], 103.
** KK 69.
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Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, iz przedsoborowy podziat kultu
na latria (kult Boga), hyperdulia (Najswietszej Maryi Panny) oraz dulia
($wietych i blogostawionych) zostal zniesiony. Obecnie obowiazuje podziat
dwustopniowy, na uwielbienie i cze§¢. Wylacznie Tréjjedynemu Bogu
przystuguje uwielbienie (cultus adorationis), a do Naj$wietszej Maryi Panny,
do $wietych i blogostawionych odnosi si¢ cze$¢ (veneratio). Cze$¢ wzgledem
Maryi nie stoi w sprzecznosci z kultem oddawanym Bogu w Chrystusie.
Oddajac czes¢ Matce, poznaje si¢ przeciez, kocha i w sposéb nalezyty wielbi
sie Jej Syna i zachowuje Jego przykazania. Kult Matki Chrystusa, taki jak
zawsze istnial w Kosciele — cho¢ jest wyjatkowy, to jednak rézni si¢ w spo-
sob istotny od kultu uwielbienia, ktéry oddawany jest Stowu Wcielonemu
na réwni z Ojcem i Duchem Swietym. Poprawny kult ostatecznie jak naj-
bardziej sprzyja kultowi uwielbienia Tréjcy Swietej*.

Ojcowie Soboru podaja tez kilka praktycznych zalecen dotyczacych na-
uczania i kultu. Do wszystkich wierzacych kieruja zachete, aby popierali
uswiecone tradycja formy kultu maryjnego. Teologowie za$ i glosiciele
stowa Bozego winni w rozwijaniu nauki o Matce Chrystusa unika¢ dwoch
skrajno$ci: z jednej strony strzec si¢ ,wszelkiej falszywej przesady”, z dru-
giej za$ unika¢ ,nadmiernej ciasnoty umystu”. Prawdy maryjne ukazywane
by¢ powinny w ustawicznym odniesieniu do Chrystusa, ,,zrédla wszelkiej
prawdy, §wigtosci i poboznosci”. Wazny jest rdwniez wzglad ekumeniczny.
Trzeba si¢ wystrzegac wszystkiego, co ,w stowach lub czynach mogtoby bra-
ci odlaczonych albo jakichkolwiek innych ludzi wprowadzi¢ w btad co do
prawdziwej nauki Ko$ciota”. Dokument przestrzega na koniec przed zbyt-
nim akcentowaniem uczuciowosci w rozwijaniu kultu maryjnego, zacheca
natomiast do pogtebiania wiary, ktéra prowadzi ,,do uznania wyjatkowego
wyniesienia Bozej Rodzicielki i pobudza do dziecigcej milosci ku naszej
Matce oraz do nasladowania Jej cnot™*.

7.3.1. Zrédla kultu maryjnego

Refleksja teologiczna omawiajaca kult Maryi w Kosciele musi naturalnie
odwolywac si¢ do teologicznych zrédet i podstaw tego kultu. Tutaj bowiem
znajduje si¢ nie tylko uzasadnienie, lecz takze wlasciwe ukierunkowanie
czci dla Matki naszego Zbawiciela. Stad biora swoj ksztalt i cechy charak-
terystyczne formy kultu maryjnego.

* Por. KK 66.
** KK 67. Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, dz. cyt., s. 136-139.
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7.3.1.1. MIEJSCA BIBLIJNE

Obok Tradycji do podstawowych form, w jakich uzewnetrznilo sie obja-
wienie chrzeécijafiskie, nalezy Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu.
Jakkolwiek ksiggi Starego Testamentu wprost i bezposrednio nie mowia
o Maryi, to jednak znajdujemy na ich kartach wiele zapowiedzi i figur,
ktore — w $wietle Nowego Testamentu — wolno i nalezy odnies¢ do Maryi
jako Matki Mesjasza.

Mozemy wskaza¢ kilka miejsc biblijnych, ktére stanowia rzetelne uwia-
rygodnienie i umocowanie maryjnej czci, wiecej nawet: ta cze$¢ do Naj-
Swietszej Maryi Panny jest w ich §wietle biblijnym nakazem i obowigzkiem
wierzacych w Chrystusa. Te miejsca to: Lk 1, 28; 1, 42; 1, 48; 11, 27; Rz 1, 20.
Poddajmy kroétkiej analizie owe biblijne wersety.

1.Pozdrowienie aniota - Lk 1, 28. Stowa aniofa: ,,Badz pozdrowio-
na, pelna faski, Pan z Tobg” oznaczaja wezwanie Maryi, aby sie radowata
i weselita. Hebrajskim ich odpowiednikiem jest ,,pokéj z toba”. Z Maryja
wigze si¢ nowa rados¢. Dlaczego Maryja ma si¢ cieszy¢? Gdyz z Nig jest
Pan. A zatem jest to rado$¢ idaca od Boga. Aby lepiej zrozumie¢ sens tego
pozdrowienia, nalezy odwotac sie do tekstéw starotestamentalnych, tj. So 3,
14-18a;J1 2, 21; Za 9, 9; Lm 4, 21, poniewaz w kazdym z nich jest mowa o me-
sjanskiej radosci. Przypatrzmy sie blizej obietnicy kierowanej do Izraela
przez Sofoniasza. Prorok glosi: ,Wyspiewuj, Céro Syjonska! Podnie$ radosny
okrzyk, Izraelu! Ciesz si¢ i wesel z catego serca, Coro Jeruzalem! Oddalit
Pan wyroki na ciebie, usunal twego nieprzyjaciela: krél Izraela, Pan, jest
posrdd ciebie, nie bedziesz juz batla sie ztego. Owego dnia powiedza Jero-
zolimie: Nie bdj sie, Syjonie! Niech nie stabna twe rece! Pan, twdj Bég, jest
posrdd ciebie, Mocarz — On zbawi, uniesie si¢ weselem nad toba, odnowi
swa mitos¢, wzniesie okrzyk radosci (jak w dniu uroczystego swigta)”. Ma-
ryja jest poréwnana do Céry Syjonu, a nawet mozna rzec wigcej: jest w swej
osobie Corg Syjonu, a Jezus, ktérego ma zrodzi¢, jest zréwnany z Jahwe. Jak
w lonie Izraela (Arce Przymierza) zamieszkuje Jahwe, tak w tonie Dziewicy
z Nazaretu - ktdra stanie si¢ nowg Arka Przymierza — zamieszka Zbawiciel.

Joseph Ratzinger zauwaza, ze to pozdrowienie aniola — bedace sercem
mariologii - nie jest przeciez wymystem ludzi, lecz Bozym objawieniem.
Maryja jest utozsamiona z cérg Syjonu, z ludem pos$lubionym przez Boga.
Jako cdra Syjonu jest Matka wszystkich wierzacych. Wynika z tego po-
nadto brzemienny w konsekwencje wniosek eklezjologiczny. Wszystko,
co Pismo Swiete méwi o Kosciele, w sensie typologicznym wolno odniesé
takze do Maryi. Te zasad¢ mozna takze odwrdci¢, tzn. tego, czym Kosciodt
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jest i powinien by¢, uczy sie, spogladajac na $wigta Dziewice. Ona jest
jego zwierciadlem, czysta miarg jego istnienia, poniewaz cala znajduje si¢
w Bogu, jest przez Niego zamieszkiwana, a Bozy Syn znajduje si¢ w Niej.
Bég objawienia judeochrzescijanskiego nie jest abstrakcja, ale konkretna,
rzeczywistg i historyczna osoba, udzielajaca si¢ przez osobe Rodzicielki
z Nazaretu. Stad Koscidt jest takze osobg otwarta na przyjecie Boga i udzie-
lajaca Boga innym osobom, ale takze swiatu®.

Tej typologicznej tozsamosci Maryi i Syjonu po$wieca wigcej uwagi
R. Laurentin, poglebiajac jej rozumienie®*. My jednak przyjdZmy ponow-
nie do pozdrowienia aniota ,,petna faski”. Grecki termin uzyty na okreslenie
ylaski” (charis) w swoim zrddtostowie ma zwigzek ze stowem ,,rados$¢” (cha-
ra) i ,radowac si¢” (chairein). Podkreslmy to ponownie: rados¢ wyplywa
z taski. Rados¢ to co$ nadprzyrodzonego, co ,gra’ nam w duszy. Trafnie
napisze genialny teolog $redniowieczny, Piotr Lombard (1100-1160 lub
1164), ze taska i mito$¢ sa tym samym, tyle ze mitoécia ,jest Duch Swiety”
W najbardziej $cistym sensie i znaczeniu taska nie tyle pochodzi od Boga,
ile jest ssmym Bogiem. Zwrot ,,Maryjo, jestes pelna taski” oznacza, ze jest
Ona osobg, ktora bez reszty otworzyla sie na Boga, zyje w glebokiej, on-

tycznej relacji z Nim, jest napetniona Jego Duchem?.

2.Pozdrowienie Elzbiety - Lk1, 42. Elzbieta, po zwiastowaniu aniel-
skim, wpisuje si¢ jako pierwsza zludzi naliste tych, ktorzy wystawiaja Maryje.
Jej stowa w Ein Kerem do krewnej z Nazaretu: ,,Blogostawiona jeste$ miedzy
niewiastami”, wypowiedziane z pewnoscig pod wptywem Ducha Swiete-
go, prowadza nas do zZrédta maryjnej czci. Jest to wskazanie samego Boga.
Gdyby Kosciét nie czcit Maryi, zaniedbywalby to, co mu zostalo zlecone.

3.Proroctwo Maryi - Lk, 48. Jak juz wyzej wspominali$my, stowa
z Ewangelii $w. Lukasza ,,Oto bowiem odtad blogostawi¢ mnie beda wszyst-
kie pokolenia” to proroctwo i wrecz nakaz dla Kosciota po wszystkie czasy.
To zdanie, pochodzace z Magnificat, ktére Maryja wypowiada pod wptywem
Ducha Swietego, sktadajgc uwielbienie Jahwe, uwaza sie za fundament
chrze$cijanskiej poboznosci maryjnej. Wynika z niego wyraznie, ze to
nie nadgorliwo$¢ katolikoéw czy emocjonalna poboznos¢ prawostawnych

* Por. ]. Ratzinger, ,, Ty jestes petna taski”. Elementy poboznosci maryjnej, ,Communio. Mie-
dzynarodowy Przeglad Teologiczny” 6 (2000), s. 140-141.

3 Por. R. Laurentin, Struktur und Theologie der lukanischen Kindheitsgeschichte, Stuttgart
1967, s. 75—82.

7 Por. ]. Ratzinger, ,, Ty jestes petna taski”..., dz. cyt., s. 142-143.
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wytworzyly czes¢ do Najswietszej Maryi Panny. Blogostawienie Maryi nie
jest zatem wymystem starozytnego Kosciola czy tez ludzi sredniowiecza -
czynig oni wiernie to, co juz u poczatkdw zostato im zlecone.

Kiedy Lukasz pisal ten tekst, zyto juz drugie pokolenie chrzescijan. Ozna-
cza to, ze mimo iz do Kosciota przylaczylo sie juz sporo pogan, to dalej
w przewadze byli judeochrzescijanie. Mimo wszystko nie wahali sie oni sza-
nowac i kocha¢ Maryi z Nazaretu, Matki ich Mesjasza. Wyrosli w zydowskiej
rygorystycznej tradycji kultu tylko jednego i jedynego Zywego Boga, rozu-
mieli i praktykowali uwielbienie Matki Jezusa. Kardynat Ratzinger zauwaza,
ze wyrazenie ,wszystkie pokolenia” zaczynalo napelnia¢ si¢ historyczng
rzeczywistosciag. Mozemy by¢ spokojni, ze Ewangelista nie przekazalby
proroctwa Maryi, gdyby nie mialo ono znaczenia lub wydawalo sig, ze juz
jest spelnione. Proroctwo Maryi nalezalo do tych istotnych elementdw,
ktére on przekazal ,dokladnie”, aby wyznawcy Jezusa mieli do dyspozycji
pewne i niezawodne wskazania (por. Lk 1, 1-2)*.

4.0krzyk anonimowej kobiety - Lk 11, 27. Drugie miejsce biblij-
ne wzywajace do czci Maryi to wypowiedz nieznanego autorstwa. Okrzyk
kobiety z tlumu: ,,blogostawione tono, ktére Cie nosito”, nic nie utracit
na swojej aktualnosci, a nawet z czasem nabral jeszcze wigkszego ciezaru.
Cze$¢ maryjna zyskala bowiem swoje wyrazne odniesienie do Chrystusa.
Nieustanne wyslawianie Maryi w $wietle Lukaszowej Ewangelii stanowi
jeden z trwalych nurtéw pierwotnej wspolnoty chrzescijan. A skoro jednym
ze znamion Ko$ciola jest jego apostolskos¢, czyli trwanie w nauce aposto-
tow, to rowniez Koscidl czaséw dzisiejszych czy przysztych zadng miarg
nie moze odstapi¢ od czci Najswietszej Maryi Panny. Gdyby wygasta w nas
maryjna poboznos¢, oznaczatoby to odejscie od biblijnego nauczania.

s5.Poznanie Boga przez Maryje - Rz 1, 20. Poniewaz Boga nie
poznajemy wprost i bezposrednio, ale przez stworzenie, ktére wyszlo z Jego
reki, to zblizajac si¢ z mitoscig do Najswietszej Maryi Panny, przyblizamy
sie do Niego samego. Pismo Swiete uczy: ,, Albowiem od stworzenia §wiata
niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo - staja
si¢ widzialne dla umystu przez Jego dziela”. Boga poznajemy blizej za po-
$rednictwem historii ludzkiej, w ktérej On zdecydowat si¢ by¢ obecny. Jak
natura czlowieka ujawnia si¢ w jego relacjach z innymi, tak Bog staje si¢ wi-
dzialny i odkrywamy Jego nature, kiedy docieramy do Abrahama, Mojzesza
czy Jozefa i Maryi. Oczywiscie, nie odkrywamy Boga catkowicie ani nie

% Por. tamze, s. 138.
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jeste$my w stanie zobaczy¢ Go w czystej postaci, niemniej poznajemy nie
jaka$ nasza ide¢ o Nim, ale Jego rzeczywiscie w coraz lepszy sposéb. Ma-
ryja jest jedng z oséb, ktére w bardzo szczegélny sposéb byly powigzane
z Bogiem, dlatego - jak zauwaza Ratzinger - nie oddajemy Mu wlasciwej
czci, jedli Ja pomijamy. ,,Gdybysmy Ja odstawili na bok, zapomnieliby$my
o Nim co$, czego nie mozna zapomnie¢ [...] Jego «macierzynstwo», ktére
w Matce Jego Syna objawia si¢ w sposob bardziej czysty i bezposredni niz
gdziekolwiek indziej™.

Podsumowujac, tych pie¢ wzmiankowanych wyzej miejsc biblijnych sta-
nowi dostateczne uzasadnienie maryjnej czci. Dlatego w zadnym wypadku
kult maryjny nie moze by¢ postrzegany ani kwalifikowany jako zewnetrz-
ny i emocjonalny przejaw religijnosci. Jawi si¢ on wrecz jako Bozy nakaz.
Nie ma pelnej postaci Chrystusa ani Jego Kosciota bez mariologicznych
i maryjnych odniesien.

7.3.1.2. WIARA KoS$ciora

Maryjne lex credendi prowadzi do maryjnego lex orandi. Zasadg te przy-
pominajg dwie papieskie adhortacje Pawla vi: Signum magnum oraz Ma-
rialis cultus. Lex orandi Kosciola stanowi zachete do lex credendi i jego
weryfikacje.

Wiara Ko$ciota w historiozbawcze postannictwo Matki Jezusa wyrasta
z Bozego objawienia. To objawienie — analizowane i werbalizowane w $wie-
tle wiary - stanowi zasadniczy punkt odniesienia w uzasadnianiu kultu
maryjnego. Chodzi tu przede wszystkim o Pismo Swiete i Tradycje, ktére
sg pierwszorzednym zrédiem dla mariologii i maryjnosci*.

7.4. Odnowa kultu maryjnego
w $wietle Marialis cultus

W roku 1974, dziesig¢ lat po uchwaleniu konstytucji Lumen gentium, zawie-
rajacej w rozdziale viir mariologie Soboru Watykanskiego, papiez Pawel v1
opublikowal adhortacje¢ apostolska Marialis cultus. Jest to najdonioslej-
sza w dziejach chrzescijanstwa wypowiedz Magisterium dotyczaca kultu

* Por. tamze, s. 139.
“ Por. T. Siudy, Zrédla i podstawy kultu maryjnego, dz. cyt., s. 15-18.
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Najswietszej Maryi Panny w Kosciele”. Dokument ten formuluje zasady
i podaje wskazania praktyczne, zgodnie z ktérymi dokona¢ si¢ winna od-
nowa kultu maryjnego.

We wstepie nawigzuje papiez do soborowego postulatu odnowy liturgicz-
nej, ktéry znalazt odzwierciedlenie w konstytucji o liturgii Sacrosanctum
concilium, pierwszym dokumencie uchwalonym przez Vaticanum 11. Mowa
w nim, ze w ramach odnowy catej liturgii Kosciola nalezy dokona¢ odnowy
rowniez w dziedzinie kultu maryjnego. W mentalnos$ci ludzi wspolcze-
snych i we wrazliwosci kulturowej spoteczenstw daja si¢ zauwazy¢ zmiany
i tendencje, ktore nalezy uwzgledni¢ przy rozwijaniu i poglebianiu czci
oddawanej Maryi w Kosciele.

W pierwszej czesci adhortacji Pawel vi rozwaza miejsce Maryi w odno-
wionej liturgii Kosciota. Omawia poszczegdlne maryjne Swieta kalendarza
liturgicznego, wspomina o miejscu, jakie po$wiecaja Maryi teksty liturgicz-
ne, takie jak mszal, lekcjonarz, liturgia godzin. Ukazuje Najswietszag Maryje
Panne jako wzér Kosdciota w zastuchaniu si¢ w stowo Boze, w modlitwie,
w przekazywaniu §wiatu Chrystusa, w gotowosci do ofiary i w poboznosci.
Zasada mowiaca, ze liturgia jest ,,zlota regula poboznosci chrzescijanskie;j”,
sprawdza si¢ rowniez w kulcie maryjnym.

Druga czg¢s¢ adhortacji po$wiecona jest teologicznym zasadom i szcze-
gotowym wskazaniom dotyczacym odnowy kultu maryjnego. Z czterema
zasadami odnowy tego kultu koresponduja cztery drogi jego realizacji
w posoborowym kontekscie.

Z kolei trzecia cze$¢ papieskiego dokumentu omawia Aniot Pariski i R6-
Zaniec, dwie tradycyjne modlitwy maryjne, ktére w pelni odpowiadaja
sformulowanym uprzednio zasadom i opisanym drogom odnowy kultu ma-
ryjnego. Aniot Pariski to przypomnienie centralnej tajemnicy wiary chrze-
$cijanskiej — wcielenia Syna Bozego, a réwnocze$nie nawigzanie do miste-
rium paschalnego (meki, krzyza i zmartwychwstania Chrystusa). Modlitwa
ta nie potrzebuje odnowy - ,,po wielu wiekach trwa jej moc i pigkno, gdyz
budowa jej jest prosta i zapozyczona z Pisma Swietego”*. Rézaniec jest
modlitwa na wskro$ ewangeliczng. Stad czerpie bowiem rozwazane w nim
tajemnice i gléwne formuly modlitewne: modlitwe, ktorej nas nauczyt Jezus

* Jak czci¢ Matke Bozg? Adhortacja apostolska papieza Pawla v1 ,,Marialis cultus” o nale-
zytym ksztattowaniu i rozwijaniu kultu Najswietszej Maryi Panny, pr. zbior., przygot. do wyd.
i wstep S. C. Napiorkowski, Niepokalanow 1986.

 MC 41
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Chrystus, pozdrowienie Aniota i blogostawienstwo Elzbiety. Jest modlitwa
chrystologiczna, gdyz w jej centrum znajduje si¢ tajemnica wcielenia Syna
Bozego, do ktdérej nawigzuja stowa Pozdrowienia Anielskiego. Rézaniec
przypomina gltéwne tajemnice zbawienia dokonanego przez Jezusa Chry-
stusa. Jest to wreszcie modlitwa kontemplacji, w ktérej rozwazamy wielkie
dzieta zbawcze Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Bez kontemplacji modlitwie
rézancowej grozi bezdusznos¢. Nie mozna wigc dopuscic, aby stata si¢ ona
bezmyslnym powtarzaniem formul. Nalezy dotozy¢ wszelkich staran, aby
prowadzita do ,,kontemplacji tajemnic zycia Chrystusa, rozwazanych jakby
sercem Tej, ktdra ze wszystkich byla najblizsza Panu, i by otwarte zostaly
niezglebione tych tajemnic bogactwa™.

7.4.1. Cztery zasady odnowy

Odwotujac sie do tresci papieskiej adhortacji, dokonajmy teraz prezentacji
czterech zasad odnowy kultu maryjnego.

Pierwsza z nich to zasada trynitarna. Przedmiotem i celem kultu
chrzescijanskiego jest Bog w Tréjcy Swietej, ktorego tajemnice poznali-
$my przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Ta prawda odréznia kult
chrzedcijanski od kultu Boga w innych wielkich religiach monoteistycznych.
Oddajac czes¢ czltowiekowi, chrzescijanstwo czyni to tylko ze wzgledu
na Boga. Oddajac cze$¢ Maryi, nalezy wiec podkresla¢ prawde ,0 Bogu
wielkim, ktéry dzieli si¢ ze stworzeniami swoja wielkos$cig, o Bogu $§wietym,
ktéry dzieli si¢ ze stworzeniami swoja $wieto$cia, o Bogu jedynie godnym
czci, ktory dzieli sie ze stworzeniami swoja chwaly”. W rozwijaniu poboz-
nosci maryjnej podkresla¢ nalezy szczegélng wiez Maryi z Ojcem, Synem
i Duchem Swietym. To ze wzgledu na wcielenie Syna Bozego Bég Ojciec
wybrat Ja od wiekéw, a Duch Swiety przyozdobit J3 niezwyktymi darami.

Zasada chrystologiczna przypomina, ze w kulcie chrze$cijanskim
dominowa¢ musi Jezus Chrystus, przez ktérego Bég objawil w pelni ta-
jemnice swego Zycia i zbawcze zamiary wobec cztowieka. Kryterium kultu
prawdziwie chrzescijanskiego jest umieszczenie Chrystusa w samym jego
centrum. Nabozenstwa maryjne muszg zachowa¢ pelng chrystologiczna
przejrzysto$¢. Nikt tak gleboko jak Maryja nie wszedt w zycie Chrystusa.
Wraz z Synem stoi Ona w samym sercu historii odkupienia. Jezeli w niektd-
rych nabozenstwach Chrystus spychany jest na drugi plan, to takie formy
poboznosci potrzebuja odnowy.

® MC 47.
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Zasada pneumatologiczna to druga regula wynikajaca wprost
z zasady trynitarnej. Zrédta objawienia podkreslaja w wielu miejscach
szczegblny zwigzek Ducha Swigtego z Matkg Syna Bozego. W najwazniej-
szym momencie dziejow zbawienia Duch Swiety potaczyl si¢ z Maryja,
co w konsekwencji stalo si¢ potaczeniem Bostwa z czlowieczenstwem. Na-
lezy podkreslaé $cisty zwigzek Matki Syna Bozego z Osobg Ducha Swigtego,
ktérego dzietem jest nic tylko Jej macierzynstwo i uswiecenie, lecz takze —
zgodnie z przekonaniem ojcow i pisarzy Kosciola - Jej wiara, nadzieja, mi-
tos¢, sita umacniajaca Ja w spelnianiu woli Bozej i mestwo, dzigki ktéremu
wytrwala pod krzyzem.

Zasada eklezjologiczna domaga si¢ uwzgledniania perspektywy
eklezjalnej w rozwijaniu czci Matki Bozej. Chodzi tu o ukazanie miej-
sca, jakie zajmuje Ona w Kosciele. Jest to miejsce szczegdlne, wyjatkowe,
»najwyzsze po Chrystusie i nam najblizsze”**. Maryja jest nie tylko Matka
Kosciota, lecz takze pierwsza chrzescijanka, najpickniejsza czastka Kosciota,
wzorem wiary, nadziei i mitosci oraz postuszenstwa woli Bozej. Ko$ciot za$
winien sie¢ sta¢ przedtuzeniem Jej macierzynskiej troskliwosci.

7.4.2. Drogi odnowy

Do powyzszych zasad teologicznych Pawet vi w swojej adhortacji dotacza
wskazania szczegdtowe, nawiazujace do gtéwnych tendencji nauczania
soborowego. Dokument formuluje cztery takie wskazania, ktére okreslane
sa w polskiej literaturze mariologicznej jako drogi odnowy kultu maryjnego.

Biblijna droga odnowy zawiera w sobie postulat dowartosciowania
Pisma Swietego w kulcie maryjnym. Wzywa do wigkszej troski o wiernogé
jego oredziu. Odnowa biblijna wspdltczesnego Kosciota musi obja¢ rowniez
dziedzine mariologii. Chodzi o przeniknigcie i wypelnienie kultu maryj-
nego najwazniejszymi tresciami biblijnego oredzia.

Liturgiczna droga odnowy wzywa do podporzadkowania czci od-
dawanej Matce Bozej zasadom liturgii Ko$ciola. Papiez przestrzega przed
nierozwaznym znoszeniem praktyk religijnych, ktére nalezy uzgodnic z litur-
gia, a nie likwidowac. Ich usuniecie stwarza bowiem préznie, ktorg nietatwo
jest wypelnié. Jednak nabozenstw maryjnych, jak godzinki czy rézaniec, nie
nalezy laczy¢ z msza §wigta. Liturgia jest tez najlepszym wzorem modlitwy
kierowanej razem z Maryja do Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym®.

* KK 54.

* Por. MC 31.
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Ekumeniczna droga odnowy wspoétbrzmi z jednym z najwaz-
niejszych znakdw czasu, jakim jest dazenie chrzescijan do jednosci. Czes¢
oddawana Maryi jest pomostem ku Kosciotom Wschodu, odznaczajagcym
sie szczegdlna gorliwoscia w kulcie Bogarodzicy. Réwniez teologowie ang-
likafiscy przyznajg, ze Pismo Swiete stanowi solidng podstawe kultu Matki
Chrystusa i Jej miejsca w zyciu chrzedcijanskim. Nawet Kos$cioty powstale
w wyniku reformacji modlg si¢ sfowami Maryi, poswiadczonymi przez
Ewangeli¢. Papiez przypomina apel Soboru o ,unikanie wszelkiej przesady,
ktéra innych braci mogtaby wprowadzi¢ w blad co do prawdziwej nauki
Kosciota katolickiego™. Jak Maryja sprawita swoja prosba cud przemiany
wody w wino, tak moze w naszych czasach przyspieszy¢ chwile, w ktorej
uczniowie Chrystusa znajdg doskonalg jednos¢ w wierze.

Antropologiczna droga odnowy toapel o uwzglednianie w kulcie
maryjnym osiggnie¢ nauk antropologicznych oraz warunkdéw, w jakich zyje
cztowiek wspodlczesny, jego niepokojow i lekow, jego sposobu wartoscio-
wania. Takze cztowiek dzisiejszy moze i powinien odnalez¢ w Maryi wzér
do nasladowania. Winien podazac Jej droga w calkowitym oddaniu sie
Chrystusowi i Jego dzietu, w otwarciu si¢ na Bozego Ducha. Maryja jest
wzorem do nasladowania dla wszystkich, szczegoélnie dla kobiet".

Po omdwieniu zasad i drég odnowy Marialis cultus wskazuje na pewne
niewlasciwosci i bledy, ktére moga sie¢ wkras¢ do praktyk poboznosci chrze-
$cijanskiej przy oddawaniu czci Najswietszej Maryi Pannie. W nawigzaniu
do mysli Soborowej przestrzega papiez zaréwno przed przekraczaniem
w treéci i formie kultu zasad zdrowej teologii maryjnej, jak i przed pomniej-
szaniem roli Maryi w zyciu wspdlnoty Kosciota. Niebezpieczenstwem dla
wlasciwej czci Matki Chrystusa jest spotykana u niektérych wiernych ,,zwod-
nicza tatwowierno$¢”, prowadzaca nierzadko do przeceniania praktyk ze-
wnetrznych. Postawa ta polgczona jest niekiedy z brakiem autentycznej gor-
liwosci religijnej i wyraza si¢ w obcej duchowi Ewangelii przesadnej uczu-
ciowosci. Budowanie pobozno$ci maryjnej jedynie na uczuciu moze sprawic,
ze stanie si¢ ona malo owocna w praktyce chrzescijanskiego zycia.

Przeciwdziata¢ nalezy ciggle powracajacym tendencjom do szukania no-
wosci i nadzwyczajnych wydarzen czy tez lekcewazeniu prawdy historycznej
na korzys$¢ legendy lub falszu. Kult maryjny musi by¢ czysty, jesli chodzi

4 Por. KK 67.
¥ Por. MC 34-37.
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o motywy — wszystko, co mialoby posmak szukania korzysci materialnej,
winno by¢ trzymane z dala od sanktuariéw*.

7.5. Liturgiczne miejsca i sposoby kultu

Sprébujmy chocby pokroétce przedstawi¢ teraz glowne formy maryj-
nej czci, poczynajac od liturgii koscielnych (uroczystosci, §wiat mniej-
szych, wspomnien lokalnych i partykularnych), przez cate bogactwo réz-
nych form modlitwy wspolnotowej i prywatnej, aby skonczy¢ na zasadni-
czych kierunkach maryjnej duchowosci®.

7.5.1. Uroczystosci, $wigta i wspomnienia
W adhortacji Marialis cultus Pawel vi, odwotujac si¢ do wskazan numeru
102 soborowej konstytucji o liturgii Sacrosanctum concilium, pisat:

Przed odnowa liturgii rzymskiej trzeba bylo starannie na nowo opracowac jej

Kalendarz powszechny. Ten nowy ukfad - poniewaz zostal dokonany w tym

celu, by obchéd dzieta zbawczego w ustalone dni odpowiednio zostat uwidocz-
niony przez rozdzielenie na roczny cykl calej tajemnicy Chrystusa, od Wcielenia
poczynajac az po oczekiwanie Jego chwalebnego przyjscia — sprawil, ze wspo-
mnienie Matki Bozej zostalo wiaczone w roczny cykl tajemnic Syna w bardziej

organiczny sposob i w $cislejszym powigzaniu z tymi tajemnicami’*’.

W dalszych czesci tego dokumentu (numery 3-14) papiez rozwaza szcze-
golowiej adwentowa poboznos¢ ludowa i cze§¢ maryjna, zwlaszcza druga
i ostatnig faze Adwentu, a takze uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia, na-
stepnie za$ okres Bozego Narodzenia z uwzglednieniem uroczystosci Bozej
Rodzicielki i Swigtej Rodziny. Omawia kolejno Zwiastowanie i Wniebo-
wziecie. W tych czterech maryjnych uroczystosciach o najwyzszej randze
liturgicznej znajduja si¢ zasadnicze prawdy dotyczace pokornej Stuzebnicy
Panskiej.

# Por. MC 38. Zob. takze S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, dz. cyt.,
S. 139-146.

* Wyczerpujaco na ten temat pisze S. De Fiores, Maria. Madre di Gesu. Sintesi stolico-salvi-
fica, dz. cyt., s. 236-303.

*° MC 2.
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Adhortacja poswieca takze uwage mniejszym maryjnym $wigtom. Pa-
wel vi ukazuje te, ktore upamietniajg zbawcze wydarzenia, podkreslajace
$cista wiez Maryi z Synem:

Sa nimi: $wieto Narodzenia Naj$wietszej Maryi Panny (8 wrze$nia); $wieto
Nawiedzenia (31 maja) - jego liturgia czci Najswietsza Maryje Panne noszaca
w lonie Syna, ktéra jednak odwiedza Elzbiete, by stuzy¢ jej pomoca swej mi-
tosci 1 obwiesci¢ milosierdzie Boga Zbawiciela; wspomnienie Matki Bolesnej
(15 wrzesnia), ktore daje sposobno$¢ zywego przypomnienia najwazniejszej
i jakby rozstrzygajacej chwili historii zbawienia, a takze sposobno$¢ uczcze-
nia ,,Matki wspolcierpigcej z Synem’, przy ktorym stata, gdy byt wywyzszony
na krzyzu. Trzeba réwniez zwro6ci¢ uwage na $wieto z dnia 2 lutego, ktéremu
przywrdcono nazwe Ofiarowanie Panskie, by dokladnie uchwyci¢ bardzo bogata
tres¢ w nim zawarta, mianowicie polaczone wspomnienie Syna i Matki. Jest
to bowiem uroczysty obchdd tajemnicy zbawienia dokonanego przez Chrystusa,
z ktorym Najswietsza Dziewica najscislej sie zespolita jako Matka cierpigcego
Stugi Jahwe, jako wykonawczyni zadania powierzonego dawnemu Izraelowi
i jako wzdr nowego ludu Bozego, ktéry wsrdd wiary i nadziei ustawicznie jest
doswiadczany cierpieniami i przesladowaniami.

Odnowiony kalendarz rzymski wskazuje réwniez na maryjne wspomnie-
nia lokalne oraz zawarte w kalendarzach partykularnych. Pawel vi zauwaza,
ze wspomniane uroczystos$ci opieraja si¢ na motywach kultu lokalnego,
ktéry zostal rozszerzony na caty Kodciot powszechny. Odwotuje sie do na-
stepujacych wspomnien lokalnych: 11 lutego — Najswietszej Maryi Panny
z Lourdes, sobota po drugiej niedzieli po Zestaniu Ducha Swietego — Nie-
pokalanego Serca Najswietszej Maryi Panny, 16 lipca — Najswietszej Ma-
ryi Panny z Gory Karmel, 5 sierpnia — poswiecenie bazyliki Najswigtszej
Maryi Panny, 7 pazdziernika - Naj$wietszej Maryi Panny Roézancowej,
21 listopada — Ofiarowanie Najswietszej Maryi Panny*.

7.5.2. Maryja w Ordo Missae

W liturgii mszalnej cze$¢ oddawana Najswietszej Maryi Pannie zajmuje
wazne miejsce. Na odrebne studium zastuguje poréwnanie liczby i cha-
rakteru maryjnych wspomnien w przedsoborowym porzadku w mszale

' MC 7.

>* Por. MC 8.
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Piusa v z posoborowg praktyka, przykltadowo w modlitwach kanonéw
eucharystycznych. Omawiajac cze$§¢ oddawanag Najswigtszej Maryi Pannie
w mszale po reformie liturgicznej Soboru Watykanskiego 11, nalezy wskazac
na zmiany tekstow prefacji oraz zmian¢ w obrebie Kanonu rzymskiego
i w nowych formach modlitw eucharystycznych®.

Mszal Pawta vi - ogloszony w 1970 roku, czterysta lat po mszale Piusa v,
stanowigcego owoc reform Soboru Trydenckiego, zawiera nie tylko jedna,
pierwotng maryjng prefacje. Do §wiagt maryjnych, ktdre nie posiadajg wta-
snej prefacji, doszta prefacja inspirowana tekstem Magnificat, ktéra moze
by¢ wykorzystywana przy réznych $wietach. Swieta Paniskie z dnia 25 marca
oraz 2 lutego, ktére dawniej klasyfikowano jako $wieta maryjne, rowniez
szczyca sie wlasnymi prefacjami. Takze uroczystosci ku czci Najswietszej
Maryi Panny, Niepokalane Poczecie (8 grudnia) i Wniebowziecie (15 sierp-
nia), ubogacone sg szczegélnymi prefacjami.

Z kolei zmiana w Kanonie rzymskim, ktéra otrzymala nazwe Pierwszej
Modlitwy Eucharystycznej, odnosi si¢ posrednio do maryjnej czci. Li-
sta $wietych skroécita sie, ale Maryja jest wymieniana jako pierwsza w ich
spolecznosci. W anamnetycznej cze$ci 11 Modlitwy Eucharystycznej oraz
w 1v Modlitwie Eucharystycznej wsréd dziet zbawczych Boga jest wymie-
nione wcielenie Jego Syna z Maryi Dziewicy. 11 Modlitwa wskazuje przez
to na swoja podstawe, jaka byla Eucharystia Hipolita, a 1v Modlitwa siega
do modelu Kosciotéw Wschodnich. Wolno zauwazy¢, ze w posoborowej
liturgii Ordo Missae cze$¢ oddawana Najswietszej Maryi Pannie wyrazona
w modlitwach eucharystycznych osiggneta swoje wyrazniejsze ksztatty.

W omawianej adhortacji biskup Rzymu zaznacza:

w modlitwach eucharystycznych w jakiej$ niezwyktej harmonii z liturgiami
wschodnimi znajduje sie starozytne wspomnienie Najswietszej Maryi Panny.
W prastarym Kanonie rzymskim, w ktérym Boza Rodzicielke czci si¢ stowami
pelnymi bogatej tresci i religijnego zapatu, czytamy: ,,Zjednoczeni z calym Ko-
$ciolem, ze czcig wspominamy najpierw pelna chwaly Maryje, zawsze Dziewice,
Matke Boga i Pana naszego, Jezusa Chrystusa”. Takze w Modlitwie eucharystycz-
nej 111, niedawno wprowadzonej, pragnienie proszacych z usilnym blaganiem,
by wraz z Matka mogli uczestniczy¢ w dziedzictwie syndw, jest wyrazone na-
stepujaco: ,Niech On nas uczyni wiecznym darem dla Ciebie (Ojcze), abysmy

* Por. B. Kleinheyer, Maria in der Liturgie, [w:] Handbuch der Marienkunde, Bd. 1, dz. cyt.,
S. 469—476.
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otrzymali dziedzictwo z wybranymi Twoimi, przede wszystkim z Najswietsza
Dziewicg, Bogurodzica Maryjg”. To codzienne wspomnienie, jako ze zostalo
ono umieszczone w samym srodku Boskiej Ofiary, winno si¢ uwazac za szcze-
golny wyraz czci, jaka Kosciol okazuje ,,Blogostawionej przez Najwyzszego™*.

Nie mozna takze poming¢ obecno$ci imienia Maryi w innych tekstach
mszalnych. Nalezy wskaza¢ na rozszerzony embolismus do modlitwy Ojcze
nasz. Ponadto w spowiedzi powszechnej §wigci z Maryja nie s juz adre-
satem wyznania grzechdéw, ale sa przywolywani do wstawiennictwa przed
Bogiem.

7.5.3. Maryjne msze Swiete i nieszpory

W siedemnascie lat po ogloszeniu mszalu Pawtla v1®, ktéry zastapil mszat
trydencki z 1570 roku, opublikowano kolejny, bedacy zbiorem mszy $wie-
tych o Najswietszej Maryi Pannie*’. Dofaczono do niego lekcjonarz, dekla-
rujac, iz obie ksiegi stanowia rodzaj aneksu do rzymskiego mszalu Pawta vI.
Wiele Ko$ciotow lokalnych dos¢ szybko przettumaczylo Collectio Missarum
de Beata Maria Virgine na swoje jezyki ojczyste. Takze wierni Kosciota
katolickiego w Polsce moga z niego korzystac.

Msze maryjne kompleksowo ukazuja wyrazne maryjne akcenty w liturgii
eucharystycznej. Juz nawet powierzchowny oglad otwierajacego wersetu,
kolekty, liturgii stowa, psalmu responsoryjnego czy pozostalych czesci
mszy $wigtej ukazuje wierzacym udzial Maryi w odkupienczym planie
Boga Ojca i spelnieniu go przez Jezusa Chrystusa. Nie do przeoczenia jest
rowniez modlitwa eucharystyczna - stanowigca istote wydarzenia liturgii
eucharystycznej — gdzie jest miejsce dla Najswietszej Maryi Panny. W tym
kontekscie warto zwrdci¢ uwage takze na piesni maryjne. Formularz mszy
$wietych maryjnych zawiera propozycje piesni na komunie swieta.

Cze$¢ oddawana Maryi wyrazana jest takze modlitwa nieszporow. Wigk-
szo$¢ mszalikéw czy modlitewnikdw zawiera nieszpory na maryjne uroczy-
stodci i $wieta. Ta popotudniowa modlitwa Kosciota juz w swej pierwszej
czgsci — w hymnie - kieruje pozdrowienie do Bozej Rodzicielki. Po psal-
mach nastepuje liturgia stowa, w ramach ktérej odczytywany jest fragment
Nowego Testamentu odnoszacy si¢ do Maryi. Nieszpory niosa ze sobg

** MC 10.

® Missale Romanum, editio typica, Citta del Vaticano 1970.
% Collectio Missarum de Beata Maria Virgine, Citta del Vaticano 198;.
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Magnificat - wspaniala modlitwe uwielbienia Boga, jaka wyspiewuje Maryja.
Czesto antyfona odznacza si¢ maryjnym charakterem. Kolejng cz¢s$¢ nie-
szpordw stanowig prosby, ktére wypowiada Kosciét do Ojca Niebieskiego
za posrednictwem Matki Jego Syna. Koncowa oratio takze wspomina Ma-
ryje. Calo$¢ wienczy maryjna antyfona, przez ktorg zgromadzenie zwraca
sie nie bezposrednio do Boga, ale do Maryi*.

7.5.4. Lekcjonarz mszalny i liturgia godzin
W omawianym dokumencie Ojciec Swiety Pawet vI kieruje uwage wier-
nych takze na teksty lekcjonarza mszalnego oraz liturgii godzin, w ktérych
znalazlo si¢ wiecej miejsca dla osoby Maryi i Jej funkcji w odkupienczym
i zbawczym dziele Jezusa Chrystusa. W posoborowym odnowionym rycie
rzymskim do lekcjonarza mszalnego dotaczono bowiem znacznie wigcej
tekstéw biblijnych. Dzigki zwigkszonej liczbie czytan mszalnych w trzy-
letnim cyklu (rok A, B, i C) ukazano calg histori¢ zbawienia. Tym samym
lepiej mozna zglebiac tajemnice Boskiego Odkupiciela i Jego Matki. Obecna
forma lekcjonarza zawiera wigksza liczbe czytan ze Starego i Nowego Te-
stamentu, odnoszacych si¢ takze do samej Najswietszej Dziewicy. Jednakze
6w ilosciowy przyrost oparto na krytycznej ocenie, gdyz zatrzymano tyl-
ko te czytania, ktore z powodu oczywistosci swej tresci lub na podstawie
starannej egzegezy, popartej wskazaniami Urzedu Nauczycielskiego lub
solidnej tradycji, uznano za majace znaczenie maryjne. Te czytania wyko-
rzystywane s3 nie tylko w maryjne $wieta, lecz takze czytane przy wielu
innych okolicznosciach, jak np. w niektére niedziele roku liturgicznego,
przy sprawowaniu obrzedéw sakramentéw lub sakramentaliéw, czy wreszcie
z okazji przykrych lub radosnych wydarzen, ktore spotykaja wierzacych®.
Adhortacja Marialis cultus odnosi si¢ rowniez do maryjnych elementéw
liturgii godzin. Odnowiony brewiarz dostarcza wspaniatlych dowodow
czci dla Najswietszej Maryi Panny. Znajdujemy je w hymnach, wérod
ktorych nie brak §wietnych pomnikéw literatury, jakim jest np. modlitwa
Dantego Alighieri do Dziewicy, w antyfonach - stanowigce liryczne
blaganie zamykajace bieg codziennej modlitwy (np. Pod Twojg obrong),
w pro$bach modlitwy porannej i nieszporéw, w ktérych modlacy bar-
dzo czesto z ufnoscig uciekajg sie do Matki pelnej mitosierdzia, a takze

7 Por. A. Jilek, Marienmessen und Marienvespern, [w:] Handbuch der Marienkunde, Bd. 1,
dz. cyt., s. 504-525.
% Por. MC 12.
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w licznych czytaniach - bedacych zapisem poboznosci maryjnej catych
wiekow chrzescijanstwa®.

Podsumowujac ten punkt, odwolajmy si¢ do papieskiej uwagi Pawla v1.
Przeglad odnowionych ksiag liturgicznych sklania do radosnego stwierdze-
nia, ze posoborowy ruch liturgiczny pozwala spojrze¢ na Maryje Dziewice
w tajemnicy Chrystusa. Jest to spojrzenie przyznajace Jej — zgodnie z tra-
dycja - szczegdlne miejsce w kulcie chrzescijanskim. Maryja jako $wigta
Boza Rodzicielka i Towarzyszka Odkupiciela zajmuje to miejsce zaréwno
na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Najznakomitsze i najwspanialsze prze-
jawy poboznosci wzgledem Najswietszej Dziewicy rozwinely sie przeciez
w ramach wlasnie samej liturgii albo zostaly wlaczone w jej catos¢:

Kult oddawany obecnie przez Koscidt powszechny Najswietszej Bozej Rodzi-
cielce wyplywa i przedluza oraz nieustannie powigksza te czes¢, jaka w kaz-
dym czasie okazywat Jej Kosécidl, bardzo starannie badajac prawde i zawsze
troszczac si¢ o godnos¢ form. Z niezmiennego zrédta tradycji, ktéra przeciez
jest zywa dzieki nieustannej obecno$ci Ducha Swietego i dzieki ustawiczne-
mu stuchaniu Bozych stéw, Kosciol dzisiejszy czerpie zasady i motywy oraz
bodzce do pielegnowania kultu, jaki oddaje Najswietszej Dziewicy. Liturgia,
uzyskujaca zatwierdzenie i umocnienie ze strony Urzedu Nauczycielskiego,
pozostaje najwznioslejszym $wiadectwem, a takze najtrwalszym pomnikiem
tej zywej tradycji®.

7.6. Modlitewne formy czci

Ze wzgledu na nieprawdopodobnie duzg liczbe i wiele rodzajow modlitw
do Najswietszej Dziewicy trudno jest uszeregowac je czy tez sklasyfikowac
w sposdb odpowiedzialny. W dziejach Ko$ciota rozwinely si¢ one w najroz-
niejszych formach. Przyjmujac jednak pewne uproszczenia, zaprezentuje-
my nastepujace grupy modlitw do Najswietszej Maryi: modlitwy biblijne,
hymny, antyfony i apele (w tym jasnogorski), litanie, tytuly i wezwania,
piesni, akty zawierzenia, a takze peregrynacje kopii cudownego obrazu
jasnogoérskiego. Naturalnie ponizsza prezentacja nie rosci sobie pretensji
ani do wyczerpujacego omowienia tych form czci Matki Jezusa, ani do ich

* Por. MC 13.
° McC 15.
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calosciowego ujecia. Zostawiamy szerokie pole do uwzglednienia jeszcze
innych sposobow kultu Matki Jezusa.

7.6.1. Cztery modlitwy biblijne

Najpierw nalezy wspomnie¢ o tzw. biblijnych modlitwach maryjnych.
Zaliczamy do nich przede wszystkim Magnificat i Zdrowas Maryjo. Tekst
Magnificat odnajdziemy w calo$ci w Ewangelii $w. Lukasza (Lk 1, 46-55).
W Pi$mie Swietym znajduja sie natomiast jedynie podstawowe czesci Ave
Maria, ktérymi sa pozdrowienie anielskie (Lk 1, 28: ,Badz pozdrowiona,
pelna laski, Pan z Tobg”) i stowa Elzbiety w trakcie spotkania z Maryja
(Lk 1, 42: ,,Blogostawiona jestes miedzy niewiastami i blogostawiony owoc
Twojego tona”). Te ewangeliczne fragmenty byly powtarzane przez wiele
wiekow. W x11 wieku do tych wersetéow z Nowego Testamentu zaczeto
dodawac¢ imie Jezus. W ten sposob Chrystus stal sie centrum tej maryjnej
modlitwy. Trzecia cz¢$¢ Zdrowas Maryjo powstata dopiero w x1v wieku,
kiedy w Europie rozprzestrzenialy si¢ choroby zakazne, zwlaszcza dzu-
ma. W nowo dodanych stowach modlitwy znalazt sie $§lad grozy owych
dni: ,teraz i w godzing $mierci”. Ostatecznie w 1566 roku papiez Pius v
zalecil umiesci¢ te dodatkowe stowa maryjnej modlitwy w rzymskim
brewiarzu i tym samym taka posta¢ Ave Maria uczynil oficjalng modlitwa
Kosciota.

Z modlitwami Zdrowas Maryjo i Ojcze nasz laczy si¢ rézaniec, ktory
okazuje si¢ przez to modlitwa w wigkszej czesci wyraznie zakorzeniona
biblijnie, cho¢ mimo to na ogdét uwazany jest za typowa maryjng modlitwe
ludows. Rézaniec powstat okoto 1400 roku. Jest to zastuga dwoch kartuskich
zakonnikéw: Adolfa z Essen (ok. 1350-1439) i Dominika z Prus.

Lacinska nazwa rosarium pochodzi od wyrazu rosa (réza) i oznacza ogréd
rozany. Rosarium Beatae Mariae Virginis to zatem dostownie ogrod rézany
Blogostawionej Maryi Dziewicy. Polski termin ,rézaniec”, czyli rézany
wieniec, wieniec z roz, powstal juz w sredniowieczu. Odmawianie rézanca
poréwnywano wowczas z ofiarowaniem Matce Jezusa wiencéw z r6z symbo-
lizujacych Zdrowas Mario, przeplatanych bialymi liliami symbolizujacymi
Ojcze nasz.

Poczatkowo rézaniec funkcjonowat jako Psatterz Najswietszej Maryi Pan-
ny, aby w péznym $redniowieczu stac si¢ samodzielng modlitwg. W bulli
Ea quae z 9 maja 1479 roku papiez Sykstus 1v polecil codzienne odmawiaé
rézaniec. W 1508 roku do modlitwy Zdrowas Mario dodano zakonczenie:

»Swieta Maryjo, Matko Boza, mddl si¢ za nami”. Z kolei po Soborze Try-
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denckim Pius v 17 wrze$nia 1569 roku zatwierdzil rézaniec maryjny bullg
Consueverunt Romani Pontifices, zastepujac nazwe Psatterz Najswigtszej
Maryi Panny nazwg Rézaniec Najswigtszej Maryi Panny, okreslajac podziat
na 3 cze$ci (radosng, bolesng, chwalebng) i ustalajac ostatecznie tajemnice
rozancowe. Papiez ten zwrdcil uwage, Ze tajemnice rézanicowe nalezy me-
dytowac i wprowadzit odmawianie jeden raz Wierze i trzy razy Zdrowas
na poczatku rézanca. W bulli tej pojawilo sie rOwniez wezwanie konczace
modlitwe Zdrowas, po stowie ,Jezus”: ,,Swieta Maryjo, Matko Boza, médl
si¢ za nami grzesznymi teraz i w godzine $mierci naszej. Amen”.

Wspolczesny ksztalt rézanca zawdzieczamy sw. Janowi Pawlowi 11, ktéry
rozszerzyl go o cze$¢ czwarta. W ogloszonym 16 pazdziernika 2002 roku
liscie apostolskim Rosarium Virginis Mariae przedstawil on tajemnice
$wiatta jako propozycje. Ta papieska inicjatywa zostala szybko przyjeta
i rozpropagowana w calym Kosciele.

Rézaniec jest w swej istocie maryjng medytacja Chrystusa i Jego odku-
pienczego dzieta. Jest jak najbardziej kontemplacja wraz z Maryja ewange-
licznych tajemnic Jezusa. Jak podkreslit papiez: ,,Kontemplacja ma charakter
hebrajskiej pamiatki (hebr. zakar), poprzez ktéra zbawcze wydarzenia
nie nalezg tylko do «wczoraj»; sa takze «dniem dzisiejszym» zbawienia™®.

W tymze dokumencie papiez z Polski uczy takze:

Rézaniec, wlasnie wychodzac z doswiadczenia Maryi, jest modlitwg wyraz-
nie kontemplacyjng. Pozbawiony tego wymiaru, okazalby sie wyzuty ze swej

natury, jak podkreslat Pawel v1: ,,Jesli brak kontemplacji, r6zaniec upodabnia

sie do ciata bez duszy i zachodzi niebezpieczenstwo, ze odmawianie stanie si¢
bezmyslnym powtarzaniem formul, oraz ze bedzie w sprzecznosci z upomnie-
niem Chrystusa, ktéry powiedzial: «<Na modlitwie nie badzcie gadatliwi jak
poganie. Oni mysla, ze przez wzglad na swe wieloméwstwo beda wystuchani»
(Mt 6, 7). Rézaniec bowiem z natury swej wymaga odmawiania w rytmie spo-
kojnej modlitwy i powolnej refleksji, by przez to modlacy si¢ latwiej oddat sie
kontemplacji tajemnic zycia Chrystusa, rozwazanych jakby sercem Tej, ktora

ze wszystkich byta najblizsza Panu, i by otwarte zostaly niezglebione tych

tajemnic bogactwa’®.

 Jan Pawel 11, List apostolski Rosarium Virginis Mariae do biskupow, duchowienstwa
i wiernych o rézancu $wietym [dalej: RvM], 13.

 RVM 12.
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Po Magnificat, Zdrowas Maryjo i rézancu do zbioru maryjnych modlitw
biblijnych nalezy dodac jeszcze czwarta, a jest nig Aniof Parnski. Modlitwa
Angelus ma swoja dlugg histori¢. Jej powstanie datuje si¢ na okres od X1
do x1v wieku i wigze ze $wieckim zwyczajem konca $redniowiecza, aby
o zmierzchu dzwoni¢ w naczynia do przechowywania ognia. Wraz z roz-
wojem miast i drewnianej zabudowy wzrastalo bowiem niebezpieczenstwo
pozaréw. Na glos wieczornego dzwonu, ktérym dawano znak gaszenia
paleniska we wszystkich obejsciach, ludzie konczyli dzien, wystawiajac
Najswietszag Maryje Panne. Tak wyksztalcil si¢ tez zwyczaj odmawiania
Zdrowas Maryjo na dzwiek dzwonu. Na poczatku x111 wieku papiez Grze-
gorz 1xX zarzadzil, aby Pozdrowienie Anielskie odmawiac rano i wieczorem,
zawsze na dzwigk dzwonu. Potwierdzil to Synod w Kolonii w 1279 roku.
W rozpowszechnienie modlitwy Angelus duzy wktad wnidst takze zakon
franciszkanow. W 1262 roku §w. Bonawentura jako przywoédca duchowych
synéw $w. Franciszka nakazal zakonnikom odmawia¢ rano i wieczorem trzy
Zdrowas Mario. Tradycja odmawiania Angelus rozpowszechnita si¢ zatem
w xvI wieku w calym zachodnim chrzescijanstwie. Z czasem zaczeto odma-
wia¢ Aniot Panski takze rano, aby uczci¢ Maryje jako ,Poranng Jutrzenke”.
Natomiast zwyczaj odmawiania Angelus w potudnie wprowadzit papiez
Kalikst 111 w 1456 roku, aby wybtaga¢ u Matki Bozej ratunek dla oblezonego
przez Turkéw Belgradu, ktory byl ostatnig naddunajska twierdza broniaca
drogi do serca Europy®.

Dzigki przekazom radiowym i telewizyjnym wiekszosci chrzescijan §wiata
Aniot Panski kojarzy sie z publiczng audiencja papieska w $rode i w nie-
dziele. Zwlaszcza niedzielna modlitwa nastepcy $w. Piotra gromadzi dzisiaj
tysigce wiernych. W swojej refleksji na temat tej modlitwy we Wroclawiu
Jan Pawel 11 zwrdcil uwage na jej glebie eucharystyczna:

Wszyscy znamy te modlitwe. Wiemy, Ze przypomina nam ona scene Zwia-
stowania. Aniol Pariski zwiastowal Pannie Maryi i poczeta z Ducha Swietego.
Chwila Zwiastowania jest rownoczesnie momentem dziewiczego poczecia Syna
Bozego. Tak wigc ta maryjna modlitwa, ktérg odmawiamy trzykrotnie w ciggu
dnia, przypomina nam te wielkg tajemnice Wcielenia. BadZ pozdrowiona, pelna
taski, Pan z Tobg, i blogostawiony jest owoc Twojego fona (Lk 1, 28. 42) [...]
Modlitwa Aniot Patiski odstania nam swoja glebie eucharystyczng. Chrystus

% Por. F. Courth, Marianische Gebetsformen, [w:] Handbuch der Marienkunde, Bd. 1, dz.
cyt., 8. 526-549.
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w ofierze oltarza, pod postacia chleba i wina daje nam za pokarm Cialo i Krew,
ktdre za sprawa Ducha Swietego data Mu Jego Matka, Maryja. Bég Ojciec, wy-
bierajac Maryje¢ na Matke swojego Jednorodzonego Syna, w sposob szczegdlny
zwigzal Jg z Eucharystig®.

Wolno ostatecznie zauwazy¢, ze wszystkie cztery biblijne modlitwy - Ma-
gnificat, Zdrowas Maryjo, Rézaniec, Aniot Parski — jakkolwiek nazywane
maryjnymi, maja charakter zdecydowanie teocentryczny. To Bog jest ich
pierwszym i podstawowym punktem odniesienia. Cechuje je poprawna
struktura stowno-teologiczna. Kto zatem odmawia te modlitwy, ten, wraz
z Maryja, czci Trojjedynego Boga. Maryja okazuje si¢ najwlasciwszg Na-
uczycielky naszej wiary w Ojca, w Ducha Swietego i w Jezusa jako Mesjasza.

7.6.2. Hymny, antyfony, apele
Maryja jest czczona réwniez w hymnach. Wiekszo$¢ tego typu utwordéw po-
wstawala z okazji uroczystosci, $wiat badz wspomnien. Ich wielopostaciowej
strukturze formalnej odpowiada bogactwo tresciowe. Moze to by¢ chwata
i dzigkczynienie sklfadane Bogu Ojcu za wybranie Maryi, moze by¢ uwiel-
bienie Ducha, ze uczynil Maryje Matka Bozego Syna, moze by¢ wystawianie
Syna, ktéry z Maryi stal si¢ cztowiekiem. Maryjne hymny sg takze czesto
bezposrednim Jej przywolaniem, aby wstawiala si¢ za nami u swego Syna.
Najpiekniejszym hymnem na cze$¢ §wietej Rodzicielki jest naturalnie
Akathistos. Bez watpienia jest on szczytem literatury maryjnej. Powstat
miedzy v a vi wiekiem. Akathistos $§piewany jest po dzi$§ dzien w liturgii
Kosciota wschodniego, ale przezywa swoj renesans roéwniez na Zachodzie.
Trzeba przyzna¢, ze Koscidt Wschodu wnidst olbrzymi wktad w tworze-
nie maryjnych hymnoéw. Zapisane w jezyku greckim (w tradycji bizantyj-
skiej), ormianskim, syryjskim, arabskim, koptyjskim oraz innych stanowia
trwale $wiadectwo nieustannego wychwalania Maryi juz od poczatkéow
chrzedcijanstwa. W tym konteksécie ogromne znaczenie ma takze muzyka
cerkiewna. Chory prawostawne - wykonujac dzieta zaréwno anonimowych
kompozytoréw (np. $piew grecki, kijowski czy neumatyczny), jak i utwory
najwybitniejszych twoércéw muzyki cerkiewnej (np. Maksym Berezow-
ski, Siergiej Rachmaninow, Piotr Czajkowski, Nikotaj Rimski-Korsakow) —
wprost przescigaja si¢ w uwielbianiu Bozej Matki.

% Jan Pawel 11, Rozwazanie przed modlitwg ,, Aniol Panski” [przemowienie wygloszone we
Wroctawiu podczas pielgrzymki do Ojczyzny w 1997 roku], 1.06.1997.
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Réwniez poezja i muzyka tworzona na Zachodzie moga si¢ poszczyci¢
licznymi odniesieniami do Maryi z Nazaretu. Hymny, uktadane najpierw
w jezyku tacinskim, a nastepnie w jezykach narodowych, byly i sa czesto
recytowane przez wiernych. Najczesciej anonimowego autorstwa, znalazly
zastosowanie tak w uroczystej liturgii, jak i w prywatnej poboznosci. Kt6z
nie zna hymnu ,, Ave maris stella, virgo singularis, inter omnes mitis czy
tez Salve Regina [...]. O clemens, o pia, o dulcis virgo Maria”?%.

Hymny maryjne tworzono zaréwno w przestrzeni ko$cielnej, liturgicznej,
jak i w sferze profanum, w muzyce i w poezji. Powstawaly tez na zyznej
glebie poboznosci ludowej. Polskim wiernym najbardziej znany jest hymn
»Zawitaj Pani §wiata, niebieska Krélowa, Witaj, Panno nad panny, gwiazdo
porankowa!”, popularnie nazywany godzinkami. Za przyklad poetycki
niech postuzy cho¢by Hymn na dzienn Zwiastowania NMP, ktéry wyszed!t
spod pidra Adama Mickiewicza:

Poklon przeczystej rodzicy!

Nad niebiosa twoje skronie,

W gwiazdzistych wiencach plonie,
Jehowie na prawicy.

Ze wspolczesnych dziet ku czci Najswietszej Maryi Panny nalezy przywo-
ta¢ Hymny Maryjne Romana Brandstaettera (1906-1987). Te przepelnione
polskos$ciag wotania do Matki Bozej sg przykladem niezwykle wysokiego
kunsztu poetyckiego.

Istnieje rowniez ogromna liczba maryjnych antyfon, wywodzacych si¢
nierzadko z Pisma Swigtego Starego i Nowego Testamentu. Ich autorzy -
czesto pochodzacy ze srodowisk klasztornych - pozostaja w wielu wypad-
kach anonimowi. Od potowy xv wieku zaczely si¢ pojawiaé pierwsze polskie
przeklady facinskich antyfon maryjnych. Do bardziej znanych ttumaczy
naleza ks. Franciszek Ksawery Glodkiewicz oraz abp Ignacy Holowinski.
Blogostawionemu Wtadystawowi z Gielniowa przypisuje si¢ stworzony juz
w jezyku polskim hymn:

Zdrowa$, my K’ Tobie wotamy,
Wszystka pewnos¢ w Tobie mamy
Grzeszni synowie Jewini,

% Por. F. Courth, Marianische Gebetsformen, dz. cyt, s. 550-554.
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Racz prosi¢ za nasze winy
Chrysta Nazarenskiego!

Pigkng cecha charakterystyczng polskiej poboznosci maryjnej sa wie-
czorne modlitwy apelowe, a zwlaszcza apel jasnogérski. O godzinie 21.00
na Jasnej Gorze i w innych miejscowos$ciach (zaréwno w kraju, jak i za
granica) Iaczacych si¢ w modlitwie z tym maryjnym sanktuarium odbywa
si¢ nabozenstwo apelu jasnogdrskiego. Jego zasadnicza struktura jest na-
stepujaca: §piew Bogurodzica, antyfona apelowa ,,Maryjo, Krélowo Polski,
jestem przy Tobie, pamietam, czuwam” ($piewana trzykrotnie, na kilka
melodii), krotka medytacja, odmoéwienie jednej tajemnicy rozanca, an-
tyfona Pod Twojg obrong. Na prosbe ostatnich papiezy (od Jana xxi11)
do apelu dotacza si¢ Zdrowas Maryjo w intencji Ojca Swietego. Na zakon-
czenie ma miejsce blogostawienstwo udzielane przez obecnego biskupa lub
kaptana przewodniczacego apelowi. Na koniec $piewa si¢ piesn maryjna,
przewaznie Z dawna Polski Ty Krélowg. Poza jasnogérskim sanktuarium
nabozenstwo to przyjmuje niekiedy odmienne formy®.

7.6.3. Litanie, tytuly i wezwania
Skarbiec chrzescijanskiej duchowos$ci dysponuje spora liczba wezwan
do Matki Bozej, zebranych w formie litanii. Do stosunkowo znanych za-

% Wedlug o. dra Jézefa Platka ospPE geneza tego nabozenstwa laczy sie z pilotem Wiady-
stawem Polesinskim, sceptycznym wobec spraw wiary. W 1934 w trakcie prébnego lotu nie-
spodziewanie ustyszal on rozkaz: ,,Zniz lot, laduj”. Kiedy wyladowal, nastapila eksplozja jego
samolotu. Byla godzina 21.00. W tej wlasnie godzina zZona polecala go Matce Bozej. Kapitan
Polesinski nawrocil sie. Kierujac sie wdziecznoscia, zatozyl wsrdd oficeréw organizacje Krzyz
i Miecz, ktdrej cztonkowie codziennie o godz. 21.00 meldowali si¢ na apel przed Matka Boza
Jasnogdrska. W historii wyksztalcania sie modlitwy apelowej istotna jest takze decyzja ks. bpa
Jozefa Sebastiana Pelczara z dnia 21.05.1910, ktéry w przededniu drugiej koronacji wizerunku
Krélowej Polski diademami podarowanymi przez Ojca Swigtego Piusa x polecil, aby we wszyst-
kich kosciotach jego przemyskiej diecezji od godz. 21.00 przez pietnascie minut bity dzwony.
Z czasem praktyka apelu stawala si¢ coraz popularniejsza, zwlaszcza po aresztowaniu prymasa
Wyszynskiego. W czasie przygotowan do trzechsetlecia obrony Jasnej Gory, Wielkiej Nowenny
(1957-1966) oraz trwajacej peregrynacji kopii cudownego obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej na-
bozenstwo apelowe nabralo szczegélnego rozmachu i zasiegu. Godny odnotowania przyczynek
do rozstawienia apelu jasnogérskiego wniost Jan Pawet 11, ktéry w trakcie swoich apostolskich
podrézy do Polski modlitwe te ubogacatl dodatkowym rozwazaniem. Swiety papiez z Polski
modlit sie do Maryi stowami Apelu wielokrotnie takze poza Jasng Gora. Dzi$ codziennie Apel
jest transmitowany przez rozne rozglosnie radiowe, zwlaszcza Radio Maryja i Telewizje Trwam.
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liczane sg: Litania Loretanska, Litania do Niepokalanego Serca, Litania
do Krolowej Apostoldw, Litania do Krélowej Anioléw, Litania do Matki
Bozej Bolesnej, Biblijna Litania do Maryi, Litania do Krolowej Pustelnikéw
(paulinska), Litania do Matki Bozej Szkaplerznej, Litania do Matki Bozej
Saletynskiej, Litania Dominikanska. Zwienczeniem modlitwy litanijnej
jest czesto zwyczajowo odmawiana specyficzna modlitwa (np. modlitwa
$w. Bernarda). Litanie to przepickne modlitwy, w ktérych odniesienia
biblijne przeplataja si¢ z tradycja koscielng, z wydarzeniami i kontekstem
historycznym, a ubogacone s3 ludowa poboznoscia i folklorem. Maryja
jest w nich wystawiana i wychwalana, proszona o oredownictwo i wsta-
wiennictwo.

Nie sposob oczywiscie wymieni¢ wszystkich tytuléw i wezwan, jakimi
w ciggu wiekow lud chrzescijanski wystawia Najswietsza Maryje Panne.
Zostaly one juz cze$ciowo zebrane wlasnie w litaniach. Jako uzupelnienie
moga stuzy¢ tytuly kosciotéw, kaplic, bractw, zwigzkéw, unii czy innych
zrzeszen chrzedcijanskich, ktore za patronke przyjmujg Matke Jezusa.
Niekiedy patronat ten I3czy si¢ z innym - przyktadowo $wiatynia jest
dedykowana Jezusowi w jakim$§ Jego przymiocie lub $wietemu, a parafia
poswiecona Maryi, lub odwrotnie, np. koscidt jest pod wezwaniem $w. Mar-
cina, a parafia poswigcona Matce Bozej Nieustajacej Pomocy. Trudno takze
znalez¢ zakon, zgromadzenie czy stowarzyszenie zycia konsekrowanego,
ktére nie czcitoby Bozej Rodzicielki w jakims§ szczegélnym tytule, wigzacym
si¢ ze specyfika i charyzmatem tejze wspdlnoty.

7.6.4. Piedni

Chrzedcijanstwo, zwlaszcza katolickie i wschodnie, moze si¢ poszczyci¢
duzg liczbg pie$ni maryjnych, co poniekad §wiadczy o ortodoksji, gdyz bez
Maryi nie byloby Chrystusa i - jak dodaje eklezjologia katolicka — bez Niej
nie ma tez pelnej postaci Kosciota.

Tres¢ tych pie$ni odzwierciedla przezycia i potrzeby danego Koscio-
ta partykularnego. Poniewaz Polska przez pewien okres swoich dziejow
doznawata ucisku ze strony sasiadéw, w polskich piesniach religijnych,
a zwlaszcza maryjnych, znajduje si¢ nierzadko nuta melancholii, tesknoty
za wolno$cia i pokojem. Podobng sytuacje - uwarunkowang kontekstem
historycznym - potwierdzaja teksty pies$ni katolickich Wegréow, Chorwatéw
czy prawostawnych Grekow.

Liste polskich piesni maryjnych otwiera Bogurodzica. Nie znamy jej
autora ani dokladnej daty powstania. Przypuszczalnie wywodzi si¢ ona
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ze Srodowisk zakonnych, a jej narodziny przypadaja na przelom xii
i x1v wieku. Z pewnoscia byla $§piewana przed bitwa pod Grunwaldem,
a z czasem stala si¢ nieformalnym hymnem narodowym.

Od polowy xv wieku w piesniach zaczyna dominowac¢ kult Matki Boskiej
Bolesnej. Wyrazal si¢ on w planktach, czyli w pelnych zalu polskich roz-
wazaniach meki Panskiej. Wyrazaja one boles¢ i smutek Matki Zbawiciela.
Sekwencja mszalna Stabat Mater dolorosa z x11 wieku, opisujgca cierpie-
nia Matki Chrystusa, ma swoje polskie odpowiedniki, np. Stata Matka
zatosciwa wedle krzyza bolesciwa (kancjonal Walentego z Brzozowa, 1554).
Duzym powodzeniem cieszyla si¢ piesn Omni die dic Mariae (Codziennie,
duszo, chwal Maryje). Byla to ulubiona piesn $w. Kazimierza Jagiellonczyka.
Po jego $mierci wltozono mu jej tekst do trumny.

W dobie szerzacych si¢ w Europie choréb zakaznych w xvi1 wieku $pie-
wano piesni: Gwiazdo morza oraz Gwiazda niebieska Smier¢ wykorzenita.
W ksigzeczce ks. Stanistawa Brzezanskiego pt. Owczarnia w dzikim polu
zachowaly sie trzy pie$ni maryjne: Witaj, Krélowo nieba; Witam Cie, wi-
tam, Krélowo niebieska oraz Bgdz pozdrowiona, Panienko Maryja, wszyscy
mieszkaricy dworu niebieskiego. Juz wtedy zaczal si¢ szerzy¢ w Polsce kult
niepokalanego poczecia Maryi Panny.

Z kolei przetom wiekéw xviiI i x1x okazuje si¢ dos¢ ubogi w maryjna
tworczos¢ piesniowa. Wyjatek to pie$ni stanigteckie. Kompozytorzy
polscy na poczatku x1x wieku ulegali duchowi muzyki §wieckiej, bardziej
koncertowej i operowej niz liturgicznej. Odrodzenie przyszto przez dzia-
talno$¢ stowarzyszenia cecylianskiego, ktérego czlonkowie wywodzili sie
z bawarskiego srodowiska szkét muzycznych w Ratyzbonie i w Monachium.
Whpisal si¢ w ten ruch ks. Michal Marcin Mioduszewski, ktéry zebrat pie$ni
tradycyjne i opracowal Spiewnik koscielny (1838) z 60 piesniami maryj-
nymi. Materialnym poswiadczeniem maryjnej poboznosci jest calkiem
pokazna liczba koscielnych $§piewnikéw. Wskazmy tu popularny spiewnik
dla mlodziezy, opracowany przez ks. Jana Siedleckiego cm (Krakow 1878),
w ktérym umieszczono 30 piesni o Matce Bozej. Natomiast w wydaniu
jubileuszowym (1928) jest juz ich 92. Zjawiskiem szczeg6lnym jest uka-
zanie sie Spiewnika maryjnego Jana Szyca i Leona Swierczka (zawierajg-
cego — poza mszg ku czci Matki Bozej Nieustajacej Pomocy oraz msza

7 Por. ]. Buczek, Bog Ojciec a Maryja w piesniach zamieszczonych w ,,Spiewniku koscielnym*
ks. Jana Siedleckiego, sM 1 (1999) nr 3, s. 81-104.
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maryjng - 280 maryjnych piesni koscielnych oraz 7o pozakoscielnych (np.
patniczych i przygodnych)®.

7.6.5. Akty zawierzenia

Pieknym wyrazem maryjnego kultu sg rozliczne akty zawierzenia. Juz tytuly
»Krélowa” czy ,,Pani” odnoszone do Maryi i okreslenia ,,stuga” i ,,niewolnik”
do wiernych odstaniajg praktykowane od pierwszych wiekow Kosciota
maryjne formy zawierzenia. Poczatki takich aktéw, w ktoérych Maryja na-
zywana jest Krélowa, siegaja 111 wieku. Najstarszy przyklad tego zwyczaju
znajdujemy u Orygenesa, a dalsze u Efrema, u Romana Melodosa (ok. 490 -
ok. 560), u Maksyma Wyznawcy (ok. 580-662), aby wymieni¢ przynajmniej

najwczesniejszych §wiadkow.

Interesujacy przyczynek do okreslenia Maryi jako Krolowej pojawia sie
w aktach poswigcenia Jej koscioldow i klasztoréow wczesnego $redniowie-
cza®. Obok zawierzenia modlitwy te zawieraja jednocze$nie hotd, relacje
poddanstwa i opieki. W takim nastawieniu $w. Stefan Wegierski powierzyt
swoje krolestwo Matce Bozej jako patronce. Nie tylko zatem §redniowieczne
zakony, jak np. cystersi czy premonstratensi, lecz takze bractwa i zwigz-
ki $wieckie obieraja sobie Maryje za Patronke. Paulini czy dominikanie
podkresdlaja to jeszcze mocniej, gdyz do tekstu swoich §lubéw zakonnych
wprowadzajg imie Maryi. Patrzac historycznie na rozwéj modlitw zawie-
rzenia si¢ Maryi, nalezy przywola¢ siedemnaste stulecie z kongregacjami
maryjnymi. Sodalisci po raz pierwszy wypowiadaja consecrare, poswigca-
jac si¢ Maryi. Poczatkowo termin ten postrzegany jest jako rownowaznik
klasycznych pojec: se offerre, tradere, commendare, devovere. Jednakze
z czasem czasownik consecrare zaczyna by¢ uzywany coraz czgéciej w sensie
refleksyjnym. Stosuje si¢ go jako hasto wlasciwe dla tego aktu szczegoélnego
oddania sie. Do opus operatum sakramentalnej konsekracji dochodzi opus
operations poswiecenia sie. Wyksztalca si¢ formula liturgiczna. Najstar-
szym tego przykladem jest Rituale z Combrai z 1600 roku. Dla czlonkow
maryjnych kongregacji ,,po$wiecenie si¢” oznacza osobiste nasladowanie
cnét Maryi i dzialalnos$¢ apostolska.

Modlitwa pos$wigcenia si¢ Najswietszej Maryi Pannie z naciskiem poto-
zonym na stuzbe wobec Niej otrzymuje we francuskiej szkole duchowosci
szczegolny akcent, a mianowicie poswiecenie si¢ Maryi charakteryzuje

% Por. S. Ziemianiski, Polskie piesni maryjne, ,Poslaniec” 2009, maj, s. 30-31.
% Por. F. Courth, Marianische Gebetsformen, dz. cyt., s. 557-564.
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poswiecenie si¢ Jej sercu. Skutecznym promotorem tego nabozenstwa staje
si¢ przede wszystkim $w. Jan Eudes ze swoim modlitewnikiem La coeur
admirabile de la Mére de Dieu (1681), w ktérym zbliza si¢ do idei - ktorg
propagowatl juz Egbert z Schonau (ok. 1120-1184) - najécislejszego pota-
czenia serca Maryi z sercem Jezusa.

Prezentujac w zarysach rozwdj aktu poswiecenia si¢ Najswietszej Ma-
ryi Pannie jako wyrazu czci wobec Niej, nie mozna poming¢ znaczacego
wktadu zakonu jezuitow. Modlitwy poswiecenia si¢ Matce Bozej mialy
u nich wyrazne pigtno rycerskie, byly powigzane ze $redniowieczng mi-
styka i z maryjng duchowoscig szkoly francuskiej, bedgcej wéwczas pod
wplywem kard. Pierre’a de Bérulle'a. Te elementy dojda szczegélnie do glosu
w doskonatym nabozenstwie Ludwika Marii Grignion de Montforta. Drugie
pod wzgledem wielko$ci swoje dzieto Tajemnica Maryi ten francuski swiety
rowniez poswigca Matce Jezusowe;j.

W Traktacie o doskonatym nabozeristwie do Najswietszej Maryi Panny
Grignion de Montfort uczy:

Bog pragnie, by Jego Najswietsza Matka byla obecnie wigcej znana, bar-
dziej kochana i bardziej czczona niz kiedykolwiek. Nastapi to niewatpliwie,
jesli wybrani rozpoczng za askg Ducha Swietego te wewnetrzng i doskona-
ta praktyke, ktérg im zaraz przedstawie. Wtedy ujrza, o ile wiara na to po-
zwala, t¢ pickng Gwiazd¢ Morza, by pod Jej kierunkiem mimo burz i roz-
bojow morskich doplyna¢ szczesliwie do portu. Wtedy poznajg wspanialos¢
tej Krolowej i poswieca sie calkowicie Jej stuzbie jako poddani i niewolnicy
z milosci.

Wedtug $w. Ludwika po$wigcenie si¢ Maryi jest w swej istocie poswiece-
niem si¢ Jezusowi. Maryja dazy przede wszystkim do tego, aby tych, ktorzy
si¢ Jej zawierzaja, upodobni¢ do swojego Syna. JesteSmy w takim stopniu
rzeczywistymi synami i céorkami Maryi, w jakim upodobniamy sie do Je-
zusa. Maryja juz od poczatku czytelnie wskazala droge upodobniania sie
do Niego, méwiac: ,Uczyncie wszystko, co On wam powie” (] 2, 5). Grignion
de Montfort wyraza przekonanie, Ze po$wiecic si¢ Maryi oznacza zy¢ w uza-
leznieniu od Niej, aby by¢ prowadzonym najkroétsza droga do Zbawiciela.
Dlatego nalezy codziennie przebywac i wszystkie swoje dziatania prowadzi¢
w obecnos$ci Maryi. W konsekwencji Jej natura z kazdym dniem bedzie co-
raz mocniej oddzialywaé na nature Jej dzieci. I jak Matka cieszy sie, widzac
dzieci przypominajace coraz bardziej Jej Syna — zauwaza $w. Ludwik - tak
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Jezusa napelnia rado$¢, kiedy odkrywa stopniowo u nich charakterystyczne
cechy Przenajswietszej Dziewicy”.

W dzialalno$ci Kosciota w Polsce - jesli chodzi o akty zawierzenia — wy-
mienmy chocby $luby kréla Jana Kazimierza (Lwow 1656), akt poswiece-
nia si¢ Narodu Niepokalanemu Sercu Maryi (Jasna Gdra, kard. August
Hlond, 1946), akt poswiecenia si¢ wspolnot zakonnych Niepokalanemu
Sercu Maryi (Jasna Goéra, 1946), Jasnogérskie Sluby Narodu Polskiego
(kard. Stefan Wyszynski, Jasna Gora 1956), Milenijny Akt Oddania Polski
w Macierzynska Niewole Maryi Matki Kosciofa (Jasna Géra 1966), Akt
Zawierzenia Jana Pawla 11 (1979), Akt Zawierzenia Mlodziezy Matce Bozej
przez Ojca Swic;tego Jana Pawla 11 (Jasna Goéra 1991), modlitwy zawierzenia
Niepokalanej wedtug §w. Maksymiliana Kolbego czy tez liczne formy aktéw
wynagrodzenia i po$wiecenia si¢ Matce Bozej Fatimskiej. Mozna takze
wspomnie¢ maryjng duchowos¢ bl. Jerzego Matulewicza. Ten odnowiciel
zakonu marianéw akcentowal wi¢z z Maryja jako dar Bozy, ufnos¢ w Jej
opieke oraz Jej nasladowanie”.

Znaczace s3 rowniez oficjalne pisma Episkopatu Polski, w ktorych bi-
skupi zwracajg si¢ do wiernych z apelem o oddanie si¢ lub zawierzenie
Maryi. Wydawnictwo Michalineum opublikowalo dwutomowy zbidr listow
pasterskich Episkopatu Polski z ostatniego polwiecza. Razem to przeszlo
2500 stron tekstow””. Mozemy wyliczy¢ 14 znajdujacych sie tam dokumen-
tow tego typu: Apel Episkopatu Polski do modlitwy o oddanie swiata Maryi,
Matce Kosciota (1974); W jednosci z Ojcem Swigtym Pawlem vI powierzamy
Maryi Matce Kosciota chrzescijaristwo i wspotczesny swiat (1976); Odnawia-
my i wypelniamy Jasnogérskie Sluby Narodu (1977); Dlaczego oddalismy Pol-
ske w macierzyniskg niewole Maryi, Matki Kosciota (1978); O oddaniu Polski
w niewolg Maryi za Kosciét Swigty (1978); Ponowne oddanie parafii Maryi
Matce Kosciota przed 60o-leciem Jasnej Gory (1978); O osobistym oddaniu
sig w macierzyniskg niewole Maryi za Kosciét (1979); Biskupi zapraszajg
wiernych do osobistego oddania si¢ Matce Bozej za Kosciét (1979); Z oka-
zji ponowienia papieskiego aktu zawierzenia (1981); Na dzien zawierzenia
Polski NmP (1993); List pasterski Episkopatu Polski na 30. rocznice polskiego

7® Por. E. Courth, Marianische Gebetsformen, dz. cyt., s. 557-566.

7' Por. J. Kumala, Maryja w Zyciu i duchowosci bl. Jerzego Matulaitisa-Matulewicza (1871~
1927), SM 12 (2010) nr 3—4, 8. 216—-226.

7* Zob. Listy Pasterskie Episkopatu Polski 1945-2000, red. P. Libera, A. Rybicki, S. Lacki, t. 1-
11, Marki 2003.
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Milenium. Modlitwa o pomoc w wypetnieniu jasnogorskich slubow narodu
polskiego (1977); Akt oddania parafii w macierzytiskg niewole Maryi, Matce
Kosciota. Za wolnos¢ Kosciota (1978); Papieski akt zawierzenia Matce Bozej
(198111996)7.

7.6.6. Peregrynacje jasnogodrskiego wizerunku

W polowie xx wieku Kosciot katolicki w Polsce przygotowywat si¢ do ob-
chodow jubileuszu tysigclecia przyjecia chrztu. Prymas Polski, kard. Stefan
Wyszynski, przebywajacy w wigzieniu (1953-1956), opracowal plan du-
chowych rekolekcji narodu przed millennium. Wéwczas zrodzita si¢ mysl
nawiedzenia wszystkich polskich parafii i diecezji przez kopi¢ cudownego
obrazu jasnogoérskiego. Nawiedzenie mialo zmobilizowaé spoteczenstwo
do odnowy moralnej. Peregrynacja, rozumiana jako ingres Maryi w co-
dzienne trudne sprawy Polakéw, miata by¢ istotng czescig przygotowania
do jubileuszu tysigclecia chrztu. Inicjator peregrynacji, prymas Wyszynski,
napisal w Komanczy (w czwartym i ostatnim miejscu swego internowa-
nia) tekst Jasnogérskich Slubéw Narodu i program Wielkiej Nowenny.
Ostateczna decyzja w sprawie nawiedzenia zapadta 11 kwietnia 1957 roku
na 45. Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski.

W archikatedrze warszawskiej sw. Jana Chrzciciela kopia cudownego
obrazu 29 sierpnia 1957 roku rozpoczela swa pielgrzymke po Polsce, ktdra
zakonczyla 12 pazdziernika 1980 roku, kiedy to odbylo si¢ na Jasnej Gorze
uroczyste nabozenstwo dziekczynne za faski nawiedzenia. W ciggu ponad
23 lat pielgrzymowania Maryja w kopii jasnogdrskiego wizerunku nawie-
dzila przeszto 8 tysiecy koscioldéw i kaplic na terenie 7150 parafii. Po kilku
latach przerwy Episkopat Polski postanowit powtorzy¢ wielka akcje pere-
grynacji zwanej nawiedzeniem. Zachecaly do tego wspaniate owoce, ktére
ona przyniosta. Stad w Drohiczynie 5 maja 1985 roku rozpoczeta sie druga
taka peregrynacja, ktéra trwa nadal.

Czas nawiedzenia i przygotowan to czas wzmozonego wysitku dusz-
pasterskiego w skali calych diecezji: to programy duszpasterskie, nabozen-
stwa przygotowawcze, rekolekcje, misje, sympozja, nabozenstwa samej pere-
grynacji, gloszone wtedy slowo, wiele modlitwy liturgicznej w §wiatyniach
i kaplicach, w domach rodzinnych, wiele modlitwy prywatnej, zwiekszona

7 Por. W. Siwak, Maryja w tajemnicy Chrystusa w polskim kulcie maryjnym, [w:] Recep-
cja ,Marialis cultus” w Polsce. Materialy z ogélnopolskiego sympozjum mariologicznego, Lichen,
12-13 marca 2004 roku, red. J. Kumala m1c, Lichen Stary 2004, s. 75-148.
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obecno$¢ wiernych w kosciotach i korzystanie z sakramentu spowiedzi
$wietej oraz Eucharystii. Nie sposéb wymieni¢ ogromu duchowej pracy
podejmowanej przez poszczegoélnych chrzedcijan, réznych zobowigzan
wewnetrznych, moralnych zmian zycia osobistego, rodzinnego i zawodo-
wego. Wyrazaja one ogromng skale skutkdw dziatania Maryi, prowadzacej
wiernych do Boga.

7.7. Przepowiadanie (homilie, kazania, katechezy)

Niezwykle istotnym elementem w szerzeniu maryjnej czci jest gloszenie
Ewangelii, ktére przybiera rézne formy. Przepowiadanie maryjne w pod-
stawowych przejawach to homilia, kazanie i katecheza. Na przepowiada-
nie nalezy spojrze¢ przynajmniej z dwoch perspektyw: po pierwsze, jest
ono przekazem i nauczaniem maryjnej wiedzy i poboznosci (,wiara rodzi
sie ze stuchania”), a po drugie, samo wsluchuje si¢ w Lud Bozy, ubogaca si¢
nim i z niego czerpie.

Na polskim rynku wydawniczym istnieje ogromna liczba publikacji
z dziedziny teologii pastoralnej, obejmujgcej kaznodziejstwo i katecheze,
gdzie czesto pojawiaja si¢ tematy maryjne. Wiele propozycji maryjnych
kazan i homilii oferujg czasopisma: ,,Biblioteka Kaznodziejska” (Poznan),
»Materialy Homiletyczne” (Krakéw), ,Wspodtczesna Ambona” (Kielce), jak
réwniez szereg innych periodykéw, broszur okoliczno$ciowych i ksiazek.
W $wietle soborowych wskazan autorzy, ukazujac przymioty Maryi, odnosza
je do Chrystusa i do Kosciota. Ukazuja czesto takze Jego Matke w odnie-
sieniu do lokalnej historii, zwyczaju czy folkloru. Wydaje sig, ze na ogot
w polskim przepowiadaniu kult Maryi nie rywalizuje z Chrystusowg chwala,
a wlasciwie ujety staje sie inspiracjg i pomoca w kierunkowej soborowe;j
ewangelizacji. Wlasciwie rozumiana czes¢ oddawana Najswietszej Maryi
Pannie nie jest warto$cig sama w sobie, lecz ma przeciez w konsekwencji
prowadzi¢ do zjednoczenia z Jej Bozym Synem. Nie ma przesady w stwier-
dzeniu, ze w homiliach i kazaniach gltoszonych migedzy Odrg a Bugiem Mat-
ka Jezusa doznaje naleznej czci. Duszpasterze z racji liturgicznego $wiegta
czy wspomnienia albo po$wigcajg cale homilie Maryi, albo - co wstepuje
czesciej — konczgc przepowiadanie, zwracajg si¢ wprost do Maryi, stawiac
Ja i proszac o oredownictwo.

Jak w przypadku kazan i homilii dysponujemy szeregiem publikacji,
tak i w katechezie mamy wiele pozycji ujawniajacych obecno$¢ Maryi.
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Potwierdzaja to bibliografie katechetyczna za lata 1945-1995™ oraz za lata
1996-2000". Do wprowadzania elementéw czci w katechezie zachecaja
specjalistyczne czasopisma katechetyczne, jak np. ,,Katecheta”, ,,Formacja
Katechetow”, ,,Biuletyn Katechetyczny”, ,,Horyzonty Wiary” czy ,,Glos Ka-
techety””®. W tej mierze wiele zalezy takze od osobistej inicjatywy i nasta-
wienia danego katechety czy katechetki.

7.8. Maryjne sanktuaria i pielgrzymowanie

W naszym kraju znajduje si¢ 185 sanktuariéw z obrazem (badz figura) ko-
ronowanym oraz 385 z obrazem niekoronowanym. Ta liczba jest wymow-
nym $wiadectwem, jak mocno w polska poboznos§¢ wpisane sg praktyki
oddawania czci Bozej Rodzicielce. Sanktuaria stanowig niezbedny czynnik
wlasciwego ksztaltowania autentycznego kultu maryjnego. W sanktuarium
spotykaja si¢ elementy wartosciowe i falszywe. Zadaniem duszpasterzy jest,
aby te pozytywne przyja¢, rozwing¢, umocnié, dowarto$ciowaé, a negatywne
zmieniaé, zawsze pamietajac, aby podjete dziatania nie prowadzily do nisz-
czenia poboznosci, ale ja ubogacaly i pogtebialy. Sanktuarium ma stwarza¢
przestrzen dla zdrowych form poboznosci ludowej, a zara-
zem sprzyjacé oczyszczaniu tych, ktore ulegly deformacji”.

Oproécz Jasnej Gory do innych znacznych sanktuariéow maryjnych w Pol-
sce z koronowanym obrazem lub figura nalezy zaliczy¢ takie jak: Gor-
ka Klasztorna (Lobzenica) w Wielkopolsce z roku 1079 roku, LudZmierz
na Podhalu (1234), Krzeszéw na Dolnym Slasku (z x111 wieku), Bardo Sla-
skie - z figura z x11 wieku, Kalwaria Zebrzydowska (xvi1 wiek), Staniat-
ki pod Krakowem, Le$niéw (Zarki) - figura z x1v wieku, Lichen Stary

7* Por. Bibliografia katechetyczna 1945-1995, oprac. R. Murawski, przy wspolpr. R. Czekal-
skiego 1 J. Tochmanskiego, Warszawa 1999, s. 160.

7> Por. Bibliografia katechetyczna 1996-2000, oprac. R. Czekalski, R. Murawski, Warszawa
2002, S. 68-69.

7% Por. W. Siwak, Maryja w tajemnicy Chrystusa w polskim kulcie maryjnym, dz. cyt., s. 75—
148.

77 Por. ]. Kumala, Znaczenie sanktuarium maryjnego dla poboznosci ludowej, [w:] Maryj-
ne oredzie z Gietrzwaldu. Materialy z sympozjum mariologicznego Gietrzwald, 13-15 wrzesnia
2002 roku, red. J. Jezierski, K. Brzozowski, T. Siudy, Czg¢stochowa-Gietrzwald 2003, s. 129-145
(Biblioteka Mariologiczna, 3); por. takze Z. J. Jabtonski, Recepcja nauki mariologicznej Soboru
Watykanskiego 11 w polskich sanktuariach, sM 16 (2014) nr 1-4, s. 211-265.
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(przelom xx i xx1 wieku), Skepe z figura z xv wieku, Gietrzwald (kolo
Olsztyna), Swieta Lipka i Stoczek Warminski, Sulistawice - obraz z xv
wieku, Gostyn — obraz z xvI1 wieku, a takze Koden, Lesna Podlaska, Lu-
blin-Latyczéw, Gidle i Charlupia Mata.

Z kolei ranga $wiatowych sanktuariow ciesza si¢ takie miejsca poswigcone
Maryi, jak: Fatima w Portugalii, Lourdes i La Salette we Francji, Ostra Bra-
ma w Wilnie na Litwie, Guadalupe w Meksyku, Knock w Irlandii, Loretto
i Syrakuzy we Wloszech, Montserrat w Hiszpanii, Einsiedeln w Szwajcarii,
Mariazell w Austrii, Altotting w Niemczech, Banneux w Belgii, Medjugo-
rie w Bo$ni i Hercegowinie, Bystrzyca w Chorwacji, Marianka i Lewocza
na Stowacji. Wydaje sie, ze nie ma takiego kraju na $§wiecie zamieszkatego
przez katolickich chrzescijan, w ktérym nie istnialoby maryjne sanktuarium.

Z tymi cudownymi miejscami natezonej modlitwy wiaze si¢ pielgrzy-
mowanie, ktore przybiera najprzerdzniejsze formy. Czciciele Matki Jezusa
udaja si¢ do miejsc naznaczonych Jej niezwyczajna obecnoscig. W sposéb
wyrazny kult maryjny kwitnie na pielgrzymkach, a zwtaszcza na pielgrzym-
kach pieszych do rozlicznych dekanalnych, diecezjalnych, krajowych lub
miedzynarodowych sanktuariéw maryjnych. Do tych miejsc, gdzie oddaje
sie Maryi szczegdlng czes$¢, gdzie znajduje si¢ Jej cudowny obraz lub figu-
ra, chrze$cijanscy patnicy udajg si¢ przez caly rok, a przede wszystkim
w okresie letnim. Do maryjnych sanktuariéw przybywaja nie tylko zwykli
wierni, lecz takze koronowane glowy panstw, prezydenci i premierzy oraz
papieze. Do gtéwnego sanktuarium na polskiej ziemi Ojciec Swiety Jan
Pawet 11 przybywal sze$ciokrotnie, odbywajac osiem podrdzy do naszego
kraju (z wyjatkiem 1995 i 2002 roku). Matke Boza Jasnogoérska nawiedzit
tez Benedykt xvi w 2006 roku, a papiez Franciszek w 2016 roku’.

Teologia nie jest zatem tylko sfowem o Bogu, lecz takze stowem samego
Boga. Dlatego w procesie budowania wiary posoborowa mariologia coraz
wiecej uwagi zwraca tez i na duchowos$¢. Wzorem Dziewicy z Nazaretu,
ktora ,,zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu’,
nie wolno zaniedbywa¢ uswiecenia czlowieka, ktére dokonuje sie poprzez
modlitwe i Zycie sakramentalne”.

7® Por. S. C. Napiorkowski, Sanktuaria maryjne w stuzbie pojednania, jednosci i pokoju,
[w:] Nosicielka Ducha, Pneumatofora. Materialy z Kongresu Mariologicznego, Jasna Géra, 18-
23 sierpnia 1996 ., red. J. Wojtkowski, S. C. Napiorkowski, Lublin 1998, s. 371-384.

7% Por. M. Chmielewski, Implikacje posoborowej mariologii dla duchowosci katolickiej w Pol-
sce, SM 16 (2014) Nt 1-4, . 154-170.
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7.9. Kultura i sztuka o Maryi

Cze$¢ do $wigtej Dziewicy znajduje réwniez swoj przebogaty wyraz w muzy-
ce, o czym juz po cze¢sci wspominaliSmy (w punkcie Hymny, antyfony, apele).
Z obszaru zagadnienia czci Naj$wietszej Maryi Panny rozumianego $cisle
jako rodzaje modlitw umknelo jeszcze wiele innych przejawéw ludzkiej
aktywnosci. A poniewaz wiele z nich naznaczonych jest jakas specyficzna
forma kultu Matki Bozej, to nalezaloby jeszcze uwzgledni¢ z pewnoscia
takie dziedziny, jak poezja i literatura, film i teatr, musicale, architektura,
rzezba i malarstwo. Sg to wyzwania dla calego zespolu badaczy, a owoce
ich pracy zajelyby wiele toméw. Stad w niniejszej ksigzce nie podejmuje-
my si¢ ukazania tego wielowatkowego bogactwa maryjnej kultury i sztuki,
a zaledwie na nie wskazemy.

Natomiast dluzej zatrzymamy sie za chwile przy obrazach maryjnych,
ktore nie tylko stanowig serca wielu maryjnych sanktuariéw, nie tylko
zdobig setki muzeow, lecz znajduja si¢ takze prawie w kazdym mieszkaniu
na $wiecie, gdzie spowija je modlitwa i gdzie Zyja nasladowcy Jezusa. Dlate-
go nastepny rozdzial poswiecimy wylacznie ikonicznym przedstawieniom
Matki Bozej.

7.10. Struktury naukowe

Kolejnym elementem wplywajacym na sposéb oddawania czci Maryi
sa $Srodowiska naukowe, prowadzace dlugoletnig i usystematyzowana
teologiczng refleksje nad maryjnymi prawdami wiary, nad samym zjawi-
skiem kultu maryjnego i jego trescig. Te struktury zajmujg sie réwniez
popularyzacja teologicznej nauki o Maryi. Duzg rol¢ odgrywaja tu wydzialy
teologii wyzszych uczelni. Niewatpliwie od strony naukowej pierwsze
miejsce w modelowaniu kultu maryjnego nalezy przyzna¢ wilasnie tym
instytucjom. Warto wskaza¢ na wyklady, programy badan, tytuty realizowa-
nych prac naukowych, na organizowane konferencje, sympozja, warsztaty,
panele, na publikacje. Od strony naukowej istotny wkiad w mariologie
i kult maryjny wnoszg pracownicy katedr mariologii, eklezjologii, liturgiki,
pastoralisci i homileci.



220 Maryja jest pigkna...

7.10.1. O$rodki naukowe i centra formacji

Poza naukowymi strukturami uniwersyteckimi mape osrodkédw, majacych
wplyw na ksztalt czci do $wietej Dziewicy w naszym kraju, ubogacaja
centra duchowosci. Jest ich sporo, jesli nie zapomni si¢ uwzgledni¢ wielu
punktéw formacji diecezjalnej, zakonnej czy instytutéw zycia konsekro-
wanego. Aktualnie wiodgcymi sg Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris
Mater” w Licheniu, ktére od 1999 roku wydaje godny uwagi kwartalnik
»Salvatoris Mater”, franciszkanskie centrum formacji Rycerstwa Niepoka-
lanej oraz Instytut Maryjno-Kolbianski ,, Kolbianum” w Niepokalanowie.
Pewng role odgrywaja takze specjalistyczne biblioteki maryjne dziatajace
w ramach Jasnogodrskiego Instytutu Maryjnego w Czgstochowie. Wérod
katolickich chrze$cijan maryjna czes¢ i teologie popularyzuja tez osrodki
duchowosci i nauki przez liczne rekolekcje, dni skupienia, konferencje,
sympozja, seminaria, kursy specjalistyczne. Publikujg ksiazki, artykuly,
materialy formacyjne i inng literature mariologiczng i maryjna. Inspiruja
i promujg tematyke kultu oraz wiedzy o Bozej Rodzicielce w szerokim
zakresie.

7.10.2. Polskie Towarzystwo Mariologiczne

Prezentujac osrodki duchowosci i nauki ksztaltujace polska poboznos¢
maryjna, nalezy ponadto wymieni¢ Polskie Towarzystwo Mariologiczne.
Zostalo one powolane stosunkowo niedawno, bo w 1999 roku, uchwalg
298. Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski. Dekret erekcyjny Towarzy-
stwa wraz z zatwierdzeniem jego statutow wydat 15 marca 1999 roku kard.
Jozef Glemp.

Statutowe cele Towarzystwa to: dziatalno$¢ naukowa na rzecz rozwoju
mariologii; popularyzacja wiedzy mariologicznej, dzialalno$¢ na rzecz
nalezytego ksztaltowania duchowosci i kultu maryjnego. Cele te Towa-
rzystwo realizuje przez organizowanie kongreséw i sympozjow krajowych
i migdzynarodowych, organizowanie spotkan studyjnych i formacyjnych
oraz dziatalno$¢ wydawnicza®.

Polskie Towarzystwo Mariologiczne zorganizowalo samodzielnie oraz
wspodtorganizowalo wiele ogélnopolskich sympozjéw mariologicznych:
w Czestochowie 6-8 wrze$nia 1999 roku na temat: ,, Tréjca Swieta a Maryja”;
w Niepokalanowie 27-28 pazdziernika 2000 roku na temat: ,Mariologia
na przetomie wiekdw”; w Licheniu 26-27 pazdziernika 2001 roku na temat:

% Por. Statut Polskiego Towarzystwa Mariologicznego, art. 7, sM 1 (1999) nr 2, s. 460.
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»Przez Jezusa do Maryi’; w Gietrzwaldzie 13-15 wrzesnia 2002 roku na temat

»Maryjne oredzie z Gietrzwaldu” (wraz z Zakladem Teologii Dogmatycznej
i Fundamentalnej Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie i ku-
stoszem sanktuarium); w Krakowie 24-25 kwietnia 2003 roku pod hastem

»~Odkrywanie rézanca” (wraz z Katedra Mariologii Wydzialu Teologicznego
Papieskiej Akademii Teologicznej)™.

¥ Por. W. Siwak, Maryja w tajemnicy Chrystusa w polskim kulcie maryjnym, dz. cyt., s. 138~
141.






Artyzm i transcendencja
maryjnych obrazow

Mariologia integralna, a zwlaszcza w obszarze czci Maryi, winna odwaznie
siegna¢ do $wietych obrazéw. Materialny wizerunek Najswietszej Maryi
Panny w dobie Internetu, w ktérym tak znaczacg role odgrywaja symbol,
znak i obraz, jawi si¢ jako wielka szansa i (nowy) sposdb ewangelizacji.
Ikona maryjna nie tylko jest bowiem czynnikiem jednoczacym chrzescijan,
lecz takze przyciagajac estetycznie, prowadzi do Boga osoby spoza Kosciofa.
Pigkno Maryi w $wigtym obrazie moze si¢ sta¢ dobrym $rodkiem komunko-
wania sakralno$ci rowniez dla chrze$cijan ozigbtych w wierze, a nawet i dla
0s6b obojetnych religijnie. Estetyka i kultura beda doskonatymi no$nikami
wartosci duchowych dla zsekularyzowanego czlowieka. Via pulchritudinis -
ktéra sygnalizowal juz bl. Pawel vI - jawi si¢ jako pionierskie zadanie dla
mariologéw. Symfonia teologiczna tak bardzo potrzebuje dzis no$nikow
piekna. Dlatego sztuka nie moze by¢ wykluczana, gdyz ,,droga pigkna” oka-
zuje si¢ wspolczesnym sposobem na uwiarygodnienie mdéwienia o Maryi
i oddawania Jej czci'.

8.1. Maryja i Jej pickno w ewangelizacji

Z ankiet przeprowadzonych przez prof. van der Vana w pieciu parafiach
w Nijmegen (Holandia), Arnheim (Holandia), Ottawie (Ontario, Kanada)

' Por. S. De Fiores, Mariologia w wymiarze estetycznym [brak inf. o thum], sm 11 (2009)
nr 2, s. 161-192.
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i Hull (Quebec, Kanada) wynika, ze wigkszo$¢ respondentéw opowiadata
si¢ za nieosobowymi wyobrazeniami Boga. Jest to zjawisko, ktore na prze-
strzeni ostatnich dwudziestu lat dokumentuja krajowe i miedzynarodowe
badania poréwnawcze’. Wydaje si¢, ze pewnym sposobem zaradzenia temu
negatywnemu procesowi ujmowania Boga nieikonicznie i nieosobowo,
ktory pojawil sie we wspolczesnym chrzescijanstwie doby ponowoczesnej,
jest odwotlanie si¢ do $wiata obrazéw. Paradoksalnie we wspoétczesnym
zsekularyzowanym $wiecie powiekszyly si¢ szanse wizerunkdéw maryjnych
na spelnianie funkcji przekazywania sacrum, ze wzgledu na blisko§¢ Maryi
w Jej cztowieczenstwie. Czlowiek kazdej epoki, a tym bardziej epoki me-
dialnej, potrzebuje zewnetrznych (materialnych) sposobéw na przezywanie
swojego wewnetrznego zycia religijnego.

Jakkolwiek ikony stanowig trwatle i nieustannie obecne dziedzictwo Za-
chodu, to jednak w ostatnim okresie doczekaly sie rewitalizacji w tym
kregu religijno-kulturowym, cho¢ zaweza si¢ je niestety najczesciej jedynie
do wymiaru estetycznego. Pelna teologia §wigtego obrazu zawiera bowiem
w sobie elementy wschodnie i zachodnie’. Trzeba pamietad, ze walor arty-
styczny ikony jest wartoscig poniekad uboczng, by nie powiedzie¢ - margi-
nalna. Swiete obrazy zawieraja w sobie znacznie wiecej. W tradycji Kosciota
wschodniego, wyrazonej tekstami soborowymi, ikona jest ,,sakramentalnym
uczestniczeniem istoty Boga”, jest miejscem, gdzie Bog jest obecny. Mo-
wigc poetycko, to punkt stycznosci nieba z ziemia. Ikona jest oknem nieba.
To teofania, objawienie si¢ Boga cztowiekowi. Mial racje Pawet Florenski,
kiedy pisal: ,Ze wzgledu na stabo§¢ wzroku duchowego wiernych Koscio-
fowi, w trosce o modlacych sig, przychodzi pomagac im w przezwyciezeniu
ich opieszalosci duchowej: wskazywa¢ owe niebianskie widzenia, promien-
ne i wyrazne, utwierdza¢ je materialnie, §lad ich utrwala¢ farba™*. Pomoc
przychodzi w ikonie, zwlaszcza w §wigtym obrazie Matki Boze;j.

Nalezy juz na wstepie wyeliminowa¢ pewien blad ahistorycyzmu, czesto
pojawiajacy sie przy temacie ikon. Otdz panuje bledne przekonanie, iz iko-
ny sa wlasciwe wylacznie liturgii Kosciotéw Wschodu, a czasami taczy si¢

* Por. W. Siwak, Maryja w tajemnicy Chrystusa w polskim kulcie maryjnym, dz. cyt., s. 211n.

* Por. B. Kochaniewicz, Wschodnie i zachodnie elementy teologii ikony w pismach Jana
Pawla 11, [w:] Dziedzictwo chrzescijatiskiego Wschodu i Zachodu - miedzy pamiecig a ocze-
kiwaniem, red. J. Grabowski, U. Cierniak, Czestochowa 2006, s. 267-278 (Czlowiek, Wiara,
Kultura, 2).

* P. Florenski, Ikonostas i inne szkice, przet. Z. Podgorzec, Bialystok 1997, s. 128 (Kosciot
Wschodni).



Artyzm i transcendencja maryjnych obrazow 225

je nawet tylko z rosyjskim kregiem kulturowym, co jest sporym naduzyciem.
Nalezy pamigta¢, ze kiedy powstawaly i rozpowszechnialy si¢ pierwsze
ikony, Koscié! nie byt podzielony. Rus, ktora przyjeta nows religie dopiero
w 988 roku, byla ostatnim panstwem, ktére otrzymalo chrzest z Bizancjum -
Koscioét bizantyjski byl pierwotnie jedng z diecezji, a jego osiagniecia w za-
kresie §wietych obrazow stanowily zaledwie wspaniala odmiane w ramach
juz powszechnego nurtu artystycznego. Ikony s3a wiec kulturowym dzie-
dzictwem calego §wiata chrze$cijanskiego. Przed schizma, ktéra w sposob
tragiczny podzielita Ko$ciot Chrystusa w 1054 roku na wschodni i zachodni,
ikony istnialy juz od co najmniej czterech, a nawet pieciu stuleci w caltym
chrzesdcijanstwie, od Syrii po Egipt, od bizantyjskiego Wschodu w Azji
po karolinski Zachéd Europy’.

8.2. Biblijny zakaz sporzadzania obrazu?

W Starym Testamencie znajduje si¢ wyrazny zakaz sporzadzania jakichkol-
wiek obrazoéw, rzezb czy wyobrazen majacych zwigzek z Bogiem. Pierwsze
przykazanie Dekalogu, ktére ujawnia jedynos¢ i nieporéwnywalnos¢ Boga
z jakimkolwiek innym stworzeniem, wzywa wprost do oddawania naleznej
czci jedynie Jemu. Ksiega Wyjscia poucza: ,Nie bedziesz mial cudzych bo-
gow obok Mnie! Nie bedziesz czynil zadnej rzezby ani zadnego obrazu tego,
co jest na niebie wysoko, ani tego, co jest na ziemi nisko, ani tego, co jest
w wodach pod ziemig! Nie bedziesz oddawal im poklonu i nie bedziesz
im stuzyt, poniewaz Ja Pan, twdj Bog, jestem Bogiem zazdrosnym” (Wj 20,
3-5a). Ten zakaz, wyplywajacy z pierwszego przykazania Dekalogu, jest
ta cze$cia Piecioksiegu, ktora jest wspdlnym dziedzictwem zaréwno tradycji
jahwistycznej, jak i chrzescijanstwa. Wlasnie na te biblijng zasade powo-
tywali si¢ ikonoklasci, ktérzy pojawili si¢ w viiI i 1x wieku w Bizancjum
i przeciwstawiali si¢ wszelkiego rodzaju czci obrazéw i figur, przedstawia-
jacych zwlaszcza Chrystusa.

Jak prawidlowo - z pozycji wspolczesnych badan egzegetycznych - ro-
zumie¢ 6w zakaz Pisma Swietego odnoénie do sporzadzania wizerunkéw
Boga? Nardd zydowski egzystowal pomiedzy starozytng kulturg Egiptu

> Por. O. Popova, E. Smirnova, P. Cortesi, Ikony, ttum. T. Lozinska, Warszawa 1998, s. 7;
por. Z. Bator, Problem pigkna w nowozytnych wizerunkach maryjnych, sm 13 (2011) nr 3-4,
s. 255—282.
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a starozytng kulturg Mezopotamii. Dlatego nieustannie byl narazony
na wplywy tych kultur, zwlaszcza w dziedzinie religijnej, tym bardziej
ze kult posagéw i obrazéw boéstw byl dos¢ mocno rozpowszechniony
na calym starozytnym Bliskim Wschodzie®. Ta uwaga pozwala nalezycie
spojrze¢ na wspomniany zakaz, ktéry bardziej dotyczyl odciecia si¢ lu-
du Izraela od jakichkolwiek religijnych wpltywdéw osciennych. Prorocy i me-
drcy Izraela z zapalem u$wiadamiali ludowi, ze bogowie pogan to uluda
(por. Ps 96, 6). W Psalmie 135, 15-18 czytamy zas: ,,Bozki poganskie to srebro
i ztoto, dzielo rak ludzkich. Majg usta, ale nie méwia, majg oczy, ale nie
widza. Majg uszy, ale nie stysza; i nie ma oddechu w ich ustach. Podobni
sg do nich ci, ktdrzy je robia, i kazdy, co w nich ufnos¢ poklada” W tonie
samej religii izraelskiej nie byto potrzeby takiego surowego zakazu. Bog
objawit si¢ swojemu ludowi poprzez swoje stowo, a nie obraz. W odrdznie-
niu od béstw egipskich, mezopotamskich i kananejskich Jahwe nie objawit
sie w obrazach’.

Otoz starotestamentalny zakaz tworzenia obrazéw i figur nalezy rozu-
miec na tle calej 6wczesnej kultury przesigknietej balwochwalstwem oraz
w kontekscie wiary w jednego Boga. Zakaz ten mial na celu odizolowanie
narodu izraelskiego od rytuatu kultéw poganskich i zabezpieczenie czysto-
$ci wiary w jedynego Boga. Prawo to bylo szczegélnie wazne wtedy, kiedy
w religii jahwistycznej nie ugruntowat si¢ jeszcze dostatecznie monote-
izm, ale panowala idolatria. Dlatego po wiekach zmagan, gdy doszlo juz
do jednoznacznego przekonania, iz istnieje tylko jeden B6g i poza Nim nie
ma innego, ten zakaz utracil swoj sens. Wtasciwie stanie si¢ to dos¢ czytelne
dopiero w tradycji nowotestamentalnej, gdzie nie bedzie juz niebezpie-
czenstwa idolatrii, a chrzescijanskie obrazy wyrazajace tresci religijne nie
beda stanowi¢ zagrozenia dla prawdy wiary o jednym i jedynym Bogu®.

Pewnych elementéw skulpturystycznych stanowiacych godny uwagi
wyjatek od zakazu czynienia obrazéw mozna dopatrzy¢ sie zreszta juz
w Starym Testamencie. Odnosi si¢ on do najswietszego miejsca, za jaki
uchodzila przebtagalnia, pokrywa Arki Przymierza (por. Wj 25, 10-22).
Przeblagalnia (hebr. kapporeth) byta ztota ptyta, miejscem, skad Bog prze-
mawiat do Mojzesza (por. Kpt 16, 2; Lb 7, 89), i zarazem jakby narzedziem

¢ Por. R. Rubinkiewicz, Czy Bdg zakazal czci¢ obrazy?, [w:] Ikona liturgiczna. Ewangeliza-
cyjne przestanie ikonografii maryjnej, red. K. Pek, Warszawa 1999, s. 18 (Theotokos, 9).

7 Por. tamze, s. 22.

¥ Por. tamze, s. 24.
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odpuszczania grzechéw (por. Kpl 16, 13. 15). Jahwe nakazal Mojzeszowi, aby
uczynil cheruby, z ktérych jeden miat by¢ umieszczony na jednym koncu
przeblagalni, a drugi na drugim. ,,Cheruby beda mialy rozpostarte skrzy-
dfa ku gorze i zakrywac bedg swymi skrzydtami przebtagalnie, twarze zas
beda mialy zwrdcone jeden ku drugiemu. I ku przebtagalni beda zwrdco-
ne twarze cherubéw. Umiescisz przeblagalnie na wierzchu arki [...]. Tam
bede si¢ spotykat z tobg i sponad przeblagalni i spo$réd cherubow, ktore
sa ponad Arkga Swiadectwa, bede z tobg rozmawial o wszystkich nakazach,
ktéore dam za twoim posrednictwem Izraelitom” (Wj 25, 20-22). Mamy za-
tem do czynienia z figurami, a przeciez obowigzywal zakaz jakichkolwiek
materialnych wyobrazen!

Te pelne tajemniczoéci istoty, ktore przykrywaly Arke i jej strzegly, wy-
rzezbiono, aby skrywaly tajemnice obecnosci samego Boga. W Nowym
Testamencie przez przeblagalnie bedzie rozumiany Jezus Chrystus. Pawel
Apostol nazwie ukrzyzowanego Chrystusa zywym i prawdziwym przebtaga-
niem za nasze grzechy. To przeniesienie starotestamentalnej tresci pojecia
przeblagalni na jej nowotestamentalny odpowiednik staje si¢ tym bardziej
czytelne, gdy przywotamy fakt, ze w czasach deportacji Zydéw (tzw. niewoli
babilonskiej) przeblagalnia zagineta. Mozna tu zaryzykowac stwierdzenie,
ze to w Chrystusie Bog ujawnit swoja twarz. Oblicze wcielonego Syna
Bozego, Jezusa z Nazaretu, jest ostatecznie obliczem Boskim. W tradycje
Koscioléw Wschodu mocno wpisana jest ikona zmartwychwstania pan-
skiego, ktéra wyraznie nawigzuje do wewnetrznego zwigzku miedzy Arka
Przymierza a paschg Chrystusa. Na pierwszym planie tej paschalnej ikony
mamy posta¢ chwalebnego Pana stojacego na plycie, ktérg mozna odnosi¢
do przykrycia grobu, ale tez moze by¢ ona wskazaniem na kapporeth Starego
Przymierza. Chrystus po prawej i lewej stronie jest otoczony cherubami.
Ten podstawowy obraz Starego Testamentu zostaje zachowany, jakkolwiek
jest on juz w nowy sposdb uksztaltowany przez zmartwychwstanie’.

Nalezy zauwazy¢, ze zakaz tworzenia obrazéw obowiazujacy w islamie
ijudaizmie poddano radykalnej zmianie interpretacyjnej, i to w znacznym
stopniu, w okresie od 111 i 1v wieku po Chrystusie. Jako ornament sanktu-
ariéow - synagog zostaly dopuszczone niefigurowe geometryczne wyobra-
zenia. Judaizm czaséw Jezusa i az do trzeciego stulecia wspanialomyslnie

° Por. ]. Ratzinger, Der Geist der Liturgie. Eine Einfiihrung, Freiburg-Basel-Wien 2000,
s. 99 (na ogodt cytowana jest polska wersja tej ksigzki, ktora pod tytutem Duch liturgii w ttum.
E. Pieciul ukazata si¢ w Poznaniu w 2002).
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rozwinal interpretacj¢ kwestii obrazow. Potwierdzaja to dzisiejsze badania
archeologiczne, ktore w starych synagogach odstaniajg bogato zdobione ma-
terialne przedstawienia scen biblijnych. W zadnym wypadku nie uchodzily
one tylko za obrazy minionych wydarzen, ale byly rodzajem obrazowego
pouczenia, opowiadan (haggada), ktére przypominajac, tworzyly terazniej-
szo$¢. W liturgicznych $§wietach minione czyny Boga s3 terazniejszoscia®.

Widac zatem, ze w tradycji judeo-chrzescijanskiej cze§¢ $wigtych obrazéw
nie tylko po czesci istniala, ale byla tez ona czyms wlasciwym i popraw-
nym teologicznie. Oczywiscie w religii jahwistycznej zakaz sporzadza-
nia obrazéw kultowych mial swoje istotne racje, znajdujace uzasadnienie
w niebezpieczenstwie popadni¢cia w idolatrie, ale chodzito chyba nie tyle
o niewytwarzanie wizerunkéow Jahwe, ile przede wszystkim o niesporzadza-
nie podobizn zadnych bozkéw. Ksiega Wyjscia pozwala raczej wyprowadzic¢
wlasnie takg interpretacje¢, uczac: ,Nie bedziesz czynil zadnej rzezby ani
zadnego obrazu tego, co jest na niebie wysoko, ani tego, co jest na ziemi
nisko, ani tego, co jest w wodach pod ziemia!” (Wj 20, 3-4). Natomiast
zasadnicza zmiana weszla wraz z chrzedcijanska teologia, gdy tworzenie
obrazéw stato si¢ potwierdzaniem tajemnicy wcielenia, a one same mate-
rialnymi no$nikami duchowych débr zbawczych, wystuzonych przez Jezusa
Chrystusa w tajemnicy Jego $mierci i zmartwychwstania".

8.3. Z historii teologii $wietego obrazu

Historia ksztaltowania si¢ teologii ma swoja burzliwg przesztos¢. Pierw-
sza teologiczna podstawa ikony, jaka jest chrzescijanska prawda wiary
we wcielenie, domagatla sie w Kosciele starozytnym szerszego rozpraco-
wania. Czlowiek stworzony przez Boga na Jego obraz i podobienstwo (por.
Rdz 1, 27) stal si¢ zywa ikong Boga, wprawdzie znieksztalcong przez grzech
pierworodny, lecz odnowiong przez wcielenie Syna Bozego.

Ikona faczy w sobie tradycje tysiacletniej kultury i glebokiej religijnosci
cywilizacji przedchrzesdcijanskich. Artysci chrzedcijaniscy Ko$ciota pier-
wotnego przyswoili sobie wzory, techniki, symbole i materialy od stuleci
stosowane w malarstwie §ciennym, w mozaikowej dekoracji posadzek czy
w portretach grobowych. W chrzescijanskiej ikonie wyrazne widoczne jest

* Por. tamze, s. 100.
" Por. T. D. bukaszuk, Wcielenie fundamentem ikony, [w:] Ikona liturgiczna, dz. cyt., s. 25-39.



Artyzm i transcendencja maryjnych obrazow 229

dziedzictwo tradycji malarstwa epoki pdznego antyku, zwlaszcza portretu
rzymskiego, inspirujacego si¢ wzorami hellenistycznymi®. Poniewaz daleko
posuniety symbolizm sztuki wczesnochrzedcijanskiej uznano za niewy-
starczajacg pomoc dla liturgii, Synod Trullanski w 692 roku, wychodzac
od prawdy o wcieleniu, uznal za mozliwe i celowe przedstawianie Oséb
Boskich za pomocg $rodkéw materialnych (np. Chrystusa zaczg¢to przed-
stawia¢ w ujeciu portretowym, a nie jak dotychczas symbolicznym, np. pod
postacig Baranka).

Bardzo dynamicznie rozwijajaca si¢ pobozno$¢ ikoniczna wzbudzata
u wielu zastrzezenia. Obawa, ze wyznawcy mlodej religii chrzescijanskiej
nie do konca sg jeszcze utwierdzeni w swojej wierze, wywolala u ojcow
Ko$ciota nieufnos¢ wobec obrazéw, a nawet glosy upomnienia, aby po-
wstrzymano si¢ od ich wykonywania. Jednakze samo chrze$cijanstwo, ktore
edyktem mediolanskim cesarza Konstantyna z 313 roku zyskalo wolnos¢,
a za cesarza Teodozjusza edyktem tesalonskim z 380 roku oraz serig de-
kretéw antypoganskich podniesione zostalo prawie do rangi religii pan-
stwowej, rozszerzalo si¢ szybko i stalo sie religia powszechng. Teodozjusz
nakazal wszystkim wiernym wyznawac ,religie, ktérej niegdys Apostot
Piotr nauczal Rzymian i ktdrej teraz trzyma si¢ papiez Damazy”. Dotad
przyjecie chrzescijanstwa nie dawato zadnej korzysci materialnej ani tez nie
wigzalo si¢ z podniesieniem spotecznej pozycji. Teraz byto odwrotnie. Jego
przyjecie otwierato dostep do urzedow i kariery. Wprawdzie spowodowato
to, ze liczebno$¢ chrzescijan wzrosta ogromnie — w 1v wieku przystapilo
do Ko$ciota kilka razy wigcej ludzi niz przez dwiedcie piecdziesiat poprzed-
nich lat- jednak nie bylo to réwnoznaczne ze wzrostem wewnetrznym
Kosciota. Wiecej nawet: ogolny poziom zycia duchowego tych olbrzymich
rzesz — ochrzczonych, ale nieschrystianizowanych - byl dos¢ niski. Mimo
to dokonujaca si¢ konsekwentnie, cho¢ powoli, ewangelizacja my$lenia
i zachowania, obyczajow, budownictwa i symboliki poganskiej wprowa-
dzala chrze$cijanska sakralnosc¢®. Jej przejawem stal sie wlasnie Swiety
obraz, ktory znalazl szeroka akceptacje, szczegolnie w poboznosci ludowej
i monastycyzmie.

Misyjnos¢ chrzescijanstwa, jego pneumatyczny dynamizm prowadzacy
do wychodzenia ze $§wiata semickiego (ale nie do zrywania z nim), bedace-
go przeciez kulturg stowa, i wnikania w §wiat myslenia greckiego, bedacego

' Por. tamze, s. 18.
¥ Por. D. Olszewski, Dzieje chrzescijaristwa w zarysie, Krakow 1996, s. 48 oraz 56-5;.
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kulturg znaku, prowadzity i w sposéb naturalny sktanialy do uzywania ma-
terialnych znakéw i symboli. Oczywiscie dokonywata si¢ zamiana ich tresci
poganskich na tresci objawienia judaistyczno-chrzescijanskiego. Ponadto
sama liturgia, ktora rozwijala si¢ coraz szerzej i przyjmowala rozbudowa-
ne formy, domagata si¢ wigkszej liczby znakéw. Rozwoj sztuki koscielnej
prowadzit od prostych znakéw informujacych poprzez symbole, pelne
tresci i mocy, do §wigtego obrazu, czyli ikony we wlasciwym sensie. Natu-
ralnie 6w proces ksztaltowania si¢ poboznosci zwigzanej z kultem $wigtych
obrazéw nie przebiegal bez napie¢, tym bardziej ze praktyka wyprzedza-
fa tu znacznie mys$l teologiczng. W 1v wieku, zwanym ,,ztotym okresem
patrystyki”, podniosty si¢ glosy krytyczne zaréwno pod adresem form
kultu obrazéw, jak i samej sztuki ikonograficznej. Z kolei za pontyfikatu
Grzegorza Wielkiego (590-604) postrzegano cze$¢ oddawang §wigtym jako
jeden z waznych srodkow duszpasterskiego dzialania, a obrazy swigte mia-
ty uzupetnia¢ sfowa nauczania kaznodziejskiego. Ponadto na Wschodzie
lud i duchowienstwo, zrazeni do stowa méwionego wskutek dtugotrwatych
i roznorakich sporow teologicznych, czgsto nazbyt teoretycznych i abstrak-
cyjnych, szukali konkretnych znakéw religijnych, jakimi byly z pewnoscia
obrazy. W vi wieku kult obrazéw jeszcze bardziej si¢ rozpowszechnia, przy
czym lud nie traktuje ich jedynie jako ,Biblii ubogich”, ale jako zZrédio
task Bozych i blogostawienstw. Ta sytuacja zrodzita potrzebe teologicznej
refleksji, ktéra podjat wtasnie wspomniany juz Synod Trullanski*.

Trzy kanony Synodu Trullanskiego pozostaja w $cistym zwiazku z iko-
nografig. Kanon 73 dotyczy znaku krzyza; wylicza racje, dla ktorych po-
winni$my krzyzowi okazywac nalezng czes¢. Interesujacy jest takze kanon
82, uczacy o treéci $wietego obrazu. Synod z 692 roku zaleca, aby zamiast
Baranka - jak to byto dawniej — na obrazach byt ,,malowany w ludzkim
ksztalcie wizerunek Tego, ktéry gladzi grzechy §wiata, Chrystusa, naszego
Boga. Dzieki temu - ogarniajac mysla dostojnos$¢ unizenia Boga Stowa — be-
dziemy réwniez doprowadzeni do u§wiadomienia sobie Jego zamieszkania
w ciele [w$rdd nas], Jego meki i zbawczej $mierci oraz dopelnionego przez
to odkupienia $wiata”. W kanonie tym po raz pierwszy oficjalne naucza-
nie Ko$ciota wskazuje na zwigzek, jaki istnieje migedzy ikong a dogmatem
wcielenia, ukonkretniony w cielesnej rzeczywistosci Chrystusa Pana. Z kolei

" Por. T. D. Lukaszuk, Obraz swiety - ikona w zZyciu, w wierze i w teologii Kosciota, Czgsto-
chowa 1993, s. 31-39.
5 Tamaze, s. 40.
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kanon 100 po$wigcono zagadnieniu obrazéw i ich prezentacji w miejscach
publicznych. Ojcowie synodalni przestrzegaja przed niewtasciwymi obra-
zami $wieckimi lub poganskimi, zawierajacymi dwuznaczne tresci moralne,
i zakazujg ich wystawiania.

Poniewaz w Synodzie sub Trullo uczestniczyli wylacznie biskupi ze
Wschodu, jego ikonograficzne kanony nie objely calego Kosciota. Nega-
tywna postawa Rzymu miata w przyszlosci niekorzystnie zacigzy¢ na sztuce
sakralnej Zachodu. Koscidt rzymski nie uczestniczyl pozytywnie w pro-
cesie tworzenia nowego jezyka malarskiego, zdolnego do wypowiedzenia
glebokich tresci duchowych. Przewodnia rola przypadla tu Kosciotowi
konstantynopolitaniskiemu, a pozniej jego spadkobiercom - autokefalicz-
nym Kosciotom prawostawnym®.

Mimo tych znaczacych rozstrzygnie¢ doktrynalnych, wypowiedzianych
w wigzacy sposéb, niecale czterdziesci lat po synodzie trullanskim doszto
do poteznego ruchu radykalnie zwalczajacego obrazy. Ikonoklazm, zwany
inaczej obrazoburstwem, wybuch! niespodziewanie. Z jednej strony iko-
noklazm wynikat z motywdéw autentycznie religijnych, z niezaprzeczalne-
go zagrozenia przesadnego uwielbienia obrazu, a z drugiej - z aktualnej
sytuacji politycznej. Cesarzom Bizancjum zalezalo, aby niepotrzebnie nie
prowokowa¢ muzulmanoéw i zydéw. Zwalczanie obrazéw - wedltug ich
przekonania - moglo przyczynic si¢ do wzmocnienia jednosci cesarstwa
i poprawy stosunkow z jego muzulmanskimi sgsiadami. Inicjatorem iko-
noklazmu byt cesarz Leon 111 (717-741), zamierzajacy zreformowac zycie
religijne. Chcac oczysci¢ Kosciol z resztek idolatrii, kryjacej sie¢ wedltug
niego w obrazach i ich kulcie, wydal w 726 roku edykt zakazujacy sporza-
dzania wizerunkéw Chrystusa. Jedynie znak krzyza (bez Ukrzyzowanego)
mogl by¢ ,,Jego pieczecia”. Tym samym pojawita sie alternatywa: albo krzyz,
albo obraz.

Mimo odrzucenia cesarskich rozporzadzen przez 6wczesnego papieza
Grzegorza 11 (660-731) i patriarche Konstantynopola Germana rozszalata
si¢ burza przes§ladowan wobec wszystkich czcicieli obrazéw, a zwlaszcza
wobec mnichéw i prostego ludu. Doszlo do bezpardonowego fizycznego
niszczenia, wlacznie z paleniem, setek tysiecy $wietych wizerunkéw. Poz-
niejsze etapy walki byly nawet znaczone krwig meczennikéw i cierpieniami
wyznawcdow. Liczni biskupi zostali skazani na wygnanie, za$ inni obroncy
obrazéw - tak duchowni, jak i §wieccy - znosili réznorakie udreki, czasami

' Por. tamze, s. 44.
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az do meczenstwa. Znaczacg role odegral $w. German, ktory potrafil opiera¢
si¢ naciskom imperatora-ikonoklasty Leona 111 Izauryjczyka”.

W tych trudnych i skomplikowanych warunkach zmagan o wlasciwe
podejscie do $wietych obrazéw i zwigzanego z nimi kultu poglebiala si¢
i krystalizowala chrzescijaniska teologia ikony. W okresie obrazoburstwa
nastgpilo okreslenie istoty ikony, bedace odpowiedzig na najwazniejsze
pytanie: czy kult dotyczy materiatéw, z ktérych wykonana jest ikona, czy
tez wykracza poza przedmiot i wskazuje na rzeczywistos$¢ transcendentna?
Wisréd ikonoduléw, ktérzy wypracowywali wlasciwg teologie ikony, byl Jan
z Damaszku (650-749), teolog i poeta. Ten ojciec Kosciota swoje poglady
na temat obrazéw zawarl w trzech mowach przeciwko ikonoklastom. Jego
mysli zostaly nastepnie rozwiniete przez Nicefora I oraz Teodora Study-
te. W poczatkowej fazie obrazoburstwa obroncy obrazéw stanowili ruch
zywiolowy i ludowy, jednak w toku walk nabral on charakteru bardziej
intelektualnego i stworzyl teologiczno-doktrynalng podbudowe dla praktyk
religijnych. W tym kontekscie doszto do zwotania 11 Soboru Nicejskiego
(w 787 roku) przez cesarzowg Iren¢. Gléwnym jego postanowieniem bylo
sformulowanie dogmatu o czci oddawanej ikonom oraz przywroécenie kul-
tu obrazéw. Znalazto to swdj wyraz juz w trakcie pigtej sesji Soboru, gdy
na honorowym miejscu obok ksiegi Ewangelii potozono ikone Chrystusa®.

Ikonoklazm zostat zdecydowanie odrzucony jako suma wszystkich here-
zji, poniewaz niosl ze sobg duze niebezpieczenstwo, zwlaszcza w stosunku
do podstawowych prawd chrystologicznych. Ikona, wychodzgc z faktu wcie-
lenia, to wcielenie potwierdza i umacnia w §wiadomosci wiary chrzescijan.

V' Por. ]. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 109; I. Mroczkowski, Ikonolatria, [w:] EK, t. 7,
Lublin 1997, k. 14-15. Dla uchwycenia cato$ci ruchu ikonoklastycznego nalezy przywota¢ jego
gtéwne przyczyny. Ze strony ikonoduléw pojawily sie liczne naduzycia, przejawiajace sie
w niezrozumieniu wlasciwego sensu wizerunkéw, wzglednie w znieksztalceniu oddawanego
im kultu. Niektorzy chrzescijanie, zdobiac koscioly i domy w swojej naiwnej gorliwosci, sadzili,
iz to juz zapewni im zbawienie. W przewazajacym ogdlnym nurcie wlasciwej poboznosci ikon
niektore jej formy graniczyly z profanacja. Z licznych deformacji przykladowo mozna wy-
mieni¢ praktyke przybierania obrazéw za rodzicéw chrzestnych przy sakramencie chrztu lub
za $wiadkow przy obtdczynach zakonnych. Kaptani zdrapywali czasteczki farby z obrazow
i mieszali je z konsekrowanym winem, podajac wiernym jako Komunie Swieta. Inni kaptani
dokonywali konsekracji eucharystycznej nie na oltarzu, ale na obrazie, bo to mialo gwaran-
towac skuteczno$¢ przemiany. Dochodzito wreszcie i do czystej ikonolatrii, gdy nie czczono
$wietej osoby przedstawionej na malowidle, ale samo juz malowidlo. Szerzej na ten temat pi-
sze T. D. Lukaszuk, Obraz swiety — ikona w zyciu, w wierze i w teologii Kosciola, dz. cyt., s. 46nn.

** Por. A. Frejlich, Ikona, [w:] EX, t. 7, Lublin 1997, k. 9.
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Wcielenie oznacza bowiem przede wszystkim, ze niewidzialny Bog wkroczyt
w przestrzen widzialnego, abysmy my, ludzie - przywiazani do material-
nosci i w nig uwiklani - mogli Go rozpozna¢. W tym sensie mozna mowic
o nieustannym dokonywaniu si¢ wcielenia w historycznym, zbawczym
dzialaniu Boga i Jego objawianiu si¢. To zstepowanie Boga ma na celu wila-
czenie nas w proces wstepowania. Powraca tu znowu pytanie: dlaczego
Bog stal si¢ cztowiekiem? Celem wcielenia jest przemiana przez
krzyz oraz nowa cielesno$¢ zmartwychwstania. Bég szuka nas tam, gdzie
jestesmy. Jednak nie chce, aby$my tam pozostali, lecz aby$my sie wzniesli
ponad siebie samych®.

Odrzucenie ikony bylo zatem zakwestionowaniem samej istoty chrze-
$cijanskiej specyfiki religijnej, jej odmiennosci wobec judaizmu czy nowo
powstalego islamu, zwigzanego z prorokiem Mahometem (570-632). Iko-
noklazm godzit tym samym w orzeczenia chrystologiczne Soboru Chalce-
donskiego (w 451 roku), méwiace o zjednoczeniu w Boskiej Osobie Jezusa
Chrystusa dwoch natur — Boskiej i ludzkiej. 11 Sobér Nicejski, trwajacy
zaledwie dwa miesigce, odroznit kult nalezny samemu Bogu (latreia) od czci
$wietych i wizerunkow (proskynesis) oraz podal definicj¢ o prawowiernosci
obrazéw. Ojcowie soborowi orzekli, ze:

przedmiotem kultu nie tylko powinny by¢ wizerunki drogocennego i ozy-
wiajagcego krzyza, ale tak samo czcigodne i $wigte obrazy malowane, ulozone

w mozaike lub innym sposobem wykonane, ktdre ze czcig umieszcza si¢ w ko-
$ciofach, na sprzecie liturgicznym czy na szatach, na $cianach czy na desce,
w domach czy przy drogach z wyobrazeniami Pana naszego Jezusa Chrystusa,
Boga i Zbawcy, $wietej Bogarodzicy, godnych czci Aniotéw oraz wszystkich

$wietych i $wigtobliwych mezéw. Im czgsciej bowiem [wierni] spogladaja na

ich obrazowe przedstawienie, tym bardziej takze sie zachecaja do wspominania

i umitowania pierwowzoréw, do oddawania im czci i poklonu - chociaz nie

adoracji, ktora wedlug wiary nalezy sie wylacznie Bozej naturze. W ten sposdb

oddaje si¢ hold przez ofiarowanie kadzidla i zapalanie §wiatel przed wizerunka-
mi drogocennego i ozywiajacego krzyza, §wigtych Ewangelii i innych §wietych

obrazéw, jak to byto w poboznym zwyczaju u przodkéw. ,, Kult bowiem obrazu

skierowany jest do wzoru” ($w. Bazyli, O Duchu Swigtym 18, 45); a kto sktada

hotd obrazowi, ten go sklada Istocie, ktorg obraz przedstawia™.

¥ Por. ]. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 111-112.
** DS 600 (BF VII 637).



234 Maryja jest pigkna...

Po okresie ikonoklazmu, ktéry w 843 roku zakonczyl sie ,,zwyciestwem
swietych obrazow” (tzw. $wieto Triumfu Ortodoksji), ikony jeszcze bar-
dziej rozpowszechnily sie w $§wiecie chrzescijanskim. Nie tylko czczono
je w $wiatyniach, lecz takze przechowywano na honorowych miejscach
w domach, niesiono jako sztandar (labarum) na czele wojsk, obnoszo-
no w procesjach przez ulice miast i wsi, po polach, aby zazegna¢ ewentu-
alne kleski lub wyblaga¢ potrzebne taski oraz obfite zbiory. Obecnos$¢ ikon
pojmowano jako dobroczynng i opiekunicza. Swiety obraz uczestniczyl
w kazdym momencie zycia ludzkiego: byt obecny przy narodzinach, przy
sakramentach chrztu, malzenstwa, towarzyszyl pielgrzymom, chorym nidst
ulge w cierpieniu, czuwal przy konajacych, a takze byl wkladany wraz
ze zmartym do trumny™.

Podazajac dalej sladem dziejow ikony, mozemy zauwazy¢, ze w sztuce
starozytnego chrzedcijanstwa i az po kres sztuki romanskiej, czyli do po-
czatku x111 wieku, w kwestii obrazéw nie istniala istotna réznica miedzy
Wschodem i Zachodem. Zachdd podkreslat z pewna wylacznoscig dydak-
tyczno-pedagogiczng funkcje obrazow ($§w. Augustyn, $w. Grzegorz Wielki).
Zarowno Ksiegi karolinskie (Libri Carolini), jak i synody we Frankfurcie
(w 794 roku) i w Paryzu (w 824 roku) wystepowaly przeciwko blednym
interpretacjom viI Soboru Powszechnego. Tematyka i zasadniczy kieru-
nek sztuki obrazu pozostawaly takie same, chociaz w sztuce romanskiej
zaczela dominowac rzezba, ktdra nie przyjeta sie w Kosciele wschodnim.
Znaczaca odrgbnos¢ pojawila sie¢ w gotyku. Rosyjski teolog prawostawny
Paul Evdokimov (1901-1970) uwaza, ze na Zachodzie pewna role odegralo
dokonujace si¢ w x111 wieku przejs$cie od platonizmu do arystotelizmu.
W jego wyniku sztuki plastyczne probowaly przedstawiaé przede wszyst-
kim to, co si¢ wydarzylo, a historia zbawienia zaczeta by¢ traktowana nie
tyle jako sakrament, ile cigg zdarzen, ktére dokonaly sie w czasie. Liturgia
zwrocila sie za$ bardziej w strone tajemnic zycia Jezusa. Wymownym tego
przejawem stala si¢ wspaniata sztuka gotyckich witrazy, ukazujacych calg
histori¢ Boga i ludzi od stworzenia po paruzje™.

Renesans przynidst ze sobg emancypacje czlowieka. Zaakcentowal piekno
i wezwal do kontemplacji estetyzmu, ale nie odnidst tego do $wiata tran-
scendencji. Zaskoczony wielko$cig czlowieka zamknat si¢ w tragicznym

* Por. O. Popova, E. Smirnova, P. Cortesi, Ikony, dz. cyt., s. 10.
** Por. ]. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 113-116.
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wymiarze antyku. Wprawdzie tworzone dzieta byly sztuka religijna, ale nie
byla to sztuka sakralna we wlasciwym znaczeniu®.

Z kolei sztuka baroku, mocno zwigzana z reformg Kosciota rozpoczeta
wraz ze Soborem Trydenckim (1545-1563), ma rézne aspekty i sposoby
realizacji. Trzymajac sie tradycji zachodniej, Sobor podkreslit dydaktyczno-
-pedagogiczny charakter sztuki. Prébowal tez zaakcentowac transcenden-
talne wymiary liturgii. Pézniejsze o§wiecenie zamknelo wiare w swoistym
intelektualnym getcie. Dokonalo si¢ smutne rozejscie kultury i wiary, ktére
wlasciwie pokutuje do dzisiaj. Sobor Watykanski 11 (1962-1965) podjat
trud przepracowania tego tragicznego dziedzictwa. Jednakze sytuacja jest
nazbyt skomplikowana. Przezywamy obecnie powazny kryzys nie tylko
sztuki sakralnej, lecz takze sztuki w ogdle, i to w wymiarze wczeséniej
nieznanym®™.

Jakkolwiek teologiczna refleksja nad ikong nie ustata wraz ze sporami
ikonoklastycznymi i orzeczeniami doktrynalnymi 11 Soboru Nicejskiego,
to jednak — wskutek rozbicia chrzescijanstwa w x1 wieku oraz drastycznego
zmniejszenia si¢ wplywow bizantyjskiego Kosciota Wschodu - znaczenie
$wietego obrazu w chrze$cijanskiej poboznosci wyraznie spadlo. Przyczyn
takiej sytuacji jest na pewno wiele i nawet trudno byltoby je wszystkie przy-
wola¢ z imienia. Zlozyly si¢ na to nie tylko dominacja Kosciota zachodniego
i jego specyficzna droga historycznego rozwoju w aspekcie instytucjonal-
nym, lecz takze nade wszystko kontekst spoteczno-polityczny. Ten stan
rzeczy jest dodatkowo wzmacniany przez nieustanng nieche¢ i sceptycyzm
z jego strony wobec ikony, co wida¢ cho¢by w jedynie potowicznym wy-
pelnianiu ustalen Soboru z 787 roku do dzisiaj. Zachdd wcigz odmiennie
traktuje ikone, zwlaszcza maryjna, bedaca przeciez absolutnie wspdlnym
dziedzictwem wszystkich chrzescijan. Wynika to nie tylko z réznicy kultur
i odmiennych tradycji, lecz takze i z podejscia do kanonu pisania ikon. Dos¢
wspomnie¢, ze ikonopisanie w $wiadomosci wschodniej stanowilo swego
rodzaju akt sakralny, obwarowany szczegdlnymi rygorami, tak w zakresie
formy, jak i wzoréw ikonograficznych. Z kolei twércy zachodni od przelomu
wiekow x111 i X1V zaczeli odbiera¢ kanon jako ograniczenie swej wolnosci
artystycznej i autoekspresji®.

» Por. tamze, s. 117.

** Por. tamze, s. 118.

* Por. Z. Bator, Macierzyristwo duchowe Maryi w chrzescijanskiej ikonografii na podstawie
wybranych przyktadow, sm 13 (2011) nr 3—4, s. 130-155.
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8.4. Wcielenie:
chrystologiczny fundament maryjnej ikony

Chrzescijanska ekonomia zbawienia, ktéra swoj poczatek bierze z tajem-
nicy wejscia Syna Bozego w historie cztowieka i $wiata, koncentruje si¢
wokot misterium wecielenia, kiedy to Maryja wypowiada swoja zgode wo-
bec Jahwe. Inkarnacja rozpoczeta nowy etap taczenia czlowieka z Bogiem,
tego, co ludzkie, z boskim. Bezsprzecznie uwidocznito si¢ to w sposob
najpelniejszy i niepowtarzalny w odwiecznym Synu Bozym, ktory stat sie
Czlowiekiem dzigki Maryi z Nazaretu. To On, Jezus Chrystus, polaczyl
w sobie wieczno$¢ z czasem, niebo z ziemig, ducha z materig. Dlatego tez
jest przez swoje doskonate czlowieczenstwo najdoskonalszg ikong Bdstwa,
a z tajemnicy wcielenia dajg si¢ wyprowadzi¢ najglebsze i wystarczajace
podstawy calej refleksji teologicznej ikony.

Gléwne przestanie wyplywajace z kontemplacji §wietego obrazu nie tyle
chce zaakcentowa¢ wymiar soteriologiczny osoby i dzieta naszego Odku-
piciela, ile podkresli¢ chrystologiczno$¢ kazdej ikony. Albowiem wszystkie
obrazy tego typu, opierajac si¢ na tajemnicy wcielenia, s3 ikonami Chry-
stusa. Chodzi tu zaréwno o te, ktore przedstawiaja Jego przenajswietsze
oblicze, jak i o te, ktére nawiazuja do najwazniejszych momentéw Jego
ziemskiego zycia (tzw. ,ikony §wiateczne”), a takze o przedstawiajace Je-
go Boska Matke, Theotokos, w ktdrej dziewiczym lonie dokonalo si¢ wcie-
lenie, ,Stowo cialem si¢ stalo i zamieszkato miedzy nami”, jak i o wszyst-
kie ikony $wietych i blogostawionych. Kanon ikonograficzny nakazuje,
aby Maryja nigdy nie bylta przedstawiana inaczej, jak tylko z Synem lub
w kompozycjach z Nim zwigzanych: ikona Matki Bozej w istocie ttumaczy
tajemnice wcielenia. Ponadto ikonami Chrystusa sg réwniez te ukazujace
postacie swietych Panskich, ktérzy — wzorujac sie¢ na Chrystusie - tak
przeszli przez ziemskie zycie, ze stali si¢ Jego ,odbiciem”, Jego obrazem
(eikon). Oczywiscie samego aspektu soteriologicznego nie chcemy przez
to pomniejsza¢, gdyz faska, jaka niesie ze sobg §wiety obraz, staje sie prze-
ciez naszym wybawieniem tak z zewnetrznej sytuacji ucisku, jak i z naszego
wewnetrznego zniewolenia. Ikona uobecnia Chrystusa Zbawce (soter).

Jak wszystkie ikony sg ikonami Chrystusa, tak tez kazda z nich jest ikong
cztowieka. Oprocz wymiaru chrystologicznego zawarty jest w niej bowiem
wymiar antropologiczny. W tym wlasnie miejscu, gdzie Bostwo spotyka
si¢ z cztowieczenstwem, dotykamy naszego wybawienia. Dotykamy same-
go Jezusa Chrystusa, ktory nie jest tylko Bogiem ani tylko czlowiekiem,
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ale jest i Bogiem, i Cztowiekiem; jest wcielonym Bogiem; Bogiem, ktdry
przyjal nasza ludzka nature. W glebokiej i nierozdzielnej jednosci tych
dwoch przeciwienstw (Stowa i ciata) zawiera si¢ tozsamo$¢ Chrystusa, zgod-
nie z klasyczng formulg 1v Soboru Powszechnego, Soboru Chalcedonskie-
go z 451 roku: jedna Osoba w dwéch naturach. Jedng Osobg jest
Osoba odwiecznego Stowa, Syna Ojca. Dwie natury zas, w zaden sposob
nie zmieszane, ale absolutnie nierozdzielne, to natura Boska i ludzka®.
W $wietym obrazie znajdujemy potaczone czlowieczenstwo i Bostwo w Je-
zusie Chrystusie, bedacym Odkupicielem. Ale dlaczego Bog stat sie czto-
wiekiem? Swiety Anzelm z Canterbury, wielki teolog $redniowiecza, na
to pytanie dat przemyslana i wyczerpujaca odpowiedz, piszac swoje dzielo
Cur Deus homo? (Dlaczego Bég stat si¢ czlowiekiem?). Przed tym pytaniem
staja takze wszyscy, ktorzy pragng glebiej wnikng¢ w tajemnice wcielenia.
Najprostsza, ale jakze trafng odpowiedz podaje autor czwartej Ewangelii,
gdy pisze: ,,A Stowo stalo sie cialem i zamieszkalo wsréd nas” (J 1, 14). Bog
stal sie czlowiekiem, aby zrealizowac i pokaza¢ prawdziwego i pelnego
cztowieka, cztowieka wedtug zamystéw i planéw Bozych™.

Tajemnica wcielenia winna by¢ zatem postrzegana jako moment dopel-
nienia stworzenia. Ta dramatyczna przygoda Boga z czlowiekiem, petna
mitosci, swoja kulminacj¢ znajdzie w zmartwychwstaniu, ktére jest aktem
nowego i ostatecznego stworzenia. Odkupienie nie oznacza bowiem po-
wrotu do stanu rajskiego, do stanu, jaki istnial przed pierwszym ludzkim
wiarolomstwem. Poczatek stworzenia nic nie méwi o jego koncu, ponie-
waz koniec dziela stworzenia (misterium paschalne) przewyzsza pocza-
tek. Poczatek stworzenia nie pozwala si¢ zrozumie¢ bez odwolania si¢ do
jego ukoronowania. Odkupienie, w ktdre byla zaangazowana Maryja, jest

*% ps 301-302 (BF VI 8): ,,Id3c za $wietymi Ojcami, wszyscy jednoglosnie uczymy wyznawaé,

ze jest jeden i ten sam Syn, Pan nasz Jezus Chrystus, doskonaly w Bdstwie i doskonaly w czto-
wieczenstwie, prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek, ztozony z rozumnej duszy i ciala, wspot-
istotny Ojcu co do Bdstwa, wspotistotny nam co do czlowieczenstwa, «we wszystkim nam po-
dobny oprocz grzechu» [Hebr. 4, 15]. Przed wiekami z Ojca zrodzony jako Bég, w ostatnich
za$ czasach dla nas i dla naszego zbawienia narodzit si¢ jako czlowiek z Maryi Dziewicy, Bozej
Rodzicielki; jeden i ten sam Chrystus Pan, Syn Jednorodzony ma by¢ uznany w dwdch naturach
bez pomieszania, bez zamiany, bez podzialu i bez rozlaczenia. Nigdy nie zostata usunieta roz-
nica natur przez ich zjednoczenie, lecz wlasciwosci kazdej z nich sa zachowane i zjednoczone
w jednej osobie, w jednym wspdlistnieniu. Nie mozna Go dzieli¢ na dwie osoby, ani ich w Nim
rozrézniaé, poniewaz jest jeden i ten sam Syn jednorodzony, Stowo Boze, Pan Jezus Chrystus”.
* Por. ]. Kudasiewicz, H. Witczyk, Kontemplacja Chrystusa - Ikony mitosiernego Ojca. Me-
dytacje biblijno-kerygmatyczne, Kielce 2002, s. 23-25 (Biblioteka Wspodlczesnej Ambony;, 3).
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przekroczeniem pierwszego aktu stworczego. Dlatego to w misterium wcie-
lenia rozpoczyna si¢ uczlowieczenie Boga (Jezus Chrystus), aby do-
konatosie przebdéstwienie czlowieka (Maryja). Wlasnie ikona, ktéra
tak mocno swoje fizyczne istnienie i teologiczne uzasadnienie znajduje
w prawdzie o wcieleniu, pozwala wierzgcemu wnikna¢ w jego wlasng tajem-
nice zbawienia - i uczyni¢ to razem z Maryja. Wcielenie uczy nas wielkiej
i aktualnej prawdy: im blizej Boga, im $cislejsze zjednoczenie z Bogiem,
tym piekniejszy, pelniejszy i prawdziwszy jest czlowiek. Jezus Chrystus byt
naj$cidlej zjednoczony z Bogiem, dlatego byt réownoczesnie najpigkniejszym
zludzi. Maryja prowadzi nas wtasnie do Chrystusa, do Bozej petni. Kontem-
plujac ikone, czlowiek zaczyna pojmowac Chrystusa, Maryje i samego siebie.
Bez Chrystusa nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa
godno$¢, ani jakie jest jego pelne powolanie i ostateczne przeznaczenie.
Swiety Jan Pawel 11 w programie na trzecie tysigclecie chrzescijaniskiej
wiary, ktéry zawart w liscie apostolskim Novo millennio ineunte, nauczat:

Jezus jest ,nowym czlowiekiem” (por. Ef 4, 24; Kol 3, 10), ktéry wzywa od
kupiong ludzkos$¢ do udzialu w Jego boskim zyciu. W tajemnicy Wcielenia
polozone zostaly podwaliny antropologii, ktéra zdolna jest przekroczy¢ wtasne
ograniczenia i sprzecznosci, zmierzajac ku samemu Bogu, a nawet wiecej —
ku ,,przebostwieniu” poprzez wszczepienie w Chrystusa cztowieka odkupio-
nego, dopuszczonego do udziatu w zyciu trynitarnym. Ojcowie Kosciota ktadli
wielki nacisk na ten soteriologiczny wymiar tajemnicy Wcielenia: tylko dlatego,
ze Syn Bozy stal si¢ naprawde czlowiekiem, cztowiek moze — w Nim i przez
Niego - sta¢ si¢ naprawde dzieckiem Bozym®.

Z tego wynika, Ze cze$¢ oddawana $wietemu obrazowi nie jest skierowana
nigdy ku niemu samemu, czyli ku wyobrazonemu na nim wizerunkowi, lecz
za posrednictwem wizerunku zwraca si¢ ku temu, kto zostat przedstawiony;,
poniewaz w swej istocie obraz stanowi zawsze rzeczywistos¢ wzgledna. Iko-
na nie jest portretem Osoby Boskiej ani tez ilustracja Pisma Swietego, lecz
stanowi integralng cze$¢ liturgii. Dzieki ikonie i przez nig wierny przezywa
swoja osobista relacje z Bogiem w Jezusie Chrystusie, doswiadcza Jego zywej
obecnosci. Moze wraz z Matka Jezusa zgtebiaé te obecno$é. Swiety Teodor
Studyta uczy, ze Stowo Boze, wcielajac sie, przyjeto posta¢ cztowieka, Jezusa

** Jan Pawel 11, List apostolski Novo millennio ineunte do biskupéw, duchowienstwa i wier-
nych na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 [dalej: NM1], 23.
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z Nazaretu, o niepowtarzalnych rysach twarzy, ktére zachowuje wizerunek,
upodobniajac sie¢ do nich, podobnie jak wosk zachowuje odcisk znaku pie-
czeci. Sa to rysy ludzkiego oblicza Boga, ktére ikona prezentuje w sposdéb
symboliczny, a nie realistyczny, jak portret. W ikonie przedstawiajacej
Chrystusa, w akcie naszej kontemplacji, dos§wiadczamy obecnosci Boskiej
(teofanii), czyli ostatecznie doznajemy przebostwienia™.

Mysl teologiczna o $wietych obrazach, mimo wielu trudnosci - jakkol-
wiek wolno, to jednak ostatnio systematycznie - toruje sobie nalezna droge.
Rozwineta si¢ ona szczegolnie w Rosji w x1x wieku i w poczatkach wieku xx.
Nie mozna tu poming¢ wkladu Pawtla Florenskiego, Leonida Uspienskiego
z jego teologia ikony w chrystologicznym ujeciu, Paula Evdokimova z kon-
cepcja pneumatologiczno-sakralng czy Siergieja Bulgakowa ze spojrzeniem
sofiologicznym. Takze i we Europie ikona jest aktualnie na nowo odkrywana.
Temat ikony z pozycji chrystologicznej podjat Christoph Schénborn, z per-
spektywy mariologii symboliczno-narracyjnej Bruno Forte’’, a w Polsce
w kontekscie posoborowym Jerzy Nowosielski, Henryk Paprocki, Tadeusz
D. Lukaszuk, Karol Klauza.

Zreszta nalezy tu dodac, ze nigdy czes¢ wobec §wietego obrazu w tradyc;ji
tacinskiej nie zanikta calkowicie. Wystarczy si¢ odwola¢ do ustalen Soboru
Trydenckiego, ktory dekretem z 1563 roku wzywal do oddawania czci wy-
obrazeniom Chrystusa, Matki Bozej, aniotéw i §wietych. Zalecal przy tym
biskupom, aby poprzez obrazy czy wyobrazenia wyrazajace histori¢ naszego
zbawienia wychowywali i umacniali Lud Bozy w prawdach wiary, a wszy-
scy niestrudzenie je czcili. Wowczas wyniknie wielka korzys¢ ze §wietych
obrazéw”. Roéwniez wspomniany juz Sobér Watykanski 11, ktérego wyda-
rzenie i dzieto nalezy bez watpienia okresli¢ jako epokowe, w rozdziale viI
O sztuce koscielnej i sprzetach liturgicznych Konstytucji o liturgii podjal -
cho¢ niestety bardzo ogélnikowo - temat $wietych obrazdéw:

Nalezy stanowczo zachowa¢ zwyczaj umieszczania w kosciotach wizerunkéw
swietych celem oddawania im czci przez wiernych, wszakze w umiarkowanej
ilo$ci i we wlasciwym porzadku, aby nie wzbudzaly uwielbienia w chrzescijan-
skim ludzie i nie sprzyjaly wypaczaniu poboznosci. Przy ocenie dziet sztuki

* Por. O. Popova, E. Smirnova, P. Cortesi, Ikony, dz. cyt., s. 10; por. A. Frejlich, Ikona, dz. cyt.,
k. 9-10.

*° Zob. B. Forte, Maryja. Ikona tajemnicy, Warszawa 1999.

' Por. DS 1823-1825.
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niech miejscowi ordynariusze zasiegaja opinii diecezjalnej Komisji Sztuki Ko-
$cielnej, a w razie potrzeby innych wybitnych znawcow?.

Ten soborowy nakaz powtdrzyl Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku,
ktéry w kanonie 1188 potwierdzil konieczno$¢ zachowania praktyki umiesz-
czania w kosciotach $wietych obrazéw, aby doznawaly one czci ze strony
wiernych. Z tych do$¢ lakonicznych stwierdzen Magisterium Kosciola
o obrazach mozemy wywnioskowa¢, ze z jednej strony Kosciét zachodni
nie odzegnywat si¢ od tego dziedzictwa i bogactwa starozytnego Kosciota,
a z drugiej raczej tej spuscizny takze specjalnie nie rozwijal.

W tym miejscu stuszng rzecza bedzie przypomnienie wskazan w kwestii
ikon kard. Josepha Ratzingera, nie tylko jednego z wybitniejszych teologow
katolickich ostatniej doby, lecz takze w latach 2005-2013 Chrystusowego
Namiestnika na ziemi - jako Benedykta xvi. W swojej ksigzce od tytutem
Duch liturgii, podejmujac problem obrazdéw, definiuje on pi¢¢ zasad zwigz-
kow sztuki z liturgia:

1. Calkowity brak obrazéw godzi w tajemnice wcielenia i nie daje si¢ z nia
pogodzi¢. Bég wkroczyl w nasz $wiat zmystéow. Obrazy piekna, w ktérych
uwidacznia si¢ tajemnica niewidzialnego Boga, przynalezg do chrzescijan-
skiego kultu.

2.Obrazy przedstawiajace historie zbawienia, poczawszy od stworzenia
az po zmartwychwstanie i paruzje¢, odnajdujg swoja tres¢ w sztuce sakral-
nej. Dzieki niej obrazy biblijne oraz dzieje §wietych, ktore sa rozwinieciem
historii Jezusa Chrystusa, s3 nam blizsze i umacniajg nas w wierze.

3.Obrazy, ukazujace wspdlng histori¢ Boga i ludzi, nie tylko ukazuja
wydarzenia z przesztosci, lecz takze ujawniaja wewnetrzng jednos¢ Bo-
zego dzialania. Historia staje si¢ sakramentem w Chrystusie, ktory jest
Ukrzyzowany, ale i Zmartwychwstaty. Obraz Chrystusa jako obraz, ktérego
centrum stanowi Pascha, zawsze jest ikong Eucharystii, to znaczy wskazuje
na sakramentalng obecno$¢ tajemnicy paschalnej.

4.0brazy Chrystusa i $wietych nie s3 fotografiami. Swiete obrazy bu-
dza wewnetrzne, duchowe zmysty i ucza nowego spojrzenia, ktére w wi-
dzialnym dostrzega to, co niewidzialne. Sakralno$¢ obrazu polega na tym,
ze obraz wynika z wewnetrznego ogladu i do niego prowadzi; jest owocem
wewnetrznej kontemplacji wierzacego, ktéry spotyka nowa rzeczywisto$é
Zmartwychwstalego.

* KL 125-126.
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5. Koscidt zachodni nie musi rezygnowac ze swojej specyfiki, ktorg ksztal-
tuje od x111 wieku. Nalezy jednak przeprowadzi¢ rzeczywista recepcje
uchwat 11 Soboru Nicejskiego i przestrzegaé podstawowych zasad teologii
obrazu tam wypracowanych, albowiem w sztuce sakralnej nie moze istnie¢
dowolno$¢. Bez wiary nie bedzie istnie¢ sztuka odpowiadajaca liturgii. Sztu-
ki nie mozna produkowac, gdyz jest ona darem - darem nowego spojrzenia®.

Odwolajmy si¢ jeszcze raz listu apostolskiego $w. Jana Pawtla 11, oglo-
szonego na zakonczenie Jubileuszu Roku 2000. Biskup Rzymu zachecat
caly Kosciol powszechny, wchodzacy w trzecie tysiaclecie, do ponownego
odkrycia Chrystusa. A spotka¢ Jezusa, nowego czlowieka (por. Ef 4, 24;
Kol 3, 10), oznacza kontemplowa¢ Jego oblicze. ,,Gdy po zakonczeniu Ju-
bileuszu powracamy na zwyczajng droge, niosac w sercu cale bogactwo
dos$wiadczen, jakich zaznaliSmy w tym niezwyktym okresie, bardziej niz
kiedykolwiek wpatrujemy si¢ w oblicze Pana™*. Chrystusa Wybawiciela
kontemplujemy w ikonograficznym zapisie w tajemnicy Jego oblicza cier-
piacego i zmartwychwstatego. ,,Zmartwychwstaty Chrystus, ktory przylacza
si¢ do nas w drodze i pozwala si¢ rozpoznac - tak jak uczniom z Emaus -
«przy tamaniu chleba» (por. Lk 24, 35), niech zastanie nas czuwajacych,
gotowych rozpoznac Jego oblicze i spieszy¢ do braci, aby nies¢ im wspaniala
nowine: «WidzieliSmy Pana!» (] 20, 25)””. To odkrywanie i kontemplowanie
Odkupiciela staje si¢ naszym udziatem, jesli zaprosimy do pomocy Maryje.
Kt6z bowiem z ludzi lepiej zna oblicze Jezusa niz Jego Matka?

8.5. Typy ikon maryjnych

Mozemy wyro6znic kilka typéw maryjnych ikon. Ogélnie wyrézniamy osiem
rodzajow (typow) malarskich przedstawien Matki Jezusa, a niektére z nich
maja jeszcze swoje warianty. Do najbardziej popularnych zalicza si¢ Eleusa
(z gr. Czula, Milosierna). Jest to przedstawienie tkliwej, subtelnej Maryi
z Dziecigtkiem Jezus, siedzacym na Jej ramieniu i przytulajacym do Jej
twarzy policzek. Znawcy tematu wyrdzniajg trzy warianty w rodzaju Eleusa:

* Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 119-122. Trudno i tutaj nie powtorzy¢ tego
samego zarzutu, ktory juz powyzej zostal skierowany w strone Kongregacji ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentdow. Szkoda, Ze ta znakomita ksigzka Ratzingera zostala opublikowana
z tak wielkim opéznieniem.

** NMI 16.

¥ NMI 59.
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Glykophilousa (Czula, Stodko calujaca), Kyriotissa (Matka Pana) lub Nikopo-
ia (Przynoszaca zwyciestwo — wedlug cesarza Nikefora) oraz Psychosostria
(Ratujaca dusze).

Drugim typem jest Hodegetria (gr. Przewodniczka, Wskazujaca droge).
Maryja na obrazie wskazuje prawg dtonig na matego Jezusa, ktérego trzyma
na lewym ramieniu. Termin Hodegetria wiaze si¢ ze $wiagtynia w Konstan-
tynopolu (ton Hodegon), gdzie przechowywano najstarszg ikone tego typu.
Klasyczng Hodegetrig jest obraz jasnogdrski w czestochowskim sanktu-
arium paulinéw. Typ Hodegetrii, wizerunek Marii i Dziecigtka, ma dwa
warianty: Dexiokratousa (z Dziecigtkiem na prawym ramieniu) oraz Triche-
irousa (tzw. Trdjreczna).

Trzecim rodzajem jest Orantka (Modlaca si¢). Wydaje sig, ze jest to jedno
z najstarszych przedstawien Bogarodzicy, siegajace czasow pierwotnego Ko-
$ciota. Kanon Orantki nawigzuje do starozytnego modelu cztowieka poboz-
nego. Stad Matka Boza w modlitewnym gescie wznosi rece ku gérze. Tradycja
prawostawna glosi, ze kiedy Maryja opusci dlonie, nastapi koniec $wiata.

Czwarty typ $§wietego obrazu maryjnego to Blacherniotissa (Oredow-
niczka, Modlgca si¢). Kolejny rodzaj ikony to Platytera (Obejmujaca). Sz6-
sty typ maryjnej ikony to Galaktotrophousa (Karmicielka, Maria lactans).
Przedostatni typ to Paraklesis — przedstawienie Maryi bez Dzieciatka. Jej
atrybutem jest zwdj pisma. Osmy typ ikony to Pelagonitissa — wyobrazenie
Marii z bawigcym si¢ Dziecigtkiem Jezus.

Ikonografia Matki Chrystusa nie tylko jest niezwykle pigknym i bogatym
wyrazem czci do Przeblogostawionej, lecz takze stanowi doskonate zrédto
Jej poznania. W duchowosci wschodnich chrzescijan nie spotyka si¢ maryj-
nych figur czy rzezb, stad kult wyobrazen ukazywanych w §wietym obrazie
cechuje tu o wiele glebszy sens niz na Zachodzie. Wschodnia teologia wrecz
utozsamia ikone ze stowem. Przez obraz i stowo cztowiek moze poznawaé
rzeczywisto$¢. Obraz stanowi istote chrzescijanstwa, gdyz nie ogranicza
si¢ ono tylko do objawienia starotestamentalnego Boga Ojca - Stowa, ale
poszerza objawienie do Boskiego wizerunku, cielesnego Boga — Czlowieka
w Chrystusie. To poznanie przez ikone nie jest tylko aktem psychicznym,
lecz takze sakramentalnym uobecnieniem $wigtej osoby, ukazywanej na ob-
razie®.

% Por. J. Blaszczyszyn, Maryja w Prawostawiu, ,Nurt svD. Kwartalnik Misjologiczno-Reli-
gioznawczy” 28 (1994) nr 4, s. 53-61; zob. T. D. Lukaszuk, Ikona w Zyciu, w wierze i w teologii
Kosciota, Krakéw 2008; L. Uspienski, Teologia ikony, tham. M. Zurowska, Poznan 1993.
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Wedlug ogdlnego przekonania nauka Kosciola katolickiego o Maryi i prak-
tykowana w Kosciele czes¢ w stosunku do Najswietszej Dziewicy stanowi
jedna z wazniejszych przeszkéd w dialogu ekumenicznym. Przypatrzmy
sie wiec pokrotce, jak wyglada mariologia i maryjno$¢ gléwnych wyznan
chrzedcijanskich w poréwnaniu z mysélg Kosciota katolickiego. Nastepnie
zaprezentujemy podstawowe osiggniecia dialogu ekumenicznego w intere-
sujacym nas zakresie. Rozdzial Mariologia ekumeniczna zakonczy skromna
préba naszkicowania ekumenicznych perspektyw, czyli rozstajow i zblizen.

9.1. Prawostawie i Przeblogostawiona

Koscidt prawostawny odznacza sie niezwykle glteboka poboznoscig ma-
ryjna. Znajduje ona odbicie w liturgii i sztuce Wschodu. Centralne miej-
sce w ikonostasie cerkiewnym zajmuje z jednej strony posta¢ Chrystusa,
a z drugiej Maryi z Dziecigtkiem. Kosciél wschodni widzi w Maryi swoj
wlasny prototyp i w Jej osobie dost¢puje tajemnicy wypelnienia swojego
Boskiego powotania. W liturgii Ko$cioléw wschodnich jest zawsze obecna
Maryja i wspomnienie Jej roli w Bozej ekonomii zbawienia. Nie ma uroczy-
stodci czy $wigta, nie ma rytu sakramentalnego czy blogostawienstwa, nie
ma modlitwy bez wezwania ,,Najswietszej, Przeczystej, Przeblogostawionej,
Chwalebnej, Pani naszej, Bogurodzicy zawsze Dziewicy™.

' Na temat doktryny i kultu maryjnego w prawostawiu por. obszerna monografia Prawo-
stawie. Swiatto ze Wschodu, red. K. Lesniewski, Lublin 2009, s. 67-142.
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Po zerwaniu tacznosci miedzy chrzescijanstwem Wschodu a Zachodu
prawostawni nie odwazyli si¢ doda¢ niczego do cennego dziedzictwa wynie-
sionego ze wspdlnego tysiacletniego dorobku wiary. Kosciét prawostawny
broni si¢ przed jakakolwiek systematyzacjg czy dogmatyzacja swojej nauki
o Matce Chrystusa. Prawdy o wcieleniu Boga i przebdstwieniu czlowieka
(perychoreza), jak réwniez uwielbieniu czy przemienieniu calego kosmo-
su, przezywane przez chrzescijanstwo wschodnie jako centralne, winny
by¢ wedlug teologow Wschodu wyrazone nie przez analize i systematyke,
ale w jezyku symbolu i obrazu, ktory jest wprawdzie mniej precyzyjny, ale
za to bardziej adekwatny do niezglebionej tajemnicy Boga. Wiasciwa jednak
introdukcja w teologiczna mysl wschodnig (jej trynitologie, chrystologie,
pneumatologie, eklezjologie, soteriologie i eschatologie oraz w jej doswiad-
czenie liturgiczne i duchowe) wiedzie przez antropologie. Dlatego zrozu-
mienie osoby Maryi i Jej miejsca w mys$li prawostawnej wynika z koncepcji
antropologicznej, wypracowanej przez takich myslicieli jak Wiodzimierz
Sotowiew, Pawet Florenski, Siergieja Bulgakow, Mikotaj Bierdiajew, Wto-
dzimierz Losski, Panayiotis Nellas, Nikos Nissiotis, Joannis D. Zizioulas,
Christos Yannaras®.

Prawostawna refleksja filozoficzno-teologiczna glosi, ze lepiej, aby miste-
rium chrzescijanskiej wiary bylo nie do konca wypowiedziane niz nadmier-
nie zracjonalizowane. Dlatego tez prawostawie nie prezentuje si¢ jako $cisle
okreslony system doktrynalny. Akcentuje mocniej duchowe doswiadczenie
zywego Boga w liturgii, $piewie, sakramentach, stowie Bozym i ikonie.
Teologie i duchowos$¢ karmi zywotami §wietych, nauczaniem ojcow i na-
uczycieli Kosciota, dekretami pierwszych siedmiu soboréw niepodzielonej
Wspolnoty. Wschodnia teologia chetnie taczy si¢ z mistyka. W takim ujeciu
Najswietsza Maryja Panna jawi si¢ jako skuteczny znak Bozego zbawienia,
podarowany §wiatu’.

Zgodnie z najstarszg tradycja chrzedcijanstwa pierwszego tysigclecia
Kosciot prawostawny odnosi sie do Matki Jezusa na sposéb doksologiczny,
a nie czysto refleksyjny czy intelektualny. W konsekwencji mysl prawostaw-
na wypltywa z kultu i poboznosci ludowej. Stosuje si¢ do Przebtogostawionej
szczegblnie dwa tytuly: Theotokos (Bogarodzica) i Panhagia (Cata Swieta),

* Por. K. Lesniewski, ,,Kim jest czlowiek, ze o nim pamietasz...?” Podstawowe idee wspotcze-
snej antropologii prawostawnej, Lublin 2015, s. 19-21, 109-133 (Swiatto Przemienienia, 8).

3 Por. Maximos (Aghiorgoussis), Wiara Kosciota, [w:] Prawostawie. Swiatlo ze wschodu,
dz. cyt,, s. 29.
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i umieszcza Ja tym samym w centrum Ludu Bozego i wspolnoty swigtych.
Tajemnica Maryi rozwazana jest w $cistej tacznosci z tajemnicg Chrystu-
sa. Mariologia KoS$ciola prawostawnego dostrzega szczegdlng role Ducha
Swietego w tajemnicy Chrystusa i Maryi. Podkre$la écisty zwigzek miedzy
zwiastowaniem a zestaniem Ducha Swietego. Dopelnieniem wybrania Ma-
ryi jest bowiem Jej rola w spotecznosci Kosciota. Maryja jest pierwszym
cztonkiem Kosciola, a rdwnoczes$nie Matka wszystkich wierzacych. Pra-
wostawie widzi w Niej rdwniez ,,archetyp ostatecznego wypelnienia’, gdyz
jest Ona uosobieniem Ludu Bozego konca czaséw.

Szczegdlna role w poboznosci prawostawia odgrywaja niezliczone ikony
Matki Bozej z Dziecigtkiem, tak w cerkwiach, jak i domach prywatnych.
Wedlug teologii prawostawnej Chrystus, przyjmujac cialo z Maryi, sprawil,
ze znieksztalcony przez grzech obraz Boga w czlowieku zostal zmieniony
w obraz pierwotny. Maryja ma w tym dziele zbawienia podwdjny udzial.
Przez swoje fiat wypowiedziane przy zwiastowaniu umozliwila przywroce-
nie pierwotnego obrazu Boga w cztowieku, z kolei sama stanowi praobraz
wszelkiego przeobrazenia, czyli odkupienia. Dlatego prawostawna ikona
przedstawia, uobecnia i glosi rzeczywistos¢ zbawienia®.

Przeczysta Dziewica zajmuje znaczace miejsce w liturgii Wschodu.
Na dwanascie najwigkszych $wiat az pie¢ to swieta maryjne: Narodzenie
Maryi (8 wrzes$nia), Wprowadzenie do Swigtyni (21 listopada), Spotkanie
Panskie (2 lutego), Zwiastowanie (25 marca) i Zadniecie (15 sierpnia).
Dopetnieniem jest znaczna liczba $§wigt mniejszych. Obecnos¢ Bozej Ro-
dzicielki w liturgii widoczna jest takze w celebracji eucharystycznej, kie-
dy to imie Maryi przyzywane jest kilkakrotnie, a Jej osobe symbolizuje
w czasie obrzedu przygotowania daréw jedna z czgstek chleba. Co wigcej,
imi¢ Theotokos spotykamy w samej anaforze (modlitwie eucharystycz-
nej). Obecnos¢ Matki Pana w celebracji eucharystycznej ma $wiadczy¢
o prawdziwosci wcielenia. Najpiekniejszego cztonka Ko$ciota nie mogloby
przeciez zabrakna¢ w Eucharystii, ktdéra jest modlitwa zanoszona do Ojca
Niebieskiego przez Jezusa. Maryja przywotuje w Eucharystii Ducha Swie-
tego, ktorego obecnos¢ jest niezbedna, aby chleb i wino przemienily si¢
w Cialo i Krew Jezusa Chrystusa. Prawostawni stawig przeczysta Dziewice

* Por. Z. ]. Kijas, Analiza prawostawnej mariologii na podstawie lektury trzech waznych
tekstéw, ,Polonia Sacra” 2002 nr 11, s. 21-38; J. Klinger, Zarys prawostawnej mariologii, [w:]
tenze, O istocie prawostawia. Wybor pism, Warszawa 1983, s. 209-247.
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w innych jeszcze formach swojej liturgii, ponadto w sakralnej muzyce,
$piewie, poezji i sztuce’.

9.2. Ewangelicy a Matka Pana

Protestantyzm polemizuje z katolickim ujeciem nauki o Maryi, a zwlasz-
cza z zasadno$cig kultu maryjnego. Cze$¢ oddawana Maryi uwazana jest
powszechnie za element odrézniajacy oba wyznania chrzescijanskie. Sam
Luter nie odrzucil wprawdzie od razu kultu maryjnego i przyjmowat naj-
wazniejsze dogmaty maryjne’.

Zdaniem ewangelickiego teologa Hansa Asmussena nie ma drugiego
zagadnienia, ktére tak dzieliloby wyznania, jak mariologia’. Trudno si¢
jednak zgodzi¢ z ta uproszczong i obiegowa teza, gdyz istota reformacji
nie byt wcale spér o Matke Pana. Swiadczy o tym to, ze wéréd dekretow
Soboru Trydenckiego nie ma zadnego po$wieconego w catosci Maryi. Ten
brak dekretu o Matce Pana wskazuje jednoznacznie, ze w zwiazku z jej
kultem nie bylo punktéw spornych. Reformatorzy szanowali obowiazujace
wtedy trzy dogmaty maryjne: o Bozym macierzynstwie, o Jej dziewictwie,
o $wietosci i bezgrzesznosci. Niepokalane poczecie i wniebowziecie nie byty
wtedy jeszcze zdogmatyzowane. Reformacja nie wystapita wigc przeciwko
dogmatom maryjnym, lecz przeciwko przerostom i naduzyciom w kulcie
maryjnym. Oddajg to stowa Lutra z Komentarza do Magnificat, w ktérym
pisze on: ,Maria nie chce by¢ bozkiem. Maria nie czyni niczego, Bog jest
sprawca wszystkich rzeczy. Nalezy Marie przyzywac, aby Bog przez jej
wole udzielil nam wszystkiego, o co prosimy”®. W tym Komentarzu Luter
przyzywa nawet Maryje stowami: ,,Swigta Dziewico i Matko Boga” Te dwa
tytuly wyrazajg prawdy chrzescijanskiej wiary, zdogmatyzowane jednak
jeszcze przed xvI wiekiem’.

° Zob. A. Kniazeft, Matka Boza w Kosciele prawostawnym, przet. H. Paprocki, Warszawa
1996 (Theotokos, 7); N. Nissiotis, Maryja w teologii prawostawnej, [w:] Prawostawie. Swiatlo
ze wschodu, dz. cyt., s. 80-83.

¢ Por. W. Zycinski, Prawda o Bozym macierzyhistwie Maryi. Perspektywa ekumeniczna,
SM 2 (2000) nr 1, 8. 201-214.

7 Por. S. C. Napiorkowski, Maria w ewangelicyzmie, [w:] Religia. Encyklopedia PwN, t. V1,
red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa 2002, s. 425.

* M. Luter, Komentarz do Magnificat, dz. cyt., s. 135 1 133.

° Por. B. Ferdek, Dialog o Matce Pana w kontekscie roZatica, sM 5 (2003) 1nr 1, s. 220-232.
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Dla uzupetnienia obrazu nalezy zauwazy¢, ze w miare¢ uptywu czasu glow-
ne zasady protestantyzmu odcisnely jednak negatywne pig¢tno na stosunku
chrzescijanstwa ewangelickiego do mariologii i czci maryjnej. Zasada solus
Christus w ekskluzywnym rozumieniu wyznawala, ze wszelki wspétudziat
w dziele zbawienia pomniejsza godnos$¢ Chrystusa, jedynego Posrednika
i Arcykaptana. Tak samo zasada sola scriptura rozumiana byla jako prze-
ciwstawienie si¢ ko$cielnej Tradycji i interpretacji Magisterium Kosciofa. To,
czego wyraznie nie ma w Pismie Swietym, odrzuca sie jako wymyst ludzki,
znieksztalcajacy objawienie Boze. Z kolei zasada sola gratia rozumiana byta
na tle przekonania o catkowitym zepsuciu ludzkiej natury przez grzech
pierworodny i niemozliwosci jakiegokolwiek wspoétdziatania czlowieka
z faska Boza. W odniesieniu do Maryi zasada ta prowadzi do odrzucenia
przekonania o Jej $wietosci i wspoldziataniu w dziele odkupienia.

Radykalizm protestanckich tez prowadzit do faktycznego postawienia
pod znakiem zapytania pelnego realizmu wcielenia. Z pozycji katolickiej
trudno si¢ z tym zgodzi¢. Skoro Chrystus rzeczywiscie stat sie czlowiekiem,
to wszystko, co ludzkie, nie moze by¢ juz odtad traktowane jako bezwar-
to$ciowe przed Bogiem. Co wigcej, musi by¢ wlaczone w dzieto Bozego
zbawienia. Jezeli dotyczy to kazdego czlowieka, to tym wigksze znaczenie
ma w wypadku czlowieka, ktory w sposéb jedyny i niepowtarzalny wiaczony
zostal w tajemnice wcielenia. Tym czlowiekiem jest Matka Odkupiciela.

Aby osiggna¢ kompetentny obraz zagadnien mariologicznych i maryjnych
w protestantyzmie, nalezaloby podja¢ analiz¢ piSmiennictwa M. Lutra oraz
Ksigg Symbolicznych luteranizmu, bedacych dla Kosciota ewangelicko-
-luteranskiego norma normata, a zatem uwzglednic ich nauczanie o Matce
Jezusa. Chodzi tu zatem o teksty Konfesji Augsburskiej (Confessio Augu-
stana), Apologii Konfesji Augsburskiej, Artykuly Szmalkaldzkie i Formule
Zgody (Formula Concordiae). W niniejszej czesci ograniczamy si¢ natural-
nie do gtéwnych wytycznych ewangelickiej teologii'.

Jakkolwiek protestantyzm nie posiada odrebnej dyscypliny w rozumie-
niu katolickiej mariologii jako samodzielnego traktatu dogmatycznego,
to jednak gléwne jego tezy o Maryi — wedlug ks. Jana Grosa, polskiego

' W sktad Luteranskich Ksigg Symbolicznych wchodza nastepujace pisma: Konfesja Au-
gsburska (1530), Apologia Konfesji Augsburskiej (1531) Artykuly Szmalkaldzkie (1537), Traktat
o wladzy i prymacie papieza (1537), Maty katechizm Lutra (1529), Duzy katechizm Lutra (1529),
Formuta Zgody (1577). Przeklad polski to Wybrane Ksiegi Symboliczne Kosciota Ewangelicko-
-Augsburskiego, przel. A. Wantula, W. Niemczyk, Warszawa 1980.
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duchownego luteranskiego - mozna sprowadzi¢ do nastepujacych stwier-
dzen: Maryja Panna jest dla ewangelikow Matka Boza — Bogarodzica, jest
$wieta, czysta zawsze Dziewicy, jest Najchwalebniejsza i najgodniejsza naj-
wyzszej czci ze wszystkich kobiet zyjacych w przesziosci, terazniejszosci
i przysztoéci na ziemi. Dla luterandw nie jest jednak ani Oredowniczka, ani
Wspotodkupicielka, ani Krélowg niebios i ziemi, ani Niepokalanie Poczetg
i Wniebowzieta.

Natomiast we wspolczesnym kulcie luteranskim imie Marii Panny wy-
mieniane jest w kazdym ewangelickim nabozenstwie niedzielnym i $wia-
tecznym, w czasie wspdlnego odmawiania wyznania wiary apostolskiej lub
nicejsko-konstantynopolitanskiej. Kalendarz liturgiczny Kosciota ewan-
gelicko-augsburskiego zawiera trzy §wigta ,maryjne’, posiadajace wlasne
proprium de tempore: Oczyszczenie Maryi Panny (2 lutego), Zwiastowa-
nie Maryi Pannie (25 marca), Nawiedzenie Maryi Panny (2 sierpnia).
W niektérych luteranskich $wiatyniach (np. w Polsce i w Czechach) od-
prawiane sg jeszcze nieszpory, zwlaszcza w ewangelickich diakonatach,
w zgromadzeniach siéstr (Marienschwesternschaft, Darmstad), na kon-
ferencjach ksiezy, w meskich diakonatach i zgromadzeniach braterskich.
Nieszpory te odprawiane sg wedlug najstarszej liturgii godzin, czyli ze $pie-
wem Magnificat".

W niektérych odlamach wspdlczesnego protestantyzmu pojawiajg sie
pewne tendencje odwrotu od minimalizmu maryjnego, otwierajace moz-
liwo$¢ dialogu z teologia katolicka, ktéra z kolei stara si¢ mocniej oprzec
nauke o Maryi na fundamencie biblijnym i rozwaza¢ Ja w tacznosci z gtow-
nymi zagadnieniami wiary w Jezusa Chrystusa. Momentem kluczowym
dla dialogu ekumenicznego ze strony katolickiej byto otwarcie wyrazone
postanowieniami Soboru Watykanskiego 11, integrujacymi teologie maryjna
z tajemnicg Chrystusa i Kosciota. Coraz wyrazniejsza staje si¢ tesknota
braci ewangelikow za Matka Jezusa®”. Zasady odnowy czci oddawanej Maryi
zaproponowane w Marialis cultus Pawta vI sg przelozeniem na jezyk prak-
tyki duszpasterskiej ekumenicznych wskazan Soboru. Waznymi gestami
byly ponadto encykliki §wigtego papieza z Polski: maryjna Redemptoris
Mater z 1987 roku oraz ekumeniczna Ut unum sint z 1995 roku. W $wiecie
protestanckim mocno komentowano konwersje¢ na katolicyzm znakomi-

" Por. ]. Gros, Mariologia luterariska, [w:] Nosicielka Ducha, Pneumatofora..., dz. cyt.,
§.101-111.
' Por. A. Wojtczak, Protestancka tesknota za Maryjg, sM 13 (2011) nr 3—4, s. 359-365.
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tych osobistosci Kosciotéw ewangelickich: Maxa Thuriana i Christy Meves,
ktorzy zdecydowali sie na ten odwazny krok pod wrazeniem wspomnia-
nych encyklik.

Brat Roger, ktéry notabene pochodzil z rodziny protestanckiej, wspolnie
z Matka Teresa z Kalkuty napisal ksigzke Maryja, Matka Pojednania®. Brat
Roger postrzegal Kosciol jako wspdlnote swietych, gdzie rowniez Maryja
ma szczegolne miejsce.

Franciszek Werfel, pisarz austriacki zydowskiego pochodzenia, $cigany
przez hitlerowskich przesladowcéw, zetknat si¢ w Lourdes z historig obja-
wien Matki Boskiej. Szczgsliwie ocalony, napisal ksiazke Pies#i o Bernadecie™,
w ktorej stawi imie Maryi. Takie przyklady mozna zreszta mnozy¢.

Po stronie protestanckiej wida¢ obecnie umiarkowane odnowienie zain-
teresowania Maryja. Wsréd teologdéw wykazujacych szczegdlne wyczulenie
na problematyke mariologiczng wymienia si¢ Wilhelma Stahlina, Hansa
Asmussena, Lukasa Vischera, Ulricha Wickerta. Nie brak w fonie prote-
stantyzmu inicjatyw zmierzajacych do ubogacenia ruchu ekumenicznego
refleksja na tematy maryjne, takich jak np. zalozone w Anglii w roku 1967
Ekumeniczne Stowarzyszenie Najswietszej Maryi Panny. Niektorzy teolo-
gowie protestanccy biorg udzial w pracach miedzynarodowych kongre-
séw mariologicznych, ktdre organizuje Papieska Akademia Mariologiczna,
podpisujac koncowe deklaracje mariologiczno-ekumeniczne. Tak bylo
np. na Kongresie w Rzymie (1975), w Saragossie (1979), w Meksyku (1983).
Dokument grupy roboczej Zjednoczonego Ewangelicko-Luteranskiego Ko-
$ciota w Niemczech pod tytutem Maryja - ewangelickie zapytania i punkty
widzenia. Zaproszenie do dialogu z 1979 roku stwierdza, ze Maryja nie-
stusznie poszta w zapomnienie, i podkresla, Ze nie sposob wylaczy¢ Matke
Chrystusa z danych objawienia i dziedzictwa Tradycji. Ponadto przyznaje,
ze nie kazda teologia maryjna i nie kazdy sposéb oddawania czci Matce
Chrystusa jest elementem dzielacym chrzescijanskie Koscioty®.

¥ Matka Teresa z Kalkuty, brat Roger z Taizé, Maryja, Matka Pojednania, ttum. z fr.
M. Adamczyk, Katowice 1988.

" E Werfel, Pies# o Bernadetcie, przel. M. Klos, Poznan [b.r.].

¥ Por. A. Skowronek, Zagadnienia maryjne w dialogu ekumenicznym, dz. cyt., s. 370-374.



250 Maryja jest pigkna...

9.3. Wspdlczesny dialog chrzesdcijan

Dialogi, jakie prowadzg miedzy soba chrzescijanie, dotyczg zasadniczo
wszystkiego, co zwigzane jest z ich religijnym zyciem i z doktryna samych
Kosciotow, jak réwniez z problemami, trudno$ciami czy nadziejami $wiata.
Oprdécz zagadnien spotecznych i ogélnoludzkich Koscioty poruszajg kwe-
stie, ktdre staly si¢ zrédltem ich historycznych podzialéw i nadal stanowia
powazna trudno$¢ we wzajemnych relacjach i w budowie jednej widzialnej
Wspolnoty Jezusa Chrystusa. Z Ko$ciotami prawostawnymi katolicy rozma-
wiajg przede wszystkim na temat pochodzenia Ducha Swietego (Filioque
czy per Filium), prymatu papieza i jego nieomylnosci, tajemnicy Kosciota
ijego jednosci, wzajemnego uznawania sakramentu malzenstwa, dogmatéw
maryjnych czy czy$éca oraz modeli jedno$ci®.

Z kolei dialog katolicko-anglikanski skupia si¢ na problemie natury Ko-
$ciofaijego jednosci, na sukcesji i sakramencie kaptanstwa, na roli biskupa
Rzymu w przyszlym, zjednoczonym Kosciele chrzescijanskim. Podejmuje
si¢ takze kwestie pozostatych sakramentow, szczegdlnie Eucharystii, jak
rowniez przyczyn rozejscia si¢ obydwu Kosciotow, zwracajac przy tym
uwage na przyczyny pozateologiczne.

W rozmowach z Kosciotami tradycji protestanckiej katolicy podejmuja
kwesti¢ Tradycjiijej aktualnosci oraz warto$ci w zyciu koscielnym. Temata-
mi rozmdw sg: sama posta¢ Maryi, Matki Pana, dogmaty maryjne, obecnos¢
Maryi w kulcie i poboznosci katolickiej. Istotne sg takze problematyka sa-
kramentu kaplanstwa i Eucharystii, natury urzedu duchownego i prymatu
papieza, znaczenia ludzkich uczynkow w $wietle osiggniecia zbawienia,
usprawiedliwienie oraz kwestia odpustow. Kosciot katolicki prowadzi dialog
réwniez z innymi wspolnotami chrzescijanskimi, ktore okreslaja si¢ jako
Koscioly ,wolne”. Tematami tych rozméw sg sakrament chrztu, rola Ducha
Swietego, Jego znaczenie dla zycia wiary, znaczenie i warto$¢ Tradycji dla
zycia wiary, charakter Ko$ciota i sakramentalnego urzedu.

Mimo stosunkowo niedlugiego okresu czasu, w jakim prowadzony jest
ekumeniczny dialog, a przy tym koncentracji na zasadniczych elementach
podziatu chrzescijan, istnieje juz pokazna literatura na temat ekumenicznej

' Jedli chodzi o osiagniecia dialogu ekumenicznego, warto zapoznaé sie z Ut unum sint.
Dokumenty Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu 1982-1998, red. S. C. Napiorkowski,
K. Le$niewski, J. Le$niewska, Lublin 2000.
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mariologii”. Wprawdzie dociekania ekumeniczne dotyczace Matki Pana
odsylaja do rozstrzygajacych problemow doktryny o usprawiedliwieniu,
o tasce, o wspolnocie Kosciota, niemniej jednak w niektérych ustaleniach
spotyka si¢ tez stanowiska katolicko-protestanckie traktujace o zagadnie-
niach mariologicznych, jak np. kwestia maryjnego posrednictwa zapropo-
nowana przez ekumeniczng Grupe z Dombes™. Mariologia i ekumenizm
sg zatem dzisiaj do$¢ niezle - jak na tak mtoda dyscypling - opracowa-
ne®. Przykladowo mozna wskaza¢ na prace zbiorowa w jezyku wloskim
pod tytulem Maria nella comunita ecumenica, bedaca tego miarodajnym
przykladem™. Jej swoistego rodzaju uaktualnieniem jest pozycja Stefano
De Fioresa, ktéry w drugim wydaniu swojej ksigzki podaje najnowsza
bibliografie na temat mariologii w ekumenicznej perspektywie™. Istnieje
tez bibliografia opracowan prawostawnych sporzadzona przez Nikosa
Nissiotisa® oraz bibliografia protestancka opracowana przez Gottfrieda
Marona®.

Pomimo zaawansowanych dialogéw ekumenicznych, ktére niestety tak
stabo s3 wcielane w zycie Kosciotow, istnieje wciaz wiele jednostronnosci
w ujmowaniu mariologii we wszystkich chrzescijanskich konfesjach naleza-
cych do jednego Kosciola Chrystusowego. Najblizej jest katolikom do poro-
zumienia z prawostawnymi w tej kwestii. Oni sg gorliwymi czcicielami Mat-
ki Jezusa. Wystawiaja Maryje przepicknymi modlitwami, wystarczy cho¢by

7 Por. A. A. Napioérkowski, Mariologia w dialogu katolicko-protestanckim, sm 3 (2001) nr 4,
S. 91-111.

** Por. tenze, Posrednictwo Maryi w maryjnym dokumencie Grupy z Dombes, sMm 4 (2002)
nr 3 (15), s. 217-231.

¥ Doskonalg synteze tej tematyki (na uwzglednienie zastuguje zwlaszcza zaprezentowany
tu przeglad bibliograficzny) podaje S. C. Napiorkowski, Ecumenismo, [w:] Nuovo Dizionario
di Mariologia, a cura di S. De Fiores, Milano 1985, s. 518-527.

* Por. Maria nella comunita ecumenica, a cura di Segretariato Attivita Ecumeniche, Roma
1982; por. B. Forte, Maryja, ikona tajemnicy, dz. cyt., s. 142-149; por. G. Voss, Mariologie und
Marienverehrung, [w:] Handbuch der Okumenik, Hrsg. H. J. Urban und H. Wagner, Bd. 111/2,
Paderborn 1987, s. 251-258.

* Por. S. De Fiores, Maria nel dialogo ecumenico post-conciliare, [w:] tenze, Maria nella
teologia contemporanea, Roma 1987, s. 230-255; tenze, Maria e il mistero del male, a cura di
S. M. Perrella, Milano 2013.

** Por. N. Nissiotis, Maria della teologia ortodossa, ,Concilium. Rivista Internazionale di
Teologia” 19 (1983), s. 66—91.

* Por. G. Maron, Maria nella teologia protestante, ,,Concilium. Rivista Internazionale
di Teologia” 19 (1983), s. 92—105.
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wspomnie¢ Akathistos jako najstarszy i najpiekniejszy hymn w calej litera-
turze chrzescijanskiej. Czczg Maryje - zgodnie z dogmatycznymi ustalenia-
mi z Efezu z 431 roku - jako Najswietsza Boza Rodzicielke. Chetnie mod-
la sie przed ikonag Matki Bozej Jasnogorskiej, poniewaz wierzg, ze Maryja
jest w niej obecna na sposob sacramentale. Wierza takze w zasnigcie Matki
Bozej i przyjmuja, ze byta ona cala $wigta (panhagia). Odrzucaja jednak ka-
tolickie dogmaty o niepokalanym poczeciu i wniebowzigciu, gdyz uwazaja,
ze papiezowi jako biskupowi odiaczonego Kosciota nie przystuguje prawo
do definiowania prawd wiary i narzucania ich catemu chrzescijanstwu®.

Z wypracowanych propozycji luteransko-katolickiego zblizenia w za-
kresie mariologii trzeba przywota¢ projekt roboczej grupy Catolica, kto-
ra dziala w ramach Zjednoczonego Ewangelicko-Luteranskiego Kosciota
Niemiec (VELKD). Po latach intensywnych wewnatrzkoscielnych dyskusji
grupa opublikowata dokument zatytulowany Maryja - ewangelickie zapy-
tania i punkty widzenia. Zaproszenie do dialogu. Ten zapewne pierwszy
w naszych czasach tak wysokiego szczebla dokument jest niemal nieznany
poza waskim gronem ewangelickich i katolickich specjalistoéw ekumenistow.
Zostal on pomysélany jako material do refleksji dla katolikow i protestan-
tow. Poklosie dokumentu okazalo sie tak obfite, iz opracowanie materialéw
zajmie Komitetowi Centralnemu VELKD kilka lat.

Wymowne sg juz tytuly rozdzialéw tego dokumentu-projektu: 1. Chrze-
Scijanie ewangeliccy w obliczu pytania o Matke Jezusa; 2. Maryja w Nowym
Testamencie; 3. Wspolne dziedzictwo chrzescijariskie; 4. Glowne motywy
i linie rozwojowe mariologii; 5. Wiasciwosci mariologii rzymskokatolickiej;
6. Punkty widzenia dla ewangelickiego rozumienia Maryi. Tok wywoddw
unika polemiki, usituje natomiast przedstawi¢ oredzie ewangelijne bez
uprzedzen i zawezen, ale niezaleznie od jakichkolwiek konstrukeji speku-
latywnych nanoszonych na dane biblijne. Protestanci akcentuja swa wiez
z Tradycja, przede wszystkim z Tradycja pierwszych pieciu wiekow (Tra-
ditio quinquesaecularis), ktdrej tresci mierzone winny by¢ jednak zawsze
norma Ewangelii.

Z danych objawienia i Tradycji razem wzigtych nie sposéb wylaczy¢ mysli
o Maryi. Maryjna powsciagliwo$¢ protestantyzmu, co niejednokrotnie
podkreslane, stanowi zrozumialy rezultat tego, iz Maryja stala si¢ silnym
wyrazem katolickiej tozsamosci. RdOwnoczesnie stwierdza sig, ze ,,nie kazda
mariologia i nie kazdy kult maryjny beda czynnikami dzielagcymi Koscioty”

** Por. A. A. Napiorkowski, Jednos¢ konsekrowana, Krakow 2002, s. 87 (Collectio ViCo, 3).
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Maryja nalezy do objawienia ,,oczywiscie nie jako objawienie sfowa Bozego,
lecz jako stosowna ludzka odpowiedz na stowo Boze”

Ostatecznie nalezy zauwazy¢, ze projekt VELKD pozostaje krytyczny wo-
bec trzech probleméw: posrednictwa, niepokalanego poczecia oraz wnie-
bowziecia. Najwieksza uwage przykuwa zagadnienie posrednictwa Maryi.
Ewangelicy nie moga pozby¢ sie podejrzenia, ze cztowiek - reprezentowany
przez Maryje — w jakis sposob sam moze wspoldziata¢ z Bogiem w sprawie-
niu wlasnego zbawienia. Jest to swego rodzaju zaproszenie ze strony pro-
testantow, azeby katolicy zrezygnowali z wyrazenia ,wspdétodkupicielstwo
Maryi”. To prawda, ze teologowie czyniag mnostwo rozroznien i zastrzezen
odnosnie do udzialu Matki Jezusa w dziele zbawienia, niemniej wciaz jest
to trudne zagadnienie. Podkresla¢ nalezy przede wszystkim nieustannie to,
iz Kosciot katolicki nigdy nie przypisywal Maryi ,niezaleznej” roli w funkcji
odkupienia. W porzadku taski ,wspdtpracowaé” znaczy zawsze ,udziela¢
odpowiedzi”. Uczestnictwo Maryi w dziele zbawienia nie jest aktem uzu-
pelniajacym dzielo Chrystusa, lecz stanowi owoc taski otrzymanej i rozwija
swa aktywno$¢ pod wplywem faski i w tasce. Tylko przy tym zalozeniu
Maryja wypowiedziala fiat, wlaczajac si¢ w ten sposodb w uczestnictwo
tajemnicy zbawienia. Odkupienie jest w stu procentach dzietem samego
Chrystusa, ktére zaowocowalo w Maryi, pelnej faski. Dzigki wspdtpracy
z darami otrzymanymi w swej wierze, w postuszenstwie i stuzbie Maryja,
Boze stworzenie, jawi si¢ jako autentyczna partnerka Boga®.

Protestanci - trzymajac si¢ zasady sola scriptura — odrzucajg wszystko,
czego nie mozna uzasadnié¢ tekstem Pisma Swietego. Maryja to dla nich
Matka Pana. Nie neguja Jej Bozego rodzicielstwa, ale nie widza takze zad-
nego biblijnego uzasadnienia, aby Ja czci¢ i przyzywac jako Oredowniczke.
Luteranie nie znaja bowiem modlitw do §wigtych, nie wzywaja tez ich wsta-
wiennictwa ani oredownictwa, poniewaz wedlug nich jedynie przez Jezusa
Chrystusa istnieje wolny i pelny dostep do tronu faski Bozej. Protestanci
s3 w pewnym sensie zubozeni w swojej poboznosci przez brak macie-
rzynskiej, pelnej ciepta i wyjatkowej serdecznosci, obecnosci Maryi. Dajac
wyraz takiemu mysleniu, luteranska biskupka, Maria Jepsen z Hamburga,
w pierwszych dniach stycznia 2001 roku wezwata ewangelickich chrzescijan
do ponownego odkrycia Maryi. Wedtug niej wielu chrzescijan swoje wy-
obrazenie o Matce Bozej zbudowalo jedynie na podstawie artystycznej sztu-
ki czy choralowego $piewu, poniewaz zdystansowali si¢ od koscielnej

» Por. A. Skowronek, Zagadnienia maryjne w dialogu ekumenicznym, dz. cyt., s. 370-374.
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tradycji maryjnej. Od Maryi mozemy si¢ nauczy¢ glebokich, ludzkich re-
lacji, wewnetrznego zawierzenia i pelnych mitosdci spojrzen na cztowieka.

Ekumenizm jest sprawg bardzo delikatng, szczegdlnie w swoich mario-
logicznych wymiarach. Ale czyz nie jawi si¢ to dla nas, katolikow, jako
wyzwanie, aby pomdc innych braciom chrzescijanom odkrywaé Maryje?
Aby i oni doswiadczyli jej miltosci, do ktérej my$my si¢ juz przyzwyczaili?
Nie utrudniajmy zatem innym dotarcia do Matki Pana fatszywa pobozno-
$cig, ktéra moze innych zraza¢. Dzisiejsze poprawne teologiczne méwienie
o Maryi jest refleksja wyplywajaca przede wszystkim z tajemnicy Chry-
stusa i Ko$ciota. Wspolczesna orientacja mariologii, jako chrystotypiczna
i eklezjotypiczna, musi jednak podazaé w kierunku bardziej integralnym®’.

Dla nas, dazacych do tego, aby wlasciwie czci¢ Najswietsza Maryje Panne,
wazna sprawg jest zdrowa poboznos¢, niezredukowana tylko do emocji. Jesli
rzeczywiscie zalezy nam na prawdziwej miltosci do §wietej Bozej Rodzicielki,
to nabozenstwa do Niej nie bedziemy odrywali od tajemnicy Chrystusa
i Kosciota i umieszczali go poza integralng wizja dziejow zbawienia. Nie
mozna dopuszcza¢ do atomizacji mariologii, gdyz wyobcowanie jej z kon-
tekstu calej teologii sprowadza jg na bledne tory i pozbawia ostatecznie
wymiaru chrystocentrycznego i eklezjologicznego. Mariologia nie moze by¢
ustawiana na jakim$ separatystycznym, teologicznie odosobnionym pode-
$cie, ale musi wyptywac z nauczania Magisterium Kosciola. Z pewnoscia
nie tylko ulatwi to ekumeniczny dialog, lecz takze zacheci innych wyznaw-
cow Chrystusa do uznania Jego Matki w porzadku duchowym za swoja
wlasna. Boza Rodzicielka jest przeciez dla wszystkich chrzedcijan. Ona -
jako najwspanialsza uczennica Panska - rodzi nieustannie wszystkich dla
Chrystusa. Jej wiara przymnaza wiary innym. W Kanie Galilejskiej to Ona
rzekla do stug na weselu: ,,Zréobcie wszystko, cokolwiek wam powie [...].
I uwierzyli w Niego Jego uczniowie” (J 2, 1-11)".

Powyzsza mys$l pigknie oddaje §w. Augustyn z Hippony, gdy w jednym
ze swoich kazan glosi, ze:

Czlowiek - Zbawiciel nasz (1 Tm 2, 5) [...] z Ojca urodzony stworzyl Matke,
a zrodzony z Matki, uwielbit i Ojca. Jednorodzony u Ojca bez narodzenia z nie-
wiasty, Jednorodzony u Matki bez polaczenia z me¢zem. Ten jest urodziwy przed
synami ludzkimi (Ps 45, 3), Syn Maryi, Oblubieniec swietego Kosciota, ktérego

** Por. tamze, s. 88.
¥ Por. tamze, s. 92.
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uczynil na podobienstwo Rodzicielki swojej. Albowiem i uczynit nam Kosciot
Matka i strzeze jego dziewictwa. Koscidt i Maryja majg wieczng czystos¢ i nie-
skazitelng plodnos¢. Albowiem Maryja zyskata to w ciele, co Koscidt zachowal
w umysle, a mianowicie, ze Ta zrodzila Jednorodzonego, a ten zrodzit licznych.

Maryja to zywy znak milos$ci Boga do czltowieka dzigki wybranstwu
w Duchu Swietym do zrodzenia odwiecznego Syna Bozego i dzieki swo-
jemu przyzwoleniu. Jej ,tak” do dzisiaj czyni ja ptodna w porzadku wiary
jako Matke wszystkich wierzacych w jej Syna. Jeéliby bowiem zabrakto
synowskiej mitosci do Maryi w jakimkolwiek chrzescijaniskim wyznaniu,
to z pewnoscia oznaczaloby to jego okaleczenie i niepetnos¢. Oczywiscie
zasieg i intensywnos¢ nabozenstwa do Maryi w poszczegélnych konfesjach
niech bedzie odmienny. Nie wolno ulega¢ falszywym wizjom ruchu ekume-
nicznego, w ktdrych jednos$¢ chrzescijan sprowadza si¢ do uproszczonych
wersji unionizmu, a odrzuca si¢ zdecydowanie pojednang réznorodnos¢.
Wszyscy chrze$cijanie majg prawo nie tylko do mitosci Chrystusa, lecz
takze do mitosci Jego Matki*®.

9.4. Ekumeniczne rozstaje i zblizenia

Oczywiscie istnieje problem recepcji uzgodnien dialogéw ekumenicznych,
ktérym winny towarzyszy¢ modlitwa, ofiara, asceza, nawrdcenie serca
do Chrystusa. Teologowie i hierarchowie moga zbudowac¢ przez uzgodnie-
nia i dialog sztuczny gmach jednosci Kosciota, w ktérym nikt nie zamieszka.
Brak recepcji dialogéw, brak dialogu modlitwy, dialogu postaw, dialogu
czynéw moze utrudnic osiagniecie autentycznej jednosci Kosciota™.

W ekumeniczne zblizenie wpisane jest pojednanie. Z racji Wielkiego
Jubileuszu Chrzescijanstwa $w. Jan Pawel 11 definiowal pojednanie jako
pragnienie przywroécenia utraconej jednosci. Pojednanie to pogodzenie sie
zwasnionych stron, zgoda konczaca klétnie, spor. W przypadku doznanej
krzywdy zaktada ono réwniez darowanie win. Pojednanie ma bliski zwigzek

** Powaznym studium w interesujgcym nas przedmiocie jest monografia: S. C. Napiérkow-
ski, Spor o Matke. Mariologia jako problem ekumeniczny, wyd. 11, Lublin 2011 (Teologia w Dia-
logu, 12).

* Por. S. C. Napiorkowski, Ekumenizm jutra, [w:] tenze, Razem dla Chrystusa. Wybor pu-
blikacji teologiczno-ekumenicznych, red. S. J. Koza, Lublin 2013, s. 487-489 oraz S. C. Napior-
kowski, Problemy, problemy, problemy..., [w:] Razem dla Chrystusa..., dz. cyt., s. 490-513.
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z przebaczeniem, ktdére oznacza catkowite wyzbycie si¢ stusznego gniewu,
zalu, urazy do kogos, odpuszczenie, darowanie komus$ winy*°.

Chrzescijanski dialog nie rodzi sie z taktyki czy wyrachowania, skrytych
dazen do uniatyzmu badz utajonego pragnienia, aby inni wyznawcy Jezusa
przeszli do Kosciota katolickiego. Autentyczny dialog wyplywa z glebokiego
szacunku dla tego wszystkiego, co w kazdym czlowieku zdzialal Duch Bozy,
ktéry ,tchnie tam, gdzie chce” (J 3, 8). Biskup Rzymu zawsze podkreslat,
ze aby zbudowad podstawy dialogu, trzeba przetamac bariery zwigzane
z nieufno$cig, przesgdami i uprzedzeniami. Trzeba porzuci¢ wlasne kom-
pleksy i wykona¢ prace w celu pozyskania tak intelektualnej wiedzy, jak
i duchowej pokory. Nalezy podja¢ takie dzialania, jakie bedg systematycznie
niwelowa¢ podzialy istniejace miedzy poszczegdlnymi Kosciotami chrze-
$cijanskimi. Jedno$¢, jakiej pragnie Bog, moze sie urzeczywistnic¢ tylko
dzigki powszechnej i madrej wiernosci wobec calej tresci jednego objawie-
nia. Kompromis w sprawach wiary sprzeciwia si¢ Bogu, ktory jest Prawda.
W zadnym wypadku nie jest dopuszczalne pojednanie, ktére mialoby by¢
osiggniete kosztem prawdy. Soborowa Deklaracja o wolnosci religijnej
Dignitatis humanae uznaje za przejaw ludzkiej godnos$ci poszukiwanie
prawdy, ,,zwlaszcza w tym, co odnosi si¢ do Boga i Jego Kosciola™, oraz
wierne spelnianie jej wymogéw. Tak wigc ,,bycie razem”, ktére zdradzitoby
prawde, jest sprzeczne z naturg samego Boga i koscielng wiernoscia.

Falszywy ekumenizm jest zagrozeniem dla wszystkich chrzescijan. Dla-
tego wszyscy wierzacy w Chrystusa, a zwlaszcza katolicy, winni wystrzega¢
si¢ taniego kompromisu i powierzchownej (medialnej) ugody w sprawach
wiary i moralno$ci. Swiadomo§¢ tozsamodci eklezjalnej, potaczonej z od-
krywaniem bogactwa wtasnego Kosciola, jest nieodzownym warunkiem
dobrze pojetego ekumenizmu. Wraz z Soborem Watykanskim 11 Kosciét
katolicki nieodwotalnie wkroczyl na trudng droge ekumenicznych poszu-
kiwan, wstuchujac sie w gtos Ducha Swietego, ktéry uczy go odczytywaé
»znaki czasu”. Doswiadczenia, ktore przezyl w ostatnich latach i ktore nadal
gromadzi, pozwalaja mu dzi$ glebiej zrozumie¢ wlasng tozsamosc¢ i swoja
misje w dziejach zbawienia $wiata.

Swiety Jan Pawel 11 w dwutysigclecie narodzin Chrystusa pragnat, aby
Jubileusz Syna Bozego stal si¢ rowniez Jubileuszem Matki. Wypada zatem

*® Por. Jan Pawel 11, Przebaczamy i prosimy o przebaczenie. Homilia wygloszona w Bazylice
sw. Piotra, 12 marca 2000, ,LOsservatore Romano” 2000 nr 6, wyd. pol. s. 42.
** Sobdr Watykanski 11, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, 1.
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sobie zyczy¢, aby jednym z owocéw Wielkiego Jubileuszu byla — obok
umocnienia mifo$ci do Chrystusa - takze odnowa maryjnej poboznosci.
Dlatego 6wczesny papiez w homilii wygtoszonej 24 pazdziernika 2000 roku
na zakonczenie xx Mig¢dzynarodowego Kongresu Maryjno-Mariologicz-
nego powiedzial:

Tak, Maryje nalezy bardzo kochac i czci¢, jednakze jej kult, aby byt auten-
tyczny:

- musi mie¢ mocne oparcie w Pismie Swietym i w Tradycji, podkreslaé
warto$¢ liturgii i z niej czerpa¢ niezawodne wskazania dla bardziej spon-
tanicznych form przejawow poboznosci ludowej;

- winien wyrazac si¢ przez wysilek nasladowania Tej, ktdra jest cala $wieta,
na drodze do osobistej doskonatosci;

- winien wystrzegac si¢ wszelkich przesadow i plytkiej fatwowiernosci, na-
lezycie interpretujac, zgodnie z rozeznaniem Ko$ciola, nadzwyczajne wy-
darzenia, przez ktére Najswietsza Panna nierzadko si¢ objawia dla dobra
Ludu Bozego;

- musi prowadzi¢ zawsze do zrodta wielko$ci Maryi, stajac si¢ nieustannym
Magnificat, hymnem uwielbienia Ojca, Syna i Ducha Swietego®.

** Por. A. A. Napiorkowski, Jednos¢ konsekrowana, dz. cyt., s. 92-93.






Podsumowanie

Analizujac retrospektywnie ksiazke Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i ma-
ryjnosci, nietrudno dostrzec jej braki, co nalezy uczciwie i pokornie wyznac.
Mozna si¢ wspomodc mysla $w. Bernarda, ktory zauwazyl, ze ,,nie wystarczy-
toby dziewictwo Maryi, gdyby nie Jej pokora” Dlatego niesmiato wyznaje,
iz nalezalo potraktowac szerzej chocby takie zagadnienia, jak: Maryja w relacji
do Boga Ojca, Maryja w $wietle dwczesnego spoteczenstwa zydowskiego i jego
religijno$ci, rodzina nazaretanska (relacje migdzy Maryja, Jozefem i Jezusem).
Takze tres¢ rozdzialu vii, gdzie jest mowa o celebracji Maryi w Kosciele, nie
jest wyczerpujaca. Te opuszczenia wielu merytorycznych kwestii pojawily sie
jednak nie zawsze z powodu ograniczen autora, ale czasami tez i z powodu
wymogow, ktdre narzuca charakter podrecznika. Nie chodzi w nim bowiem
o prezentacje calej aktualnej wiedzy o Matce Jezusa i wszystkich formach
Jej czci, ale o ukazanie z jednej strony podstaw tej czesci teologii systema-
tycznej, a z drugiej oficjalnego nauczania Kosciola na ten temat. Nie bylo
zatem moim zamierzeniem przywolywanie opinii czy tez réznych teologow,
lecz przedstawienie obowigzujacej i zasadniczej doktryny w tym zakresie.

Wedlug pierwotnych zalozen niniejsza publikacja, mimo wymuszonej
zgody na pewne zawezenia merytoryczne, zostala ujeta w taka strukture,
ktora gwarantowataby spdjnos¢ tematyki. Dlatego rozdzial pierwszy nosi
tytul Ku integralnej mariologii i zawiera nastepujace punkty: Kim jest Ma-
ryja?, Kontekst wspétczesny, Historia rozwoju mariologii, Mariologia jako
traktat dogmatyczny, Zrédta mariologii.

Z kolei rozdzial drugi, Pismo Swigte o Maryi, ukazuje miejsca Starego
i Nowego Testamentu, ktére typicznie badz bezposrednio odnosza si¢ do
Najswietszej Maryi Panny.
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Rozdzial trzeci koncentruje uwage na dziejach maryjnej teologii ducho-
wosci. Jego tres¢ tworzg punkty: Pisarze apostolscy i apologeci, Ojcowie
Kosciota o Matce Bozej, Maryja w teologii sredniowiecza, Reformacja: an-
cilla Domini, Kultura baroku: Maryja w glorii, Oswiecenie: racjonalizacja
maryjnej poboznosci?, x1x i xx wiek: ,Uprzywilejowana”, Sobér Watykan-
ski 11: Maryja chrysto- i eklezjotypiczna, W kierunku mariologii integralnej
i interdyscyplinarnej.

Kolejny rozdzial, Maryjne prawdy, omawia pie¢ podstawowych prawd
wiary dotyczacych Najswietszej Maryi Panny: Matka Boga, Zawsze Dziewica,
Wolna od grzechu i swigta, Niepokalanie Poczeta, Wniebowzigta.

Pewng nowos¢ w stosunku do wielu podrecznikéw mariologii niesie
ze sobg rozdzial piaty, Jednos¢ Maryi z Duchem Swigtym, gdzie znajduje-
my takie punkty, jak: Biblijne przestanki: Maryja i Duch Swigty, Jednos¢
Maryi z Duchem Tréjjedynego Boga, Formy i sposoby jednosci Maryi z Du-
chem Boga.

Na zawarto$¢ rozdzialu szdstego, Maryja w dziele odkupienia, oprocz wie-
lu pomniejszych zagadnien skladajg si¢ cztery zasadnicze punkty: Wspol-
dziatanie, Posrednictwo, Macierzyristwo duchowe, Maryja a Kosciél.

Rozdzial siédmy, Celebracja Maryi w Kosciele, jest dosy¢ rozbudowany.
Wymienmy jednak jego dziesie¢ gtéwnych punktow: Z dziejow maryjnej
poboznosci, Dlaczego nalezy czci¢ Maryje?, Teologia kultu Maryi, Odnowa
kultu maryjnego w swietle Marialis cultus, Liturgiczne miejsca i sposoby
kultu, Modlitewne formy czci, Przepowiadanie (homilie, kazania, katechezy),
Maryjne sanktuaria i pielgrzymowanie, Kultura i sztuka o Maryi, Struktury
naukowe.

Rozdzial przedostatni zapoznaje nas z artyzmem i transcendencjg ma-
ryjnych obrazéw. Jest w nim mowa o Maryi i Jej pigknie w ewangelizacji,
o rzekomym zakazie sporzadzania ikon w Biblii, o historii teologii iko-
ny, o wcieleniu jako chrystologicznym fundamencie maryjnej ikony oraz
o typach ikon maryjnych.

Ostatni rozdzial to zarys mariologii ekumenicznej. W sklad tego roz-
dzialu wchodzg takie zagadnienia, jak: Prawostawie i Przeblogostawiona,
Ewangelicy a Matka Pana, Wspétczesny dialog chrzescijan oraz Ekumeniczne
rozstaje i zblizenia.

Ten pobiezny przeglad tresci niniejszej publikacji, ktéry wskazuja powyz-
sze tytuly rozdzialéw i krdotka charakterystyka ich zawartosci, uswiadamia
bogactwo katolickiej nauki o Naj$wietszej Maryi Pannie i sposobach odda-
wania Jej czci. Mariologia i maryjno$¢ maja przed sobg wielkie perspektywy
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i mozliwosci rozwoju. Trzeba pamigta¢, ze Maryja i Jej zycie wciaz pozostaja
dla nas pewng tajemnicg. Chodzi ostatecznie o mysterium salutis.

Najpelniejszy dostep do Maryi zyskujemy w Kosciele, gdyz ta wlasnie
bosko-ludzka rzeczywistos¢ gwarantuje tak duchowy, jak i intelektual-
ny wymiar naszego poznania. W tej przestrzeni jesteSmy zabezpieczeni
zaréwno przed fideizmem, jak i czystym racjonalizmem. Teologia, ktéra
zglebia tresci objawienia, pomaga odkrywac integralng prawde i strzeze
nas z jednej strony przed ,przesadng” maryjnoscia, z drugiej zas przed
pomijaniem obecno$ci Maryi w dziejach zbawienia. Rozw¢j mariologii
i maryjnego kultu - jak zauwazyl w 1955 roku Pierre Teilhard de Chardin
w swoim li$cie do Maryse Choisy - ,odpowiada chrzescijanskiej potrzebie
nie do odparcia” i ulatwia usuwanie ,straszliwie umeskowionego” obrazu
Boga'. Autentyczna mariologia strzeze teologi¢ przed nadmierng spekula-
tywnos$cia, a Koscidt przed skostnieniem i nadmierng instytucjonalizacja.

Wielu teologdw stusznie zadaje sobie pytanie: czy jest w ogoéle do pomy-
slenia, aby zaistnial jaki§ odpowiednik miedzy nieskonczonym Bogiem
a skonczonym stworzeniem? Jak to jest mozliwe, aby nieogarniony Bég
wszedl w zwyczajna ziemska rzeczywistos¢ i przyjal ja za swoja? Oczywi-
$cie z tymi pytaniami wchodzimy w tajemnice wcielenia i osoby Jezusa
z Nazaretu, ktory okazuje si¢ odwiecznym Synem Bozym, przyjmujacym
ludzka nature. To jednak wcigz nas tak bardzo przerasta!

Dla mnie samego jednak, po wielu latach zglebiania chrystologii funda-
mentalnej i eklezjologii, stalo si¢ oczywiste, ze do tych kwestii w sposéb
najbardziej odpowiedzialny i bezpieczny mozna podejs¢ jedynie przez
poglebiong refleksje mariologiczng. Nie ma bowiem Jezusa ani Jego Ko-
$ciofa bez Maryi. Przez mariologie przebiegaja prawie wszystkie teologiczne
$ciezki: antropologiczna, chrystologiczna, eklezjologiczna, charytologiczna
i eschatologiczna.

Teologia bez modlitwy jest martwa. A zauwazmy, ze latwiej do Maryi
i z Nig sie¢ modli¢ niz o Niej spekulowad. Przez przywilej niepokalanego
poczecia jest Ona najpickniejsza teologia! Hans Urs von Balthasar, inspi-
rowany maryjnymi objawieniami wielkiej mistyczki Adrienne von Speyr,
nie bez powodu wzywal do teologii modlitwy (eine betende und kniende
Theologie), odkrywajac coraz bardziej obecno$¢ i dziatanie Maryi w zyciu
Kosciota. W Maryi bowiem plynie najbardziej ozywczy nurt zbawienia,

' Cytat za H. de Lubac, Kommentar, [w:] P. Teilhard de Chardin, Hymne an das Ewig-
-Weibliche, Einsiedeln 1968, s. 156.
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jaki prowadzi do Chrystusa. Dlatego przeniknigcie i rozeznanie wlasnego
cztowieczenstwa odbywa sie najpelniej z Maryja, tez tylko czlowiekiem.
Ona uczy nas taknienia Boga, tego prawdziwego Boga, ktéry ,,tak umitowat
$wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
nie zginal, ale mial Zycie wieczne. Albowiem Bog nie postal swego Syna
na $wiat po to, aby $wiat potepil, ale po to, by swiat zostal przez Niego
zbawiony” (J 3, 16). A kimze jest Jezus Chrystus? On jest nikim innym, jak
tylko ,,Bogiem w Maryi”.
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