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Wstep

,Dla mnie Maryja jest wyrazem bliskosci Boga. (...) A im
jestem starszy, tym postaé¢ Matki Bozej staje si¢ dla mnie
wazniejsza i blizsza”.! Stowa te, bedace swoistym wyznaniem
papieza Benedykta XVI stajag si¢ doskonalym wyznacznikiem
dla opisu drogi ksztaltowania si¢ mariologicznej refleksji tego
wielkiego Teologa. Jest to droga dojrzewania tak teologicznego,
jak 1 przezywania osobistej relacji z Maryja.

Joseph Ratzinger (ur. 1927 r.) swoje dziecinstwo spedzit
w poblizu austriackiego sanktuarium w Altétting, gdzie od
dawna czczona jest Matka Boza. Pierwsze lata zycia mlodego
Josepha to czas trwajacego ,,stulecia maryjnego”, ktore otwo-
rzylo ogloszenie w 1854 r. dogmatu o Niepokalanym Poczeciu
Najswigtszej Maryi Panny, a zakonczyto doktrynalne rozstrzy-
gnigcie z 1950 r. dotyczace Jej Wniebowzigcia. To rowniez czas
objawien maryjnych w La Salette, Lourdes i Fatimie przyczy-
niajacych si¢ do wzrostu maryjnej poboznos¢. Mariolodzy tego
okresu przescigaja si¢ w jak najwznioslejszym mowieniu o Ma-
ryi, nadajac mariologii cech ,,maksymalizmu’.

! J. Ratzinger, Bég i Swiat. Wiara i zZycie w dzisiejszych czasach. Z kar-

dynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Peter Seewald, Krakéw 2001,
s. 271n.

2 M. Schlégl, ,, Die Vollendung geschieht in der Frau”. Grundgedanken
der Mariologie von Joseph Ratzinger/Papst em. Benedikt XV1I, ,, Klerusblatt.
Zeitschrift der Katholischen Geistlichen in Bayern und der Pfalz” 93 (2013),
nr 5, s. 101 (cyt. za: A. Wojtczak, Serva Domini. Z maryjnego nauczania
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Mtody teolog Ratzinger zdawal sobie sprawe, iz konstru-
owanie obrazu Maryi jako pelnej przywilejow czyni z Niej nie-
doscigniony wzor, ktory zamiast z ludem Bozym, staje w opozy-
cji do niego. Od samego poczatku jest zwolennikiem osadzenia
mariologii na fundamencie Pisma Swietego i uprawianie jej
w konteks$cie nauki o Chrystusie i Kosciele.

Ratzinger, powotany przez kard. Josepha Fringsa na do-
radce, uczestniczy w pierwszej sesji Soboru Watykanskiego
I, z czasem stajac si¢ jego teologicznym ekspertem. Jako na-
oczny $wiadek obserwuje dyskusje nad ksztattem soborowe;j
mariologii, zachowujac dystans do maksymalizmu maryjnego
niektorych ojcéw soborowych i przyznawaniu Maryi nowych
tytutow — w tym ,,Matki Kosciota. W wyniku posoborowego
,zamieszania” Ratzinger doswiadcza czego$ w rodzaju ,,nawro-
cenia na misteria maryjne”™. Bedac od 1977 r. arcybiskupem Mo-
nachium i Fryzyngi przyglada si¢ z bliska swoistemu ,,§cieraniu
si¢” pogladow mariologicznych. Z jednej strony wida¢ wtedy
odwrot od Maryi lub marginalizacje Jej znaczenia w teologii,
z drugiej za$ dostrzegalng odnowe pobozno$ci Maryi. Z tego
wlasnie okresu pochodza prace Ratzingera w catosci pos§wigco-
ne tematyce mariologicznej: ,,Cora Syjonu. Maryja w refleks;ji
Kosciota™ oraz ,,Maryja w tajemnicy Ko$ciota™, napisana przy

Benedykta XVI, Poznan 2013, s. 13).

3 A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenia do mysli teologicznej
Josepha Ratzingera, Krakow 2005, s. 136.

4 J.Ratzinger, Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzin-
gerem rozmawia Vittorio Messori, Krakow-Warszawa-Struga 1986, s. 89.

5 Tenze, Die Tochter Zion. Betrachtungen zum Marienglauben der Kir-
che, Einsiedeln 1977; wyd. pol.: Cora Syjonu. Maryja w refleksji Kosciota,
Warszawa 1997 (dalej cyt. jako: Cora Syjonu).

6 J. Ratzinger, H. Urs von Balthasar, Maria — Kirche im Ursprung, Fre-
iburg 19974 wyd. pol.: Maryja w tajemnicy Kosciota, Krakow 2007 (dalej
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wspoOtpracy Hansa Ursa von Balthasara. W jezyku polskim do-
stepne sg jeszcze dwie publikacje: praca zbiorowa ,,Dlaczego
wiasnie Ona? Soborowa teologia maryjna’’ oraz ,,Wzniosta Cora
Syjonu. Rozwazania mariologiczne™® oraz artykut w dwumie-
sigczniku ,,Communio™ na tamach ktérego ukazata si¢ rowniez
wypowiedz Ratzingera o znaczeniu i symbolice Kany'’. Mimo
swej niewielkiej objetosci prace te majg ogromne znaczenie,
gdyz ukazuja miejsce mariologii i pobozno$ci maryjnej w cato-
ksztalcie teologii, a takze relacje Maryi do Chrystusa i Kosciofa.
Tym samym jawi si¢ mariologia Ratzingera jako teologia taski
i wiary w kontekscie historiozbawczym''.

Peniac urzad prefekta Kongregacji Nauki Wiary Ratzinger
dostrzega, ze wobec kryzysu koncepcji Kosciota i kryzysu mo-
ralnosci, w chrze$cijanstwie nalezy petniej uwypukli¢ jego cha-
rakter maryjny.'> W rozmowie z Vittorio Messorim przekonuje,
ze dla zachowania rownowagi wiary nalezy przywréci¢ Maryi
nalezne Jej miejsce. Powinna Ona by¢ ,,pedagogia” w glosze-
niu Ewangelii wspotczesnym.!® Jest to zacheta do gorliwego

cyt. jako: Maryja w tajemnicy Kosciota).

7 J. Ratzinger, H. Urs von Balthasar, R. Graber, Dlaczego wltasnie Ona?
Soborowa teologia maryjna, Warszawa 1991 (dalej cyt. jako: Dlaczego wia-
Snie Ona?).

8 J. Ratzinger, Wzniosta Cora Syjonu. Rozwazania mariologiczne, Poznan
2002 (dalej cyt. jako: Wzniosta Cora Syjonu).

®  Tenze, ,, Ty jestes petna taski”. Elementy poboznosci maryjnej, ,,Com-
munio” 20 (2000), nr 6, s. 138-151.

10 Tenze, Znak Kany, ,,Communio” 27 (2007), nr 1, s. 3-8.

" Por. J. Jezierski, Kryzys mariologii po Soborze Watykanskim Il w per-
spektywie Josepha Ratzingera, w: J. Jezierski, K. Parzych-Blakiewicz (red.),
Matka Boza w wierze, kulcie, teologii i sztuce. Perspektywa regionalna i uni-
wersalna, Olsztyn 2011, s. 319.

12 Por. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, s. 88.

13 Por. Tamze, s. 89.
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wcielenia soborowych zalecen i wprowadzenia Maryi w tajem-
nicy Kosciola.

Rozpoczynajac papieskie postugiwanie Benedykt X VI jest
przekonany, ze Maryja jest z nim. Niejednokrotnie zawierzat
Jej matczynej opiece terazniejszo$¢ i przysztos¢ jego samego
i Kosciota."* Wyraznie o swojej maryjnosci mowit w 2006 roku
w Monachium, gdzie powiedziat: ,,przed trzydziestu laty wierni
przyjeli mnie bardzo serdecznie, a ja zawierzytem Maryi moja
przyszta droge, bowiem przejscie od katedry uniwersyteckiej
do postugi arcybiskupa (...) byto ogromnym przeskokiem, i tyl-
ko dzigki Jej opiece (...) o$Smielitem si¢ obja¢ ten urzad jako
nastepca kard. Dopfnera. Pozniej, w 1982 roku, takze tutaj si¢
zegnaltem, (...) jeszcze raz zawierzytem si¢ Maryi”.!> Konczac
dodatl, ze rowniez teraz, gdy sprawuje urzad nastgpcy sw. Piotra,
mowi — za Jej przyktadem — kazdego dnia Bogu swe tak i prosi
Ja 0 macierzynskie wstawiennictwo.

O$mioletni pontyfikat Benedykta XVI to bogactwo teo-
logicznych wypowiedzi poswigconych réwniez Maryi. Sg to:
encykliki o mitosci'® i nadziei chrzeécijanskiej'’, a takze adhor-
tacje apostolskie o Eucharystii, zrédle i szczycie zycia, 1 misji
Kosciota'® oraz o stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota', ktore
ukazuja Maryje jako drogowskaz dla bycia cztowiekiem mitosci,

14

Por. Benedykt X V1, Aby glosi¢ catemu swiatu zywg obecnos¢ Chrystusa
(Homilia w Kaplicy Sykstynskiej na zakonczenie konklawe, 20.04.2005),
OsRomPol 26 (2005), nr 6, s. 6.

5 Tenze, Codziennie mowig Bogu moje ,,tak” (spotkanie z mieszkancami
miasta przed kolumng Matki Bozej w Monachium, 9.09.2006), OsRomPol
27 (2006), nr 11, s. 12-13.

16 Deus caritas est (dalej cyt. jako: DCE).

17 Spe salvi (dalej cyt. jako: SS).

Sacramentum caritatis (dalej cyt. jako: SC).

9 Verbum Domini (dalej cyt. jako: VD).
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nadziei, Eucharystii i stowa Bozego. Z kolei swoisty tryptyk pt.:
,»Jezus z Nazaretu”* umiejscawia Maryje w tajemnicy Chrystusa
pokazujac, ze nikt — tak jak Ona —nie byt blisko Jezusa. Maryjne
watki dostrzegamy réwniez w liscie apostolskim ,,Porta fidei”!
oglaszajacym Rok Wiary, a takze w prawie stu pigcdziesigciu
homiliach i przemoéwieniach wygloszonych w czasie audiencji
generalnych, modlitwy Aniof Panski czy Regina caeli, pielgrzy-
mek czy $wiat maryjnych.

Wszystkie wspomniane publikacje — stanowig zrodta pierw-
szorzedne 1 drugorzedne niniejszej pracy — prezentujg duchowe
i teologiczne bogactwo mariologii Josepha Ratzingera — Bene-
dykta XVI. Wielos$¢ i réznorodno$¢ wypowiedzi traktujacych
o Maryi zacheca do podjecia badan nad bogactwem jego maryj-
nej doktryny z nadzieja, ze spuscizna, ktora pozostawil bedzie
nieustannie analizowana, poglebiana i przyswajana.

Niniejsza praca nie rosci sobie prawa do bycia komplek-
sowym opracowaniem mariologii tak wielkiego Teologa jakim
jest bez watpienia Joseph Ratzinger. Autor stawia sobie za cel
prezentacj¢ podstawowych idei sktadajacych si¢ na jego mario-
logiczne nauczanie w nadziei, ze jego praca pozwoli zrozumied
specyfike i podstawowe watki oraz praktyczne implikacje ratzin-
gerowskiej nauki o Maryi.

W pracy zostanie zastosowana metoda systemowo-persona-
listyczna. Korzysta ona z metod historycznych, ale uwyraznia
si¢ w funkcji spekulatywnej, filozoficznej. Osoba ludzka stanowi

20 J. Ratzinger, Opera Omnia, t. V1/1: Jezus z Nazaretu. Studia o chrystolo-

gii, cz. 1, K. G6zdz, M. Gorecka (red.), przektad: M. Gorecka, W. Szymona,
Lublin 2015.

2t Benedykt X VI, List apostolski ,, motu proprio” ,, Porta fidei”, w ktorym
zostaje ogloszony Rok Wiary (11.01.2011), OsRomPol 32 (2011), nr 12,
s. 4-10.

11
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klucz do zrozumienia catej rzeczywisto$ci, poniewaz jest jej
centrum poznawczym i bytowym. Te¢ rzeczywisto$¢ wyrazaja
m.in. stowa, zjawiska, rzeczy, przezycia, ktore stajg si¢ znakami
relacji — jezyka — miedzy cztowiekiem a Bogiem. W znakach
tych osoba ludzka odkrywa najgtebszy sens i znaczenie, w tym
tez sens nadprzyrodzony, a dzigki temu moze ona 0siggna¢ naj-
WYZSZ3 mOC POZNawcza.

Przedkladana praca powstata na skutek analizy szerokiego
zbioru publikacji tak Ratzingera — jako profesora dogmatyki
i prefekta Kongregacji Nauki Wiary, jak i Benedykta XVI sktada
si¢ z trzech rozdziatow.

Rozdzial pierwszy zatytutowany ,,Mariologia w refleks;ji
teologicznej” czyni — w duchu Ratzingera — metodologiczne
podwaliny dla uprawiania mariologii ukazujac jej teologiczny
kontekst 1 konieczno$¢ bazowania na fundamencie jakim jest
Pismo Swigte. MOwiac o miejscu mariologii w catosci teologii
przeanalizowane zostang historyczne uwarunkowania ksztat-
towania si¢ doktryny mariologicznej oraz jej relacja do innych
traktatow teologii dogmatycznej, ze szczegdlnym uwzglednie-
niem chrystologii i eklezjologii. Poszukiwanie biblijnych pod-
staw nauki o Maryi oparte zostanie o uczynione przez Ratzingera
rozwazania dotyczace elementéw stuzacych opisowi Maryi,
ktére odnalez¢ mozemy na kartach Pisma Swigtego. Mamy tu na
mys$li obraz kobiety w ogole, idee nieptodnej matki obdarzone;j
w sposob cudowny potomstwem, obraz kobiet wyzwolicielek
i prorokin a takze odniesienia do nietatwego watku madrosci,
ktéry ma wiele paralel maryjnych.

W drugim rozdziale — ,,Maryja w wierze Kos$ciola i po-
boznos$ci” — autor skupia si¢ na analizie dogmatdéw maryjnych
oraz prezentacji podstaw i praktycznych postulatow dla po-
boznosci i kultu Maryi. Ta czg$¢ pracy skupi si¢ na prezentacji

12
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ratzingerowskiej analizy zdogmatyzowanych prawd mariolo-
gicznych mocno opartych na Pi§mie Swietym i uwzglednia-
jacej kontekst historyczny. Opracowanie dotyczace maryjne;j
poboznosci skoncentrowane zostanie na prezentacji elementow
biblijnych poboznosci maryjnej, praktycznych wyznacznikow
kultu maryjnego formutowanych przez naszego Teologa oraz
kilku uwagach dotyczacych modlitwy rézancowe;.

Trzeci rozdziat, ,,Maryja w zyciu Ko$ciota”, jest proba ana-
lizy misji Maryi w odniesieniu do Kosciota wszystkich czasow.
Znajdziemy tam podstawy teologii kobiety w relacji do obu
Testamentow i zwigzek Maryi z historig zbawienia oraz wy-
znaczniki maryjnej relacji do stowa Bozego opartej na jego
stuchaniu, zgl¢bianiu, zawierzeniu, z nim utozsamianiu si¢, Zy-
ciu tym stowem, wiernosci stowu oraz jego gloszeniu. W tym
miejscu przeanalizowane zostanie macierzynskie posrednic-
two Maryi, ktore tak mocno uobecnia scena godow w Kanie
(J 2, 1-11). Spotkamy tam rowniez ,,Wierzaca, Matke wierza-
cych”. Dwa ostatnie elementy trzeciego rozdzialu ukazujg —
w $wietle papieskich dokumentéw — Maryje jako ,,gwiazde
nadziei” i kobiete, ktora kocha.






1. Mariologia w refleksji teologicznej

Autonomiczna nauka dogmatyczna o Maryi, Matce Jezusa,
uksztaltowala si¢ stosunkowo pdzno, po traktacie chrystolo-
gicznym, eklezjologicznym, charytologicznym i innych. Mimo
to szybko uzyskata w katolicyzmie wysoka pozycje. Za okres
wyodrebnienia si¢ traktatu mariologicznego przyjmuje si¢ ko-
niec XVI w., kiedy to zaistniata koniecznos$¢ reakcji wobec
protestanckiej negacji kultu Matki Bozej. Wsrdd pierwszych
tworcow kompleksowych opracowan mariologicznych wypada
wymienié: Franciszka Sudreza (1548-1617), Gabriela Vassqueza
(1549-1604), Juana Martineza de Ripalda (1594-1648) i Dio-
nizego Petau (1583-1652). Termin mariologia zostat po raz
pierwszy uzyty przez Placyda Nigido (zm. ok. 1640) w swoim
dziele ,,Summa mariologiae”. Oczywistym jest, Ze poczawszy
od XVI w. traktat mariologiczny ciagle si¢ rozwijat i dopetniat.!

Probujac odpowiedzie¢ na pytanie czym jest mariologia,
mozemy — za Karlem Rahnerem — powiedzie¢, ze jest to ,,teo-
logiczna doktryna o Maryi”?. Duzo bardziej precyzyjng defi-
nicje podaje Stanistaw Celesty Napidrkowski, przyjmujac, ze
mariologia to ,,dziedzina teologii podejmujaca refleksje nad
Maryja, Matka Jezusa, jej teologicznym zwigzkiem z Jezusem
Chrystusem, miejscem w Kosciele oraz kultem™.

! Por. Cz. S. Bartnik, Matka Boza, Lublin 2012, s. 22.

2 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, ttum. T. Miesz-
kowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, kol. 223.

3 S. C. Napiodrkowski, Mariologia, w: T. Gadacz, B. Milerski (red.),
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1. MARIOLOGIA W REFLEKSJI TEOLOGICZNEJ

Z powyzszej definicji wynika, Ze mariologia jest integral-
nym traktatem teologii dogmatycznej. Stad niniejszy rozdziat
podejmie probe ukazania miejsca traktatu o Maryi w catosci
teologii, w ujeciu Josepha Ratzingera, uwzgledniajac histo-
ryczne uwarunkowania majace wptyw na ksztatt mariologicz-
nej doktryny. Ponadto podjeta zostanie proba zilustrowania
biblijnych podstaw mariologii opartych na teologii kobiety
ksztaltujacej sic w Pismie Swigtem juz w czasach Starego
Testamentu.

1.1. Miejsce mariologii w caloSci teologii

Chcac mowi¢ o znaczeniu 1 miejscu mariologii w catos$ci
teologii nalezy — idac za refleksja Ratzingera —uwzgledni¢ histo-
ryczne uwarunkowana sytuacji Kosciota w czasie ksztattowania
doktryny mariologiczne;.

Pierwsza polowa XX w. to czas $cierania si¢ w Kosciele
spojrzen na sposéb uprawiania mariologii. Pewna grupa teolo-
gow, reprezentujgca nurt mariologii maksymalistycznej, dazy
do ogtaszania nowych tytuldéw maryjnych oraz do dogmatyzacji
prawdy o Maryi Wspotodkupicielce, Posredniczce Lask Wszel-
kich i Orgdowniczce.* Temu ujgciu sprzyjato otoczenie sanktu-
ariow maryjnych w La Salette, Lourdes i Fatimie.”> W opozycji
do tego stanowiska staje nurt liturgiczny, biblijny, patrystyczny
1 mlodziezowy rozwijajacy si¢ szczegdlnie na terenie Niemiec

Religia. Encyklopedia PWN, Warszawa 2002, t. VI, s. 431.

4 Por J. Jezierski, Kryzys mariologii po Soborze Watykanskim I w per-
spektywie Josepha Ratzingera, s. 314.

5 Por. J. Ratzinger, Mariologia i poboznos¢ maryjna w odniesieniu do
wiary i teologii, w: Dlaczego wiasnie Ona?, s. 13.
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1.1. MIEJSCE MARIOLOGIT W CALOS$CI TEOLOGII

po I wojnie $wiatowej.® Swoja refleksj¢ opieral on na powrocie
do zrédet — do Pisma Swietego i najstarszych Tradycji.”

Istotnym momentem dziejow traktatu mariologicznego stato
si¢ umieszczenie w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele roz-
dziatu VIII noszacego tytutl: ,,Btogostawiona Maryja Dziewica,
Boza Rodzicielka, w misterium Chrystusa i Ko$ciota™. W cza-
sie Soboru Watykanskiego II toczyt si¢ niematy spor okreslony
przez Ratzingera mianem ,,rozdzialu wod”. Wtedy to ,,wylonito
si¢ pytanie, czy mariologie przedstawic jako tekst wlasny czy tez
wigczy¢ ja do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele™. Wynik
soborowej dyskusji przesadzit o ksztalcie mariologii soborowej
taczacej nauke o Maryi z eklezjologig. Ktadzie to tym samym
kres autonomicznej refleksji o Maryi i dominacji refleksji chry-
stotypicznej w mariologii.'”

Toczace si¢ zmagania dwoch nurtow w mariologii przy-
czynity si¢ go ,,glebokiego kryzysu” mariologii po Soborze.!
Przez okres co najmniej 10 lat mozemy mowi¢ o ,,milczeniu
w mariologii”, o przenikliwej ciszy w tej gatezi teologii. Widac
to chociazby w wyraznym spadku publikacji o tematyce ma-
ryjnej.'? Sprzyjajacy dawnym rozwigzaniom teolodzy musieli

6 Zob. S. Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o Liturgii Swietej,
w: Soboér Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski,
Poznan 2002, s. 25-26.

7 Por. J. Ratzinger, Mariologia i poboznos¢ maryjna w odniesieniu do
wiary i teologii, s. 13n.

8 Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen
gentium” (21.11.1964), nr 52-69.

®  Dlaczego wlasnie Ona?, s. 15.

10 Zob. E. Adamiak, Traktat o Maryi, w: Dogmatyka, t. 2, E. Adamiak,
A. Czaja, J. Majewski (red.), Warszawa 2006, s. 145n.

W Wzniosta Cora Syjonu, s. 113.

Por. J. Jezierski, Kryzys mariologii po Soborze Watykanskim II
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1. MARIOLOGIA W REFLEKSJI TEOLOGICZNEJ

pogodzi¢ si¢ z postanowieniem Soboru. Tradycyjni mariolodzy
zamilkli takze dlatego, ze nie znali dobrze nowej mariologii."

Nowe wskazania dla uprawiania mariologii przynosi adhor-
tacja apostolska Pawta VI z 1974 r. — ,,Marialis cultus”, o nalezy-
tym ksztattowaniu i rozwijaniu kultu Najswigtszej Maryi Panny.
Papiez dokonuje wzmocnienia nowej mariologii, ktorg polecit
budowaé na fundamencie Pisma Swietego, Ojcoéw Kosciota
1 liturgii, wskazujac przy tym, ze prawo wiary to jednoczes$nie
prawo modlitwy (nabozenstwa i pobozno$¢ ludowa).'* W skutek
deklaracji soborowej nastgpito, pisze Ratzinger, ,,wchloni¢cie
mariologii przez eklezjologie”'®>. W jego ocenie jest to zjawi-
sko negatywne, bedace kolejnym, jednostronnym ujmowaniem
zagadnienia. Owo zatamanie mariologii chrystotypicznej pro-
wadzi do powaznych niebezpieczenstw i negatywnych dla zycia
Kosciota skutkow.

Dokonane na Soborze podzielenie si¢ OjcoOw na dwie,
prawie réwnie grupy to — wedtug niemieckiego Teologa — nie
tyle przejaw wzajemnego wykluczania si¢, ile wezwanie do
komplementarno$ci. Nie mozna catkowicie porzuci¢ refleks;ji
o chrystotypicznym charakterze i zaniecha¢ ukazywania wiezi
Jezusa z Maryja. Ratzinger opowiada si¢ za mariologig integral-
ng i zrownowazona, majaca tak eklezjo- jak i chrystotypiczny
charakter, z mocniejszym akcentem na ujecie eklezjotypiczne
blizsze kategorii historiozbawczej oraz nauczaniu Ojcow Ko-
$ciota.'

w perspektywie Josepha Ratzingera, s. 316.

3 Por. Wzniosta Céra Syjonu, s. 116.

Por. J. Jezierski, Kryzys mariologii po Soborze Watykanskim Il w per-
spektywie Josepha Ratzingera, s. 316.

5 Dlaczego wiasnie Ona?, s. 17.

Por. J. Jezierski, Kryzys mariologii po Soborze Watykanskim II
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1.1. MIEJSCE MARIOLOGIT W CALOS$CI TEOLOGII

W obecnym po Vaticanum II redukcyjnym podejsciu do
Maryi 1 mariologii widzi Ratzinger odreagowanie mariologii
maksymalistycznej i jej przerostow, ale rowniez pewne ulega-
nie mysli i praktyce wspolnot protestanckich. Postawe takg —
uwidaczniajaca si¢ zarowno w teorii, jak i w praktyce — ocenia
Ratzinger negatywnie.!” Stanowczo — za Hansem Ursem von
Balthasarem — podkres$la, ze Ko$cidt potrzebuje elementu ma-
ryjnego. ,,Pozbawionemu mariologii chrzescijanstwu zagraza
trudno zauwazalne odcztowieczenie. Ko$ciol staje sie¢ wtedy
funkcjonalistyczny, bezduszny, przypomina pelen krzataniny
zaklad, w ktorym nikt nie ma chwili wytchnienia, bez reszty
zaplanowany, wyobcowany do granic mozliwosci. A poniewaz
w takim mesko-meskim $§wiecie wytacznie jedne ideologie za-
stepuja drugie, wszystko staje si¢ polemiczne, krytyczne, gorz-
kie, pozbawione humoru, a w koncu nudne, za$ ludzie masowo
opuszczajg taki Kosciot.”!® Stanowisko H. U. von Balthasara
uzupetnia Ratzinger podkreslajac, ze Maryja wprowadza do Ko-
$ciota to, co kobiece — macierzynskie i oblubiencze. ,,Kos$ciot to
wigcej niz «ludy», wigcej niz struktura i akcja. W nim Zyje tajem-
nica macierzynstwa i prowadzacej do niej oblubienczej mitosci,
umozliwiajacej eklezjalng poboznos¢ i mitos¢ do Kosciota.”"

Ratzinger wyraza przekonanie, ze do osiggni¢¢ Vaticanum
II nalezy zwigzanie refleksji mariologicznej z nauka o Ko-
Sciele.? Stad jego przekonanie o konieczno$ci wzmocnienia

w perspektywie Josepha Ratzingera, s. 317.

17 Por. Tamze.

8 H. U. von Balthasar, Klastellungen, 2. Aufl., Freiburg-Basel-Wien 1971,
s. 72 (cyt. za: 1. Bokwa, ,, Laski petna ”. Teologiczna refleksja nad poboznoscig
maryjng, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, t. 43, 2005 nr 1, s. 13).

Y Dlaczego wiasnie Ona?, s. 18.

20 Zob. J. Ratzinger, Benedykt XVI, Formalne zasady chrzescijanstwa.
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1. MARIOLOGIA W REFLEKSJI TEOLOGICZNEJ

watku eklezjotypicznego w nauce o Maryi. Widzi on jednak nie
mniejszg warto$¢ mariologii chrystotypicznej uznajac jej pra-
wo do istnienia. Oba ujecia sg wzgledem siebie uzupetniajace
1 harmonizujace. Daje temu wyraz, gdy pisze: ,,Jesli te dwa nurty
charyzmatyczne wolno uwazaé nie za przeciwstawne sobie, lecz
wzajemnie uzupetniajace si¢, wtedy konieczna staje si¢ ich in-
tegracja, przeprowadzana jednak w taki sposob, zeby jeden nurt
nie wchionat drugiego™!.

Mowiac o chrystologicznym wymiarze mariologii przy-
pomina Ratzinger, ze Dziewica ma decydujace znaczenie dla
interpretacji historii taski udzielanej ludziom przez Boga, co
pozwala mu wyprowadzi¢ pewien istotny wniosek. Mianowi-
cie: ,,Jesli uznamy w Niej istotny element hermeneutyki historii
zbawienia, tym samym falszywie rozumianej zasadzie solus
Christus przeciwstawimy autentyczng wielko$¢ chrystologii,
ktéra musi mowic o Chrystusie bedacym Glowg Kosciola, czyli
przyjmujacym do swej rzeczywistosci odkupione stworzenie
w jego wzglednej autonomii. To poszerza nasze spojrzenie na
histori¢ zbawienia, poniewaz falszywie rozumianej wylacznie
Bozej sprawczosci przeciwstawia rzeczywistos¢ stworzenia, kto-
ra Bog wezwat i uzdolnit do dania dobrowolnej odpowiedzi”*.
Tym samym widzimy, ze mariologia jest w stanie poszerzy¢
spojrzenie chrystologii.

Widzimy, ze niemiecki Teolog opowiada si¢ za synteza
obu zmagajacych si¢ ze sobg kierunkéw. Oba uznaje za cha-
ryzmatyczne, tj. wartosciowe i potrzebne. Poza tym zauwaza,
ze cecha charakterystyczng wlasciwie uprawianej mariologii

Szkice do teologii fundamentalnej, tham. W. Szymona, Poznan 2009, s. 495.
2t Maryja w tajemnicy Kosciota, s. 18.

2 Tamze, s. 26.
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1.1. MIEJSCE MARIOLOGIT W CALOS$CI TEOLOGII

jest odkrywanie misteriow wiary w ich wzajemnej zaleznos$ci
i zwigzku.”® W mariologii odnajdujemy bowiem ,,nexus miste-
riorum” — wezty misteriow wiary.?* Dla Ratzingera oczywistym
jest, ze mariologia ma charakter zar6wno historyczny, jak i sym-
boliczny, pisze bowiem: ,,fakt bez sensu pozostaje §lepy, a sens
bez faktu pusty. Mariologii nie mozna tworzy¢ na podstawie
samego faktu, jej podstawa moze by¢ jedynie fakt pojmowany
w hermeneutyce wiary”?. Tym samym nie mozna uprawia¢ ma-
riologii wyizolowanej, autonomicznej — trzeba ja tworzy¢ w jej
naturalnym kontekscie, tj. w odniesieniu do Jezusa Chrystusa
i do Kosciota.?

Ratzinger w toku swoich rozwazan zadaje — w sposéb bar-
dzo bezposredni — pytanie o ,,miejsce, jakie mariologia zajmuje
w catosci teologii”.?” W odpowiedzi wymiera cztery dyscypliny
styczne. Sa to: chrystologia®, antropologia®, teologia stworze-
nia*® i — ostatecznie — eklezjologia®'.

Zalecanemu przez Ratzingera sposobowi uprawiania ma-
riologii, zwigzanej z tajemnicg Chrystusa i Ko$ciota, nie bedzie
mozna zarzuci¢ marginalizacji — tym samym nigdy nie stanie si¢
ona peryferyczng odpowiedzig na dyskurs teologiczny. Mario-
logia jest dyscypling otwartg na calg teologie, gdyz Maryja jest
zwigzana z calg historig zbawienia. Zbyt duzo byto w przesztosci

23

Por. J. Jezierski, Kryzys mariologii po Soborze Watykanskim Il w per-
speklywze Josepha Ratzingera, s. 319.
Maryja w tajemnicy Kosciola, s. 24.
% Tamze, s. 25.
% Tamze.
27 Zob. Maryja w tajemnicy Kosciota, s. 23-25.
8 Zob. Tamze, s. 21-25.
2 Zob. Tamze, s. 26-28.
30 Zob. Tamze, s. 27-28.
31 Zob. Tamze, s. 23-25.
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1. MARIOLOGIA W REFLEKSJI TEOLOGICZNEJ

milczenia jesli chodzi o osob¢ Maryi. Dzisiaj — na szczg$cie —
umocnieniu ulegla $wiadomos$¢ koniecznos$ci uprawiania ma-
riologii w powigzaniu z innymi dyscyplinami teologicznymi.
Jasnym staje sie¢, ze takie powigzanie moze mie¢ wylacznie
skutki pozytywne.*

1.2. Biblijne podstawy mariologii

W czasie jednej z wizyt ztozonych Papieskiemu Wydzialo-
wi Reologicznemu ,,Marianum” w Rzymie, ktory swoje studia
poswieca w znacznej mierze mariologii, $w. Jan Pawet II powie-
dzial, ze ,,jest konieczne rozwijanie studium obecnosci Maryi
w Pismie Swietym. Wynikajg z tego niezliczone korzysci nie
tylko dla samej mariologii, lecz takze dla sprawy ekumenicz-
nej. Blogostawiona Dziewica jest, miedzy innymi, po Apostole
Piotrze i po Poprzedniku Janie, najczeséciej cytowang postacig
w Ewangeliach kanonicznych”.*

Zgodnie z katolicka koncepcja proklamowang przez So-
bor Watykanski I Pismo Swiete jest — obok Tradycji — zrédto
wiary*, stad dla pelnego jej poznania nalezy nieustannie si¢gac
do tekstéw biblijnych. Teza ta niewatpliwie odnosi si¢ rowniez
do mariologii. Ten sposob postgpowania jest tym wazniejszy, ze
,.Pismo Swigte nie przedstawia zadnej zamknietej doktryny na

32 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty. Maryja w teologii Josepha
Ratzingera, Krakow 2008, s. 48.

3 Por. Jan Pawel I, Przemowienie w czasie wizyty w Papieskim Wydziale
Teologicznym ,, Marianum” (10. 12. 1988 1.), w: Insegnamenti di Giovanni
Paolo 11, X1/4 (1988), Liberia Editrice Vaticana 1991, s. 1831-1836.

3 Zob. Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu
Bozym ,, Dei verbum” (18.11.1965), nr 9.
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temat Matki Odkupiciela, ale tylko wzmianki o Jej zyciu i aluzje
do Jej miejsca i roli w stosunku do Chrystusa oraz w ramach
pierwszej wspolnoty chrzesécijanskiej”.

Droga poszukiwania biblijnych elementéw mariologii
moze zostaé podjeta w oparciu o rézne perspektywy i metody.
Ratzinger w swoich rozwazaniach — zanim skupi si¢ na analizie
szczegotowej — dokonuje spojrzenia catosciowego, pozwala-
jacego na zbadanie struktury tekstow i w pelni sensowne ich
uporzadkowanie. ,,Czy w ogole jest miejsce dla czego$ takiego
jak mariologia w Pismie Swietym, w caloksztalcie jego wiary
ijego modlitwy?”*® — pyta Kardynat. Poszukiwanie odpowiedzi
na to pytanie moze mie¢ dwojaki charakter — mozemy albo
wychodzac od Nowego Testamentu cofa¢ si¢ ku Staremu, lub
dziata¢ odwrotnie: wyj$¢ od Starego Testamentu, aby dojs$¢
do Nowego. ,,Najlepiej — zauwaza niemiecki Teolog — gdyby
obie te drogi polaczyly si¢ i przeniknety, pozwalajac uzyskaé
mozliwie najdoskonalszy obraz”.’” Takie, calo$ciowe spoj-
rzenie pozwala stwierdzié, ze obraz Maryi zawarty na kartach
Nowego Testamentu jest ,,catkowicie utkany z nici” Starego
Testamentu.

Ratzinger w tym miejscu wyroznia trzy nurty tradycji, jakie
zastosowane zostaly do opisu tajemnicy Maryi. Sktada si¢ na
niego przede wszystkim obraz wielkich matek Starego Testa-
mentu (Sary, a przede wszystkim Anny, matki Samuela) a takze
teologia Cory Syjonu i posta¢ Ewy, ,,kobiety” w ogolnosci.* Ten
sposob spojrzenia na osobe Dziewicy z Nazaretu Bartnik okresla

35 J. Krolikowski, Maryja w pamieci Kosciota. Mariologia, cz. 1, Tarnow

1999, s. 16.

3 Wzniosta Cora Syjonu, s. 14.
Cora Syjonu, s. 11.

Wzniosta Cora Syjonu, s. 15.
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1. MARIOLOGIA W REFLEKSJI TEOLOGICZNEJ

(idac za R. Laurentinem) mianem drogi typologicznej, bedace;j
obok drogi doskonato$ciowej i stowno-prorockiej, swoistym
szlakiem dla odkrycia Maryi i jej udziatu w ekonomii zbawie-
nia.* Wspomniana droga ,,trzech nurtéw” to dla Ratzingera
charakterystyczny ,,drogowskaz na Stary Testament, ukazujacy
jego elementy «przysztosciowey»”.*

Zakorzeniona w tradycji starotestamentalnej teologia ko-
biety jest — zdaniem Ratzingera — punktem oparcia dla wszel-
kiej poboznosci i teologii maryjnej. Mimo powszechnego prze-
konania deprymujacego posta¢ kobiety, ma ona niezastgpione
miejsce w strukturze wiary i poboznosci Starego Testamentu.*!
To swoiscie stereotypowe spojrzenie na kobiete w Starym Te-
stamencie uniemozliwia, co stwierdza w sowich rozwazaniach
Ratzinger, otwarto$¢ dla zrozumienia nowych perspektyw dla
tego, co maryjne w Kosciele Nowego Testamentu. Wychodzac
od zasady jednosci obu Testamentow i lektury Pisma Swigtego
jako catos$ci sytuuje Ratzinger osobe i misj¢ Maryi w perspek-
tywie rozwijajacej si¢ ,,linii kobiecej” w Biblii.

Obraz, ktory odnajdujemy w przekazie starotestamentalnym
to wizja kobiety, ktora nie posiada okreslonej pozycji. Z takim
przekonaniem polemizuje Ratzinger piszac, ze ,,w prorockim
wzorcu wiary i zycia kobiety mie$ci si¢ pewna niezbywalna
pozycja, ktorej w zyciu ludzkim odpowiada matzenstwo”.**

¥ Zob. Cz. S. Bartnik, Matka Boza, s. 48nn.

W Cora Syjonu, s. 11.

Whiosek ten wyprowadza Ratzinger w oparciu o analiz¢ m. in.:
F. M. Braun, La mére des fideles, Tournai 1954 oraz K. Wennemer, Die he-
iligeschichtliche Stellung Marias in johanneischer Sicht, w: C. Feckes, Die
heilsgeschichtliche Stellvertretung der Menschheit durch Maria, Paderborn
1954, s. 48-48.

2 Cora Syjonu, s. 13.
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1.2. BIBLIJNE PODSTAWY MARIOLOGII

Ratzinger przechodzi do bardziej szczegdétowych rozwazan
bedacych proba odnalezienia elementoéw biblijnych stuzacych
opisaniu postaci Maryi. Wspomina tu o watkach takich jak: ko-
bieta w ogodle, nieptodna matka, wyzwolicielka, prorokini czy
tez w odniesieniu do tajemniczego i trudnego watku madrosci,
ktory ma liczne odniesienia maryjne.*

Pierwszym z wymienianych przez Ratzingera elementem
jest posta¢ Ewy bedacej koniecznym dopelnieniem mezczyzny
—Adama, ktérego bycie bez niej nie bytoby ,,dobre” (Rdz 2, 18).
Ewa nie pochodzi z prochu ziemi, ale ,,z Zebra” mezczyzny. Jest
to wyraz maksymalnej, wewnetrznej wzajemnosci mezczyzny
1 kobiety, ktora jest spelnieniem calosci cztowieka, ktérego
przeznaczeniem jest dazenie do ,,bycia jednym” mezczyzny
i kobiety. W Ksiedze Rodzaju (1,27) widzimy cztowieka okre-
slanego jako mezczyzne i niewiaste, ktorych podobienstwo do
Boga zwiazane jest z ich wzajemnos$cig. W tym przyporzad-
kowaniu dostrzega Ratzinger pewien element ambiwalencji.
Z jednej strony kobieta moze by¢ zrodlem pokusy dla mezczy-
zny, z drugiej jednak jest matkg wszelkiego stworzenia i stad
wyptywa jej imi¢. W tym, ze imi¢ nadane jest pierwszej kobiecie
po grzechu pierworodnym widzi Ratzinger wyraz niezniszczal-
nej godnosci i wielkosci kobiety. Jest ta, ktora strzeze zycia,
jest jego strazniczka i1 antyteza $mierci. Kobieta, ktéra dzierzy
klucz zycia przybliza si¢ tym samym do jedynego zrddla zycia,
do Boga zywego nazywanego Zyciem-Zyjacym.* U samych

43

Por. J. Krolikowski, ,, Maryjna wiara Kosciota™ w teologii kard. Josepha
Ratzingera, w: W nurcie polskiej mariologii. Materialy z sympozjum mario-
logicznego z okazji 50-lecia Katedry Mariologii Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawla II. Lublin, 24 pazdziernika 2007 roku, K. Pek,
T. Siudy (red.), Czgstochowa-Lublin 2008, s. 72.

“  Wzniosta Cora Syjonu, s. 17.
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1. MARIOLOGIA W REFLEKSJI TEOLOGICZNEJ

podstaw biblijnego obrazu Maryi jest archetyp Ewy, kobiety
w ogole stworzonej przez Boga, cory ludzkiej, matki wigzace;j
ludzi w rodziny i wspdlnoty, uosabiajacej zyciodajng naturg.*

Kolejny z topicznych elementow sktadajacych sie na osobe
Maryi to obrazy kobiet wyr6zniajacych si¢ cudownym pocze-
ciem dziecka. Sara — Hagar, Rachela — Lea, Anna — Peninna,
to te pary kobiet, w ktérych zyciu ukazuje si¢ ,,droga obietni-
cy”. Zawsze naprzeciw ptodnosci staje nieptodnosé. Wiemy,
7e W rzeczywistosci starotestamentalnej ptodno$¢ utozsamiana
jest z blogostawienstwem, a nieptodno$¢ z przeklenstwem. Tu
jednak — zauwaza Ratzinger — rzecz ma si¢ inaczej. ,,Nieptodno$¢
jako dziewictwo staje si¢ czym$ prawdziwie btogostawionym
— pisze — podczas, gdy ptodnos¢ schodzi do rangi czegos§ zwy-
czajnego, a nawet musi przezwyci¢zy¢ przeklenstwo odrzucenia,
bycia nie kochanym.”¢ To teologiczne przewarto$ciowanie,
o ktérym pisze Papiez, ksztattuje si¢ powoli; $w. Pawet wypro-
wadza z niego teologi¢ narodzin z Ducha. Bedacy prawdziwym
synem Abrahama jest ten, kto ponad narodzinami fizycznymi
rodzi si¢ ze stworczej mocy Bozego stowa jako dziecko obiet-
nicy. To nie zycie fizyczne staje si¢ bogactwem — lecz jest nim
obietnica znajdujaca si¢ ponad zyciem i sprawiajaca, ze ,,Zycie
zyje” (por. Rz 4; Ga 3,1-14. 4,21-31).7

Piesn Anny, ktora wybrzmiewa na nowo w ,,Magnificat”,
rozwija — pisze Ratzinger — teologi¢ taski, wedtug ktorej ,,Pan
z pyhu podnosi biedaka i z bartlogu dzwiga nedzarza” (por.
1 Sm 2,8). Prawdziwa mito§¢ Boza objawiajaca si¢ w pochy-
leniu nad maluczkimi, stabymi i odrzuconymi dochodzi teraz

4 Por. Cz. Bartnik, Matka Boza, s. 49.
4 Wzniosta Cora Syjonu, s. 18.
47 Por. Tamze.
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1.2. BIBLIJNE PODSTAWY MARIOLOGII

do glosu w szczegdlnym zjawisku niebtogostawionych-bto-
gostawionych kobiet*, ktore Bartnik okre§la mianem ,,kobiet
szczegolnej mitosci Boga”. W tym miejscu dostrzega nie-
miecki Teolog ,,zarysowanie misterium ostatniego miejsca (por.
Lk 4,10), zamiana miejsca ostatniego na pierwsze (por.
Mk 10,31), przewarto$ciowanie ocen w Kazaniu na Gorze, prze-
warto$ciowanie ziemskiego warto§ciowania opierajacego si¢ na
pysze™’. Tu wida¢ roéwniez zaczatek teologii dziewictwa, gdzie
ziemska nieptodnos¢ staje si¢ prawdziwg ptodnoscia.

Innym, istotnym dla prowadzonych rozwazan, elementem
teologii kobiety sg postaci dwoch wielkich kobiet-wybawicie-
lek: Estery i Judyty. Obie kobiety — pisze Ratzinger — miaty
istotny zwigzek z wielkimi matkami; jedna to wdowa, dru-
ga przynalezy do haremu krola Persji; obie to ucieles$nienie
przesladowanego Izraela, ktory staje si¢ wdowa pograzona
w zatobie, sg obrazem Izraela deportowanego i zhanbione-
go posrod narodow. Obie sg uciele$nieniem niezniszczalnej
duchowo sity Izraela r6znigcej si¢ od mocy $wiata. Kobie-
ta-wybawicielka — uciele$nienie nadziei Izraela staje obok
nieblogostawionych-blogostawionych matek. Ratzinger zwra-
ca uwage na to, ze ,,w mysli i wierze Izraela kobieta nigdy
nie byta kaptanka, ale prorokinig i wybawicielka™', z czego
wynika jej specyfika, stawiajaca ja we wlasciwej dla siebie
roli. Ten watek konkluduje niemiecki Teolog zauwazajac po
raz kolejny, ze ,,nieptodna i bezsilna staje si¢ wybawicielka,
gdyz jest to miejsce objawiania si¢ mocy Bozej. Kobieta po

4 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2009, 64 (dalej cyt. jako:
KKK).

¥ Cz. S. Bartnik, Matka Boza, s. 50.

S0 Wzniosta Cora Syjonu, s. 18.

St Tamze, s. 19.
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wszystkich upadkach grzechowych staje pozostaje «matka
zyciay”.*?

Za wlasciwy element starotestamentalnej teologii kobiety
Ratzinger uwaza utozsamianie samego Izraela — narodu wy-
branego z kobieta, dziewica, umitowang, matzonka, oblubieni-
cg 1 matka. Wszystkie wielkie kobiety Izraela, o ktorych byla
mowa, oddaja to, czym jest nardd. Jahwe zawiera z Izraeclem
przymierze majace charakter mito$ci matzenskiej, ktorg sam
Bog wzbudza i ozywia. Ukochal On dziewiceg-Izrael mitosciag
niezniszczalng i wieczng; moze si¢ gniewac na kobiete, moze
ja ukarag, lecz nie moze jej odrzucié. Z tego powodu — zauwaza
Ratzinger — ,,w Jego wlasnym, wewngtrznym odniesieniu jako
Mitujacego zawiera si¢ wiecznos¢ i nieodwolalnos$¢ przymierza
(por. Oz 11,8-9)”%. To w trwatosci i1 niezniszczalno$ci owej
mitosci objawia si¢ bosko$¢ Boga.

Owa relacja przymierza nie nalezy wytacznie do Boga, lecz
takze do Izraela-kobiety, bedacej jednoczesnie dziewica i matka.
Do Jahwe przynalezy wybrane stworzenie, Izrael, Cora Syjonu,
kobieta. ,,Kobiety Izraela — pisze Ratzinger — matki i wybawi-
cielki, ich ptodna nieptodnos$¢, najczysciej i najglebiej wyraza
to, czym jest stworzenie i czym jest wybranie, czym jest «Izrael»
jako lud Bozy.”*

Omawiany w tym miejscu watek pozostaje na kartach
Starego Testamentu otwarty i niedokonczony a nabierze on
ostatecznego ksztatltu w nowotestamentalnej kobiecie — praw-
dziwej Reszcie, rzeczywistej Corze Syjonu, a dzigki temu Mat-
ce Zbawiciela — Matce Boga® (por. So 3,14-17; J1 2,21-27;

2 Tamze.
3 Tamze, s. 20.
Tamze.

3 Por. Tamze, s. 20n.
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Za 9,9-10; J 19,25-27; Ap 12). Sobor Watykanski II naucza, ze
,»wraz (...) z Coéra Syjonu (...) przychodzi petnia czasu i nastaje
nowa ekonomia zbawienia, kiedy to Syn Bozy przyjat z Niej
natur¢ ludzka, aby przez tajemnice ciata swego uwolni¢ czlo-
wieka do grzechu™®.

Kolejnym rysem teologii kobiety omawianej przez Ratzin-
gera bedacy elementem biblijnej mariologii jest linia sofijna
(okreslenie za Bartnikiem®’). W tym spojrzeniu centralne miejsce
przyznaje si¢ madrosci (sophia). Owa ,,madros¢” to posrednicz-
ka stworzenia, to ,,pierwsze stworzenie Boze, w ktorym wyraza
si¢ czysta prapostac¢ Jego stworczej woli, a rownoczes$nie czysta
odpowiedz, jakiej poszukuje™®. To poszukiwanie odpowiedzi
jest utrwalone w starotestamentalnej wizji madrosci. Stworze-
nie udziela odpowiedzi, ktora jest bliska Bogu, jak bliski jest
przyjaciel czy kochajacy.

Patrzac na nowotestamentalne opisy Maryi Ratzinger widzi
w nich dotychczas omawiane elementy. Teksty Nowego Testa-
mentu powotuja si¢ na obrazy matek Starego Testamentu, na teo-
logi¢ Cory Syjonu, na posta¢ Ewy —faczac te trzy linie. Ponadto
maryjng jest interpretacja postaci Estery i Judyty, a do Maryi
stosuja si¢ rowniez fragmenty biblijne moéwiagce o madrosci.”

,Postac¢ kobiety jest nieodzowng dla struktury wiary biblij-
nej”% — pisze Ratzinger. Obraz kobiety wyraza rzeczywistos¢
stworzenia i ptodnos¢ taski. W Nowym Testamencie droga zwra-
cania si¢ Boga ku ludziom przyjmuje osobowe imi¢ — Jezusa
Chrystusa. Obok Niego uwydatnia si¢ takze posta¢ kobiety,

5 Lumen gentium, 55.

57 Zob. Cz. Bartnik, Matka Boza, s. 56n.
8 Wzniosta Cora Syjonu, s. 21.

% Por. Tamze, s. 21n.

€ Tamze, s. 22.
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widzianej dotychczas jako typ w Izraelu, a przejsciowo znajdu-
jacy uosobienie w wielkich kobietach Izracla — Maryi.®! Swoje
rozwazania o biblijnych fundamentach mariologii konkluduje
Ratzinger stwierdzajac, ze ,.kwestionowanie czy odrzucenie
elementu kobiecego w wierze — a zatem konkretnie: maryjnos$ci
— prowadzi ostatecznie do negowania stworzenia i podwazania
rzeczywistego charakteru faski, do idei wylacznego dziatania
Boga, ktore stworzenie sprowadza na poziom maskarady”®.

Podejmujac probe podsumowania powyzszych rozwazan
dotyczacych miejsca mariologii w catosci teologii i biblijnych
jej podstaw musimy stwierdzi¢, ze Ratzinger jest zwolenni-
kiem uprawiania mariologii w jej konteks$cie chrystologicznym
i eklezjologicznym doceniajacym jej wartos¢ jako ,,wezta mi-
sterium wiary”. Ponadto zwraca uwagg tak na historyczny, jak
i symboliczny jej wymiar. Niekwestionowanym odniesieniem
uprawiania mariologii — o czym byta mowa — jest Pismo Swiete,
w ktorym znajdziemy liczne elementy opisu osoby Maryi sie-
gajace najstarszych tradycji. Na obraz Matki Bozej wptywaja
liczne prafigury: posta¢ Ewy, bedacej koniecznym dopetnieniem
mezczyzny — Adama; obrazy kobiet wyrdzniajace si¢ cudownym
poczeciem dziecka oraz kobiet, wielkich wybawicielek Izraela;
obraz Niewiasty, Cory Syjonu oraz szeroka literatura sofijna
dostarczajaca licznych watkéw dla mariologii. Wszystkie te
elementy majg znaczacy wptyw dla obrazu Maryi obecnego na
kartach Nowego Testamentu.

6l Por. Tamze.

©2 Tamze, s. 22.



2. Maryja w wierze Kosciola i poboznosci

Istotny element sktadowy traktatu mariologicznego stanowig
dogmaty maryjne, ktore — wraz z refleksja nad maryjng poboz-
noscia — stang si¢ przedmiotem analiz niniejszego rozdziatu.

Pierwsze z doktrynalnych rozstrzygni¢¢ dotyczacych osoby
Maryi dokonalo si¢ na Soborze w Efezie w 431 r. Wtedy to Oj-
cowie soborowi potwierdzili istniejagcg wsrod ludu wiare w to,
ze Maryja jest Matka Boga (Theotokos), a Ten, ktorego poczeta
jako cztowieka z Ducha Swigtego, i ktory prawdziwie stat sie Jej
Synem wedlug ciata to nikt inny, jak wieczny Syn Ojca — druga
osoba Trojcy Swietej (por. KKK 495).

Maryja pyta Archaniota w scenie Zwiastowania: ,,Jakze si¢
to stanie, skoro nie znam meza?” (Lk 1,34). To samo pytanie
zadawat Kosciot, ktory na Soborze Konstantynopolitanskim II
(553 r.) wyznat wiarg w rzeczywiste i1 trwate dziewictwo Maryi,
réwniez w zrodzeniu Syna Bozego, ktory stal si¢ cztowiekiem.
Narodzenie Chrystusa — uczy Sobdr — nie naruszyto Jej dzie-
wiczej czystosci, lecz ja uswiecito (por. KKK 499). Od czasu
Soboru Lateranskiego I (1123 r.) czcimy Maryje jako ,,zawsze
dziewice” (aei parthenos).

Ostatnie dogmaty Maryjne to dogmat o Niepokalanym
Poczeciu Najswietszej Maryi Panny oraz o Jej Wniebowzig-
ciu. Pierwszy z nich ogloszony w 1854 r. glosi, ze Maryja od
pierwszej chwili swego poczecia, dzigki tasce Bozej, zostata
zachowana od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego. W Ka-
techizmie Kosciola Katolickiego czytamy, ze Maryja nie tylko
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2. MARYJIA W WIERZE KOSCIOLA T POBOZNOSCI

w chwili poczgcia byta wolna od grzechu pierworodnego, ale
dzigki wspotdziataniu z taska Boza takze przez cale zycie nie
splamita si¢ grzechem osobistym (por. KKK 493). Najmtodszy
z maryjnych dogmatéw ogloszony w 1950 r. podaje do wie-
rzenia, ze Maryja po zakonczeniu swojego ziemskiego zycia,
z dusza i ciatem, zostata wzigta do chwaty nieba (por. KKK 966).

Pierwszym, omawianym w duchu teologii Ratzingera dog-
matem, bedzie ,,dziewicze macierzynstwo”. Na znajdujaca si¢
ponizej jego analiz¢ sktadac si¢ beda podstawy biblijne i teolo-
giczne jego uzasadnienie. Refleksja nad Niepokalanym Poczg-
ciem obejmowac bedzie — co sugeruje Ratzinger — odniesienie
do rzeczywistosci historycznej i problemu charytologicznego.
Te cze$¢ pracy zakonczy analiza dogmatu o Wniebowzigciu
NMP poszerzona o ukazanie jego relacji do innych dogmatow
maryjnych.

Zamknigciem tego rozdziatu bedzie omowienie maryjnej
poboznosci 1 kultu. Rozpocznie je prezentacja elementow bi-
blijnej poboznosci maryjnej, po czym autor zaprezentuje istotne
— zdaniem Ratzingera — praktyczne implikacje dla kultu Matki
Bozej. Dopelnieniem niniejszych rozwazan bedzie refleksja po-
swiecona modlitwie rézancowe;.

2.1. W wierze Kosciola

2.1.1. Dziewica i Matka

Najstarszy — a zarazem podstawowy — dogmat maryjny przy-
jety w Kosciele méwi, ze Maryja jest Dziewica (aei parthenos)
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2.1. W wierze Kosciora

i Matka', a ponadto — od czasu Soboru Efeskiego — mozemy do-
dac, ze Maryja jest Matka Boga (Theotokos)?. O macierzynskim
dziewictwie bardzo trudno méwic¢ w czasach, ktore konfrontuja
przedziwne dzieta Boze z postawa niecheci, niepewnosci i nie-
dowierzania. W takim kontekscie jawi si¢ Maryja jako przyktad
cudownego dziatania Bozego; jest tajemniczym ,,miejscem”
przychodzenia Boga.’

Prawda o dziewiczym macierzynstwie ,,jest podstawa
wszystkich innych tytutow, ktorymi Maryja byta czczona i na-
dal jest wzywana z pokolenia na pokolenie, na Wschodzie i na
Zachodzie”.* Przekonanie o dziewiczym poczeciu Jezusa obecne
jest juz w tradycji pierwszych wiekow chrzescijanstwa. Piszg
o nim m.in. $w. Ignacy Antiochenski, $w. Justyn, §w. Irene-
usz, Tertulian, Klemens Aleksandryjski, Orygenes, $w. Am-
brozy, §w. Augustyn, $w. Leon Wielki oraz niektore apokryfy.
W IV w. znajdujemy juz cate traktaty teologiczne poswigcone
dziewictwu Matki Bozej. Rowniez pierwsze symbole wiary (od
IIT w.) zawieraja sformulowanie: ,,[zrodzony] z Maryi Dziewi-
cy”.’

Gieboka wiara w dziewicze macierzynstwo Maryi do-
prowadza do doktrynalnego rozstrzygnigcia podjg¢tego przez
Sobor Konstantynopolitanski II. Maryja ,,pozostata Dziewica,
poczynajac swego Syna; Dziewica, rodzac Syna; Dziewica jako

Por. Sobor Konstantynopolitanski I1: DH 427.

Por. Sobor Efeski: DH 251.

Zob. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 71n.

Por. Benedykt XVI, Prawdziwy pokdj jest przede wszystkim Bozym
darem (Homilia na uroczysto$¢ Swictej Bozej Rodzicielki, 1.01.2008),
OsRomPol 29 (2008), nr 2, s. 23n.

3 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2012, s. 398n.
Zob. KKK 496.

AW
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brzemienna; Dziewicg jako karmigca piersia; zawsze Dziewica
($w. Augustyn, Sermones, 186, 1: PL 38, 999). Cala swoja istota
jest Ona stuzebnicq Panskqg (Lk 1,38).° ,,Maryja Dziewica, ktora
przy zwiastowaniu anielskim przyjela sercem i ciatem Stowo
Boze i data $wiatu Zycie, jest uznawana i czczona jako prawdzi-
wa Matka Boga i Odkupiciela.”” Stowa ostatniego soboru, po raz
kolejny potwierdzaja centralng prawd¢ mariologiczng, gloszaca,
ze Maryja jest Matkg Jezusa Chrystusa, Matka Mesjasza, Matka
Boga i Cztowieka.

Dwie wspomniane tu rzeczywisto$ci to — zdaniem Ratzin-
gera — sprawy bardzo $cisle od siebie zalezne. To, ze Maryje
okreslamy tytulem Theotokos jest wyrazem jednosci natury
boskiej i ludzkiej w Chrystusie. Owa jedno$¢ jest tak Scista, iz
mowigc o zdarzeniach czy procesach fizycznych zycia Jezusa
(np. narodziny) nie wolno nam mie¢ na mysli ,,ludzkiego tylko
Chrystusa”, gdyz byloby to stanowisko nestorian® odmawiaja-
cych Maryi miana Bogarodzicy, nazywajacych Ja jedynie Matka
Chrystusa (Christotokos).’

Zatem Joseph Ratzinger $cisle taczy macierzynstwo Maryi
z tajemnicg Wcielenia si¢gajac w samo sedno misterium. Tym
samym chrystologiczne stwierdzenie méwiace, ze Bog stat si¢
cztowiekiem w Jezusie Chrystusie staje si¢ (niejako z koniecz-
nos$ci) stwierdzeniem mariologicznym. Rzecza naturalng dla
autentycznej chrystologii jest obecno$¢ w niej pewnego ,,au-
tentycznie mariologicznego wyczucia czy zmystu”, czego brak
w nestrorianskiej chrystologii pozbawionej narodzin i matki

¢ KKK 510.

7 Lumen gentium, 53.

8 Zob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, s. 414. Zob. B. Kumor,
Historia Kosciota, t. 1: Starozytnos¢ chrzescijanska, Lublin 2001, s. 159.

®  Por. Céra Syjonu, s. 28.
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—jest ona ,,chrystologia pozbawiong konsekwencji mariologicz-
nych”!’. Takie spojrzenie na relacje mariologii do chrystologii
pozwala Ratzingerowi stwierdzi¢, ze ,,mariologia okazata si¢
formg obrony chrystologii (...) jest to pelne zwyciestwo artykutu
wiary o Chrystusie w jego najwyzszej powadze i znaczeniu™'!.

Analiza refleksji kard. Ratzingera dotyczacej podstawowe-
go maryjnego dogmatu zostanie tutaj poprowadzona zgodnie
z intuicja wyznaczong przez samego Kardynata. W pierwszej
kolejnosci omowione zostang nowotestamentalne odniesienia
do dogmatu, po czym zaprezentowana zostanie teologiczna jego
interpretacja.

2.1.1.1. Teksty nowotestamentalne

Zasadnicza prezentacje omawianego dogmatu Ratzinger
rozpoczyna od przyblizenia tekstow Nowego Testamentu ob-
razujacych gldwne stadia rozwoju tradycji o dziewiczym ma-
cierzynstwie Maryi. Tym samym zwraca uwagg na to, ze wiara
Kosciota dostrzega w wypowiedziach okresu poczatkowego ,,co$
zywego, co zachowuje charakter reguty konstrukcyjnej dzigki
temu, ze podlega rozwojowi”.!?

Swoje poszukiwania zaczyna Ratzinger od §w. Pawla zauwa-
zajac, ze zagadnienie narodzin Jezusa nie odgrywa tu jeszcze teo-
logicznie wielkiej roli. Pawlowe gloszenie Ewangelii przyjmuje
za fundament wiar¢ w krzyz i zmartwychwstanie Jezusa. Jedynie
fragment Listu do Galatow: ,,Gdy nadeszla petnia czasu, ze-
stal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego
pod Prawem” (Ga 4,4) okresla Ratzinger mianem ,,preludium

10 Tamze.

Tamze.
Tamze, s. 30.

11
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orzeczen, ktore pojawiajg si¢ pdzniej wyraznie”'® w ewangelii
dziecinstwa zawartej u Mateusza 1 Lukasza. To krotkie zdanie
jest wedhug Benedykta X VI streszczeniem tajemnicy Wcielenia
Wiecznego Stowa i Boskiego Macierzynstwa Maryi. Wielkim
przywilejem Maryi Dziewicy jest to, ze jest Ona Matka Syna,
ktory jest Bogiem.'* Gdy Apostot Narodow stwierdza, ze Jezus
narodzit si¢ ,,z niewiasty”, chodzi mu o to, ze ma On udziat we
wszystkim tym, co normalne dla zycia cztowieka, ze przyjat na
siebie petig¢ ,.kondycji ludzkiej”. Znaczy to przede wszystkim,
ze Jezus przyjat na siebie ciezar Prawa i religii, ktora stata sie
Prawem. ,,Jezus ponidst wszystko to, co nam cigzy i co dla nas
zwyczajne. Nic wigcej nie zawierajg te stowa.”’® Dokonujac
glebszych przemyslen i uwzgledniajac caly kontekst — niejako
,,do przodu” — Ratzinger odnajduje w omawianym fragmencie
pewne odniesienie do teologii Bozego Narodzenia. Stowa $w.
Pawta sg potaczeniem egzystencji chrzescijanskiej z [zaakiem
i Izmaelem — synami Abrahama. Prawdziwym dzieckiem obiet-
nicy nie jest ten, ktory pochodzi z ciata (Izmael), lecz ten, ktory
pochodzi z ducha mocg danej obietnicy (Izaak). Wiasciwe miej-
sce chrzedcijanina to linia Izaaka nowe narodziny wierzacych
w Chrystusa (por. Ga 4, 21-31).'¢

Nastgpnym elementem skupiajagcym uwage Ratzingera jest
chrystologiczny wymiar dziewictwa'’ obrazowany genealogia
Jezusa, ktora oprécz pochodzenia probuje wyjasni¢ Jezusowa
nature. W przypadku Ewangelii $w. Mateusza (Mt 1,1-17) Jezus

3 Tamze.

4 Por. Benedykt XVI, Prawdziwy pokdj jest przede wszystkim BoZym
darem, s. 23n.

5 Tamze, s. 31.

16 Por. Tamze.

17 Zob. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 72.
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ukazany jest jako syn Abrahama i prawdziwy Dawid, w ktérym
spetnia si¢ nadzieja Izraela. Lukasz, prezentujac Jezusowy ro-
dowod (Lk 3,23-38), idzie dalej — az do Adama, ,,syna Boze-
g0” (Lk 3,38). Jezus nie narodzil si¢ z me¢zczyzny, jednak Jego
genealogia prowadzi do Adama, co wyjasnia nie tyle pocho-
dzenie od me¢zczyzny (wyklucza je dziewictwo Maryi, z ktorej
si¢ narodzit), ile Jego przeznaczenie dla czlowieka (zaktada to
macierzynstwo Maryi w tajemniczym potaczeniu z ojcostwem
Boga). Ukazuje to, ze w Jezusie spenia si¢ nie tylko nadzieja
narodu wybranego zwigzana z krélem, ale mozliwe jest takze
odnalezienie odpowiedzi na pytania ,,ludzkiej natury po omacku
poszukujacej samej siebie. Jezus jest cztowiekiem dla wszyst-
kich ludzi; cztowiekiem, w ktorym dopeinia si¢ Boze przezna-
czenie czlowieka, jego pochodzenie od Boga”'®. Tym samym
odnajdujemy tu antropologiczny wymiar dziewictwa."”

Jezus jest reprezentantem wszystkich ludzi — nowym ,,Ada-
men”, forma bycia cztowieka w ogdle. W Nim rozdarta ludzka
natura zostaje zjednoczona i potaczona z Bogiem, od ktorego
pochodzi i ktorego poszukuje. Obie genealogie, zdaniem Ratzin-
gera, ukazuja historyczne i ludzkie powigzania Jezusa. Jest On
pochodzacym rownoczesnie ,,z dotu” 1 ,,z gory”; ostatecznym
i pelnym owocem dziejow, gdyz z Nim w ,,uschnigte drzewo
dziejow” wstepuje nowa sita. Jest w pelni czlowiekiem beda-
cym owocem ziemi, a jest nim dlatego, ze pochodzi nie tylko
z ziemi. Swoje stwierdzenie opiera Ratzinger na rodowodzie
Jezusa. U Mateusza wszystkie cztony drzewa genealogicznego

¥ Tamze, s. 32.

Zob. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. V1/1: Jezus z Nazaretu. Studia o chry-
stologii, cz. 1, K. G6zdz, M. Gorecka (red.), przektad: M. Gorecka, W. Szy-
mona, Lublin 2015, s. 37-116. Zob. K. G6zdz, Obraz Chrystusa w dzielach
Benedykta XVI, ,,Roczniki Teologiczne” LXI (2014), z. 2, s. 17-29.
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tacza si¢ ze soba poprzez stowo ,,zrodzit”, gdy jednak mowa
o Jezusie ten schemat zostaje przerwany: ,,Jakub ojcem Jozefa,
me¢za Maryi, z ktorej narodzit sie Jezus, zwany Chrystusem”
(Mt 1,16). Lukasz oddaje ten szczegdt méwiac, ze Jezus to nie
,»syn Jozefa” lecz ten o ktorym ,,mniemano”, Ze jest synem Jo-
zefa (por. Lk 3,23). Mamy tu dwa sposoby zwrocenia uwagi na
fakt, ze ojcostwo Jozefa nie konstytuuje si¢ w zrodzeniu, lecz
w wychowaniu i opiece nad Jezusem.

Wspomniane, nieco tajemnicze intuicje, rozwiewa — jak
zauwaza Ratzinger — historia dziecinstwa (Mt 1,18-25; £k 1-2).
Nie potrzeba w tym momencie szczegdélowej egzegezy tekstu,
wystarczy wskaza¢ elementy istotne dla zrozumienia postaci
Maryi. Pierwszym z nich jest Lukaszowe okreslenia miejsca,
$wiadomie przedstawione jako przeciwienstwo dla prehisto-
rii Jana Chrzciciela. Zapowiedz narodzenia Jana dokonuje si¢
w $wiatyni, a jego adresatem jest Zachariasz petniacy ,,stuzbe
kaptanska przed Bogiem” (Lk 1,8). Catos¢ wydarzenia odby-
wa si¢ niejako w przepisanym i urzedowym porzadku Prawa,
w powigzaniu z kultem, miejscem i przedstawicielami. W przy-
padku zapowiedzi narodzin Jezusa wszystko dokonuje si¢ wrecz
odwrotnie. Adresatem zwiastowania jest kobieta zamieszkuja-
ca niewiele znaczaca miejscowos¢, o ktdrej nie wspomina ani
Jozef Flawiusz, ani Talmud.?® Wszystko to dla ,,przecigtnego
Zyda” bylo niezwykle i pokazywato, ze Bég objawia sie gdzie
chce i komu chce. Jest to poczatek drogi, nowej drogi w ktore;j
centrum to nie $wiatynia, lecz Jezus Chrystus ze swoja prostota
1 zwyczajnoscia. To On jest teraz ,,prawdziwa $wiatynig, namio-
tem spotkania”.?!

20 Por. Tamze, s. 48n.

2l Tamze.
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2.1. W wierze Kosciora

Kolejne $wiadectwo Nowego Testamentu do ktoérego od-
woluje si¢ w swych rozwazaniach Ratzinger to moment Zwia-
stowania. W stowach pozdrowienia anielskiego (Lk 1,28-32)
dostrzega on nawigzanie do Ksiggi Sofoniasza (So 3,14-17)
utozsamiajace Maryje z Corg Syjonu, ktorg wspomina tekst ze
Starego Testamentu a ktora aniot pozdrawia stowami ,,Raduj
si¢” (Lk 1,28). Dziewica z Nazaretu otrzymuje zapewnienie, ze
oto Pan do niej przychodzi; oto zostaje uwolniona od strachu,
albowiem Pan jest posrdd niej, dla jej ocalenia.’> Uzasadniajac
»Swiety lek™?, jaki odczuwata Maryja, zauwaza Laurentin: ,,nie-
trudno zrozumie¢, dlaczego Maryja si¢ zatrwozyla. Jej niepokoj
nie wynikal z matodusznego Ieku, jak si¢ niekiedy sadzi, lecz ze
wstrzasu, ktorego doznaja ludzie — nawet najbardziej uducho-
wieni — w chwili zetknigcia si¢ z Bogiem”.*

W pozdrowieniu aniota odnalez¢ mozemy charakterystyczny
dla Lukaszowego przedstawienia element wizerunku Maryi.
Jest Ona upersonifikowang, prawdziwg Cora Syjonu.” Ponad-
to dostrzega w niej prawdziwy Izrael, w ktorym Stare i Nowe
Przymierze — Izrael 1 Koscidt stanowig jedno, bez podziatu.
Dziewica z Nazaretu jest ,,Ludem Bozym”, ktory wydaje owoc
majacy zrodlo w taskawej mocy Boga.*

2 W tym miejscu odwoluje sie J. Ratzinger do: R. Laurentin, Struktur und

Theologie der lukanischen Kindeheitsgeschichte, Stuttgart 1967, s, 75-82
oraz tenze, Court traité de théologie mariale, Paryz 1953, s. 25; thum. pol.:
Matka Pana. Krotki traktat teologii maryjnej, Warszawa 1989, s. 44.

» Zob. SS, 50.

2 R. Laurentin, Matka Pana. Krétki traktat teologii maryjnej, Warszawa
1989, s. 44.

35 Zob. L. Zak, Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w ma-
riologicznej mysli kard. Josepha Ratzingera, ,,Salvatroris Mater” 10 (2008),
nr 2, s. 348.

% Por. Céra Syjonu, s. 34.
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,.Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni
Ci¢” (Lk 1,34) — stowom tym, opisujacym tajemnice Jezuso-
wego poczecia i narodzin poswieca Ratzinger ostatni fragment
biblijnej refleksji. Odwotujac si¢ do ,,paralelismus membrorum”
(paralelizm cztonkow) uzasadnia Kardynat potaczenie obecnych
w omawianym wersecie obrazow pochodzacych z r6znych tra-
dycji. Stuza one ,,unaocznieniu tego, co tajemnicze i niewyra-
zalne”.?” Pierwszy z nich jest nawigzaniem do opisu stworzenia
$wiata — do Rdz 1,2: ,,(...) Duch Bozy unosit si¢ nad wodami”.
Bog jest tym, ktory powoluje do istnienia $wiat z niczego, a Jego
Duch jest podstawa wszystkiego, co istnieje. W poczeciu Jezusa
Stworca $wiata ,,zapoczatkowuje nowe stworzenie ze starego
i w starym”.?® Novum Chrystusa si¢ga az do samych podstaw
bytu i jest ,,tego rodzaju, ze moze pochodzi¢ wytacznie z mocy
stworczej samego Boga”.” Drugi obraz: ,,moc najwyzszego osto-
ni Ci¢” (Lk 1,35) — odnosi si¢ do teologii kultu narodu wybrane-
go. Przywodzi na mysl obtok, ktory ocienia $wiatynie §wiadczac
tym samym o Bozej obecnosci. Maryja ukazana jest tym samym
jako $wiety namiot nad ktorym rozpostarta jest ukryta, sprawcza
obecno$¢ Boga.**

Czes¢ biblijng, poprzedzajaca ocene teologiczng dogma-
tu, zamyka Ratzinger odpowiedzig na dwa pytania. Pierwsze
dotyczy pochodzenia tradycji obecnej w przekazie Mateusza
i1 Lukasza, drugie dalszego oddziatywania przywotanych tekstow
w obrgbie Nowego Testamentu.

Jesli chodzi o pochodzenie tradycji, idac za nowsza egzege-
za, Kardynat zauwaza, ze obaj Ewangeli$ci sami uksztattowali

27 Tamze.

2 Tamze, s. 35.

Tamze.

30 Zob. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 74.
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2.1. W wierze Kosciora

ostateczny ksztatt materiatu redakcyjnego podporzadkowujac
go swoim teologicznym zamystom. Trzeba rowniez podkreslic,
ze obaj Ewangelisci wykorzystywali przekaz wczesniejszych
tradycji uformowany przez wspolnoty — dla Lukasza jest to
wspolnota judzka sze$c¢dziesiatych lat naszej ery.*! Tym sposo-
bem tradycja dotychczas kultywowana i przechowywana niejako
,prywatnie”, w waskich kregach zostaje teraz wtaczona do ofi-
cjalnego przepowiadania Kosciola stajac si¢ tradycja publiczna,
ogoblnokoscielng.

Szukajac dalszego oddzialywania omawianych tekstow we-
wnatrz Nowego Testamentu zauwaza Przyszly Papiez, ze owo
Pawlowe preludium (Ga 4,4) odpowiada zastosowaniu u $w.
Jana u ktdérego elementy historyczne i niepowtarzalne zostaja
wiaczone w to, co duchowe i wspélne. Nie chodzi tu jednak o cos$
na ksztatt postludium lecz — jak pisze Ratzinger — ,,0 podjecie
tematu i przetworzenie go w rodzaj figury, ktora odtad stwarza
wcigz nowe mozliwosci kombinacji i modulacji”.*? Dostrzegamy
to w prologu Ewangelii Jana, ktory okresla chrzescijan jako tych,
ktorzy: , ktorzy ani z krwi, ani z zadzy ciata, ani z woli m¢za, ale
z Boga si¢ narodzili” (J 1,13). Polaczenie tradycji Mateusz-Lu-
kasz z tradycja $w. Pawla daje nowa jakos$¢. By¢ chrze$cijani-
nem oznacza wej$¢ w tajemnice narodzenia Jezusa Chrystusa;
poprzez ,,nowe narodzenie” mie¢ udziat w Jego narodzeniu.

2.1.1.2. Sens teologiczny

Uczyniwszy biblijny fundament dla swoich rozwazan
przystepuje Ratzinger do interpretacji teologicznego znaczenia
dogmatu. Rozpoczyna ja od poszukiwania uzasadnienia dla

31

Por. Cora Syjonu, s. 35.
2 Tamze, s. 36.
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przekazu faktu o dziewiczym macierzynstwie Maryi w publicz-
nej i wspolnej Tradycji Kociota. Znajduje tu dwa powody.*

Po pierwsze — zauwaza Kardynat — mamy tu do czynie-
nia z wypowiedzig o dziataniu Boga w stosunku do cztowieka,
a przez to z wypowiedzig o samym cztowieku. Poczgcie i na-
rodzenie Jezusa to nowa inicjatywa w historii bedaca czyms$
wiecej niz nowo$cig majacg zrodto w cztowieku — tu zaczyna
sam Bog. Nowe stworzenie ma swoje wytaczne zrodto we wia-
snej 1 szczegolnej ingerencji Boga. Staje przed naszymi oczami
prawdziwy ,,Adam”, ktory w sensie glebszym niz niegdys pocho-
dzi ,,od Boga” (por. Lk 3,38). W tajemnicy Maryi dostrzegamy
konkretng realizacj¢ zapowiedzi proroka Izajasza (por. 1z 54,1).
Oto bezsilny Izrael bedacy odtracony i bezptodny wydaje owoc.
Jezus staje si¢ nowym poczatkiem, Bozym darem z wysoka
uobecniajagcym si¢ posrdd nieplodnej i pozbawionej nadziei
ludzkosci. To nowy poczatek — Jezus zapoczatkowujacy nowe
stanie si¢ cztowiekiem. Nie tylko — jak inny wybrani — otrzy-
muje On ducha, lecz — co zauwaza Ratzinger — ,,jest w swoim
doczesnym bytowaniu tylko i wylacznie przez Ducha i dlatego
wypetnia wszystkie proroctwa: jest prawdziwym prorokiem”.>*
Tak oto jawi si¢ nam Maryja — Matka Jezusa jako ,,ubtogosta-
wiona-nieptodna” bedaca znakiem taski Najwyzszego, znakiem
tego, co ptodne; bedac jednoczesnie gotowa na powierzenie si¢
woli Bozej.

Drugim — wedlug Ratzingera — aspektem, ktéry pozwa-
la dostrzec w Jezusie kogo$ wigkszego niz proroka — a wiec
»Syna”, ktorego byt jest konstytuowany przez Prneuma.
Odwotuje si¢ tutaj Przyszty Papiez do komentarza uczynionego

3 Por. Tamze, s. 37.
3 Tamze, s. 38.
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2.1. W wierze Kosciora

przez H. Schiirmanna: ,,Poniewaz poczatki kryja si¢ w Bogu,
bedzie Ono na wskros $wiete. Duch Swiety nie napetni go, jak
Jana od tona matki (Lk 1,15), ale Pneuma Boga da mu w sposob
stworczy i1 zyciodajny istnienie i dlatego okresli najglebsza Jego
istote czyniac ja Swigta”.? Poglebiajac t¢ mysl Kardynat odnosi
si¢ do wypowiedzi Hansa Ursa von Balthasara, ktory przy ana-
lizie tytulu Theotokos odwotuje si¢ do logiki bycia cztowiekiem
ilogiki wcielenia. Jezeli Syn rzeczywiscie si¢ wcielil — zauwaza
Balthasar — to wydarzenie si¢ga az po ,.ciato” a ,,ciato” siega
az po osobowe centrum Logosu. Ta konkretna jedno$¢ zycia
— QOjciec 1 Syn — wyraza si¢ w czlowieczenstwie Jezusa przez
synowska wymiang z Ojcem; myslenie i istnienie Syna staje si¢
mysleniem i istnieniem z Ojca i ku Ojcu.’®

Jezusowe narodzenie bez ojca nazywa Ratzinger ,,wewngtrz-
nie koniecznym poczatkiem™’ tego, ktory ,,Ojcze” moéwi wy-
tacznie w odniesieniu do Boga i ktory jako cztowiek jest Sy-
nem Bozym. Dziewicze narodzenie Jezusa, ,,nowe narodzenie”
wskazuje na Ojca, obejmuje odrzucenie ziemskiej ptodnosci,
somodyspozycyjnosci i wlasnego planu na zycie. W nich Maryja
jest naprawde Rodzicielkg Boga — nie za$ wytacznie narz¢dziem
zdarzenia cielesnego.*®

Kolejng czgs¢ rozwazan poswigca Ratzinger trudno$ciom
zwigzanym z dogmatem o dziewiczym macierzynstwie Ma-
ryi dzielgc je na ,,pierwszoplanowe” (dotyczace kwestii zapo-
zyczen idei dziewicy-matki z religioznawczych paralel) oraz

35 H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, t. 1, Freiburg 1969, s. 53n.

3¢ Zob. H. U. von Balthasar, Empfangen durch den Heiligen Geist, geboren
von der Jungfrau Maria, w: W. Sandfuchs, Ich glaube. Vierzehn Betrachtun-
gen zum Apostolischen Glaubensbekenntnis, Wiirzburg 1975, s. 39-49.

37 Cora Syjonu, s. 40.

3% Por. Tamze, s. 41.
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,drugorzedne” (odnoszace si¢ do kwestii historycznych). Ten
sposob ,,prezentacji” dogmatu, na sposob swoistej apologii, sto-
suje Kardynal rowniez do pozostalych maryjnych dogmatéw
o ktérych bedzie mowa w dalszej czgsci pracy.

Racje ,,drugorzedne” sprowadza Ratzinger do kwestii da-
tacji pochodzenia tradycji zauwazajac, ze biblijne przekazy
Mateusza i Lukasza to ,,p6zne stosunkowo tradycje”.’* Zwraca
jednak uwage, powolujac si¢ na teori¢ poznania, iz wiek jako
taki nie jest kryterium prawdy. W przypadku Tradycji biblijne;j
wypada podkresli¢, ze ksztalt nowotestamentalnego przekazu
moze by¢ — w znanej nam formie — uksztattowany stosunkowo
pozno. Jednak, co zauwaza Ratzinger, Tradycja ,,si¢ga dalej i nie
mozna na drodze zadnej krytyki historycznej wykluczy¢, ze jej
zwykte jadro informacyjne moze by¢ starsze”.*” Wypada zwroci¢
réwniez uwage na zgodno$¢ dwu niezaleznych od siebie zrodet
— Mateusz i Lukasz — bedacych efektem roznego ksztattowania
si¢ Tradycji, co przemawia za autentyczno$cia tresci przekazu.
W zwiazku z tym, w kwestii pochodzenia Tradycji, dostrzega
Ratzinger przestanki za stosunkowo pdznym podjeciem, a co
za tym idzie za pozniejszym wiaczeniem do Tradycji tego, co
pierwotnie przekazywano prywatnie. ,,P6zne” jest w tym przy-
padku ,,upublicznienie” Tradycji, a nie jej rdzen istniejacy juz
wczesniej.*!

W kwestii zapozyczen idei dziewicy-matki z innych tra-
dycji przywotuje Ratzinger stanowisko Martina Dibeliusa
(1883-1947), ktory — siegajac do egzegezy Filona z Aleksandrii
(ok. 13 r. przed Chr. — 45/50 r. po Chr.) — probuje wykazac,

¥ Tamze, s. 42.
40 Tamze, s. 43.

41 Por. Tamze, s. 43.
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ze idea wylacznej interwencji Boga przy niektorych narodzi-
nach to element rozpraw o Bogu hellenistycznego judaizmu,
ktory to motyw chrzescijanie odniesli do Chrystusa.* Z kolei
Guthknecht, precyzujac mysl Dibeliusa, uwaza, ze powinnis$my
odwotywac si¢ nie do tradycji hellenistycznej, lecz egipskiej.*
Natomiast E. Nellessen — inny przywolywany przez Ratzingera
egzegeta— wykazuje, ze analiza tekstow uczyniona przez Dibe-
liusa charakteryzuje si¢ ,,przerazajacym niedbalstwem”.** Sam
Ratzinger konfrontujac si¢ ze stanowiskiem Dibeliusa zauwaza,
ze zrddlo, jakim jest Filon, prezentuje ,,alegoryczng i moralng
interpretacje¢ opowiadan o patriarchach a nie hellenistyczny teo-
logumen o narodzeniu z dziewicy mezow Bozych”.** Za pozy-
tywny wktad Filona nalezy — za Ratzingerem — uznac¢ przygoto-
wanie ,,przestrzeni duchowej” dla wyktadni tajemnicy Bozego
Narodzenia. Odwotujac si¢ do badan Gerharda Dellinga, ktory
widzi bezzasadno§¢ wyprowadzania religioznawczych paralel
stwierdza Ratzinger, ze ,,religioznawczych paralel w sensie $ci-
stym dla nowotestamentalnych opowiadan o narodzeniu Jezusa
nie ma”.** W tym przypadku mozemy mowi¢ jedynie o pewnych
motywach zblizonych do przekazow Nowego Testamentu.

Za glowna przyczyne negowania dziewiczych narodzin Jezusa
z Maryi nie uwaza jednak Ratzinger probleméw natury historycz-
nej. Jako pierwszorzedne zrodlo istniejacych 1 nawarstwiajacych

4 J. Ratzinger odwotuje si¢ w tym miejscu do: M. Dibelius, Jungfrau-

ensohn und Krippenkind: Untersuchungen zur Geburtsgeschichte Jesu im
Lukas-Evangelium, Heidelberg 1932.

4 Por. G. Guthknecht, Das Motiv der Jungfrauengeburt in religionsges-
chichrlicher Beleuchtung, Greifswald 1952, s. 83.

“  Cora Syjonu, s. 44.

4 Tamze.

4 Tamze.
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si¢ pytan dotyczacych kwestii historycznos$ci wymienia Kardy-
nat ,,réznice naszego obrazu $wiata w stosunku do wypowiedzi
biblijnych oraz przekonanie, ze te ostanie w zinterpretowanym
naukowo $wiecie nie maja juz racji bytu”.*’ Pytajac si¢ o to, czym
tak naprawdg jest ,,obraz $wiata” stwierdzi¢ mozemy, ze jest to
pewna synteza wiedzy i oceny, ktora zaktada cato§ciowe widzenie
rzeczywisto$ci.® Zrozumiale i przyjete oceny polaczone z wiedza
daja pewnos¢ i oczywistos¢, ktorych same z siebie nie maja, a ktore
moga by¢ przeszkoda dla lepszego poznania §wiata.

Skupiajac si¢ na racjach swiatopogladowych, ktére uznaja
niemozliwym Jezusowe narodziny z Dziewicy uwaza Ratzinger,
1z maja one swe zrodto nie w wiedzy ale w ocenach. Narodzenie
z dziewicy jest powszechnie uznawanie za nieprawdopodobne,
ale —jak podkres$la niemiecki Teolog — nie jest czyms$ catkowicie
niemozliwym. Czynnikiem sktaniajacym nas do uznania niepraw-
dopodobnosci zaistnienia dziewiczego poczecia nie jest poznanie,
gdyz nie istnieje dowdd, na mocy ktorego szanujacy si¢ nauko-
wiec-przyrodnik moglby uzasadnié takie twierdzenie. Zrodtem
takiego stanu rzeczy jest kompleks ocen, na ktory sktadaja si¢
dwa elementy. Pierwszy — okre$lany przez Ratzingera — mianem
,hieprzyjaznej stworzeniu filozofii emancypacji”, ktora zaktada
usunigcie tego, co cielesne i zwigzane z narodzinami z obszaru
humanum 1 umieszczenie wytgcznie w plaszczyznie biologicz-
nej. Drugi za$ wszelkie przejawy Bozej interwencji dotykajacej
materii przyjmuje jako niestosowne i rezygnuje z niego.*

Podsumowujac dotychczasowe rozwazanie, stwierdza
Kardynat, ze to, co przemawia za kwestionowaniem dogmatu

47 Tamze, s. 45.
4 Por. Tamze.

4 Por. Tamze.
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o dziewictwie Maryi, nie ma zrodet w obszarze historycznym
(egzegetycznym) poznania, ale w obszarze $wiatopogladowym.
Kwestia ta dotyka rowniez spojrzenia na obraz Boga i jego sto-
sunek do $wiata. Przyjecie, ze to, co na sposob tego §wiata nie-
prawdopodobne (tu dziewicze poczecie) jest niemozliwe rowniez
dla Boga implikuje zalozenie, ze Bog nie jest w mocy ingerowac
w ziemskg histori¢. Tym samym dziatanie Boga sprowadza si¢
wylacznie do plaszczyzny duchowe;j.”

»Swiadectwo o narodzeniu Jezusa z Dziewicy Maryi nie
jest jakims$ idyllicznym zautkiem pobozno$ci w catoksztatcie
nowotestamentalnej wiary. Nie jest mala, prywatna kaplica dwu
Ewangelistow, ktéra ostatecznie mozna by omina¢. (...) Wiara
w Boga, ktory w nowym stworzeniu pozostat faktycznie Stworca
— Creator Spiritus — stanowi jedno z gtéwnych wyzwan Nowego
Testamentu, jest jego prawdziwg sitg napgdowa.”!

Dziewicze macierzynstwo Maryi jest poswiadczeniem dla
dwoch spraw: po pierwsze — Bog dziata naprawde, w sposob
realny; po drugie — ziemia wydaje swoj owoc, gdyz tenze Bog
naprawdg dziala. Wskazuje ponadto na dziatanie Trojcy (wymiar
trynitarny dziewictwa) w nowym stworzeniu — w wydarzeniu
Zwiastowania, w ktorym dziewictwo ztaczylo si¢ z macie-
rzynstwem. Prawda o Bozym macierzynstwie ukazuje si¢ jako
prawdziwa prawda teologiczna.’* ,Natus ex Maria Virgine” to
stwierdzenie $wiadczace o Bogu, ktory nigdy nie wypuscil z rak
stworzenia, ktore uksztattowat. Jest to punkt oparcia dla nadziei,
wolnosci, spokoju i odpowiedzialnos$ci chrzescijan.

0 Por. J. Ratzinger, Gesammelte Schriften, t. 6/2: Jesus von Nazareth,
Freiburg i. Br. 2013, s. 892-897, s. 892-897.

St Cora Syjonu, s. 47n.

52 Zob. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 75.

3 Por. Tamze.
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2.1.2. Wolnos¢ od grzechu Adama

,»Oglaszamy, orzekamy i okreslamy, ze nauka, ktéra utrzy-
muje, iz Najswigtsza Maryja Panna od pierwszej chwili swego
poczecia —mocg szczegolnej taski i przywileju wszechmocnego
Boga, mocg przewidzianych zaslug Jezusa Chrystusa, Zbawi-
ciela rodzaju ludzkiego — zostata zachowana jako nietknigta
od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego, jest prawda przez
Boga objawiong i dlatego wszyscy wierni powinni w nig wytrwa-
le 1 bez wahania wierzy¢.”** Tymi stowami zawartymi w bulli
,Ineffabilis Deus” papiez Pius IX ogtlosil 8 grudnia 1954 roku
dogmat o Niepokalanym Pocze¢ciu Najswietszej Maryi Panny.

Dogmat ten bywa okre$lany mianem tajemnicy maryjnej,
a jednocze$nie chrystologicznej i historiozbawczej. Cz. S. Bart-
nik zaznacza, ze nie moze by¢ on zglebiony do konca, lecz
podlega pewnemu procesowi poznawczemu majacemu charakter
teologiczny.*> Swoje rozwazania dotyczace dogmatu o Niepo-
kalanym Poczeciu Najswigtszej Maryi Panny Joseph Ratzinger
koncentruje wokot polemiki z dwoma zarzutami skierowanymi
przeciw temu doktrynalnemu rozstrzygnigciu. Pierwszy nazwac
mozemy kontrowersja zwigzang z zagadnieniami historycznymi,
drugi — zwigzany jest z problemem charytologicznym.

2.1.2.1. Niepokalane poczecie a rzeczywistos¢ historyczna
Pierwsza watpliwo$¢ dotyczy sposobu w jaki uzasadnia sie,

iz Niepokalane Poczgcie bylo rzeczywiscie faktem. Takowych

— zwraca uwage Ratzinger — nie mozna wywnioskowa¢ droga

54

I. Bokwa (red.), Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciofa, Poznan 20073, nr 527.
55 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, s. 389.
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2.1. W wierze Kosciora

spekulacji, lecz poznaé¢ droga przekazu, objawienia. Wiemy
jednak, ze brak jest jakichkolwiek biblijnych przekazow §wiad-
czacych o Niepokalanym Poczeciu jako przekazywanym fak-
cie. RoOwniez pierwsze tysigc lat chrzes$cijanstwa nic o nim nie
wiedziato. Stad — pisze Ratzinger — zaproponowane twierdzenie
,moze jedynie doprowadzi¢ do przekroczenia granic spekula-
cji”.>® Ten sposob interpretacji dogmatu budzi zastrzezenia ze
strony protestantow, ktorzy uwazaja, iz Kosciot katolicki przy-
jal za fakt co$ bedacego efektem rozumowania; pewna mys$l
— koncept zostata przyjeta za fakt, co — ich zdaniem — przeczy
metodologii historii.”’

Polemizujac z tym stanowiskiem Ratzinger zauwaza, iz nie
tylko Niepokalane Poczgcie uznano za fakt wyprowadzony na
drodze spekulacji. Niemiecki Teolog ma tu na mys$li wydarze-
nie grzechu pierworodnego i jego skutki, ktore poznajemy na
drodze teologicznej refleks;ji, a doktadniej na drodze typologii.™
Mowa tu o zestawieniu dokonanym przez §w. Pawta w Liscie
do Rzymian (por. Rz 5,12-21). Odnosi si¢ do tego Katechizm
Kosciola Katolickiego, w ktérym czytamy: ,,Chociaz lud Bozy
Starego Testamentu poznal w pewien sposob bolesng sytuacje
czlowieka w $wietle historii upadku opowiedzianej w Ksiedze
Rodzaju, nie moégt jednak zrozumie¢ ostatecznego znaczenia
tej historii, poniewaz ukazuje si¢ ona w pelni tylko w Swietle
Smierci i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Trzeba poznaé

56

Wzniosta Cora Syjonu, s. 42.

Por. L. Zak, Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w mario-
logicznej mysli kard. Josepha Ratzingera, s. 346.

% W tym miejscu, odnoszac si¢ do zagadnienia typologii, czy — jak to
sam okres$la — nauki o odpowiedniosci, J. Ratzinger odwotuje si¢ do: B. Lan-
gemeyer, Konziliare Mariologie und biblische Typologie. Zum dkumenischen
Gesprdch tiber Maria nach dem Konzil, ,,Catholica” 21 (1967), s. 295-316.
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2. MARYJIA W WIERZE KOSCIOLA T POBOZNOSCI

Chrystusa jako zrodto taski, aby uzna¢ Adama za zroédto grze-
chu”.?® Kard. Ratzinger podkresla, ze grzechu pierworodnego
nie rozumiemy jako faktu ujmowanego pozytywistycznie (jak
np. moment czyich$ narodzin). To dzigki typologii poznajemy
rzeczywistos¢ grzechu, ktora stata si¢ elementem dziejow $wiata.
Majac na mysli Adama nie myslimy o konkretnym me¢zczyznie,
ktéry pewnego dnia popetnit grzech; mamy tu na mysli — pisze
J. Ratzinger — utozsamienie ,,pojedynczego cztowieka z cztowie-
kiem w og6lnosci, z czlowiekiem przecigtnym, z czlowiekiem
wylaniajacym si¢ z poczatku”.® W nauce o grzechu pierworod-
nym stwierdzamy, ze w pewnym momencie historii ludzkos¢
dopuscila si¢ niewierno$ci wzgledem Boga, a rzeczywistosc te
poznajemy na drodze typologii, nie za$ jako przekazu faktu.*
Takie spojrzenie na grzech pierworodny niesie w sobie konse-
kwencje dla nauki o niepokalanym poczeciu. Zdaniem Ratzin-
gera jest oczywiste, ze ,,wolno$¢ od grzechu pierworodnego
nie moze by¢ przedstawiona jako fakt, ale jest rzeczywistoscia
poznawalng teologicznie; inaczej jest to niemozliwe”.%

Idac dalej, Ratzinger podejmuje probe odnalezienia teolo-
gicznego utozsamienia uzasadniajacego wolnos¢ Maryi od grze-
chu pierworodnego. Odnajduje je w Liscie do Efezjan. Mowa tu
o obrazie Ko$ciota z Ef 5,25-27: ,,Chrystus umitowal Ko$ciot
1 wydat za niego samego siebie, aby go uswiecié, oczysSciwszy
obmyciem woda, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie
stawi¢ przed sobg Kosciot jako chwalebny, niemajacy skazy
czy zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz aby byt swiety

3 KKK 388.

80 Wzniosta Cora Syjonu,s. 44.
Por. Tamze.

Tamze, s. 45.
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2.1. W wierze Kosciora

i nieskalany”. Odnoszac si¢ do powyzszego fragmentu o. Ra-
niero Cantalamessa zauwaza, ze ,,istniata zawsze tendencja wi-
dzie¢ w tym obrazie Kos$ciota chwalebnego, swigtego i nieska-
lanego Kosciot niebieski z czasow ostatecznego wypetnienia”.
W tradycji biblijnej Koscidt — Ciato Chrystusa jako ,,Petnia Tego,
ktéry napelnia wszystko wszelkimi sposobami (Ef 1,23) juz te-
raz, w swej ziemskiej fazie, jest §wiety i nieskalany.” W tradycji
patrystycznej odnajdujemy teksty §wiadczace, iz wspomnia-
na $wietos¢ 1 nieskalano$¢ Kosciota zrealizowaty si¢ w petni
przynajmniej w jednym z Jego cztonkow — w Maryi, Matce
Chrystusa.®® W pochodzacych z IV wieku ,,Aktach Archelaosa”
znajdujemy okreslenia Maryi jako ,,dziewicy najczystszej, nie-
kalanego Kosciota”.5” W takim spojrzeniu dostrzegamy swoista
zmiang uj¢cia mariologicznego. Zauwaza to m.in. Cz. S. Bartnik,
ktory pisze: ,,Dotychczas prawda ta [Niepokalane Poczecie]
byta raczej wprowadzeniem do chrystologii i historii zbawienia.
Odtad jawila si¢ ona w horyzoncie antropologii chrzescijanskie;j,
indywidualnej i spotecznej. Swicto§¢ Maryi rozumiano jako
model spotecznosci chrzescijanskiej, czyli Kosciota”. %

Do takiego — eklezjologicznego — ujecia dogmatu o Niepo-
kalanym Poczeciu (a zarazem catej mariologii) odnosi si¢ takze

6 Ten fragment w kontekscie niepokalanego poczecia przywotuje rowniez
Lumen gentium, s. 65.

6 R. Cantalamessa, Kocha¢ Kosciol. Medytacje nad Listem do Efezjan,
thum. F. Mackiewicz, Zabki 2004, s. 65.

¢ Tamze, s. 66.

6 Por. L. Zak, Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w mario-
logicznej mysli kard. Josepha Ratzingera, s. 347.

87 Por. M. Gilski, Patrystyczne prodromy doktryny o Niepokalanym Po-
czeciu, w: Sz. Drzyzdzyk (red.), Niepokalana w wierze i teologii Kosciota,
Krakow 2003, s. 26.

% Cz. S. Bartnik, Matka Boza, s. 132.
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J. Ratzinger. Maryje Niepokalang okresla, za Ojcami Kosciota,
typem Ecclesia Immaculata.® Ratzinger wyraza przekonanie,
iz komentowany fragment Listu do Efezjan méwi o przejéciu
,,0d starego Izraela” do ,,nowego”, ktore dokonalo si¢ dzigki
temu, ze Chrystus wydat samego siebie, a co znalazto swe kon-
kretne spelnienie w Maryi, bedacej w pelni ,,nowym Izraclem”,
Kosciotem ,,$wigtym i niepokalanym”. T¢ typologiczng toz-
samo$¢ Maryja — Izrael wyraznie stosuje Ewangelista Lukasz
widzac w Maryi Core Syjonu, Swigta Reszte, uosobienie ,,sta-
rego lzraela”.” Ratzinger — czytamy u Porczaka — ,,upatruje
w Maryi $wigtg reszt¢ Izraela, ktora si¢ zmienia w zalgzek ludu
chrzescijanskiego™.”! To utozsamienie odnajdujemy réwniez
w homiliach papieza Benedykta XVI. W uroczystos¢ Niepoka-
lanego Poczecia NMP w 2005 r. papiez powiedzial, ze ,,Maryja,
skromna niewiasta z prowincjonalnego miasteczka, wywodzaca
si¢ z rodu kaptanskiego i noszaca w sobie wielkie dziedzictwo
kaptanskie Izraela, jest $wietg resztg Izraela, do ktorej odwo-
tywali si¢ prorocy we wszystkich okresach trudnych i mrocz-
nych. W Nigj jest prawdziwy Syjon — czysty, zywy przybytek
Boga”.”” Maryja w tym kontekscie bywa okreslana rowniez
mianem ,,pomostu” spinajgcego oba Przymierza, jest jakoby

69

Por. Wzniosta Cora Syjonu, s. 45.

Por. L. Zak, Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w mario-
logicznej mysli kard. Josepha Ratzingera, s. 348.

K. Porczak, Grzech pierworodny a Niepokalane Poczecie NMP
w: Sz. Drzyzdzyk (red.), Niepokalana w wierze i teologii Kosciota, Krakow
2005, s. 42.

2 Benedykt XVI, Niepokalana Matka pielgrzymujgcego Kosciota (Ho-
milia na uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny,
8.12.2005), OsRomPol 27 (2006), nr 2, s. 43. Por. Tenze, Niepokalana — od-
blask pi¢kna, ktore zbawia swiat (Aniot Panski, 8.12.2008), OsRomPol 30
(2009), nr 2, s. 25.
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2.1. W wierze Kosciora

»,zawiasem” $wietej bramy zamykajacej jedno a otwierajace;j
drugie.” ,Jesli wiec dogmat Niepokalanego Poczecia stosuje
do Maryi konkretne stwierdzenia, ktore pierwotnie odnosity si¢
do antytezy stary-nowy lIzrael i jesli, w tym znaczeniu, sg one
typologicznie rozwijang eklezjologia, to oznacza to, ze Maryja
jest ukazana jako poczatek i osobowa konkretyzacja KosSciota.
Przekonanie to oznacza, ze przejécie starego Izraela w nowy,
o ktorym moéwi List do Efezjan, w Maryi ma swoje konkretne
miejsce spetnienia.”’

Maryja, bedac gleboko zakorzeniona w zyciu Izraela faczy
swoje zycie z historig wlasnego narodu, a w szczeg6lnosci jego
wiernej Reszty. Dzigki wierze i1 chrze$cijanskiej postawie we-
wnetrznej Dziewica z Nazaretu stanowi kres §wietego Izraela,
w doskonatej, przemienionej jego ciagtosci, w powotaniu do
nowego, ostatniego Przymierza. Ratzinger jest zdania, ze juz
w Niepokalanym Poczgciu obecny jest aspekt przynaleznosci
Maryi jednocze$nie do Izraela i Ko$ciota. Laska dana Maryi zo-
stata przewidziana Bozym zamystem, w czasie Izraela przybiera
ksztalt obietnicy, a w momencie Kos$ciola posta¢ spetnienia,
ktore Maryja inauguruje w sobie same;j.”

Idac wyznaczonym przez niemieckiego Teologa torem
mozna, opierajac si¢ na typologii Maryja — Izrael, doj$¢ do
rzeczywistosci Niepokalanego Poczecia. Tym samym ma-
riologi¢ Ratzingera mozna okres$li¢ jako mariologi¢ ekle-
zjotypiczng odkrywajaca nowe biblijne przestanki dla wie-
lu ,,prawd maryjnych”.”® , Jezeli bowiem Maryja jako osoba

3 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 21.

" Wzniosta Cora Syjonu, s. 46.

5 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 22.

6 Por. L. Zak, Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w mario-
logicznej mysli kard. Josepha Ratzingera, s. 348.
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2. MARYJIA W WIERZE KOSCIOLA T POBOZNOSCI

indywidualna reprezentuje i jakby streszcza w sobie lud Bozy
Starego Przymierza, $wieta Reszte Izraela, ktory oczekuje defi-
nitywnego zbawienia od Jahwe, swego Pana, i ktory je przyjmu-
je, to mozna do Niej odnies¢ to, co Stary Testament odnidst do
Izraela. Tytuty Jahwe Nowy Testament przenosi na Chrystusa
(Lk 1, 1.34), tytuly i przywileje ludu na nowy lud Bozy —
Kosciot i na personifikacje tego ludu — Maryj¢”.”” Podazajac
wyznaczonym kluczem, odnaleziono w Biblii uzasadnienie dla
powszechnego macierzynstwa Maryi’® oraz dla niepokalanego
poczecia.

Dalej zauwaza Ratzinger, iz to, co jest specyficznie Luka-
szowa konkluzja, mozna przenie$¢ na inne teksty nowotesta-
mentalne”, co wigcej, omowiona typologia pozwala stwierdzic,
ze ,,w Nowym Testamencie istnieje nauczanie o Niepokalanym

Poczeciu” ¥

2.1.2.2. Niepokalane poczecie a problem charytologiczny

Druga, komentowang przez Ratzingera w kontekscie dog-
matu o Niepokalanym Poczeciu, watpliwoscia jest zagadnienie
uniwersalizmu zbawienia. Teolodzy protestanccy a wsrod nich
K. Rahner wysuwaja zarzut, iz ustrzezenie Maryi od grzechu
pierworodnego oznaczatoby wyjecie jej z kregu ludzi i posta-
wienie ,,ponad” nimi jako ,,lepszej”.%!

7). Kudasiewicz, Biblijne podstawy mariologii eklezjotypicznej,

w: J. Gajdek, K. Pek (red.), Matka Jezusa posrod pielgrzymujgcego Kosciola,
Warszawa 1993, s. 49.

78 Por. Tamze, s. 49n.

Por. Wzniosta Cora Syjonu, s. 46.

Tamze, s. 45.

Por. L. Zak, Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w mario-
logicznej mysli kard. Josepha Ratzingera, s. 349.
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2.1. W wierze Kosciora

Problem ten, zauwaza Ratzinger, podejmowany byl juz
w $redniowieczu. W rozmowie z Peterem Seewaldem powie-
dziat: ,,Z jednej strony stali dominikanie, ktorzy mowili: nie,
Maryja jest cztowiekiem jak kazdy, zatem dotyczy Jej rowniez
grzech pierworodny. Z drugiej strony stali franciszkanie, ktorzy
reprezentowali przeciwne stanowisko. Najkrocej rzecz ujmujac,
podczas tej dlugotrwatej debaty powoli wyksztalcit si¢ poglad, ze
zwigzek Maryi z Chrystusem jest silniejszy niz jej zwigzek z Ada-
mem. (...) Co wiecej, Jej zupetnie wyjatkowa przynaleznos¢ do
Chrystusa sprawia rowniez, ze Maryja cala jest ogarnigta taskg”.**

Odnoszac si¢ do nauczania wspolnot protestanckich Ratzin-
ger dostrzega ich rygorystyczne przeciwstawienie Prawa i Ewan-
gelii. Wspolnoty te stoja na stanowisku, ze ,,migdzy Bogiem
i cztowiekiem nie ma zadnej odpowiednios$ci (analogii), ale jest
tylko przeciwstawnos$¢ (dialektyka). Tam, gdzie dzialanie Boga
jest opisywane przy pomocy odpowiednio$ci, wydaje si¢, ze
neguje si¢ czysta taske, zaprzeczajaca niezastuzonemu usprawie-
dliwieniu grzesznika”.® Idac tym tokiem rozumowania widzimy,
ze ze strony cztowieka mozliwa jest jedynie niewierno$¢ i grzech
stojace w opozycji do milosierdzia i taski dawanej przez Boga.
Protestanci przyjmuja bowiem, ze w relacji Bog — czlowiek to
Bog jest tym, ktory daje, przebacza i odpuszcza, cztowiek za$
to ten, ktory przyjmuje Boze dary i oddaje si¢ w opieke Jego
taski.?* Czlowiek nie jest wiec partnerem w dialogu z Bogiem,
lecz tym, ktory pozwala tasce siebie ogarnac.

W relacji do takiego stanowiska protestanckiego przywo-
huje Ratzinger argumenty biblijne. Sprzeciwia si¢ on ostremu

8 J. Ratzinger, Bog i swiat, s. 279n.

Wzniosta Cora Syjonu, s. 42.
Por. S. C. Napiorkowski, Spor o Matke. Mariologia jako problem eku-
meniczny, Lublin 2011, s. 41.
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2. MARYJIA W WIERZE KOSCIOLA T POBOZNOSCI

przeciwstawieniu Prawa i Ewangelii odwotujac si¢ do koncepcji
swigtej Reszty, ktora ,,0znacza, ze ciaglos¢ opiera si¢ nie tylko
na woli Bozej, podczas gdy w historii byloby tylko burzenie
1 sprzecznos¢, lecz ma ona takze miejsce w tamach historii: sto-
wo Boze nie pozostaje puste”.® Konkludujac podkresla rowniez
znaczenie Swigtej Reszty, ktora ,,0znacza, ze stowo Boze rzeczy-
wiscie przynosi owoc, ze Bog nie jest jedynym Tworcg historii,
ktora bytaby w takim przypadku monologiem Boga, ale oznacza,
ze znajduje On odpowiedz, bedaca rzeczywiscie odpowiedzig”.
Tym samym zauwaza Ratzinger, ze faska nie jest rzeczywisto$cig
bedaca poza historig ludzkosci, gdyz czlowiek jest w mozno-
$ci udzielenia Bogu odpowiedzi na Jego dzieto zbawcze. Na
kartach Starego Testamentu takiej odpowiedzi udziela Swicta
Reszta, w Nowym Testamencie Ko$cidt a miedzy nimi Maryja
bedaca ,,w peli Zydowka w peli dzieckiem Izraela, Starego
Przymierza, a przez to dzieckiem Przymierza w ogole, w pehni
chrzescijankg — Matkg Stowa”.*” Nie mozna — zdaniem Ratzin-
gera — zrozumie¢ Maryi tam, gdzie laska jest przeciwienstwem,
a odpowiedz zaprzeczeniem taski.®®

Wilasciwe rozumienie zagadnien charytologicznych i ha-
martiologicznych pozwala na przejscie do wlasciwego zro-
zumienia doktryny o niepokalanym poczeciu. Tego podstawy
czyni Ratzinger formujac nauke o grzechu pierworodnym jako
naruszeniu relacji czlowieka do Boga: ,,Cztowiek nie chce by¢
stworzeniem, nie chce by¢ zalezny, nie chce mie¢ miary. Swoja
zalezno$¢ od Bozej mitosci interpretuje jako poddanie, a pod-
danie jest niewola, z niewoli za$ trzeba si¢ wyzwoli¢. Dlatego

85

Wzniosta Cora Syjonu, s. 43.
Tamze.

8 Tamze.

8 Por. Tamze.
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cztowiek sam chce by¢ bogiem”.* Uzdrowienie ludzkiej natury
dokonuje si¢ wowczas, ,,gdy przestaniemy by¢ bogiem, gdy
zrezygnujemy z szalenstwa autonomii i samowystarczalnosci”.”
Ponadto ,,odkupieni mozemy zosta¢ tylko wtedy, gdy Ten, od
ktérego si¢ odcigliSmy, na nowo wyjdzie nam naprzeciw i wy-
ciggnie ku nam reke”.”!

Odpowiadajac na pytanie, czym jest Niepokalane Pocze-
cie Rahner pisze, ze ,,dogmat ten nie glosi niczego innego niz
to, ze Maryja jest osoba odkupiong w sensie radykalnym”.%?
Dla Ratzingera Niepokalane Poczecie to catkowite uzdrowie-
nie relacji Maryi z Bogiem, w ktorej ,,nie ma opozycji miedzy
jest Boga 1 nie-jest cztowieka (...). Maryja jest czystym tak
wobec Niego”.” Niepokalane poczgcie stawia Maryje, jako
stworzenie, w szczegolnej relacji wolnosci wobec Boga. Owa
wolno$¢ Maryi od grzechu pierworodnego nie jest rozumiana
jako posiadanie nadzwyczajnych osiagni¢¢ czy bycie wyjatkowo
dzielnym. To Jej pelne wyzbycie si¢ siebie dla Boga, ktore jest
prawdziwym posiadaniem siebie. Laska bedaca ,,wyzbyciem
si¢” staje si¢ odpowiedzig, ktora przyjmuje forme¢ przekazania.**
Te taske przezywa Maryja w logice czystego daru. To czym jest
Niepokalane Poczgcie nie koncentruje uwagi na Niej samej, lecz
odsyla do uprzedzajacego dzialania Bozego. Stad méwienie
o niepokalanym poczeciu to moéwienie o Bogu i darmowosci

8 J. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl... Cztery kazania o stworzeniu

i upadku. Konsekwencje wiary w stworzenie, ttum. J. Merecki, Krakow 2006,
s. 75.

% Tamze, s. 75n.

Tamze, s. 76.

K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, tham. T. Mieszkowski, Warszawa
1987, s. 313.

% Wzniosta Cora Syjonu, s. 46.

Por. Tamze, s. 47.
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Jego dziatania. To Bog uczynit takg wlasnie Maryje dla realizacji
swojego zbawczego planu mitosci.”

Takie ujecie dogmatu o Niepokalanym Poczgciu pozwala
na lepsze zrozumienie maryjnego ,,fiat”. Odpowiedz Maryi bg-
daca zgoda na Bozy plan zostata uprzedzona taska zachowania
od grzechu pierworodnego — taska obdarzenia Jej wtasciwa
relacja z Bogiem.” ,,Owo fak Maryi cate jest taska. Dogmat
o wolnosci Maryi od grzechu pierworodnego ma wlasciwie
tylko ten jedyny sens: by pokaza¢, ze to nie cztowiek wlasng
mocg zapoczatkowuje histori¢ zbawienia, lecz ze jego ja jest
catkowicie wrodzone w poczatek i uprzednio$¢ Boskiej mi-
tosci, ktora go obejmuje, zanim jeszcze si¢ narodzi.”®” Tym
sposobem dogmat o Niepokalanym Poczgciu daje mocne
pierwszenstwo lasce, ktora ,,nie likwiduje wolnosci, lecz ja
tworzy”.”

Konczac swoja refleksje Ratzinger wskazuje na dogmat
o Niepokalanym Poczeciu jako zrodto chrzescijanskiej nadziei.
Po pierwsze, widzi w nim petni¢ odkupienia Ko$ciota, a w Nie-
pokalanej ,,wyraz pewnosci zbawienia Kosciota”.”” Po drugie,
przypomina, ze kazdy cztowiek jest w moznosci, aby w sposob
wolny odpowiedzie¢ na wezwanie Stworcy i wypethic¢ Jego
wole, gdyz ,taska Boza dziata w sposob wystarczajacy, by
wzbudzi¢ odpowiedz”.'” Ponadto, Maryja wolna od grzechu

% Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 28.

9% Por. L. Zak, Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w mario-
logicznej mysli kard. Josepha Ratzingera, s. 352.

7 ]. Ratzinger, Bog z nami i wsréd nas, w: tenze, Eucharystia. Bog blisko
nas, przektad: M. Rodkiewicz, Krakow 2005, s. 19.

% Tamze.

Wzniosta Cora Syjonu, s. 47.

Tamze.
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2.1. W wierze Kosciora

pierworodnego ukazuje si¢ jako cztowiek w pelni otwarty na
Boga, w petni postuszny Jego woli — zyjacy petnig cztowieczen-
stwa, gdyz czlowiek ,,jest w petni sobg woéwczas, gdy nawigzuje

relacje ze swoim Stworcg”.'"!

2.1.3. Wzigcie z cialem do niebieskiej chwaly

Podobnie jak w przypadku refleksji dotyczacej dogmatu
o Niepokalanym Poczg¢ciu NMP, tak rowniez omawiajac za-
gadnienie wniebowzigcia NMP Ratzinger koncentruja swoja
refleksj¢ na analizie zarzutéw wysuwanych wobec doktrynal-
nych rozstrzygnig¢¢. Po ogtoszeniu w 1950 r., konstytucja Piusa
XII ,,Munificentissimus Deus”, dogmatu o tym, ze ,,Niepokalana
Matka Boga, po zakonczeniu ziemskiego zycia z dusza i ciatem
zostata wzigta do chwaty niebieskiej” (DH 3903).'%? podniesiono
zarzut dotyczacy historycznos$ci tego wydarzenia. Posrod zrodet
tego sprzeciwu wymienia Ratzinger teologow niemieckich na
czele z serig artykutow B. Altanera.'”® Chcac mowi¢ o wnie-
bowzieciu jako fakcie historycznym poszukiwano zrodet jego
zaistnienia. Jednakze pierwsze i niewielkie wzmianki na ten
temat pochodza dopiero z VI wieku. Nieco wczesniej, w wieku
V, w Jerozolimie pojawiaja sie: §wigto Zasnigcia (Dormitio)

101

Tenze, Na poczgtku Bog stworzyl, s. 54.

Pius XII, Konstytucja apostolska ,, Munificentissimus Deus” okreslajqca
Jjako Dogmat wiary, Ze Bogarodzica Dziewica Maryja zostata z Cialem i Du-
szq wzigta do Niebieskiej Chwaly (1.11.1950), thum. J. Woch, w: L. Balter,
P. Lenart (red.), Mariologia na przelomie wiekow, Czgstochowa-Niepoka-
lanow 2001, s. 91.

18 Wzniosta Cora Syjonu, s. 48.
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2. MARYJIA W WIERZE KOSCIOLA T POBOZNOSCI

oraz Ztozenia do grobu (Depositio).'* Z kolei w VIII w. Jan
Damascenski, wielki Doktor Ko$ciota wschodniego potwierdza
wyraznie prawde o wzieciu do nieba Jej ciala. Swiadcza o tym
stowa jednej z jego homilii: ,,Wypadato, aby Ta, ktora w swym
tonie nosita Stworce, gdy byt Dziecigciem, zostata przyjeta do
Boskich przybytkéw”.!” Z polecenia cesarza Maurycego, od
roku 600, obchodzone dotychczas na Wschodzie pod réznymi
datami §wieto Zasnigcia byto celebrowane 15 sierpnia.'®

Ogloszony przez Piusa XII dogmat jest przedmiotem teo-
logicznych rozwazan Ratzingera. W niniejszym opracowaniu
postaramy si¢ najpierw ukazac interpretacj¢ dogmatu dokonana
przez naszego Teologa, po czym ukazana zostanie relacja za-
chodzaca migdzy Wniebowzieciem NMP a innymi dogmatami
maryjnymi.

2.1.3.1. Josepha Ratzingera interpretacja dogmatu
Zestawiajac zmartwychwstanie Jezusa i wniebowzigcie
Maryi zauwaza Ratzinger, ze o ile pierwsze, mimo, iz jest wy-
darzeniem ponadhistorycznym i nie jest ,,zwyczajnym faktem
historycznym?”, to w swej istocie dosiega historii 1 przejawia si¢
w niej,'"” czego nie mozna powiedzie¢ o wniebowzigciu Maryi
bedacym wydarzeniem prawie zupetnie ,,nieudokumentowa-

nym” 108
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F. Courth, P. Neuner, Podrecznik Teologii Dogmatycznej. Mariologia.
Eklezjologia, tltam. W. Szymona, Krakow 1999, s. 173.

105 Zob. Benedykt X VI, Matka Jezusa obietnicg do kornca spetniong (Aniot
Panski, 15.08.2008), OsRomPol 29 (2008), nr 10-11, s. 55.

106 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, s. 462.

07 Wzniosta Cora Syjonu, s. 48.

Por. L. Zak, Josepha Ratzingera kultyczna interpretacja dogmatu
o wniebowzigciu Maryi, ,,Salvatoris Mater” 9 (2007), nr 3-4, s. 143.
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2.1. W wierze Kosciora

Odpowiadajac na te zarzuty, podkresla Ratzinger, Ze o wnie-
bowzigciu winnismy mowic jako o rzeczywistosci teologicznej,
anie historycznej. Wyniesienie Maryi do chwaty przez Jej wnie-
bowzigcie stanowi jedng z inicjatyw Ojca wzgledem Niej. Ma-
ryja nie wstapita do nieba sama, o wtasnych sitach. Podmiotem
dziatajacym jest tu Ojciec — dawca taski, ktérg Maryja przyjmuje
tak, jak przyjmuje task¢ Niepokalanego Poczecia, zwiastowania
czy Macierzynstwa Bozego. Potwierdza to formula czwartego
maryjnego dogmatu, gdzie mowa jest nie o ,,zmartwychwstaniu”
(resurrectio, anastasis) lecz o ,,wzigciu do niebieskiej chwaty”
(asumptio ad caelestem gloriam). Teologia wniebowzigcia spro-
wadza si¢ wigc do tego, iz to Ojciec wyniost Maryj¢ do chwaty,
stad potrzeba tu — obok refleksji bezposrednio mariologiczne;j
— réwniez refleksji teologicznej.'”

Analizujac histori¢ rozwoju dogmatu i jego konstytutywne
wyznaczniki dostrzega Ratzinger, Ze inspiracja dla doktrynalne-
go rozstrzygniecia stat si¢ kult Maryi, pragnienie uwielbienia jej
przez Kosciot — ,,dogmat ma niejako swoj poczatek, swoja site
napedowa i swoj wyznaczony cel, nie tyle w tresci stwierdzenia,
ile raczej w akcie czci oraz wywyzszenia”.!!? Jak wida¢ dogmat
petni role kultyczng — pochwaty i uwielbienia Maryi. Gdy na
Wschodzie role te pelni liturgia, hymny i obrzedy — na Zacho-
dzie przejmuje ja dogmatyzacja bedaca uroczystsza niz hym-
nologia forma czci, stad mozemy dogmatyczne rozstrzygniecie
uzna¢ za akt kultu.'"! Zdaniem Ratzingera taki sposob interpre-
tacji zwiera sama tre$¢ konstytucji. Uzasadniajac ogloszenie
dogmatu, Pius XII podkresla, ze czyni to ,,dla powigkszenia

109

Wzniosta Cora Syjonu, s. 48.

Tamze. W tym miejscu, w swoim rozwazaniu Ratzinger odsyla do:
R. Laurentin, La question mariale, Paryz 1963.

U Por. Wzniosta Céra Syjonu, s. 48n.
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2. MARYJIA W WIERZE KOSCIOLA T POBOZNOSCI

chwaly Jego [Chrystusa] Czcigodnej Matki oraz ku weselu i ra-
dosci catego Kosciota”."? Stad Benedykt XVI wyprowadza
wniosek, ze ,,w formie dogmatycznej zostatlo wyrazone to, co
juz byto celebrowane w kulcie i w poboznosci ludu Bozego jako
najwznios$lejsze i niezmienne wystawianie Maryi: akt ogloszenia
Whniebowzigtej jawit si¢ niemal jako liturgia wiary”.'"?
Pytajac o to, jaki aspekt zycia Maryi Kosciél pragnie
uczci¢ ogtaszajac dogmat o Wniebowzigciu, Ratzinger wska-
zuje, iz chodzi tu o to, ze Maryja, w petni zjednoczona z Chry-
stusem, zostata przyjeta do chwaty niebieskiej z catg swa oso-
ba.'"* Definiujac pojecie ,,nieba” niemiecki Teolog zauwaza,
ze nie mamy na tu na mysli miejsca ponad gwiazdami, lecz
co$ o wiele wigkszego i trudniejszego do wypowiedzenia.!'?
Dla Ratzingera ,,niebo” to nic innego jak ,,Bog, ktory jest
wystarczajaco wielki, by mie¢ miejsce takze dla nas, nedz-
nych istot”.'"® Omawiany dogmat staje si¢ zatem wyrazem
radosci ze zjednoczenia Maryi z Bogiem w rzeczywistosci
nie-ziemskiej: ,,Kult odnosi si¢ do Tej, ktora zyje, ktora jest
w domu, ktdra rzeczywiscie po tamtej stornie Smierci znalazta
swoj cel”.!"” Czes¢ oddawana Maryi nie rozni si¢ — zdaniem
Ratzingera — od czci oddawanej swigtym i blogostawionym.
Okresla ja mianem najwyzszego stopnia kanonizacji, w ktorej
orzecznik ,,$wiety” przypisany jest w najs$ci§lejszym sensie

12 Munificentissimus Deus, s. 91.

Benedykt X VI, Kiedy otwieramy sie na Boga, nasze zycie staje si¢ bogate
i wielkie (Homilia na uroczysto$¢ Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny,
15.08.2012), OsRomPol 33 (2012), nr 9-10, s. 31.

4 Por. Tenze, Niebo naszym mieszkaniem (Aniot Panski, 15.08.2005),
OsRomPol 26 (2005), nr 10, s. 50.

15 Por. J. Ratzinger, Wniebowzigcie, w: Wzniosta Cora Syjonu, s. 137.

16 Tamze, s. 138.

7 Wzniosta Cora Syjonu, s. 49.

113

62



2.1. W wierze Kosciora

1 wskazuje w sposob pelny i niepodzielny na doskonatos¢
eschatologiczng.''®* Maryje czcimy jako te, ktora juz osiagne-
ta pelni¢ swojej egzystencji, gdyz na kult zastuguje ten, kto
przebywa w chwale Boga. Maryja jest przedmiotem kultu ze
wzgledu na dokonane przez siebie dzieto, na to czym jest i co
czyni w historii zbawienia.'"”

Ratzinger, odnoszac si¢ do objawienia biblijnego, zauwa-
za, ze Ewangelia zapowiada i domaga si¢ kultu oddawanego
Maryi. Mowa tu o fragmencie Magnificat'*’: ,,Oto bowiem
btogostawi¢ mnie bgda wszystkie pokolenia” (Lk 1,48).
W passusie tym odnajduje rowniez Ratzinger §wiadectwo
obecnosci maryjnego kultu w Kosciele za czasow §w. Lukasza.
Za poczatek tego kultu uznaje niemiecki Teolog pozdrowie-
nie §w. Elzbiety: ,,Blogostawiona jestes, ktoras uwierzyta.”
(Lk 1,45) zauwazajac jednocze$nie, ze obowigzek oddawania
czci Maryi dotyczy Kosciota wszystkich pokolen.'?! W tym
miejscu odwotuje si¢ Ratzinger do uwag poczynionych przez
Franza Mussnera,'?? ktory prezentuje wyniki swoich badan
na Lukaszowg perykopa. ,, Wyrazit [Mussner] przekonanie, ze
tre$¢ tego tekstu byla zgodna z pojeciami pierwszych chrze-
$cijan odnos$nie do Maryi. Maryja byla czczona juz przez
zgromadzenia pierwszych chrzescijan, dlatego tekst ten mogt

118 Por. Tamze.

19 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 137.

120 Benedykt XVI komentuje ,,Magnifitact” w wielu swoich homiliach.
Zob. Benedykt X VI, Zwycigza milos¢ a nie nienawis¢ (Homilia na uroczy-
stos¢ Wniebowzigcia Naj§wietszej Maryi Panny, 15.08.2006), OsRomPol 27
(2006), nr 12, s. 11-12.

121 Por. Wzniosta Céra Syjonu, s. 49.

Ratzinger w tym miejscu odsyta do: F. Mussner, Lk 14,8f; 11, 27f und
die Anfinge der Marienverehrung in der Urkirche, ,,Catholica” 21 (1967),
s. 287-294.
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2. MARYJIA W WIERZE KOSCIOLA T POBOZNOSCI

Lukasz przytoczy¢ bez obawy zdziwienia i oburzenia w swo-
im otoczeniu.”'*

Ratzinger nie zatrzymuje si¢ na nowotestamentowych §wia-
dectwach kultu maryjnego lecz szuka ich — bazujac na jednosci
obu Testamentow — na kartach Starego Testamentu. Bog Izraela
objawia si¢ jako ten, ktory chce by¢ czczony w ludziach. ,,To oni
sa poniekad Jego imieniem w historii, przez nich jest On znany
po imieniu, przez nich i w nich staje si¢ dostepny. To On nazywa
si¢ Bogiem Abrahama, Izaaka i Jakuba; zna¢ oznacza pamigtaé
o Nim i uznawa¢ go. Nie zna¢ ludzi, w ktorych ukazuje sie
Bog, oznacza niewdzigczno$é, oznacza zapomnienie”.'** W po-
boznosci maryjnej widzi Ratzinger kontynuacje zydowskiego
przekonania, ze pamig¢¢ o waznych ludziach i oddawany im kult
to swoisty sposob wyznawania wiary w Jahwe.

Wspomniany kult ojcow i czes¢ oddawang Maryi Wnie-
bowzigtej taczy Ratzinger z problematyka zmartwychwstania.
Niemiecki Teolog odwotuje si¢ w tym miejscu do Jezusowego
dowodu na zmartwychwstanie wyprowadzonego z kultu Ojcéw
1 przytoczonego w polemice z saduceuszami (por. Mk 12,18-27).
Potwierdzenia zmartwychwstania upatruje si¢ w przynalezno$ci
umartych do imienia Boga, ktory jest Bogiem zycia. Czytamy
u $w. Marka: ,,Co za$ dotyczy umartych, ze zmartwychwstana,
czyz nie czytaliScie w ksiedze Mojzesza, tam gdzie mowa o krza-
ku, jak Bog powiedziat do niego. Ja jestem Bog Abrahama,
Bog Izaaka i Bog Jakuba. Nie jest On Bogiem umartych, lecz
zywych. Jestescie w wielkim btedzie” (Mk 12,26-27). W ten
sposob — wnioskuje Ratzinger — Jezus zdaje si¢ sugerowac, ze

123

J. Krasinski, Miedzynarodowe Kongresy Mariologiczne. Zarys historycz-
ny i relacja uczestnika, Sandomierz 1996, s. 15 (cytat za: L. Zak, Josepha
Ratzingera kultyczna interpretacja dogmatu o wniebowzigciu Maryi, s. 145).
124 Wzniosta Cora Syjonu, s. 49n.
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2.1. W wierze Kosciora

,prawo do kultu zaktada pewno$¢ zwyciestwa nad $miercig —
pewno$¢ zmartwychwstania”.!?

W zwigzku z powyzszym mozna zauwazy¢, ze kult Wnie-
bowzigtej zwigzany jest rowniez z jej przejsciem od $mierci do
zycia. Czytamy w ogloszonym dogmacie, iz Jej ,,wzigcie do
nieba” nastagpito ,,z duszg i ciatem”. Zauwazy tu Kardynal pew-
ng trudno$¢: ,,zwycigstwo nad $miercig — zgoda! ale dlaczego
W najwyzszej ostatecznie-eschatologicznie postaci, jak wyraza
formuta corpore et omnia?”’?* W tym miejscu zastanawia si¢
Ratzinger, dlaczego juz w chwili przej$cia do niebieskiej chwaty
Maryja otrzymuje to, co stanie si¢ udziatem wierzacych w mo-
mencie powszechnego zmartwychwstania umartych, w dniu
Paruzji?'*” Watpliwos$¢ t¢ wzmacnia Katechizm Kosciola Kato-
lickiego: ,Istotnie zmartwychwstanie zmartych jest wewnetrz-
nie ztaczone z powtdérnym Przyjsciem (Paruzja) Chrystusa”
(KKK 1001). Odpowiadajac na te zastrzezenia Kardynat odwo-
huje sie do eklezjologicznego ujecia mariologii. Jego zdaniem
Maryja, ktora dopetnita biegu ziemskiego zycia zostaje z dusza
i cialem wzigta do nieba'*® poniewaz ,,Ona reprezentuje Kosciot
1 jego ostateczne zbawienie, ktore nie jest juz tylko majaca spet-
nia¢ si¢ obietnica, ale jest rzeczywistoscig.”!

Kontynuujac swoje rozwazania, Ratzinger odwotuje si¢ do
biblijnej teologii chrztu, moéwiac o ,,wniebowzigciu” ochrzczo-
nych. Opierajgc si¢ na fragmencie Listu sw. Pawta do Efezjan:
,,BOg wzbudzil was z martwych, dozwolit zasiada¢ na niebiosach

125 Tamze, s. 50.

126 Tamze.

127 Zob. J. Ratzinger, Eschatologia — Smier¢ i Zycie wieczne, thum.
M. Wectawski, Poznan 1985, s. 126.

128 Por. Lumen gentium, 59.

Wzniosta Cora Syjonu, s. 50.
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2. MARYJIA W WIERZE KOSCIOLA T POBOZNOSCI

w Chrystusie Jezusie” (Ef 2,6) zauwaza Kardynat, ze ochrzcze-
ni przez przyjety sakrament uczestniczg nie tylko w $mierci
1 zmartwychwstaniu Jezusa, ale rowniez w Jego wniebowsta-
pieniu. ,,Ochrzczony, jako ochrzczony, jest i tak dalece, jak nim
jest, wlaczony juz teraz we wniebowstgpienie i zycie w Nim,
uwielbionym Panu, swoim ukrytym (prawdziwym) zyciem”.'3
Maryja calg sobg — tak za zycia, jak i po $mierci — byta zanu-
rzona w misterium Paschy; zyta w petni moca tego misterium,
w Niej urzeczywistnienia si¢ cata istota chrztu. ,,W Niej wszyst-
ko sprzeciwiajgce si¢ jeszcze chrztowi (wierze) zostato w sposob
ostateczny przezwycigzone przez $Smier¢ ziemskiego zycia.”!!
W tym wlasnie tkwi istota tego, ze Maryja dostapila tego, czego
wszyscy wierzacy dostagpia w momencie powtdrnego przejscia
Jezusa Chrystusa.

W innym miejscu, streszczajac istote dogmatu o Wniebo-
wzieciu NMP, mowi Ratzinger: ,,Zatem dogmat o wniebowzigciu
mowi jedynie, ze Maryja w pelni dostgpita czegos, co dla nas jest
skutkiem chrztu, mianowicie zamieszkata (ma siedzibe) z Bo-
giem w niebie (Bog jest niebem!). (...) Maryja weszta w petng
wspoélnote z Chrystusem. Aspektem tej wspolnoty jest nowa
cielesnosc, ktorej nie potrafimy sobie wyobrazic¢”.!*

2.1.3.2. Wniebowzie¢cie a inne dogmaty maryjne

Ratzinger wskazuje réwniez na wzajemne powigzanie dog-
matéw maryjnych. £aczy on dogmat o Wniebowzieciu NMP
z dogmatem okreslajacym Maryje Dziewica i Matka oraz z dog-
matem o Niepokalanym Poczeciu.

130 Tamgze, s. 52.
Bl Tamze.
132 Tenze, Bég i Swiat, s. 281.
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Komentujac zwigzek miedzy wniebowzigciem a Bozym
Macierzynstwem Maryi niemiecki Teolog zauwaza, ze narodziny
s3 momentem rozpoczynajagcym droge do $mierci — sg rOw-
noczesnie umieraniem i stawaniem si¢. ,,Narodziny sa czg¢scia
$mierci; dokonujg si¢ pod jej znakiem, zwracaja na nig uwagg,
gdyz pod pewnym wzgledem sg jej antycypacja, przygotowa-
niem, a takze warunkiem.”'** Ta prawda bywa wyrazana przez
rozne religie w bardzo gleboki sposéb. Ratzinger przywotuje
praktyki religii Vodoo’6w (na obszarze dawnego Dahomeju,
dzisiejszy Benin), gdzie ,,po narodzinach dziecka, tozysko i peg-
powina w uroczystej ceremonii zostaja przenoszone do grobu
oraz zostaja pogrzebane w kole, ktére symbolizuje czas; nad
nim sadzi si¢ drzewo, symbol zycia”.!** Tym samym widzimy,
ze przekonanie o zwigzku zycia i Smierci, narodzin i umierania
znajduje swoj wyraz w kulcie.

Nieco inaczej przedstawia si¢ ta kwestia w przypadku Maryi.
Ona bowiem rodzac Jezusa — Tego, ktory jest Zmartwychwsta-
niem i Zyciem —ma swoj udziat w ,,nowym narodzeniu” (nuova
nativitas). Te narodziny — charakteryzuje Ratzinger — ,,nie sg
umieraniem, ale stawaniem si¢, przetomem zycia, jaki oddala
si¢ od umierania i zostawia je za sobg.”'* Maryja — Boza Ro-
dzicielka — jest cata skierowana ku zyciu. ,,Zycie [Maryi] nie
zostalo poczete dla codziennego umierania i stawania sig, ale jest
czystym poczatkiem, z gory wskazujacym na wniebowzigcie.”!*

Dogmat o Wniebowzigciu NMP laczy sie, wedlug Ratzin-
gera, rowniez z Niepokalanym Poczeciem. Zwigzek ten ukazuja
stowa Ratzingera: ,,Maryja jest juz w petni w Domu Ojca, bo nie
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Wzniosta Cora Syjonu, s. 50n.
134 Tamze, s. 51.

135 Tamze.

136 Tamze.
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ma w Niej winy rodzacej cierpienie i zadajacej je nadal w calej
tej mece, ktora jest na naszej ziemi o$cieniem $mierci”.'?’

Maryja, doswiadczajac Bozej taski, nie pozostawala obo-
jetna, lecz udzielata jej odpowiedzi swoim bezgranicznym
»tak”. Zauwaza to Ratzinger: owa ,laska nie znajduje si¢ na
granicy rownocze$nie sprawiedliwos$ci 1 grzesznosci, ale jest
czystym tak”."*® Dzigki temu, ze Maryja pozostaje otwarta
na gtos Boga i Jego wezwanie oraz nie zamyka si¢ wewnatrz
samowystarczalnos$ci zaczyna uczestniczy¢ w nie$miertelno-
$ci. Zrédto niesmiertelnosci widzi Kardynat nie w sobie ,,ale
w innych i przez innych — prowizorycznie, doswiadczalnie,
fragmentarycznie w dziecku, w stawie; ostatecznie i rzeczy-
wiscie tylko w Catkowicie-Innym i dzigki Niemu — w Bogu
i przez Boga”.'* Dziewica z Nazaretu bedac w petni ,,dla”
Boga; ,,w” Bogu ma udzial w niesmiertelnosci, ktérej On jest
zrodlem. Dlaczego jednak $mier¢ omingta Maryje? Nie mu-
siala ona, zdaniem Ratzingera, dotkng¢ Maryi, gdyz byta Ona
wolna od samowystarczalnosci a catg nadziej¢ pokladata nie
w sobie, lecz w Bogu. ,,Gdzie catkowicie omija nas wrodzona
proba samowystarczalno$ci, gdzie jest czyste samowydanie
si¢ tego, kto nie stawia na siebie samego (taska), tam nie ma
$mierci (nawet jesli jest koniec somatyczny), ale caty cztowiek
osigga zbawienie, gdyz jego nieuszczuplona cato$¢ znajduje
si¢ wiecznie w ozywiajacej pamigci Boga, ktory zachowuje go
(jako jego samego) w swojej wilasnej chwale”!'*,

W innym miejscu mowi Benedykt X VI o nadziei i rados$ci
wyplywajacej z dogmatu o Wniebowzigciu. Maryje ukazuje

137 J. Ratzinger, Eschatologia — smier¢ i Zycie wieczne, s. 206.

138 Tamze.
139 Tamze.
140 Tamgze, s. 52.
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jako cel, do ktorego zmierzaja wszyscy oddajacy swoje zy-
cie Jezusowi, ktorzy — jak Maryja — potrafig i§¢ za Nim. Jest
to petne nadziei spojrzenie w przysztos¢, albowiem réwniez
my mozemy — jak Maryja — stang¢ u boku Jezusa, w radosci
Boga. To rowniez zacheta do odwaznego wyznawania wiary
w Chrystusa Zmartwychwstalego, ktoérzy moze przemienic¢
nasze codzienne zycie w zycie ludzi jakoby juz zmartwych-
wstatych, ktorzy wnosza §wiatlo dobra w ciemnosci zta obec-
nego w $wiecie.'*!

2.2. W poboznosci

,,Btogostawi¢ mnie beda odtad wszystkie pokolenia”
(Lk 1,48)—stowa te, bedace fragmentem maryjnej pie$ni uwiel-
bienia, maja charakter proroctwa i zadania dla Ko$ciota wszyst-
kich czasow. W tych stowach upatruje Joseph Ratzinger jedng
z gtownych podstaw dla chrze$cijanskiego poboznosci maryj-
nej.42

Charakterystycznym elementem wyktadu teologicznego
Ratzingera jest mocne zakorzenienie w Tradycji biblijnej, stad
réwniez kwestie pobozno$ci maryjnej osadza na gruncie biblij-
nym. Dlatego kwestig tg zajmiemy si¢ ponizej jako pierwsza.
Dalej — idac za wykladem bawarskiego Teologa — skupimy si¢
na uwarunkowaniach kultu maryjnego, aby nasze rozwazania
dotyczace maryjnej poboznosci zakonczy¢ uwagami dotycza-
cymi modlitwy r6zancowe;.

141

Por. Benedykt XVI, Wniebowzigcie Maryi ukazuje cel, do ktorego zmie-
rzamy wszyscy (Aniot Panski, 15.08.2011), OsRomPol 32 (2011), nr 10-11,
s. 54.

142 Zob. Wzniosta Cora Syjonu, s. 49.
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2.2.1. Elementy biblijnej poboznosci maryjnej

Gdy $w. Lukasz pisat swojag Ewangeli¢ zyto juz drugie poko-
lenie chrzescijan, a do ,,pokolenia” Zydow dotaczyto pokolenie
pogan, ktorzy stali si¢ Kosciotem Jezusa Chrystusa. Juz wtedy
zwrot ,,przyszte pokolenia” przeradza si¢ w konkretng, historycz-
na rzeczywisto$¢. Z cala pewnoscig Ewangelista nie przekazatby
tych stow Maryi, gdyby byly obojetne lub utracily swoja aktu-
alnos¢. ,,W swojej Ewangelii chcial on dokfadnie opisac to, co
naoczni swiadkowie i studzy stowa od poczatku przekazywali
(por. Lk 1,2-3) i w ten sposob da¢ pewny drogowskaz wiary
chrzescijanstwu wchodzgcemu w historig §wiata.”!#

Umieszczajac w swojej Ewangelii proroctwo Maryi uzna-
je je $w. Lukasz za dostatecznie wazne i zaktada, ze ma ono
swoje pokrycie w rzeczywisto$ci. Sg to w tym wypadku dwa
pierwsze rozdziaty Ewangelii, ktore pozwalaja zidentyfiko-
wac srodowisko, w ktorym byta wcigz zywa pamie¢ o Maryi
— Matce Pana — otaczanej czcig 1 mitoscig. Zaktadajg one,
ze zawotanie nieznanej kobiety: ,,Blogostawione tono, ktore
ci¢ nosito” (Lk 11,27) nie utracilo swojej aktualnosci, lecz
uzyskato ,,form¢ czystsza i bardziej znaczacg”.'** W tym kon-
tekscie rowniez pozdrowienie §w. Elzbiety: ,,Btogostawiona$
Ty migdzy niewiastami” (Lk 1,42) nie jest odosobnione, nie
staje si¢ jednostkowym epizodem. Umieszczenie tych stow
w Ewangelii zmienia range maryjnego kultu przeksztatcajac
go z prostego faktu do zadania stojacego przed Kosciotem
wszystkich wiekow.

3 Maryja w tajemnicy Kosciola, s. 53.

J. Ratzinger, ,, Ty jestes peina laski”. Elementy poboznosci maryjnej,
,,Communio” 20 (2000), nr 6, s. 139.
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Tak jak natura cztowieka ujawnia si¢ w jego niepowtarzalnej
historii zycia, tak réwniez Bog staje si¢ widzialny w historii
poprzez ludzi, za ich posrednictwem. Przez relacje z ludzmi, za
posrednictwem ich ludzkich obliczy Bog objawia si¢, ukazujac
swoje oblicze. Ow wiersz z ,,Magnificat” ukazuje Maryje jako
jedna z tych osob, ktore w wyjatkowy sposob wchodza w relacje
z Bogiem, w Jego Imi¢ — do tego stopnia, iz nie oddajemy Mu
naleznej czci, jesli Ja pomijamy. Wykluczajac Maryje z kultu
zapomnieliby$my o Nim, a konkretniej — pisze Ratzinger —,,za-
pomnieliby$Smy o Jego macierzynskosci, ktéra w Matce Syna
przejawia si¢ bardziej bezposrednio i w czystszy sposob niz
gdziekolwiek indziej”.'*

Dla przesledzenia wlasciwej czci naleznej Maryi, a tym
samym czci wlasciwej Bogu nalezy — za radg Ratzingera — prze-
analizowac to, co Pismo Swicte i Tradycja mowia o Matce Bozej.
W swoich rozwazaniach koncentruje si¢ nasz Teolog na tematach
kluczowych, ktorych zrodtem jest Ewangelia dziecinstwa w re-
dakcji $w. Lukasza. Zaczyna swoje rozwazania od ,,pierwotne;j
komorki mariologii” — od momentu Zwiastowania. Przez t¢ kon-
templacyjng interpretacj¢ pozdrowienia Maryi chce umiejscowic¢
posta¢ Maryi w strukturze wiary i poboznosci.

Dostowne tlumaczenie pozdrowienia aniota brzmi: ,,Raduj
si¢ Ty, Petna Laski. Pan jest z Tobg” (Lk 1,28).*¢ Zwrot ,,raduj
si¢” utozsamiamy jest z klasycznag formuta pozdrowienia sto-
sowanego w Grecji, stad bywa ttumaczony: ,,Pozdrawiam Ci¢”.
Rozpatrujac ten zwrot na tle Starego Testamentu widzimy, ze
wystepuje tam cztery razy (So 3,14;J12,21; Za9,9; Lm 4,21),'¥

45 Tamze, s. 55.

Maryja w tajemnicy Kosciola, s. 55.
7 W tym miejscu J. Ratzinger odwotuje si¢ do: S. Lyonnet, Chaire, ke-
charitomene, ,,Biblica” 29 (1939), s. 131-141.
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zawierajac zawsze oredzie mesjanskiej radosci. To pozdrowienie
rozpoczyna rowniez Ewangeli¢ $w. Lukasza — jej poczatek to
rados¢ pochodzaca od Boga, ktora przezwycigza smutek Swiata.
W stowach aniota Maryje pozdrawia Bog, a przez Nig pozdrawia
Izrael i calg ludzkos¢; to zaproszenie do ptynacej z glebi serca
radosci.

Gdzie szuka¢ zrodta Maryjnej radosci? Odpowiedz odnajduje
Ratzinger w stowach aniota: ,,Pan jest z Tobg”. Dla ich zrozumie-
nia odwotuje si¢ do tekstow Starego Testamentu (zwtlaszcza do
Sofoniasza). Wszystkie one zawierajg podwdjng obietnice odno-
szaca si¢ do Izraela, Cory Syjonu: Bog przyjdzie jako Zbawca
1w niej zamieszka. To o czym mdéwig proroctwa odnoszace si¢ do
Cory Syjonu znajduje zastosowanie w Maryi: jest Ona zrdwnana
z Cora Syjonu, a nawet wiecej — jest Cora Syjonu. Jezus, ktory
przychodzi na $wiat z Maryi, jest rowny Jahwe — Bogu zyjacemu.
Wraz z Jego przyj$ciem, na ziemig¢ przychodzi sam Bog, ktory jest
Zbawicielem (biorgcym swe imi¢ z serca obietnicy).'*

Pozdrowienie anielskie, nie bedace wymyslonym przez lu-
dzi sercem mariologii, doprowadza nas do teologicznych jej
fundamentow. Maryja jest utozsamiana z Coérg Syjonu, z ludem
poslubionym Bogu. To, co Pismo Swigte mowi o Ko$ciele mozna
z calg konsekwencja odnosi¢ do Maryi i odwrotnie; konkretny
obraz tego, czym jest i powinien by¢ Kosciot znajdziemy wpatru-
jac sie w Maryje. Stad Ratzinger nazywa Maryj¢ ,,zwierciadlem,
czystym probierzem jego istnienia, poniewaz Ona cala znajduje
si¢ w probierzu Chrystusa i1 Boga, jest przez Niego zamieszka-
na”.'"* Koscidt to nic innego, jak mieszkanie Boga w $wiecie.

148 Por. J. Ratzinger, ,, Ty jestes petna taski”. Elementy poboznosci maryjnej,

s. 141.
149 Tamze.
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Bog jest Osobg 1 Kosciodt jest Osoba. Dlatego, im bardziej kaz-
dy z nas staje si¢ osobg — tj. mieszkaniem przeznaczonym dla
Boga, swoistg Corg Syjonu — tym bardziej jestesmy Kosciotem,
a Kosciot jest samym sobg. '™

Typologiczna tozsamo$¢ Maryja — Syjon to co§ wigcej niz
konstrukcja historyczna uzyta przez Ewangelist¢ dla pofaczenia
obietnicy i jej spelnienia. Maryja, co podkresla Ratzinger, cala
jest Syjonem, znaczy to, ze ,,w cato$ci przezywa to, co stanowi
tre$¢ stowa Syjon”.">! Matka Jezusa nie koncentruje si¢ na samej
sobie, na oryginalnosci swojego ,,ja”. Przeciwnie, zyje tak, ze
Bog moze ja przenikna¢ i w Niej zamieszkac; Jej zycie to petna
gotowos¢ do stania si¢ Jego — Bozym mieszkaniem. Maryja
zyje zyciem historii $wigtej, a wychodzac od Niej patrzy na nas
$wiatlo prawdziwego Izraela.

Aniot nazywa Maryj¢ ,,peing faski”. Okreslenie to analizuje
Ratzinger,'*? zwracajac uwage na etymologi¢ stowa ,taska”.
Greckie okreslenie taski — ,,charis” — wywodzi si¢ od tego same-
go rdzenia, co stowo rados¢ (,,chara”) oraz radowac si¢ (,,chaire-
in”’). Mozna tu dostrzec pewna prawidtowos¢ — rados¢ wyptywa
z taski. Zrodtem radosci, ktora przenika doglebnie i jest trwata
moze by¢ tylko ten, kto jest w tasce. Co wiecej: taska jest zro-
diem radosci. Naturalnie pojawiajacym si¢ tu pytaniem jest to,
czym jest taska? Szukajac odpowiedzi Ratzinger podkresla, ze
obecnie mowi si¢ o tasce w kontekscie rzeczowosci — taska to
,,08” nadprzyrodzonego obecnego w naszej duszy. Jako, ze taski
,»hie czujemy” lub czujemy bardzo stabo, z czasem traci ona dla
nas znaczenie jako termin specyficznie chrzescijanskiego jezyka.

150 Por. Tamze.
St Maryja w tajemnicy Kosciota, s. 58.
132 Por. Tamze, s. 58n.
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Tak naprawdg laska to pojecie relacyjne, ,,nie wyraza czegos,
co odnosi si¢ do jakos$ci naszego ja, lecz co$, co dotyczy wiezi
istniejacej migdzy ja i ty, miedzy Bogiem a cztowiekiem”.'>* Stad
o Maryi — petnej taski mozna powiedzie¢, Ze jest pelng Ducha
Swietego; jest w zyciowym zwiazku z Bogiem.

,» 1y jeste$ petna taski” w odniesieniu do Maryi znaczy nic
innego, jak to, ze jest Ona ,,cztowiekiem w petni otwartym, ktory
odwaznie i bezgranicznie, bez obawy o wlasny los, postanowit
powierzy¢ sie w rece Boga”.'™* Zycie Maryi jest wigc zyciem
w relacji do Boga, zyciem modlitwy i zastuchania w cichy gtos
Tego, ktory wota. To zycie pelne mitosci szerokiej i wielkodusz-
nej przygotowanej takze na cierpienie.

Sw. Lukasz, co wykazuje Ratzinger, ukazuje jeszcze jedna
relacje w odniesieniu do taski. By¢ w lasce — znaczy wierzy¢.
Czyni to w odniesieniu do Maryi konstruujac paralelizm:
Abraham — ojciec wierzacych, Maryja — Matka wierzacych.
Poczatek paralelizmu to obietnica narodzin syna, ktéra nastgpnie
prowadzi na gor¢ (Moria, Golgota) i wiedzie az po cud ocalenia
(Izaak, zmartwychwstanie). !> Cztowiek calkowicie otwarty
na Boga, zyjacy w relacji do Niego (ktorg nazywamy ,,wia-
r3”"), potrafi zaakceptowac dystans zachodzacy miedzy Stwoérca
1 stworzeniem oraz niezrozumiatos¢ Jego woli.

Kolejnym elementem konstytuujacym pobozno$¢ maryjng
jest Jej przyktad modlitwy majacej charakter medytacyjny, na
sw0j sposOb mistyczny. Rzeczywisto$¢ te komentuje Ratzin-
ger odwolujac si¢ do charakterystycznych tekstow biblijnych.
Pierwszy z wspomnianych tekstow pojawia si¢ w kontekscie

153 J. Ratzinger, ,, Ty jestes petna taski”. Elementy poboznosci maryjnej,

s. 142.
154 Maryja w tajemnicy Kosciota, s. 59.
155 Por. Tamze, 60.
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Zwiastowania. Maryja uslyszawszy pozdrowienie Aniota od-
czuta ,,$wiety lgk”, ktory ogarnia czlowieka doswiadczajacego
bliskosci Boga. Niewiasta przestraszyla si¢ 1 ,,;rozwazala, co by
miato znaczy¢ to pozdrowienie” (Lk 1,29). Uzyte przez Ewan-
geliste stowo ,,rozwazata” utworzone zostato od greckiego te-
matu ,,dialog”, z czego wynika, ze Maryja prowadzi rozmowe
w swoim wnetrzu. ,,Prowadzi wewnetrzny dialog z ustyszanym
stowem, odzywa si¢ do niego i otwiera si¢ na jego glos, chcac
zrozumiec jego sens.”'*¢

Drugi fragment, odnoszacy si¢ do modlitwy Maryi, znaj-
dziemy w Ewangelii §w. Lukasza po relacji o poktonie paste-
rzy oddanym nowonarodzonemu Jezusowi. Tutaj czytamy, ze
Maryja ,,zachowywata” wszystkie te sprawy [tj. wydarzenia],
»Zestawiata z sobg” i ,,rozwazata” w swym sercu (Lk 2,19).
W wydarzeniach zycia Maryi dostrzega Ewangelista ,,stowa”
— rzeczywisto$¢ majaca sens dzigki nadajacej znaczenie woli
Bozej. Niewiasta z Nazaretu thumaczy wydarzenia stowami,
zaglebia si¢ w nie, przyjmujac do swojego ,,serca”, ktore okre-
$la Ratzinger ,,wewngetrznym obszarem pojmowania, w ktorym
spotykaja si¢ z sobg zmysty i duch, rozum i uczucie, widzenie
zewngtrzne i wewngtrzne”.'”” Przyjete do serca stowa Maryja
taczy, ,,zestawia ze sobg” — z pojedynczych elementéw buduje
catos$¢, kontempluje je i wreszcie zachowuje. Przyjete przez
Nig stowo pada na zyzny grunt Jej serca, w ktorym pozostaje
i stopniowo odstaniajg swa glgbie.'*®

Podobny motyw odnajdziemy w opowiadaniu o dwuna-
stoletnim Jezusie w $wiatyni jerozolimskiej. Czytamy u $w.

156 Tamze, 61.
157 Tamze.
158 Por. Tamze.
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Lukasza: ,,0Oni jednak nie zrozumieli tego, co im powiedzial”
(Lk 2,50). Z tego zdania wynika, ze nawet cztowiek wierzacy,
otwarty na Boga w pierwszej chwili nie rozumie Bozego slowa.
Gdy ktos chce od zaraz wszystko pojac i zrozumie¢ zamyka
droge Bogu. Brak pokory i cierpliwo$ci w przyjeciu tego, co
niezrozumiate, znaczy to, ze ziarno stowa padto na kamien —
nie znalazto gleby zyznej. Stuchajac odpowiedzi Syna rowniez
Maryja nie rozumie tych stow. Ona jednak — znowu — ,,chowa
wiernie wszystkie te sprawy” (Lk 2,51) zachowujac pokore
i cierpliwo$¢, pozwalajac stowu otwiera¢ si¢ w Niej powoli.
Patrzac na ten werset pod wzgledem jezykowym widzimy, ze
stowo ,.,chowac¢” nie jest doktadnie tym samym, co spotkane
u bk 2,19, gdzie ,,podkreslona zostaje idea ,,trzymania razem”
(zusammen), wizja jednoczaca — tutaj na pierwszy plan wysuwa
si¢ idea ,,kroczenia przez” (durch), moment trzymania si¢ woli
Bozej i przechodzenia przez wielkg probe”.'>

Z tak zarysowanego obrazu Maryi wytania si¢, zdaniem
Ratzingera, ,,obraz poboznego Izraelity czaso6w Starego Testa-
mentu”'% o ktorym mozemy przeczyta¢ w Ksiedze Psalmow
(zwhaszcza Ps 119). Wspomniany pobozny Zyd , kocha sto-
wo Boga, nosi je w swym sercu, rozwaza je, rozpatruje dniem
i noca, tak ze ono go catego przenika i sprawia, ze nim zyje”.'%!
Cechy te sa bez watpienia cechami dostrzegalnymi w postawie
Maryi wzgledem Boga. Tak zazyta relacja Maryi do stowa po-
zwala Ratzingerowi okresli¢ ja mianem Prorokini.'®* Stuchajac
stéw aniota przyjmuje Ona w swoje wnetrze Ducha Swictego.

159 J. Ratzinger, ,, Ty jestes petna taski”. Elementy poboznosci maryjnej,
s. 145.

160 Tamze, s. 146.

161 Maryja w tajemnicy Kosciota, s. 62.

162 Por. Tamze, s. 63.
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Zamienia si¢ cata w sluch — staje si¢ sluchaniem, przejmuje
Stowo w takiej petni, ze On staje si¢ w Niej ciatem. Bedac ta,
ktora stucha glebig serca, jednoczy si¢ ze Stowem i moze Go daé
$wiatu. Maryja jest prawdziwg Prorokinig. Widzimy tu ,,nowe,
autentycznie chrzescijanskie rozumienie proroka”'®* opierajace-
go swe zycie na prawdzie bedacej drogowskazem ku przysztosci
i kluczem zrozumienia terazniejszosci.

W Maryi dostrzegamy rdwniez — za Ratzingerem — ,,auten-
tyczng wielkos$¢ 1 najglebsza prostote chrzescijanskiej misty-
ki”.'** Nie mamy tu na mysli niezwyktosci zjawisk, licznych
ekstaz czy wizji, lecz nieustanng wymian¢ zachodzacg migdzy
stworzeniem i Stworca, ktora prowadzi do coraz wigkszej otwar-
tosci i prawdziwym z Nim zjednoczeniu w ,,swigtych zaslubi-
nach i macierzynstwie”.'%

Poszukujac innych, biblijnych potwierdzen dla zaprezen-
towanego rysu maryjnej poboznosci odnosi si¢ Ratzinger do
sceny wesela w Kanie, opisu Pigédziesiatnicy i ,,Magnificat”.
Na godach w Kanie Maryja zostaje odsunigta na bok. Czas pu-
blicznej dziatalnosci Jezusa wymagat tego, aby Ona odsungta
si¢ na bok. Mimo to w stowach ,,Zrobcie wszystko, cokolwiek
wam powie” (J 2,5) dostrzega Ratzinger ,,wewnetrzng goto-
wos$¢ dopuszczenia Jego [Jezusowego] dziatania i wewnetrzne
wyczucie tajemnicy owej godziny”.'®® Maryja nie domaga si¢
cudu, lecz wszystko oddaje w rece Jezusa, zdajac si¢ na jego
dzialanie. To swoiste wezwanie Maryi do dostosowania si¢ do
woli Bozej, do stuchania i gotowos$ci wobec Jego wezwania. '’

163 Tamze.

164 Tamze.

Tamze.

166 Tamze, s. 64.

167 Por. J. Ratzinger, Znak Kany, ,,Communio” 27 (2007), nr 1, s. 6. Zob.
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Drugim przyktadem jest Pigc¢dziesigtnica. Gdy Jezus dzia-
tat publicznie, Maryja stata w Jego cieniu, usungta si¢ na bok.
W momencie Zestania Ducha Swigtego sytuacja wraca niejako
do nazaretanskiego poczatku. Podobnie jak wowczas Chry-
stus zostal poczety mocg Ducha Swietego, tak teraz z Ducha
Swietego rodzi sie Ko$ciét. Maryja jawi si¢ w tej scenie jako
Niewiasta modlitwy i oczekiwania (Dz 1,16). ,,To modlitew-
ne skupienie — czytamy u Ratzingera — ktére uznaliSmy za
ceche charakterystyczng Jej istoty, ponownie staje si¢ obsza-
rem, w ktory moze wejsé Duch Swiety i dokona¢ nowego
stworzenia.”!®

Streszczeniem dotychczas omowionych aspektow jest ma-
ryjny hymn uwielbienia — Magnificat. Modlitwa ta, utkana z tek-
stow starotestamentalnych pozwala ustysze¢ glos samej Maryi,
Matki Pana. Zyjac tak bardzo stowem — sama stata sie stowem.
Jej modlitwa byta tak zazyta i osobista, ze stowo stato si¢ jakby
lustrem, w ktorym Maryja ogladata swoje zycie i zycie $wiata.
,Wielbi dusza moja Pana” wys$piewuje Maryja. Nie chodzi tu
o to, aby doda¢ co$ Bogu, lecz uczyni¢ Go wielkim w nas. Jak
to uczyni¢? Radzi nam Ratzinger: ,,nie domagac si¢ miejsca dla
siebie, lecz tworzy¢ dla Niego odpowiednig przestrzen (...), staé
si¢ bardziej autentycznie tym, kim naprawdg jestesmy — obra-
zem Boga; uwolni¢ si¢ od pytu i sadzy, ktore zaciemniajg obraz
i ukrywaja go pod warstwa i sta¢ si¢ prawdziwym czlowiekiem
zaleznym catkowicie od Niego”.'®

K. Go6zdz, Swietojanskie zjednoczenie historii z Transcendencja
w wydarzeniach Kany i Golgoty, w: K. Wieliczko (red.), Matka Odkupicie-
la, Lublin 2006, s. 37-46.

168 Maryja w tajemnicy Kosciota, s. 64.

J. Ratzinger, ,, Ty jestes peina laski”. Elementy poboznosci maryjnej,
s. 148.
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Ratzinger umieszcza rozwazania na temat poboznosci ma-
ryjnej w aspekcie Krzyza i Zmartwychwstania. Udziatem Maryi
nie jest tylko chwala, ale réwniez bol niezrozumienia az do dra-
matu krzyza wlacznie. Wywyzszenie Boga — zdaniem Ratzingera
— to nie tylko uczynienie siebie wolnym dla Niego, lecz rowniez
,prawdziwy exodus, wyjscie cztowieka z samego siebie”.!”

Biblijnym ttem dla rozwazan o Maryi w tajemnicy Krzyza
1 Zmartwychwstania jest proroctwo Symeona. Niepokalana sty-
szy wtedy: ,,Oto Ten przeznaczony jest na upadek i na powstanie
wielu w Izraelu, 1 na znak, ktéremu sprzeciwia¢ si¢ beda. A Two-
ja dusze miecz przeniknie” (Lk 2, 34n)."”" W konteks$cie tych
stow Ratzinger przywotuje jeszcze jedno proroctwo — to dane
przez Natana Dawidowi, ktory zabit Uriasza mieczem Ammo-
nitow. Mowil wtedy prorok: ,,Dlatego wiasnie miecz nie oddali
si¢ od domu twojego na wieki” (2 Sm 12,9n). Miecz wiszacy
nad domem Dawida, teraz przeszywa serce Maryi. ,,W rzeczy-
wistym Dawidzie, Chrystusie, i w Jego Matce, czystej Dziewicy
przeklenstwo to zostanie doniesione do konca i zostanie prze-
kreslone.”!"

,»A Twoja dusze miecz przeniknie” — stowa te sg aluzja do
meki Syna, ktora stanie si¢ rowniez megka Matki. Meka ta zaczy-
na si¢ bardzo szybko, bo juz w nastgpujacej potem pielgrzym-
ce do Swiatyni (Ek 1,41-50). Juz wtedy Maryja musi przyja¢
pierwszenstwo prawdziwego Ojca i Jego domu oraz uszanowac
wolno$¢ Tego, ktorego porodzita. ,,Musi do konca powtarzac tak
wobec woli Boga, tak, ktore uczynito Jg Matka — teraz oznacza
ono usunigcie si¢ na dalszy plan po to, aby On mégt petnié swa

170 Tamze.

17t Zob. B. Giemza, Wedrowki przez rok koscielny z Benedyktem XVI,
Krakow 2007, s. 238n.

172 Maryja w tajemnicy Kosciola, s. 66.
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misje.”'”® Macierzynstwo Maryi staje si¢ ,,kompletne” dopiero
wtedy, gdy wyraza je z jednej strony akceptacja i otwarto$¢
wzgledem woli Syna oraz pozostawienie i postanie Go wol-
nym. Tajemnica Krzyza nie konczy si¢ zdaniem Ratzingera na
Golgocie, lecz trwa dalej majac przedtuzenie w ,,cierpieniu me-
sjanskiego macierzynstwa”'’* — po swojej Smierci Jezus wcigz
pozostaje ,,znakiem sprzeciwu”, a Maryja do konca przezywa
cierpienie zwigzane z tym sprzeciwem.

W takim obrazie Maryi, Matki Bolesnej dostrzega Ratzinger
szczegolnie cenny wzorzec dla pobozno$ci chrzescijanskiej.
., W Matce wspotcierpigcej wszyscy cierpiacy wszystkich czasow
znajduja najczystsze odzwierciedlenie Bozego wspolcierpienia,
ktore przynosi jedynie prawdziwe pocieszenie.”'” Cierpienie,
ktore w swej istocie jest glebokim osamotnieniem, brakiem
mitos$ci 1 zniszczonym szcze¢$ciem moze ukoi¢ jedynie wspot-
cierpienie — to z ktorym przychodzi do nas Maryja, stajac si¢
orgdowniczka i powierniczka ludzkich spraw.

Pozostajac w temacie wspolcierpienia Kardynat zwraca
uwage na kwestie terminologiczne. Jezyk biblijny nazywajac
wspotcierpienie Boga z cztowiekiem uzywa terminu okresla-
jacego cielesny organ, tj. ,,rahamim” — stowa, ktére w liczbie
pojedynczej oznacza ciato matki, fono macierzynskie. Tak wigc
,fono matki” bywa uzywane jako okreslenie bycia z drugim,
bycia dla drugiego, niesienia jego ci¢zaréw, dawania swoje-
go zycia w darze dla drugiego. W Maryi, Matce bolejacej nad
swoim Synem, przejawia si¢ macierzynskie cierpienie Boga.
Jest ono tutaj widoczne i namacalne. ,,Poniewaz jednak zycie

173 Tamze.
174 Por. Tamze.
175 Tamze.

80



2.2. W POBOZNOSCI

cztowieka zawsze jest cierpieniem — pisze Ratzinger — dlatego
obraz cierpigcej Matki, obraz rahamim Boga, nabrat dla chrze-
Scijanstwa tak wielkiego znaczenia.”'”® Cierpienie Maryi jest
cierpieniem paschalnym rozpoczynajacym przemiang $mierci we
wspohuczestnictwo w mitosci. Rados$¢, ktora stala si¢ udziatem
Dziewicy w momencie Zwiastowania, jest radoscig autentyczna,
ktora daje ,,odwage dokonania exodusu mitosci docierajace;j
az do ptomiennej $wietosci Boga”.!”” Autentycznej radosci nie
moze zniszczy¢ bol i cierpienie, przeciwnie — prawdziwa rados¢
stawia czolo cierpieniom, jest od niego silniejsza.

,,Oto odtad blogostawi¢ mnie bedg przyszte pokolenia”
(Lk 1,48). Profetyczne stowa Maryi maja swoje wypetnienie
— odmawiane przez nas ,,Pozdrowienie Anielskie” to nasze
uwielbienie Maryi, oddanie czci tej, ktdra jest ,,Btogostawiong
migdzy niewiastami”. Przez Nig otrzymuja blogostawienstwo
wszystkie ludy ziemi. My rowniez, zwraca uwage Ratzinger,
,uczestniczymy w tym btogostawienstwie, gdy oddajemy Ma-

ryi cze$¢”.'”®

2.2.2. Kult maryjny

Kardynat Ratzinger bardzo wyraznie akcentuje koniecznos¢
maryjnego kultu w Kosciele.!” Czytamy w jego rozwazaniu:
,Jesli Kosciodl nie stawi Maryi, zaniedbuje tym samym jakas$
czeg$¢ otrzymanych polecen. Jesli dopuszcza do zamilknigcia

176 Tamze, s. 68.

177 Tamze.

178 Tamze, s. 69.

179 Zob. T. Siudy, Maryjna wiara i kult w ujeciu kard. Josepha Ratzingera
— papieza Benedykta XV1, ,,Salvatoris Mater” 9 (2007), nr 3-4, s. 134-141.
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w nim wystawiania Maryi, oddala si¢ od stow Pisma”."® To
stowo Pisma warunkujace maryjny kult zawarte jest — o czym
juz wspomniano w niniejszej pracy —w ,,Magnificat” (Lk 1,48).
,,Ko$ciol nie wymyslit czego§ nowego — przekonuje w swoich
rozwazaniach Ratzinger — gdy zaczat oddawac¢ cze$¢ Maryi; nie
spadt ze szczytéw adoracji jedynego Boga, by na dole oddawac
cze$¢ cztowiekowi. Czyni to, co powinien czynié, to, co od
poczatku zostato mu zlecone.”'®!

Podejmujac probe wyjasnienia struktur poboznosci maryjnej
zauwaza Ratzinger, ze kult maryjny ma w pierwszej kolejnosci
charakter Adwentu i nadziei zwigzanej z oczekiwaniem przyjscia
Pana.'® Do tego ,,inkarnacyjnego” charakteru nawigzujg swig-
ta z okresu Bozego Narodzenia: Niepokalane Poczgcie NMP
(8 XII), Swietej Bozej Rodzicielki (1 I), Swieto Matki Boskiej
Gromnicznej (Ofiarowanie Panskie, 2 1) oraz Zwiastowanie
NMP (25 III).'®3 Mimo, ze wedtug nowego Mszatu oba te §wieta
traktuje si¢ w tradycji chrzescijanskiej jako swigta Chrystusa,
nie tracg one jednak — co zauwaza Ratzinger — swoich tresci
maryjnych.

Odwotujac si¢ do sformutowanych przez siebie charakte-
rystycznych cech maryjnosci Kardynal wyznacza jej miejsce
w liturgii Adwentu, co tym bardziej podkresla jej znaczenie.
,P0obozno$¢ maryjna to poboznos¢ adwentowa pelna radosci
oczekiwania, oddana Wcielonemu, odpowiadajaca oddaniem

180

Maryja w tajemnicy Kosciola, s. 64.

Wzniosta Cora Syjonu, s. 97.

Zob. B. Giemza, Wedrowki przez rok koscielny z Benedyktem XV,
s.235n.

183 Por. J. Ratzinger, Mariologia i poboznos¢ maryjna w odniesieniu do
wiary i teologii, w: Dlaczego wiasnie Ona?, s. 26.
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siebie tak bliskiemu Panu.”'® Za Ulrichem Wickertem mozemy
Maryje nazwac ,,podwojnie adwentowa’’: na poczatku Ewangelii
$w. Lukasza jest to adwent narodzin Syna, z kolei na poczatku
Dziejow Apostolskich to adwent narodzin Kosciota.'®

Wraz z rozwojem mys$li mariologicznej wytania si¢ drugi
charakterystyczny element kultu. Pierwszym i podstawowym
ukierunkowaniem maryjnej poboznosci jest przede wszystkim
Wecielenie — Jezus, ,,ktory przychodzi i uczy przebywania z Nim
wraz z Maryja”.'*% Lecz wraz z ogloszeniem w 1950 r. dogmatu
o Wniebowzigciu Najswietszej Maryi Panny maryjny kult nabrat
nowego znaczenia, dodajac do Wcielenia odniesienie eschatolo-
giczne. W Mater Assumpta Adwent przechodzi w eschatologie,
a Wcielenie staje si¢ droga ostatecznie wypetniong w Krzyzu.'™’

Pochylajac si¢ nad zyciowg pielgrzymka Maryi widzimy, ze
nie obce jej byto do§wiadczenie odtracenia: prawdziwi krewni
Jezusa (Mk 3,31-35), wesele w Kanie i stowa Syna: ,,Czyz to
moja lub Twoja sprawa, Niewiasto?” (J 2,4) czy wydarzenie
Golgoty (J 19,26). Swoje odtracenie przyjmowala, co zauwaza
Ratzinger, jako udziat w opuszczeniu Syna jakiego doswiad-
czyt w Ogrodzie Oliwnym.': | Smutna jest moja dusza az do
$mierci” (Mk 14,34) i wydarzeniu krzyza: ,,Boze m¢j, Boze moj,
czemus$ Mnie opuscit?” (Mk 15,34). Tym samym, niejako z ko-
niecznosci maryjna pobozno$¢ zawiera takze tajemnice bolesne,
zwigzane z doswiadczeniem Maryi.

18 Tamze.

85 Por. U. Wickert, Maria und die Kirche, ,,Theologie und Glaube” 68
(1978), s. 402.

186 J. Ratzinger, Mariologia i poboznos¢ maryjna w odniesieniu do wiary
i teologii, s. 27.

87 Por. Tamze.

188 Por. Tamze.
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W poboznosci Kosciota jawi si¢ Maryja — jak ja nazywa nasz

Teolog — jako ,,zywa Chusta Weroniki, ikona Chrystusa”.'** Jako
taka, Matka Pana, wnosi Go w codzienno$¢ serca ludzkiego,
aby kontemplowato Jego oblicze, a przez kontemplacje, aby je
lepiej rozumiato.

Zwienczeniem artykutlu na temat maryjnej poboznos$ci sa

sformutowane przez Ratzingera zadania, przed ktérymi ciagle
stoi kult maryjny i1 ktére powinny w autentycznym kulcie ma-
ryjnym znalez¢ urzeczywistnienie. Zalecenia te przedstawiaja
si¢ nastgpujaco:

nalezy zachowa¢ wszystko to, co specyficznie maryjne —
zawsze jednak w odniesieniu do chrystologii; tak, aby oba
te elementy tworzyly catos¢;

kult maryjny winien otworzy¢ sie na catos¢ tajemnicy
chrzescijanstwa, a nie odnosi¢ si¢ wytacznie do jego czast-
kowych aspektow;

maryjny kult zawsze pozostanie ,, miedzy racjonalnoscig
teologii i uczuciowoscig wiary”; postepujac droga uczué
nie wolno zapomnie¢ o wilasciwej mierze racjonalnosci,
ale rowniez tym, co racjonalne w wierze nie meczy¢ zbyt-
nio serca, ktore nie rzadko si¢ga dalej niz zdrowy rozsadek
— do kultu maryjnego nalezy rozbudzi¢ serce i oczysci¢ go
w wierze.'”

2.2.3. Maryja a rézaniec

Jedna z najpopularniejszych modlitw w Kos$ciele katolickim

jest niewatpliwie modlitwa rozancowa. Powstanie i rozwoj tej

189
190
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2.2. W POBOZNOSCI

modlitwy zwigzane jest z zyciem zakonnym okresu $rednio-
wiecza. Obecna forma r6zanca wywodzi si¢ od XV-wiecznego
dominikanina, bl. Alanusa a la Roche, ktéry nazwat rézaniec
,Psalterzem Maryi”. W wieku XVI ustalono pigtnascie tajem-
nic rézancowych — po pie¢ radosnych, bolesnych i chwaleb-
nych."”! Ostatni papieze przyczyniali si¢ do coraz wigkszego
rozpowszechniania si¢ tej formy modlitwy wsrdd wiernych.

Sw. Jan Pawel II Listem Apostolskim ,,Rosarium Virginis
Mariae” z 2002 r. dotaczyt kolejng — czwartg — cz¢$¢ rozan-
ca: tajemnice $wiatla."”” O swoim poprzedniku wypowiadat
si¢ Benedykt XVI nawiazujac do jego ,,maryjnosci”’. Mowit:
,»Mogliby$Smy powiedzie¢ o Janie Pawle II, Zze byl Papiezem
catkowicie oddanym Jezusowi za posrednictwem Maryi, co do-
brze uwidoczniaty stowa: Totus Tuus. Zostat wybrany w samym
srodku miesigca rézancowego, a koronka, ktdrg czgsto trzymat
w reku, stala si¢ jednym z symboli jego pontyfikatu, nad ktérym
Niepokalana Dziewica czuwata z matczyng troskg”.'*?

O modlitwie r6zancowej przeczyta¢ mozemy m. in. w ogto-
szonym przez Kongregacj¢ Kultu Bozego i Dyscypliny Sakra-
mentéw w 2001 r. ,,Dyrektorium o poboznosci ludowe;j i litur-
gii”. Wezwanie do odmawiania modlitwy ré6zancowej jest czescia
sktadowa wielu objawien Maryjnych, m. in. w Lourdes, w La
Salette, w Fatimie czy w Gietrzwatdzie.'**

191

Por. B. Giemza, Wedrowki przez rok koscielny z Benedyktem XVI,
s. 245.

192 Por. Jan Pawet 11, List apostolski ,, Rosarium Virginis Mariae” o RoZaricu
Swietym (16.10.2002), Wroctaw 2002, s. 34nn.

193 Benedykt XVI, Stuga Bozy Jan Pawet II (Aniot Panski, 16.10.2005),
OsRomPol 27 (2006), nr 1, s. 56. Zob. Tenze, Miesigc rozanca i misji (Aniot
Panski, 1.10.2006), OsRomPol 27 (2006), nr 12, s. 32.

194 Por. B. Giemza, Wedrowki przez rok koscielny z Benedyktem XV,
s. 246.
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Przywotujac do§wiadczenie osobiste, Ratzinger podkresla,
ze duzy udziat w ksztattowaniu jego poboznosci miata poboz-
nos¢ ludowa, w tym modlitwa rézancowa. Zwyczaj odmawiania
rézanca Benedykt XVI wyniost zdomu rodzinnego i trwa on po
dzi$ dzien. ,,Czyni¢ to w zupelnie prosty sposob — powiedzial
w wywiadzie — doktadnie tak samo, jak modlili si¢ moi rodzice.
Oboje bardzo lubili rézaniec. (...) Modlg si¢ wigc wtasnie tak,
jak oni to czynili.”'?

Rézaniec bywa czesto okre§lany mianem modlitwy pro-
stoty. Mowi o tym rowniez Ratzinger wyjasniajac tajemnice
owej modlitwy. Tajemnice zycia Chrystusa rozwazane podczas
rézanca ,,poruszaja serce w medytacyjny sposob: powtarza-
nie poszczego6lnych modlitw wprowadza serce w stan spokoju,
a stowa, przede wszystkim za$ posta¢ Maryi i Chrystusa, koja
i wyzwalaja dusze, kierujac jej spojrzenie w stron¢ Boga”.!*® Nie
odnoszac si¢ wprost do zarzutow o monotoniczno$¢ i brak zwigz-
ku rézanca z Chrystusem — zarzutami czesto formutowanymi pod
adresem tej maryjnej modlitwy — wyjasnia Benedykt X VI sens
1 warto$¢ roézanca. Tej formy modlitwy nie uwaza papiez za prze-
ciwienstwo medytacji biblijnej czy modlitwy liturgicznej lecz
stanowi naturalne dopetnienie — przygotowanie i dzigkczynienie
— celebracji eucharystycznej. Modlitwa rézancowa to nic innego
jak kontemplacja Chrystusa w ré6znych momentach Jego zycia
przywotywanych na my$l w poszczegolnych tajemnicach.'’
Rézaniec — moéwi Papiez zachecajac do jego odmawiania —,,jest
modlitwg chrzesécijanina, ktory idzie w pielgrzymce wiary w $lad

za Jezusem, poprzedzony przez Maryjg”.!%®

195 J. Ratzinger, Bog i Swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach, s. 294.

19 Tamze, s. 293.
97 Por. Benedykt X VI, Stuga Bozy Jan Pawel 11, s. 56.
198 Tenze, Miesigc rozanca i misji, s. 32.
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Modlitwa rézancowa to réwniez, zdaniem Ratzingera,
szansa dla odnowy zycia modlitwy w ogo6lne. Gdy modlitwa
traci w Kosciele swoje oczywiste znaczenie wzywa Kardynatl:
,Musimy wigc na nowo odnalez¢ droge do Boga stuchajacego
1 przemawiajacego, a raczej musimy przyjac dar tej drogi. Za-
cznijmy spokojnie w tej refleksji od modlitwy rézancowe;j”.'”

Maryja jest dla Kardynala Ratzingera niczym ,,ratunek”
w obliczu wspodlczesnego kryzysu Kosciota, kryzysu moralno-
$ci czy kryzysu dotykajacego kobiety. Wskazujac na ratunek
przychodzacy przez Maryje, stwierdzit, ze ,,nalezy powrdcic¢ do
Maryi, jezeli chcemy powréci¢ do prawdy o Chrystusie, o Ko-
Sciele, o cztowieku” .2

Drugi rozdzial niniejszej pracy prezentowat zagadnienia, kto-
re okresli¢ mozemy mianem ,,trzonu” mariologii. Zasadniczym
jego elementem byto przyblizenie ratzingerowskiej interpreta-
cji dogmatow maryjnych. Analize dziewiczego macierzynstwo
Maryi nasz Teolog opiera na bogatym fundamencie biblijnym.
Uwzglednia przy tym teksty §w. Pawta, Ewangeli¢ dziecinstwa
zawartg u Mateusza i Lukasza i opis Zwiastowania dodajac do
tego uwagi dotyczace historii tradycji i oddzialywania przywoly-
wanych tekstow Nowego Testamentu. Tak uczyniony fundament
pozwala Ratzingerowi na dokonanie teologicznej interpretacji
dogmatu. Omoéwienie Niepokalanego Poczgcia NMP dokonane
jest w kluczu polemiki z dwoma polemizujgcymi z nim stano-
wiskami, ktore mozemy nazwac¢ kontrowersjami zwigzanymi
z zagadnieniami historycznymi oraz problemem charytologicz-
nym. Z kolei dogmat o Wniebowzigciu NMP jest interpretowany

199

J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie: mysli na kazdy dzien, Wroctaw 2001,
s. 305.
200 Tenze, Raport o stanie wiary, s. 89.
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przez Ratzingera w tzw. kluczu kultycznym, z uwzglednieniem
odniesienia do pozostatych dogmatéw maryjnych.

Druga czg$¢ powyzszego rozdzialu koncentruje si¢ wokot
maryjnej pobozno$ci czynigc najpierw jej podstawy oparte na
tekstach biblijnych. Nastepnie przedstawione zostaly zadania,
przed ktérymi ciggle stoi kult maryjny i ktére powinny w au-
tentycznym kulcie maryjnym znalez¢ swoje urzeczywistnienie.
Zamknigcie rozdziatu to krotka refleksja dotyczaca modlitwy
rézancowej.



3. Maryja w zyciu Kosciola

Ostatnia cz¢s$¢ niniejszego opracowania jest probg ukazania
bogatej relacji Maryi do wspolnoty eklezjalnej, poczawszy od
ludu Starego Przymierza przez czas rodzacego si¢ Kosciota
do uobecniania si¢ postannictwa Bozejrodzicielki w Kosciele
obecnego czasu.

Pierwsza czgs$¢ przeprowadzonej tu refleksji bedzie dotyczy¢
Maryi ukazujacej si¢ w kolejnych etapach historii zbawienia.
Dziewica zostata wlaczona w tresci wielkich tajemnic, w kto-
rych ukazuje si¢ jako ikona nienaruszonego stworzenia. Stad
uzasadnione jest mowienie o ,,znaku Niewiasty” — Dziewicy,
Cory Syjonu bedacej reprezentantem Swietej Reszty Izraela i ro-
dzacego si¢ Kosciota a tym samym bedacej niejako tgcznikiem
dwu Testamentow przynalezac tym samym do porzadku zasady.

Idac dalej, niniejsze opracowanie ukarze niezwykle bogata
relacje Maryi do stowa Bozego. Zrodtem dla tych rozwazan
bedzie adhortacja Benedykta X VI Verbum Domini pozwalajaca
wyr6zni¢ az siedem wymiaréw wiary Maryi wobec stowa Bo-
zego. Sa to: stuchanie, zglebianie i zawierzenie stowu Bozemu;
utozsamianie si¢ ze stowem i zycie nim oraz wierno$¢ stowu
ijego gloszenie.

Nastepnie, niejako na kanwie maryjnej relacji do Stowa,
w ktorej Maryja jest dla nas Mistrzynig i Nauczycielka, ukazana
zostanie Dziewica z Nazaretu jako wierzaca, Matka Wierzacych.
Wszystko w Niej jest wiara, kazdy krok Jej zycia dokonuje si¢
w wierze. Kolejny zagadnienie poruszane w trzecim rozdziale

89



3. MARYJA W zyciu Kosciora

dotyczy macierzynskiego posrednictwa Maryi, o ktérym wiele
mowit Jan Pawel II w trzeciej czesci Redemptoris Mater.! Na
pierwszy plan wysuwa si¢ tutaj interpretacja biblijnego opisu
cudu w Kanie Galilejskiej (J 2,1-11).

Zwienczeniem ostatniego rozdziatu jest ukazanie — w per-
spektywie tekstow autorstwa Benedykta XVI Maryi jako
»gwiazdy nadziei” i kobiety, ktora kocha. Méwienie o Matce
Bozej w perspektywie nadziei chrzescijanskiej skoncentruje sig
ukazaniu nadziei Matki Jezusa ksztaltujacej si¢ w cierpieniu
i trudzie, aby potem przedstawic¢ ,,szkote nadziei”, w ktorej
Maryja jest matka i nauczycielka. Ukazanie Maryi jako Tej,
ktéra kocha rozpocznie refleksja nad ziemska histori¢ mitosci
Niewiasty: kochajacej Boga, Syna i bliznich, ktora postuzy
za fundament do opisu Maryi jako mistrzyni i nauczycielki
prawdziwej caritas.

3.1. Znak Niewiasty

Posréd mariologicznych publikacji Ratzingera wydanych
w jezyku polskim na specjalng uwage zastuguje wprowadzenie
do encykliki $w. Jana Pawta 11, Redemptoris Mater.> Wprowadze-
nie to nie tylko ulatwia lekture encykliki, ale dostarcza cennych
watkow wplywajacych na ksztalt ratzingerowskiej mariologii.
Komentujac encyklike swego Poprzednika Ratzinger zwraca
uwagge na jej charakterystyczne aspekty metodologiczne a jedno-
cze$nie ukazuje jej punkty weztowe — gldwne tematy — w Swietle

1

Zob. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptoris Mater” o Blogostawionej
Maryi Dziewicy w Zyciu pielgrzymujgcego Kosciola (25.03.1987), s. 38-50.
2 Zob. J. Ratzinger, Znak niewiasty. Wprowadzenie do encykliki ,, Redem-
protis Mater”, w: Maryja w tajemnicy Kosciola, s. 31-52.
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ktorych opracowuje, niejako obok encykliki, wlasny wyktad
teologiczny poswigcony Maryi.

Uzasadniajac ogloszenie Roku Maryjnego, jako przygoto-
wanie do Jubileuszu 2000 Jan Pawet II pisze, ze ,,chodzi nie
tylko o przypomnienie, ze Maryja poprzedzita narodzenie si¢
Chrystusa Pana w historii ludzkosci. Chodzi réwnoczes$nie
o to, azeby w §wietle Maryi uwydatni¢, iz odkad dokonata si¢
tajemnica Wcielenia, dzieje ludzkos$ci weszty w «petni¢ czasuy,
a znakiem tej petni jest Kosciot”.* W duchu encykliki wskazuje
Ratzinger na Pismo Swiete* jako miejsce, w ktorym trzeba
poszukiwa¢ informacji o Maryi i Jej postannictwie. W swoim
wprowadzeniu nasz Teolog pisze, ze: ,,podstawowym zaloze-
niem interpretacji teologicznej jest wiec najpierw przekonanie,
ze Pismo — mimo, iz zostato napisane przez wielu ludzkich
autorow, a jego powstawanie miato dtugg histori¢ — jest jedna
ksiega 1 przy wszystkich obecnych w nim napigciach stanowi
rzeczywista wewnetrzng jednos$é”.> Stad uzasadnionym jest,
ze jak cate Pismo Swigte mowi nam o Chrystusie, tak rowniez
cate mowi nam o Maryi.

Ponizsze rozwazania, podzielone na dwie czesci, beda
dotyczy¢ Maryi obecnej w historii zbawienia. W pierwszej czg-
$ci skupimy si¢ na obrazie Niewiasty wlaczonej w tre§¢ wiel-
kich tajemnic, w ktorych ukazuje si¢ jako ikona nienaruszonego
stworzenia. Stad uzasadnione jest mowienie o ,,znaku Niewia-
sty” — Dziewicy, Cory Syjonu bedacej reprezentantem $wietej
Reszty Izraela i rodzacego si¢ Kosciola a tym samym bedace;j
niejako tacznikiem dwu Testamentow przynalezac tym samym

3 Redemptoris Mater, 49.
4 Zob. Dei verbum, 12.
5 Maryja w tajemnicy Kosciola, s. 32n.

91



3. MARYJA W zyciu Kosciora

do porzadku zasady, o czym bgdzie mowa w drugiej czesci ni-
niejszego paragrafu.

3.1.1. Niewiasta dwu Testamentow

Dziewica Maryja jest — obok Jezusa Chrystusa — gtdéwna
postacig historii Przymierza, przy czym nigdy nie pozostaje ze-
wnetrzna lub marginalna wzgledem niej. Co znaczy, ze nie jest
taka nawet w tej czesci, ktorg tworza czasy dzisiejsze. Wynika to
z tego, ze historia zbawienia stanowi ,,0s0bowo$¢ niepodzielng”.
Pismo Swiete — rowniez niepodzielne — ukazuje si¢ jako zwarta,
wewnetrzna jedno$¢, w catosci pozostaje w Scistej relacji do
terazniejszosci. ,, W konsekwencji — pisze Ratzinger — czytanie
Pisma jako calo$ci pociaga za soba pewna zasadg: trzeba je czy-
ta¢ jako terazniejszo$¢. Nalezy w nim szukac nie tylko informacji
o tym, co si¢ zdarzylo i co kiedys$ myslano, lecz informacji o tym,
co jest prawdziwe.”® W wypowiedzi tej dostrzegamy doniosta
prawde, w mysl ktorej Pismo Swigte mowi do ludzi wszystkich
czasow; ze dokonuje aktualizacji tego, co w przesztosci mowit
i dziatat Pan oraz ze przybliza naszym czasom podmioty historii
zbawienia — tym samym réwniez Maryje.’

Maryja, jak uczy Pismo Swicte, jest tacznikiem czasow
zbawienia. Bedaca uosobieniem $wietej Reszty, byta jednocze-
$nie rodzacym si¢ Kosciolem — jego ,,pierwocinami”. Mozemy
nawet powiedzie¢, ze w pewnym momencie Kos$ciot byt Ma-
ryja z Nazaretu, Dziewica 1 Matka.® Jej ,,tak” wypowiedziane

¢ J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 33.

7 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 55n.
8 Por. Tamze, s. 56.
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w chwili Zwiastowania bylo syntezg i przewyzszeniem wiary
Abrahama. Byt to akt wlaczenia Starego Przymierza w Nowe,
przejscia od judaizmu do Kosciota. Na tej granic stoi Maryja
— straznik taski, aby utatwic¢ przejscie od jednego do drugiego
okresu historii zbawienia. I tak, jak Abraham jest nazywa-
ny ojcem wierzacych, tak o Maryi powiedzie¢ mozemy, ze
jest Matka wierzacych; jak Izrael jest ludem wierzacych, tak
jest nim Kos$ciol. Bardzo duzo uwagi poswieca Ratzinger na
ukazanie powigzania zachodzacego migdzy Izraeclem, Mary-
ja 1 Kosciotem. Méwi on, ze ,,znak Niewiasty” jest czyms$
na ksztatt tuku rozpigtego na obszarze od Ksiegi Rodzaju az
po Apokalipse.’ ,,Zarowno w scenie Kany — pisze Ratzinger
— jak i w wydarzeniu Krzyza, Ewangelista Jan nazywa Ma-
ryj¢ nie Jej imieniem ani Matka, lecz postuguje si¢ mianem
«Niewiasty». Sam wigc ten tekst potwierdza zwigzek z Rdz 3
1 Ap 12 i nie ma watpliwosci, ze u Jana za tym tytulowaniem
kryje sie cel poniesienia Maryi jako «Niewiasty» do rangi
symbolu majgcego wartos¢ powszechng”.!’

Coéra Syjonu — Maryja jest doskonatg interpretatorka tajem-
nicy taski do§wiadczanej przez Koscidt w jego dzi$ i tajemnicy
chwaly, do ktérej jest powotany. ,,Wszystko, co Biblia méwi
o Ecclesia — zauwaza Ratzinger — odnosi si¢ do Niej i na odwro6t:
konkretny ksztatt tego, czym jest i czym powinien by¢ Kosciot
odnajduje przez wpatrywanie si¢ w Maryje. Jest Ona jego zwier-
ciadlem 1 wlasciwg miarg jego istoty, poniewaz we wszystkim
odpowiada mierze Chrystusa i Boga, ktéry w Niej mieszka (...).
Jak wida¢, typologiczna tozsamo$¢ Maryi i Syjonu doprowadza
do przepastnych giebin (...). Maryja jest Syjonem w samej swej

®  Por. J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 43-45.
10 Tamze, s. 49n.
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osobie: znaczy to, ze w catosci przezywa to, o stanowi tre$¢
stowa «Syjon»”."

Tak wigc, przez Maryj¢ przechodzi linia prowadzaca od
Cory Syjonu az do Kosciota. Stad w Maryi spotykaja si¢ Ko$ciot
Starego i Nowego Przymierza, w Niej znajduja swoj wyraz. Jest
Ona elementem tgczacym oba Koscioty.'? Zauwaza Ratzinger,
ze Maryja ,,w petni ochrzczona, jest jednocze$nie, jako osobowa
rzeczywisto$¢ prawdziwego Kosciota, nie tylko przyobiecana,
lecz realng pewnos$cig zbawienia Kosciola, ktoéry w Niej juz
dostapil ocalenia. Nowy Izrael nie jest juz odrzucony. Wstapit
juz do nieba”."?

3.1.2. Niewiasta w porzadku zasady

W Niepokalanej Dziewicy odnalez¢ mozemy zenska lini¢
chrzescijanstwa, w ktorym Maryja nalezy do porzadku zasady.
Ten porzadek wyraza Jej konkretna sytuacja kobiety.

Ratzinger zauwaza najpierw, ze wedtug Ewangelii Egipcjan
pochodzacej z Il w. i tzw. Ewangelii Tomasza w ujgciu gnostyc-
kim przewaza negatywna interpretacja tego, co kobiece 1 zenskie.
Dalej, idac za wskazaniami Romano Guardiniego, stwierdza, ze
Apokalipsa przyznaje temu, co zenskie godnos¢ rowna temu, co
meskie. Co wigcej, okazuje si¢, ze w koncu przewaga przesuwa
si¢ w kierunku tego, co kobiece, gdyz posta¢, w ktorej odkupio-
ny $wiat przybiera ksztalt definitywny, to ,,Oblubienica”.'* |, Tq
swoja uwaga — kontynuuje Ratzinger — Guardini wskazal niejako

Tamze, s. 57.

12 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiast, s. 57.
Wzniosta Cora Syjonu, s. 65.

4 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 36-37.
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palcem na zasadniczy problem poprawnej interpretacji Biblii.
Charakterystyczng cechg egzegezy gnostyckiej jest utozsamia-
nie pierwiastka zenskiego z materig, negatywnoscig i nicoscia,
a wiec z tym, co pozostaje poza sferg zbawczych wypowiedzi
Biblii”."* Uczyniwszy krytyke gnostyckiego sposobu patrzenia
na pierwiastek zenski, o czym wyzej, czyni Ratzinger jeszcze
jedna — nieco bardziej ogdlng uwagg egzegetyczna, pisze: ,, Takie
radykalne stanowiska moga przeobrazi¢ si¢ w swe przeciwien-
stwo, w bunt skierowany przeciw takim ocenom i w catkowitg
ich odwrotnos$¢”.'®* Tym samym przestrzega on przed waskim
1 jednoaspektowym sposobem patrzenia na tekst biblijny.
Trzymajac si¢ nurtu biblijnego, tak mocno akcentowanego
przez Ratzingera, musimy zauwazy¢, ze w przypadku Maryi
zenskie aspekty historii zbawienia majg bardzo gleboki sens teo-
logiczny, antropologiczny i eklezjologiczny. Zwraca na to uwage
juz Jan Pawet I1, gdy pisze: ,,Wypada zwtaszcza zatrzymac si¢ na
tym znaczeniu, ktoére widzi w Maryi petne odkrycie wszystkiego,
co zawarte jest w biblijnym stowie niewiasta: odkrycie na miare
tajemnicy Odkupienia. Maryja oznacza niejako przekroczenie
owej granicy, o jakie méwig stowa Ksiegi Rodzaju (3,16) 1 po-
wrot w kierunku tego poczgtku, w ktorym odnajdujemy nie-
wiaste taka, jaka byla zamierzona w dziele stworzenia, a wigc
w odwiecznej mysli Boga, w tonie Przenajswigtszej Trojcy”.!”
Musimy zatem stwierdzi¢, ze Maryja zostaje zapowiedziana
w ,,protoewangelii”’ jako ,,nowa Ewa” (por. KKK 114) i prefigu-
rowana w postannictwie ,,§wietych niewiast” (por. KKK 488).
Wiara chrzescijanska rzeczywiscie odkrywa figury i antycypacje

15 Tamze, s. 36.

16 Tamze.

Jan Pawel 11, List apostolski ,, Mulieris dignitatem” z okazji Roku Ma-
ryjnego o godnosci i powolaniu kobiety (15.08.1988), s. 11.

17
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Maryi w matkach Izraela, w jego kobietach-wyzwolicielkach,
w jego corkach obdarzonych w sposob cudowny macierzyn-
stwem (o czym wspomniano charakteryzujac biblijne podstawy
mariologii w ujeciu Ratzingera). Niewiasty te zostaty wiaczone
w histori¢ zbawienia, a ich znaczenie nie jest bynajmniej drugo-
rzedne.'® Jednak to Maryja — w kontek$cie paschalnego dzieta
Syna — ,,zajmuje pierwsze miejsce wsrod pokornych i ubogich
Pana, ktorzy z ufnoscia oczekuja i dostapia od Niego zbawienia.
Wraz z Nig wreszcie, wzniosla Cora Syjonu, po dlugim oczeki-
waniu na spetnienie obietnicy, przychodzi petnia czasu i nastaje
nowa ekonomia zbawienia”."”

Relacja jaka trwa miedzy Maryja a niewiastami [zraela moze
by¢ okreslona mianem ,,relacji ciggtosci i nieciagtosci”™®; bar-
dziej niz Sara jest niewiastg obietnicy, bardziej niz Rebeka jest
niewiastg postuszenstwa, bardziej niz Rachela jest niewiastg
blogostawienstwa, bardziej niz Debora jest niewiastg zwycigska,
bardziej niz Judyta jest niewiasta megstwa i honoru, bardziej niz
Rut jest stuzebnicg i oblubienica, bardziej niz Estera jest nie-
wiastg wiary 1 poboznosci.

Pochylajac si¢ nad misterium Pig¢dziesiatnicy widzimy, ze
Koscidt to rzeczywisto$¢ ztozona — tzn. jest wspolnota sktadaja-
cg si¢ z grupy Apostolow i Maryi, bedacej w Wieczerniku jako
swoista zasada charyzmatyczno-mitosierna. W Kosciele — obok
piotrowego, instytucjonalnego i meskiego wymiaru — istnieje
réwniez ,,wymiar maryjny”. W spoleczno$ci chrzescijanskiej
istnieje nie tylko element hierarchiczny, kierujacy i rzadzacy,
ale takze element zenski 1 mitosierny. W homilii wygloszone;j

8 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 64.
Y Lumen gentium, 55.
20 M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 65.
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podczas celebracji eucharystycznej sprawowanej z okazji zwo-
tania zwyczajnego konsystorza publicznego w celu oglosze-
nia nowych kardynalow i1 wregczenia im pierscieni, Benedykt
XVI méwit o konieczno$ci obecnosci ,,zasady maryjnej” dla
wyjasnienia istnienia Kos$ciota: ,,Ta opatrznosciowa zbieznos¢
pomaga nam postrzega¢ dzisiejszg uroczystos¢, w ktorej w spo-
sob szczegolny widoczne jest principium Piotrowe Kosciota,
w $wietle innego principium — maryjnego, ktére jest jeszcze
bardziej pierwotne i fundamentalne. Znaczenie maryjnego prin-
cipium w Kosciele zostato szczeg6lnie uwydatnione po Soborze
przez mojego umitowanego poprzednika, Papieza Jana Pawta II,
zgodnie z jego mottem: Totus Tuus. Jego duchowa postawa oraz
jego niestrudzona postuga ukazaly wszystkim obecnos¢ Maryi
jako Matki i Krolowej Ko$ciota”.?!

Idac dalej, Benedykt XVI probowat okresli¢ wzajemnag
relacj¢ zachodzaca pomigdzy oboma wspomnianymi princi-
piami, starajac si¢ ukaza¢ moment ich spotkania dokonujacy
si¢ w mitosci: ,,Temat relacji miedzy principium Piotrowym
1 principium Maryjnym mozemy dostrzec rowniez w symbolu
pierscienia, ktory za chwilg¢ wam natoze. Pierscien jest zawsze
znakiem za$lubin. Prawie wszyscy otrzymaliscie go juz w dniu
waszych swigcen biskupich jako symbol wiernosci i zobowig-
zania do strzezenia $wietego Kos$ciota, oblubienicy Chrystusa.
Pierscien, ktory dzisiaj wam wrecze, znak godno$ci kardynal-
skiej, jest potwierdzeniem i umocnieniem zobowigzania, nawia-
zuje rowniez do oblubienczego daru, przypominajgcego wam,
ze jestescie przede wszystkim $cisle zlaczeni z Chrystusem, by

2t Benedykt X VI, Budujmy Kosciot —wspdlnote mitosci (Homilia na uro-

czystos¢ Zwiastowania Panskiego, 25.03.2006), OsRomPol 27 (2006), nr 5,
s. 33.
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petni¢ postannictwo oblubiencow Kosciota. Tak wigc przyjecie
pierscienia niech bedzie dla was jakby odnowieniem waszego
«tak», waszego «oto jestem», wypowiedzianego zarazem do
Pana Jezusa, ktory was wybrat i ustanowil, i do Jego swietego
Kosciota, ktoremu macie shuzy¢ z mitoscia oblubiencza. A za-
tem dwa wymiary Kos$ciota, Maryjny i Piotrowy, spotykaja si¢
w tym, co stanowi spetnienie obydwu, to znaczy w najwyz-
szej wartosci, jaka jest mito$¢, w «najwickszym» charyzma-
cie, w «najdoskonalszej drodze», jak pisze Apostot Pawel (por.
1 Kor 12,31; 13,13)”.%? Tak wigc mitos¢ nie jest czyms bedacym
obok wymiaru instytucjonalnego w Kosciele, lecz jest rzeczy-
wisto$cig przynalezng Kosciotowi, ktora moze nie$¢ na sobie
1 podtrzymywac oba principia: piotrowe i maryjne.

3.2. Maryja w relacji do slowa Bozego

Przygladajac si¢ dziejom zbawienia mozemy w nich od-
kry¢ istnienie $cistego zwigzku miedzy stowem Bozym i wia-
ra. W Pimie Swietym odnajdujemy wielkie postacie, ktore
stowa Bozego stuchaty i je glosity. Mozna tu — za Verbum
Domini — wymieni¢ Abrahama, Mojzesza, licznych prorokow,
apostotow czy ewangelistow, ktorzy pozwolili si¢ ,.ksztalto-
waé stowu Bozemu przez stuchanie go, czytanie i wytrwate
rozwazanie”.” Do tego grona mozna $miato wtaczy¢ rowniez
Maryje — Mater Verbi Dei i Mater fidei — ktdéra w sposob
niezwykly przezywata swoja relacje do Stowa Bozego i jest
tym samym doskonatym przyktadem relacji miedzy stowem

2 Tamze, s. 34.

# VD, 48.
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Bozym 1 wiarg. Intuicj¢ t¢ wyraza Benedykt XVI, piszac:
»istnieje potrzeba w naszych czasach, aby pomagac¢ wier-
nym w lepszym poznaniu zwigzku mi¢dzy Maryja z Nazaretu
1 pelnym wiary stuchaniem slowa Bozego. Zachgcam rowniez
naukowcéw do dalszego zglebiania relacji miedzy mariologiq
1 teologiq stowa. Moze z tego wynikna¢ wielka korzys¢ za-
rowno dla zycia duchowego, jak i dla studiow teologicznych
i biblijnych”.*

W tym miejscu podejmie si¢ probg opisu wspomnianej przez
Papieza relacji Maryi do Stowa Bozego w oparci o kilka jej
aspektow, mianowicie: stuchanie, zgl¢bianie i zawierzenie stowu
Bozemu, utozsamienie si¢ ze stowem, zycie stowem, wierno$¢
oraz gloszenie stowa Bozego.

3.2.1. Stuchanie stowa Bozego

Sw. Pawet w Liscie do Rzymian zauwaza, ze ,,wiara rodzi sie
z tego, co si¢ styszy” (Rz 10,17). Wiara powinna wigc ze stowa
Bozego wyrastaé, nim si¢ karmic i dzigki niemu stawac si¢ coraz
wieksza. Doskonate wypelnienie zalecen §w. Pawlta widzimy
W maryjnej postawa ,,czynnego stuchania? — stuchania, ktore
uobecnia si¢ w wierze.

Komentujac wydarzenie Zwiastowania Benedykt X VI zwra-
ca uwage na sposob w jaki Maryja stuchata stowa Bozego. Jest
to ,,prawdziwe stuchanie”, przyswajanie, przyjmowanie, branie
stowa — a nie tylko bezwiedne wypowiadanie ,,tak”. Maryja jest

24 Tamze, 37.

3 Tamze, 27. Por. Benedykt X V1, Blaski i cienie postugi w wielkomiejskich
parafiach (Spotkanie z duchowienstwem Rzymu, 26.02.2009), OsRomPol
30 (2009), nr 4, s. 18.
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ta, ktora ,,przycigga stowo”, aby przenikneto Ja do gtebi czynigc
jego odzwierciedleniem.?

Opisy ewangeliczne ukazuja w sposob bardzo skondensowa-
ny Maryje, ktora ¢wiczy si¢ w sztuce stuchania. W jej postawie
dostrzec mozna obraz poboznego Izraelity (por. Ps 119), ktérego
cechowato umitowanie stowa Bozego i stuchanie go. Wezwa-
nie ,,Stuchaj, Izraelu!” (Pwt 6, 4) uczynita Maryja, ubogacona
,»glebokim doswiadczeniem Pisma ludu, do ktoérego nalezata”,
swoim zyciowe ,,credo”.”” Taka postawa Maryi znajduje swoje
odbicie w ikonografii. Ilustracje sceny Zwiastowania ukazuja
Niepokalanag, ktora czyta ksiegi §wigte. Jest to jednocze$nie ob-
raz Kosciota ,,stuchajacego naboznie stowa Bozego™, czyniac
to na wzor ,,Niewiasty stuchajacej”.”’

Koscidt zyje stowem Bozym, ktére w nim rozbrzmiewa;
ich wzajemny zwigzek jest nierozerwalny. Uprzywilejowanym
miejscem przemawiania Boga w Kosciele — ,,domu Stowa” —
jest liturgia, gdyz ,.kazda czynno$¢ liturgiczna, pisze papiez,
jest przesycona Pismem Swietym”.3° Stuchajac stowa Bozego
w Kosciele ufamy, iz moca Ducha Swigtego dziata ono w sercach
wierzacych. Swoistym kluczem skutecznosci stowa jest, zdaniem
Benedykta X VI, cisza — zarowno wewnetrzna, jak i zewnetrzna.
W niej bowiem ,,stowo moze by¢ wypowiedziane i ustysza-
ne”.’! Doskonatg ilustracjg dla intuicji papieza jest osoba Maryi,

26 Por. Tamze.

27 Por. XII Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupow, Stowo
Boze w zyciu i misji Kosciola. Instrumentum laboris, Watykan 2008, 25. Zob.
M. G. Masciarelli Znak Niewiasty, s. 87-88.

2 Dei verbum, 1.

¥ VD, 79. Por. Benedykt XVI, Stuchanie Boga na pustyni swiata (Aniot
Panski, 5.12.2010), OsRomPol 32 (2011), nr 1, s. 53.

0 VD, s. 52.

31 Por. Tamze.
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w ktorej stowo bylo nieodlacznie zwigzane z milczeniem. Nie-
pokalana uczy nas tym samym, ze tajemnice Chrystusa lacza si¢
ze skupieniem i jedynie w ciszy mozna w nich zago$ci¢.* Jesli
naprawdg¢ chcemy stucha¢ Boga sercem, musimy zamilkna¢. Nie
sprzyja temu jednak wspotczesno$¢ petna zgietku i hatasu, stad
zaproszenie Papieza do odkrycia warto$ci milczenia, skupienia
i wewnetrznego spokoju.*

Od Maryi mozemy uczy¢ si¢ nie tylko ciszy, lecz réwniez
,,0sobistego 1 wspdlnotowego spotkania ze stowem”.’* Ojcowie
synodalni zauwazaja, ze juz od najmtodszych lat zycia Maryja
byta wychowywana w kontakcie ze stowem Bozym, z glebo-
kim do$wiadczeniem pism ludu izraelskiego.** Przejecie takiego
stylu zycia uzdalnia czlowieka do bycia czytelnym §wiadkiem
Ewangelii — waskiej i stromej drogi ewangeliczne;j.*

Maryjna postawa shuchania stowa jest ponadto przestroga
dla tych, ktorzy nie dajg wiary stowu Bozego Objawienia, Pismu
Swietemu, Ewangelii, nauce Kosciota lecz szukaja innych, nad-
zwyczajnych znakow uwiarygadniajacych — chociazby w postaci
objawien prywatnych — dajac tym samym przyktad braku wiary
i tatwowierno$ci.’” Magisterium Ko$ciota zwraca uwagg, iz ob-
jawienia prywatne sg jedynie pomoca, ,,ktorg otrzymujemy, ale

32 Por. Tamze, s. 66. Por. Benedykt XV, W ciszy zglebiajcie stowo Boze
(Przemowienie do wyktadowcow i studentow rzymskich uczelni koscielnych,
23.03.2006), OsRomPol 28 (2007), nr 1, s. 20.

3 Por. VD, s. 66.

3% Por. XII Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupdw, Stowo
Boze w zyciu i misji Kosciola. Lineamenta, Watykan 2007, nr 12.

3% Por. Instrumentum laboris, s. 25.

3% Zob. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 156.

37 Por. J. Kudasiewicz, Biblijna droga poboznosci maryjnej. Z ksiedzem
profesorem Jozefem Kudasiewiczem rozmawia Danuta Mastalska, Kielce
2002, s. 57-58.
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3. MARYJA W zyciu Kosciora

nie mamy obowigzku z niej korzystac¢”.*® Czerpmy wigc przyktad
z wiary Maryi opartej wyltacznie na stowie Objawienia.

W ,,Verbum Domini” znajdziemy jeszcze jedng przestroge
jakiej udziela nam Maryja. Uczy nas Ona, Ze niestluchanie Bo-
zego stowa jest grzechem.* Wspolnota eklezjalna to wspolnota
stuchajaca stowa i1 zyjaca Ewangelia. Stad wyptywa wezwanie
dla wszystkich jego cztonkéw — stuchajmy na nowo stowa Boga,
ktéry mowi do nas: ,,Ja jestem twoj, daje si¢ tobie”.*

3.2.2. Zglebianie slowa Bozego

Maryja nie zatrzymuje si¢ wytacznie na stuchaniu stowa
Bozego; Jej zycie wypelnione jest jego zglgbianiem. Adhortacja
Verbum Domini zauwaza, ze rozwazala Ona ,,pilnie stowa i czy-
ny swego Syna™!; zachowywata je wszystkie w swoim sercu
,hiejako uktadajac z nich jedng mozaike”.*> Umiata przy tym,
w wielkim planie Bozym, odnalez¢ ni¢ taczacg wydarzenia, czy-
ny i rzeczy na pierwszy rzut oka niepowigzane ze soba.* O Ma-
ryi zglebiajacej stowo Boze zaswiadcza $w. Lukasz. Pozdrowie-
nie aniotla w momencie Zwiastowanie spotykato si¢ w Matce
Bozej z proba zrozumienia tego, co mogloby ono znaczy¢ (por.
Lk 1,29), stara si¢ zrozumie¢ je na tyle, na ile moze. Komen-
tujac to, pisze Ratzinger: ,,[Maryja] prowadzila wewngtrzny
dialog z ustyszanym stowem, odzywata si¢ do niego i otwierata

¥ VD, 14.

¥ Por. Tamze, 26.
40 Tamze, 51.

41 Tamze, 83.

2 Tamze, 27.

4 Por. Tamze, 87.
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si¢ na jego glos, pragnac zrozumie¢ jego sens”.** Podobny ton
zachowuje perykopa o odnalezieniu dwunastoletniego Jezusa.
Widzimy w niej Maryje, ktora ,,chowata wiernie wszystkie te
wspomnienia w swoim sercu” (Lk 2,51). Nie do konca rozu-
miejac Niewiasta cierpliwie nosi w sobie stowo i pozwala mu
otwierac si¢ dla Niej. Rowniez podczas publicznej dziatalnosci
Jezusa, gdy Maryja staje w cieniu swego Syna, nie przestaje
stucha¢ i zachowywac Bozego stowa (por. Lk 11,28). Jej postawa
ukazuje, iz nie wystarczy stucha¢ stowa Bozego — trzeba si¢ nad
nim zatrzymac i odkrywac jego zbawczy sens.*

Koniecznym warunkiem zglebiania stowa, o czym przypo-
mina Verbum Domini, jest trwanie w wierze Kosciota.*® W Maryi
widzimy przyktad takiego kontemplacyjnego ukierunkowania
wiary wobec Jezusa i Jego stéw. Wchodzenie w misterium Syna
dokonuje si¢ w Niej przez kontemplacje, zdumienie, podziw
i adoracj¢. Wyksztatcita w sobie Maryja ,,przenikliwe spojrze-
nie” dzieki ktoremu mogta czyta¢ w glebi duszy Jezusa pojmujac
Jego uczucia i decyzje. Mozna tu zauwazy¢ pewne rozdwojenie
bedace Jej udziatem: z jednej strony Maryja postrzega rzeczy-
wisto$¢ przez pryzmat tego, co widzi; z drugiej — przez pryzmat
zmystu wiary. Stawia to Niewiast¢ w koniecznosci konfrontacji
swojej codziennosci ze stowem Bozym, ktora dokonywata sie
w $wietle tradycji religijnej narodu zydowskiego.*” W momencie
trudnosci, ktore pojawialy si¢ w Maryi podczas konfrontacji ze

“  Maryja w tajemnicy Kosciota, s. 61. Por. J. Ratzinger, Opera Omnia,

t. VI/1: Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii, cz. 1, K. G6zdz, M. Gorecka
(red.), tham. M. Goérecka, W. Szymona, Lublin 2015, s. 57n.

4 Por. Instrumentum laboris, 25. Por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VI/1,
s.114n.

4 Por. VD, 29.

47 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 158.
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stowem, do glosu dochodzi przekonanie, ze kiedys ,,bgdzie mo-
gla to wszystko zrozumie¢ dzigki progresywnemu objawianiu si¢
Jej Syna”.*® Ponadto rozwazanie stowa otwiera Maryje na Ducha
Swigtego — zrodto rozumienia Bozego dziatania. W Duchu to, co
na pierwszy rzut oka niepojete nabiera sensu. Jest tym samym
Dziewica znakiem, ze ,,nie mozemy doj$¢ do zrozumienia Pisma
bez pomocy Ducha Swigtego, ktory je inspirowal”.%

Obok przepetnionego wiarg zglebiania stowa Maryja daje
wyraz harmonii mi¢dzy wiarg i rozumem.*® Zwroécit na to uwa-
ge Benedykt XVI w jednej ze swoich homilii: ,,Maryja nawia-
zuje wewnetrzny dialog ze stowem Bozym, ktore zostato Jej
przekazane, nie podchodzi do niego powierzchownie, ale zasta-
nawia si¢, pozwala mu przenikna¢ do swego umystu i serca, by
zrozumieé, czego Pan od Niej oczekuje”.”! W chwili Zwiasto-
wania pyta aniota: ,,jakze si¢ to stanie, skoro nie znam meza?”
(Lk 1,34). Nie jest to brak wiary, lecz poszukiwanie uzasad-
nienia dla niej. Maryja nie pyta, czy obietnica jest mozliwa do
spetnienia, lecz jak si¢ speini. Podobnie w perykopie o odnale-
zieniu Jezusa w §wiatyni (Lk 2,48) Maryja pyta: ,,Synu, czemu$
nam to uczynit?” — szuka odpowiedzi i wyjasnien. Mimo tego,
iz nie rozumie stow Jezusa, nie przestaje dociekac; wszystkie
te stowa zachowuje i rozwaza w swoim sercu, co okresla Ku-
dasiewicz jako ,,interpretacje¢ faktow przy wieloaspektowej
refleksji”.*> Podejmuje ja Maryja na miar¢ swoich sit i moz-
liwosci. W momencie, gdy dostrzega, ze nie wszystko da si¢

], Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 59.

¥ VD, 16.

% Por. Por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VI/1, s. 57n.

St Benedykt XVI, Milczgca sita, ktora zwycieza hatasliwe moce (Audiencja
generalna, 19.12.2012), OsRomPol 34 (2013), nr 2, s. 43.

2 J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, s. 61.
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pojac i zrozumie¢ do gtosu dochodzi wiara, ktorg przeniknigte
jest zycie Maryi.>

Obok tego, o czym wspomniano, maryjna relacja do stowa
Bozego prowadzi do ,,wczuwania si¢ w nie”, aby stato si¢ obec-
noscig Pana. Maryja ,,poszukiwata duchowego sensu Pisma
1 znajdowata go wiazac ze stowami, zyciem Jezusa i wydarze-
niami, ktore odkrywata w swojej osobistej historii”.>* Staje si¢
tym samym wzorem dla wszystkich wierzacych, jak wyznawac
Ewangeli¢ — jak do niej podchodzi¢. Kto pragnie dostgpié
zbawienia, winien stowo Boze przyja¢ a nie tylko rozumo-
wo interpretowac. Problemy natury egzegetycznej sa wazne
1istotne jednak nie mogg przystoni¢ faktu, ze stowo jest ,,zywe
i mowi do kazdego w terazniejszosci zycia”.>> Wspomina o tym
Benedykt XVI w przemdéwieniu na rozpocze¢cie I kongregacji
generalnej Synodu; mowil: ,,Jesli poprzestaniemy na sensie
dostownym, niekoniecznie znaczy to, ze zrozumieli§my tak
naprawde Slowo Boze. Istnieje niebezpieczenstwo, ze widzi-
my jedynie stowa ludzkie, a nie znajdujemy ich prawdziwego
Autora, Ducha Swigtego. W stowach nie znajdujemy Stowa.
(...) To ogromne niebezpieczenstwo grozi rowniez nam, gdy
czytamy Pismo Swiete: poprzestajemy na stowach ludzkich,
stowach z przesztosci, minionej historii, i w tej przeszlosci nie
odkrywamy terazniejszosci, Ducha Swietego, ktory dzi$ do nas
moéwi stowami z przesztosci. (...) Zawsze powinnismy szukad
Stowa w stowach”.*®

3 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 159n.

% Instrumentum laboris, 25.

55 VD, 37. Por. Benedykt X VI, Blaski i cienie postugi w wielkomiejskich
parafiach, s. 18.

% Benedykt XVI, Stowo Boze jest trwalsze niz ludzka rzeczywistosé
(Przemowienie na rozpoczgcie I kongregacji generalnej Synodu, 6.10.2008),
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W tym duchu ojcowie synodalni zwracaja uwage na koniecz-
ne dla wlasciwego rozwoju duchowego modlitewne czytanie
Pisma Swigtego i lectio divina.” Obok tych form modlitwy sto-
wem, ktore w wydoskonalonej formie odnajdziemy w Maryi*®,
adhortacja zwraca uwage na modlitwy maryjne. Dostrzegamy
w nich — a szczegodlnie w indywidualnym lub wspolnotowym
rozancu —pomoc w rozwazaniu tajemnic, o ktorych mowa w Pi-
$mie Swietym.® Z kolei w modlitwie Aniol Pariski ,,prosimy
Boga, aby za wstawiennictwem Maryi réwniez nam bylo dane
wypehi¢, tak jak Ona, wole¢ Boga i przyja¢ do wnetrza Jego
Stowo”.% W swojej adhortacji Papiez zwraca uwage rowniez na
starozytne modlitwy chrze$cijanski: Akatyst i Parakleze, ktore
pomagaja w medytowaniu — wraz z Maryja — tajemnic Chry-
stusa.®! Wszystkie wspomniane formy modlitwy sa doskonatym
sposobem wej$cia na droge wiary Maryi, aby od Niej uczyc¢ si¢
autentycznego zglebiania Stowa Bozego.

3.2.3. Zawierzenie slowu Bozemu

Wiara — obok tego, ze potrzebuje zrozumienia® — wy-
maga rOwniez powierzenia si¢ prawdzie zawartej w stowach

OsRomPol 29 (2008), nr 12, s. 12.

57 Zob. VD, 86n.

8 Benedykt XVI1, Sfowo Boze Zrodiem odnowy Kosciota (Przeméwienie
do uczestnikéw kongresu z okazji 40. rocznicy ogloszenia soborowej Kon-
stytucji ,,Dei verbum”, 16.09.2005), OsRomPol 26 (2005), nr 11-12, s. 25.

¥ Por. VD, 88.

Tamze.

Por. Tamze.

¢ Zob. K. Gozdz, Wiara w rozumieniu J. Ratzingera-Benedykta XVI,
»leologia i cztowiek” (Torun) 23(2013), nr 3, s. 125-135.

60
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objawiajacego si¢ Boga, ktoremu nalezy si¢ ,,postuszenstwo
wiary”.% Przez nie, uczy Papiez w adhortacji, cztowiek ofiaro-
wuje si¢ Bogu, poddaje mu swoj umyst i wole. Niewatpliwie
uczynita tak Maryja, gdyz ,,ulegta Ona w sposob bezwarunkowy
stowu Bozemu™*.

Ulegte postuszenstwo stowu dokonuje si¢ dzigki wierze,
w ktorej Maryja przyjmuje tajemnice, dajac jej miejsce w So-
wim sercu. Zaprasza nas do kroczenia ta droga. Uczy nas wiary,
ktora otwiera na stowo Boze i Jego wole, niezaleznie od tego
jaka ona jest; wiary, ktoéra pokonuje trudnosci i kryzysy oraz
chce wspolpracowaé z Boza wolg. Maryja to rdwniez obraz
skuteczno$ci Bozego slowa, ktore przyniosto w Niej, ,,w ziemi
matki”®, obfity owoc. Droga wyznaczona przez Maryje¢ nie jest
niedostepna — to, ,,co przydarzyto si¢ Maryi, codziennie moze
na nowo dokonywac¢ si¢ w kazdym z nas, gdy stuchamy stowa
Bozego”.%

Maryja nazywajac siebie stuzebnicg (,,0to ja stuzebnica Pan-
ska” — L.k 1,38) ukazuje swoja postawe wobec Boga. Wiedziata,
ze wylacznie poprzez oddanie siebie do peinej dyspozycji dzia-
taniu Bozemu ma udzial w zbawianiu $wiata.®” Zostawia wigc
Maryja wszystko, co osobiste i oddaje si¢ do wytacznej Jego
dyspozycji, stajac si¢ gleba dla stowa Bozego. Jest ziemig — pisze
Benedykt XVI—, ktora pozwala by¢ przyjeta przez ziarno, ktéra
upodabnia si¢ do nasienia, wyrzekajac si¢ siebie, aby doprowa-
dzi¢ do jego zakietkowania. Przez swoje macierzynstwo przelata

% VD, 25.

6 Tamze, 27. Por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VI/1, s. 60.

6 Zob. Wzniosta Cora Syjonu, s. 128.

% VD, 28.

¢ DCE, 41. Por. Benedykt XVI, Zawsze pozostanie Stuzebnicq Parska
(Aniot Panski, 10.09.2006), OsRomPol 27 (2006), nr 11, s. 17.
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W niego swojg substancje, ciato i dusze, aby mogto wylonic sie
nowe zycie”.® Papiez okresla w innym miejscu Maryje mianem
,otwartego na ministerium Boga naczynia”® — pozwala Ona
zabra¢ Bogu swoje zycie oddajac si¢ Jemu do petnej dyspozycji.

Maryja, jak okresla Wojtczak, ,,wywlaszczyta si¢ na rzecz
Boga”.”” Dokonata tego wybierajac droge mitosci bedacej zatra-
caniem siebie, aby w rzeczywistosci naprawdg siebie odnalez¢ —
znalez¢ prawdziwe zycie.”! W tym procesie zatracania bgdagcym
zawierzeniem stowu Bozemu mozemy dostrzec trzy elementy:
wolnos¢, postuszenstwo i ofiara.”

Pierwszym jest ,,wolno$¢ mtodej kobiety”,” ktora w akcie
przyzwolenia przyczynia si¢ do wcielenia Stowa w czasie. Wi-
dzimy tu obraz wolno$ci istoty stworzonej stojacej wobec Boze-
go powolania. Zgoda wypowiedziana przez Maryje w momencie
zwiastowania nie naruszyta Jej wolnosci, lecz stata si¢ przeja-
wem mitos$ci, ktéra wolnosci nie niszezy lecz wypetnia. Odniost
si¢ do tego Benedykt X VI, gdy mowit, ze mito§¢ Boza jest silg
wewngetrznej wolno$ci, ktéra pozwala straci¢ zycie i w ten spo-
sob zyskac zycie prawdziwe. To ona uzdalnia do wypowiedzenia
bezwarunkowego ,,tak”, wyzbycia si¢ wszelkich wahan i petne-
go ufnosci oddania si¢ w rece Boze. Bedac catkowicie oddana,
wewnetrznie otwartg i wolng od samej siebie pozwala Bogu, aby
wypehit ja swoja mitoscig — Duchem Swietym. Tym samym

68

Wzniosta Cora Syjonu, s. 128.

Tamze, s. 132.

0 A. Wojtczak, Serva Domini, s. 163.

' Por. Benedykt X VI, ,, Niewiasta obleczona w storce” znakiem zwycie-
stwa milosci (Homilia w uroczysto$¢ Wniebowzigcia NMP, 15.08.2007),
OsRomPol 28 (2007), nr 10-11, s. 39.

2 Zob. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 163nn.

3 Por. VD, 27.
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prosta Dziewica z Nazaretu mogta przyja¢ w sobie Bozego Syna,
wydajac na $wiat Zbawiciela.™

Fiat Maryi jest owocem dziatania Ducha Swietego, co jed-
nak zadng miarg nie umniejsza tego, ze byt to dobrowolny akt Jej
woli. Patrzagc na Matk¢ Boza dostrzegamy, ze ,,dzialanie Boga
w $wiecie zawsze ma zwiazek z naszg wolno$cia, poniewaz
w wierze stowo Boze nas przemienia”.” Ten, ktory oddaje si¢
bezwarunkowo Bogu nie traci swojej wolnosci — przeciwnie,
te wolnos¢ odnajduje. Stad gorace wotanie Papieza: ,,ProSmy
Maryje, aby nas uczyla stawac si¢ — tak jak Ona — wolnymi od
siebie samych, by znalez¢ w otwarto$ci na Boga naszg prawdzi-
wa wolnos¢, prawdziwe zycie, autentyczng i trwalg rados$¢”.”

Kolejnym elementem na drodze zawierzenia Stowu jest
postuszenstwo. Daje temu wyraz odpowiedz Maryi — stuzeb-
nicy Panskiej: ,,Niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa!”
(Lk 1,38). W postawie wiary pelnej postuszenstwa Maryja przyj-
muje wszelkie Boze dziatanie; wstuchujac sie w Jego glos, zyje
w harmonii z Jego wola.”” Bozy zamyst stawat si¢ dla Maryi
podstawg calej Jej egzystencji. Z niego czerpala sit¢ do realizacji
powierzonego Jej zadania. Matka przyjmuje za swoja postawe
Syna, o ktdrej czytamy: ,,Oto id¢ (...) aby spetnia¢ wole Twoja,
Boze” (Hbr 10,7). Spotkanie obu ,,tak” — Chrystusa i Jego Matki
— Bog staje si¢ cztowiekiem.™

74

Por. Benedykt XVI1, Bgdzmy narzedziami Bozej mitosci (Aniot Panski,
9.09.2007), OsRomPol 28 (2007), nr 10-11, s. 26-27.

5 VD, 28.

6 Benedykt XVI, Bgdzmy narzedziami, s. 27.

7 Por. SC, 33. Por. VD, 27.

8 Por. Benedykt XVI, Zawierzmy si¢ Maryi, Matce Laskawej (Homilia
w sanktuarium maryjnym w Altétting, 11.09.2006), OsRomPol 27 (2006),
nr 11, s. 20. Por. Tenze, ,, Tak” Maryi odzwierciedla ,,tak” Chrystusa (Aniot
Panski, 25.03.2007), OsRomPol 28 (2007), nr 5, s. 55.
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Odpowiedz Maryi — Jej ,,tak” — ciaggle powtarza Kosciot
uobecniajacy Chrystusa w dziejach, gotowy czyni¢ wszystko,
aby Bog mogt objawic sie¢ w swojej mitosci ku ludziom. Jej ,,tak”
dochodzi bardzo wyraznie do glosu w ,tak” §wigtych. Stowa
Maryi z Kany Galilejskiej (J 2,5) to stowa wielkiej zachety do
zaufania Chrystusowi i powierzenia Mu swoich spraw.” ,,0d
Niej — mowit Papiez — uczymy si¢ (...) ofiarnosci w przyjmo-
waniu woli Boga z ufnoscia i przekonaniem, ze Jego odpowiedz,
niezaleznie od tego, jaka bedzie, bedzie dla nas prawdziwym
dobrem.”*

Trzecim — obok wolnosci i postuszenstwa — elementem za-
wierzania stowu Bozemu jest postawa ofiary z siebie. Maryja
jest ta, ktora pelna ufnosci oddaje si¢ Bogu swoja nadzieje po-
ktadajac w Jego woli. Oddaje cate swoje zycie, swoja przysztos¢
kobiety 1 matki. Maryja pozostawita na boku to, co byto w Niej
osobistego, aby by¢ do dyspozycji Jej Syna; tym samym — za-
uwaza Ratzinger — realizuje swoja osobowos¢.?!

Tajemnica ta potegowata si¢ az do Jej zupetnego wlaczenia
w odkupienczg misj¢ Jezusa.®> Od momentu Wcielenia Maryja
rozpoczeta pielgrzymke ku Bogu, podejmowang z coraz wigk-
szg ofiarno$cig w wierze. Ko$cidt widzi tym samym w Matce
Bozej wzor pokornego owocowania dla stowa. Stowo Boze
przyjete przez Maryje wnika w Nig i przeksztatca Jg w siebie.
Niewiasta staje si¢ nowa jakos$cia, ziemig plodng wydajaca
owoc.®

7 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 165.

80 Benedykt XVI, Zawierzmy si¢ Maryi, s. 20.
Por. Wzniosta Cora Syjonu, s. 128n.

8 Por. SC, 33.

8 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 166.
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3.2.4. Utozsamienie si¢ ze slowem Bozym

Maryja, co zauwaza Benedykt X VI, jest niedo$cignionym
przyktadem ,,dialogicznego charakteru catego objawienia chrze-
$cijanskiego”.® W Dziewicy z Nazaretu dostrzega Papiez gleboki
zwigzek ze stowem Bozym, co doskonale wyraza ,,Magnificat”.
Analizujac Piesn Maryi zauwaza, ze Niewiasta utozsamia si¢ ze
stowem Bozym i ze stawi Boga Jego stowem.*® Z kolei w Deus
caritas est podkresla, ze ,,w stowie Bozym [Maryja] czuje si¢
jak u siebie w domu, z naturalno$cig wchodzi i wychodzi z po-
wrotem. Ona méwi i my$li wedtug stowa Bozego; stowo Boze
staje si¢ jej stowem, a Jej stowo rodzi si¢ ze stowa Bozego™.%

Widzimy, ze zycie Maryi byto przenikni¢te stowem Bozym,
w ktore si¢ zaglebiata i ktore przyswajata. W tekstach §wigtych
widzi Maryja zycie swoje i1 §wiata. ,,Slowo Boze stato si¢ Jej
wlasnym zyciem — pisze Ratzinger — a Jej stowo byto ofiarowane
w stowie Bozym: granice zostaty zlikwidowane.”®’

W Magnificat widzimy pelne zjednoczenie woli Maryi
z wolg Bozg. To przeniknigcie stowem Bozym czyni Niewiaste
zdolng do bycia Matka Stowa Wcielonego.®® W jednej ze swo-
ich homilii Papiez dostrzega pewna zalezno$¢ obecng w zyciu
Maryi — im pelniejsze utozsamienie si¢ ze stowem, tym wiek-
sza zgodno$¢ Jej mysli z zamyslem Bozym. Tak $cista relacja
Maryi do stowa jest zrédltem Jej wewnetrznej madrosci. Kto

8 VD, 24. Por. Benedykt X VI, Z radosciq spotykam si¢ z przysztymi ka-
planami mojej diecezji (Przemdwienie do alumnéw Rzymskiego Wyzszego
Seminarium Duchownego, 20.02.2009), OsRomPol 30 (2009), nr 4, s. 30.
8 Por. VD, 28.

% DCE, 41.
8 Wzniosta Cora Syjonu, s. 107.
8 Por. VD, 28.

111



3. MARYJA W zyciu Kosciora

mysli z Boga — dobrze mysli, kto rozmawia z Bogiem — dobrze
moéwi, gdyz staje sie madry i dobry moca dang od Boga prze-
ciwstawiajacego si¢ zhu w Swiecie.®

Obecnos¢ Maryi w stowie jest rowniez sposobem ksztal-
towania Jej osobowosci. Przyjecie stowa nie zatrzymato sie
w Niej na akcie wiary, lecz przetwarzalto Jej wngtrze. Magnificat
to obraz szczegolnego, wewnetrznego dos§wiadczenia Maryi
ale takze wyraz tego, jak gleboko zyta Ona stowem Bozym.
Byla nim przeniknigta, stad nie dziwi, Ze pojawia si¢ ono na
Jej ustach w sposob spontaniczny. To zaproszenie do przyje-
cia i prawdziwego umitowania Bozego stowa, ktére moze si¢
praktycznie wyrazaé chociazby w czytaniu Pisma Swictego czy
uczestnictwie w celebracjach liturgicznych.”

W swoich komentarzach do Magnificat Benedykt X VI zwra-
ca rOwniez uwage na obecny w nim portret wiary Maryi. Jest
ona wiarg teologiczng — Bog jest dla Niewiasty statym punktem
odniesienia, a Boza perspektywa jest sposobem patrzenia na hi-
stori¢. Maryja uznaje wielko$¢ Boga jako pierwszy i niezbedny
aspekt wiary , ktory daje bezpieczenstwo ludzkiemu stworzeniu
i uwalnia je od leku, nawet gdy wokot szaleja dziejowe burze.
(...) Wiara pozwolita Jej zobaczy¢, ze wszystkie trony wladcow
tego $wiata sg tymczasowe, a tron Boga jest jedyng trwalg ska-
ta, ktora si¢ nie zachwieje ani nie upadnie”.”’ Gdy odwazymy
si¢ zrobi¢ Bogu miejsce we wlasnym zyciu i dziataniu, gdy
Bog stanie si¢ wielkim a cztowiek matym — wtedy rowniez

8 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 167.

% Por. Tamze.

Benedykt XVI, ,, Magnificat” jest najglebszq interpretacjg dziejow
(Przemowienie podczas nabozenstwa na zakonczenie miesigca maryjnego,
31.05.2008), OsRomPol 29 (2008), nr 7-8, s. 17.
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czlowiek staje si¢ wielkim.”” Postawa Maryi uczy rowniez —
o czym przypomina Papiez — Ze czlowiek oddajacy si¢ w petni
w rece Boga nie czyni siebie ulegltym, lecz czyni si¢ wielkim,
staje si¢ boski, staje si¢ sobg.”

Pie$n Maryi — zdaniem Benedykta X VI —to doskonata szkota
modlitwy. Relacja do stowa Bozego jest zrodtem wyspiewanego
przez Maryje dzigkczynienia i wychwalania Boga za to, ze uczynit
Jej wielkie rzeczy. W tym uwielbieniu ,,uzycza glosu wszystkim
odkupionym stworzeniom, ktére w jej fiat, a tym samym w Osobie
narodzonego z Dziewicy Jezusa, odnajduja Boze mitosierdzie™.”
Benedykt XVI apeluje, aby podje¢ zaproszenie $w. Ambrozego:
,Niech w kazdym bedzie dusza Maryi, aby wielbit Pana; niech
w kazdym bedzie duch Maryi, aby radowat si¢ w Bogu”.”

3.2.5. Zycie stowem Bozym

Maryja jest niewatpliwie ta, ktora stowo Boze przyjmuje
i pozwala, aby ono przetwarzato Jej zycie. Stad Laurentien moze
nazywac Jg ,,echem stowa Bozego™° — ta, ktora stowo nie tyl-
ko przyjmuje, ale ,,nim zyje”.” Jest ono inspiracja dla czynow
i dziatan Maryi, jest w Niej ,,przetozeniem na jezyk praktyki”.”

2 Por. Tenze, Zawierzamy si¢ Maryi, Matce Laskawej, s. 19n.

Por. Tenze, Niepokalana Matka pielgrzymujqcego Kosciota, s. 44.
Tenze, ,, Magnificat” — piesn Maryi (Audiencja generalna, 15.02.2000),
OsRomPol 27 (2006), nr 4, s. 45.

% Ambrozy, Evangelia secundum Lucam, 2,26-27, PL 15, 1560 — cyt. za:
tamze, s. 46.

%  R. Laurentin, Matka Pana. Krotki traktat teologii maryjnej. Wydanie
integralne, Warszawa 1989, s. 42.

7 Instrumentum laboris, 12.

Benedykt X VI, Blaski i cienie postugi w wielkomiejskich parafiach,
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3. MARYJA W zyciu Kosciora

Bezposrednio po Zwiastowaniu Maryja udaje si¢ do swojej
krewnej, Elzbiety, aby by¢ jej pomoca w ostatnich chwilach
cigzy. Tym samym Maryja czyni siebie stuzebnica czlowieka.
W innym miejscu widzimy sceng, w ktérej oznajmiono Jezuso-
wi, ze Jego Matka czeka na Niego, pragnie si¢ z Nim zobaczy¢.
Ten odpowiada: ,,Moja i moimi bra¢mi sg ci, ktoérzy stuchaja
stowa Bozego i wypetniaja je” (Lk 8,21). Inny istoty dla kon-
tekstu rozwazan fragment méwi o kobiecie, ktora zwrdcita
si¢ do Jezusa mowiac: ,,Blogostawione tono, ktore Cig nosito
1 piersi, ktore ssate$”. Jezus za$ odpowiedzial: ,,Owszem, ale
przeciez btogostawieni sg ci, ktorzy stuchaja stowa Bozego
i zachowuja (Lk 11,27-28). Benedykt X VI przekonuje, ze oba
wspomniane fragmenty ukazuja prawdziwg wielkos¢ Maryi.”
Dostrzegamy tu nie tyle Matke Jezusa, co Jego Uczennicg,
ktora w stowach i czynach Syna widzi droge swojego zycia.
Tym stowem kieruje si¢ na co dzien. Szczegoélnie do Niej od-
nosi si¢ to, co Jezus powiedzial w Jej obecnosci.'® Maryja
czyni tym samym otwartg ,,przed kazdym z nas droge do tego
btogostawienstwa, ktore rodzi si¢ ze stowa Bozego przyjetego
i zastosowanego w praktyce”.'"!

To w stowie Bozym, bedacym fundamentem wszyst-
kiego'® — uczy Papiez — mamy odnajdywaé wskazania na
droge zycia.'” Tak czynita i tego uczy Maryja. Jesli, za Jej
wzorem, spotykamy Stowo wcielone — Jezusa, to powierza-
my mu swoje zycie. Wiara kresli wtedy droge konkretnych

s. 18.

% Por. VD, 124.

10 Instrumentum laboris, 25.

0 VD, 124.

192 Benedykt X VI, Stowo Boze jest trwalsze niz ludzka rzeczywistosé, s. 11.
103 Tamze, s. 51.
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czynOw 1 postaw zyciowych. Przyjete ,,stowo staje si¢ for-
ma zycia”.'” Stad jest ,,wazne, aby$my uwierzyli w moc
wiary, w mozliwo$¢ nawigzania dzigki niej bezposredniej
wiezi z zywym Bogiem”.'” Ponadto Papiez zwraca uwagg,
ze wszelkie nasze dziatanie nigdy nie begdzie skuteczne, jezeli
nie nauczymy si¢ od Maryi godzi¢ na to, aby ksztattowato
nas dzieto Boga.!%

Wierzacy w Chrystusa, za przyktadem Maryi, powinien
pozwolié kierowa¢ sie Duchowi Swietemu, patrzeé¢ wokot siebie
1 zy¢ potrzebami codzienno$ci, by widzie¢ bliznich ze swoimi
potrzebami i na nie odpowiadaé.'”” Postawa ta sprowadza si¢ do
praktycznego zachowania stowa Bozego w zyciu. Powinno ono
by¢ przyjete do naszego wnetrza stajac si¢ stowem w nas i dla
nas, ksztaltujac przy tym nasz zycie.

3.2.6. Wiernos¢ slowu Bozemu

Stowo Boze przyjete jako wyznacznik zyciowej drogi musi
przejs$¢ probe wytrwatosci, wiernosci. Latwo by¢ wiernym na
chwile, niesionym zachwytem czy entuzjazmem; trudniejsza
jest wierno$¢ przez cate zycie. Wiernos¢, ktora cechuje Maryje
jest wiernoscig rozciagajaca si¢ w czasie. Pozwala ona okreslac
Ja mianem ,,Panny Wiernej”, ktora ,,od Zwiastowania az po

14 VD, 27.

195 Benedykt XVI, Maryja uczy nas wytrwatosci w wierze (Przemowienie
podczas spotkania z zakonnikami, zakonnicami, seminarzystami i przedsta-
wicielami ruchow koscielnych na Jasnej Gorze, 26.05.2006), OsRomPol 27
(2006), nr 6-7, s. 25.

196 Por. VD, 28.

7 Por. Lineamenta, 12. Por. Instrumentum laboris, 25.
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3. MARYJA W zyciu Kosciora

Zestanie Ducha Swigtego jawi si¢ nam jako niewiasta w petni
gotowa na pelnienie woli Bozej”.'®

Poczatkiem tej drogi wiernosci stat si¢ moment Zwiastowa-
nia. ,,Na mocy swojego tak stowu Bozemu, pierwszego i nigdy
nie odwotanego”,'” wchodzita w relacje z Synem. Na drodze
kroczenia szlakiem wierno$ci Synowi Maryj¢ czekato wiele
prob bedacych konsekwencja raz wypowiedzianego ,,tak”. Wo-
bec nich Niewiasta pozostaje wierna — nigdy, nawet w skryto-
$ci serca, nie sprzeniewierza si¢ obietnicy uslyszanej w chwili
Zwiastowania.''?

Postgpujac w historii wierno$ci Maryi natrafiamy na spo-
tkanie z Symeonem (Lk 2,35) dostrzegajacym w Jezusie ,,znak
sprzeciwu”.!'' Stowa proroka realizowaty si¢ od pierwszych
chwil zycia Jezusa: brak mieszkania w Betlejem, skrajne
ubostwo ztobka, ucieczka pod ostong nocy do Egiptu, zeby
uchroni¢ Dzieci¢ przed $miertelnym niebezpieczenstwem ze
strony Heroda. Wobec nietatwych doswiadczen zycia Maryja
nie przestawala wierzy¢. Odnajdujac dwunastoletniego Jezusa
w $§wiatyni styszy stowa: ,,Czy nie wiedzieliscie, ze powinienem
by¢ w tym, co nalezy do mojego Ojca?” (Lk 2,49). Nie rozumie-
jac ustyszanych stow Maryja bazuje na wierze opartej w Bogu.''?
Te nietatwe doswiadczenia towarzysza Maryi w latach ukrytego
zycia Jezusa w Nazarecie. Wtedy to Matka podejmuje trud bycia
w wierze u boku swojego Syna. Jej mysli i najglebsze pragnienia
serca byly oswiecane przez stowo Boze. Coraz jasniej ujawniato
si¢ Jej oczom wiary upodobanie, jakie Ojciec w Nim znajduje.

18 VD, 27.

19 Instrumentum laboris, 25.

10 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 173.
1 Por. SS, 50.

12 Por. Wzniosta Céra Syjonu, s. 108.
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Matka ciagle wierzyta, ze spetnig si¢ stowa powiedziane Jej od
Pana.'?

Rowniez czas publicznej dziatalnos$ci Jezusa to wiele do-
$wiadczen, ktére spotkaly Maryje¢. Miecz bolesci przeszywa
Jej serce do glebi w chwili, gdy nardd izraelski nie przyjmu-
je Jezusa i Jego stowa. Cud w Kanie Galilejskiej to rowniez
chwila préby wiernosci Maryi. W chwili, gdy Jezus odmowit
spetnienia Jej pros$by, zrozumiata, ze otrzymal On od Ojca wiel-
kie zadanie do spetnienia, ktdrego nie da si¢ pojaé rozumem.
W takim momencie Maryja calym sercem oddaje si¢ Bozym
obietnicom'"*. Prowadzona wewne¢trznym dziataniem Ducha
Swigtego, postuszna Jego natchnieniom, ,,pozostata wierna
danej obietnicy”.'

Najwicksza z prob jaka stanela przed Maryja to wydarze-
nie meki 1 $mierci Jej Syna. Stojac pod krzyzem doswiadcza-
ta po ludzku ,,zaprzeczenia” stow, ktére ustyszata od aniota
w chwili Zwiastowania. Mimo to Maryja trwa niewzruszenie
w postuszenstwie wobec wiary w niezbadane Boze wyroki (por.
Rz 11,33). W momencie najwigkszej proby Jej wiara osiagga
z jednej strony najglebsza kenoze (przez uczestnictwo w zupet-
nym ogotoceniu si¢ Jezusa), z drugiej za$ dochodzi do zenitu
(przez pelng dyspozycyjnos¢ wzgledem woli Bozej).!'® Maryja
wiernie trwa pod krzyzem, nie ucieka jak inni uczniowie Jezusa.
W tamtej godzinie — naucza Benedykt XVI — prawdopodobnie
na nowo ustyszata w swoim wnetrzu stowa Gabriela, ktory mo-
wil: ,,Nie boj si¢, Maryjo!” (Lk 1,30). Na Golgocie ponownie

113 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 173.

114 Por. Tamze, s. 174.

115 Benedykt XVI, Maryja prowadzi nas drogqg wiernosci (Aniot Panski,
20.07.2008), OsRomPol 29 (2008), nr 9, s. 32.

16 Por. Wzniosta Céra Syjonu, s. 68.
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styszy te stowa, jak rowniez: ,,Jego panowaniu nie bedzie konca”
(Lk 1,33).""7 Styszac te stowa Maryja zawierza im.

Stad dzisiaj — apeluje Papiez — trzeba ,,wej$¢ do szkoly Ma-
ryi, aby Ona nas pouczyla, jak zy¢ wiarg, jak w niej wzrastac,
jak obcowa¢ z tajemnicg Boga w zwyczajnych, codziennych
momentach naszego zycia”.!"® Niewiasta wlewa ufno$¢ w na-
sze zycie, ,,bierze nas za r¢ke, prowadzi nas, pomaga nam i§¢
droga jednosci z wola Boza, tak jak sama od pierwszej chwili
czynila, a t¢ jednos$¢ wyrazita swoim fiar”."" Przede wszystkim
daje $wiadectwo radykalizmu wiary i pokazuje, jak daleko ma
posunac¢ si¢ wiernos¢ stowu Bozemu. Przyktad Maryi zdaje si¢
wotac¢ do nas: ,,Miej odwage podjac ryzyko z Bogiem! Sprobuj,
nie Igkaj si¢ Go! Miej odwage podjac ryzyko wiary!”.'?” Maryjna
wiernos¢ stowu Bozemu przekonuje nas, ze w doswiadczeniach
stabosci, trudu i grzechu drogg umocnienia i nadziei jest nic
innego jak stowo Boze.'”!

3.2.7. Gloszenie slowa Bozego

Jezus, Wcielone Stlowo przyciaga nas do siebie, wlacza
W swoje zycie 1 misj¢ czynigc z nas ,,zwiastunéw Objawie-
nia Bozego”.'?> Doswiadczyta tego Maryja bedgc naocznym
swiadkiem dzieta ewangelizacji. Wierzac w Syna — Slowo

17 Por. SS, 50.

18 Benedykt XVI, Maryja uczy nas wytrwatosci w wierze, s. 25.

Tenze, Z radoscig spotykam si¢ z przysziymi kaptanami mojej diecezji,
s. 30.

120 Tenze, Niepokalana Matka Kosciota pielgrzymujgcego, s. 44.

21 Por. VD, 123.

12 VD, 91.
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Wocielone idzie za Nim w pielgrzymce wiary. W swojej ewan-
gelizacyjnej misji Ko$ciot moze czerpaé przyktad i inspiracje
z Maryi. Tam, gdzie glosi si¢ stowo Boze ,,obecna jest Maryja,
zeby prowadzi¢ i wspiera¢ heroldow Ewangelii”.'** Ona po-
winna — przekonuje Ratzinger — by¢ ,,szczegdlnie w dobie dzi-
siejszej, pedagogia w gloszeniu Ewangelii wspotczesnym”.'**
Z kolei uczestnicy synodu widza w Niej ,,opatrznosciowy
wzor wszelkiego (...) gloszenia”'® a Benedykt X VI dostrzega
w Niej przyktad ,,ofiarnego zaangazowania w zakresie misji
i gloszenia stowa”.'*

Kazda misj¢ apostolska poprzedza modlitwa. Maryja i apo-
stolowie po pozegnaniu z Jezusem, przed Wniebowstgpienie nie
poszli glosi¢ Ewangelii, lecz zebrali si¢ razem na modlitwie,
oczekujac obiecanego Ducha. Tym samym pozostali wierni
poleceniu Chrystusa, gdy polecit, aby oczekiwani az zostang
,przyobleczeni mocg z wysoka” (Lk 24,49). Modlitewna po-
stawa Maryi poucza, ze pierwszenstwo modlitwy przed postuga
apostolska jest swoim prawem, ktore nalezy respektowac. Przy-
pomina o tym Benedykt X VI, gdy méwi: ,,Pierwszym obowiaz-
kiem misyjnym kazdego z nas jest modlitwa. To wtasnie modli-
twa pozwala przygotowac¢ droge Ewangelii; modlitwa otwiera
serca na tajemnice¢ Boga 1 usposabia umysty do przyjecia Jego
stowa zbawienia”.'?’

122 Jan Pawel I1, Obecnosé Maryi w powszechnej misji Kosciota (Papieskie

Oredzie na Swiatowy Dzien Misyjny, (22.05.1988), OsRomPol 9 (1988),
nr 6, s. 29.

124 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, s. 89.

Instrumentum laboris, 25.

126 VD 28. Por. J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VI/1, s. 115.

127 Benedykt XVI, Rozaniec otwiera serce na stowo (Aniot Panski,
19.10.2008), OsRomPol 29 (2008), nr 12, s. 49.

125
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Podstawowym zadaniem KoS$ciota jest ewangelizacja.
Sposob gloszenia Ewangelii doskonale oddaje Maryja, ktora
najpierw stowo przyjmuje, a dopiero potem niesie je innym.
Tylko ten, ktéry stucha, medytuje i zyje stowem moze zostaé
jego autentycznym glosicielem.'?® Najpierw nalezy samemu
rozsmakowac si¢ w stowie Bozym'# i ,,modli¢ si¢ nim”"** aby
nastepnie glosi¢ je §wiatu. Nalezy przy tym pamigtac, ze jest
Stowo jest ,,zywe i skuteczne” (Hbr 4,12)"' — o§wieca, oczysz-
cza i nawraca; my jesteSmy jedynie shugami”.'*> Mamy stawac
si¢ jak Maryja, ktora dzieli si¢ stowem z innymi wskazujac, ze
Chrystus i Jego stowo sg najwazniejsze w naszym zyciu.

Doskonata forma gloszenia stowa Bozego jest swiadec-
two zycia chrzescijanskiego. Benedykt XVI zwraca uwage na
,wewnetrzny zwiazek miedzy przekazywaniem stowa i §wia-
dectwem chrzescijanskim; od tego uzalezniona jest sama wiary-
godnos$¢ tego, co si¢ glosi”.!** Gloszone stowo moze okazac si¢
bezskuteczne, jezeli nie idzie za nim autentyczne $wiadectwo.

Autentycznym $wiadkiem slowa jest Maryja, ktora przeszta
probe wiernosci w zyciu stowem. W ten sposob glosita Do-
bra Nowing stylem zycia — ,,stowem zycia”.!** Jej §wiadectwo
majace zrodto w kontemplacji stowa dostrzegamy w chwili
nawiedzenia Elzbiety, gdy niesie pomoc krewnej; na godach
w Kanie Galilejskiej, gdy widzi potrzebe matzonkdéw; pod

128 Por. VD, 51.

129 Por. Tamze, 52.

130 Por. Tamze, 65.

B Por. Tamze, 53.

132 Por. Tamze, 93.

133 Tamze, 97. Zob. Pawel VI, Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi”

o ewangelizacji w $wiecie wspolczesnym (8.12.1975), Kielce 1990, 41.
134 VD, 98.
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krzyzem Jezusa, gdy trwa do konca przy Synu; we wspolnocie
Kosciota, ktory czeka na obietnice Ducha. Tym samym widzimy
w Maryi wzor apostolskiego §wiadectwa. Z jednej strony jest
inspiracja do gloszenie krolestwa Bozego przez przyktad zycia,
z drugiej za$ jest wzorem oddania i wiernosci dla kazdego
ewangelizatora. Idac §ladami Maryi uczymy sig¢, ze nie nalezy
oczekiwac stuzby ze strony innych, ale samemu trzeba stuzyc¢.
Wtedy staniemy sig, jak Maryja, wiarygodnymi $wiadkami
Ewangelii.”** Wtedy ci, ,,ktorzy spotykaja wiarygodnych $wiad-
kéw Ewangelii, przekonujg si¢ o skuteczno$ci stowa Bozego
w tych, ktorzy je przyjmuja”."** Apostolska misj¢ powinno si¢
petni¢ razem z Maryja — stuzebnicg Panska. Patrzmy na Maryje
jako na wzor i wzywajmy Ja jako wsparcie dla postugiwania
stowu. Niewiasta jawi si¢ nam jako $wiatto, ktére pomoze nam
stawac si¢ Swiattem i wnosi¢ §wiatlo w dzieje Swiata.

3.3. Wierzaca, Matka wierzacych

Opatrujac swoim komentarzem encyklike §w. Jana Pawta I1
,Redemptoris Mater” Ratzinger wymienia cztery tematy ogni-
skujace papieski dokument; wsérdéd nich znajdziemy ten zaty-
tutlowany ,,Maryja — wierzaca”."*’” Wiara Maryi zyjacej u boku
Chrystusa przyjmuje dwojaka posta¢ — jest to po pierwsze wia-
ra jednostkowa, wiara Cory Syjonu ale jest to takze wiara ro-
dzacego si¢ Kosciota. Zaktamaniem byloby mowienie o Maryi
bez odniesienia si¢ do Jej wiary, gdyz jest ona Jej integralng

135 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 180.

136 VD, 97.

137 Zob. J. Ratzinger, Znak niewiasty. Wprowadzenie do encykliki ,, Redem-
protis Mater”, w: Maryja w tajemnicy Kosciola, s. 31-52.
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wilasciwoscia — calg Ja przenika i ogarnia.'*® Przypomina o tym
Katechizm Kosciota Katolickiego, gdzie czytamy, ze ,,przez
cale Jej zycie (...) nie zachwiata si¢ wiara Maryi. (...) Maryja
nie przestata wierzy¢ «w wypekienie si¢» stowa Bozego” (por.
KKK 149).

Na pierwszenstwo wiary w zyciu Maryi zwraca rOwniez
kard. Ratzinger we wspomnianym komentarzu do encykliki
swojego poprzednika na urzedzie Piotrowym, pisze: ,,Centralna
postawa, w perspektywie ktoérej encyklika ukazuje postaé Ma-
ryi, ma na imi¢: wiara”."”” Wiara jest dla Dziewicy z Nazaretu
wszystkim, Ona zyje wiarg. ,,Nie wierzy tylko swym religijnym
wnetrzem, podczas gdy reszta Jej zycia bytaby poddana ogdélnym
prawom. Wiara nadaje ksztalt catej Jej egzystencji ludzkiej i ko-
biecej”.'*” Dokonujgc uzasadnienia tego tytutu bedacego okre-
$leniem osoby i zarazem osobowosci Maryi Ratzinger zwraca
uwage¢ na nieustanne trwanie Matki — na sposob staty i petny
— przy swoim Synu; ,,Jezus jest Stowem wcielonym, Jego stowa
ptyna z najglebszego zjednoczeni z Ojcem, natomiast Jej istote
iJej droge w sposob decydujacy okresla fakt, ze jest wierzaca”.'*!

Maryje mozemy nazwac¢ Wierzaca dlatego, ze u boku Chry-
stusa mozna sta¢ wytagcznie przez wiare. Nie zrozumiemy Chry-
stusa — ani w Jego bycie, ani w Jego stlowach, ani w Jego czy-
nach — bez wiary. Relacja z Chrystusem musi — obok poznania
— obejmowac¢ takze wiarg; zadne z nich nie jest wystarczajace
bez drugiego. Wiara wciela si¢ w osobie Maryi, w Niej roz-
wija si¢ 1 uwidacznia w nieustannym wysitku bycia postuszng

133 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 97.

139 J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 41.

140 R. Guardini, La Madre del Signiore. Una lettera, Brescia 19972, s. 34
(cyt. za: M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 98).

41 J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 41.
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mesjanskim planom Syna. Stad widzimy w Maryi pierwszo-
rzedny wzor wiary, ktora prowadzi do zespolenia si¢ w jedno
z przedziwnym planem Bozym. Zycie Maryi to miejsce mani-
festacji wszechmocy Bozej — jest Maryja zywym przyktadem
dziatania Boga w historii cztowieka.'*?

Miejscem znamiennym dla postawy wiary Maryi jest Swia-
tynia jerozolimska. W Jerozolimie Maryja jest w miescie wiary
— mie$cie wybrania Bozego i przymierza.'® W jerozolimskiej
Swiatyni Niewiasta przezywa dwa wazne wydarzenia, ktore
znacza Jej wiar¢ do§wiadczeniem cierpienia i ofiary: ,,Krzyzowy
charakter wiary, ktorego Abraham musiat do§wiadczy¢ w tak
radykalny sposéb, w przypadku Maryi pojawia si¢ najpierw
w spotkaniu z sedziwym Symeonem, a potem w zagubieniu
i odnalezieniu dwunastoletniego Jezusa”.'*

Gdy Maryja ofiarowuje swojego Syna w §wiatyni, aby ob-
jawit si¢ sens Jej misji macierzynskiej Jej dusze przenika za-
powiedz miecza przenikajacego dusze, co stanowi aluzj¢ do
Jej powotania Matki Stugi Jahwe. W czasie pobytu w $wiatyni
Maryja staje si¢ $wiadkiem wielkich wydarzen mesjanskich.
Na Jej oczach dokonuje si¢ swoista ,,zmiana warty” pomiedzy
Starym a Nowym Przymierzem. W momencie ofiarowania me-
sjanizm zostaje zastgpiony obecnos$cig Mesjasza, oczekiwanie
odchodzi w cien wobec wydarzenia, stare kaptanstwo ustepuje
kultowi, ktory sprawuje Nowy Kaptan. Nie budzi watpliwosci,
ze na swiadka tak wielkich wydarzen Bég wybiera Wierzaca.
Odnoszac si¢ do tego wydarzenia Ratzinger zwraca uwage na
,krzyzowy charakter” owych do§wiadczen wiary Maryi.'*

142 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 98.
43 Zob. KKK 557-560, 583-586.

44 J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 42.

145 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty,, s. 100.
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Mowiac o Wierzacej, Matce wierzacych nie mozna zapo-
mnie¢ o ,,jedynym wydarzeniu, ktére przerywa milczenie Ewan-
gelii o ukrytych latach Jezusa” (KKK 534). Gdy Matka odnaj-
duje Syna i oczekuje wyjasnien zaistnialej sytuacji ten mowi,
ze powinien zajmowac si¢ ,,sprawami’” swego Ojca. Maryja nie
rozumie tych stéw a jej odpowiedzig na zaistnialg sytuacje jest
przyjecie ustyszanych stow w wierze. Wszelkie sprawy, ktorych
Maryja nie rozumie ,,chowa wiernie w swoim sercu” (Lk 2,51).
To wyraz Jej prawdziwej wiary, to Jej wyznanie wiary mesjan-
skiej. Decyzja Maryi, aby uwierzy¢ i zachowa¢ w pamigci stowa
Syna stanowi jedyny z mozliwych wyboréw — to rzeczywisto$¢
wiary pozwala Jej zrozumie¢ sytuacje w ktorych si¢ znalazta.
Tylko przez wiar¢ mozliwy jest dostep do ,,tajemnicy Chrystu-
sa”.!* Nawet w najblizszej bliskosci z Jezusem — pisze Ratzin-
ger — tajemnica nadal pozostaje tajemnica, ktoérej nawet Maryja
dotyka tylko swoja wiarg. Ale wtasnie w ten sposob pozostaje
w rzeczywistym kontakcie z nowym objawieniem si¢ Boga,
ktorym jest Jego Wcielenie.”'*” Bycie matka, blisko$¢ fizyczna
czy proces wychowanie nie wystarcza dla wejscia w tajemnice
Chrystusa. Owo ,,nowe objawienie si¢ Boga” to do§wiadczenie
Jego najwickszej bliskosci, ktére nie tylko nie zwalnia od zasady
wiary lecz do niej si¢ odwotuje i jej wymaga.'*®

Niecodzienna wiara Maryi jest wyrazem wielkiej prostoty
duchowej i ewangelicznej ,,malenkos$ci”. Pisze o tym nasz Teo-
log: ,,Wlasnie dzigki temu, ze nalezy do «maluczkichy, dla kto-
rych drogowskaz stanowi wiara, Maryja jest adresatka obietnicy:
«Ojcze (...) zakryle$ te rzeczy przed madrymi i roztropnymi,

146 Por. Tamze, s. 101.
47 J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 41.
48 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 101.
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a objawites je prostaczkom (...). Nikt nie zna Syna, tylko Ojciec
(Mt 11,25.27)”.1%

Dla glebszego poznania petnej wiary osobowosci Maryi,
Ratzinger komentuje stowa pozdrowienia, ktore Elzbieta wy-
powiedziata pod adresem Maryi w chwili nawiedzenia: ,,Blo-
gostawiona [jest], ktéra uwierzyta (Lk 1,45). Przeprowadzajac
teologiczng interpretacje niemiecki Teolog pisze: ,,Zawolanie
Elzbiety skierowanie do Maryi stanie si¢ kluczowym stowem
mariologii”.'*® Pytajac czym jest owe blogostawienstwo mu-
simy stwierdzié, ze jest ono znakiem tego, ze wiara jest cechg
charakterystyczng relacji Niewiasty do Boga. W Maryi stanowi
to istotny ksztatt Jej osoby 1 osobowosci; sposéb Jej bycia, sto-
wa, czyny, modlitwa — wszystko to jest zakorzenione w wierze.
Stad wsrod teologdéw postulat, aby mariologie sprowadza¢ do
mys$lenia o Maryi jako o Tej, ktoéra swoja tajemnice przezywa
calkowicie w wierze."!

Wiara jest dla Maryi wyznacznikiem zycia, wszelkiego dzia-
tania. Dochodzi do glosu réwniez w momencie Zwiastowania
—w chwili wypowiedzenia brzemiennego w skutki ,,tak”, ktére
warunkuje wszystkie kolejne wybory Maryi. Roéwniez nawiedze-
nie to nic innego jak wyraz wiary realizujacej si¢ przez mitos¢.
Pozdrowienie Elzbiety wiacza Maryje ,,w pochwale wielkich
wierzacych zyjacych w historii — pochwate, przez ktéra roz-
dzial 11 Listu do Hebrajczykow okreslit Jej teologiczne miejsce
we wspomnieniu $wiadkow”.!>? Przynalezy zatem Matka Boza
do grona wielkich wierzacych gorujac nawet nad Abrahamem,
wielkim wierzacym Starego Przymierza. ,,Postawe Maryi papiez

49 J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 43.

130 Tamgze, s. 41.
51 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 102n.
152 J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 41.
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rozpatruje w jej powigzaniu z postacig Abrahama: jak wiara
Abrahama data poczatek Staremu Przymierzu, tak wiara Maryi
wyrazona w scenie Zwiastowania otwiera Nowe”.'* Odwotujac
sie do tresci Redemptoris Mater Ratzinger jeszcze precyzyjniej
oddaje wiar¢ Maryi — wspaniala i wielka, otwierajaca nowe cza-
sy: ,,Podobniej jak u Abrahama, tak i u Niej wiara jest zaufaniem
Bogu i postuszenstwem wobec Niego, okazywanym rowniez na
ciemnej drodze. Jest zapomnieniem o sobie, powierzeniem si¢
i oddaniem prawdzie i Bogu. W ten sposob, w polcieniu niezba-
danych drog Bozych, wiara staje si¢ upodobnieniem do Boga”.'**
Wiara to w Maryi nic innego jak cale Jej zycie i tajemnica.
Wazniejszym od zestawienia Maryi i Abrahama jest — zda-
niem Ratzingera — relacja ,,«tak» Syna, Jego zgody na Wcielenie
i Krzyz”'>* z ,«tak» Maryi, Jej aktem wiary”.'*® Pelna zgoda
Maryi na realizacje w Jej zyciu woli Bozej jest odbiciem «tak»
Chrystusa. ,,Przez swoje «tak» na narodzenie Syna Bozego moca
Ducha Swigtego i w Jej wlasnym tonie, Maryja oddaje do dys-
pozycji swoje ciato, cala siebie, na miejsce obecnosci Boga.
W ten sposob w tym «tak» wola Maryi utozsamia si¢ z wola
Syna”.'s” Zrodlem tej zgodnosci jest jedno$é dwoch serc, woli
1 aktow postuszenstwa. Moment Golgoty to chwila dopetnienia
maryjnej wedrowki wiary: ,,w rzeczywistosci — pisze Rahner —
ma Ona tylko jedno zadanie: z Nazaretu p6j$¢ na Golgote”.!*
Zadne z zyciowych dos§wiadczen, nawet chwila §mierci Syna, nie

153 Tamze, s. 42.

134 Tamze.

155 Tamze.

136 Tamze.

57 Tamze.

158 K. Rahner, Maria e la Chiesa, Milano 1997% s. 90 (cyt. za: M. G. Ma-
sciarelli, Znak Niewiasty, s. 105).
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spowodowata zachwianie si¢ wiary Matki; poucza Katechizm:
,Przez cate Jej zycie, az do ostatniej proby, gdy Jezus, Jej Syn,
umieral na Krzyzu, nie zachwiata si¢ wiara Maryi” (KKK 149).

Nie trudno zauwazy¢ kontrast jaki zachodzi pomiedzy obiet-
nicg wypowiedziang w chwili zwiastowania — ,,bedzie On wielki
1 bedzie nazwany Synem Najwyzszego, a Pan Bog da Mu tron
Jego praojca, Dawida” (Lk 1,32) — a momentem Krzyza na
ktérym, jak niewolnik, umiera Jezus. Zrozumie tego kontrastu
staje si¢ mozliwe wylacznie w perspektywie wiary, dokonuje
sie¢ to w sercu Wierzacej: ,,Punkt kulminacyjny i rekapitulacje
rozwazania o Maryi znajdujemy w omowieniu trwania Maryi
pod Krzyzem. Jako wierzaca, wiernie zachowuje w swoim sercu
wszystkie ustyszane stowa (zob. Lk 1,29; 2,19.51). Pod Krzy-
zem wydaje si¢ jednak, ze dane Jej stowo obietnicy: «Pan Bog
da Mu tron Jego praojca Dawida (...), a Jego panowaniu nie
bedzie konca» (Lk 1,32-35), zostato definitywnie przekreslo-
ne”.'* W obliczu tego nietatwego doswiadczenia, odbieranego
po ludzku jako sytuacja bez wyjscia to wlasnie wiara staje si¢
dla Maryi sita, ktéra pozwala Jej trwaé pod Krzyzem. Tylko
wiara pozwala patrze¢ Matce na $mier¢ Jej Syna inaczej, niz
patrza ludzie, tj. w odniesieniu do niezawodnych planéw Ojca.
Dlatego to wtasnie tu, pod Krzyzem, wiara Maryi okazuje si¢
w calej sile i petni.'®

Wiara Matki to wierno$¢ sklaniajaca Ja do trwania przy
boku umierajacego na Krzyzu Syna. To jest zadanie Wierzace;j
pod Krzyzem: sta¢ i nie odchodzi¢. To wystarczy. W wierze
Maryi jest jednak co$ jeszcze — to doswiadczenie najpetniejszego
zjednoczenia ze zbawczg wolg Chrystusa, ktora w najwyzszym

159 J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 43.
160 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 106.
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stopniu realizuje si¢ na Krzyzu. Zauwaza to Ratzinger: ,,Wiara
wchodzi w stan najglebszej kenozy i1 pograza si¢ w absolutne;j
ciemnosci. Ale wlasnie w ten sposob staje si¢ pelnym udziatem
w ogotoceniu Jezusa (zob. Flp 2,5-8). Krag zamyka si¢ przez
nawigzanie do poczatkow: «Utworzytes mi ciato (...) oto ide»:
te stowa, wyrazajace gotowos¢ zostajg teraz przyjete i wlasnie
w ciemnosci spowijajacej Maryje realizuje si¢ w catej petni owa
gotowo$¢ woli. Wiara — co wida¢ juz w historii Abrahama — jest
wspoélnotg Krzyza. Stad petni¢ osigga dopiero pod Krzyzem”.'®!
I wlasnie w porzadku wiary Maryja to uczennica i mistrzyni.

3.4. Macierzynskie posrednictwo Maryi

Zagadnienie posrednictwa Maryi okre$lane jest mianem
jednego z najtrudniejszych zagadnien mariologicznych. Ma to
swoje uzasadnienie w tym, ze nie jest to tylko 1 wylacznie za-
gadnienie mariologiczne. Wystepujace w teologii rézne modele
posrednictwa maryjnego maja zwiazek z przyjetymi na plasz-
czyznie chrystologii i pneumatologii, jak rowniez charytologii,
eklezjologii czy antropologii teologicznej.'®?

W okresie poprzedzajacym Soboér Watykanski II pojawia
sie¢ wiele gltosow (w tym biskupow polskich), ktore sugeru-
ja konieczno$¢ ogloszenia nowego maryjnego dogmatu —

161 J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 43.

162 Zob. E. Adamiak, Matka Jezusa w Kanie — Nauczycielka modlitwy. Po-
rownanie teologicznego ujecia posrednictwa maryjnego papiezy Jana Pawla
11 i Benedykta XVI, w: J. Hadrys$ (red.), Zawsze z Tobq. Ksiega pamigtkowa
ofiarowane biskupowi Zdzistawowi Fortuniakowi na pigcdziesigciolecie ka-
planstwa, Poznan 2013, s. 211-221.
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o posrednictwie czy nawet wszechposrednictwie Maryi.'* Sobor
ogranicza te dgzenia uzywajac w odniesieniu do Maryi tytutu
,Posredniczka” umieszczajac go w kontekscie poboznoscio-
wym obok innych tytuléw — Orgdowniczki, Wspomozycielki,
Pomocnicy.'**

Sobér wyjasnia zbawcze posrednictwo metodg analogii —
z kaptanstwem i dobrem, ktore majac jedno zrodto rozlewajq si¢
na innych. Sobor zauwaza, ze posrednictwo Jezusa nie wyklu-
cza innych posrednictw, lecz je wzbudza. Tak jak Jezus — jedy-
ny kaptan Nowego Przymierza wzbudza kaptanstwo wiernych
1 kaptanstwo szafarzy, tak bedac jedynym Posrednikiem wzbu-
dza posrednictwo stworzen. Jak jedna dobro¢ Boza rozlewa si¢
w stworzeniach — tak rowniez jest z jedynym posrednictwem.'®

Gdy analizujemy mariologiczne publikacje Ratzingera wi-
dzimy, ze temat posrednictwa pojawia si¢ w stosunkowo krot-
kim fragmencie bedacym komentarzem Kardynala do maryjne;j
encykliki swojego Poprzednika.'®

Zwracajac uwage na jedyne posrednictwo Chrystusa, o kto-
rym pisze $w. Jan Pawet II, stwierdza Ratzinger, ze ,,to Jego
jedyne posrednictwo nalezy rozumie¢ w sensie nie wylacz-
nosci, lecz inkluzywnie. Znaczy to, ze umozliwia ono rézne
sposoby uczestniczenia w nim”'?’. Znaczy to, ze Chrystusowe
jedyne posrednictwo nie wyklucza innych, lecz stanowi ich fun-
dament, podtrzymuje je: ,,Posrednictwo Maryi opiera si¢ na
udziale w funkcji Chrystusa-Posrednika, jest wiec stuzeniem

163 Por. E. Adamiak, Traktat o Maryi, s. 143-156.

164 Por. Lumen gentium, 60.

165 Por. E. Adamiak, Matka Jezusa w Kanie — Nauczycielka modlitwy,
s. 212.

166 Zob. Maryja w tajemnicy Kosciota, s. 31-52.

167 J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 46.
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podporzadkowanym”.'%® Stad macierzynskie posrednictwo Ma-
ryi trzeba rozumie¢ jako wywodzace si¢ od Chrystusa i na sposob
hierarchiczny Mu podporzadkowane i Jemu zawdzigczajace
swoja sprawcza skuteczno$¢. Tym samym, Maryja w swojej
funkcji posrednictwa nie jest konkurencjg dla zbawczego po-
$rednictwa Jezusa. Jest uczennicg, ktora swoim czyni zadanie
umacniania jednosci migdzy Chrystusem i Jego uczniami.'®
Definiujac posrednictwo czyni to Ratzinger w sposob bar-
dzo szeroki, méwiac o posrednictwie bedacym okazywaniem
pomocy w zbawieniu. Wszyscy chrzescijanie sg wezwani do
wzajemnego dopomagania sobie w tym dziele. Owo zbawienie
otrzymujemy, rzecz jasna, od Chrystusa — jednak na tej drodze
sluzg nam pomoca ludzie dazacy do Boga, ktory zbawia.'”
Przekonanie to znajduje swdj wyraz w stowach Kardynata,
gdy pisze, ze ,,posrednictwo to nie wyklucza wzajemnego
1 wspolnotowego wstawiania si¢ ludzi do Boga. Moga oni
na rozmaite sposoby by¢ jeden dla drugiego posrednikami
u Boga, we wspoélnocie z Jezusem Chrystusem”.!'”! Tak uj-
mowane posrednictwo — zdaniem Ratzingera — winno cha-
rakteryzowaé chrzescijanska codziennos¢, zwyczaje realizo-
wanie dzieta zbawienia. ,,Jest to bardzo prosta tres¢ naszego
codziennego doswiadczenia religijnego, bo nikt nie wierzy
w samotnos$¢, kazdy przezywa swa wiare takze dzigki réznym
ludzkim posrednictwom”.'”? Nie wolno nam tutaj upatrywaé
argumentow za samoodkupieniem czy samozbawieniem. Przyj-
mujac mariologiczny punkt widzenia trzeba powiedzie¢, ze

168 Tamze. Jest to komentarz Ratzingera do Redemptoris Mater, 38.

169 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 110n.
170 Por. Tamze, s. 111.

17t J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 46.

172 Tamze.
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Maryja nie odkupita si¢ sama (patrz: Niepokalane Poczgcie);
nie sama uczynita si¢ Matka Boga (patrz: Zwiastowanie); nie
sama wilaczyla si¢ w apostolskie powotanie Kosciota (patrz:
Pieédziesiagtnica); nie sama wreszcie otoczyla si¢ chwatg (patrz:
Whniebowzigcie). W osobie Maryi prawdziwym jest stwier-
dzenie, ze zbawienie jest taska, a chrzescijanstwo to dar.'”
W tym kluczu darmowosci taski nalezy rozumie¢ wypowie-
dziane przez Ratzingera u$cislenie, mianowicie: ,,zadne z nich
[posrednictw] nie potrafiloby samo z siebie przerzuci¢ pomostu
taczacego z Bogiem, poniewaz zaden cztowiek nie moze wta-
snymi sitami bezwzglednie zagwarantowa¢ egzystencji Boga
i Jego bliskos$ci. Jednak we wspdlnocie z Tym, ktory sam jest
ta bliskoscia, ludzie moga by¢ dla siebie posrednikami i rze-
czywiscie nimi sg”.'7

Dotychczasowe przemyslenia Ratzingera traktujace o po-
$rednictwie mozna odnies¢ do Maryi i Jej normalnego, zycio-
wego doswiadczenia. Mimo, iz posrednictwo Maryi znajduje si¢
na wspdlnej linii wspoétdziatania wszystkich stworzen z dzietem
zbawienia, to jednak posrednictwo Dziewicy nosi znamiona —
jak to okresla niemiecki Teolog — ,,nadzwyczajnosci”’. Ma ono
charakter specyficzny i w sposob szczegdlny i niepowtarzalny
przerasta sposoby posredniczenia mozliwe we wspolnocie dla
kazdego cztowieka.'” Posrednictwo, ktore moze by¢ realizo-
wane przez kazdego chrze$cijanina swoja moc czerpie nie ska-
dinad jak wylacznie z Chrystusa, co przypomina Vaticanum
I1'7¢ oraz kard. Ratzinger, gdy mowi: ,,ta macierzynska rola
wyptywa — dzigki upodobaniu Bozemu — «z nadmiaru zastug

173 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 112.
174 J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 46.

175 Por. Tamze, s. 47.

176 Zob. Lumen gentium, 60.
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Chrystusowych, na Jego posrednictwie opiera si¢, od tego po-
$rednictwa calkowicie jest zalezna i z niego czerpie cata moc
swoja»”.1"’

Idac dalej w swoich rozwazaniach na temat posrednictwa
stara si¢ doprecyzowac, czym jest maryjne posrednictwo. Czyni
to — w sposob dla siebie charakterystyczny — w oparciu o przy-
ktady zaczerpnigte z Pisma Swigtego. ,,Pierwsza analize tego
szczegblnego sposobu posrednictwa Maryi znajdujemy w gle-
bokiej medytacji papieza, ktérej tematem jest cud w Kanie.
Interwencja Maryi sprawia, ze Chrystus juz teraz antycypuje
w znaku swoja majaca dopiero nadej$¢ godzing — jak to ciagle
powtarza si¢ w znakach Ko$ciota — w sakramentach.”'”® Wysta-
pienie Maryi w Kanie ma — zdaniem Masciarelliego — podwdjny
charakter: po pierwsze jest informacja (,,Nie maja juz wina”,
J2,3), po drugie wezwaniem do stuchania i wiernego wypetnia-
nia polecen Nauczyciela (,,Zrobcie wszystko, cokolwiek wam
powie”, J 2,5).17°

W dialogu Maryi z Kany dostrzec mozna chrystologicz-
ne zabarwienie posrednictwa. To, ze Matka zwraca uwage na
brak wina nie wynika tyle z zatroskania o normalno$¢ zycia,
ile z realizacji charakterystycznej — profetyczno-mesjanskie;j
— funkcji Maryi, poprzez ktora wyraza si¢ tajemnica Jej ducho-
wego macierzynstwa. Jest to dla Niej doswiadczenie zjednocze-
nia z Bogiem realizowane na sposéb Bozego macierzynstwa.
Juz w chwili Zwiastowania, wypowiadajac ,,tak” doprowadza
Maryja do zmiany sensu historii. Najpierw dzieki zgodzie na

177 J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 46 (w odniesieniu do Redemptoris Mater,
21).

178 Tamze, s. 47.

179 Por. M. G. Masciarelli, La maestra. Lezioni mariane a Cana, Citta del
Vaticano 2002, s. 30-34 (cyt. za: Tenze, Znak Niewiasty, s. 114).
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wejscie w nig Zbawiciela a potem poprzez trwanie u boku Syna
az do chwili najwiekszej walki — po moment Krzyza.'® , Historia
Krzyza — zauwaza Ratzinger — jest wigc zarazem interpretacja
dziejow, wskazaniem na znak Niewiasty, ktéra na sposéb ma-
cierzynski uczestniczy w walce przeciw mocom ciemnos$ci i tym
samym jest znakiem nadziei. (...) Wierzymy, ze Najswigtsza
Boza Rodzicielka, nowa Ewa, Matka Kosciola, $pieszy petnié
z nieba macierzynskie zadanie wobec cztonkow Chrystusa, aby
dopomoc do zrodzenia i pomnozenia zycia Bozego w duszach
ludzi odkupionych.”'®!

Zastanawiajac si¢ nad rolg posredniczg Maryi w wydarze-
niu Kanu mozemy dostrzec tu swoisty ,,akt mediacyjny”.'®?
Do tego aktu przynalezy poznanie — rozumem i wiarg — Jej
roli u boku Syna, a co za tym idzie, rowniez Jego mesjanskiej
zdolnos$ci i woli. Maryja, przedktadajac Jezusowi zaistniatg sy-
tuacje, ma swiadomo$é, ze jest On w stanie rozwigzac problem,
uczyni¢ cud. ,,[Maryja] przedktada tak po prostu Panu trudnos¢,
w jakiej znalezli si¢ Jej przyjaciele. Oddaje wszystko w rece
Jezusa, zdaje si¢ na Niego i na jego dziatanie”'** — mowit pod-
czas homilii wygloszonej w Fatimie kard. Ratzinger. Maryja,
bedac prawdziwg Matka, przedktada Jezusowi trudng sytuacje
oraz wzywa ludzi, aby stuchali Jej Syna i gorliwie wypeiali
Jego wolg; w tym duchu méwil Kardynat: ,,dostosujcie si¢ do
woli Boga. Stuchajcie i badzcie gotowi na Jego wezwanie.
Uznajcie Go za Pana, ktory ukazuje wam droge i wlasciwie

was prowadzi”.'®

180 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 115.

181 J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 50.

82 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 116.

183 J. Ratzinger, Znak Kany, ,,Communio” 27 (2007), nr 1, s. 6.
18 Tamze.
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Drugi element aktu mediacyjnego odnosi si¢ do stug. ,,Zréb-
cie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2,5) — to stowa ktorymi
Maryja wskazuje na Tego, ktory przywraca rados¢ i sens. Istote
Jej dziatania jest odestanie stug do Jezusa — nie skupia Ona
uwagi na sobie, lecz kaze 1§¢ do Chrystusa i czeka¢ no to, co On
uczyni. Tym samym nie daje Maryja konkretnych sposobdéw na
rozwigzanie zaistniatej sytuacji, lecz odsyta do Chrystusa. Jest
tym samym mistrzynig — uczy innych Chrystusa, wskazuje na
Niego, do Niego prowadzi i prosi o postuszenstwo wobec Jego
woli.'®

Maryja jest — z woli Bozej — nasza Matka (por. J 19,25-27),
Matka wszystkich ucznidw i uczennic Chrystusa. Sobor Wa-
tykanski Il naucza, ze ,,to macierzynstwo Maryi w ekonomii
taski trwa nieustannie — poczynajac od aktu zgody, ktora z wiarg
wyrazita przy zwiastowaniu i ktora zachowatla bez wahania pod
krzyzem — az do wiekuistego dopetnienia si¢ zbawienia wszyst-
kich wybranych”.'* Kazda matka pragnie i poszukuje dobra dla
swoich dzieci. ROwniez Maryja — zauwaza Ratzinger — jako
nasza Matka ,,w porzadku taski”'*” nieustannie i troskliwie wyko-
nuje wzgledem swoich dzieci funkcje macierzynska, zapraszajac
do petnienia woli Bozej, do wshuchiwania si¢ i wcielania w czym
stow boskiego Syna.!®®

Temu specyficznemu aspektowi maryjnego posrednictwa,
jakim jest jego charakter macierzynski poswigca Kardynat frag-
ment swojego komentarza do ,,Redemptoris Mater”: ,,Specy-
ficznym momentem posrednictwa Maryi okazuje si¢ fakt, ze
jest ono posrednictwem macierzynskim, przyporzadkowanym

185 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 117.
186 Lumen gentium, 62.

187 Zob. Tamze, 61.

188 Por. J. Ratzinger, Znak Kany, s. 7.
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ciggle nowemu rodzeniu si¢ Chrystusa w §wiecie. Dzigki Niej
w zbawczym wydarzeniu jest zawsze obecny wymiar kobiety,
ktoéra znajduje w Niej swoje nieprzemijajace centrum”.'®

Poczatek owego macierzynskiego posrednictwa odnajdzie-
my w zrodzeniu Syna: to, co w Maryi macierzynskie, pojawia
si¢ w chwili, gdy ta staje si¢ matkg. Jednak konstytutywnej
rzeczywisto$ci macierzynskiego posrednictwa nie mozemy upa-
trywa¢ wylgcznie w momencie sprawdzalnym historycznie, lecz
réwniez w teologicznym wymiarze osoby, ktory czyni Dziewi-
c¢ — jak to okresla Ratzinger — zdolng do wspotpracy w dziele
zbawienia: ,,Macierzynstwo Maryi nie jest tylko jednorazowym
wydarzeniem biologicznym; Matka byta Ona i jest calg swa
osobg i dlatego nadal nig pozostaje. W dniu Pieédziesiatnicy,
w momencie narodzin Kosciota z Ducha Swigtego, przybiera
to konkretny ksztatt”.!”°

Mozna powiedzie¢, ze Maryja zostala matka dwukrotnie: po
raz pierwszy rodzac Zbawiciela, po raz drugi stajac si¢ Matkg
rodzacg Kosciodt i jego dzieci. Powiada Ratzinger: ,,Maryja znaj-
duje sie posréd modlace;j sie spotecznosci, ktora przez przyjscie
Ducha Swigtego staje sie Kosciotem. Nie sposob nie zauwa-
zy¢ odpowiednios$ci zachodzacej pomiedzy Wcieleniem Jezusa
w Nazarecie i narodzinami Kos$ciota w dniu Pigc¢dziesigtnicy.
«Osoba», ktora taczy te dwa momenty, jest Maryja”.'"!

Maryja, bedac posredniczka, musi by¢ Matka cata swoja
osoba. Mowimy tu o macierzynstwie duchowym — podobnie, jak
duchowe jest posrednictwo. Macierzynstwo obejmujace cata Jej
osobg¢ zawiera w sobie rOwniez motyw macierzynstwa wzgledem

189 J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 47.

Tamze, s. 48.
Tamze.
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Kosciota.'”> Wobec tego pyta Ratzinger: ,,Dlaczego ten kobiecy
1 macierzynski wymiar Kos$ciota musimy zawsze dostrzegaé
w Maryi?”'”* Odpowiadajac trzeba nam stwierdzi¢, ze dzieje sig
tak dlatego, ze Maryja jest Matka we wszystkich wymiarach, jest
Matka ze swej istoty; jest Matkg Chrystusa i Matka chrze$cijan;
co wiecej jest rowniez nauczycielka macierzynstwa dla Kosciota.
Macierzynstwo Maryi wzgledem Kos$ciota nie moze by¢
rozumiane ogo6lnikowo. Jest bowiem Maryja Matka Kosciota nie
tylko w jego catosci, ale jest takze Matkg kazdego jego cztonka.
To ujecie macierzynstwa Maryi znajduje swoje uzasadnienie
w podkreslanym przez Ratzingera osobowym wymiarze Maryi
i Kosciota.'” Komentujac kolejne punkty ,,Redemptoris Ma-
ter” zauwaza Ratzinger: ,,Tutaj, wewnatrz tajemnicy paschal-
nej, Maryja zostata dana czlowiekowi za Matke¢. Ukazuje si¢
nowe macierzynstwo Maryi, owoc nowej mitosci, ktora dojrzata
u stop Krzyza. Tu ukazuje si¢ «maryjny wymiar zycia uczniow
Chrystusowych (...) nie tylko Jana (...) ale kazdego ucznia
Chrystusowego, kazdego chrzescijanina». To macierzynstwo
Maryi, ktore staje si¢ udziatem cztowieka, jest darem: najbar-
dziej osobistym darem Chrystusa dla kazdego cztowieka”.!”?

3.5. Gwiazda nadziei
Mimo niewielu wyptywajacych z Ewangelii informacji

biograficznych dotyczacych Maryi mozemy $miato stwierdzic,
ze Jej zycie bylo przenikniete nadzieja, ktéra realizowala sie

192 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiast, s. 120.
193 J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 48.
194 Por. M. G. Masciarelli, Znak Niewiasty, s. 124.
195 J. Ratzinger, Znak niewiasty, s. 49.
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w dwoch wymiarach. Po pierwsze — nadzieja wzmacniata pew-
nos$¢ 1 utno$¢ Matki Bozej w obliczu tak wielu radosci i blogo-
stawienstw, ale takze pos$rod chwil proby i utrapienia. Po drugie
—nadzieja pobudzata w Niej pragnienie zespolenia si¢ z Bogiem
w rzeczywistosci niebieskiej i przekonywata, ze w swoim prze-
znaczeniu jest wspierana przez kochajacego Ojca.'”® Benedykt
XVI zwraca rowniez uwage na pewnego rodzaju dialektyke
wiary i nadziei tak mocno obecng w zyciu Maryi: ,,z pelng wiarg”
Scisle faczy sie ,,niewzruszone wyznawanie nadziej, nadzieja za$
odpowiada wierze”."’

,Kt6z bardziej niz Maryja — pisze Benedykt XVI — mogt-
by by¢ gwiazdg nadziei dla nas — Ona, ktora przez swoje tak
otwarta Bogu samemu drzwi naszego $§wiata; Ona, ktora stala
si¢ zyjaca Arka Przymierza, w ktorej Bog przyjat cialo, stal si¢
jednym z nas, pos$rdd nas rozbit swoj namiot (por. J 1,14)?71%8
Tytut — ,,Gwiazda nadziei” — przyznany Maryi przez Papieza
wart jest szczegdlnego komentarza. W tym miejscu dokonamy
go w dwoch etapach — pierwszy ukaze droge nadziei Maryi
jako Matki Jezusa, dos§wiadczonej cierpieniami i trudem, drugi
za$ bedzie dotyczyl maryjnej szkoly nadziei w ktorej Ona jest
Matka i Nauczycielka.

3.5.1. Nadzieja Matki Jezusa

Rozwazajac histori¢ zbawienia widzimy w niej wzajem-
nie przeplatanie si¢ mito$ci Boga i niewiernos$ci czlowieka.

19 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 195.
7SS, 2.
198 Tamze, 49.
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Nietrudno odnalez¢ w Starym Testamencie wydarzenia, w kto-
rych Izrael zrywa przymierze z Jahwe, zapominajac, iz to On
jest jego nadzieja. Taka postawa spotyka si¢ z interwencja
Boga posytajacego swoje stugi, aby napominali lud Przymierza
1 wzywali go do ,,ztoZzenia swej nadziei w Panu” (Ps 131,3).
Wskazywali oni zar6wno na dramat grzechu i cierpienia wy-
nikajacy z niewierno$ci jednocze$nie zapowiadajac mitos¢
Boza, ktora jest zdolna przemieni¢ ludzkie serca sprowadza-
jac je na drogg¢ przymierza. Zapowiadany przez nich Mesjasz
ukazuje si¢ jako nadzieja, ktora przynoszac zbawienie oddala
niewiernos¢.'”’

Stuchajac tych zapowiedzi, Maryja, pamigtata o wizji, ktora
ozywiata w Jej sercu mesjanskg nadzieje. Benedykt XVI w en-
cyklice Spe salvi zalicza Maryje ,,do tych pokornych i wielkich
dusz w Izraelu, ktore — jak Symeon — wyczekiwaly pociechy
Izraela (Lk 2,25), jak Anna oczekiwaly wyzwolenia Jerozoli-
my (Lk 2,38). Zyta $wietymi Pismami Izraela, ktore mowity
o nadziei — o obietnicy danej Abrahamowi i jego potomstwu
(Lk 1,55)”.2% Kontemplujac Boze obietnice Maryja rozumiata,
ze Bog jest w moznosci dokonywac rzeczy cudownych. Rowniez
wezwania kierowane przez Bozych wyslancow pod adresem
niewiernego ludu sktanialy Matke Boza do wigkszej wierno-
$ci wobec Przymierza, czyli do ,,gotowosci chodzenia Bozymi
drogami i wiernego przywigzania do wskazan Najwyzszego”."!
Taka postawa Maryi pozwala nazywac ja ,,Niewiastg nadziei”.
Tylko dlatego — jak czytamy w Deus caritas est — ze wierzyta
w obietnice Boze i oczekiwata zbawienia Izraela, aniol mogt

199 Por. A. Wojtczak, Maryja — Gwiazda nadziei, w: K. Michalczak (red.),
Teologia Dogmatyczna, t. 111: Spe salvi, Poznan 2008, s. 79.

200 S8, 50.

201 A. Wojtczak, Maryja — Gwiazda nadziei, s. 80.

138



3.5. GWIAZDA NADZIEI

przyjs¢ do Niej i wezwac Ja do ostatecznej stuzby tym obiet-
nicom.?”

Nadzieja Maryi to nie tatwowierne ani beztroskie wyczeki-
wanie na zrealizowanie si¢ Bozych obietnic. Wobec faktu, iz ma
,wyda¢ na §wiat Tego, ktory jest nadzieja Izraela i ktérego Swiat
oczekuje” Niewiasta z Nazaretu odczuwata swigty Igk. Pytata
Bozego postanca: ,,Jakze si¢ to stanie, skoro nie znam meza?”’
(Lk 1,34), a tym samym pytata o przedmiot swej nadziei: w kim
ma jg poktada¢ — w Bogu czy cztowieku? Odpowiedz aniota
(Lk 1,35) pozwala jej na przylgnigcie do Najwyzszego i petne
nadziei oczekiwanie na realizacj¢ Jego planéw. Wobec stojacego
przed nig zadania wyrzekla z pokora: ,tak: Oto ja stuzebnica
Panska, niech mi si¢ stanie wedtug stowa twego” (Lk 1,38)*.
Data tym samym wyraz nadziei w to, ze Bog dokona w Niej tego,
co sam zapowiedzial. Mys$l te komentuje Papiez mowiac: ,,udzial
w mito$ci [Bozej] dat Maryi sitg, by wypowiedzie¢ bezwarunko-
we tak. W obliczu pelnej szacunku i delikatnosci mitosci Boga
(...). Dziewica mogta wyzby¢ si¢ wszelkich wahan i ze wzgledu
na ten wielki i niestychany projekt ufnie odda¢ sie¢ w Jego rece.
(...) I tak Maryja, prosta kobieta, mogta przyja¢ w sobie Syna
Bozego i da¢ swiatu Zbawiciela, ktory Jej si¢ oddat.”?%

O Maryjnym fiat czytamy réwniez w Spe salvi — dzieki Jej
»tak nadzieja tysigcleci miala sta¢ si¢ rzeczywistoscia, wejs¢
w ten §wiat i w jego histori¢”.?*® W innym wypowiedziach

22 DCE, 41.

203 8§, 50.

204 S8, 50. Por. B. Kochaniewicz, Maryja a chrzescijanska nadzieja. Teo-
logiczna wymowa tytutow maryjnych: Mater spei oraz Signum cerae spei,
»Salvatoris Mater” 5 (2003), nr 4, s. 172.

205 Benedykt X VI, Bgdzmy narzedziami Bozej milosci, s. 26n.

20688, 50.
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Benedykt XVI komentujac moment Zwiastowania zwraca uwa-
ge na dwa wzajemnie przenikajace si¢ dialogi. Jeden — aniota
z Maryja, drugi ,,paralelny, mozna powiedzie¢ wewngtrzny
dialog samego Boga, ktory odtwarza List do Hebrajczykow,
gdy moéwi, ze stowa Psalmu 40 [39] staty si¢ niejako dialo-
giem mie¢dzy Ojcem i Synem — dialogiem rozpoczynajacym
Wecielenie. Odwieczny Syn mowi do Ojca: Ofiary ani daru nie
chciates, ale Mi utworzyles ciato (...). Oto ide (...) aby spetnic¢
wole Twojg (Hbr 10,5-7; por. Ps 40 [39],6-8). Tak Syna: ide,
aby spetni¢ wole Twojq, oraz tak Maryi: niech mi si¢ stanie
wedtug stowa twego — to podwojne tak staje si¢ jednym fak
1w ten sposob Stowo staje si¢ ciatem w Maryi. W tym podwoj-
nym tak postuszenstwo Syna staje si¢ ciatem, a Maryja swoim
tak daje Mu ciato”.?"” Z kolei podczas homilii wygloszone]
w czasie konsystorza, nawigzujac do cytowanych juz Psalmu
401 Listu do Hebrajczykow, Papiez powiedzial: ,,Wobec tajem-
nicy tych dwoch: Oto: Oto ide Syna oraz Oto ja Matki, ktore
s3 jedno odzwierciedleniem drugiego i tworza jedno Amen,
bedace odpowiedzig na Bozg wolg mitosci, zdumiewamy si¢
i petni wdzigcznosci adorujemy”.?*® Innymi stowy ,,postuszen-
stwo Syna odzwierciedla si¢ w postuszenstwie Matki i w ten
sposob, dzieki spotkaniu obu tych fak, B6g mogt przybraé
oblicze cztowieka”.?”

,Gdy jednak nadeszta petnia czasu, zestal Bog Syna
swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem”
(Ga 4,4) — w Maryi, z ktérej Chrystus bierze ludzka nature,

207 Benedykt XVI, Zawierzamy si¢ Maryi, Matce Laskawej, s. 20. Por.
Wziosta cora Syjonu, s. 67.

208 Tenze, Budujmy Kosciol — wspolnote mitosci (Homilia na uroczysto$é
Zwiastowania Panskiego, 25.03.2006), OsRomPol 27 (2006), nr 5, s. 33.
209 Benedykt X VI, ,, Tuk” Maryi odzwierciedla ,, tak” Chrystusa, s. 55.
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spetniajg si¢ nadzieje narodu wybranego. ,,Przez swoje tak —
pisze Benedykt XVI — otwarta Bogu samemu drzwi naszego
Swiata; (...) stata si¢ zyjaca Arka Przymierza?'®. Stata si¢
niczym innym jak przybytkiem Bozym, latoros$la wyrastajac
posrod mrocznej nocy dziejow z ocalalego pnia Dawido-
wego.”!' Maryja — podkresla Papiez — jest pedem, z ktorego
wyrasta drzewo odkupienia i odkupionych. W ubostwie domu
w Nazarecie zyje §wigta reszta Izraela. Bog jest tym, ktory
zbawit i nieustannie zbawia swoj lud. Maryje utozsami Be-
nedykt XVI ze §wietym Izraelem. To Ona mowi ,,tak” Panu,
oddaje si¢ catkowicie do Jego dyspozycji i staje si¢ przez to
zywa $wiatynia Boga.?!'? Matka Zbawiciela przez wydanie
na $wiat swego Syna przywraca Izraelowi utracong rados¢
i nadzieje.”"

Analizujac tre$¢ Spe salvi mozemy — cho¢ nie bezposred-
nio — stwierdzi¢, ze w trakcie zwiastowania dokonata si¢ pewna
przemiana nadziei Maryi. W miejsce nadziei, ktéra cechowata
nardd wybrany pojawia si¢ nadzieja chrzescijanska skoncen-
trowana na Stowie, ,,ktore stalo si¢ cialem i zamieszkato wsrod
nas” (J 1,14).2"* Dziewica ,,zgodziwszy si¢ swoim «tak» na plany
Stworzyciela, otworzyta nam droge zbawienia”. Wydata na §wiat
,howego Cztowieka, Chrystusa, jedynego Zbawiciela $wiata

i dziejow”.2!s

210 S8, 49.

2 Por. A. Wojtczak, Maryja — Gwiazda nadziei, s. 81.

Por. Benedykt X VI, Niepokalana Matka pielgrzymujgcego Kosciola,
s. 43.

23 Por. Tenze, Zawierzamy si¢ Maryi, Matce Laskawej, s. 20.

214 §§49. Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 198.

25 Benedykt XVI, Ucz nas mowi¢ zawsze ,, tak” naszemu Panu (Modlitwa
na placu hiszpanskim, 8.12.2006), OsRomPol 28 (2007), nr 2, s. 35.
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3.5.2. Nadzieja w cierpieniach i trudzie

»Kazde powazne i prawe dziatanie cztowieka jest czynna
nadzieja”.*'° Nadzieja nie jest wigc wylacznie oczekiwaniem na
realizacj¢ Bozych obietnic, ale jest rowniez aktywnoscia czlo-
wieka w dazeniu do osiaggniecia przedmiotu nadziei. Prawda ta
znalazta odbicie w zyciu Maryi, ktora pielgrzymujac drogami
wiary i nadziei stawia czota wielu przeciwnosciom.?'” Postawa
Matki Bozej to nie tylko przekonanie, ze Bog niezaleznie od oko-
licznosci spetni swoje obietnice; to takze dazenie do osiggnigcia
przedmiotu nadziei — zbawienia w Chrystusie.?'®* Wszystkie trudy
1 przeciwnosci, ktore od zawsze towarzyszyty losom Maryi nigdy
nie miaty dla Niej decydujacego znaczenia. Zycie Niewiasty
z Nazaretu skoncentrowane byto na wiernym kroczeniu droga
wyznaczong przez Jej Syna: Jego radosci byty Jej radosciami,
Jego cierpienia — Jej cierpieniami. Ten swoisty ,,styl Maryi” be-
dacy akceptacja cierpien i trudéw Jezusa, odnajdywaniem w nich
sensu 1 wspotuczestnictwem w nich stat si¢ drogg oczyszczenia
i dojrzewania Jej nadziei.?"” Benedykta XVI komentujac teksty
biblijne zwigzane z zyciem Matki Bozej odnajduje w nich miej-
sca naznaczone ,,atmosferg nadziei”.

Jednym z wydarzen pelnym radosnej nadziei byl moment
nawiedzenia $w. Elzbiety (Lk 1,39-56). Wtedy to z radosci

216 S8, 35.

217 Por. Benedykt XVI, Maryja naszym wzorem i wsparciem (Aniot Panski,
15.08.2006), OsRomPol 27 (2006), nr 9-10, s. 49. Por. Tenze, Milczgca sita,
ktora zwycigza hatasliwe moce, s. 43.

218 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 199.

219 Por. SS, 38. Por. K. Parzych-Blakiewicz, Teologiczny paradygmat ma-
ryjny w perspektywie nadziei chrzescijanskiej, w: Taz (red.), Zbawienie w na-
dziei. Wokol encykliki ,, Spe salvi” Benedykta XVI, Olsztyn 2010, s. 162.
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,.poruszylo sie dzieciatko w jej tonie, a Duch Swiety napetnit Elz-
biete” (Lk 1,41), Maryja natomiast stowami ,,Magnificat” wielbi
Boga. Zrodtem rado$ci obu niewiast byt Jezus, zamkniety w tonie
Maryi, ktora stala si¢ ,,obrazem przyszitego Kosciota, ktory niesie
w swoim tonie nadziej¢ dla §wiata poprzez gory historii”.?*

Zycie Maryi to nie tylko chwile przenikniete radoscia.
Czytamy w Spe salvi: ,Maryja znata takze mroczne zapowie-
dzi prorokow o cierpieniu Stugi Bozego na tym Swiecie”*! a Jej
macierzynstwo przenika trud i cierpienie. Widzimy, jak bardzo
z obietnicg aniota: ,,b¢dzie On [Jezus] wielki i bedzie nazwany
Synem Najwyzszego” (Lk 1,32) kontrastuje fakt, ze ,,nie byto dla
nich miejsca w gospodzie” (Lk 2,7). Zauwaza to Benedykt X VI
piszac: ,,Nad narodzeniem w betlejemskiej stajni jasniata chwata
aniotow, ktorzy niesli dobra nowing pasterzom, ale rownocze$nie
ubostwo Boga na tym §wiecie byto az nadto odczuwalne” ?*

W momencie ofiarowania Jezusa w $wigtyni proroctwo
Symeona ukazuje w Jezusie ,,$wiatlo na o$wiecenie pogan”
(Lk 2,32), bedace ,,znakiem, ktoremu sprzeciwia¢ si¢ beda”
(Lk 2,34), a ktory to sprzeciw znalazt swoj wyraz w dramacie
Kalwarii. Stowa wypowiedziane przez Symeona nie omijaja
Maryi — bedzie cierpieé, a Jej dusze przeniknie miecz bolesci
(Lk 2,35). Z jednej strony — jak zauwaza Papiez — starzec Sy-
meon nakreslil kontekst historyczny, w ktorym Jezus wypeini
swoj3 zbawczg misje — posrod niezrozumienia i w cierpieniu,
z drugiej za$ strony — zapowiedzial Maryi, ze swoje macierzyn-
skie postanie bedzie przezywata w cieniu, cierpieniu i trudzie
u boku Syna.**

20 S8, 50.
21 Tamze.
Tamze.
223 Por. Tamze.
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Maryja uczestniczy réwniez w dziatalnosci publicznej Je-
zusa. Pisze o tym Benedykt XVI: ,,Potem, gdy rozpoczeta si¢
dzialalno$¢ publiczna Jezusa, musiatas si¢ [Maryjo] odsuna¢,
aby mogtla wzrasta¢ nowa rodzina, ktérag On przyszedt zalozy¢
1 ktora miata si¢ rozwija¢ dzigki wspotudziatowi tych, ktorzy
stuchaja i przestrzegaja Jego stowa (por. Lk 11,27n.). Pomimo
catej wielkosci 1 radosci poczatkdw dziatalnosci Jezusa Ty juz
w synagodze w Nazarecie musiatas do§wiadczaé prawdy stowa
o znaku sprzeciwu(por. Lk 4, 28nn). Poznata$ narastajacg sile
wrogosci i odrzucenia, ktora stopniowo narastata wokot Jezu-
sa”.??* Slowa papieza §wiadczg za tym, iz wydarzen bedacych
proba nadziei Maryi przybywato. Nie jest tatwo okresli¢ sposob
uczestnictwa w nich Matki. Nie wiemy, czy uczestniczyta w nich
osobiscie czy ,,na odleglo$c”, z perspektywy serca matczynego,
ktére zawsze jest blisko Syna. Nie ulega jednak watpliwosci,
ze na wszystkie te wydarzenia patrzyla z perspektywy wiary,
ktéra pozwala Jej odkrywac sens stow i wydarzen, zwlaszcza
w odniesieniu do mgki Jej Syna.?®

Obecnos¢ Matki w wydarzeniach Syna powodowata umoc-
nienie Jej nadziei, ktora ,,stawata si¢ coraz bardziej chrystocen-
tryczna” *** Potwierdzenie tego znajdziemy w opisie wesela
w Kanie. Maryja poktada wielkg ufno$¢ w swoim Synu, gdy
moéwi: ,,Zrébeie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2,5). Nie
tracgc nadziei patrzyta na Jezusa odrzucanego przez naréd wy-
brany i swoich najblizszych — krewnych i znajomych. Z nieztom-
ng ufno$cig zmierza Maryja, wraz z Synem, ,,do Jerozolimy”
(Lk 9,51).27

24 Tamze.

Por. Wzniosta Cora Syjonu, s. 68.
B. Kochaniewicz, Maryja a chrzescijanska nadzieja, s. 176.
27 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 201.
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Na Golgocie wzrok Maryi spoczywa ,,na Zbawicielu $wiata,
Potomku Dawida, Synu Bozym umierajacym jako przegrany,
wyszydzony, pomi¢dzy totrami”.?*® Maryja doswiadcza realizacji
proroctwa Symeona — Jej serce przenika miecz bolesci, a Ona —
Matka uczestniczy w cierpieniu i ogotoceniu Syna. Czy w takim
momencie — rozwaza Benedykt XVI — ,jumarta nadzieja? Czy
$wiat ostatecznie pozostat bez §wiatla, zycie bez celu? (...) Czy
[panowanie Chrystusa] moze skonczyto si¢, zanim si¢ zaczeto?
Nie, pod krzyzem (...) stala$ (...) z ta wiarg, ktora nawet w ciem-
nosci Wielkiej Soboty byta pewnoscig nadziei”.*”

Maryja stojgca na Kalwarii Maryja to nie tylko ,,Mater Do-
lorosa”, lecz rowniez ,,Matka nadziei”. Jej obecno$¢ — wobec
ucieczki ucznidéw — to nic innego, jak konsekwencja raz wypo-
wiedzianego ,,tak”. Maryje fiat doprowadzilo jg az tutaj, dojrzato
u stop krzyza. Nie wiemy, co czuta Matka patrzaca na $mierc
Syna, mozemy tylko przypuszczaé. Mowi Papiez do Maryi,
ze ,,w tamtej godzinie prawdopodobnie na nowo ustyszatas
w swoim wnetrzu stowa aniota, w ktorych odpowiadat na Twoj
lek w chwili zwiastowania: Nie boj sie, Maryjo! (Lk 1,30). Ile
razy Pan, Twoj Syn, méwit to samo swoim uczniom: Nie lgkaj-
cie sie! W noc Golgoty zndw w swoim sercu styszatas te stowa.
Przed godzing zdrady powiedziat do swoich uczniéw: Odwagi!
Jam zwyciezyt swiat (J 16,33). Niech si¢ nie trwozy serce wa-
sze ani sig nie leka (J 14,27). Nie boj sie, Maryjo! W godzinie
Nazaretu aniol powiedziat Ci tez: Jego panowaniu nie bedzie
konca (Lk 1,33).2° Wspomnienie wezwania aniota: ,,Nie boj
sie!” wypelniato nadzieja serce Maryi. W fiat powtarzanym

28 S8, 50.
29 Tamze.
230 Tamze.
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w chwili cierpienia z powodu utraty Syna, znalazta petne i gle-
bokie szczgscie. !

Co dziato si¢ z Maryja po $mierci Jezusa? W ,,Spe salvi”
czytamy, ze w nadziei szla ku porankowi Wielkiej Nocy. Rados¢
zmartwychwstania wypetnia Jej serce i ztgczyta Jg z uczniami
w inny niz dotychczas sposob; przez wiare stawali si¢ rodzing
Jezusa.”*? Nadzieja Maryi kontrastuje ze zwatpieniem uczniow,
ktoérzy spodziewali si¢, ze On wyzwoli Izraela (por. Lk 24,21).
Wszystkie chwile po zmartwychwstaniu Jezusa to dla Maryi czas
pelnego nadziei oczekiwania wypelnienia si¢ Jezusowej obietnicy
daru Ducha. ,,Bytas posrod wspdlnoty wierzacych — pisze papiez
—ktora w dniach po Wniebowstapieniu modlita si¢ jednomyslnie
o dar Ducha Swictego (por. Dz 1,14) i otrzymata Go w dniu Pigé-
dziesiagtnicy”.”** Ostateczne wypelnienie nadziei Maryi dokonato
si¢ w momencie wniebowstgpienia. Ma Ona udzial w chwale
Syna, urzeczywistniajac ideat eschatologiczny, w ktérym beda
w przysztosci uczestniczy¢ wszyscy Jego uczniowie.?**

3.5.3. Szkola nadziei

Obok dziatania i cierpienia®*’ — pisze Benedykt X VI —,istot-
nym miejscem uczenia si¢ nadziei jest modlitwa”.?*¢ | Nadzieja

21 Por. Benedykt X VI, Trzy kobiety — trzy Zyciowe wybory (Przeméwienie
po projekcji filmu ,,Maryja z Nazaretu”, 16.05.2012), OsRomPol 33 (2012),
nr 6, s. 29.

22 Por. SS, 50.

3 S8, 50.

24 Por. A. Wojtczak, Maryja — Gwiazda nadziei, s. 87.

25 Por. SS, 35-40.

»6 - SS, 32.
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karmi si¢ modlitwa, bo rzeczywisto$¢ Boga w naszym zyciu
najlepiej wyraza si¢ wtasnie modlenie si¢ z wiarg.”*’ O powia-
zaniu nadziei i modlitwy pisat réwniez J. Ratzinger: ,,jest czyms$
wiecej [modlitwa] anizeli katalogiem oczekiwan, a cztowiek
modlacy si¢ jest cztowiekiem ufajagcym”.>® W encyklice Spe
salvi ukazuje modlitwe nie tylko jako miejsce uczenia si¢ ale
rowniez oczyszczania pragnien i nadziei.”® Dla zilustrowania
podjetej kwestii przywotuje Papiez posta¢ Maryi obserwujac Jej
modlitewna** ,,szkote¢ nadziei”.

Jedna z form modlitwy jest medytacja, ktora przeniknigty
byl moment zwiastowania. Maryja weszta w dialog z Bozym
postancem, a tym samym w wewngetrzng rozmowe z samym
stowem. Przez stuchanie i rozwazanie stowa Maryja zespolita
si¢ z Tym, ktoéry je wypowiadat a tym samym stata si¢ zdol-
ng wydac Je na §wiat. Dzigki Jej ,.fiat” nadzieja tysiacleci
stata si¢ rzeczywisto$cig, weszta w §wiat i jego histori¢.?*!
Postawa Maryi uobecnia obraz poboznego Izraelity ze Sta-
rego Testamentu, ktory ,,mituje Stowo Boze, nosi je w sercu,
rozwaza je, kontempluje dnie i noca, jest catkowicie nim
przeniknigty i ozywiany”.?*? Cate zycie Maryi to nieustanne
shuchanie i wypetnianie Bozego stowa. Spotkania ze sto-
wem byty konfrontacja Jej ,,ja” z Bogiem, ktoéra miata moc
oczyszczajaca.*

27 Benedykt XVI, Nie ma nadziei bez modlitwy (Homilia w bazylice $w.
Sabiny, 6.02.2008), OsRomPol 29 (2008), nr 3, s. 25.

238 J. Ratzinger, Nadzieja, ,,Communio” 4 (1984) nr 4, s. 15.

29 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s, 204.

240 Zob. Maryja w tajemnicy Kosciota, s. 60nn.

21 S8, 50.

22 Wzniosta Cora Syjonu, s. 105. Por. SS, 50.

23 Por. SS, 34.

147



3. MARYJA W zyciu Kosciora

,»Bez modlitwy nie ma nadziei — pisze Benedykt XVI —bez
prawdziwego Boga (...) nadzieja staje si¢ ztudzeniami, ktére
odrywaja od rzeczywistosci”.*** Stowa te doskonale ilustruje
scena z Kalwarii. W obliczu wielkiego bolu i cierpienia potrzeba
bylo wielkiej nadziei, ktoéra pochodzi od Boga, a ktora stata
si¢ udzialem Maryi. W godzinie me¢ki styszy Ona zapewnienie
aniota: ,,Nie bgj si¢ Maryjo!”** a mozliwo$¢ stuchania Boga,
rozmawiania z Nim dawaty Jej nadziei rosnaca site, ktora pozwo-
lita sta¢ si¢ dla ludzi catego §wiata §wiadkiem nadziei — tej wiel-
kiej nadziei, ktora nie gasnie nawet podczas nocy samotnos$ci.**

Maryjna modlitwag uwielbienia jest ,,Magnificat” begdacy
portretem Jej duszy, w catosci utkanym z nici Pisma Swigtego.2*’
Maryja radujac si¢ i wielbigc Wszechmocnego za wielkie rzeczy,
jakie Jej uczynit**® wyraza Mu wdzigczno$¢ za realizacje obiet-
nicy danej ,,0jcom — Abrahamowi i jego potomstwu na wieki”
(Lk 1,55). Postawe Maryi wyspiewujacej ,,Magnificat” utozsa-
mia Benedykt XVI z biblijnymi ,,anawim” tj. wiernymi —,,ubo-
gimi”, nie tylko ze wzgledu na rezygnacje z batwochwalstwa
1 wladzy, ale przez wzglad na pokore serca, wolnos¢ od pychy
i otwarto$¢ na Bozg taske.** To dzigki zawierzeniu Bogu Maryja
znalazta w u Niego taske (Lk 1,30), ktora jest Chrystus. ,,On jest
zrodtem taski, ktorg Maryja zostala napetniona od pierwszej
chwili swojego istnienia. Z wiarg przyjeta Jezusa i z mitoscig
data go $wiatu”. >

244 Benedykt X VI, Nie ma nadziei bez modlitwy, s. 25.

588, 50.

246 Por. SS, 32.

27 Por. DCE, 41.

28 Por. SS, 50.

249 Por. Benedykt X VI, ,, Magnificat” — piesii Mary, s. 45.

20 Benedykt X VI, Petna laski od pierwszej chwili swego istnienia (Aniot
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Wyraz modlitwy prosby data Maryje w Wieczerniku —
oczekujac na realizacje zapowiedzianej obietnicy Ducha (por.
Dz 1,14; 2,1). Swiadoma znaczenia obietnicy Jezusa: ,,Ja za$
bede prosit Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby z wami
byl na zawsze” (J 14,16). Modli si¢ Maryja o dar Ducha dla
siebie i catej zgromadzonej wspolnoty*' tym samym stajac si¢
nadziejg i stuzebnicg nadziei dla innych, gdyz — jak pisze Be-
nedykt XVI — ,,nadzieja w sensie chrzescijanskim jest takze
nadzieja dla innych”.??

3.5.4. Matka i Nauczycielka dla chrzescijanskiej nadziei

Idac za radg Benedykta X VI nie powinnis$my zatrzymywac
si¢ jedynie na ziemskiej biografii Maryi ale bra¢ pod uwage Jej
,»zycie 1 dzieto w Bogu, po $mierci”.?>* Pisze bowiem Papiez:
,wzigta do nieba nie oddalita si¢ od nas, lecz pozostaje jeszcze
bardziej z nami, a Jej $wiatto rzuca blask na nasze zycie 1 na
dzieje catej ludzkosci (...) uciekajmy si¢ z ufnoscia do Tej, ktora
z wysoka patrzy na nas i roztacza nad nami swg opieke. Wszyscy
potrzebujemy Jej pomocy i wsparcia (...) potrzebujemy poczud,
ze jest Ona naszg matka i siostrg w konkretnych sytuacjach
zyciowych. A zeby$my mogli pewnego dnia i my podzieli¢ na
zawsze Jej los, nasladujmy Jg teraz w postusznym pdjsciu za
Chrystusem i w wielkodusznej stuzbie braciom”.?** Stowa te

Panski, 8.12.2006), OsRomPol 28 (2007), nr 2, s. 3.

31 Por. SS, 50.
2SS, 34,
%3 DCE, 42.

254

Benedykt XVI, Swiatlo Maryi rzuca blask na dzieje catej ludzkosci
(Aniot Panski, 15.08.2007), OsRomPol 28 (2007), nr 10-11, s. 49.
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odnoszg si¢ w petni do Maryi — Gwiazdy nadziei. Wynika z nich,
ze nadziei, ktora zrodzita si¢ 1 towarzyszyla Matce Boga przez
cate Jej zycie, nie zachowata dla siebie samej*** lecz bedac w Ko-
Sciele i dla KoSciota stata si¢ jej Matka i Nauczycielka.
,Pozostajesz posrod uczniow jako ich Matka, jako Mat-
ka nadziei”*° — Spe salvi nierozerwalnie tgczy macierzynstwo
Maryi i chrze$cijanska nadziej¢. Tytut ten ma rodowdd biblijny
a rozpowszechnit si¢ w §redniowieczu; wspotczesnie wystepuje
W tzw. ,,mszale maryjnym” i nauczaniu papieskim.?*’
Benedykt XVI komentujac stowa umierajacego Jezusa:
,Niewiasto, oto syn Twoj” (J 19,26) odnajduje w nich moment
powierzenia Maryi niezwyklej misji macierzynskiej. ,,Poczawszy
od krzyza statas si¢ w nowy sposob matka: matka wszystkich,
ktorzy chcg wierzy¢ w Twojego Syna Jezusa i i8¢ za Nim”.>
Jezus w darze milo$ci powierza swoim uczniom Matke, kto-
ra kontynuuje macierzynska postuge w Kosciele, wsrod Jego
uczniow jako ich Matka a jednocze$nie Matka nadziei.” To
macierzynstwo duchowe, ktore rodzi si¢ w gtebi tajemnicy pas-
chalnej. Maryja jest tg, ktora wzbudza i odnawia w nas nadziejg.
Mysl Benedykta XVI podejmowana w Spe salvi zdaje si¢ su-
gerowac, iz aby by¢ ,,gwiazda nadziei” niezbgdne jest doswiad-
czenie ,,ciemno$ci wiary”. Rozpala¢ w innych nadziej¢ moze
tylko ten, kto doswiadczylta ,,ciemnej nocy wiary”. Czlowiek
ubogacony takim do$wiadczeniem staje si¢ nie tylko narzedziem,
lecz $wiadkiem, osobowym i czynnym zroédlem nadziei.’®® Bez

25 Por. SS, 3.

6 S8, 50.

27 Por. B. Kochaniewicz, Maryja a chrzescijanska nadzieja, s. 179.
38 S8, 50.

2% Por. Tamze.

260 Por. SS, 38. Por. A. Wojtczak, Maryja — Gwiazda nadziei, s. 94.
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trudu odnajdziemy w zyciu Maryi wydarzenia, ktore potwierdza-
ja intuicje Papieza, ktory zwraca si¢ do Boga z prosba ,,aby po-
stawil Maryje¢ na naszej drodze jako $wiatto, ktore pomaga nam
stawac si¢ $wiatlem 1 nie$¢ to $wiatlo przez noce dziejow”.*!
Maryja to rowniez ta, ktéra towarzyszy i podtrzymuje ludzi
macierzynska reka w kazdym momencie zycia, nade wszystko
w chwilach mroku i proby; uspokaja i napawa ufnos$cia na drodze
chrzescijanskiego powotania.?? ,,Do niej mozemy si¢ zwracac
w naszych potrzebach i powierzac Jej nasze troski”.*%
Spieszac do Maryi, szukajac Jej pomocy zwracamy si¢ ku
Bogu, ktory uczynil Ja nasza Matka. ,,W Niej — méwit Papiez —
dobro¢ Boga przyblizyla si¢ i wcigz znacznie przybliza si¢ do nas.
Maryja staje zatem przed nami jako znak pocieszenia, otuchy i na-
dziei”.*** Za Benedyktem XVI mozemy do Niej wota¢: ,,Okaz si¢
Matka wszystkich, Maryjo, i daj nam Chrystusa, nadziej¢ $wiata”.
Niewatpliwym jest, ze macierzynska mitos¢ Maryi jest dla nas
zrédlem nadziei. Do niego pielgrzymujac mozemy ,,zaczerpnaé
wiare 1 otuche, rados$¢ i mito$¢, bezpieczenstwo i pokoj”.2%
Maryja, obok bycia Matka, jest rowniez Nauczycielka na-
dziei, ktora zostata dana za ,,pierwowzor Kosciota i wlasciwego
sposobu realizowania naszego cztowieczenstwa”.?® Przyktad Jej

261

Benedykt XVI, Niepokalana Matka pielgrzymujgcego Kosciola, s. 44.
Por. I. Kosmana, lkony Maryi w nauczaniu Benedykta XVI, ,,Homo Dei” 78
(2009), nr 3, s. 121.

22 Por. S8, 50. Por. Benedykt X VI, Wskazuj droge na morzu zycia (Aniot
Panski, 18.05.2008), OsRomPol 29 (2008), nr 6, s. 6.

263 Tenze, Maryja jest od zawsze znakiem nadziei (Modlitwa przed kolum-
ng Maryi na placu am Hof w Wiedniu, 7.09.2007), OsRomPol 28 (2007),
nr 10-11, s. 15.

24 Tenze, Niepokalana Matka pielgrzymujgcego Kosciota, s. 44.

Por. Tenze, Ucz nas mowic zawsze ,,tak”’ naszemu Panu, s. 35.

Tenze, Maryja jest od zawsze znakiem nadziei, s. 16.
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zycia wzbudza i wzmacnia nasza nadziej¢ oraz wyznacza kie-
runek naszego dzialania. Pisze Papiez: ,,Maryjo naucz nas (...)
zywi¢ nadzieje (...) wraz z Toba. Wskaz droge do Jego [Jezuso-
wego] krolestwa! Gwiazdo Morza, $wie¢ nad nami i przewo6dz
nam na naszej drodze”.?%’

Swoim zyciem Maryja uczy nas, jak zlozy¢ swoje troski,
smutki i niepokoje w Panu. Czyni to ze $wiadomoscia, ze On
troszczy si¢ o wszystkich ludzi pragnac ich dobra. Swe zycie
opiera na Bozej woli, nawet wtedy, gdy nadzieja okazuje si¢ by¢
prézna — tym samym Niepokalana staje si¢ wzorem dla tych,
ktorzy ufaja Bozym obietnicom.

Maryja, co podkresla Benedykt X VI, inspiruje nas stowem
i przyktadem?®® dajac wzor konkretnych postaw ucznia Chrystu-
sa. Jej zycie przenika wierno$¢ Synowi, bo wierzyla, ze spetnia
si¢ Jej stowa powiedziane przez Pana. Petna zaufania w orgdzie
Archaniota uczy nas Maryja zastluchania w Boze Stowo zdolne
przemienia¢ nasze zycie. Ponadto przyktad Matki Zbawiciela
jest zacheta do meznego znoszenia trudow wpisanych w bycie
wiernym Chrystusowi.

Staje przed nami Maryja, ktéra uczy i pomaga ,,otwierac
nasze mate nadzieje na wielka, prawdziwa nadzieje, ktora nadaje
sens naszemu zyciu i moze nas napetni¢ gleboka i niezniszczalng
radoscig”.?® W obrazie Jej modlitwy widzimy jak Maryja kon-
frontuje swoja nadziej¢ i oczekiwania z prawda Stowa Bozego.
Tym samym dokonuje oczyszczenia sumienia, ktore nie jest juz
odbiciem Jej samej lecz cigglym zastuchaniem w Bozy gtos.?”

267 S8, 50.

268 Por. Benedykt XVI, Niepokalana Matka pielgrzymujgcego Kosciola,
s. 44.

29 Tenze, Maryja jest od zawsze znakiem nadziei, s. 16.

270 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 215.
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Postawa Maryi — zauwaza Spe salvi — to takze szkota
otwarcia si¢ na cztowieka. Od Niej uczymy sig, ,,ze cztowiek,
ktéry oddaje si¢ w rece Boga, nie oddala si¢ od innych,
skupiajac si¢ jedynie na swoim zbawieniu; przeciwnie, tylko
wowczas jego serce doznaje prawdziwego przebudzenia,
a on sam staje si¢ cztowiekiem wrazliwym, a wigc zyczli-
wym i otwartym”.>”' Zycie nadziei to przejscie od egoizmu do
wspolnoty i dzielenia si¢, czego data przyktad Maryja spieszac
do swej krewnej Elzbiety. Ponadto ,,o0d Maryi mozemy uczy¢
si¢ autentycznego wspolcierpienia, catkowicie wolnego od
sentymentalizmu, w przyjmowaniu cierpienia drugiego jako

swego wlasnego”.?"?

3.6. Kobieta, ktora kocha

Maryja bedaca — jak okresla ja sw. Roman Melodos?” —
swieta posrod swigtych jest odbiciem doskonalej swigtosci, kto-
rej miarg jest przede wszystkim mitoéé. Zycie Matki Bozej czyni
Benedykt XVI lekcja pogladowa dla swojej refleksji dotyczacej
mito$ci zawartej na kartach encykliki Deus caritas est. Tym
samym wykazuje, ze jest Ona ,,kobieta, ktora kocha”*’* — cate
jej zycie 1 misja to owoc mitosci. Nikt tak jak Ona nie ,,ukazuje
nam, czym jest i skad pochodzi mitos¢, skad czerpie swoja od-

nawiang site¢”.?”

271

Benedykt X VI, Niepokalana Matka pielgrzymujgcego Kosciota, s. 44.
272 ]. Ratzinger, Opera Omnia, t. VI/1, s. 90.

23 Zob. Gabriele di Santa Maria Maddalena, Zy¢ Bogiem: rozmyslania
o0 zyciu wewnetrznym na wszystkie dni roku, t. 2, Krakow 2004, s. 512.

2% DCE, 41.

25 Tamze, 42.
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Komentujac tres¢ papieskiej encykliki o mitosci chrze-
$cijanskiej teolodzy zwracaja uwage na religijno-teologiczny
horyzont mito$ci.?’® Poruszajac si¢ po nim Benedykt XVI do-
strzega ,,nierozerwalny zwigzek mi¢dzy mitoscig Boga i mito-
$cig blizniego”.?’” Za zrédto obu tych mitosci przyjmuje Papiez
,,mito$¢ pochodzaca od Boga, ktdry pierwszy nas umitowat”.?’
Przezywanie mito$ci nie jest wigc realizacja polecenia danego
»Z Zewnatrz”, lecz przezywaniem mitosci darowanej niejako
,»Z wewnatrz”, ktora nalezy dzieli¢ si¢ z innymi. Mito$¢ wzrasta
wigc dzigki mitosci; jest Boska, bo pochodzi od Boga.?”

Prawda ta znalazta doskonate odbicie w zyciu Maryi, ktora
przyjeta mitos¢ Boza jako dar. To pierwszenstwo mitosci Bozej
w niczym nie pomniejszyto aktywnos$ci Maryi, lecz pozwolito
Jej odczu¢ Jego mitos¢. W odpowiedzi na dar mitosci w Maryi
rodzi si¢ mito$¢ do Boga i blizniego.?’

3.6.1. Milos¢ Boga

Maryja, corka narodu izraelskiego, doskonale znata przyka-
zanie milosci Boga, ktore w swoim zyciu wiernie wypetniata. Ist-
niejg przestanki, aby przypuszczaé, ze jeszcze przez przyjsciem na
$wiat Syna Bozego zyta niejako ,,w cieniu” mitosci Boga— w Nim
i dla Niego.?®! Niemniej jednak prawdziwa historia Jej mitosci

276 Zob. J. Krolikowski, Mifos¢ — najdoskonalszq drogg, w: Refleksje nad
encyklikqg Benedykta XVI ,, Deus caritas est”, Poznan 2006, s. 55.

7 DCE, 16.

28 Tamze, 18.

27 Por. Tamze.

280 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 226.

21 Por. D. Mastalska, Maryja rozmifowana w Ojcu, ,,Salvatoris Mater” 1
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rozpoczela si¢ w momencie Zwiastowania. Dzigki wierze w spel-
nienie Bozych obietnic danych Izraclowi aniot mogt ,,przyjs¢ do
Niej 1 wezwaé Ja do ostatecznej stuzby tym obietnicom”.?*? Pelna
doswiadczenia mitosci Boga udziela Mu Maryja odpowiedzi mi-
tosci. Przyjmujac Jego wole stata si¢ Matka Syna Bozego a Jej
mito$¢ wyrazita si¢ w dobrowolnym dziewictwie. Byl to catkowity
dar z siebie, odwzajemnienie mitosci Boga w postaci oddania si¢
Jemu do pelnej dyspozycji.”® Maryja — pisze Benedykt XVI—pra-
gnie by¢ ,,stuzebnica Panska. Wiedziata, ze jedynie wtedy, gdy nie
wypetnia swego dzieta, ale gdy oddaje si¢ do pelnej dyspozycji
dziataniu Bozemu, ma udzial w zbawieniu $wiata”.?** O Maryi —
stuzebnicy Panskiej — poswigcajacej siebie osobie i dzietu swojego
Syna, uczy nas rowniez Sobor Watykanski 11.7* Taka postawa Ma-
ryi wobec planu Bozego pozwala zastosowac do niej stowa tegoz
Soboru: ,,cztowiek (...) nie moze si¢ w petni odnalez¢ inaczej, jak
tylko przez dar z siebie samego (por. L.k 17,33)”.2%¢

Szukajac przejawow mitosci Maryi do Boga idziemy za
intuicjg wyznaczong przez encyklike, ktora wskazuje na ewan-
geliczng opowies¢ o dziecinstwie.”®” W kilka chwil po zwia-
stowaniu Maryja wyrusza do swojej krewnej Elzbiety, gdzie
wyspiewuje ,,Magnificat” — hymn uwielbienia, §wiadczacy o Jej
zazylosci z umitowanym Bogiem, ktory kieruje historig i stanowi
bezpieczny fundament dla budowy zycia.*®

(1999) nr 4, s. 13.

282 DCE, 41.

283 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 226.

84 DCE, 41. Por. SC, 33.

85 Zob. Lumen gentium, 41.

Gaudium et spes, 24.

7 Por. DCE, 41.

288 Por. Benedykt XVI, W poszukiwaniu znakow Boga w roztargnionym
swiecie (Audiencja generalna, 12.12.2012), OsRomPol 34 (2013), nr 2, s. 41.

286
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Benedykt X VI przekonuje, ze mito$¢ dokonuje w kazdym
cztowieku®® — takze w Maryi*®® — czegos$ na ksztalt ,,poszerze-
nia serca”, przez co otwiera w cztowieku coraz to nowe moz-
liwosci mitowania. Maryja nie koncentruje si¢ na sobie, lecz
wychodzi coraz bardziej poza siebie przyjmujac za wyznacznik
dziatania Boza Opatrznos¢.?”’! Mitos¢ jest zrodtem sity, dzigki
ktorej Maryja moze przekroczy¢ wszelkie ograniczenia, kto-
rych doswiadcza. Tym samym jest zdolna do wiernego wypet-
nienia deklaracji ztozonej podczas fiat 1 konsekwencji wypty-
wajacych z owej decyzji.”* Dziejg si¢ tak, gdyz — jak dostrzega
Papiez — ,,Maryja jest kobieta, ktora kocha. Jak mogtoby by¢
inaczej? Jako wierzaca, ktora w wierze mysli zgodnie z mys$la
Boza i pragnie wedtug Bozej woli, moze by¢ jedynie niewiasta,
ktora kocha”.??

Maryja byla cala soba ,,odpowiedzia” dawang Bogu. Jej
mito$¢ to odpowiedz na Boze umitowanie. Powierzyta si¢ Bogu
w dziewictwie, nie tylko przez wzglad na postuszenstwo, ale
przede wszystkim z mitosci.

3.6.2. Kochajaca Syna

Mitos¢ Maryi, obok relacji do Ojca, wyraza si¢ bardzo mocno
wobec Jej Syna, przyjmujac forme ,,macierzynskiej obecnosci

289 Zob. DCE, 6.

20 Jej Serce przez przebywanie z Bogiem i wspdtodczuwanie z Nim,
rozszerzyto si¢”, por. Benedykt X VI, Niepokalana Matka pielgrzymujgcego
Kosciola, s.44.

21 Por. J. Krolikowski, Mitos¢ — najdoskonalszg drogg, s. 48.

22 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 227.

23 DCE, 41.
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u boku Jezusa”.** Maryja — obok poczgcia i narodzin Jezusa — stata
si¢ rowniez uczestniczka Jego misji. Towarzyszyta Mu w ludz-
kim dorastaniu w domu w Nazarecie, ktory byt §wiadectwem Jej
mito$ci. Wraz z uptywem lat widzimy kochajaca Matke, ktéra
usuwa si¢ w cien podczas publicznej dziatalnosci Syna i jednocze-
$nie akceptuje to ,,ze Syn musi zatozy¢ nowa rodzing”.**> Maryja
przezwycigza swoje pragnienie bycia przy Synu wiedzac, ze On
nalezy do Boga. Jej milo$¢ byta tak wielka, ze zgodzita si¢ na to,
aby odszedt i petnil swoja misje. Bylo to cigglte powtarzanie ,,oto
ja” Bogu — od momentu Zwiastowania az po Krzyz.?*

Owa relacji Matki do Syna znalazta swdj szczegdlny wyraz na
Golgocie. W chwili, gdy Jezus zostaje opuszczony przez uczniow,
matczyna mito$¢ przynagla Ja, aby trwala u stop krzyza. ,,Godzina
Matki” nadeszta w chwili, ktora byta ,,prawdziwa godzing Jezu-
sa”.?” W chwili krzyza dokonato si¢ ,,dopehienie macierzynskiej
mitosci”;**® . w owym tak, powtarzanym w chwili cierpienia z po-
wodu utraty Syna, znalazta pelne i glgbokie szczegscie”.?”

3.6.3. Milujaca bliznich

Ewangeliczne opisy potwierdzaja, ze maryjna relacja mitosci
do Boga owocuje nie tylko coraz gorliwsza stuzba ku Niemu, ale

294

Por. S. Ropiak, ,, Mistyka” Eucharystii wedlug encykliki ,, Deus caritas
est” Benedykta XVI, ,Liturgia Sacra” 2 (2006) nr 2, s. 258.

¥ DCE, 41.

2 Por. Benedykt XVI, Milczgca sita, ktora zwycieza hatasliwe moce,
s. 43.

27 DCE, 41.

28 Benedykt XVI, Nieoceniony dar zycia konsekrowanego (Homilia na
swigto Ofiarowania Panskiego, 2.02.2006), OsRomPol 27 (2006), nr 4, s. 33.
29 Tenze, Trzy kobiety — trzy Zyciowe wybory, s. 29.
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rowniez wzmacnia w Niej mitosé ku bliznim. Zrédtem mitosci,
ktéra Maryja obdarzata drugiego cztowieka jest nic innego jak
intymne spotkanie z Bogiem — zroédtem mitosci.** Ponadto, co
zauwazaja komentujacy papieska encyklike, pelne mitosci zjed-
noczenie Matki z Synem uzdolnito Maryje do ,,nowego sposobu
patrzenia” — ,,oczami Chrystusa”. Dzigki temu moze Ona ,,daé¢
drugiemu o wiele wiecej niz to, czego koniecznos$¢ widac na ze-
wnatrz: spojrzenie mitosci”,**! ktorego kto§ wlasnie potrzebuje.

Dokumenty Kosciota, umieszczajac Maryje jako wzor mi-
tosci blizniego, odwotuja si¢ do przekazéw biblijnych, ktore
potwierdzaja, ze Jej postawa oznaczala praktyczne zaangazowa-
nie w konkretne sytuacje.’*> Wspomniane ,,spojrzenie mitosci”
wyraznie dochodzi do gltosu w scenie nawiedzenia. Widzimy
tu Maryje¢ ,,zaangazowang w postuge mitosci wobec krewnej
Elzbiety* ktorej towarzyszyta w ostatnim okresie cigzy. Jest
w Maryi pragnienie dyspozycyjnosci, bycia blisko swojej krew-
nej, ktora aktualnie potrzebuje wsparcia. Dziatanie Matki Pana
nie jest motywowane ,,wyzszo$cig albo wieksza skutecznoscia”,
lecz obdarowaniem, ktorego zrodtem jest Pan.’** Maryja ma
swiadomos¢, ze jest narzedziem w reku Boga.

Wrazliwo$¢ Maryi na sprawy bliznich ujawnia si¢ jeszcze
wyrazniej podczas godow w Kanie. Wtedy to, petnym mitosci
spojrzeniem, dostrzega potrzebe matzonkéw i przedstawia ja

30 Zob. DCE, 18.

301 Zob. Tamze. Por. H. Tomasik, Wierzy¢ — to kochaé, w: Refleksje nad
encyklikq Benedykta XVI ,, Deus caritas est”, Poznan 2006, s. 7-9.

302 Por. J. Kudasiewicz, Biblijne spojrzenie na Matke Jezusa w ujeciu Ka-
techizmu Kosciota Katolickiego, w: S. C. Napiorkowski, B. Kochaniewicz
(red.), Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego, Krakow 1996, s. 27.
33 Por. DCE, 41.

394 Tamze. Por. Benedykt XVI, Tam, gdzie jest goscinnosé, tam jest Bog
i rados¢ (Aniot Panski, 23.12.2012), OsRomPol 34 (2013), nr 2, s. 49.
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Jezusowi.’® W tym wypadku mito$¢ Maryi wyraza si¢ na sposob
stuzby wobec konkretnych ludzkich potrzeb i niedostatkow. Prosba
Matki to nie tyle wotanie o cud, ile zwrdcenie uwagi na problem
i przedlozenie go Synowi, ktéremu pozostawia decyzje, co zrobic.
Wydarzenie to przekonuje nas, ze Matka — podobnie jak Jej Syn
— miala serce wrazliwe. Byla pierwsza chrzescijanka, ktora zre-
alizowata ewangeli¢ mitosci 1 przyktad Chrystusa. Jego program:
,.serce, ktore widzi’*% stat si¢ hastem Jej zycia i postugiwania.*"’

Wreszcie — uwaza Papiez — duch mito$ci prowadzi Maryje
do Wieczernika, gdzie posréd ucznidw trwa w oczekiwaniu na
obiecanego Ducha Swigtego.*® Maryja, przewodniczka modlitwy
mlodego Kosciola, pomagata pelnym bojazni uczniom przygo-
towac¢ umysly i serca na przyjscie Ducha Pocieszyciela. W Pigc-
dziesiatnicy dostrzegamy, jak wyrazit to §w. Jan Pawel 11, ,,wyraz
Jej macierzynskiej mitosci do uczniow Chrystusa”.*” Obecnos¢
Maryi w Wieczerniku to dla uczniow dowdd matczynej mitosci,
ktora od tej chwili pozostaje zlaczona z rodzacym si¢ Kosciotem.

3.6.4. Matka i Nauczycielka milosci

Maryjna postuga mitosci w Kosciele®'? przyjmuje postac
postugi macierzynskiej. Ma ona swoje zrodto w matczynym

35 Por. DCE, 41.

3% DCE, 31.

307 Por. A. Wojtczak, Maryjna postuga mitosci w encyklice ,, Deus caritas
est”, ,,Salvatoris Mater” 8 (2006), nr 3-4, s. 129.

3% Por. DCE, 41.

3 Jan Pawel I, Maryja a dar Ducha Swietego (Audiencja generalna,
28.05.1997), OsRomPol 18 (1997), nr 8-9, s. 46.

310 Por. DCE, 42.
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udziale Maryi w tajemnicy paschalnej Okupiciela, a na Kal-
warii zostala ostatecznie proklamowana i okre§lona. Wtedy Jej
macierzynstwo dopehilo swego przeobrazenia — wypetnito si¢
ono miloscig do wszystkich ludzi, do ktorych bylo zwrocone
zbawcze postannictwo Jej Syna.’!!

Jezus, doswiadczajac mitosci swojej Matki, zapragnat, aby
ona znalazla swe uobecnienie w zyciu umilowanego ucznia
i zyciu kazdego kolejnego pokolenia.’’> W swoim testamencie
spod krzyza: ,,Niewiasto, oto Syn twoj” (J 19,26) powierza Ma-
ryi nowe macierzynstwo i oddaje jej Jana jak wlasnego syna.
Co wigcej, wierzymy, ze w tym akcie Jezus zawierzyl Maryi
wszystkich ludzi. Tym oto sposobem, mozemy za Deus caritas
est, powiedzie¢, ze ,,Maryja faktycznie stata si¢ Matka wszyst-
kich wierzacych”.*"* Tym samym opiekuje si¢ bra¢mi swego
Syna narazonymi na trudy i niebezpieczenstwa.’'*

Gdy chodzi o Jana, otrzymuje on od Jezusa Matke, stajac si¢
Jej synem, aby Jej macierzynska mito$¢ odwzajemnit mitoscia sy-
nowska. Skoro Jan miat niejako ,,zaja¢ miejsce” Jezusa powinien
pokocha¢ Maryje¢ jako rodzong matke, a poniewaz Jan uosabia
wszystkich ludzi, to wezwanie do mitosci Matki jako wtasne;j
matki odnosi si¢ do wszystkich wierzacych. Polecenie Jezusa spo-
tyka si¢ z wypelieniem przez ucznia, ktory ,,natychmiast wzigt
Ja do siebie” (J 19,27) 1 okazal Jej synowska mitos¢. W postawie
Jana wszyscy uczniowie Jezusa widzg wzor przyjecia Maryi do
swojego zycia i ofiarowania jej wyjatkowego w nim ,,miejsca”.*'?

3 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 233.

312 Por. DCE, 42.

33 Tamze.

314 Por. Lumen gentium, 62.

Por. A. Wojtczak, Maryjna postuga milosci w encyklice ,, Deus caritas
est”, s. 131n.
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Maryja, dana nam jako Matka, jest owocem i wyrazem
Bozej milosci, czutosci i mitosierdzia.’'® Jako taka staje przed
nami be¢dac znakiem pocieszenia, otuchy i nadziei.’'” Majac
$wiadomos¢, ze Maryja jest duchowo obecna w naszym zy-
ciu, ze mozemy uciekac si¢ do Niej ,,ze swoimi potrzebami
1 nadziejami, ze swoimi rado$ciami i cierpieniami, w sa-
motnos$ci 1 doswiadczeniu zycia wspolnotowego?®'® nasza
chrze$cijanska codzienno$¢ zyskuje umocnienie wobec do-
$wiadczen i trudow, jakie przynosi zycie. Taka postawa ma
swe zrodlo w zaufaniu matczynej mitosci Maryi, ktora nas
ogarnia.

Namacalnym wyrazem zawierzenia mito$ci Matki jest
duza ilo$¢ sanktuariéw maryjnych. Potwierdza to, jak bardzo
Maryja trafia do ludzkiego serca. Przybywajacy tam pokta-
daja ufno$¢ w mitos¢ Matki, ktora ich wspiera. W tym duchu
papiez Benedykt XVI zawierza ,,Swietej Maryi, Matce Bozej”
Kosciot, a zwlaszcza jego ,,misje w stuzbie mitosci”.*"

Doswiadczenie mito$ci Matki nie powinno by¢ w nas obo-
jetne, lecz motywowac nas do odpowiedzi mitosci. Ona ma si¢
w nas potegowac. Czujac mitos¢ Matki powinnismy sami ko-
cha¢ —nie tylko poglebiajac swoja do Niej relacje, lecz rowniez
uczac sie w Jej ,,szkole” mitosci Boga i czlowieka. Maryja to
doskonata nauczycielka mito$ci.>*

316 Por. Benedykt XVI, Nasza wspélna Matka, ktora kocha swoje dzie-
ci (Przeméwienie w sanktuarium matki Bozej Mitosci w Castel di Leva,
1.05.2006), OsRomPol 27 (2006), nr 8, s. 26.

317 Por. Tenze, Niepokalana Matka pielgrzymujqgcego Kosciota, s. 44.

318 DCE, 42.

319 Tamze.

320 Zob. T. Zadykowicz, Maryja Nauczycielka milosci, ,,Salvatoris Mater”
8 (2006) nr 3-4, s. 141-157.
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Przez Vaticanum Il Maryja jest okreslana jako ,,pierwo-
wzor Kosciota (...) w porzadku mitosci”.*?! W podobnym tonie
wypowiadajg si¢ posoborowi papieze: Pawet VI,**? Jan Pawet
II** 1 Benedykt XVI. Ten ostatni pisze, ze ,,Maryja, Dziewica,
Matka, ukazuje nam, czym jest mitos¢ i skad pochodzi, skad
czerpie swa odnawiang wciaz na nowi sitg”.’** Maryja jest ta,
ktéra wyznacza ludziom ,,droge mitosci” ukazujac, ze naszym
powotaniem jest mitos¢.

Najpierw ukazuje nam Maryja zrédto mitosci — to, ze mitos¢
jest w ogole mozliwa. ,,Rodzi si¢ [mitos¢] — czytamy w pa-
pieskiej encyklice — dzigki intymnej jednosci z Bogiem, przez
ktora stajemy si¢ Nim przeniknigci — to warunek, ktory pozwala
tym, co zaczerpngli ze zrddta mitosci Bozej, by sami stali si¢
,,zrodtem wody zywej” (por. J 7,38)”.%2° Maryja jest $wiadkiem
pierwszenstwa Boga w porzadku mitosci. On pozwala, aby lu-
dzie do$wiadczyli Jego milosci, a w konsekwencji sami stali si¢
tymi, ktorzy kochaja. Przyktad Maryi przypomina o najwyzszej
godnosci osoby ludzkiej powotanej do uczestnictwa w mitosci
Boga. W obliczu Maryi nalezy dostrzec mito$¢, uwierzy¢ w nig
i zacza¢ kocha¢.??

Wspomnielismy juz o wyjatkowej relacji Maryi z Bogiem
majacej swoj wyraz w zastuchaniu, przyjeciu i wiernemu wypet-
nianiu Jego stow oraz w Jej mito$ci wzgledem Niego. Z mitosci
Boga wyplywa otwarcie si¢ Jej serca na bliznich. Mito$¢ do nich
nie byla konsekwencja przyjetego ,,z zewnatrz” nakazu, lecz

321 Lumen gentium, 63.

32 Marialis cultus, 16, 35.

33 Redemptoris Mater, 5.

324 DCE, 42.

325 Tamze.

326 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 237.

162



3.6. KOBIETA, KTORA KOCHA

skutkiem Jej gtebokiej wiary, dzialajacej przez mitos$¢ (Ga 5,6).
Maryja za§wiadcza tym samym, ze milo$¢ Boga i blizniego sa
nieroztaczne. To, ,,ze jest Ona catkowicie przy Bogu, sprawia,
ze jest rowniez bliska ludziom”,*” a wigc czas poswigcony Bogu
na modlitwie nie tylko nie szkodzi ani nie ogranicza mito$ci
bliznich, ale jest dla niej niewyczerpang inspiracjg.**® Maryja
uczy, ze cztlowiek tym bardziej ,,jest”, im bardziej ,,.kocha”. Dzig-
ki mito$ci do Boga i blizniego cztowiek staje si¢ bardziej ludz-
kim, gdyz przemienia si¢ w ,,przejrzysty obraz Boga bedacego
mitoscig”.*?* Brak mitoéci oznacza brak pelnego i prawdziwego
czlowieczenstwa.

Przyktad Maryi pokazuje, ze mito$¢ ma charakter dyna-
miczny — podlega rozwojowi poszukujac definitywnosci: wiecz-
no$ci. Czytamy w Deus caritas est. ,,mito$§¢ obejmuje catos¢
egzystencji w kazdym jej wymiarze, takze w wymiarze czasu.
Nie mogtoby by¢ inaczej, gdyz jej obietnica ma na celu defini-
tywno$¢: mitos¢ dazy do wiecznoscei”.** Dojrzewanie mitosci to
dlugotrwaty, podlegajacy rozwojowi proces. Maryja miata swoj
czas wzrastania w mitosci, gdy przekraczala swoje watpliwosci
1 ograniczenia; w swoim zyciu miata czas, gdy sluzyta innym —
w poswieceniu i wyrzeczeniu; dazyta ku dobru, ktére poznata
1 jednoczes$nie nie przestata szukaé. Historia maryjnej mitosci
ku Bogu opiera si¢ na harmonijnym wzro$cie jej woli i mysli
z wolg i mys$lg Boga.*!

327 Benedykt X VI, Niepokalana Matka pielgrzymujgcego Kosciota, s. 44.
328 Por. DCE, 36.

329 B. Forte, Maryja, ikona Tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-nar-
racyjnej, Warszawa 1999, s. 219.

30 DCE, 6.

31 Por. A. Wojtczak, Maryjna postuga mitosci w encyklice ,, Deus caritas
est”, s. 136.
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Maryja, uczac nas mitosci, pokazuje, ze ,,caritas jest zawsze
czyms$ wiecej, niz zwyczajng dziatalnoscia (...). Dziatanie prak-
tyczne pozostaje niewystarczajace, jezeli nie jest w nim uchwytna
mito$¢ do cztowieka, mitos¢, ktora si¢ karmi spotkaniem z Chry-
stusem. Glegboki, osobisty udziat w potrzebie i cierpieniu drugiego
staje si¢ w ten sposob dawaniem samego siebie: aby dar nie upo-
karzal drugiego, musz¢ mu da¢ nie tylko co$ mojego, ale siebie
samego, musze¢ by¢ obecny w darze jako osoba”.*** Matka Pana
jest niewatpliwie ta, ktora przekonuje, iz podstawa caritas — mi-
tosci spotecznej — jest dar z siebie. Ona realizuje si¢ jako osoba
dzigki darowi z siebie i zyciu dla bliznich. Mito$¢ prawdziwa nie
jest bowiem zyciem ideami, lecz prawdziwymi relacjami oso-
bowymi, jest konkretnym wyrazem cztowieczenstwa. Maryjna
stuzba mito$ci — Jej bezinteresowny dar z siebie dla innych — jest
dla kazdego cztowieka wzorem do nasladowania.**

Zwigzek Maryi z wolnoscig to kolejny z aspektéw porusza-
nych w papieskiej refleksji. Dzigki mitosci cztowiek jest w stanie
niejako wyzby¢ si¢ z siebie i tym samym jest zrodtem jeszcze
wiekszej wolnosci. Maryja uczy, ze wolno$¢ to nic innego jak
owoc dziatania Ducha Swietego. By¢ naprawde wolnym to znaczy
by¢ postuszny Bogu i Jemu stuzy¢, to bezwarunkowe i bezintere-
sowne oddanie si¢ do Jego dyspozycji.*** O Maryi w pelni oddane;
Bogu pisze Benedykt X VI, ze ,,jest [Ona] ta wielkg wierzaca, ktora
pelna ufnosci oddata si¢ w rece Boga, zdajac si¢ na Jego wolg”. 3%

Maryja — zauwaza Papiez — jest rowniez ,,pokorna: nie chce
by¢ niczym innym jak stuzebnicg Panska (por. Lk 1,38.48)”.33¢

32 DCE, 34.

333 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 239.
34 Por. Tamze. Por. DCE, 41.

358C, 33.

36 DCE, 41.
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Jej styl shuzby nie stawia Jej ponad innymi. Maryja stuzy nie
przez wzglad na swoja wyzszo$¢, lecz ze wzgledu na Boze obda-
rowanie. Pokornie czynita to, co okazywato si¢ dla Niej mozliwe
reszte oddajac Panu. Widzimy to podczas wesela w Kanie, gdzie
Maryja wstawia si¢ za go$¢mi weselnymi u Syna jednocze$nie
poddajac si¢ Jego decyzjom.*” Przez to uczy nas Niepokalana,
ze dzigki relacji z Chrystusem jeste§my w stanie oprze¢ si¢ po-
kusie puchy, zniechecenia, watpliwosci czy rezygnacji.*® Czysta
mito$¢ nie szuka same;j siebie, ale pragnie dobra innych.>*

W obrazie Maryi, jaki kresli przed nam Benedykt X VI, wi-
dzimy ,kobiete, ktora kocha” i Nauczycielke mitosci. Jest Ona
przyktadem czlowieka w mito$ci przyjmujacego Boga i bliznich,
ktorych mitoscig obdarza i mito$ci uczy. Kazde spotkanie z Mat-
ka jest ubogacajacym doswiadczeniem i poglebieniem naszej
maryjnej duchowosci. Jest rowniez zadaniem spoczywajacym
na Jej czcicielach, obdarowanych mitoscig 1 powotanych do
milosci. Maryja jest norma, ktora zobowigzuje.**’ Stad Benedykt
X VI, konczac encyklike, modli si¢: ,,Pokaz nam Jezusa. Prowadz
nas ku Niemu. Naucz nas, jak Go poznawac 1 kocha¢, aby$Smy
my réwniez mogli sta¢ si¢ zdolni do prawdziwej mitosci i by¢
zrodtami wody zywej w spragnionym $wiecie”.**!

Prébujac ukazaé Maryje obecng w zyciu Kosciota zwrdcono
— w powyzszych rozwazaniach — uwagg na Jej Scisly zwigzek

337 Zob. Benedykt X VI, Zawierzamy si¢ Maryi, Matce Laskawej, s. 20.
38 Por. A. Wojtczak, Serva Domini, s. 240.

339 Por. DCE, 42.

340 Por. Benedykt XVI, Swiadkowie mitosci w zyciu Kociota (Aniot Pan-
ski, 29.01.2006), OsRomPol 27 (2006), nr 4, s. 47.

31 Tamze. Por. Tenze, Gdzie przebywa Maryja, jest obecny Jezus (Prze-
mowienie podczas nabozenstwa maryjnego w Ogrodach Watykanskich,
31.05.2006), OsRomPol 27 (2006), nr 9-10, s. 37.
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z historig zbawienia, w ktéra zostata wlaczona ukazujac si¢
jako ikona nienaruszonego stworzenia. Bedac Dziewica, Cora
Syjonu reprezentuje Niewiasta rodzacy si¢ Kosciol i jest tacz-
nikiem Starego i Nowego Testamentu. Na szczeg6lng uwage
zashuguje relacja Maryi do stowa Bozego, ktora ukazana zostata
w powyzszym rozdziale. Bazujac na odniesieniu Maryi do stowa
przedstawiono Ja jako niewiaste wiary, ktorej uczy wszystkich
chrzescijan. Ponadto przedstawiono Ratzingerowskie spojrzenie
na ,;macierzynskie posrednictwo” Maryi. Dopelnieniem analiz
stato si¢ ukazanie Matki Bozej Niewiasty, ktorej zycie prze-
petnione jest nadzieja i mitoscia, ktorych to uczy przyktadem
swojego zycia.



Z.akonczenie

»Niech Maryja nam przewodzi i nam towarzyszy jak ja-
$niejaca latarnia morska i jako wzor peini i dojrzatosci chrzesci-
janskiej, na ktory mamy spogladaé, i z ktérego mamy czerpac
entuzjazm i rado$¢, aby w sposob coraz bardziej zaangazowany
1 koherentny przezywac¢ nasze powotanie dzieci Bozych, braci
Chrystusa, cztonkow Jego Ciata, ktorym jest Koscior”.!

Tworczos¢ teologiczna Josepha Ratzingera — Benedykta
XVI to ogromne bogactwo tekstow, takze poswigconych Ma-
ryi. Cho¢ — po za niewielkimi objetosciowo opracowaniami
— Papiez nie wydat dokumentu wyzszej rangi, ktéry w catosci
bytby poswigcony Maryi, to jednak dziedzictwo pozostawionych
mysli jest wystarczajacym przyczynkiem do refleksji nad jego
Maryjnym nauczaniem.

Niniejsza praca postawita sobie za cel prezentacj¢ gtownych
idei 1 watkow mariologii wielkiego Teologa obecnego czasu.
Pierwszy rozdziat czyni metodologiczne podstawy dla uprawia-
nia mariologii, ukazujac jej teologiczny kontekst i konieczno$¢
bazowania na fundamencie jakim jest Pismo Swigte. W drugim
rozdziale skupiono si¢ na analizie dogmatéw maryjnych oraz
prezentacji podstaw i praktycznych postulatow dla poboznosci
1 kultu Maryi. Ostatni rozdzial jest proba analizy misji Maryi
w odniesieniu do Kos$ciota wszystkich czaséw. Znajdziemy tam

I Benedykt XVI, Przemowienie do uczestnikéw XXIII Migdzynarodowego
Kongresu Mariologiczno-maryjnego, 8.09.2012, w: www.ptm.rel.pl, s. 3.
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podstawy teologii kobiety w relacji do obu Testamentow i zwig-
zek Maryi z historig zbawienia oraz wyznaczniki maryjnej rela-
cji do stowa. W tym miejscu przeanalizowane zostato rowniez
Ratzingerowskie ujecie macierzynskiego posrednictwo Maryi.
Znajdziemy tam rowniez interpretacje Maryi jako ,,Wierzacej,
Matki wierzacych”. Dwa ostatnie elementy trzeciego rozdziatu
ukazuja — w $wietle papieskich dokumentéw — Maryje¢ jako
»gwiazde nadziei” i kobietg, ktéra kocha.

Na podstawie podjetych i przeprowadzonych badan nad
tekstami Josepha Ratzingera-Benedykta X VI z zakresu mario-
logii i towarzyszacych im kontekstéw teologicznych dokonano
ogolnej oceny mariologii oraz wskazano na jej cechy szczegolne.
Mariologia ta zbudowana jest na fundamencie wyjatkowego
zjednoczenia Maryi z Chrystusem i cata Trojca Swieta, ktore
stanowi podstawe Jej wyjatkowej osoby (Bogurodzica, Dziewi-
ca, Niepokalana i Wniebowzi¢ta) i wszystkich Jej przywilejow
(gtéwnie jako wzor wiary, wzor kontemplacji i wiernosci Stowu
Bozemu, osobowego znaku obecno$ci Boga i znaku nadziei).
Badania nad tymi tresciami pozwolity wyloni¢ kilka zasadni-
czych perspektyw mariologii Ratzingera.

Pierwsza perspektywa jest teocentryczno$¢ mariologiczne;j
refleksji naszego Teologa, tj. mocne jej zwigzanie z historig
zbawienia. Kontynuuje tu Ratzinger mysl $w. Bonawentury,
ktoéremu poswiecil swoja rozprawe habilitacyjna.? Ratzinger
stara si¢ w ten sposob odpowiedzieé¢ na pytanie, jaki obraz Boga
wylania si¢ z powotania i misji urzeczywistnionej przez Matke
Boza w historii zbawienia. Punktem wyj$cia w poszukiwaniu

2 Zob. tekst polski: J. Ratzinger, Opera Omnia, t. ll: Rozumienie obja-

wienia i teologii historii wedfug Bonawentury, K. G6zdz, M. Gérecka (red.),
thum. J. Marecki, Lublin 2014, s. 45-589.
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odpowiedzi na t¢ kwesti¢ jest biblijny obraz Boga. Wychodzac
od niego, stwierdza Ratzinger, ze tenze Bog jest Bogiem ,,otwar-
tym” na czlowieka — dziatajagcym w nim i przez niego. Nie jest
to Bog daleki, lecz bliski cztowiekowi i dziatajacy w historii.
To zasadniczy element dla zrozumienia Bozego Macierzynstwa
Maryi i Jej wzigcia z cialem i dusza do niebieskiej chwaly.

Tenze teocentryzm posiada u Ratzingera silne ukierunkowa-
nie chrystocentryczne, bedace drugg perspektywa jego mario-
logii, nieodzowna dla teologii i gwarantujacg jej autentyczno$é
chrzescijanska. Chrystus jest droga prowadzaca do Ojca, a Ma-
ryja—jako Matka Wcielonego Stowa — wpisuje¢ si¢ w te chrzesci-
janska ,,droge”. Zgodnie z tradycja Ojcow Kosciota — tak bliska
Benedyktowi XVI — Maryja jest na trwate wpisana w doktryne
chrystologiczng sformutowang juz przez Sobdr Chalcedonski,
a posiadajgcg mocny akcent maryjny. Silnie rozwinigty chrysto-
centryzm obecny jest w spojrzeniu na misj¢ Maryi przepelniong
Jej relacja do Syna i do Kos$ciota. Stad tez watki eklezjotypiczne
maja w mariologii swdj tak silny zwigzek z ujeciem chrystolo-
gicznym, co stanowi kolejng charakterystyczng dla Ratzingera
perspektywe.

Pytajac o sposob wyktadu mariologicznego dokonywane-
go przez Ratzingera widzimy silng doktrynalno$¢, co stanowi
kolejng perspektywe. Centrum refleksji stanowi komentarz do
dogmatow maryjnych. Zauwazymy to szczego6lnie w jego pu-
blikacjach, ktére omawiaja tre$¢ i sens poszczegdlnych dogma-
tow. Specyficzng jest réwniez metoda wyktadu, zakorzeniona
w tradycji patrystycznej. ,,Istotg tej metody jest Sciste, wlasci-
wie dostowne, wprowadzanie poszczegolnych poje¢ i definicji
dogmatycznych do prowadzonego wyktadu, ukazujac ich zna-
czenie w odniesieniu do Boga, a réwnoczes$nie w odniesieniu
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do cztowieka”.? Dogmat dziewictwa i Bozego Macierzynstwa
Maryi to w wyktadzie Ratzingera calo$¢ — mowi on o ,,dziewi-
czym macierzynstwie Maryi”.

Mariologiczny wyktad Ratzingera jest $cisle zwigzany z Bi-
blig i uwzglednia doktadne dane egzegetyczne. Bardzo mocno
uwidacznia si¢ u Ratzingera zasada jedno$ci obu Testamentow
— a tym samym postulat lektury Biblii jako calosci. Co wigcej,
Kardynat okresla Maryje jako Te, w ktorej ,,dokonuje si¢ synteza
Pisma Swietego”.* Bazujac na tym fundamencie kresli Ratzinger
obraz Maryi w kluczu rozwijajacej si¢ teologii kobiety w Biblii.
Ukazuje przy tym Jej $cisty zwigzek z ekonomig zbawienia
oraz spojnos¢ z catoscig wydarzenia zbawczego dotyczacego,
kazdego pojedynczego cztowieka. Tym samym, niczego nie
ujmujac Maryi, ukazuje si¢ Ona jako konkretyzacja zbawienia
ofiarowanego czlowiekowi. Tak §ciste wlaczenie Maryi w eko-
nomi¢ zbawienia jest zblizeniem Jej do kazdego cztowieka, ktory
w drodze do zbawienia opiera si¢ — podobnie jak Maryja — na
doswiadczeniu wiary.

Ratzinger dokonuje rowniez interpretacji misji Maryi odno-
szac Ja do zbawienia w czasie Kosciota, akcentujgc tym samym
Jej macierzynskie posrednictwo czy duchowe macierzynstwo.
Szczegdlne posrednictwo wobec ludzi wyrazajace si¢ w Jej dzie-
wiczym macierzynstwie rozwija si¢ w macierzynstwie ducho-
wym spetnianym wobec wierzacych. Misja Maryi realizowana
w jej ziemskim zyciu i kontynuowana w niebieskiej chwale

3 J. Krolikowski, ,,Maryjna wiara Kosciota” w teologii kard. Josepha
Ratzingera, w: K. Pek, T. Siudy (red.), W nurcie polskiej mariologii. Materialy
z sympozjum mariologicznego z okazji 50-lecia Katedry Mariologii Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla II. Lublin, 24 pazdziernika
2007 roku, Czgstochowa-Lublin 2008, s. 71.

4 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, s. 91.
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pozwala Ratzingerowi mowi¢ o Niej jako wielorakim wzorze
wiary, nadziei i mitosci.

Przedlozona praca nie ro$ci sobie pretensji do wyczerpania
cato$ci problemu zawartego w tytule. Jest jednak wydobyciem
1 proba odczytania bogactwa mariologicznego nauczania Josepha
Ratzingera — Benedykta X VI. Kazde z przedstawionych tutaj za-
gadnien mozna, a nawet nalezy, w perspektywie czasu rozwijac.

Wierzg, ze problematyka podjgta w tej pracy stanie si¢ oko-
licznoscig do zglebiania tresci 1 przestania, jakie wspdtczesnemu
Kos$ciotowi pozostawia Ratzinger, bedacy wielkim Teologiem
obecnego czasu. Bogata symbolika oraz wyniki badan nauko-
wych nad jego mariologia niech beda jednym z wielu bodzcow
do zglebiania osoby i misji Maryi w zyciu Kosciola.
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