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Wprowadzenie

Mariologia w dobie ekumenizmu staje sie takze miejscem, w ktérym podejmuje sie refleksje nad
prawdami dzielagcymi katolikéw i innych chrzescijan. Jednym z wielu zagadnien jest problem
uzasadnienia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny.

Filozoficzny aspekt sporu tkwi, jak sie wydaje, w btednym okresleniu roli rodzicow, gtdwnie matki,
przy powstawaniu nowego cztowieka. Przypisuje sie bowiem rodzicom role sprawczg. Wprawdzie
werbalnie Bogu przyznaje sie nadrzedng role w procesie stwérczym, ale jest to rola niejasna i
niepewna. Uwaza sie najczesciej, ze rodzice sg ,,autorami” nowego cztowieka i majg nawet prawo do
decydowania o jego zyciu. Z analizy filozoficznej przyczyn powstania bytu, jakim jest cztowiek wynika,
ze rodzice s3 tylko przyczynami celowymi lub positkujgcymi wobec stwdrczego aktu Boga. Przyczyng
sprawczg cztowieka jest tylko Bdg. Przyznanie rodzicom roli sprawczej jest wynikiem obserwacji
samych przypadtosci i sprowadzeniem tego, czym jest cztowiek tylko do ciata. Cztowiek nie jest tylko
ciatem, a rodzice nie sg przyczynami sprawczymi cztowieka. Z podobnym problemem zetknat sie sw.
Tomasz, dyskutujgc z trudnoscig Felicjana, ktéry sadzit, iz narodzenie jest procesem, w ktérym z
niczego co$ powstaje. Uwazat na tej podstawie, ze skoro Chrystus istniat od wiekdw, to Maryja nie
moze by¢ jego Matka (25.4, ad 2)".

Sw. Tomasz swojg mariologie wbudowuje w gmach nauki o Chrystusie Bogu -Cztowieku. Matki Bozej
wprost dotyczg 4 kwestie, omawiajgce kolejno jej uswiecenie, dziewictwo, zaslubiny ze sw. J6zefem i
zwiastowanie anielskie.

W tej prezentacji zastosujemy jednak ukfad historyczny. llustruje on doskonale to, co takze podkreslit
Sw. Tomasz wkomponowujac mariologie w chrystologie, ze nie mozna Matki rozpatrywaé w
oderwaniu od Jej Syna, przez ktérego dokonato sie nasze zbawienie, a ktdrego Ona na swiat nam
przyniosta.

! Przypisy do ,,Summy Teologii" cz. lll Sw. Tomasza podajemy w nawiasach. To samo dotyczy

takze cytatéw z Pisma Swietego. W przypadu ,.Summy Teologii" korzystam z dziewietnastowiecznego
wydania: Divi Thomae Aquinatis. Summa Theologica. Pars Tertia, Roma 1894. Jesli chodzi o Pismo
Swiete to korzystam z lll wydania Biblii Tysiagclecia. Poznah — Warszawa 1980.
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Maryja Matkg Boga-Czlowieka

Spory chrystologiczne w V w., ktére znalazty swoj epilog w rozstrzygnieciach soborowych w Efezie i
Chalcedonie, wywotane zostaty przez Nestoriusza wtasnie w odniesieniu do tytutéw Matki Zbawiciela.
Nestoriusz bowiem uwazat, ze matce Jezusa nie przystuguje tytut Matka Boga — Theotokos, lecz
jedynie Matka Chrystusa — Christotokos. Wigzato sie to z pomniejszaniem cztowieczenstwa
Chrystusa. Chrystus — dowodzi Nestoriusz — jest Bogiem ze wzgledu na swa nature Boska. Maryja
jest autorkg Jego ludzkiej natury. Bég nie otrzymat istnienia od Niej. Mamy wiec tu echo
filozoficznych pogladéw Felicjana na sprawe urodzin cztowieka. Sw. Tomasz w Compendium
Theologiae rozprawia sie z tym pogladem w nastepujgcych stowach: ,,Przeciez nie dlatego nazywamy
kobiete czyjas matka, jakoby wszystko, co jest w nim, zostato z niej wziete. Cztowieka stanowi dusza i
ciato, i cztowiek jest bardziej tym, czym jest wedtug duszy, niz wedtug ciata. Otéz dusza zadnego
cztowieka nie zostata wzieta z matki, lecz stwarza jg bezposrednio Bdg. (...) Zatem matka
jakiegokolwiek cztowieka nazywa sie ta kobieta, z ktérej wzigt on ciato. Rdwniez wiec btogostawiong

"2 W Summie

Maryje powinno sie nazywaé¢ Matka Boga, skoro wziete z niej ciato jest ciatem Boga
Teologii cytuje Tomasz mocny argument z listu sw. Cyryla do Nestoriusza, ze skoro w przypadku
cztowieka méwienie, iz kobieta jest dlan rodzicielka ciata stanowi ,,zbedng gadanine", to podobnie
rzecz ma sie z Matkg Chrystusa. Nalezy wiec stwierdzi¢ — pisze Tomasz — ze Najswietsza Panna
nazywa sie Matkg Boga nie ze wzgledu na Bdstwo, lecz ze wzgledu na cztowieczenstwo Osoby.
taczacej w sobie Bostwo z cztowieczenstwem (35, 4, ad 2). Warto doda¢, ze Tomasz nic nie ma
przeciwko samemu tytutowi Christotokos, jednak uwaza iz nie powinno sie go uzywac ze wzgledu na
skojarzenia z doktryng Nestoriusza®. Na poparcie swej tezy przytacza Tomasz takze dowdd
skrypturystyczny, przyznajac oczywiscie, ze w Pismie Swietym nie spotykamy wyraznego
stwierdzenia, ze NajsSwietsza Panna jest Matkg Boga, mamy jednak wyrazne stwierdzenie, ze Jezus
Chrystus jest prawdziwym Bogiem (U, 5, 10) oraz ze NajsSwietsza Panna jest Matka Jezusa Chrystusa
(Mt |, 18). ,Totez ze stéw Pisma Swietego wynika — konkluduje Tomasz — niezbity wniosek, ze jest
Ona Matka Boz3". (35. 4, ad I).

W zwigzku z tym zagadnieniem Tomasz porusza takze kwestie trynitarng. Przytacza nastepujacy
zarzut; ,,... poniewaz nazwe ,Bog" orzekamy o Tréjcy Osdb Boskich, a Maryja nie jest Matka Trojcy,
wiec nie przystuguje jej tytut Bogarodzicy". Odpierajgc ten zarzut zauwaza, iz nazwa ,Bog" jest
wprawdzie wspodlna trzem Osobom, ale uzywamy jej niekiedy na oznaczenie tylko jednej Osoby.
,,Mowigc przeto" Najswietsza Maryja Panna jest Matka Boga, pod wyrazem Bdg rozumiemy
wytgcznie wcielong Osobe Syna" — dodaje sw. Tomasz (35, 4. ad 3).

Powotanie i uswiecenie Matki Bozej

2 Cytat ten wzieliémy z: Sw. Tomasz z Akwinu, Streszczenie Teologii rozdz. 222. W: Sw. Tomasz. Dzieta Wybrane,
w ttumaczeniu i opracowaniu Jacka Salija OP. Poznan 1984.

* $w. Tomasz. Komentarz do Sentencji Piotra Lombarda. sent. 3. dist. 4. g. 22. ad 5. Cytujemy za: Piotr z
Bergamo. In opere Sancti Thomae Aquinatis Indes. seu Tabula Aurea, Alba — Roma 1960



,Bog przygotowuje ludzi powotanych do jakiegos dzietfa i kieruje nimi w ten sposdb, by stali sie zdolni

do jego wykonania. (...) Otéz powotat Bég Najswietszg Maryje Panne do tego, by stata sie Matka Boga
(27, 4, resp.).

Pismo Swiete nic nie méwi na temat uéwiecania Matki Bozej przed urodzeniem. Nie bez podstawy
jednak wierzy sie, iz ta, ktéra zrodzita ,Jednorodzonego Syna Ojca, petnego faski i prawdy" (J I, 14) i
ta, do ktérej skierowane byty stowa: ,BadZz pozdrowiona, petna faski" (tk I, 28) jest uswiecona
bardziej niz inni. Stad sadzi sie, ze Matka Boza byta uswiecona w tonie swej matki, gdyz takze w taki
sposoéb zostali uswieceni np. Jeremiasz (Jr |, 5) i Jan Chrzciciel (tk 1,15) (27, |, resp.). Tomasz sadzi, iz
uswiecenie Maryi musiato by¢ wieksze niz Jeremiasza i Jana Chrzciciela poniewaz zapowiadali ono
przyjscie Chrystusa, natomiast Maryja byta ,,autorka" zapowiadanego przez nich przyjscia Zbawiciela
(27,6, resp.iad )’

Akwinata podkresla, ze czystos¢ Matki Bozej ustepowata jedynie czystosci Chrystusa. Chrystus
bowiem, bedac Zbawcg sam nie potrzebowat zbawienia. Matke Bozg obcigzat grzech pierworodny,
ale zostata z niego oczyszczona przed narodzeniem (27, 2, ad 2). Momentem, w ktérym to uswiecenie
nastapito jest — zdaniem Tomasza — moment wlania duszy rozumnej (27, 2, resp.)’.

* $w. Tomasz cytuje prawdopodobnie z pamieci faciriskg Wulgate, dlatego przytocznych cytatdw na prézno

bysmy szukali w Biblii Tysigclecia. Same jednak tresci cytowanych miejsc zupetnie sie zgadzaja.

> Gdy 8 grudnia 1854 papiez Pius IX miat ogtosi¢ dogmat o Niepokalanym Poczeciu Najéwietszej Maryi Panny, o
Swicie na Plac $w. Piotra przybyli rzymscy dominikanie pewni, ze ujrzg czarna flage na patacu apostolskim. Flagi
oczywiscie nie byto, a papiez tego dnia rzeczywiscie ogtosit nowy dogmat. Epizod ten wskazuje na sile
przywigzania Braci Kaznodziejow do nauki Akwinaty, a zarazem wskazuje na czysto werbalny odbidr gtoszonych
przez Tomasza poglagddow. Ot6z kluczem do rozwigzania catej sprawy jest. jak sie wydaje, uswiadomienie sobie
poglagddéw $w. Tomasza na temat rozwoju ptodu ludzkiego w tonie matki. Przyjmuje on bowiem cykliczny rozwéj
ptodu ludzkiego; |) zaptodnienie, 2) wlanie duszy rozumnej, 3) urodzenie. Wedtug tych pogladéw embrion ludzki
po poczeciu ma tylko dusze wegetatywna, po pewnym czasie — zmystowg, az dopiero w 60 dniu dla chtopcow i
w 80 dla dziewczynek, Bég wlewa dusze rozumng. Odtad embrion ludzki. zgodnie z tymi pogladami, jest
cztowiekiem. Sw. Tomasz dal wiec tu przewage pogladom przyrodniczym Arystotelesa i Jana z Damaszku
zamiast przywotac swojg wtasng metafizyke cztowieka, wedtug ktdérej dusza rozumna jest forma ciata ludzkiego,
a ciato cztowieka jest ludzkie od poczecia, wobec czego cztowiek ma dusze rozumng juz od momentu
poczecia.Konsekwencjg tych pogladdw jest teza. ze Maryja zostata oczyszczona z grzechu pierworodnego w
momencie wlania duszy rozumnej, gdyz wczesniej jako substancja nierozumna, nie mogta zapodmiotowacd
jakiegokolwiek grzechu, bo grzech nie dotyczy roslin ani zwierzat. Grzech pierworodny wiec — zgodnie z tg
teorig — zjawia sie w momencie wlania duszy rozumnej; zarazem w tym momencie Ma ry|a zostata z tego
grzechu oczyszczona 127. 2. resp.). Tomasz wiec nie uwaza, iz byt jaki$ okres w rozwoju embrionalnym Matki
Bozej, w ktérym bytaby Ona obcigzona grzechem pierworodnym. Wydaje sie, ze gdyby Tomasz zdystansowat te
prymitywne poglady na biologie cztowieka i uznat, ze cztowiek ma dusze rozumng od momentu poczecia, to nie
miatby zadnych oporéw wobec tezy o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny (co czyni np. w
Oblationes de Ave Maria).

Historycy zresztg wydzielaja trzy okresy w poglgdach Tomasza na kwestie niepokalanego poczecia Matki Bozej.
R- Garrigou-Lagrane dzieli te okresy nastepujgco: 1) 1253-54- Sw. Tomasz jest za tezg o niepokalanym poczeciu
Maryi Panny. 2) 1254-1273 - watpi, czego wyrazem jest m.in. poglad w lll cz. ,Summa Theologiae". 3) po 1272 -
jest ponownie za tezg o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny. Zob. Bronistaw Dembowski. Historia
dogmatu Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny. 1954.



W zwigzku z tak sformutowang tezg pojawit sie nastepujacy zarzut: uswiecenie przez taske musi byc
poprzedzone oczyszczeniem z grzechdow uczynkowych i grzechu pierworodnego. Skoro takie
uswiecenie nastgpito, to oznaczatoby, ze gdyby Maryja umarta przed smiercig Swego Syna musiataby
wejs¢ do nieba, a przeciez nie mogtaby, gdyz Jego $mier¢ stanowita dla ludzi zbawczg meke. (Mamy,
wiec, bracia, pewno$¢, iz wejdziemy do Miejsca Swietego przez krew Jezusa - Hbr 10, 19). Tomasz
formutuje na ten zarzut bardzo prosta i jasng odpowiedz. Maryja, mianowicie, byta wolna od grzechu
pierworodnego w sensie osobistym. Nie byta natomiast wolna od winy obcigzajacej catg nature
ludzka. Mogtaby wiec wejs¢ do nieba tylko po Smierci Odkupiciela, podobnie jak patriarchowie
Starego Testamentu. (27, |, ad 3). Dalej przechodzi Tomasz do wyjasnienia natury uswiecenia Matki
Bozej. Otéz uswiecenie to — zdaniem Doktora Powszechnego — odebrato moc oddziatywania
zarzewiu grzechu, czyli nieuporzgdkowanym pozgdaniom zmystowym w swym stadium habitualnym
(27. 3, resp.). Ponadto w tym okresie szczegdlnie czuwata nad Maryjg Boza Opatrznosé, ktora
ostatecznie neutralizowata oddziatywanie zarzewia grzechu (27. 4. ad ). W momencie poczecia
Chrystusa, z Potomka na Matke sptyneta catkowita wolnos¢ od zarzewia grzechu (27, 3, resp.).
,,Musimy przeto — konkluduje Akwinata — uzna¢, ze Najswietsza Panna nie popetnita zadnego
grzechu uczynkowego: ani Smiertelnego, ani powszedniego, tak iz na Niej sprawdzity sie stowa: ,,Cata
jestes piekna, przyjacidtko moja, i nie ma w Tobie skazy" (Pnp 4. 7; 27, 4 resp.).

Byta w Najswietszej Maryi Pannie potrdjna petnia faski. Po pierwsze, jako taska przysposabiajgca, aby
stata sie Maryja Matkg Chrystusa. taska ta sktaniata jg ku dobru. Byta to petnia uswiecenia. Po drugie,
petnia taski wynikata z obecnosci w Jej tonie Wcielonego Syna Bozego. Petnia taski utwierdzata Maryje
w dobru. Po trzecie, posiadata Maryja petnie celu, czyli chwate nieba, ktdra zarazem napetniata Ja
radoscig z wszelkiego dobra (27, 5. ad I), Maryja bowiem. co do cztowieczenstwa byta osobg
najblizszg Chrystusowi, gdyz z Niej wzigt On nature ludzka. Dlatego musiata otrzymac od Chrystusa
taske w wiekszej obfitosci, niz pozostate stworzenia. Wyrazit to archaniot Gabriel uzywajgc w swym
pozdrowieniu zwrotu: ,taski petna" (27, 5, resp.). Stad stuszenie wierzy sie, ze Maryja w niebie
wyniesiona jest ponad aniotéw (30, | ad 2).

Zwiastowanie anielskie, poczecie Chrystusa i matzeristwo ze $w. Jozefem

Zawsze nurtowato ludzi pytanie: dlaczego akurat w taki sposdb Bdég poinformowat Maryje o
przewidywanym dla Niej zadaniu? Mégtby to przeciez uczyni¢ w prostszy sposéb? Doktor Anielski
rozwazajgc ten problem uwaza, ze godnosé¢ Maryi jako cztowieka wymagata objawienia sie aniofa w
wizji zmystowej. Plan tego objawienia — wedtug Tomasza — prezentuje sie nastepujgco: Na poczatku
aniot przedstawit Maryi cel swojej wizyty. Uczynit to w ten sposob, iz najpierw przygotowat umyst
Maryi na przyjecie nadzwyczajnych informacji przez niezwykte pozdrowienie. (Maryja wiedziata, iz
jest to pozdrowienie niezwykte, gdyz dobrze znata Stary Testament). — Sw. tukasz pisze: ..Ona (Mary-
ja) zmieszata sie na te stowa i rozwazata, co miatoby znaczy¢ to pozdrowienie".) Zdaniem Tomasza
bowiem zwrot ..faski petna" oznaczat zdolnos¢ poczecia Syna Bozego. Zapewnienie ,Pan Z Tobg"
oznaczato samo poczecie Chrystusa. Stowa: ,,Blogostawiona jestes miedzy niewiastami" wskazujg na
niezwykty zaszczyt, jaki spotkat Dziewice z Nazaretu. W drugiej czesci swego postania Gabriel zawart
wprost informacje o Wcieleniu Drugiej Osoby Boskiej. ,,0to poczniesz i porodzisz Syna". A wskazujac,
Ze bedzie to wielki sposdb poczecia rzekt: ,,Duch swiety zstgpi na Ciebie". W trzeciej czesci swojego
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zwiastowania Archaniot postuzywszy sie przyktadem Elzbiety, wskazat ze dla Boga nie ma nic
niemozliwego i uzyskat zgode Maryi na poczecie i urodzenie Zbawiciela (30. 4, resp.; tk I. 26-38).

Matzenstwo Maryi z Jozefem byto matzenstwem prawdziwym — osiggneto, ono swga petnie, mimo
braku wspotzycia cielesnego. Zdaniem Tomasza bowiem, jednos¢ matzonkéw polega bardziej na
pewnym niewidzialnym zwigzku dusz, niz na wspoétzyciu seksualnym. Matzenstwo Maryi i Jozefa
uzyskato swa petnie dlatego, ze stato sie rodzing i to rodzing Syna Bozego, w ktdrej, jako cztowiek,
wzrastat i wychowywat sie (29, 2, resp.). Matzenstwo to — zdaniem Akwinaty musiato by¢ zawarte ze
wzgledu na Chrystusa, samg Maryje oraz na nas.

Ze wzgledu na Chrystusa dlatego, aby nie zostat odtrgcony przez niewierzacych, jako dziecko z
nieprawego foza. Ponadto nalezato poda¢ rodowdd ojca dla Zydéw. Posiadanie ojca zabezpieczato w
tamtych czasach w ogodle Zzycie narodzonego dziecka. (W przypadku Jezusa takie przed
przesladowaniami Heroda Wielkiego). Zarazem sw. Jézef byt zywicielem Najswietszej Rodziny.

Najswietszg Maryje Panne matzenstwo ze $w. J6zefem chronito przed karg przewidywang w wypadku
nieprawego poczecia, chronito Jg przed zniestawieniem i zapewniato pomoc meza.

Dla nas $w. Jézef poswiadcza fakt narodzenia sie Chrystusa z Dziewicy, gdyz zaslubiny Maryi z
Jézefem nadajg wiarygodnos¢ zapewnieniom Maryi o dziewictwie. (Jako mezatka po co miataby
ktamac¢? — podkresla retorycznym pytaniem sw. Tomasz). Zaslubiny Maryi z J6zefem sg — zdaniem
Doktora Powszechnego — symbolem zaslubin Kosciota z Chrystusem. Ponadto Tomasz uwaza, iz
przyktad Maryi mogtby byé usprawiedliwieniem lekkomysinosci dziewczat, ktére stajg sie matkami
zanim stang sie zonami. Matzenstwo Maryi z Jozefem jest wreszcie takze przeciwko heretykom
uwtaczajgcym matzenstwu badz dziewictwu (29, I. resp.).

Narodzenie Chrystusa, chwata Maryi i Jej kult

Sw. Tomasz uwaza, ze Maryja byta dziewica nie tylko przed narodzeniem Chrystusa i w momencie
Jego narodzenia, lecz ze zostata dziewicg do konca swego zycia na ziemi. Prorok bowiem modwiac:
,0to panna pocznie — dodat — i porodzi Syna" (lz 7, 14). Stato sie tak poniewaz: Po pierwsze,
odpowiadato to naturze Zrodzonego, gdyz stowo uzewnetrznia sie nie naruszajgc umystu, tak wiec i
Stowo Wcielone nie naruszyto dziewicy. Po drugie, naruszenie dziewictwa Maryi nie
harmonizowatoby ze skutkiem Wcielenia. Chrystus bowiem przyszedt tgczy¢, nie dzieli¢. Po trzecie —
zdaniem Akwianaty — Ten, ktdry polecit czci¢ rodzicdw nie naruszytby wtasnej Matki. (28, 2, resp.).
Argumentem na to, co tu powiedziano jest fakt, ze Maryja miata wytgczng mitos¢ Boga, inaczej niz to
jest w mitosci miedzy ludZmi. Doskonatos¢ wiec tej mitosci i doskonatosé Chrystusa wymagaty
narodzin z dziewicy i tego by nadal dziewicg pozostata. (28, |, resp. i 3, resp.). Ponadto Tomasz sadzi,
iz Maryja z Jozefem ztozyli po swoich zaslubinach slub czystosci. (28, 4, resp.).

Maryja byta obdarzona i korzystata w sposéb odpowiadajacy swej pozycji z daru madrosci, taski
czynienia cudéw i daru proroctwa. Na dar madrosci wskazuje kontemplacja (,Maryja za$
zachowywata wszystkie te stowa, rozwazajac je w swoim sercu". (tk. 2, 19)). Natomiast nie nauczata,
gdyz kobiecie nauczaé¢ nie wypadato. Z taski czynienia cudéw Matka Boza za zycia ziemskiego nie
korzystata, gdyz w tym czasie miaty one potwierdza¢ prawdziwos$é nauki Chrystusa. Dlatego takze Jan
Chrzciciel nie czynit cudéw (J 10, 41). Na dar proroctwa, ktérym Bogarodzica zostata obdarzona,



wskazuje Magnifikat (tk |, 46) (27, 5, ad 3). Wobec tej tezy, Tomasz przytacza zarzut Chryzostoma,
ktéry komentujac scene z Matkg i bra¢mi Jezusa (Mt 12, 47) mdwi, iz Maryja powodowana byta
préznoscia i ze nie miata jeszcze wtedy wiasciwego pojecia o Chrystusie. Tomasz kwituje ten wywadd
krétko: ,,Wypowiedz Chryzostoma tchnie przesada" (27, 4, ad. .3.).

Sw. Tomasz za Augustynem przyjmuje, ze Maryja z dusza i cialem zostata zabrana do nieba (27, |,
resp.).

Podstawy kultu Maryi jako Matki Bozej sw. Tomasz okresla w kwestii 25 noszgcej tytut: ,Kult
Chrystusa", ktoérej artykut 5 jest zatytutowany: ,Czy Matce Bozej nalezy oddawaé czes¢ Boskg?".
Tomasz odpowiada, ze oczywiscie nie. Czci naleznej Bogu nie oddajemy stworzeniom. Natomiast
Matce Boga-Cztowieka przystuguje czes¢ ze wzgledu na wyzszos¢ nad innymi stworzeniami
rozumnymi, gdyz jest Matkg Boga. Stad przystuguje Jej czes¢ swietych i to czes¢ stuzebna (dulia), lecz
wieksza od niej (hyperdulia — zastrzezona tylko dla Matki Boga - 25, 5, resp.).

Wida¢ wiec jasno, ze zrédtem pozycji Maryi w Kosciele jest Chrystus i z Jego chwaty wynika chwata
Maryi jako Jego Matki, ktéra jak byto powiedziane jest osobg najblizszg Chrystusowi ze wzgledu na
Jego Cztowieczeristwo. Sw. Tomasz méwi wprost: ,Kult Matki skierowuje sie ku Synowi, bo czcimy ja
ze wzgledu na Syna" (25, 5, ad 2). A w korpusie tego artykutu powiada: ,,Chociaz Btogostawiona
Panna Maryja jest wyniesiona ponad aniotdw, to nie jest wyniesiona az do rownosci z Bogiem, albo
do jednosci osobowej, i dlatego nie mowi sie, ze siedzi po prawicy, lecz ze stoi po prawicy oraz ze
sptywa na nig chwata Syna na sposdb uczestnictwa, a nie petni, o tyle, o ile méwi sie, ze jest Matkg
Boga, a nie Bogiem" (25, 5, c.).

Zakonczenie

Z przytoczonych tekstéw wynika, ze sw. Tomasz z kultem Najswietszej Maryi Panny miat zupetnie
inne trudnosci niz my obecnie. Tomasz bowiem broni ludzi przed oddawaniem Maryi czci
przystugujacej tylko Bogu. My zas musimy broni¢ samego tego kultu i naleznej Matce Bozej pozycji w
Kosciele. Dlatego nalezy przypominaé nauke sSw. Tomasza, w ktérej kult i chwata Maryi wynikajg z
kultu i chwaty Chrystusa, ale tez sg z nimi nierozerwalnie potaczone.

Kult Matki Bozej, bedacy uwzglednieniem w religijnosci cztowieka Jej osoby, nie przystania w tej
religijnosci Boga. Ta, przez ktérg Bog wszedt w dzieje cztowieka nie moze Go przystonié, raczej Go
ujawnia, ciggle Go wskazuje i do Niego kieruje.

Zarazem sadzi sie, ze wtasnie odniesienie do Matki Bozej jest znakiem prawidtowego odniesienia do
Chrystusa, gtdwnie w Jego Cztowieczenstwie, gdyz Chrystus wtasnie jako Cztowiek jest posrednikiem
miedzy Bogiem i ludZzmi (26, 2, resp.). Sw. Teresa z Awila, wielka mistyczka i Doktor Ko$ciota, uwaza
wrecz, ze wiasnie szczeroscig odniesienia do Matki Bozej nalezy mierzy¢ prawidtowos¢ rozwoju zycia
religijnego, prawidtowo$¢ relacji do Tréjcy Swietej.

Moze wiec dlatego katolicyzm polski, w ktérym nigdy nie byto oddawania Maryi czci naleznej Bogu,
byt w ciggu wiekdw tak mato podatny na rozmaite btedy?

Warto wiec pamietaé, ze Maryja nie jest kaptanem, apostotem, nie zajmuje miejsca w hierarchii
koscielnej. Jest zawsze tylko i az Matka. Matka Chrystusa i Matka Kosciota. Jesli rozumiemy Kosciét
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jako wspdlnote wszystkich wierzacych, stanowigcg Mistyczne Ciato Chrystusa, to Maryja jest takze
Matka nas wszystkich. Dlatego wiszacy na Krzyzu Odkupiciel powierzyt nas, w osobie $w. Jana
Ewangelisty, swojej Matce oraz Jg samg dat nam wtasnie jako Matke. Dlatego takze Maryja zostata
zabrana z dusza i ciatem do nieba, gdyz macierzyfistwo wymaga zaréwno duszy jak i ciata®. Jej , fiat" w
odpowiedzi na zwiastowanie archaniofa Gabriela ma warto$¢ nadprzyrodzong; gdyz dotyczyto po-
rzagdku nadprzyrodzonego. To za$, co nadprzyrodzone jest ponadczasowe. Dlatego juz zawsze Maryja

pozostanie Matkg Kosciofa, to znaczy: Matka Chrystusa, ukazujgcg nam swego Syna i Matkg naszg
polecajacg nas Chrystusowi.

6 Refleksje zawarte w Zakoriczeniu nalezg do profesora Mieczystawa Gogacza. W zwigzku z jego ksigzka
pswiecong Matce Bozej (,.Dzien z Matka Bozg". Warszawa 1986) redaktor Jerzy Wyszynski z tygodnika ..Mysl
Spoteczna" poprosit Autora o rozmowe (,,Porozmawiajmy o Matce Bozej". 17 VIII 1986. 35 (1119). s. 3). Wiasnie

z tej rozmowy zaczerpngtem ascetyczne refleksje, ktérymi podsumowatem teologiczne ustalenia sw. Tomasza z
Akwinu.



