PROROCY

Wprowadzenie

1. Zywe slowo: stworzenie i historia

,,Za pomocg ludzi i na sposob ludzki przemawia do nas Bog, poniewaz méwigc

szuka nas.” (§w. Augustyn).

W koncepcji Augustyna na poczatku jest komunikacja Boga z czlowiekiem
poprzez stlowo; ta komunikacja jest poszukiwaniem. Co oznacza wyrazenie: na
sposob ludzki? Odpowiedz uzalezniona jest od koncepcji naszego jezyka. Kto
pojmuje jezyk jedynie jako zwykte narzedzie informacyjne, powie, ze Bog zabiera
glos, by zakomunikowa¢ nam pewne fakty, by objawi¢ nam prawdg, ktérej cztowiek
nadaje sens wytezajac swoj umyst. Tak, wigc nalezy zapytaé, czy komunikowanie o
roznych sprawach nowych 1 zamierzchtych jest rzeczywiscie poszukiwaniem? Czy
komunikowanie si¢ wedlug ludzkich sposobow wyczerpuje si¢ w przekazywaniu
informacji? Ludzie, o ktorych mowi §w. Augustyn to przede wszystkim prorocy. Gdy
czytamy ich stowa musimy postawi¢ sobie pytanie: co mowig oni do nas o ludzkim

sposobie komunikowania si¢, ktérego uzywa Bog.

Gdy czytamy pierwszy rozdziat Ksi¢gi Rodzaju odnajdujemy prawde, o tym,
ze na poczatku wszystkiego, kazdej akcji, bylo stowo. Na innym miejscu Biblii
czytamy, ze: Przez stowo Pana powstaly niebiosa i wszystkie ich zastepy przez
tchnienie ust Jego (Ps 33). Jeszcze inny fragment mowi nam, ze: Na stlowa Pana
powstaty dzieta Jego. Jesli wstuchamy si¢ uwaznie w prolog do Ewangelii wg $w.
Jana zrozumiemy, ze przed aktem stworzenia, czyli pierwszg akcja w dziejach $wiata
istniato inne stlowo, bardziej radykalne, ktore wywotalo 6w pierwszy akt stworczy:
To Stowo zwrocito si¢ do Boga i za jego sprawa i wstawiennictwem wszystko si¢

stalo co si¢ stalo.



Mozemy, wigc odkry¢ dwa ludzkie sposoby realizowania czy sprawiania
rzeczy: pierwszy za pomocg akcji i inny za pomocg stowa. Czyli albo co$ realizujemy
wykonujac konkretng prace lub zadanie albo tez wydajemy polecenia czy instrukcje,
ktore wywotuja okreslone dziatania lub do nich pobudzajg. Obydwa aspekty w
odniesieniu do samego Boga prezentuje poczatek Ksiegi Rodzaju. Z jednej strony
Boég ukazuje si¢ nam jako ten ktory pracuje, mozemy powiedzie¢ jako rzemieslnik,
ktory wypetnia swoj tydzien konkretng praca, z drugiej strony Bog jawi si¢ nam jako
ten, ktory wydaje polecenia 1 sg one respektowane i wypetniane. Mozna wigc

stwierdzi€, ze na poczatku rzeczywiscie byta akcja stworcza wywotana mocg stowa.

Zaleznos¢ aktu stworzenia od zywego slowa jest bezsporna. Powstaje jednak
pytanie jaka jest relacja stowa do historii. Stwarzajac raz cztowieka Bog uczynit go
catkowicie wolnym. Ksigga Madrosci Syracha stwierdza, Ze On na poczqtku stworzyt
czlowieka i zostawit go wlasnej mocy rozstrzygania (Syr 15,14). Mozemy powiedzie¢
rowniez, ze Bog uczynit cztowieka panem swoich akcji 1 dziatania. Historia $wiata
jest zatem wielka 1 wspdlna akcja wszystkich ludzi. Jesli zatem historia Swiata jest
dzietem cztowieka czy oznacza to, ze Bog nie jest nig zainteresowany lub nie chce w
nig ingerowac i interweniowac¢? Odpowiedz na to pytanie pada z ust samego Jezusa w
J 5,27: «Ojciec moj dziata az do tej chwili i Ja dziatamy. Zatem Bog dziata nadal w
historii tyle, ze nie sam, lecz podobnie jak to jest w akcie stworzenia apelujac i
uruchamiajac ludzka wolno$é. Srodkiem czy inaczej narzedziem, ktérego uzywa on,
by zaapelowa¢ do naszej wolnosci, w pelni jg przy tym respektujac, jest wlasnie
stowo. Bog kieruje do nas stowo 1 w ten sposob nas szuka. Nie ulega watpliwosci, ze
Bog moglby znalez¢ inng droge komunikacji z czltowiekiem: moglby zastgpi¢
cztowieka innym stworzeniem lub zgtadzi¢ go z powierzchni ziemi 1 z historii za brak
komunikacji, za zte uzywanie wolnosci. Jednak Bog cierpliwie i skutecznie ponawia

propozycje dialogu z cztowiekiem i kieruje do niego ciggle nowe stowo. Czyni to w



sposob szczegdlny, bo za pomoca czlowieka 1 przez cztowieka chce trafi¢ do innych

ludzi.

W tym miejscu pojawia si¢ owa szczegélna osobowos$¢ w historii, ktorg
nazywamy prorokiem. Stary Testament przedstawia nam proces, w ktérym Bog co
jaki$ okres czasu kieruje swoje stowo do wybranych postancow, by ci przekazali je
p6zniej ludowi. Stad tak czesty w ustach prorokdéw zwrot: Tak mowi Pan. Na innym
miejscu Bog moéwi do Jeremiasza proroka: Spojrz, daje ci dzisiaj wladze nad
narodami i nad krolestwami, bys wyrywat i obalat, bys niszczyt i burzyt, bys budowat
i sadzit (Jr 1,10). Bég dziala jak krol i whadca, aby wydawac swoje polecenia, jest tez
sedzia, ktory oglasza stuszne wyroki, jest takze lekarzem, ktory zniza si¢ ku ludziom,
by ich uzdrowi¢ 1 podnies¢. Wszystko to dzieje si¢ przez stowo, ktorego stugami sg
prorocy. To oni sg postancami Bozego Stowa w historii 1 dla historii. Kolejni wtadey
w narodzie wybranym nie sg marionetkami, ktore BoOg porusza pociggajac za
odpowiednie sznurki. Bog prowadzi kolejnych krolow dziatajac w ich wnetrzu w ich
sercu: Serce krola w reku Pana jak plyngca woda, On zwraca je, dokgd sam chce

(Prz 21,1). Aby dotrze¢ do serca cztowieka Bog uzywa za narzedzie stow proroka.

2. Na sposob ludzki: niedoskonalos¢ stowa

Jesli Bég zdecydowat si¢ ingerowac¢ w histori¢ cztowieka za pomocg stowa to
mozemy powiedzieé¢, ze jego dziatanie jest nicomylne i niezawodne: Trawa usycha,
wiednie kwiat, lecz stowo Pana trwa na wieki (1z 40,8). Z drugiej strony wiadomo, ze
nie ma nic stabszego 1 bardziej ulotnego niz stowo. Jest ono ograniczone odlegtoscia,
roznorodnoscig jezykow, ktorymi postuguja sie¢ ludzie. Jest stabe, bo staby jest
cztowiek, ktory je glosi, jesli nie posiada wystarczajacych Srodkéw (czesto
materialnych), ktore sg jego rekomendacja lub trybunatow, ktére w jego imieniu
sankcjonujg stowo 1 wprowadzajg je w zycie. Slowo jest stabe, poniewaz kierowane

bywa do serc ludzkich, zamknietych, gnusnych i dretwych. Stowo jest stabe bo ten,



ktory ma je glosi¢ moze uciec jak to zrobit prorok Jonasz lub bedzie milczat tak jak
Jeremiasz. Stowo Boze stajac si¢ ludzkim (humanizujac) si¢ rOwniez traci swojg moc
I chociaz Izajasz mowi: Trawa usycha, wiednie kwiat, lecz stowo Pana trwa na wieki,
to jednak na innym miejscu mowi Pismo, ze kazde ciato jest jak kwiat na {qce,
zaledwie wiatr go musnie juz znika ... . Prawdg jest, ze Bég, autor stowa kierowanego
do prorokéw, jest wszechmogacy, lecz fakt powierzenia stowa czlowiekowi
(wybranym ludziom) spowodowat nieodwotlalne ostabienie mocy stowa. Jednak
wlasnie ta stabos$¢ stowa ukazuje jednoczesnie jego sitg, stowo Boga gloszonego
przez prorokoOw mozna przyja¢ lub odrzuci¢, ale nie mozna przejs¢ wobec niego

obojetnie.

Glosicielami czy inaczej posrednikami Bozego slowa sa bardzo czesto
osobowosci paradoksalne. Naleza one do oséb o najbardziej silnym 1 wyrazistym
charakterze w ST, ale ich zycie 1 postgpowanie bywa zabarwione staboscig czy
wewnetrznymi — sprzecznosciami.  Miedzy prorokami  spotykamy  wilasciciela
ziemskiego 1 hodowce, ktorego Bog odrywa od zwyklych zaje¢ 1 zaprasza do
gloszenia proroctwa poza granicami swego kraju (Amos); migedzy prorokami jest
rowniez zdradzony malzonek, ktory odkrywa Boga we wilasnym upokorzeniu
(Ozeasz); jest tam prorok, ktory kropla po kropli zanurza si¢ w catkowitym
niepowodzeniu swojej misji (Jeremiasz); spotykamy typ proroka ,,na site” (Jonasz);
w koncu pojawia si¢ roéwniez Ezechiel - milczacy prorok, ktoremu moéwienie sprawia

ogromng trudnos¢.

Obok tych zaskakujacych osobowosci odrebng grupe godng zauwazenia
stanowig tzw. falszywi prorocy, ktorzy poprzez swoje wyszukane klamstwa
wprowadzaja zamieszanie spoteczne, dyskredytuja autentycznych prorokéw i
neutralizujg skuteczne dzialanie stowa. Dokladne swiadectwo o nich znajdujemy u
Ezechiela: Ogladaja rzeczy zwodnicze 1 prorokuja ktamstwa ci, ktoérzy mawiaja:

"Wyrocznia Pana". Pan ich nie postal, a mimo to oczekujq spetnienia stowa. Czy nie



mieliscie widzen zwodniczych i nie opowiadaliscie proroctw falszywych, gdyscie

mowili: ,, Wyrocznia Pana” - a Ja nie mowitem? (Ez 13,6-7).

Omawiajgc tajemnice stowa w ustach prorokdéw nie mozna nie wspomnie¢ o licznych
stabos$ciach tych, do ktorych stowo to jest kierowane, a wiec stuchaczy: przywodcow
Izraela 1 prosty lud. Jedni mowia do prorokéw: ... mowig do jasnowidzow: «Nie
miejcie widzen!y i do prorokow: «Nie prorokujcie nam nagiej prawdy! Mowcie nam
pochlebstwa, prorokujcie ztudzenia!» (Iz 30,10); inni odraczajg spelnienie si¢
proroctwa (Ez 12, 21-28).

21 Pan skierowat do mnie te stowa:

22 «Synu czlowieczy, coz to macie za przystowie o ziemi izraelskiej, ktore glosi:
"Dtuzq sie dni, a wszystkie proroctwa zawodzq".

23 Dlatego powiedz im: Tak mowi Pan Bog: Ja sprawie, Ze przypowiesci tej zostanie
polozony kres i nie bedg jej wiecej powtarzac¢ w Izraelu. Co wigcej, powiedz im:
"Nadchodzq dni, gdy kazde widzenie stanie si¢ rzeczywistosciq".

24 Nie bedzie juz bowiem wsrod pokolen izraelskich zadnego falszywego widzenia
ani zadnego ztudnego proroctwa,

25 gdyz Ja, Pan, przemawiam, a to, co mowie, to stanie si¢ niechybnie; juz za dni
waszych, ludu zbuntowany, ogtosze wyrok i wykonam go» - wyrocznia Pana Boga.

26 Potem Pan skierowat do mnie te stowa:

27 «Synu cztowieczy, oto Izraelici powiadajq: "Widzenie, jakie on ma, odnosi sie do
dni bardzo odleglych. Prorokuje o dalekiej przysztosci”.

28 Przeto powiedz im: Tak mowi Pan Bog: Juz wigcej Zaden z moich wyrokow nie
dozna zwloki. Cokolwiek mowie, to mowie i wykonamy - wyrocznia Pana Boga.
Jeszcze inni biorg proroka za modnego Spiewaka lub wieszcza zaciemniajac dla
wlasnych korzySci sens jego przepowiedni (Ez 33,31-33):

31 I przychodzq do ciebie jak na zebranie ludowe, siadajg przed tobg i stuchajg
twoich stow; jednakze wedlug nich nie postepujq, bo ktamstwa sq w ich ustach,

wedtlug nich oni postepujq, a serce ich ciggnie ich do zysku.



32 Oto jestes dla nich jak ten, co Spiewa o mitosci, ma piekny glos i doskonaly
instrument. stuchajg oni twoich stow, jednakze wedtug nich nie postepujgq.

33 Kiedy jednak wszystko sie wypelni - oto juz sie spetnia - wtedy poznajg, ze posrod
nich byt prorok».

Bywa 1 tak, ze prorokowi zostaje zabronione przemawiania w imi¢ Pana. Najbardziej
znaczacym przykladem jest w tej mierze prorok Amos (Am 7). Bywa tez 1 tak, ze

prorok bywa przesladowany i skazany na wiezienie lub $mier¢ (Jr 20).

Probujac dokona¢ pewnego bilansu mozemy stwierdzi¢, ze stowo proroka w
wiekszosci wypadkow nie spetnia sie oraz, ze misja kolejnych prorokdéw konczy si¢ z
reguty niepowodzeniem: Po co wyszedlem z tona matki? Czy zeby oglgdaé nedze i
utrapienie i dokonac¢ dni moich wsrod hanby? (Jr 20,18). Jednak tajemnicza stabos¢

stowa Bozego w szerszej perspektywie pokazuje swoja moc 1 sitg.

3. Za pomoc3a ludzkich posrednikow

Bog powotujac proroka bierze go jednoczesnie niejako w posiadanie. Jesli
trzeba ingeruje drastycznie w jego dotychczasowe zycie przerywajac zwykle
powolanie, zajecia, zycie rodzinne i przyjaznie. Nie jest rOwniez tak w zyciu proroka,
ze dedykuje on swoj czas na gloszenie stowa tylko sporadycznie wybierajac sam
okreslone fazy 1 okresy aktywnosci jak to czynig zawodowi urzednicy stuzacy magii
czy przepowiedniom: Masz juz dosy¢ mnostwa twoich doradcow. Niechaj sie stawig,
by cie ocali¢, owi opisywacze nieba, ktorzy badajg gwiazdy, przepowiadajg na kazdy
miesigc, co ma si¢ z tobg wydarzy¢ (1z 47,13). Prorok Jahwe musi nieustannie, w
kazdym momencie zycia i niezaleznie od tresci przestania, stawia¢ si¢ do dyspozycji
tego, ktory go powotat: Pan za$ odpowiedziat mi: «Nie mow: "Jestem mlodziencem”,
gdyz pojdziesz, do kogokolwiek cie posle, i bedziesz mowit, cokolwiek tobie polece (Jr
1,7). Jakkolwiek prorok jest przede wszystkim sluga stowa to jednak moze si¢

zdarzy¢, ze samo powotlanie, jego Swiadectwo jego osobistego zycia moze stac si¢



wymownym proroctwem lub czescig przepowiedni. W tych momentach prorok
prorokuje nie tyle swoim stowem, co swoim zywym cialem: swoim celibatem (Jer

16); smutkiem 1 pokutg po naglej Smierci zony (Ez 24).

Jednym stowem prorok zachowuje swoja autentyczno$¢, mozna powiedzie¢
przejrzystos¢, jesli przyjmuje 1 wspdlpracuje z przestaniem, jakie kieruje do niego
Bog, zachowuje swoja wolnos¢, jesli stawia sie do dyspozycji Jahwe. Zaden z
prorokéw nie pozwala nam pozna¢ niepewnosci prorockiej egzystencji tak jak
Jeremiasz. Chociaz nie mozemy do losu Jeremiasza przyrowna¢ dziejow innych
prorokow to wtasnie ksiega tego proroka daje nam najwiecej ogdlnych informacji 1

rzuca $wiatto na specyfike fenomenu prorockiego w historii zbawienia.

4. Na sluzbie slowa

Prorocy sg ludzmi stowa, a co za tym idzie muszg postawi¢ do dyspozycji
Jahwe przede wszystkim swoj jezyk tak jakby stawiali do dyspozycji swoje ciato,
krew czy zycie. W ich wypadku wtasnie poprzez jezyk ucielesnia si¢ stowo Boze:
stowo Jahwe staje si¢ w ich ustach ciatlem. Istnieja opinie méwigce, ze prorocy ST
stuchali stowa, uczyli si¢ go na pami¢g¢ 1 w koncu odtwarzali je mechanicznie
doktadnie tak jak im to byto przekazane. Jest to bledne rozumienie prorockiej misji.
Wiele obrazéw z ksiag prorockich pozwala zauwazy¢, ze Bog niejako ucielesnia si¢
w ludzkich stowach, ktore wychodza niejako z wnetrza, z serca czlowieka: Ezechiel
musi zjes¢ zwoj; Jeremiasz odczuwa wewnatrz siebie stowo Boze jakby strumien
goracej wody. Prorok musi koniecznie wspotpracowaé¢ z Bozym Stowem, musi je
obrabia¢ 1 przepracowywa¢ w pocie czola tak jak wytrawny artysta pracuje nad

wspaniatym dzietem sztuki musi wlozy¢ czastke siebie w wykonywane powotanie.

Jako sludzy stowa i mistrzowie jezyka prorocy uzywaja go jako instrumentu

juz opracowanego, lecz kontynuuja jednoczesnie jego ubogacanie. Uzywaja



tradycyjnych form i rodzajow literackich a jednocze$nie tworzag nowe na ich
podobienstwo. Prorocy sg zatem tworcami literatury w obrebie pewnej tradycji. Sa
oni réwniez wielkimi artystami w obrgbie jezyka, pomimo, ze bardzo czgsto
zaprzeczaja tej prawdzie: Jermiasz cho¢ zapiera si¢, iz nie potrafi przemawia¢ (Jr 1)
jest wielkim poeta. Wigkszo$¢ z prorokow wytworzyl swoj wiasny styl literacki:
Jermiasz jest wielkim romantykiem piszagcym z wielkim lirycznym rozmachem;
Izajasz charakteryzuje si¢ stylem wywazonym 1 prostym; Ezechiel jest mistrzem
upickszen 1 niemal barokowych przerostow; Deuteroizajasz lubuje si¢ w
paralelizmach a Zachariasz w surrealistycznych wizjach. Micheasza charakteryzuje
prostota 1 zwiezlos$¢ stylu, a Nahum to wielki tworca figur literackich 1 impresjonista.

Prorocy to takze bardziej poeci niz pisarze.



I. Uwagi terminologiczne

5. Prorocy — Posrednicy

Prawdopodobnie w kazdej kulturze, zaré6wno w antycznych jak 1
wspolczesnych, mozemy odnalez¢ wybrane osoby, ktérych funkcja spoteczna wyraza
si¢ w tworzeniu pomostu tgczacego Swiat boski ze $wiatem ludzi. Wspotczesna
antropologia nazywa takie osobowosci: posrednikami. W$rdd nich mozemy odnalezé
zarowno tych dobrych jak 1 ztych, akceptowanych i zakazanych. To rozroznienie jest
bardzo istotne dla §wiata Biblii. Izraelici nieustannie musieli wybiera¢ miedzy tymi,
ktorzy sa posrednikami z mandatu Bozego i tymi, ktorych posrednictwo migdzy
Bogiem 1 cztowiekiem jest zakazane. ST podaje liczne przyklady zagrozen, jakie
czyhaty w tym wzgledzie na Izraelitow ze strony innych kultur: kaptani 1 wrozbici u
Filistynéw (1Sm 6,2); magowie, wrozbici, wieszczki 1 astrologowie babilonscy (Iz
44,25; 47,13; Ez 21,26); wrozbici, czarodzieje 1 czarnoksi¢znicy egipscy (Iz 19,3).
Dla nas wszystkie wyze] wymienione grupy maja negatywny wymiar. Niestety w
Swiecie antycznym bylo inaczej, gdzie wszyscy owi posrednicy posiadali charakter
religijny. Biblijni lzraelici pozbawieni odpowiedniej formacji religijnej, w wielu
wypadkach, uznawali ich przepowiednie nie tylko za istotne 1 wazne, ale rOwniez

jako same w sobie dobre i pomocne do zbawienia.

Oficjalna religia Izraela oparta na Torze podaza jednak w zupeklie innym
kierunku. Neguje fakt jakoby posrednicy miedzy Bogiem i czlowiekiem w innych
kulturach mogli by¢ jednoczesnie akceptowani na tym urzedzie przez Jahwe. Dlatego
prawo Tory precyzuje z wprost ekstremalng jasnoscia, ze:

Nie znajdzie si¢ posrod ciebie nikt, kto by przeprowadzal przez ogien swego
syna lub corke, uprawial wrozby, gusta, przepowiednie i czary, nikt, kto by uprawial

zaklecia, pytal duchow i widma, zwracat sie do umartych. (Pwt 18,10-12).



Tora nie neguje jednak faktu istnienia odpowiednich posrednikéw miedzy
Jahwe a ludem lzraela, ale Ci muszg posiada¢ odpowiedni do tego mandat Bozy:

Pan, Bog twdj, wzbudzi ci proroka sposrod braci twoich, podobnego do mnie.
Jego bedziesz stuchal. (...).Wzbudze im proroka sposrod ich braci, takiego jak ty, i
wloZe w jego usta moje stowa, bedzie im mowit wszystko, co rozkaze. Jesli ktos nie
bedzie stuchac¢ moich stow, ktore on wypowie w moim imieniu, Ja od niego zazqgdam
zdania sprawy. Lecz jesli ktory prorok odwazy sie mowi¢ w moim imieniu to, czego
mu nie rozkazatem, albo wystgpi w imieniu bogow obcych - taki prorok musi ponies¢

smier¢. (Pwt 18,15.18-20).

Izraelici, by pozna¢ wolg Jahwe muszg adresowac swoje prosby gltownie za
posrednictwem prorokéw. Historia Zbawienia zna jednak, obok prorokéw, dwa inne

typy posrednikow: Aniotowie Jahwe i kaptani.

W szczegolnych wypadkach wole Jahwe moze przekazywa¢ Aniol Pana
(hw"hy> %a;l.m; - malak Jahwe): lub Aniol Bozy (~yhil{a/ %a;l.m; - malak
Elohim). Hagar (Rdz 16,7-12; 21,17-18; 22,11-12.15-18); Gedeon (6,11-24);
Manoach i jego zona (Sdz 13); anonimowy prorok w Betel (1Krl 13,18); Eliasz (1Krl
19,5-7); prorok Zachariasz (1,9.12.14; 2,7; 3,5-6; 4,1.5; 5,5; 6,5). Przestanie, jakie
przekazuje Aniol Pana jest bardzo r6znorodne: krotkie stowa pocieszenia, obietnice,
rozkaz Bozy lub dtugi wywod interpretujacy histori¢. Najwazniejsza rdznica miedzy
Aniotem Pana a prorokiem jest jednak fakt, ze misja Aniota nie wyczerpuje si¢ w
przekazywaniu stownych pouczen. Aniol Pana jest rowniez zdolny dziata¢, gtownie
jako ten, ktory chroni: sluge Abrahama (Rdz 24,7.40); Jakuba (Rdz 48,16); lud
Izraela (Lb 20,16) lub wymierza kar¢: Dawidowi (2Sm 24,16-18); wojsku
Senacheryba (2Krl 19,35); przesladowcom sprawiedliwego (Ps 35,5-6; 78,49).

Inng postacig, ktéra w wyjatkowych wypadkach moze spetnia¢ role Bozego

posrednika jest kaptan ('heKo — kohen ). Najstarsze tradycje literackie z epoki Saula

10



1 Dawida podaja ciekawe przyktady kaptanow, ktorzy spetniajg funkcje posrednikow
w przekazywaniu woli Jahwe. Chodzi tu zwlaszcza o konsultacj¢ w kwestiach
militarnych: (Sdz 1,1-2); Saul (1Sam 14,36-37); Dawid (1Sm 22,10; 23,2-4; 9-12;
2Sam 5,19-24). Obok tematyki militarnej kaptani bywaja pytani o konsultacje w
sprawach wyboru miejsca zamieszkania (2Sm 2,1), czy o rezultat podrézy (Sdz 18,5-
6). Nalezy zaznaczy¢, ze mamy tu do czynienia z autentycznym Stlowem Bozym,

ktore bywa zapowiedziane przez uroczysta formule: Tak mowi Pan lub Pan

odpowiedziat: Sdz 1,2; 20, 18. 23.28; 1Sam 23,2.4.11.12; 2Sm 2,1, 5,19.23.

Szczegolng role w konsultacjach 1 posrednictwie kaptanskim odgrywaja
roéwniez pewne przedmioty, ktérych nie spotykamy w postudze prorockiej. Mowa tu
0 tzw. urim i tummim oraz o efodzie. Fundamentalnym w tym wzgledzie zdaje si¢ byc
tekst 1Sam 28,6 oraz teksty nalezace do bardzo pdznej tradycji literackiej: Ezdr 2,63 1
Ne 7,65. Bardzo trudno jest skonkretyzowaé dzisiaj, co oznaczaly te przedmioty.
Gressmann twierdzi, ze chodzito tu o dwa kamienie i dwa patyki o rdéznych
kolorach, na ktorych, w zaleznos$ci o barwy, widniat napis: tak 1 nie. Wedtug Ddéllera
mowa tu o dwoch kamieniach, z ktorych jeden posiadat wyryta litere aleph - a, a
drugi tau — T. Wigzalo si¢ to z pierwszymi literami stow: urim i tummim. Istnieje
rowniez poglad, iz chodzito o jeden plaski kamien, ktéry posiadat wyryte
wspomniane wyzej hebrajskie litery. Garcia de la Fuente podaje natomiast, iz
mowigc o urim i tummim nalezy rozumie¢ je jako kawalki trzciny, na ktorych
zapisywano roznorakie slowa 1 nazwy 1 rozpatrywano ich znaczenie w obrgbie
uroczystego zgromadzenia. W kazdym razie nie posiadamy do dzisiaj precyzyjnego 1
jednoznacznego wyjasnienia kwestii urim i tummim w ST. Ogélnie mozna stwierdzic,
ze chodzito o niewielki przedmioty (patytki, kamyki, zdzbta), ktore kaptan miat
ukryte w swoim pektorale 1 w odpowiednich okolicznosciach rzucat nim losy na

zasadzie, znanych nam z zyciowej praktyki, rzutow monetg lub kostka do gry.
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Wykorzystanie efodu w funkcjach kaptana jako posrednika migdzy Jahwe a
kaptanem i ludem opisujg dobrze teksty 1Sm 23, 9-12; 30,7-8 (konsultacja Dawida u
kaptana Abiatara). Probujac wyjasni¢, czym byt 6w efod Garcia de la Fuente podaje
trzy definicje: 1)rodzaj ubioru, ktory naktadano na osoby poswiecone Bogu; 2) rodzaj
rzezby lub posagu przedstawiajacego bostwo lub 3) inny rodzaj przedmiotu
wykorzystywanego do praktyk kultowych o niezidentyfikowanym charakterze. Inne
teorie glosza, iz efod to rodzaj relikwiarza stuzacego do przechowywania specjalnych
przedmiotow kultu zwanych terafim - ~ypir'T. (wyobrazenia bostw domowych lub
rodzinnych: Rdz 31,19-35). Jeszcze inne teorie glosza, ze efod byt miniaturowym
przedstawieniem $wiatyni jerozolimskiej.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze zarbwno w mentalnos$ci Izraelitow jak 1 w
naszej tradycji gldwnymi posrednikami w przekazywaniu woli Jahwe ludowi jak
rowniez w kierowaniu prosb ludu do Boga byli prorocy. Wspomniany wczes$niej
tekst Pwt 18,14-18, chociaz uzywany bardzo czesto do wyjasniania teorii, iz Bog
wzbudzi Izraelowi w przysztosci proroka rownego w przymiotach charakteru
Mojzeszowi, odnosi si¢ w do calej serii prorokow, ktorzy spetniali urzad postanca

Jahwe i przekazywali ludowi jego Stowo.

Na poczatek kilka uwag, co do terminologii odnoszacej si¢ do postaci 1 funkcji
proroka w ST. NajczeSciej uzywanym przez nas terminem w odniesieniu do 0sob
powotanych do posredniczenia mi¢dzy Jahwe a ludem jest greckie stowo: profh,thj
(prorok). Problem polega na tym, ze termin ten jest uogdlnieniem i odnosi si¢ do
osoOb, ktore tekst hebrajski nie zawsze nazywa prorokami. Punktem wyj$cia moze by¢
tekst 1Sm 9, ktore opisuje dzieje Saula, a przede wszystkim spotkanie z prorokiem
Samuelem. Tekst 1Sm 9,6 nazywa jednak Samuela mqgz Bozy: (~yhil{a/h' vyai - 8
elohim):

«Oto w miescie tym Zyje mqz Bozy, cztowiek powazny: co powie, wszystko sie¢ staje;
chodzmy tam teraz, aby udzielil nam pouczenia w tej sprawie, dla ktorej jestesmy w

drodze». Podobnym imieniem nazwany jest Samuel w 1Sm 9,10. Jednak 1Sm 9,9

12



wspominajacy spotkanie Saula z dziewcze¢tami z miasta nie nazywa Samuela maz
Bozy lecz widzgcy. (ha,ro — roeh). By jeszcze bardziej skomplikowaé sprawe w
wierszu 1Sm 9,9 spotykamy glos¢ méwigca, iz dzisiaj widzgcego okre$la si¢ mianem
prorok (aybin" - nabi). Mamy wigc trzy roézne terminy na oznaczenie tej samej
postaci i tej samej funkcji: mqgz Bozy, widzgcy i prorok. Inne teksty biblijne jeszcze
bardziej precyzyjnie potwierdzaja, ze wszystkie trzy terminy okre$lajg t¢ sama
funkcje: 1Krn 29,29 potwierdza, zZe dzieje krola Dawida, pierwsze i ostatnie, byly juz
spisane w Dziejach Samuela "Widzgcego", w Dziejach Natana Proroka i w Dziejach
Gada "Widzgcego", przy czym tekst ten wprowadza jeszcze jedno rozrdéznienie
mowigc o Samuelu widzacy (roeh), a o Gadzie hozeh (hz<xo) co thumaczymy racze;j
jako wizjoner niz jako widzacy. Wszyscy wymienieni m¢zowie sg uznawani w naszej
tradycji jednoglosnie za prorokéw jednak BH nadaje im trzy rozne imiona. Kwestia

ta wymaga blizszego rozpatrzenia.

A) Widzacy (ha,ro — roeh)

Termin ha,ro — roeh — widzacy zostat uzyty w ST tylko 11 razy. Sze$¢ razy
odnosi si¢ on do Samuela (1Sm 9,9.11.18.19), jeden raz do kaptana Sadoka (2Sm
15,27), natomiast u proroka lzajasza w 30,10 mowa jest 0 tzw. widzgcych (~yairo).
Rowniez tradycje literackie po niewoli babilonskiej, zwlaszcza Ksiegi Kronik
aplikuja ten termin do proroka Samuela (1Krn 9,22; 26,28;29,29). Pozostate dwa
przypadki odnoszg si¢ do niejakiego Chananiego, proroka, ktorego misja bylo
oskarzenie judzkiego krola Asy (2Krn 16,7.10).

Epizod w ktorym Saul spotyka Samuela przed swoim namaszczeniem (1Sam
9) dostarcza do$¢ ciekawych informacji na temat osoby zwanej ro’eh. Jest to
cztowiek wprawiony w okultyzmie (obserwuje wnetrznosci zwierzat ofiarnych i z
nich wyrokuje 1Sm 9,23) i mozna zaciggnaé u niego konsultacji w tych sprawach

sktadajac mu przy tym stosowne wynagrodzenie. Poniewaz Samuel jako widzgcy
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pojawia si¢ w miescie (prawdopodobnie w Szilo) w momencie sktadania ofiary,
mozna suponowac takze jego godnos¢ kaptanska. Sktadanie ofiar bylo nieodtaczng
funkcja widzgcego.

Widzacy w konteks$cie kultu pojawia si¢ rowniez w zwigzku z osoba kaptana
Sadoka (2Sam 15,27). Jest on najwyzszym kaplanem w dome Dawida a jednocze$nie
bywa nazywany ro’eh. Co jednak nalezato do obowigzkow Sadoka jako ro’eh tekst
nie precyzuje. W przeciwienstwie do tekstow narracyjnych ciekawe informacje na
temat funkcji spelnianych przez widzgcych podaje tekst proroka Izajasza. Widzacy
pojawiajg si¢ wraz wizjonerami (~yzIX0 — hozim). Tworzg oni grupe, ktora za
pomoca stow 1 wizji przypominajg Izraclowi o odpowiedzialnosci przed Panem.
Powotania sg do gloszenia przepowiedni w wazkich sprawach dla catego narodu, w
przeciwienstwie do Samuela, ktéry musial zajmowac si¢ poszukiwaniem zaginionych
oslic Saula. Lud Izraela nie do konca jest zadowolony z postugi widzgcych u 1zajasza,
gdyz ci nie przepowiadaja im rzeczy mitych dla ucha lecz stawiajg ich czyny w
swietle prawdy przed majestatem Swietego Izraela. Sam l|zajasz wskazuje na
precyzyjny paralelizm migdzy przeznaczeniem i postuga widzgcych a swoim

wlasnym powotaniem.

B) Wizjoner - (hz<xo — hozeh)

Termin hebrajski hz<xo — hozeh wzst¢puje tylko 16 razy w ST, z czego 10
przypadkow uzycia tego terminu ogranicza si¢ do poznych tradycji literackich
zawartych w Ksiegach Kronik: 1Krn 21,9; 29,29; 2K 9,29, 12,15; 19,2; 25,5
29,25.30; 35,15. Osoba najczesciej okreslang tym tytutem w Biblii jest prorok Gad.
Poza tym spos$rdéd znanych osobistosci ST tytut ten posiada takze prorok Amosa,
nazwany tak przez kaptana z Betel, Amazjasza. Wyjatkowe okreslenie spotykamy w

tekécie 2Sam 24,11 gdzie prorok aybiN" - nabi’, nazwany jest jednocze$nie

wizjonerem Dawida (dwld' hzExo). Chodzi tu o wspomnianego wczesniej proroka

Gada, ktory stuzyt krolowi zwlaszcza poprzez swoje szczegolne wizje. Wzmianka o
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wizjonerze Dawida nie pozwala jednak na stwierdzié, czy prorok Gad byt oficjalnym
urzednikiem na dworze krélewskim i w ogdle wizjonerzy pehili funkcje panstwowe
lub dworskie. Przeczy temu takze wypowiedz Amazjasza do Amosa. Wedlug
Amazjasza (Am 7,12) wizjonerzy utrzymujg si¢ dzieki swoim wizjom i1 stowom i nie
s na utrzymaniu dworu. Wsrdd tekstow na temat wizjonerow nalezy wspomnieé
takze wypowiedzi negatywne. Znamienny jest w tym wzgledzie jeden tekst Mich

3,5-7 gdzie potgpieni sg jednoczesnie prorocy, wizjonerzy i guslarze (gosmim).

Przewaza jednak pozytywna ocena wizjonerow. W tekscie 1z 29,10 sg oni
postawieni na rowni z prorokami (nebi’im) jako drogowskazy, na ktére winien
baczy¢ lud Judy, by postepowa¢ wiasciwie. Najwieksza kara, jaka moze spotkac lud
Judy to wlasnie pozbawienie go osobowosci ktore napominaja czyli prorokow i tych,

ktorzy maja wizje (por. 2Krl 17,13; 2Krn 33,18).

Brak wigkszej ilosci tekstow biblijnych na temat wizjonerow kaze
przypuszczac, ze byla to grupa raczej grupa nieliczna, a ich specyficzng funkcja bylto
otrzymywanie wizji, ich kontemplacja i interpretacja ludowi. Wykorzystujac skape
dane tekstow biblijnych mozemy przypuszczaé, ze kilku znanych nam prorokéw byto
wizjonerami. Otrzymywat je prawdopodobnie Samuel (I1Sam 3,1), natomiast tekst
Ozeasza 12,11: Mowitem do prorokow, mnozylem widzenia i przez prorokow
glositem przypowiesci, wskazuje, ze do prorokéw wizjonerow mozemy zaliczy¢
Izajasza, Amosa; Micheasza, Nahuma, Abdiasza, gdyz ich przestanie zachowane na
kartach ST prezentuje si¢ jako owoc licznych wizji (Iz 1,1; 2,1; 13,1; Am 1,1; Na 1,1;
Ab1,1; Hab 1,1).

C) Maz Bozy (~yhil{a/ vyai - ’i§ Elohim)

Tytut ten jest o wiele bardziej rozpowszechniony od omawianych wcze$niej

termindw: hz<xo — hozeh i ha,ro — ro’eh. Wystepuje on w ST 76 razy, z czego 55 w
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Ksiggach Krolewskich. W wiekszosci wypadkow odnosi si¢ on do osobistosci bardzo
znanych w ST: Elizeusz 29 razy, Eliasz 7 razy; Mojzesz 6 razy; Samuel 4 razy;
Dawid 3 razy. Bywa rowniez uzywany w odniesieniu do oso6b anonimowych: prorok,
ktory przybyt do Helego w Szilo (1Sam 2,27) i prorok z Judy, ktory przybyt do Betel,
by oskarzy¢ Jeroboama (az 17 razy w 1Krl 13), rowniez inni anonimowi prorocy

bywaja okreslani mianem maz Bozy (1K1l 20,28; 2Krn 25,7.9).

Wylaczajac te przypadki, w ktorych tytul mgz BoZy odnosi si¢ do Dawid i
Mojzesza, pozostale teksty, 67 fragmentow, uzywaja go w odniesieniu do proroka lub
jako synonim tego urzedu. Ciekawe roéwniez jest to, ze wigkszos$¢ tych przypadkow
dotyczy okresu historycznego, ktdérego poczatkiem jest podziat monarchii ok. 931r.
przed Chrystusem a koniec wyznacza Smier¢ Eliasza 1 Elizeusza (ok. 150 lat). Jest ich
w sumie 59. Pozostale dotycza Samuela w epizodzie z oslicami Saula i jego
namaszczeniem (1Sm 9,6.7.8.10), anonimowego proroka u Helego 1Sam 2,27,
Chanana, m¢za Bozego, o ktérym wspomina Jermiasz (Jr 35,4) i anonimowego

postanca, ktory przybyt do rodzicow Samsona (Sdz 13,6.8).

Mozna powiedzie¢, ze mamy tu do czynienia z terminem bardzo
rozpowszechnionym w konkretnej epoce i w konkretnej tradycji literackiej.
Ciekawym jest rowniez fakt, ze tytut maz Bozy uzywa cata seria postaci ST: stuga
Saula w odniesieniu do Samuela; wdowa w odniesieniu do Eliasza; urzednicy do
Ochozjasza; Eliasz uzywa go w odniesieniu do siebie samego; Elizeusz bywa tak
nazywany przez nieptodng kobietg; przez wspdlnote prorokdéw; przez odzwiernego
kréla Syrii itp. Z tych tekstow nasuwa si¢ jeden wniosek: osoba, ktora nosi tytut meza
Bozego jest w Scistej relacji z Bogiem, ktory uzdalnia ja do czynienia cudow w jej
imieniu. Rowniez temat przekazywania slowa nie jest obcy me¢zom Bozym, lecz
inna jest specyfika tego przekazu: dotyczy ona przede wszystkim tego co dzieje
si¢ tu i teraz a nie jak u wiekszoSci prorokow, przyszlosci (1Krl 17,24).

Najczesciej stowo to jest poparte konkretnym cudem (Sdz 13; 1Krl 13; 20,28), sa
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tylko dwa przypadki gdzie stowu m¢za Bozego nie towarzyszy cud (1Krl 12,22; 2Krn
11,2).

Konkludujac mozemy powiedzie¢, ze osoby w Biblii okre§lane tytulem maz
Bozy sa jednocze$nie najwigkszymi prorokami ST: Samuel, Eliasz, Elizeusz. Sg oni
roOwniez prawdziwymi posrednikami stowa Bozego 1 jego slugami, a postuga dla
stowa zajmuje naczelne miejsce w ich dziatalnosci. Jedyna réznica z prorokami
pOzniejszymi jest taka, ze stowo w ustach me¢za Bozego ma cudowne zdolnosci, nie
ogranicza si¢ do oskarzania i przepowiadania przysztosci, lecz jest zdolne do

przemiany terazniejszej rzeczywistosci.
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D) Prorok (aybin® - nabi’)

Termin (aybin" - nabi’) w odniesieniu do prorokow wystepuje w ST 315 razy.
Przede wszystkim wiek VII 1 VI przed Chr. odznacza si¢ w literaturze biblijnej
szerokim zastosowaniem tego tytulu. Potwierdzaja to liczne fragmenty
Deuteronomicznego Dziela Historycznego oraz ksiegi prorockie: Jeremiasza,
Ezechiela i Zachariasza. Wtasnie owo bogactwo wykorzystania terminu (aybin" -
nabi’) stwarza wiele problemoéw interpretacyjnych, gdyz bardzo czgsto stosowany

jest w odniesieniu do osobowosci o bardzo przeciwstawnym charakterze.

1) Termin aybin® - nabiCl w roznych ksiegach ST

a) Pi¢cioksiag i Ksiegi Historyczne

W Pigcioksiggu termin (aybin" - nabi’) odnosi si¢ do Abrahama podkreslajac
jego funkcje posredniczenia (Rdz 20,7 — Abraham i Abimelek); Miriam siostra
Mojzesza ukazuje si¢ jako nebi’ah - ha'ybiN> czyli prorokini, gdy $piewa hymn po
przejsciu M. Czerwonego (W) 15,20). Jest to bardzo wazne $wiadectwo, ktore taczy
element prorocki z muzyka. Sam Mojzesz rowniez bywa nazywany prorokiem przez
antonomazje, czyli zastgpienie imienia pospolitego przez imi¢ witasne lub odwrotnie
(Pwt 18,15; 34,10) 1 bywa wywyzszany ponad innych prorokow.

Obraz Pigcioksiegu na temat osob z tytulem nabi’ bylby pozytywy gdyby nie
tekst Pwt 13,2-6, gdzie osoby noszace to miano bywajg okre$lane jako wyjasniacze
snéw (BP). Moga oni czyni¢ cuda, ale 1 sprawujg funkcje prorockie, ale wedtug Pwt,

dziatania te skierowane sg przeciwko Jahwe, doktadnie glosza oni stowa odstepstwa

od Pana (hr's'-rB,d| — dibber sarah). Prawo nakazywato zabijaé takie osoby.
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W tekscie Pwt 18,9-22 prorok nabi” wystepuje jako alternatywa dla wszelkiego
rodzaju magdéw, czarodziejow, guslarzy itd. Jest przede wszystkim posrednikiem
ustanowionym przez Jahwe, by przekazywaé¢ jego Slowa ludowi Izraela:
Wzbudze im proroka sposrod ich braci, takiego jak ty, i wloze w jego usta moje
stowa, bedzie im mowit wszystko, co rozkaze. Ksigga Pwt ostrzega jednak, ze nabi’
moze odwazyc¢ sie mowi¢ w moim imieniu to, czego mu nie rozkazatem, albo wystqpi
w imieniu bogow obcych, woéwczas, podobnie jak w przypadku tych, ktorzy

wyjasniajg sny i podburzaja do odstepstw, - taki prorok musi ponies¢ smier¢.

W Pigcioksiegu termin nabi’ zostat uzyty tylko 14 razy. Odmienna sytuacja
wystepuje w Deuteronomicznym Dziele Historycznym, zwtaszcza w Ksiegach, ktore
dotycza dziejow Izraela po zajeciu Ziemi Kanaan. Tytut nabi’ odnosi si¢ do
nastepujacych osob: Debora (Sdz 4,4); Samuel (1Sam 3,20); Gad (1Sam 22,5); Natan
(2Sam 7,2; 12,25); Achisz z Szilo (1Krl 11,29); Eliasz (1Krl 18,22); Elizeusz (1Krl
19,16; 2Krl 5,3; 6,12; 9,1); lzajasz (2Krl 19,2; 20,1.11.14; 37,2; 38,1; 39,3) oraz
prorokini Chulda (2Krl 22,14). Zaskakuje brak na tej liScie proroka Micheasza,
ktoremu 1Krl poswieca sporo miejsca (1Krl 22). By¢ moze autor 1Krl 22 celowo
pomingt w odniesieniu do Micheasza 6w tytul odr6zni¢ go od grupy fatszywych
prorokow, ktorzy rowniez okre$lani byli jako nabi’. W Ksiggach Samuela i1
Krolewskich nie odnajdziemy rowniez wzmianki o uzyciu terminu nabi’w
odniesieniu do wielu waznych prorokow ST: Amosa, Ozeasza, Micheasza,
Sofoniasza, Habakuka, Jeremiasza i Ezechiela. W zamian poswigcajg one sporo
miejsca tzw. grupom prorockim. Ich obecnos¢ w Izraelu notuje juz historia Samuela 1

Saula ok. IX w. przed Chrystusem (1Sam 10,5.10.11; 19,20).

Mowigc o grupach czy grupie prorokow mowimy tu o tzw. ~yaiybiN> ynEB. —
bené nebi’im, co mozna przettumaczy¢ jako stowarzyszenie lub korporacja prorocka.

Btedne jest thumaczenie tego wyrazenia jako synowie prorokéw. W tym wypadku

stowo !Be — ben nie oznacza syna w sensie fizycznym. Ich funkcja w czasach
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monarchi izraelskiej jest dwojaka. Wsrdd przyktadow dziatalnosci pozytywnej bené
nebi’im nalezy wspomnie¢ ich funkcje pomocnicze u boku Elizeusza (2Krl 2,3.7.7)
ale 1 negatywna gdy jako poplecznicy krélewscy, pobierajacy od niego utrzymanie,
bardziej zabiegaja o wzgledy monarchy niz o wiernos¢ Stowu Bozemu (1Krl 22; por.
2Krl 3,13).

b) Ksiegi Prorockie

Bardzo ciekawe $wiadectwo na temat nebi’im zawiera Ksiega Lamentacji,
ktéra stawia ich na rowni z kaptanami i potwierdza, ze zostali oni zabici w tej samej
swiatyni Jahwe (Lm 2,20). Z drugiej strony ta sama ksigga zarzuca, ze to wtasnie
grzechy prorokow i kaptanow doprowadzity do upadku Jerozolimy: Nie wierzyli
krolowie swiata i nikt z mieszkancow ziemi, ze ciemiezca i wrog sie wedrze do bram
Jerozolimy. Z powodu grzechow jej prorokow i przestepstw jej kaptanow, ktorzy w jej
srodku rozlali krew sprawiedliwych po ulicach bilqdzili jak Slepi, krwig obryzgani;
tak iz nie mozna bylo dotkng¢ ich ubran (Lm 4,12-13). Catkowicie negatywng ocena
nebi’im w Ksiedze Lamentacji uzupelnia wzmianka o falszywych widzeniach

miewanych przez prorokow w sprawie Jerozolimy (Lm 2,14).

Prorok Amos, cho¢ bez watpienia byl prorokiem (nabi’) to jednak nie
przynalezal ani do samych prorokoéw (nebi’im), ani do grup prorockich (bené
nebi’im). Wzmianke na ten temat odnajdujemy w tekscie Am 7,14. Mimo to Amos
wypowiada si¢ pozytywnie na ich temat. Podkresla, ze s3 oni, obok innych
wybrancéw Bozych — nazirejczycy, darem Jahwe dla narodu lzraela (Am 2,11-12).

Sa rowniez osobami, ktore cieszg si¢ zaufaniem Pana 1 majg dostgp do jego sekretow
(3,7).

U Ozeasza za wzor proroka (nabi’) stawiany jest Mojzesz: to wiasnie dzieki

prorokowi Jahwe wyprowadzit Izraela z Egiptu (Oz 12,14): Lecz Pan wyprowadzit
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Izraela z Eqiptu przez proroka, i rowniez przez proroka otoczyt go opiekg. Ta fraza
podkresla nie tylko rolg¢ proroka jako mediatora, czy posrednika ale wskazuje

roOwniez na funkcje wybawiciela.

Prorok lzajasz taczy w swej ksiedze bardzo rdézne tradycje na temat proroka
(nabr’). Interesujace jest to, ze wypowiedzi Izajasza o sobie samym jako o proroku -
nabi’ znajdujemy tylko w krotkich tekstach narracyjnych (Iz 37,2; 38,1; 39,3). Poza
tym prorok ten uzywa terminu nabi’ moéwigc o swojej zonie ha'ybiN> - nebi’ah (8,3).
Inne cztery przypadki zastosowania tytulu nabi’ u Izajasza maja zawsze charakter
kolektywny 1 odnoszg si¢ do grupy prorokéw (Iz 3,2; 9,14; 28,7; 29,10). Istotne jest
to, ze grupy te u lzajasza stanowig bardzo istotng cze$¢ spoleczenstwa 1 wraz z
innymi osobistosciami jak ksigzeta, oficerowie, sedziowie, politycy niosg na barkach
najwicksza odpowiedzialno$¢ za kraj 1 nardd. Niestety ich zwigzek z wieszczami, o
ktorym mowa w Iz 3,2 stawia ich w zlym S$wietle. Bardzo wazny szczegot
wynikajacy z lektury Ksiegi proroka Izajasza wskazuje na calkowity brak uzycia

terminu nabi’ w trzeciej czgsci tego dziela, a wigc w rozdziatach 40-66.

Micheasz wspomina o nabi’ tylko 3 razy, zawsze w sensie grupy i zawsze w
znaczeniu negatywnym. Sg oni przekupni, czyhaja na najlepsze czesci z ofiar 1
prorokujg za pienigdze (3,5-7.11). Podobnie jak u Izajasza prorocy wraz z ksigzg¢tami
1 kaptanami ponosza najwickszg odpowiedzialno$¢ za stan zycia spolecznego 1

religijnego Izraela (3,11).

Ksigga proroka Habakuka to jeden z najciekawszych przyktadéw uzycia
terminu nabi” ST. Habakuk postuzyt si¢ nim dwukrotnie i w obu wypadkach w sensie
pozytywnym, gdyz odnosza si¢ one bezposrednio do samego autora ksiegi i
gldéwnego bohatera zarazem. Jest to rowniez jedyny przyktad w catej Biblii, gdzie
stowo nabi’ zostato uzyte w tytule ksiggi: Widzenie wieszcze, ktore mial prorok

Habakuk. Takie podkreslenie urzedu Habakuka juz w tytule ksiggi sugeruje, ze mamy
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tu do czynienia ze szczegdlng osobowoscig prorocka. Wnikliwa analiza pozwala

stwierdzi¢, ze Habakuk reprezentuje typ ,,proroka kultu”.

W dziele proroka Jeremiasza odnajdujemy do$¢ liczne przyktady uzycia
terminu nabi’. Jest ich w sumie 99. W wigkszosci wypadkow maja one pozytywny
charakter. Wynika to by¢ moze z faktu, ze termin ten zostal uzyty przez samego
Jahwe w odniesieniu Jeremiasza w momencie jego powotania (Jer 1,5): «Zanim
uksztattowatem cie w tonie matki, znalem cie, nim przyszedles na swiat, poswiecitem
cig, prorokiem dla narodow ustanowitem cie». W wypowiedziach negatywnych na
temat nabi® Jeremiasz nie odbiega zasadniczo od stylu i tematyki poruszanej juz u
prorokow: Izajasza 1 Micheasza. Uzywa on tytulu prorok w znaczeniu zbiorowym w
odniesieniu do os6b o sporym autorytecie spotecznym, ktorzy wraz z krolami,
ksigzetami 1 kaptanami decydujg o réznych wymiarach zycia danej narodowosci (Jer
2,26; 32,32; 18,18; 23,33-34). Poza tym interesujace sa dwa przyktad nebi’im, ktorzy
pojawiajg si¢ jako studzy Jahwe aby nawrdci€ lud, ktory zbtadzit (Jer 25,4; 26,5).

Prawie identyczny profil uzycia terminu nabi’ jak u Jeremiasza spotykamy
takze u Ezechiela. Najpierw tytul ten odnosi si¢ do osoby samego proroka (Ez 2,5;
33,33), nastepnie okres$la grupy czy korporacje prorockie w lacznosci z doradcami
(7,26), ksiagzetami, kaptanami, starszymi 1 wilascicielami ziemskimi (Ez 22,23-31).
Wedlug przestania ksiggi, tym prorokom Ezechiel winien si¢ radykalnie
przeciwstawi¢ (Ez 13,1-16). W zakonczeniu ksiegi odnajdujemy element, ktory
bardzo pozytywnie ocenia calo$¢ ruchu prorockiego w historii Izraela (Ez 38,17):
Tak mowi Pan Bog: Ty jestes przeciez tym, o ktorym w dawniejszych czasach

mowitem przez moje stugi, prorokow Izraela, ktorzy wtedy przepowiadali ... .

Pozostali prorocy postugujg si¢ terminem rnabi’ zasadniczo w pozytywnym
sensie. U Zachariasza mowa jest 0 antycznych prorokach i moich stugach

prorokach, ktérych wybrat sam Jahwe (Zach 1,4.6). Malachiasz za wzor nabi’ stawia
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Eliasza (Ml 3,23). Takze Daniel, cho¢ nie jest do konca autorem ksiggi prorockiej

ukazuje wizje idealnych prorokoéw: Nie bylismy postuszni Twoim stugom, prorokom,

ktorzy przemawiali w Twoim imieniu do naszych krolow, do naszych przywodcow, do

naszych przodkow i do calego narodu kraju. Jak widzimy, w tekécie Daniela prorocy

nie stanowig juz grupy powigzanej z innymi przedstawicielami narodu wybranego:

krélami, ksigzetami, kaptanami, starszymi itd., ktérym Izajasz, Micheasz czy

Jeremiasz zarzucaja doprowadzenie Izraela do ruiny spotecznej, politycznej i

religijnej.

Whnioski

a)

b)

d)

Tytul nabi® nie jest terminem pozytywnym w ST. Bywa aplikowany do
prorokow Baala (1Krl 18,20-40) jak 1 do fatszywych prorokéw. Termin nabi’
W znaczeniu negatywnym wystepuje zasadniczo w tekstach, gdzie przedstawia
prorokow w sensie kolektywnym, w liczbie pojedynczej tytut ten na raczej
wydzwiek pozytywny (tytul ten, w 1. poj. przynalezy takim osobistosciom
prorockim ST jak lzajasz, Amos czy Micheasz)

Znaczenie i funkcja nabi’ zmieniajg si¢ w zaleznosci od epoki przy czym
dominujgcym zadaniem proroka w kazdej niemal czasie jest komunikowanie
stowa innym osobom: Aaron staje si¢ nabi’ Mojzesza 1 funkcjonuje jako
interpretator jego stow; ludzie staja si¢ prorokami Baala lub Jahwe i przekazuja
ich stowa.

Osoba z tytulem nabi’ dziata samodzielnie lub organizuje si¢ w grupy o
podobnym profilu. Jesli chodzi o najstarsze Swiadectwa na temat dziatalnos$ci
nabi’ to przewazaja te, ktore prezentujg grupowy charakter dziatalnosci tych
0sob.

Osoby z tytulem nabi’ zorganizowani w grupy prorockie koncentruja si¢ wokot

pewnego centrum. W krélestwie poétnocnym jest nim krdl wraz z dworem, a w
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krolestwie potudniowym §wiatynia w Jerozolimie. Centrum prorockie w
swiatyni Jerozolimskiej wywierato wplyw na $cisty kontakt nabi® kregami
kaptanskimi. Mozna méwi¢ w niektorych przypadkach o prorokach kultu
(Habakuk), chociaz nie jest sluszne okresla¢ osoby z tytutem nabi® jako
funkcjonariuszy kultu.

e) Tytul nabi® przystuguje takze kobietom (Chulda; Zona Izajasza). Jest to fakt
szczegolnie znamienny jesli przypomnimy, ze kobiety w Izraelu nie mialy
przystepu do funkcji kaptanskich.

f) W niektorych pradach czy szkotach prorockich (Izajasz, Micheasz) sam termin
nabi’ czy czasownik prorokowac (nb’ - ab'n") nie ciesza si¢ duzym uznaniem.
W tych przypadkach zamiast stowa prorok czy prorokowac preferuje si¢ termin

kontemplowaé, mie¢ wizje (hazah)

Podsumowanie

Dokonalismy analizy czterech termindw ST, ktore uzywane sg przez autorow
biblijnych na oznaczenie funkcji posrednika miedzy Jahwe a ludem Izraela: widzacy,
wizjoner (majacy wizje), maz Bozy i prorok. Samuel jest jednocze$nie: me¢zem
Bozym, widzacym 1 prorokiem; Eliasz i1 Elizeusz s3 m¢zami Bozymi 1 prorokami;
Jehu nazywany jest w 1Krl 16,7 prorokiem, a w 2Krn 19,2 widzagcym. Gad otrzymuje
obydwa tytuly jednoczesnie w tym samym tekscie (2Sam 24,11); wizjonerzy i

widzacy pojawiaja w tekstach ST paralelnie do tytutu prorok (I1z 29,10).

Wielu egzegetow traktuje te tytuly jako synonimy tej samej funkcji, inni
proébuja wskaza¢ na drobne rdéznice nie tyle w samym sprawowaniu funkcji
prorockich co w otrzymywaniu przestani, ktore nalezato przekaza¢ dalej. Holscher
uwaza, ze widzacy otrzymywat od Jahwe stowo podczas nocnych widzen, snow czy
poprzez nawiedzenia duchow, natomiast nabi’ byt bardziej ekstatykiem. Lods widzi
widzgcego jako osob¢ samotng, wiodaca pustelniczy tryb zycia, natomiast nebi’im 10
osoby kultywujace tryb zycia wspdlnotowy. W odroznieniu od tych opinii Orlinsky
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uwaza, ze widzacy przynalezal zawsze do jakiej$ grupy prorockiej, natomiast nabi’

oznacza proroka indywidualiste.

Jedng z ostatnich interesujacych prob wyjasnienia drobnych réznic migdzy
pojeciami dotyczacymi prorokéw podjat D. L. Petersen'. Wedhug jego teorii widzacy
czyli ro’eh jest osobowosScig miejska, dziala w sanktuariach, stluzy tam swoimi
umiejetnosciami przepowiadania przysztosci i otrzymuje za to wynagrodzenie (1Sam
9). Maz Bozy (’is Elohim) a wraz z nim bené nebi’im posiadaja nastepujace
charakterystyki: powotywani sg najczesciej w czasach kryzysu (gtod, susza, wojna,
napigcia wewnetrzne); sposob, w jaki mgz Bozy wykonuje swoja funkcje jest mocno
zwigzany z grupg prorocka jak np. Elizeusz.; Maz Bozy stuzy Bogu, ktéry nie jest
zwigzany z centralnym osrodkiem kultu, ale z sanktuariami lezacymi na peryferiach
kraju. Pozostale dwa terminy: wizjoner (hozeh) i prorok (nabi’) sa zwigzani z
centralnym sanktuarium. Bardzo czgsto pojawiaja si¢ w czasach zagrozenia
spotecznego 1 politycznego, zwlaszcza z zewnatrz np. inwazja asyryjska; decyduja o
publicznej moralno$ci; wizjonerzy i1 prorocy dzialaja raczej indywidualnie, chociaz sg
swiadectwa, ze posiadajg grono swoich uczniow.

Pojawienie si¢ roznic terminologicznych w rozpoznawaniu powotanych do
stanu prorockiego swoje korzenie znajduje w podziale politycznym Izraela. Wedlug

Petersena nabi’ jest zwiazany z Krolestwem Potnocnym a hozeh z Judg i Jerozolima.

1 D. L. PETERSEN, The Roles of Israel’s Prophets, (Sheffield 1981)
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I1. Historia ruchow prorockich: Izrael i kultury sgsiednie

Kazde zjawisko historyczne moze by¢ dobrze zrozumiane tylko wtedy, gdy
zbadamy jego poczatki. Odnosi si¢ to takze do profetyzmu (F. Ellermeier). Historycy
widzg punkty styczne profetyzmu izraelskiego z czterema kulturami starozytnego
Wschodu: Egipt, Mezopotamia, Mari i Kanaan. Jako poczatek zorganizowanego
ruchu prorockiego w Izraelu przyjmuje si¢ S$wiadectwa o istnieniu tzw.
spolecznosciach prorokéw (grupach, korporacje prorokow), czyli biblijnych bené

nebi’im.

A) Kultury starozytnego Wschodu a profetyzm

a) Egipt

Jako pierwszy problematyke profetyzmu egipskiego podjat, w roku 1903, H.
O. Lange. Jako punkt wyjscia postuzyl mu papirus z Muzeum w Leidzie (Leida).
Jego badania postuzyty jako impuls do uznania Egiptu jako kolebki 1 prototypu
wszelkiego profetyzmu w historii ludzkosci. W zwigzku z tym Izrael i jego prorocy
nie byliby niczym innym jak tylko przedluzeniem 1 poglebieniem zrodta profetyzmu,
ktore znajdowato si¢ w Egipcie. Znaleziony w muzeum w Leidzie papirus egipski
nosi nazwe¢: Maksymy Ipu-wera. Jest on przedstawiony jako egipski mesjasz, ktory
zjawia sie¢ jako wybawiciel. Jego przybycie poprzedza sad nad wszystkimi
mieszkancami Egiptu.

Whikliwe analizy tego dokumentu, ktore przeprowadzit Gardiner, kazg jednak
sceptycznie spojrze¢ na mesjanskie obietnice zawarte w  papirusie Ipu—wera.

Podobienstwa z prorokami Izracla wida¢ jedynie w lamentacjach nad stanem

26



moralnym mieszkancow ziemi i w slowach umocnienia Ipu-wera, ktore kieruje on
do sprawiedliwych w czasach kryzysu. Niektore bratnie idee pomigdzy papirusem z
Leidy 1 dzietami prorokéw izraelskich wida¢ rowniez w zastosowaniu tych samych
rodzajow literackich, ktorych najbardziej charakterystycznym motywem jest
zestawienie tekstow oskarzenia 1 obietnicy tzw. rib prorocki. Inne wazne motywy
podobne w obu kulturach to: przepowiednie Ipu-wera kierowane do Egipcjan w
czasie opresji ze strony przeciwnikéw zewnetrznych oraz idea doskonatego wiadcy,
ktory, umocniony Bozym blogostawienstwem odrestauruje porzadek 1 prawo.
Réznica jaka rysuje si¢ tu w ostatnim punkcie miedzy Izraelem 1 Egiptem dotyczy
porzadkow: Izrael oczekuje mesjasza 1 wladcy nie tylko ziemskiego, w Egipcie

doskonaly wtadca utrwali swa sprawiedliwg wtadze tu 1 teraz.

Ostatnie badania, prowadzone gléwnie przez H. Bonet prowadza do
stwierdzenia, 1z prorocy egipscy nie byli prorokami w pelnym tego stowa znaczeniu.
Stajemy tu raczej wobec grupy pisarzy madrosciowych, ktorych powotaniem byto
odkrywaé sekrety tajemnej madrosci i wiedzy i w ten sposOb penetrowaé tajniki
zwigzane z przysztosciag wiladcow, narodu egipskiego 1 innych nacji osciennych. Z
pisma Ipu-wera wynika jednak, iz owi medrcy nie umieli wyj$¢ poza obszar
doczesnosci. Byli raczej wyrazicielami uczué 1 pragnien narodowych 1 politycznych
swojej epoki bez odniesienia do rzeczywisto$ci mesjanskiej wykraczajacej poza

obszar ludzkiej percepcji.

b) Mezopotamia

Wedlug Grayson - Lamberta Stowo proroctwo, prorokowaé, ma w
Mezopotamii bardzo szczegdlne znaczenie. W literaturze akkadyjskiej termin ten
odnosi si¢ do bardzo waskiej grupy tekstow, ktore prezentuja temat anonimowych
monarchii. Sluza one jako symbol i fundament wyroczni. Dziela profetyzmu

mezopotamskiego, ktore wykorzystuja ten temat sg nastgpujace: Proroctwo Sulgi;
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Proroctwo Marduka; Przepowiednie Asarhaddona; Sen proroczy Assurbanipala.
Krolestwa przedstawione w tych proroctwach okreslane sg jako czasy tzw. ,,dobre” i
czasy ,zte”. Osoby prorokow, jakie wystepuja w dzielach mezopotamskich nosza
nazw¢ mahhii. Sg to osobowosci raczej ekstatyczne i1 prezentuja w wymienionych
tekstach zbyt mato szczegotow, by mogly sta¢ si¢ przedmiotem naukowych

poszukiwan.
c) Mari®

Najwickszym autorytetem jesli chodzi o profetyzm z Mari jest F. Ellermeier®.
Pod uwage brane sg trzy teksty napisane ok. Roku 1700 przed Chr: Przestania, ktore
wymagajq ofiary; Przestania dotyczqce budowy bramy; Przepowiednia boga Adada
dla krdla Kallasu. Moéwig one o bozym objawieniu, ktore jako proroctwo skierowane
jest do krola Mari. Teksty te wykazujg liczne podobienstwa z tekstami biblijnymi. Do
najwazniejszych tematow, ktore upodabniajg teksty z Marii z proroctwami biblijnymi
naleza:
1. Stowo od Boga kierowane jest do ludzi (nie do postancoéw z nieba);
2. Postancy maja §wiadomos¢, ze sg wybrani 1 postani przez Boga;
3. Kieruja ustne przestanie do kréla, s3 Bozymi ambasadorami wobec
monarchy;
4. Najczegs$ciej przestanie prorokow Izraela 1 z Mari kierowane jest w czasie
jakiegos kryzysu.
Najwazniejszym podobienstwem jest jednak kwestia zawierzenia Bogu. Krol
nie moze poprzesta¢ tylko na sktadaniu ofiar 1 lojalnos$ci np. w zyciu religijnym 1
kultowym. Ufnos¢ w opatrzno$¢ Boga ma si¢ wyraza¢ we wszystkich dziedzinach

zycia. B6g w Mari, podobnie jak Jahwe w Izraelu zada od kréla ztozenia w jego rece

2 Miasto na prawym brzegu $rodkowego Eufratu. Obecnie terytorium Syrii, oddalone kilka
kilometrow od granicy z Irakiem. Dzisiejsza nazwa tego miejsca brzmi tell hariri. Od 1933
oprowadzone sg tam wykopaliska archeologiczne, ktére dostarczyty cennych informacji o kulturze
Mezopotamii i Babilonu.

3 Por. F. ELLERMEIER, Prophetie in Mari und Israel (Herzberg 1968)
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catego swego losu i przeznaczenia. W zamian krol otrzymuje wiecznie trwalg opieke

ze strony bostwa.

Jesli chodzi o podstawowe roznice miedzy profetyzmem z Mari i
Izraelskim to glowna jawi si¢ na poziomie zasiegu prorockiego przekazu: w
Mari odbiorca przeslania prorockiego jest jedna osoba, czyli krél, w Izraelu
natomiast caly narod. Nastepnie prorok Izraela nie zadowala i poprzestaje na
zewnetrznej reakcji odbiorcow, ale wymaga zmiany wewnetrznej postawy.
Proroctwa z Mari nie dotykaja raczej kwestii spolecznej w przeciwienstwie do
Izraela gdzie etyka i moralno$¢ krola i ludu sa na jednym z pierwszych miejsc
wsrod poruszanych zagadnien. Nic nie wiemy ryzyku utraty zycia jako
wypadkowej postugi prorokéw z Mari, co u prorokow Jahwe jest na porzadku
dziennym. Jesli chodzi o forme przekazu prorockiego to warto zauwazy¢, ze w Mari

brak jest calkowicie akcji symbolicznych podczas przekazu woli boga przez proroka.

d) Kanaan

Obecnos$¢ profetyzmu kananejskiego dobrze dokumentuje Biblia hebrajska.
Wystarczy wspomnie¢ epizod z 1Krl 18 o konfrontacji Eliasza i 450 prorokéw Baala
na gorze Karmel. Mowa jest tam o falszywych prorokach, ktorzy praktykuja
samookaleczenia (18,28). Wielu egzegetow: Kuenen, Wellhausen, Smend widzg w
profetyzmie kananejskim absolutny poczatek tzw. profetyzmu ekstatycznego.
Opis ekstazy jest rOwniez najwazniejszym gatunkiem literackim w profetyzmie
kananejskim. Nalezy wymieni¢ tu nastepujace $wiadectwa literackie: Podroz Wen-

Amona; Stelle z Zakir.

B) Poczatki profetyzmu Izraelskiego — spolecznosci prorockie (bené nebi’im)
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Najstarsze  $wiadectwa o zorganizowanych  strukturach profetyzmu
izraelskiego, ok. X — XI w. przed Chr. wskazujg wtasnie na tzw. bené nebi’im czyli w
dostownym tlumaczeniu, na synow prorokow, aczkolwiek przypadki stosowania
terminologii prorockiej odnoszg si¢ do postaci biblijnych zyjacych znacznie
wczesnie] niz owe konsorcja prorockie (Abraham, Mojzesz).

Ogolna charakterystyke bené nebi’im proponuje A. Gonzales®:

1. Sa to grupy, ktore formowaty struktury organiczne. Samuel byt ich
przedstawicielem lub zyt w $cistym kontakcie z nimi;

2. termin nebi’im, ktory BH aplikuje do tych spotecznosci pozwala
umiesci¢ przedstawicieli tych grup w ogdlnym fenomenie profetyzmu
1zraelskiego lecz bez uszczegdlowienia ich postannictwa;

3. profetyzm izraelski rozwijatl si¢ przede wszystkim w zwigzku z
kultem i na obszarze religijnym, stad analogicznie do innych kultur
nebi’im dzialajacy w tym obszarze stosowali charakterystyczne dla
niego techniki przekazu np. taniec, Spiew, okrzyki zachwytu, muzyka
(1Sam 10,5);

4. elementem wyrdzniajagcym nebi’im jest duch Jahwe, ktory na nich
spoczal, 1 ktéry dokonuje w nich transformacji osobowosci, by byli
zdolni prorokowac;

5. zasadniczo widzimy nebi’im zyjacych w $cistym zwigzku z
obszaru religijnego.

6. nebi’im pojawiaja si¢ na scenie historii biblijnej wraz z pierwszymi
ideami o utworzeniu monarchii w lIzraelu (1Sam 9-10). Samuel
wykorzystuje ich autorytet w ukonstytuowaniu si¢ tej instytucji w
Izraelu. Duch rebi’im jest niezbg¢dny, by pierwszy krol Izraela — Saul

posiadat petnig prerogatyw monarchy. Mozna wigc przyjac, ze w tym

* A. GoNzALES, Profetismo y sacerdozio, sacerdotes y reyes en el antiguo Israel (Madrid
1969) 51 - 106
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okresie historii tworzyli oni wazng grup¢ spoteczno-polityczna, ktéra

uwidaczniata konkretng obecno$¢ Jahwe posrod swego ludu.

Whioski

Mozemy przyjac¢ za prawdopodobne, ze profetyzm izraelski u swoich korzeni
posiadat pewne cechy wspolne z ruchem prorockim w Mari i Kanaanie. By¢ moze
profetyzm tamtych kultur dat absolutne podstawy do pojawienia si¢ fenomenu
prorockiego w Izraclu w ogole. Z czasem nastgpito niewatpliwe zerwanie z
wptywami obcych kultur, co wida¢ cho¢by na przyktadzie konfrontacji Eliasza i
prorokow Baala (1Krl 18). Ten dystans poglebil si¢ jeszcze bardziej w epoce
najwickszego splendoru profetyzmu w Izraelu tj. w VIII wieku przed Chr. (Izajasz,
Amos, Ozeasz, Micheasz).

Ostatecznie problemem do rozwigzania na dzisiaj wydaje si¢ ustalenie relacji
pomiedzy pierwszymi prorokami biblijnymi 1 ich nastepcami. Jest bowiem mozliwe,
ze np. prorocy Gad i1 Natan, a moze 1 Samuel bardziej upodabniali si¢ do prorokow z
Mari anizeli do np. Jeremiasza czy Ezechiela. Najwazniejszym elementem, ktory
wyrdznia profetyzm izraelski od innych tego typu zjawisk polega na przej$ciu od tzw.
proroctwa na zgdanie ludu do proroctwa danego przez samego Jahwe na sposob tylko
jemu wiadomy i od niego zalezny. Jest to stowo, ktore obejmuje wszystkie obszary
ludzkiego zycia. Ten fenomen ma miejsce takze w Mari lecz w duzo mniejszym
stopniu. W kazdym razie nie watpliwosci, ze profetyzm izraelski rozwingl si¢ na

skale 1 na sposob nie spotykany w zadnej innej kulturze Swiata.
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I11. Funkcje prorockie

Prorok to posrednik miedzy Bogiem a ludem, to ten ktory przekazuje wole
Jahwe za pomocg slowa. Trzeba jednak pamigtaé, ze prorocy Izraela nie
zachowywali w Zyciu jednego stalego miejsca dziatania, a ich funkcje nie ograniczaty
si¢ tylko do gloszenia stowa i przepowiadania. Obok funkcji nauczyciela gloszacego
stowo Jahwe wyrozniamy cztery inne, istotne dziedziny dziatalno$ci prorockie;j:
kultowg (prorok a kaptan), polityczng (prorok a krél), spoteczng (prorok a lud),
opozycyjna (prorok Jahwe a fatszywy prorok).

A) Funkcja kultowa (prorok a kaplan)

Dziatalnos¢ prorokow Jahwe oznaczata w zyciu Izraela sprzeciw wobec
oficjalnym  formom  kultu, ktory przesigknigty byl formalizmem 1
powierzchownos$cig. W kontekscie kultu dziatalno$¢ prorokoéw to przede wszystkim

wstawiennictwo 1 gloszenie Bozej woli:

Tak mowi Pan do domu Izraela: Szukajcie Mnie, a zy¢ bedziecie.

Nie szukajcie zas Betel i do Gilgal nie chodzcie! I Beer-Szeby nie odwiedzajcie!
Albowiem Gilgal pojdzie do niewoli, a Betel zniknie.

Szukajcie Pana, a zy¢ bedziecie! Gdyz inaczej jak ogien nawiedzi On dom Jozefa i

strawi go. Nikt nie bedzie mogt zagasic¢ ognia w Betel. (Am 5,4-6)

Nie mozna jednak oddziela¢ zycia 1 dziatalnos$ci prorockiej od zycia religijnego
Izraela. Widzimy bardzo czesto na kartach Biblii $cisty zwigzek miedzy prorokiem a
kultem 1 sanktuariami Izraela (1Sam 3; 10). Heli, a przede wszystkim Samuel spetnia
funkcje tzw. proroka Swiatynnego. Szczeg6lng role prorokow $wiagtyni spetniali

rOwniez prorocy piszacy, zwlaszcza Habakuk, Nahum i Joel. Prorokéw aktywnych w
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zakresie kultu spotykamy rowniez przy okazji celebrowania funkcji liturgicznych w
tzw. kulcie chorych. Postacig zaslugujaca na wyroznienie jest tu osoba Elizeusza
(2Krl 4,29-37; 5).

W Szczego6lng role prorokow Swiagtyni spetniali réwniez prorocy piszacy,
zwlaszcza Habakuk, Nahum i Joel. Niektore fragmenty ksigg prorockich uznawane sa
za pisma wybitnie liturgiczne 1 stuzace jako teksty wykorzystywane podczas
sprawowania funkcji kultowych: Hab 3 (hymn brewiarzowy); JI 1-2; Oz 6. Na
podstawie tych fragmentow mozemy suponowaé rowniez aktywng role prorokéw
podczas sprawowania funkcji liturgicznych, by¢ moze kilka szczegolnych funkcji

kultowych przynalezne byto tylko prorokom.

Nie nalezy jednak utozsamia¢ funkcji prorockich z kaptanskimi, cho¢ niekiedy
prorok taczy w jednej osobie oba urzedy np. Samuel (1Sam 7,7-11; 9,14; 16,5). O
wiele czesciej prorocy ukazywani sg w opozycji do urzedujacych kaptanow. Poczatki
takiego nastawienia wida¢ wilasnie w dziatalnosci Samuela kiedy Bog objawia mu
wszystkie grzechy synéw — kaptanow Helego w Szilo (1Sam 3). Podobna tematyka
przebija z fragmentu prezentujacego konflikt miedzy prorokiem Amosem a
kaptanem Amazjaszem w Betel (Am 7,10-17). Nie brak krytyki stanu kaptanskiego u
takich prorokow jak Ozeasz, ktory podnosi przeciw nim skarge (4,4) 1 nazywa ich
mordercami (6,9); Micheasz, krytykujacy przekupstwo kaptandéw (3,11); Jeremiasz,
ktory popada w konflikt z kaptanem Paszchurem, ktéoremu zarzuca klamstwo i
falszywe przepowiadanie (Jer 20,6) za co jest biczowany i zakuty w dyby. Innym
kaptanom Jeremiasz zarzuca rowniez brak zainteresowania sprawami Bozymi i
dziatalnos¢ w oderwaniu od woli Pana (2,8; 5,31) oraz nieprawos¢ i1 haniebne
postepowanie (Jer 23,11). Izajasz chociaz sam byt wielkim przyjacielem kaptana
Zachariasza (Iz 8,2) nie ukrywa przestepstw innych kaptanow nazywajac ich
pijakami, ktorzy zamykajg si¢ na wolg Pana Boga (Iz 28,7-13). Stow krytyki wobec

kaptanow nie szczegdzi rowniez prorok Sofoniasz, ktory zarzuca im profanacje rzecz
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swietych oraz naduzycia wobec prawa (Sof 3,4). Podobna tematyka pojawia si¢ u

proroka Ezechiela (22,26).

Mowiac o funkcji prorokow Izraela w zakresie kultu nie sposob nie poruszy¢
zagadnien, ktore ukazujg ich aktywno$¢ na polu zwalczania wszelkiego rodzaju
zagrozen, zwigzanych z idolatrig. Chodzi tu o odrzucenie lub zastgpienie wiary i
kultu jedynego Boga Jahwe, wierzeniami 1 czcig oddawang innym bostwom. Ksigga
Wyjscia i Powtdrzonego Prawa jasno precyzuje wymagania stawiane przez Jahwe

Izraelitom: Nie bedziesz miat bogow cudzych przede mng (Wj 20,3; Pwt 5,7).

Tradycja biblijna przypisuje juz Samuelowi ostrg walke przeciwko réznym
formom idolatrii: «Jesli chcecie si¢ nawroci do Pana z catego serca, usuncie sposrod
siebie wszystkich bogow obcych i Asztarty, a skierujcie wasze serca ku Panu, stuzcie
wiec tylko Jemu, a wybawi was z rgk Filistynow». (1Sam 7,3). W tym samym duchu
walka z roznymi bostwami poganskimi: Mardukiem, Ozyrysem, Asztarte, zajmuje

Istotne miejsce w nauczaniu Ozeasza, Jeremiasza, Ezechiela i Deuteroizajasza.

W S$wietle tego przykazania na innym miejscu Bog przez usta proroka
nakazuje kazdemu udzielenie jasnej odpowiedzi co do swojej wiary i1 postuszenstwa:
Jezeli Jahwe jest prawdziwym Bogiem, to Jemu stuzcie, a jezeli Baal, to stuzcie jemu!
(1Krl 18,21). Chrystus jak prorocy ST ten sam warunek stawia kazdemu z
ochrzczonych: Nikt nie moze dwom panom stuzyé. Bo albo jednego bedzie
nienawidzit, a drugiego bedzie mitowal; albo z jednym bedzie trzymal, a drugim

wzgardzi. Nie mozecie stuzy¢ Bogu i Mamonie. (Mt 6,24).

Nie jest naszym celem wnikliwa analiza walki prorokéw z poszczegdlnymi
bostwami. Stanowi to raczej przedmiot badan dla historii religii. Bardziej istotng dla
naszych obserwacji kwestig jest reakcja prorokéw Izraela na roézne dziedziny 1

rzeczywistos$ci zycia ludzkiego, ktore z biegiem czasu zaczely przybiera¢ forme
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bostwa 1 odbiera¢ réznorakie przejawy kultu. Trafnie sformutowat ten problem F.
Konig: Jakakolwiek rzeczywistos¢, jakq oferuje swiat moze zosta¢ ubrana przez
czlowieka w szaty bostwa, a nastepnie jako bog adorowana i uwielbiana. Moze nig
by¢ autonomiczny, ludzki rozum, idealizm, materializm, socjalizm, czy wreszcie sam
czlowiek postrzegany jako nad czlowiek.” Inny teolog T. Steinbiichel stwierdza
natomiast, ze: Ktos kto neguje istnienie Boga zawsze tworzy sobie, na wilasny uzytek,
obraz bozka. W ten sposob czlowiek zawsze zaspokaja w sobie naturalng potrzebe
oddawania czci komus. Jesli nie czyni tego przed prawdziwym Bogiem to robi to
przed calq plejadg bostw, ktore oferuje mu swiat i jego kultura: przed wladzg,

panstwem, krélem, wojskiem, pienigdzem, ciatem ludzkim itd.®

Badajac teksty biblijne, a prorockie w szczegdlnosci zauwazamy aktualnos¢
wyzej wspomnianych stwierdzen takze w réznych epokach ST, ktoére odznaczaty si¢
jednoczesnie wzmozong aktywnoscig prorokéw. Rywalami Jahwe na przestrzeni
dziejow byly nie tylko bostwa kananejskie, egipskie, asyryjskie czy babilonskie,
wspomniane wyzej z nazwy. Pierwsze przykazanie dekalogu tamane bylo w
biblijnym Izraelu takze w inny sposob. Z tekstow prorockich wynika, ze zagrozeniem
dla Jahwe w wielu okresach historii zbawienia stalo si¢ ubodstwianie débr

materialnych oraz poteg militarnych danej epoki.

a) ubostwianie dobr materialnych

Pierwszym z prorokow, ktory otwarcie atakuje lud Izraela zarzucajagc mu

poktadanie ufnos$ci w bogactwie 1 zte wykorzystanie dobr materialnych jest Ozeasz.

Izrael byt jak dorodny krzew winny, przynoszqcy wiele owocow: lecz gdy owoc jego

sig mnozytl, wzrastata liczba ottarzy; im lepiej dzialo sie w kraju, tym wspanialsze

> Por. F. KONIG, «El hombre v la religion», w Cristo y las religiones dala tierra, 1, (Madrid
1961) 53.
® Por. T. STEINBUCHEL, Christliche Lebenshaltungen (Frankfurt 1949) 177
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budowano stele. (Oz 10,1). Bogactwo prowadzi do zapomnienia o prawdziwym bogu

1 do praktyk, ktére w oczach Jahwe sg obrzydliwoscia.

Jeszcze straszniejsza obrzydliwoscig jest w oczach Boga catkowite oddanie si¢
na shuzbe bogactwu 1 uczynienie z dobr ziemskich jedynej wartosci zycia, jedynego
punktu oparcia i jedynego celu. Dobrobyt walczy w tym wypadku z Bogiem zajmujac
w sercu cztowieka miejsce jemu nalezne. JesteSmy przyzwyczajeni, ze to Chrystus w
Ewangelii po raz pierwszy czyni z mamony rodzaj bozka, ktory w konkretny sposéob
staje si¢ rywalem Boga, do tego stopnia, ze cztowiek chcac by¢ zbawiony musi
opowiedzie¢ si¢, po ktorej stronie stoi (Mt 6,24). Jednak wnikliwe badania
egzegetyczne ukazuja, ze problem ubodstwiania bogactwa i dobr materialnych tak
dalece, ze zastepuja one jedynego i prawdziwego Boga po raz pierwszy podnosili

wlasnie prorocy.

Bogactwo zaskakuje swoja wielkg moca 1 sita oddzialywania. Wywiera na
cztowieka wptyw wigkszy niz oddawanie czci konkretnym bostwom znanym z
historii religii. Oddawanie czci Baalowi, czy innemu bostwu ograniczato si¢ do
dzigkczynienia za deszcz, owoce ziemi, plodno$¢ zwierzat 1 ludzi. Ubdstwianie
mamony ma duzo wigkszy zasi¢g niz wiara w to, ze bostwo dostarcza cztowiekowi
tzw. pierwsze materie. Ubdstwianie mamony to przejawia si¢ w posiadaniu
ogromnych bogactw: palacéw, kosztownosci, w spozywaniu najbardziej
wykwintnych potraw, w piciu najszlachetniejszych win i1 namaszczaniu ciata

najwyborniejszymi olejkami i perfumami (Am 6,1-6; por. JKk 5).

Prorocy widzg przede wszystkim ogromne zagrozenie, ktére plynie z
ubdstwiania bogactw: za pienigdze sprawowany jest kult, wypowiadane sg proroctwa,
zmieniane polityczne deklaracje, obojetniejg kwestie spoteczne. Jeremiasz, podobnie
jak cala pdzniejsza tradycja madrosciowa, wyjasnia, co dzieje si¢ z tym, ktory calg

ufno$¢ poktada w bogactwie i skupia silty na gromadzeniu go: Kuropatwa wysiaduje
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jajka, ktorych nie zmiosta;, podobnie czyni ten, kto zbiera w nieuczciwy sposob
bogactwa: w posrodku dni swoich musi je opusci¢ i gdy nadejdzie jego koniec,
okazuje si¢ glupcem (Jer 17,11). Podobnie problematyke tag widza inni prorocy:
Amos, Izajasz, Micheasz. Droga na ktorej bogiem jest mamona to droga, ktora

wiedzie do zniszczenia wlasnej ojczyzny, to droga ktamstwa 1 zdrady.

W pismach prorockich wystepuje jeszcze inny rodzaj mamony. Nalezy
wspomnie¢ tu teksty jakie znajdujemy u proroka Jeremiasza. Jeremiasz sam posiada
dobra materialne co poswiadcza fragment o majatku, ktore miat zamiar podzieli¢
migdzy swoich krewnych (Jer 37,12), czy tekst o kupnie gruntu (Jer 32,7). Innymi
stowy dobra ziemskie, bogactwo sg wartoscig obojetng. Przygodny kontakt z nimi nie
ma wiekszego wpltywu na psychike czy moralnos$¢ cztowieka. Decydujace znaczenie
ma tu nastawienie cztowieka, ktory doprowadza do ubodstwiania warto$ci
materialnych. Owocem takiego ubostwiania bogactwa w zyciu cztowieka jest: pycha

I egoizm.

Na koniec warto wspomnie¢ o ofiarach kultu bogactwa w Izraelu. Sg to przede
wszystkim sieroty i wdowy, biedni, emigranci. Ofiarami kultu bogactw nie sg jednak
tylko osoby ale réwniez caty porzadek spoteczny, w ktorym zachwiane sg takie
wartosci jak sprawiedliwos¢, prawo, mitosierdzie (Iz 1,1-20; Jer 6,9-30; Ez 33,30-
33). Wreszcie najwazniejsza ofiarg kultu bogactw jest sam cztowiek, ktory ten kult
praktykuje. Ubostwianie bogactwa niszczy go wewngtrznie, zamyka na dzialanie
stowa Bozego 1 na obecno$¢ drugiego czlowieka. Ten ostatni rodzaj ofiar znajduje
réwniez swoje barwne odbicie w tradycjach prorockich. Mowa tu o narracji zawartej
w 1Krl 21, czyli historii Nabota 1 jego winnicy. Pozadanie, che¢ posiadania 1 zysku
pchneta krola Achaba do zamordowania Nabota przez rece swej zony Izebel. Achab
ustyszal, ze Nabot umart, zaraz wstal, aby zejs¢ do winnicy Nabota z Jizreel i wzigc
jg w posiadanie (1Krl 21,16). Jak demonstruje tekst opowiadania zginal nie tylko

Nabot sam krol Achab stat si¢ ofiarg swej zadzy bogactwa co obnaza bezlito$nie
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prorok Eliasz mowigc mu : sprzedates sie (1Krl 21,20). Ta idea zostanie powtérzona
przez proroka w oskarzeniu Achaba (1Krl 21,25). Wielki kontrast, jaki pojawia si¢
pomigdzy tymi, ktorzy biorg tylko co§ w posiadanie jak Jeremiasz 1 tymi ktérzy
zaprzedaja si¢ mamonie ukazuje glgbokg ironi¢ tragedii tych, ktorzy decydujg si¢ na

ubdstwianie bogactwa.

b) ubdstwianie poteg militarnych

Problem dotyczy sojuszy politycznych 1 militarnych zawartych z Asyria,
Egiptem 1 Babilonig w VIII 1 VII w. przed Chr. W epoce historycznej, ktora
zdominowana byla przez wspomniane imperia, dazace do rozciggni¢cia swoich
wplywow, na co raz dalsze terytoria, mate panstwa jak Izrael 1 Juda mysla, ze jedyna
droga ratunku polega na podpisywaniu traktatow ze wspomnianymi potegami i na
ptaceniu trybutu. Najczesciej taka decyzja, podjeta z inicjatywy krola lub ludu jest
catkowicie sprzeczna z wolg Jahwe. Grzech polega na poktadaniu wigkszej nadziei w
cztowieku 1 jego sile, ktére jest przeciez ulotna i przej$ciowa, anizeli w zbawczym
dziataniu Jahwe. Problem ten znajduje szczegdlne miejsce w nauczaniu
nastepujacych prorokow: Ozeasza (5,12-14; 7,8-12; 8,8-10; 12,2;14,4); lzajasza
(30,1-5; 31,1-3); Jeremiasza (2,18.36) i Ezechiela (16,1-27). Krytykujq oni narod
wybrany za to, Zze miejsce, ktore zarezerwowane bylo dla Boga zajmuja teraz
konkretne imperia, a wiara w ich niezniszczalna potege zaczyna przybieraé
formy aktow liturgicznych, prowadzacych do ubéstwiania ich. Jak w kazdej
idolatrii, takze w przypadku ubdstwiania poteg militarnych przez naréd wybrany
mozemy wyrdzni¢ charakterystyczne elementy: a) symbol bozka (w tym wypadku
konkretne imperium: Assyria, Egipt, Babilonia); b) dary ktoére bozek ofiaruje w
zamian za kult; c) postawa znamionujaca cze$¢ i oddanie, d) ofiary idolatrii

(niewola narodu wybranego).
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Symbole bozkoéw, czyli wielkie imperia epoki same w sobie s3 obojgtne
(podobnie jak dobra materialne). Ich charakter zmienia si¢ w momencie
niewlasciwego zachowania Izraelitow, ktorzy zaczynaja przypisywac im atrybuty
przynalezne tylko Bogu. Przede wszystkim widzg w nich potegi zdolne wyzwalaé,
pomagac, uzdrawiaé i zbawiaé. Jeremiasz i Ezechiel porownuja potggi militarne do
kochanka czy streczyciela podkreslajac aspekt uczuciowy, przede wszystkim
sterylno$¢ 1 bezptodnos¢ w ich kontaktach z Izraelem, w przeciwienstwie do

ptodnosci jaka wyptywa z kontaktéw z Jahwe.

Zwracajac si¢ o pomoc do wielkich poteg nard6d wybrany szukal mozliwosci
przezycia i zachowania swojej tozsamosci. Okazujac swoja lojalnos¢ 1 postuszenstwo
na wzor czci religijnej kazda z poteg ofiarowata w zamian konkretng pomoc. Prorocy
mowig tu w sensie metaforycznym o cieniu, ktory dana potgga roztacza nad Izraelem
lub 0 wodach, w ktérych Izrael moze si¢ zanurzy¢, by skry¢ si¢ przed wrogiem.
Bywa jednak, ze prorocy mowig o bardzo konkretnych darach bozka czyli ktorejs z
uwielbianych przez Izraela poteg: o koniach, jezdzcach czy rydwanach.

Poktadanie ufnosci w potegach godzi w odwieczne przymierze z Jahwe, ktory
gwarantowat Izraelowi wyjscie z Egiptu 1 pomoc w walce z kazdym wrogiem. zrael
poktadajac ufnos¢ w ziemskich potegach od nich uzaleznia swoja egzystencje, to nie
Jahwe wyprowadza teraz z ucisku, lecz Asyria, Egipt lub Babilon. Izrael zapomina
jednak, ze potega tych krdlestw jest przejSciowa a gwarancje obrony dla Izraela sg

prozne a konie i rydwany Egiptu i Assyrii tylko ciatem bez ducha.

Postawa znamionujaca oddawanie si¢ praktykom idolatrii uwidacznia si¢ w
Izraelu dwojako. Po pierwsze uczuciowo: Izrael oddaje cze$S¢ obcym potggom jako
swoim kochankom a sam akt idolatrii przez prorokOw bywa nazywany cudzotdéstwem
lub prostytucja. Po drugie poprzez zawierzenie: wielki potegi sg tu punktem oparcia i
miejscem ucieczki. W pierwszym przypadku nastgpuje obraza Jahwe jako malzonka

dla ktorego Izrael poprzez zawarte przymierze stat si¢ wybrankg, w drugim
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przypadku obraza si¢ Jahwe jako ojca, ktory zawsze jest gotowy stangé w obronie

swego dziecka.

Jesli chodzi o konkretne akcje, ktére moga zobrazowaé cze$¢ oddawang
potegom militarnym jako bozkom to na pierwszy plan wysuwajg si¢ wszystkie
czasowniki okres§lajace ruch w ich stroneg: iS¢, posyla¢, maszerowaé, wspina¢ sie,
wchodzi¢, schodzi¢. Do nich nalezy doda¢ te czynnos$ci, ktore moéwig o
podpisywaniu paktu, umowy, sojuszu, za ktérym stoi konieczno$¢ zawierzenia
drugiej stronie swego losu. Wreszcie bardzo konkretne czynnosci jak wylewanie

plynnej ofiary, placenie daniny czy transport oliwy sa wyrazem czci dla danej

potegi.

Co do ofiar kultu poteg militarnych, mozemy $miato powiedzie¢, ze jest nig lud
Izraela w sensie terazniejszym i przyszlym. Nie ma watpliwosci, ze rozpoczety
przez Izraela proceder sktadania ofiar, danin czy trybutéw réznym potegom domagat
si¢ wcigz nowych wyrazow czci 1 uwielbienia. Tym samym terazniejszo$¢ Izraela na
pietnowana byla cigglym staraniem o zaspokojenie zachcianek silniejszego, ktory
gwarantowat tymczasowy pokoj 1 bezpieczenstwo. Jak wskazujg na to teksty 2Krl
15,20 1 23,35 nie tylko bogaci byli zmuszeni do ptacenia podatkow na rzecz bozkow-

poteg ale 1 biedne warstwy ludu.

W sensie przysztym lzrael stal si¢ ofiarg owych poteg, ktore uwielbiat 1 ktorym
zawierzyl, gdyz to one dokonaly na nim sgdu Jahwe za grzechy niewiernosci
deportujac najpierw potnocne pokolenia do Asyrii (722 przed Chr.) a nastgpnie
potudniowe — Jud¢ do Babilonii (586 przed Chr.).
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B) Funkcja polityczna (prorok a krol)

Dziedzina, w ktorej prorocy prezentowani sa czytelnikowi Biblii ze szczegolng
uwagg 1 staranno$cig to wiasnie polityka. Zwiazki prorokow z tg sferg zycia
publicznego siggaja korzeniami samych poczatkéw profetyzmu izraelskiego, ze
wspomnimy tu rolg proroka Samuela w namaszczeniu Saula (1Sam 9-10) i Dawida
(1Sam 16), czy tez funkcje tzw. bené nebi’im W obdarowaniu pierwszego monarchy
Izraela darem ducha prorockiego (1Sam 9-10) oraz podczas namaszczenia Jehu na
kréla (2Krl 9). Generalnie od momentu powstania monarchii, az do koncowych lat
dziatalno$ci proroka Amosa, czyli do ok. 730r. przed Chr., egzegeza wspodtczesna
wyrdznia trzy zasadnicze etapy rozwoju stosunkéw miedzy prorokami i krolami

Judy i Izraela.

1. Bliska wspolpraca migdzy prorokami i krolami z elementami krytyki proroka
w relacji do kréla;

2. Okres poroznienia i zaniechanie bliskiej wspoOtpracy pomiedzy krolem i
prorokiem;

3. Calkowite oddalenie si¢ prorokow od dworu krélewskiego 1 zwrdcenie si¢ w

stron¢ ludu Izraela.

Ad 1)

Najbardziej znanymi reprezentantami pierwszego nurtu sg dwaj prorocy
zwigzani z dworem Dawida, Gad Widzacy i Natan. Gad pojawia si¢ trzykrotnie:
doradza Dawidowi interwencj¢ w Judzie (1Sam 22,5); oskarza Dawida o dokonanie
spisu powszechnego (2Sam 24,11); rozkazuje mu konstrukcje ottarza na klepisku

Aruny Jebuzyty (2Sam 24,18). Wykonuje on funkcje doradcy militarnego, funkcje
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sedziego oraz posrednio wptywa na kult. W swojej dziatalno$ci nigdy nie zwraca sie

do ludu, lecz zawsze bezposrednio do krola.

Rola proroka Natana wydaje si¢ bardziej znaczaca. Pelni on funkcje
najwazniejszego proroka na dworze Dawida w trzech najistotniejszych momentach
zycia tego krola: gdy sktada on propozycje budowy $§wiatyni (2Sam 7); gdy popelnia
grzech cudzotéstwa z Betszeba 1 morduje Uriasza Hetyte (2Sam 17); gdy na tozu
$mierci przekazuje wladze krolewska Salomonowi (1Krl 1,11-48).

Nazywajgc Gada, Natana, a takze w niektorych przypadkach Samuela,
prorokami dworskimi nie oznacza stawiania wobec nich oskarzenia stuzalczosci.
Egzegeci proponuja okresla¢ ich pozycje jako bliskos¢ fizyczng z zachowaniem

koniecznej dozy krytycyzmu wobec krolewskich poczynan.

Ad 2)

Najbardziej charakterystycznym przykladem drugiej tendencji jest osoby
proroka Achiasza z Szilo, o ktérym ST zachowuje podwojne $wiadectwo: 1Krl
11,29-39; 14,1-20. W obu przypadkach Achiasz staje do konfrontacji z tym samym
krolem, Jeroboamem |. Mamy tu do czynienia z bezposrednim (11,29-39) i
posrednim (14,1-20) kontaktem migedzy krolem i prorokiem. W pierwszym
przypadku rzecz dotyczy obietnicy tronu dla Jeroboama I w krolestwie poéinocnym,
drugi fragment przedstawia oskarzenie Achiasza kierowane do Jeroboama za
posrednictwem jego zony. Teksty zwigzane z dzialalno$cig proroka Achiasza z Szilo
za panowania Jeroboama demonstrujg dobitnie Scisty zwigzek proroka ze stowem
Jahwe a nie z osobg krdla. Prorok staje si¢ jednoczesnie zwolennikiem i

oskarzycielem tego samego krola.
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W pordéwnaniu do roli Gada i Natana, czyli typowych prorokow dworskich, w
przypadku Achiasza nie posiadamy zadnych $wiadectw o jego zamieszkaniu, a
nawet przygodnej bytnosci na dworze krolewskim. Wida¢, wigc wyraznie na
podstawie zycia i dzialalno$ci tego proroka zmiang profilu w kontaktach z krolem.
Przede wszystkim zaznacza si¢ oslabienie fizycznej bliskosci miedzy prorokiem a
monarchg. Chociaz pierwszy fragment moéwigcy o namaszczeniu Jeroboama na krola
podaje informacje o bliskim spotkaniu z kandydata z prorokiem (11,29-39), to drugi
wyraznie wskazuje na zerwanie bliskich relacji miedzy krélem 1 prorokiem. Do ich
nawigzania potrzebny jest emisariusz. Prorok musi by¢ wierny swojej misji, czyli
stowu Jahwe. Dopoki krol przejawia dobrg wolg wspotpracy ze stowem Jahwe prorok
nawigzuje z nim kontakt. Jesli brak u monarchy woli stuchania i nawrocenia prorok

oddala sig¢.

Jako inny, koronny przyktad tej sekcji mozemy wskazac interwencj¢ proroka
Micheasza syna Jimli, ktéry pojawia si¢ wylacznie w tek$cie 1Krl 22, 1-28a.
Micheasz jest ukazany jako jedyny prorok wierny Jahwe. Nie jest tasy na pochwaty i
korzysci ptynace z prorokowania, ktore ma techta¢ ucho krola. W sprawie
wygloszenia przez niego proroctwa trzeba nakazaé¢ poszukiwania. Cho¢ jest dobrze
znany na dworze monarchy, zyje w znacznym oddaleniu tak fizycznym jak 1
duchowym od dworu krélewskiego. Niczego nigdy nie obiecuje za ewentualne

korzysci lecz mowi tylko wtedy gdy powie Pan (1Krl 22,14).

Ad 3)

Przyktadem trzeciej tendencji w relacjach prorok a polityka, lub inaczej prorok
1 krol, czyli catkowitego oddalenia si¢ proroka od dworu krélewskiego jest osoba
Eliasza. W poprzedniej kategorii, w wypadku Achiasza z Szilo i Micheasza syna
Jimli, gdy krol szuka proroka, znajduje go. Chociaz prorok nie zyje 1 nie

utrzymuje si¢ na dworze krola pozostaje tacznos¢ miedzy tymi instytucjami. W
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przypadku Elisza jest inaczej. Najlepiej ilustrujg to stowa Obadiasza, stugi krdla
Achaba, przeciwko ktoremu wystepowat Eliasz: Nie ma narodu ani krolestwa, do
ktorego by nie postat moj pan, aby cie odszukac. Gdy zas powiedziano: «Nie may, to
kazat przysiegaé kazdemu krolestwu i kazdemu narodowi na to, ze ciebie nie mozna
znalezé (1Krl 18,10). Wedhlug relacji ST Eliasz nigdy nie wszedt do patacu
krélewskiego Achaba. Tylko jeden raz umyslnie spotkal kréla, by w winnicy Nabota
przedstawi¢ mu Bozy wyrok za grzech, ktory popehit (1Krl 21). Gdy czyni to drugi
raz zada obecnosci catego narodu (1Krl 18,19).

Jego relacje nie ulegaja wigkszej zmianie, gdy do wiladzy dochodzi krol
Ochozjasz. Nic 1 nikt nie moze zobligowac go stawienia si¢ przed majestatem krola.
Jesli to czyni to tylko z wlasnej inicjatywy, by obwiesci¢ krolowi smier¢ (2Krl 1). Z
drugiej strony epizod Eliasza z wdowg w Sarepcie Sydonskiej (1Krl 17,9-24) a takze
wydarzenie na Gorze Karmel (1Krl 18,19) skierowanie zainteresowania proroka w
stron¢ potrzeb ludu. Kontynuacj¢ tej tendencji odnajdziemy u kolejnych prorokoéw
ST. Nie znaczy to, ze prorocy catkowicie zaprzestali kontaktow z krolem 1 jego
dworem. Trzeba zaznaczy¢, ze nie chcieli 1 nie mogli tego uczyni¢, bowiem krol
zajmowal w Owczesnej hierarchii spotecznej centralne miejsce. Od niego brato
poczatek wiekszo$¢ przedsiewzig¢ politycznych, religijnych, militarnych 1
spolecznych. Istotne jest jednak to, ze od czasu Eliasza nastepuje wyrazne
wzmocnienie zwiazkow proroka z ludem, a o kontakcie krola z prorokiem

decyduje tylko i wylacznie prorok na rozkaz Jahwe.

W kontekscie relacji proroka do polityki, osoba Eliasza i1 jego ucznia Elizeusza
wymaga wiekszej uwagi. Eliasz prowadzi swoja dziatalno$¢ za panowania dwoch
monarchow pdémocnego krolestwa Achaba i Ochozjasza. Mozliwe jest dosé
precyzyjne ustalenie dat, ktore wyznaczajg t¢ epoke: 874-852 przed Chr. Eliasz jest
typem proroka wedrowca, ktory nie wigze si¢ z zadnym konkretnym sanktuarium

izraelskim. Pojawia si¢ nagle i1 réwnie nagle znika. W pewnym sensie mozna go
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nazwa¢ nowym Mojzeszem, gdyz w duzej mierze odtwarza on w swoim Zyciu
droge, ktorg przebyl wyzwoliciel Izraela z niewoli egipskiej. Eliasz, podobnie do
Mojzesza, ucieka na pustyni¢; chroni si¢ w poganskim kraju (Sarepta Sydonska);
podaza w strong gory Horeb czyli Synaj, gdzie dochodzi do Epifanii. Podobnie jak
Mojzesz, rowniez Eliasz konczy swoje zycie, po drugiej stronie Jordanu. Wreszcie
znaczng czeS¢ zycia jeden i drugi spedzil na konfrontacjach z wladcami
ziemskimi: Mojzesz z faraonem, a Eliasz z kroélami Izraela. W egzegezie
dzisiejszej istnieje poglad, ze obie historie umyslnic w ten sposdb spreparowane.
Chodzilo, bowiem o stworzenie typu bohatera, ktory w danej epoce bylby

bezwzglednym obroncg wiary w Jahwe.

Faktycznie polityka Omriego i Achaba, przede wszystkim ich przymierze z
wiladcami Tyru (malzenstwo Achaba z corkg kréla Tyru: 1Krl 16,31) spowodowata
rozprzestrzenienie si¢ zwyczajow kananejskich w religijnosci izraelskiej. Przede
wszystkim doszio do wymieszania wiary monoteistycznej w Jahwe z kultem Baala.
Walka o czysto$¢ wiary jest gtdwnym problemem Eliasza 1 wyraza si¢ na trzech

poziomach: kultowym (1Krl 18); spotecznym (1Krl 21) 1 politycznym (2Krl 1).

Nie jest naszym celem badanie zgodnos$ci historycznej cyklu Eliasza w Biblii
(1Krl 16-2Krl 1). Jedno jest pewne, ze wsrdod prorokow zajmuje on jedno z
najwazniejszych miejsc. Wynika to przede wszystkim z ogromnego wptywu jaki
wywart on na lud w momencie wielkiego kryzysu wiary (1Krl 18), realizujac w pelni
swo@] prorocki charyzmat, ktory wynikal poniekad takze z imienia jakie nosit:

WhY"liae Eljachu — moim Bogiem jest Jahwe.

Elizeusz, uczen Eliasza zastuguje na uwage przede wszystkim ze wzgledu na
detronizacj¢ krolow z domu Omriego 1 ustanowienie Jehu ich nastepca (2Krl 9).
Wraz z nim na uwage zastuguje roOwniez aktywna rola tzw. bené nebi’im W tym

przedsigwzieciu, jako towarzyszy Elizeusza. Wydaje si¢, ze wyeliminowanie tej

45



dynastii, ktora przyczynilta si¢ do rozpowszechnienia religii Baala w Izraelu bylo
kulminacyjnym punktem dziatalnosci tego proroka. Po usunigciu wyznawcoOw Baala
przez Jehu (2Krl 10) dowiadujemy si¢ tylko o jego $mierci (2Krl 13,14.20) po czym

jego osoba znika z kart ST.

W  przypadku prorokow piszacych, ich zainteresowanie problematyka
polityczng jest bardzo zréznicowane. U Amosa i Ozesza odnajdujemy tylko
fragmentaryczne wzmianki na ten temat. U Amosa aktem na wskro$ politycznym jest
konfrontacja z kaptanem Amazjaszem, ktory reprezentuje bezposrednio interes krola
Jeroboama Il (Am 7,10-17), Ozeasz natomiast tematyke polityczng porusza w tekscie
Oz 5,13. Odnosi si¢ on do prob zawarcia przymierza przez krolow poinocnej
monarchii z witadcami asyryjskimi. Ciekawe inklinacje w stron¢ problemow

politycznych wida¢ takze w tekstach Oz 7,3 1 §,10.

Prorokiem, ktéry mocno angazuje si¢ w sprawy polityki jest 1zajasz. Mozna
stwierdzi¢, ze ten prorok stworzyl prawdziwg teologie polityki. Widaé to na podstwie
tekstow: 1z 2,12-22; 1z 7; 1z 20. lzajasz podejmuje przede wszystkim temat sojuszy
politycznych, w ktorych Izrael poklada wigcej ufnosci anizeli w pomocy Jahwe.
Chodzi o branie na serio stow Bozych obietnic, ktore sa sprawdzianem wiary w
trudnym potozeniu politycznym. Tekst [z 7 stawia dwor krélewski przed alternatywa:
ugig¢ si¢ przed armig krdlestwa poOtnocnego sprzymierzong z armig Damaszku,
wezwaé na pomoc wojska asyryjskie. Juda 1 krél Achaz wybrali pomoc Asyrii jako
najlepsze rozwigzanie. Prorok widziat inng droge: zaufa¢ Jahwe 1 jego obietnicom, iz

atak nieprzyjaciol nie dojdzie do skutku.

Bywa, ze prorok sugeruje wprost stron¢ sojuszu politycznego, ktéra moze by¢
takze wolg Jahwe. Takie rozwigzanie przebija z tekstow proroka Jeremiasza, ktory
proponuje kroélom Jojakimowi i1 Sedecjaszowi zawarcie uktadu politycznego z

Babilonig 1 poddanie si¢ woli krola tego imperium 1 sugeruje jednocze$nie odrzucenie
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wszystkich propozycji pokojowych i sojuszniczych ze strony Egiptu. Takie
stanowisko proroka w sprawach politycznych $cigga na niego gniew monarchow

Judy i kar¢ w postaci wigzienia za zdrade stanu (Jer 37-38).

Monarchia jako system polityczny w Izraelu nie sprawdzil si¢. Ostateczng
Kleska tego systemu byla niewola asyryjska i babilonska. Monarchia jako system
polityczny miata prowadzi¢ do utrwalenia teokracji w narodzie wybranym. Kolejne
sojusze sprzyjaty jednak raczej naptywowi obcych kultur i wplywoéw, a co za tym
idzie sklaniaty takze do synkretyzmu w dziedzinie kultu 1 religii. Stad krytyka
monarchii u prorokow 1 zapowiedz Mesjasza (Iz 7,10-16), ktory przyjdzie, by
uporzadkowaé¢ skompromitowany system monarchiczny w Izraelu 1 utrwalié

panowanie Jahwe, szczeg6lnie po babilonskiej refleksji dziejow.

C) Funkcja spoleczna proroka (prorok a lud)

Jednym z najistotniejszych aspektow przestania prorockiego jest wystgpienie
przeciw stosunkom spotecznym danej epoki oraz wysitki czynione na rzecz
spoleczenstwa bardziej sprawiedliwego 1 praworzadnego. Prorocy byli tymi, ktorzy
pobudzili religi¢ Izraela do nowego spojrzenia na problemy etyczne, w stopniu dotad
nie znanym.

Juz w epoce sedziow, ktoéra wprowadzita pierwsze zasadnicze podziaty
spoleczne 1 ekonomiczne w narodzie wybranym, pojawila si¢ jednocze$nie idea
pomocy najbardziej potrzebujacym 1 stabym. Pierwsze zasady spisane, ktore
poruszaja tematyke spoteczng odnajdujemy w tzw. Kodeksie Przymierza (Wj 21,22-
23,19). Kodeks ten porusza wiele aspektow, ktore z czasem podejmg w swym
nauczaniu takze prorocy. Najwazniejsze z nich to: Troska o najstabszych (W]
22,20-21); Prawa dla niewolnikow (22,1-10.26-27); Troska o sprawiedliwa
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administracje (Wj 23,1-9); Przepisy dotyczace przedmiotow wzietych pod zastaw
i pozyczonych (Wj 22,24-25).

Z biegiem czasu Kodeks Przymierza stal si¢ niewystarczajacy i wymagat
uzupetnien. W ten sposob doszto do poszerzenia i odnowienia dawnych przepisoéw,
ktore przybraty forme nowego kodeksu Deuteronomium (Pwt 12-26). W tym bardzo
obszernym materiale legislacyjnym odnajdujemy najwazniejsze normy zycia
spolecznego: Obrona najstabszych grup spotecznych (dzieci, sieroty, wdowy i
niewolnicy: Pwt 23,25-26; 24,19-21; Pwt 23,16-17); Fundamentalna zasada
funkcjonowania trybunatow sprawiedliwosci spotecznej (Pwt 16, 18-20); Nowe
przepisy dotyczace pozyczek i rzeczy wzigtych w zastaw (Pwt 23,20-21); Nowe
normy zaptaty dla tych, ktorzy stracili ziemi¢ 1 muszg pracowacé na rzecz drugich

(Pwt 21,14-15); Nowe prawo rynku i handlu (Pwt 25,13-15).

Jesli chodzi o prorokow 1 ich dziatalnos¢ w zakresie spraw spotecznych to
wyraza si¢ ona w serii konkretnych problemow, bgdacych tematami ich wypowiedzi
pouczen. Mowa tu o kwestiach: przesadnego luksusu, latyfundiow, niewolnictwa,
ucisku najstabszych 1 najbiedniejszych przez warstwy zamoznych. Omowienie
sytuacji spolecznej w Izraelu z epoki prorockiej ukazuje najpetniej przeglad tej
problematyki w poszczegdlnych stolicach: Samarii i Jerozolimie.

a) Sytuacja w Samarii

W czasie dwoch wiekow swego istnienia (931-721r. przed Chrystusem),
krélestwo potnocne posiadato trzy wspaniate stolice: Sychem, Tizre 1 zbudowang w
IX w. przez Omriego, Samari¢. To ostatnie miasto bylo bez watpienia najwazniejsze
w historii pétnocnej monarchii 1 doszto do najwigkszego rozkwitu. Rozkwit ten
wigzal si¢ rOwniez z osiggni¢ciem pewnego poziomu luksusu niektorych warstw

spolecznych, a jednocze$snie byt on wynikiem ucisku 1 wykorzystywania
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biedniejszych warstw spoleczenstwa, zwtaszcza chltopow, ktoérzy w VIII w.

przezywali szczegolnie trudny okres w historii.

Ozeasz, typowy przedstawiciel prorokéw piszacych w krolestwie pdinocnym
nie dedykuje szczegolnego materiatu tymze kwestiom. Luke t¢ wypetia tworczos¢
pisarska proroka Amosa, ktory, chociaz pochodzit z Judei, podczas swego pobytu w
Betel (Am 7) dobrze rozpoznat najbardziej palace problemy spoleczne w Izraelu.

Temat ten najlepiej obrazuje tekst Am 3,9-10:

Gloscie w patacach w Aszdodzie i na zamkach w ziemi egipskiej! Mowcie: «Zbierzcie
si¢ na gorach Samarii, zobaczcie wielkie w niej zamieszanie i gwatty posrod niej!»
Nie umiejg postegpowac uczciwie - Wyrocznia Pana - gromadzq nieprawos¢ i ucisk w

swych patacach.

Na pierwszy rzut oka tekst wydaje si¢ troche enigmatyczny. Amos prezentuje
nam Samari¢ jako wielkg sceng, na ktorej nabrzmiewaja od lat liczne problemy. Te
problemy moze poja¢ tylko ten, kto zaglebi si¢ nieco w tematyke epoki. Amos
zaprasza na scen¢ rowniez ludy o$cienne: Filistynow 1 Egipcjan. Dla Izraelitow te
dwa ludy sg odwiecznymi wrogami, ideg wszelkiego ucisku 1 zta. Egipcjanie uczynili
z narodu wybranego niewolnikow jeszcze przed wyjsciem z Egiptu, Filistyni zrobili
to samo gdy Izrael rozpoczynat swdj pobyt w ziemi Kanaan. Te dwa ludy, eksperci w
dziedzinie ucisku, zostaja niejako zaproszone przez Amosa do obejrzenia spektaklu

nieprawosci jako rozgrywa si¢ w Samarii.

Cata akcja w Samarii rozpoczeta si¢ dlugo przed przybyciem widzow:
Egipcjan 1 Filistynéw. Te szczegolng akcje ucisku 1 deprawacji Amos definiuje
dwoma terminami: tmoWhm. mehiimot i tABr; rabbot. Oznaczaja one w kolejnosci
wielkie zamieszanie (nieporzgdek) i wielki gwalt. Sytuacja opisana przez Amosa

przypomina stan kraju po wojnie. Na scenie pojawiaja si¢ dwie zasadnicze grupy
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bohaterow: uciskani 1 ci, ktorzy si¢ bogaca. Aktywng strong w cytowanym
fragmencie sg ci, ktoérzy zyja w bogatych patacach. Uciskani natomiast nie sa w

stanie wykona¢ zadnego ruchu.

Ocena postepowania Amosa nie tylko podkresla nieprawos$¢ postepowania
bogatych ale takze catkowitga nieznajomos$¢ prawosci 1 sprawiedliwosci: Nie umiejg
postepowac uczciwie. S3 oni natomiast bardzo wprawieni w powiekszaniu swoich
zasobow 1 bogactw, szczego6lnie w oparciu o przemoc 1 niezgodne z prawem, drogi
zysku. Archeologia i1 inne teksty Amosa dostarczajg nam przyktadow przedmiotow,
ktore mial na mysli prorok piszac ten tekst. Chodzi tu o toza z ko$ci stoniowe;,
wyszukane instrumenty muzyczne, wykwintne napoje (wina) itp. Caty ten zbior jest
jednak wedlug Amosa owocem gwattu i nieporzadku. Wedtug J. L. Sicre terminy
tmowWhm. mehiumot 1 tABr; rabbot nalezy tlhumaczy¢ jeszcze drastyczniej:

morderstwa i rabunki.’

Stow Amosa nie nalezy jednak rozumie¢ w sensie dostownym tzn. potgpienie
konkretnych morderstw w celu wzbogacenia si¢ lecz jako definicj¢ kananejskiego
modelu przemocy, ktory polegal na ekonomicznym wykorzystaniu stabszych i
biedniejszych, usankcjonowanego przez odpowiednie przepisy prawa. Amos nie

boi nazwac¢ si¢ tego prawa morderczym i zlodziejskim.

Faktem zadziwiajacym w proroctwie Amosa jest to, ze pisat on ten tekst na
zasadzie wspomnien turysty. Jego pobyt w Samarii byt krétki. Z reguty cztowiek
bedacy przygodnie w jakim$ miejscu czy miescie zapamigtuje rzeczy pozytywne.
Prawdopodobnie inny autor tego okresu opisal by przede wszystkim luksus i
przepych stolicy pdinocnego panstwa: wspaniate budowle, sprawng administracje,
zdolnosci finansowe zamozniejszych rodow itp. Dla Amosa jednak jedyna stuszna

definicja tego miejsca to terror. Dlatego tez prorok nie Igka si¢ wypowiedzie¢

7J. L. SICRE, Profetismo in Israele, (Roma 1995) 418
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stusznego wyroku, ktéry dotknie wszystkich dopuszczajacych si¢ nieprawodci w

sferze spotecznej i ekonomicznej: Am 2,6-8

Tak mowi Pan: Z powodu trzech wystepkow Izraela i z powodu czterech nie odwroceg
tego wyroku, gdyz sprzedajg za srebro sprawiedliwego, a ubogiego za pare
sandatow;

w prochu ziemi depcg gltowy biednych i ubogich kierujg na bezdroza, ojciec i syn
chodzq do tej samej dziewczyny, aby zniewazac swiete imie moje.

Na plaszczach zastawnych wylegujq sie przy kazdym oftarzu i wino wymuszone

grzywng pijg w domu swego Boga.

Z tekstu wynika, ze najstabsi, najbiedniejsi sg maltretowani 1 wykorzystywant,
wlacznie ze zmiang swego statusu prawnego: stajg si¢ niewolnikami bogatych 1 sg
sprzedawani jako prywatna witasnos¢. Styl zycia bogaczy, czyli tych, ktorzy zyja

zerujac na biedzie innych opisuje Amos barwnie w innym fragmencie Am 6,4-8:

Lezg na tozach z kosci stoniowej i wylegujq si¢ na dywanach, jedzq oni jagnieta z
trzody i cieleta ze srodka obory.

Falszywie Spiewajq przy dzwigkach harfy i jak Dawid obmyslajq sobie instrumenty
do grania.

Pijqg czaszami wino i najlepszym olejkiem sie namaszczajg, a nic sie nie martwiq
upadkiem domu Jozefa.

Dlatego teraz ich poprowadze na czele wygnancow, i zniknie krzykliwe grono
hulakow.

Poprzysiggt Pan Bog na swoje Zycie - wyrocznia Pana, Boga Zastepow: Brzydze sie
pychg Jakuba i nienawidze jego patacow, wydam, wigc Wrogom miasto i to, co sig w

nim znajduje.
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Tekst tego proroctwa do ztudzenia przypomina ewangeliczng przypowies¢ o
bogaczu i1 Lazarzu (Lk 16,19-31). Postgpowanie zyjacych w zbytkach nacechowane
jest pycha, ktora prowadzi do odrzucenia Boga 1 nie liczenia si¢ z bliznim. W gruzach
lezy wiec najbardziej podstawowe prawo mitosci Boga i blizniego. W tym totalnym
chaosie spotecznym Amos wskazuje droge wyjscia, ktora wiedzie przez oczyszczenie
i reaktywowanie odpowiednich instytucji administracji publicznej, gdzie bedzie
praktykowana sprawiedliwo$¢. Tam biedny 1 wyzyskiwany czlowiek musi znalez¢
oparcie i pomoc. Tekst Am 5,7.10-12 wskazuje jak bardzo konieczna byta gruntowna

reforma tych instytucji.

Prawos¢ obracacie w piotun, a sprawiedliwos¢ depczecie po ziemi

W bramie nienawidzg dowodzqgcego stusznosci, nie cierpig tego, ktory mowi prawde.
Poniewaz deptaliscie biednego i daniny w zbozu braliscie od niego, moZecie
zbudowaé sobie domy z kamienia ciosanego, lecz nie bedziecie w nich mieszkali;
mozecie pigkne winnice zasadzic, lecz nie bedziecie pili z nich wina.

Albowiem poznatem mnogie wasze ztosci i grzechy wasze liczne, o wy, ciemiezcy
sprawiedliwego, biorgcy okup i uciskajgcy w bramie ubogich! (Brama jako miejsce

sagdownicze i administracyjne: Por. Rdz 23,10-16).

Wigkszos¢  komentatorow  tekstow  prorockich Amosa dotyczacych
sprawiedliwo$ci spolecznej widzi zakonczenie wszystkich nieprawosci, o jakich
mowi prorok w tragicznym wyeliminowaniu wszystkich biednych rolnikow Izraela.
Zredukowanie ich do klasy niewolniczej, poglebianie ich nedzy prowadzito do
przejmowania przez najbogatszych coraz wigkszych potaci ziemi 1 rozrost
latyfundiow. Trzeba jednak réwniez stwierdzi€, ze zniszczenie najbiedniejszych nie
jest jedynym aspektem tych tekstow. W tle rysuje si¢ wielki problem religijny, ktéry
rozwinie pozniej Izajasz: chodzi o prawos¢ kultu i religii w Izraelu. Bogu-Jahwe nie

mozna sklada¢ mitej ofiary, przybywa¢ do niego z pielgrzymka czy mnozy¢
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catopalenia jesli w tym samym czasie najbiedniejsi sg przesladowani i redukowani do

poziomu niewolnika.

b) Sytuacja w Jerozolimie.

O ile problem niesprawiedliwo$ci spotecznej w Samarii porusza zasadniczo
tylko Amos, o tyle podobng problematyke na terenie Jerozolimy omawiajg rdzni
prorocy. Wystarczy wspomnie¢ tu klasyczne tekst rozpoczynajacy Ksiege Izajasza
(Iz 1,1-20). Oprécz tego proroka podobng tematyke spotykamy u Micheasza,
Sofoniasza, Jeremiasza 1 Ezechiela. Majac na uwadze fakt, ze problematyka ta zostata
czesciowo omowiona w zwigzku z analizg tekstu Iz 1,1-20 oraz to, iz tak obszerny
material nie pozwala na omowienie wszystkich tekstow, ograniczymy nasze studium
do ujecia jakie proponuje prorok Micheasz. Fundamentalnym tekstem jest tu

fragment Mi 3,9-12:

Stuchajciez tego, ksigzeta domu Jakuba i wodzowie domu Izraela! Wy, ktorzy
brzydzicie si¢ sprawiedliwosciq i przekrecacie wszystko, co proste.

Wy, ktorzy krwig budujecie Syjon, a nieprawoscig Jeruzalem.
Ksigzeta jego sqdzq za podarunki, rozstrzygajq kaptani jego za zaplate, prorocy jego
wieszczqg za pienigdze, powolujg si¢ jednak na Pana, mowigc: «Czyz Pan nie jest
wsrod nas? Nie spadnie na nas nieszczesciey.
Przeto z powodu was Syjon bedzie jak pole zorany, Jeruzalem rumowiskiem sig

stanie, a gora swigtyni - Szczytem zalesionym.

Powyzszy tekst prezentuje jedng z najostrzejszych przepowiedni w ST, ktora
dyskredytuje wszystkie najwazniejsze autorytety biblijnego Izraela. Rozpoczyna si¢
od oskarzenia ro6znych grup spotecznych =za ich wuczucia: brzydzicie sie
sprawiedliwoscig oraz za ich ogdlne, negatywne nastawienie: przekrecacie wszystko,

co proste. Do tych stéw dodaje nowy element, ktory stoi w centrum jego
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zainteresowania: ~ Syjon-Jerozolima. Dla prostego rolnika jakom byt
prawdopodobnie  Micheasz, Jerozolima winna byla przedstawia¢ co$
nieporownywalnego i wspanialego (por. Psalm 48,13-14 i Psalm 122). Niestety
porzadek jaki panuje w stolicy nie pozwala Micheaszowi kocha¢ tego miasta i1 darzy¢
go takim uczuciem jak to obrazuja psalmy. Nie wierzy on w trybunaty jakie orzekaja
w Jerozolimie i nie podziwia budowli, w ktorych one si¢ mieszczg. Nie pragnie
nawet pokoju dla Jerozolimy, gdyz jest swiadomy, iz rozwdj miasta i jego splendor

sg zbudowane na krwi niewinnych.

Nie wiemy, do jakich konkretnych aktow przemocy i niesprawiedliwosci
odnosi si¢ Micheasz. Mozliwe, ze chodzi tu o roboty przymusowe (wiemy, ze
kilkadziesiat lat pozniej rzady krola Jojakina (2Krl 24) charakteryzowaly sie takimi
przedsigwzigciami 1 zostaly mocno skrytykowane przez Jeremiasza ), mozliwe, ze
chodzito o ogromne podatki, ktore zapewniaty rozwoj stolicy 1 powodowaty nedze 1
zacofanie prowincji. W kazdym razie chodzito o bardzo brutalne rzeczywistosci,
ktore bazowaty na przestepstwie 1 przelaniu krwi. Najgorsze jest to, iz w przestepczy
proceder zamieszane byty takze religijne warstwy spoteczne: kaplani 1 prorocy.
Wynika z tego, ze w Jerozolimie wszystkie warstwy spoleczne, nawet te o

najwiekszym autorytecie moralnym, tanczyty w rytm pieniadza.

Jeszcze wyrazniejszy sposob oskarzenia klasy rzadzacej, ktora krzywdzi
spotecznie licznych wspotbraci mniej zamoznych spotykamy w tekscie Mi 3,1-4. Ten
fragment wprowadza wyrazng cezure 1 dzieli juz ludu na ciemi¢zonych 1 ciemiezcodw

ale migdzy sprawujacymi wladze i tzw. moim ludem:

Stuchajcie, prosze, ksigZeta Jakuba i wodzowie domu Izraela! Czy nie waszq jest
rzeczq znac sprawiedliwosc?
Wy, ktorzy macie w nienawisci dobro, a mitujecie zlo, ktorzy zdzieracie z nich skore,

a ciato ich az do kosci.
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Bo ci, ktorzy jedzq ciato mego ludu i skore z niego zdzierajg, a kosci mu tamiq i tng
na kawatki, jak w garnku, jak migso w srodku kotta,
wotac¢ bedq wowczas do Pana, ale im nie odpowie, lecz zakryje wowczas oblicze swe

przed nimi za wystepki, ktore popetnili.

Micheasz, jak i inni prorocy, podkresla, ze w Jerozolimie sg grupy spoleczne,
ktore ponosza szczegdlng odpowiedzialno$¢ za praktykowanie sprawiedliwosci. W
tekscie 3,9-12 wymienia doktadnie: ksigzat, sedziow, prorokdw, kaptandw, a wiec
autorytety cywilne, sagdownicze i religijne. Ezechiel bazuja na tym tekscie doktadnie
opisuje stan wojny miedzy bogatymi i biednymi (Ez 22,23-31). Jego jezyk jest
bardzo drastyczny. Jerozolima przedstawiona jest tam jako miasto, ktore pozera
ludzi, pomnaza liczb¢ wdow, zabija ludzi 1 przelewa krew. Jako odpowiedzialnych za
te rzez Ezechiel podaje: ksigzat (22,25); kaptanow (22,26); przywodcow (22,27);
falszywych prorokow (22,28), wiascicieli ziemskich (22,29). Interesujace jest
réwniez t0, W jaki sposob kazda z tych grup uczestniczy w masakrze opisanej przez
Ezechicla: ksigzeta sg jak lwy, kaptani jak wilki. Chociaz Ezechiel nie oskarza
kaptandéw 1 prorokow o to, ze zabijajg 1 kradng to jednak wina ich jest bezsporna gdyz
przymykaja oczy 1 milcza widzac jawng nieprawos¢. Ich wina polega na tym, ze w
miejsce prawdziwej religii, ktéra wychodzi z prawa milosci Boga 1 blizniego,

postawili stuzbe na rzecz tych, co uciskaja i wyzyskuja najbiedniejszych.

Cata przyczyna zta lezy, u Ezechiela (podobnie u Micheasza) w checi
osiggniecia niesprawiedliwych zyskow (Ez 22,27). Ta wypowiedZ odnosi si¢
bezposrednio do przywddcow, ale nie ulega watpliwosci, ze mozna ja przypisac takze
innym grupom. Tym samym prorocy chca zaznaczy¢, ze korzenie wszelkiego zta 1
bezprawia znajdujg si¢ w Sercu cziowieka gdzie rodzg si¢ jego najintymniejsze
pragnienia. Zlo ma jednak swoje korzenie takze w religii: czlowiek odrzuca wiare

w prawdziwego Boga, a sluzbe dla niego zamienia na cze$s¢ dla Mamony (Mt
6,24).
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Analizowane przez nas problemy zwigzane z nauczaniem spotecznym
prorokow mialy do tej pory charakter ogdélny. Obecnie chcemy przyjrze¢ si¢
niektérym problemom w sposob bardziej szczegotowy. Tematy, ktére wymagaja
blizszej analizy sg nastepujace: administracja w shuzbie sprawiedliwos$ci spoteczne;,
handel 1 rynek, niewolnictwo, obszarnictwo ziemskie, wyptata wynagrodzenia,

podatki 1 §wiadczenia, kradzieze, morderstwo, pozyczki, luksus i przepych.

a) Administracja w shuzbie sprawiedliwosci spolecznej

Od urzedéw administracji zalezato 1 zalezy zycie wielu osob. Liczni prorocy
potwierdzaja jednak, ze w biblijnym Izraelu funkcjonowata ona bardzo zle. Czesto
oskarzaja oni urzednikdéw o korupcje, ktora prowadzita do uniewinnienia przestgpcy 1
oskarzenia niewinnych. Takie zachowanie prowadzilo generalnie do
krzywoprzysiestwa, do braku zainteresowania problemami biednych oraz do
naginania przepisOw prawa na rzecz zamoznych. Wszystkie te aspekty dobrze

obrazuje tekst proroka lzajasza 10,1-4:

Biada prawodawcom ustaw bezboznych i tym, co ustanowili przepisy krzywdzqce,
aby stabych odepchng¢ od sprawiedliwosci i wyzuc z prawa biednych mego ludu, by
wdowy uczynic¢ swoim tupem i by moc ograbiac sieroty!

Lecz co zrobicie w dzien kary, kiedy zagtada nadejdzie z dala? Do kogo sie
uciekniecie o pomoc, i gdzie zostawicie wasze bogactwa?

Nic, tylko skuli¢ sie wam pomiedzy jencami albo pas¢ wsrod pomordowanych. Po tym

wszystkim nie usmierzyt sie gniew Jego i reka Jego - nadal wyciggnieta.

Z tekstu wynika jasno, ze istnieje w Izraelu grupa (prawodawcy ustaw), ktora

dysponuje srodkami oddziatywania na przepisy prawa, moze nim manipulowac i
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zmienia¢ w zaleznos$ci od okolicznosci. Te zabiegi majg na osiggnigcie poczwornego
celu:

1. Wykluczenie najbiedniejszych i najstabszych ze wspolnoty prawnej;

2. Ograbienie najubozszych z naleznej im rekompensaty;

3. Uczyni¢ wdowy niewolnicami;

4. Przeja¢ w posiadanie majatek sierot.

W podanym tek$cie zwraca uwage metoda ucisku 1 dochodzenie do majatku.
Nie ma potrzeby postugiwac si¢ morderstwem, by przeja¢ cudza wiasnos¢ jak to
czyni Achab z Nabotem (1Krl 22), wystarcza zmieni¢ przepisy prawa dotyczace
majatku i jego dziedziczenia. Klasa rzadzaca chce zmieni¢ przepisy legislacyjne,

ktore stuzytyby rozszerzeniu ich kapitatu 1 majatku.

b) Handel i rynek

Problem ten wigze si¢ najpierw z potgpieniem zachowania kupcow fenickich.
Krytyke te podejmuje przede wszystkim prorok Ezechiel w rozdziale 27 1 ukazuje go
jako bezwzgledny i bezprawny imperializm ekonomiczny. Inni prorocy np. Am 8,4-
8, Os 12,8; Mi 6,9-11; Sof 1,10-11; Jer 5,27 odchodza od krytyki Fenicjan ale
dostrzegaja naduzycia w zakresie handlu na wlasnym podworku. Wymienieni
prorocy dostrzegaja przede wszystkim problem niewlasciwego bogacenia si¢ kupcow
kosztem biednych poprzez sprzedaz produktow o watpliwej jakosci (Am 8,6), checig
zdobycia zysku kosztem nieprzestrzegania szabatu (8,5), oraz demaskujg oszustwa 1

nieuczciwos¢ w miarach i wagach (Oz 12,8; Mi 6,10-11).
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¢) Niewolnictwo

W starozytnym $wiecie istnienie stanu niewolniczego byto czyms$ normalnym 1i
naturalnym. Istnialty zasadniczo dwa sposoby, ktéore mogly sprowadzi¢ pozycje
cztowieka do stanu niewolnika. Obydwa sposoby podaje prorok Amos:

1) Niewolnicy wywodzacy sie sposrod jencow wojennych;

2) Niewolnicy wywodzacy si¢ sposrod ludzi zadluzonych.

Wilasnie Amos jest prorokiem, ktéry najbardziej upomina si¢ o prawa dla
niewolnikow 1 o ludzkie ich traktowanie. Trzeba bowiem pami¢taé, ze cztowiek
zredukowany do stanu niewolniczego przestawal by¢ wilasciwie czlowiekiem.
Roéwniez Jeremiasz staje w obronie niewolnikow domagajac si¢ dla nich prawa taski
co 7 lat. Prawo gwarantowato bowiem wolno$¢ dla niewolnikéw hebrajskich w
kazdym roku szabatowym (Jer 30,8-20; Wj 21,2-11; Pwt 15,1.12-18). Mozliwe
roOwniez, ze problem niewolnictwa podejmuja Izajasz 1 Micheasz gdy mowig o
wdowach 1 sierotach, ktore staly si¢ ofiarg silniejszych (Iz 10,1-2) i 0 dzieciach,

ktorym na zawsze zostala odebrana ich godnos¢ (Mi 2,9).

d) Obszarnictwo (latyfundia)

Problem ten wigze si¢ nierozerwalnie z typem gospodarki Izraela opartej na
kulturze rolnej. Szczegdlne nasilenie tej tematyki pojawia si¢ w VI 1 V wieku po
powrocie narodu wybranego z niewoli babilonskiej. Istniata wtedy spora grupa ludzi,
ktorzy nielegalnie weszli w posiadanie dobr ziemskich nalezacych wczesniej do
deportowanych i do ich rodzin. Kwestie te podejmuje prorok Zachariasz (Za 5,1-4), a

tto tego problemu wyjas$nia Ksigga Nehemiasza (Ne 5).
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e) Wyplata wynagrodzenia

Najbardziej wymownie podejmuje ten problem prorok Jeremiasz gdy zarzuca
krélowi Jojakinowi odmawianie zaptaty dla robotnikow zatrudnionych przy budowie
jego patacu (Jer 22,13-19). Podobnie czyni Malachiasz z nieuczciwymi

wlascicielami, ktorzy nie ptacg swoim najemnikom (Mal 3,5).

f) Luksus i bogactwo

Temat ten pojawia si¢ bardzo czesto w tekstach prorockich. W analizowanych
wczesniej tekstach proroka Amosa podkreslony zostal wyrazny kontrast migdzy
zyjaca w zbytkach klasa wyzsza, ktora korzysta z wszelkiego typu przyjemnosci oraz
klasg biedoty (Am 3,10.15; 4,1; 5,11; 6,4-7). Bardzo podobnie problem bogactwa
rozumie prorok Izajasza rozszerzajac jednakze perspektywe bogactwa i luksusu o
niezdrowe ambicje 1 pyche jaka towarzyszy zdobywaniu go przez klase polityczng (1z
3,18-21; 5,8,8-10.11-13). Roéwniez Jeremiasz porusza problem luksusu i patrzy na
niego dwojako: jako energiczny prorok i krytyk (Jer 5,25-28) i jako medrzec-asceta
(Jer 17,11). U Ezechiela bogactwo i luksus jest wynikiem ucisku i wyzysku bliznich i
wspotbraci (Ez 22,12).

Konkluzja

Podsumowujac zaangazowanie prorokow w kwestii spolecznej swojej epoki,
mozna stwierdzi¢, ze tworzyli oni grupe reformatorow zycia socjalnego 1
gospodarczego. Byli do tego zdolni gdyz towarzyszyla im wiara w Jahwe, ktory
domagat si¢ od nich konkretnego dziatania na tym polu. Nie bali si¢ kierowaé
zarzutow w strone klasy rzadzacej w celu zmiany praw spolecznych, by umozliwi¢
swoim rodakom mniej uprzywilejowanym godne zycie. Prawa najbiedniejszych 1

odsuni¢tych na margines zycia spotecznego znalazty w prorokach najlepszych
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obroncoéw. Poruszali oni najistotniejsze kwestie socjalne: prawo do wynagrodzen,
prawo do wiasnosci czy konieczno$¢ ustanawiania wladzy majacej na celu dobro
drugich. Mozna powiedzie¢, ze ich celem byta rowno$¢ 1 braterstwo w dobrym tego
stowa znaczeniu. Jesli postrzegamy prorokéw zaangazowanych w kwestie spoteczne
jako swego rodzaju rewolucjonistow to tylko w obszarze wewnetrznego zycia
ludzkiego, w wymiarze sumienia. Towarzyszace prorokom w ich dziatalnosci
spolecznej: gniew Bozy, krytyczne stowa, negatywne przepowiednie, sg niczym
innym jak wyrazem ich zatroskania 1 mitosci o lud 1 wiary w konieczno$¢ realizacji
programu, jaki zlecit im Jahwe. Ostatecznie przenikala ich rowniez wiara w to, ze
jedynym budowniczym sprawiedliwego spoteczenstwa be¢dzie sam Jahwe, i Ze to on
dokona realizacji wszystkich marzen 1 pragnien w tym zakresie (Za 8; 1z 11,6-9;
19,23-25). To byt fundament ich nadziei i optymizmu, z jakim realizowali swoja

misje.
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D) Prorocy Jahwe i falszywi prorocy

W jednym z pism Orygenesa odnajdujemy nastepujace stwierdzenie: Nie
kazdy, kto leczy jest lekarzem, jak i nie kazdy, kto buduje jest murarzem. Podobnie
rzecz ma si¢ z prorokami, gdyz nie kazdy, kto prorokuje jest zaraz prorokiem
Panskim. Podejmujagc probg usystematyzowania Kkryteriow, ktére umozliwiaja
odroznienie prawdziwych prorokéw Jahwe od falszywych prorokéw, musimy
zauwazy¢, ze mamy tu do czynienia z problemem bardzo zlozonym i1 do konca nie
rozwigzywalnym. Przede wszystkim trzeba stwierdzi¢, ze falszywy profetyzm nie jest
problemem jednolitym 1 wlasciwie kazdy przypadek takiego proroka nalezatloby
rozwaza¢ osobno. Stlowo Jahwe, ktore stoi u poczatkow stworzenia, jest w ustach
cztowieka zawsze narazone na skazenie, manipulacje 1 naduzycia w jego

interpretacji. W tym nalezy upatrywac korzeni fatszywego profetyzmu.

Wedlug danych najnowszej egzegezy poczatkdéw fatszywych prorokéw nalezy
poszukiwa¢, podobnie jak w przypadku prawdziwych prorokéw, w grupach tzw.
synoéw prorockich, czyli w ich korporacjach (~yaiybiN> ynEB. — bené nebi’im), 0
ktorych pierwsze informacje czerpiemy z tekstu 1Sam 10. Ich absolutnym
prototypem byloby 72 starszych ludu (~['h' ynEQ.ZImi vyai ~y[ib.vi) prorokujacy w
obozie izraelskim w Lb 11,24-30. Nie sposob jednak ustalié, kiedy nastgpito wyrazne
ukonstytuowanie si¢ urzedu fatszywych prorokéw w historii Izraela. Wielu
egzegetOw przyjmuje, iz ostatecznym sygnatem do utworzenia takiej instytucji bylo
malzenstwo krola Achaba z fenicka (sydonska) ksiezniczka Izebel, a wraz z nim
utworzenie urzedu nadwornych prorokéw jak to bylo w zwyczaju na dworze krola
Sydonu Etbaala, ojca Izebel. W wyniku matzenstwa Achaba z Izebel, falszywi
prorocy wystepowali w Izraelu w tacznosci z kultem Baala, taka bowiem byta ich

funkcja na dworze sydonskim (profetyzm kananejski). Ten zwyczaj zostal
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przeniesiony wraz z nowa krolowa takze na dwor w Samarii. (por. 1Krl 16,26-34;

18).

Wydaje sie, wiec, ze wraz z dynastia Omriego, ktérego synem byt Achab
zapoczatkowany zostal tzw. profetyzm patacowy, ktory odznaczal si¢ przede
wszystkim Slepym postuszenstwem na rzecz monarchy i prorokowanie wytacznie na
jego korzys¢. Od tego momentu falszywych prorokéw nazywa si¢ rowniez
zawodowymi prorokami. Kontynuacje tej chorej polityki dworskiej wida¢ wyraznie w
dalszych losach wtadcow lzraela, ale tez i Judy np. (1Krl 22), gdzie ten sam krol
Achab wciagga w swoje niezdrowe uklady z fatlszywymi prorokami judzkiego krola

Jozafata. Ich nieprawo$¢ demaskuje w tym wypadku Micheasz syn Jimli.

Dane biblijne na temat fatszywych prorokow sa dos¢ obszerne i pozwalajg
dos¢ doktadnie poda¢ charakterystyczne cechy tych, ktorzy urzad prorocki traktowali
wylacznie jako profesj¢ zawodowa, a nie powotanie z nakazu Jahwe. Oto

podstawowe dane na temat fenomenu fatszywych prorokow w historii Izraela:

sg cztonkami zorganizowanej grupy kobiet 1 m¢zczyzn (Ez 13,2.7);

majg wizje i sny prorocze (Jer 14,14; 23, 16.25-27; Ez 13,6);

o o

zapewniaja o posiadaniu stowa Jahwe (Jer 5,13; Ez 13,6; 22,28);

o o

glosza wlasne stowa jako stowa Panskie (Jer 28,2.11; Ez 22,28);

@

prorokuja w imi¢ Jahwe, cho¢ ten ich nie postal (1K1l 22,5);
f. twierdza, ze posiadajg duch Panskiego (1Krl 22,23-24);
g. ukazywani sg czesto jako klasa rzadzaca (1Krl 22; Jer 28).

W konfrontacji z prawdziwymi prorokami Jahwe Biblia ukazuje kilka innych

waznych aspektow, ktore pozwalajg jeszcze dokladniej poznaé to zagadnienie.

Mozna je uszeregowa¢ w dwoch najwazniejszych kategoriach:
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. Falszywos$¢ ich przestania

- rozpowszechniajg falszywe zapewnienia o bezpieczenstwie 1 pokoju
(Jer 6,14, 28,15; 29,31; Mi 2,7; 3,11);

- utwierdzaja lud w grzechu przeciw Jahwe (Jer 8,11; 23,17);

- namawiajg do buntu przeciw Jahwe (Jer 29,32);

- przeszkadzaja ludowi Izraela w nawroceniu si¢ do Jahwe (Jer 23,22;
Ez 13,17-22);

- prowadzg narod wybrany na zatracenie (Jer 23,13-22.32; Lm 2,14);

[\

. Falszywos¢ ich post¢powania

- pragng przypodobac si¢ wiadcy i1 ludowi (1Krl 22,6);

- nosza stroje, ktore falszuja ich prawdziwe oblicze 1 przestanie (Za
13,4),

- prorokujg w zamian za korzys$ci materialne (Ez 13,19; Mi 3,11);

- wykorzystujg 1 tupig lud Izraela (Ez 13,21);

- kochaja si¢ w ziemskich przyjemnosciach 1 mnozg praktyki
niemoralne: pijanstwo, przemoc, ktamstwo, chciwos$é¢, cudzoldstwo,
popieranie przestepcoOw, ucisk najstabszych 1 najbiedniejszych (Iz 28,7,

Jer 6,13; 23,14; 29,23; Mi 2,8-10).

Zadaniem prawdziwych prorokéw Jahwe bylo demaskowanie przeciwnikow i
wykazywanie ich falszywego postgpowania. Biblia wyraznie wskazuje na specjalne
dary, jakimi Bog wyposaza swoich prorokow dla obrony siebie i ludu przed

zgubnymi wptywami falszywego profetyzmu:
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«A oto Ja czynig cig dzisiaj twierdzq warownq, kolumng zelazng i murem spizowym
przeciw catej ziemi, przeciw krolom judzkim i ich przywddcom, ich kaptanom i
ludowi tej ziemi.

Bedqg walczyé przeciw tobie, ale nie zdolajg cig¢ zwyciezy¢, gdyz Ja jestem z tobg -

wyrocznia Pana - by cie ochraniac» (Jer 1,18-19).

Kryterium, ktére weryfikowato prawdziwos¢ danego proroka byto spelnienie
sie lub niewypelnienie sie¢ wypowiadanych przez niego proroctw. Fundamentalng

zasade na ten temat odnajdujemy w tekscie Pwt 18,20-21:

Jesli pomyslisz w swym sercu: «A w jaki sposob poznam stowo, ktorego Pan
nie mowit?» - gdy prorok przepowie cos w imieniu Pana, a stowo jego bedzie bez
skutku i nie speini sie, znaczy to, ze tego Pan do niego nie mowit, lecz w swej pysze

powiedzial to sam prorok. Nie bedziesz si¢ go obawialt.

Jest faktem oczywistym, ze wiele proroctw nie moglo si¢ spelni¢ za zycia
danego proroka. Wystarczy wspomnie¢ tu proroctwa o charakterze mesjanskim. Nie
mniej prawie kazdy ze znanych nam prorokow piszacych 1 ci, ktorzy ukazani sg w ST
jako prorocy Jahwe prezentuja epizody gdzie ich przepowiednia spetnia si¢ prawie
natychmiast: 1Krl 22, 28. 34-35.38; Jer 20,4-6; 28,15-17; 1Krl 21,19; 2Krl 9,36;
2Krl 20,1-11; 1Krl 13,1-6.

Bezkompromisowa postawa prawdziwych prorokéw w przekazywaniu stow
Panskich, a jednoczes$nie ostra krytyka wszelkich przejawow lamania przymierza z
Jahwe w Izraelu uksztattowaly sze$¢ zasad, ktore pozwalaja rozpoznaé czy dana

osoba jest prorokiem postanym przez Boga:

1. Przemawianie w sposob prowokujacy 1 krytyczny (Mi 2,11);
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. Przepowiadanie w pokorze, bez §ladéw arogancji 1 pewnosci siebie, poparte
najczesciej formuta: Ko ’amar Jahwe czyli Tak mowi Pan lub To mowi Pan
(Jer 1,6; 27; Am 7,14);

. Prawdziwi prorocy nie Zyja z prorokowania, dlatego sa wolni i niezalezni
(Mi 3,5; Am 7,10-17;);

. Sposdb  zycia prawdziwych prorokéw koresponduje S$cisle z ich
przepowiadaniem (np. Jer 23,14);

. Prawdziwi prorocy nie biorg sami tego urzedu, lecz sg zawsze powotywani
przez Jahwe, czgsto wbrew swojej woli (Iz 6; Jer 1; 20,7-18).

. Krytyczny stosunek do rzeczywistosci 1 otwarte przekazywanie prawdy o

nieuniknionych nieszcze$ciach (Mi 2,11).
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IV. Literatura prorocka

Podobnie jak Jahwe powotywat prorokéw do mowienia i do przepowiadania w
jego imig¢, podobnie w pewnym momencie historii zbawienia powotal niektorych z
nich do zapisywania jego stow (Jer 36). W pierwszym etapie tej dziatalnosci, jak
wynika z tekstu Jeremiasza, chodzito o skarcenie narodu wybranego za odstepstwa
od Prawa. Prorok lzajasz podaje natomiast, iz spisanie stow Jahwe ma na celu

weryfikacje prawdziwosci stow Bozych w przysztosci (1z 30,8):

Teraz pojdz, wypisz to na tabliczce, przy nich, i opisz to w ksiedze, Zeby stuzyto na

przyszile czasy jako wieczyste Swiadectwo.

Nalezy przypuszczaé, ze najstarsze Swiadectwa dziatalnosci pisarskie]
prorokow, w postaci pojedynczych fragmentow, nie zachowaty si¢ do dzi§ w
oryginalnej formie. Wspotczesna egzegeza wyrdznia trzy etapy tworzenia si¢ pism

prorockich.

a. pojedyncze utwory
b. zbiory pism

c. wilasciwe ksiegi prorockie

Panuje rowniez zgodne przekonanie, ze w wigkszosci przypadkow ostatnie dwa etapy
dokonywaty si¢ po $mierci danego proroka (w przypadku prorokow wigkszych
mozliwe jest, ze niektore zbiory pism zostaly spisane przez samego proroka).
Skomplikowanego procesu, ktory konieczny byl do ostatecznego wydania ksiag
prorockich dokonywali najczes$ciej uczniowie prorokow. To im zawdzigczamy
dzisiejszy podzial zbiorow pism na kolejne czegsci danej ksiegi 1 0golng przejrzysta

strukturg pism, jakie pozostawit mistrz.
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Generalny podzial materiatu spisanego przez prorokéw odpowiada podstawowemu
podziatowi rodzajow literackich znanych w literaturze. Jaka wiadomo wyr6zniamy
trzy podstawowe rodzaje literackie: liryke, epike i dramat.

Liryka to zasadniczo teksty wierszowane, wyrazajagce wewnetrzne uczucia i
przezycia autora. U prorokéw utwory te majg przewaznie charakter monologow o
silnym osobistym i emocjonalnym zabarwieniu.

Epika to rézne rodzaje opowiadan oddanych zarowno proza jak i poezja.
Przedstawiaja one dzieje ludzi, wydarzenia i stany zewngtrzne, ktdre obserwuje i
opisuje pisarz.

Dramatem okreslamy te utwory literackie, ktore nadaja si¢ do realizacji
scenicznej 1 teatralnej. Cechami charakterystycznymi dramatu sg dialogi potaczone z

dziataniem wystepujacych w nich postaci.

A)Liryka

Najczesciej reprezentowanym rodzajem literackim w literaturze prorockiej jest
oczywiscie liryka, a gatunkiem literackim wyrocznia lub inaczej przepowiednia. W
tekstach wyroczni chodzi o uroczyste oswiadczenie, ktore prorok przekazuje w imie
samego Jahwe. Dotyczg one przysziosci, zard6wno tej najblizszej jak 1 dalszej np. Jer
19,11; 28,16 1 s3 wzorowane na dawnych formutach przepowiedni wypowiadanych
przez swieckich heroldow w czasie publicznych wystgpien. Im mtodsza ksigega
prorocka tym przepowiednie sg dluzsze i bardziej ztozone. Zwykle maja one dos¢
przejrzysta strukture literacka:

a. Formuta wstepna postanca ze stowami: Tak mowi Jahwe (Am 1,3.6); Jahwe

powiedziat (Oz 3,1); Stuchajcie stowa Jahwe (Jer 21,11; Oz 4,1);

b. Wypowiedz postanca, ktora stanowi gtowng czes¢ wyroczni (Jer 38,2).
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C. Zakonczenie wyroczni ze slowami potwierdzenia: wyrocznia Jahwe (Jr
23,1.4.7) lub wypowiedz: poznacie, ze Ja Jestem Pan (Ez 35,15; 1z 44,24).

Ze wzgledu na tre§¢ wyroczni mozna je podzieli¢ na trzy zasadnicze grupy:
napomnienia, zapowiedzi kary i obietnice.

a. Napomnienia majg zwykle charakter grozby, ktéra ma nakltoni¢ do porzucenia

grzechoOw, zmiany postgpowania i wyboru woli Jahwe. Napomnienia te maja

zmusi¢ Izraela do jako$ci tej decyzji zalezy przyszty los narodu wybranego:

Szukajcie dobra, a nie zta, abyscie zZyli. Wtedy Pan, Bog Zastepow, bedzie z wami,
tak jak to mowicie. Miejcie w nienawisci zlo, a milujcie dobro! Wymierzajcie w
bramie sprawiedliwos¢! Moze ulituje si¢ Pan, Bog Zastepow, nad Resztq pokolenia

Jozefa (Jer 5,14-15). (Por. takze: Jer 25,5- 6; 26,12-15).

b. Zapowiedzi kary dzielimy na dwa rodzaje: zapowiedzi kary bez uzasadnienia i

napomnienia potaczone z zapowiedzig kary wraz z jej uzasadnieniem np.: Jer

28,15-17:

| rzekt prorok Jeremiasz do proroka Chananiasza: «Stuchaj, Chananiaszu! Pan cie
nie postat, ty zas pozwolites zywic¢ temu narodowi zwodniczq nadzieje.

Dlatego to mowi Pan: Oto usune ciebie z powierzchni ziemi. Umrzesz w tym roku, bo
glosites bunt przeciw Panuy. I zmart Chananiasz prorok w tym roku, w siodmym

miesigcu.

Przyktady przepowiedni o charakterze zapowiedzianej kary zawiera wiele

tekstow prorockich. Oto najwazniejsze przyktady: Jer 8,1-3; 20,3-6; Ez 39,18.

c. Obietnice, ktore jak wynika z nazwy, wskazuja na pomyslnosc,
btogostawienstwo Iub dobro, jakiego majg w przysztosci doswiadczyc

cztonkowie narodu wybranego. Np. : 1z 1, 18-20
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Chodzcie i spor ze Mng wiedzcie! - Mowi Pan. Cho¢by wasze grzechy byly jak
szkartat, jak snieg wybielejq; choc¢by czerwone jak purpura, stanq sie jak wetna.
Jezeli bedziecie ulegli i postuszni, dobr ziemskich bedziecie zazywac.
Ale jesli sie zatniecie w oporze, miecz was wytepi». Albowiem usta Panskie to
wyrzekly. Kolejne znaczace przyktady to: Jer 39, 16-18; 1z 10,24-27 oraz wtasciwie
wszystkie proroctwa i1 zapowiedzi mesjanskie np. Iz 7. 9. 11. Do nich nalezy takze

wyrocznia dotyczaca narodéw poganskich w 1z 66.

Wigkszos¢ wyroczni byla wypowiadana raczej pod wptywem chwili, gdy
prorok uswiadamiat sobie, ze Jahwe akurat do niego moéwi lub daje mu znak. Bywaty
jednak przypadki, gdy prorok wypowiadat swoje wyrocznie na zyczenie krola lub
ludu w sprawie wojny, choroby czy podrdézy: np. 1Krl 14.

W pismach prorockich oprocz wyroczni spotykamy u prorokow prawie
wszystkie gatunki literackie wystepujace w poezji: hymny (Iz 42 10-17; 52,9-12);
lamentacja (Jer 9,16-21); satyra (Iz 14, 4-21; Ez 27,2-36; 28,12-19), modlitwa (Iz
51; Jer 17,14-18; Ha 1,2-4); przemoéwienie ( 1z 40, 9-11; 49,1-7; 62); rdézne piesni:
mitosna (Iz 5,1-7); pokutna (JI 1-2); weselna (Jer 33,11); pielgrzymow (I1z 2,3; 26).
Monumentalnym dzietem lirycznym prorokéw jest Ksigga Lamentacji proroka
Jeremiasza. Natomiast szczegdlnie cickawym gatunkiem literackim poezji prorocke;j
jest tzw. Rib prorocki czyli mowa oskarzycielska wzorowana na mowie sagdowe;j
charakterystycznej dla trybunatow (Iz 1,2-20; 42,18-25; 48,12-19; 57,3-13; Mi 6,1-8;
Jer 2,4-13.29; Ml 1,6-2,9).
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B) Epika

Trzon epiki prorockiej tworza przede wszystkim teksty biograficzne (tzw. On
— elementy np. Oz 1; Iz 7; 36-46 Ez 1,2-3) i teksty autobiograficzne (tzw. Ja —
elementy np. Oz 3; Iz 6,1-11; Jer 1,4-10; Ez 1,1.4-3,13). Te trzy elementy sktadowe
materiatu pisarskiego prorokéw, a wigc liryke epike 1 dramat spotykamy u Amosa;
Ozeasza; lzajasza i Jeremiasza. Tylko do pierwszego elementu ograniczajg si¢: Joel,
Abdiasz, Nahum, Sofoniasz i Zachariasz, ale tylko w materiale Za 8-14. U Micheasza
1 Habakuka spotykamy, obok pierwszego elementu takze wyrazne §lady trzeciego: Mi
3,1; Hab 1,2-24). U Ezechiela jak i u Zachariasza 1-7 przewaza eclement
autobiograficzny. Jesli chodzi o Aggeusza to prawie cala jego ksiega oddana jest
przez drugi element, czyli biografie. Nalezy rowniez zauwazy¢, ze fragmenty
apokaliptyczne u prorokow, z matymi wyjatkami, przynaleza do elementow
autobiograficznych 1 nigdy nie wystepuja posrod przepowiedni, czyli w elemencie
pierwszym. Apokalipse prorocka, alegori¢ (I1z 11,1; 14,29; Jer 5,6; Ez 16,3-50) i

przypowies¢ (1z 5,1-7) nalezy, wigc zaliczy¢ do epiki.

Teksty autobiograficzne charakteryzuja si¢ klarowng struktura: wstep, opis
teofanii, opis postania, znak, umocnienie, zakonczenie (por np. Jer 1). Teksty
biograficzne pochodza od redaktorow ksigg prorockich, ktorzy nalezeli do jego
szkoty, grona sympatykow lub do kregow mniej lub bardziej zwigzanych z jego
osobg (por. 1Krl 17-19;21; 2Krl 1; 1Krl 19,19; 2Krl 2-9). Wnikliwa analiza wymaga
oddzielenia w nich elementéw legendarnych 1 ludowych od rzetelnej prawdy

historycznej.

Szczego6lng formg epiki sg teksty apokaliptyczne (od grec. stowa apokalypsis
czyli objawienie). R6znig si¢ one od proroctw tym, ze odnosza si¢ do przesziosci a

nie do przepowiadania przysztosci, jak to jest w przepowiedniach prorockich. Drugi
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charakterystyczny motyw apokaliptyk prorockich to niezrozumiata symbolika, czesto
niezrozumiate dla wspotczesnych 1 zagadkowe dla dzisiejszego czytelnika.
Absolutnie nie oznacza to, ze autorzy apokaliptyk biblijnych nie zajmowali si¢
przepowiadaniem przyszto$ci. Dotyczy to zwlaszcza tematyki zwigzanej ze sadem
ostatecznym. Najwazniejsze przyktady apokaliptyk prorockich odnajdujemy w

nastepujacych tekstach: 1z 24,1-27; 13; 34,1-35; Dn 7-8; 10-12.

C) Dramat

Dramat prorocki wlasciwie nie istnieje. Slowem dramat mozna bardziej
okresli¢ cate ich zycie 1 publiczng dziatalnos¢ anizeli tworczos¢ pisarska. Do dramatu
prorockiego zalicza si¢ niekiedy czynnosci symboliczne prorokow, ktore
demonstrowane w roznych sytuacjach zycia, przed szerszym gremium.
Wykorzystywali przy tym elementy charakterystyczne dla teatru: mimike,

odpowiednie rekwizyty i szaty np. Ez 4.

Do pism dramatycznych u prorokéw egzegeci zaliczaja tzw. Liturgie
prorockie. Chodzi w nich o dialog ludu Bozego z samym Jahwe (podobnie jak w
Psalmach). Przyktadami takich dziet literackich sg teksty: 1z 33; Mi 7, 7-20; Jr 14,12-
15.
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V. Poezja Prorokow Izraela

Dominujgcym rodzajem literackim u prorokdw jest liryka. Wiekszos¢ przekazu
prorockiego, jaki zachowal si¢ w Biblii ma formy poetyckie, ktore roznig si¢
znacznie od poezji znanej z utworow literatury powszechnej. Wypada, wiec przyjrzeé

si¢ niektorym, najwazniejszym formom poezji prorokow Izraela.

a. Paralelizm

Paralelizm w poezji biblijnej wsrdd zydoéw zostat usystematyzowany juz w XI
wieku po Chrystusie jednak na gruncie europejskim przyjat si¢ dopiero w XVIII
wieku. Bylo to zastugg anglikanskiego duchownego Lowtha. Poprzez paralelizm
poeta wyraza swoje uczucia za pomocg dwoch, czterech lub wigcej potaczonych ze
sobg paralelnie cztonow wiersza. W oparciu o jego badania wyrdézniamy trzy rodzaje

paralelizmu: synonimiczny, antytetyczny i syntetyczny.

1. paralelizm synonimiczny: zachodzi wtedy gdy drugi czlon wiersza powtarza za

pomocy innych stow mysl wyrazong juz w pierwszym cztonie wiersza:

2Krl 19,31(por. Iz 37,32):

Albowiem z Jeruzalem wyjdzie Reszta,

I Z gory Syjon garstka ocalatych.

Jer 2.6

widdl nas przez pustynie,

przez ziemie bezptodng, petng rozpadlin,
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przez ziemig suchq i ciemng,

przez ziemig, ktorej nikt nie moze przeby¢ ani w niej zamieszkac?

2. paralelizm antytetyczny: zachodzi wtedy, gdy drugi czton wiersza wyraza mysl

przeciwng do mysli zawartej w cztonie pierwszym:

1z 1,18

Chocby wasze grzechy byly jak szkarlat,
Jjak snieg wybielejq;
chocby czerwone jak purpura,

stang sie jak wetna.

3. paralelizm syntetyczny: zachodzi wtedy gdy drugi czton wiersza poszerza lub

uzupetnia tre$¢ wyrazong w pierwszym wierszu:

1z2,7

Kraj jego pelen jest srebra i zlota,
a skarby jego sq niezliczone.
Kraj jego peten jest koni,

a wozy jego nieprzeliczone.

1z 5,6

Zamienie jg w pustynie,
nie bedzie przycinana ni plewiona,
tak iz wzejdg osty i ciernie.

Chmurom zakaze spuszcza¢ na niq deszcz.

73



4. paralelizm klimaktyczny (od greckiego stowa klimax): zachodzi, gdy drugi czton
wiersza powtarza najistotniejsze stowa pierwszego czlonu, wypowiadajac je w
sposob pelniejszy 1 dosadniejszy. W tekstach prorockich ten typ paralelizmu
spotykamy najczesciej w tzw. przystowiach liczbowych, gdzie drugi czton wiersza

wymienia liczbe o jeden wyzsza od tej podane] w pierwszym wierszu.

Am 24

Z powodu trzech wystepkow Judy
i z powodu czterech nie odwroce tego wyroku,
gdyz odrzucili Prawo Pana

i przykazan Jego nie strzegli;

Sof 1,15

Dzien ow bedzie dniem gniewu,
dniem ucisku i utrapienia,
dniem ruiny i spustoszenia,
dniem ciemnosci i mroku,

dniem chmury i burzy.
b. Figury retoryczne

Inng wazng cechg poezji hebrajskiej sg liczne figury retoryczne.
Najwazniejsze z nich to: personifikacja, porOwnanie, pytania retoryczne, chiasm,

elipsa, anafora, epifora, antropomorfizm, hiperbola, inkluzja i inne (np.

antropopatyzm, symploka, metonimia, synekdocha czy aliteracja).
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1. personifikacja — jest to rodzaj przenosni, ktéra uzywa poje¢ zwiagzanych ze

zwierze¢tami lub martwymi rzeczami tak jakby byty one ludzkimi osobami:

1z 10,15

Czy sie pyszni siekiera wobec drwala?

Czy sie wynosi pita ponad tracza?

1z 10,17

Swiatlos¢ Izraela stanie sie ogniem,

a Swiely jego - plomieniem,

ktory pozre i pochlonie jego ciernie

i jego glogi w jednym dniu,

2. prownanie — polega ono na zestawieniu poje¢ na podstawie zachodzacego migdzy

nimi podobienstwa przy uzyciu stow: jakby, jak , podobnie jak , podobnie do.
Ez 16,44

Jaka matka taka corka.

1z 53,3

Wzgardzony i odepchniety przez ludzi,

Maqz bolesci, oswojony z cierpieniem,

jak ktos, przed kim si¢ twarze zakrywa,

wzgardzony tak, iz mielismy Go za nic.
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1z 53,7

Dreczono Go, lecz sam sie dal gnebic,
nawet nie otworzyt ust swoich.

Jak baranek na rzeZ prowadzony,

jak owca niema wobec strzygqcych jg,

tak On nie otworzyt ust swoich.

3. pytania retoryczne — sg to zwroty w formie zdania pytajacego, na ktore mowigcy
nie oczekuje odpowiedzi, bo zaklada, ze jest ona dobrze znana stuchaczowi lub

czytelnikowi tak samo jak jemu:

Am 3,3-8

Czyz wedruje dwu razem, jesli sie wzajem nie znajq?

Czyz ryczy lew w lesie, zanim ma zdobycz? Czyz Iwigtko wydaje glos ze swego
legowiska, jesli niczego nie schwytato?

Czyz spada ptak na ziemie, jesli nie byto sidta? Czyz sie unosi putapka nad ziemig,
zanim cos schwytata?

Czyz dmie si¢ w trqbe w miescie, a lud si¢ nie przeleknie? Czyz zdarza si¢ w miescie
nieszczescie, by Pan tego nie sprawit?

Bo Pan Bog nie uczyni niczego, jesli nie objawi swego zamiaru stugom swym,
prorokom.

Gdy lew zaryczy, ktoz sie nie uleknie? Gdy Pan Bog przemowi, ktoz nie bedzie

prorokowac?

4. chiasm — powstaje w wyniku przestawienia kolejnosci sktadnikow gramatycznych

w sasiadujacych ze sobg zdaniach lub cze¢s$ciach zdania:
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Jer 4,5

Opowiadajcie w Judzie i w Jerozolimie rozgtlaszajcie.

1z 22,22

Gdy on otworzy, nikt nie zamknie, gdy on zamknie, nikt nie otworzy.

5. elipsa — jest to pominigcie w budowie gramatycznej zdania jakiej$ czesci, ktorej

znaczenia mozna si¢ tatwo domysli¢:

Am 5,12

Albowiem poznatem mnogie wasze ztosci

I grzechy wasze liczne.

6. anafora — polega na tym, ze sasiadujace ze sobg zdania, wiersze lub cztony zdan

rozpoczynajg si¢ od tego samego wyrazu lub uktadu wyrazow:

1z 2,7

Kraj jego pelen jest srebra i zlota,
a skarby jego sq niezliczone.
Kraj jego peten jest koni,

a jego wozy nieprzeliczone.

7. epifora — wystepuje wtedy gdy kilka kolejnych zdan, wierszy lub zwrotek konczy

si¢ tym samym stowem lub ukladem stow

1z 53,7
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Dreczono Go, lecz sam sie dat gnebic,
nawet nie otworzyt ust swoich.

Jak baranek na rzez prowadzony,

Jjak owca niema wobec strzygqgcych jq,

tak On nie otworzyt ust swoich.

8. antropomorfizm — jest to tzw. ucztowieczajgce przedstawienie zjawisk Swiata
pozaludzkiego, takze mowienie o Bogu w taki sposob, jakby miat On ludzkie ksztatty

1 wykonywat ludzkie czynno$ci:

1z1,1
W roku smierci krola Ozjasza ujrzatem Pana siedzqcego na wysokim i wyniostym

tronie, a tren Jego szaty wypetniat swigtynie.

9. Hiperbola — powstaje w wyniku wyolbrzymienia w wypowiedzi cech
przypisywanych przedmiotom lub osobom. Inna nazwa tej figury literackiej to

przesadnia. Przesada dotyczy zwykle liczb, ptodnosci czy niebezpieczenstw.
1z4,1

Siedem niewiast uchwyci sie jednego mezczyzny w ow dzien, mowigc: «Swoj chleb
bedziemy jadly i we wlasng odziez sie ubieraly. Dozwol nam tylko nosic¢ twoje imie.
Odejmij nam hanbey.

Am 5,3

Gdyz tak mowi Pan Bog: Miastu, ktore wystalo tysigc wojska, pozostanie stu, ktore

wystato stu, ocali dziesieciu dla domu Izraela.
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10. inkluzja — powstaje ona przez powtdrzenie tego samego zwrotu lub zdania na

poczatku 1 na koncu zwrotki lub poematu.

V1. Smier¢ i zycie po $§mierci w pismach prorockich.

A) Kult zmarlych w kulturze Bliskiego Wschodu.

Stary Testament przekazuje na roézne sposoby pojecie trwania ludzkiej
egzystencji po $mierci ludzkiego ciata. Idea ta zaczerpnigta zostata prawdopodobnie z
kultur, ktore znaczaco wptynety na historie 1 kulture starotestamentalnego Izraela.
Szczegdlnie istotna jest tu religia 1 kultura egipska, w ktorej kult zmartych odgrywa
centralna rolge. Spotykamy w niej catlkowite przekonanie, o tym, ze ludzka
egzystencja trwa dalej, poza bramami S$mierci. Przyktadem tego s3a rozne
przedsigwzigci znamionujgce tego typu praktyki np.

a. Budowa grobowcéow (piramidy, groby krolewskie i urzednicze);

b. Mumifikacja zwtok ludzkich;

C. Zaopatrywanie zmartych w pokarm i nap6j w drodze do innego $wiata;

d. Literatura o zmartych (np. najwigksze dzieto literackie starozytnego Egiptu czyli
»Ksiega Zmartych”; teksty piramid, teksty nagrobne z czasu $redniego krolestwa;
teksty, w ktore zaopatrywano mumie), ktora zorientowana jest na opis zycia i
funkcjonowania $wiata poza bramami $mierci,

e. Dziedziczenie zycia wiecznego poprzez wilaczenie zmartego do $wiata bogdw
(identyfikacja zmartego z Ozyrysem, wspolna podroz przez tzw. Swiat zmartych z
bogiem stonca Ra na tzw. barce stonca);

f. Swiadomo$¢ i rozwdj nauki, szczegdlnie w czasach starego krolestwa, nauki o

sadzie podsumowujacym histori¢ catego §wiata;
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Bardziej negatywnie zycie po $mierci przedstawiane jest w religii 1 kulturze
Mezopotamskiej. Z pomoca przychodzi na tu epos o Gilgameszu. Zycie po $mierci
okreslane jest tam jako ,,Dom Ciemnos$ci”’. Charakteryzuje si¢ go jako miejsce petne
kurzu 1 piachu (czyli miejsce pustynne bez zycia). Zmarli przedstawiani s3 w owym
piSmie jako istoty skrzydlate, niepodobne do ludzi. Inne dziela literackie
Mezopotamii ukazuja §wiat zmartych jako miasta otoczone murem ztozonym 7
warstw. Podobnie jak w Egipcie znana jest tu praktyka zaopatrywania zmartych w
pokarm na droge do §wiata zmartych. Istnialo rowniez przekonanie, ze kult zmartych
zapewnia opieke 1 ochrong¢ cztonkom rodziny zmartego, jesli kultywowali pamig¢ o
przodkach. Znano roéwniez praktyke wyroczni, ktore kierowano do zmartych
przodkow, ktorzy wstawili si¢ za zycia szlachetnos$cia.

Takze teksty syryjsko-ugaryckie opisuja podobne zasady kultu zmartych. Swiat
zmartych znajduje si¢ w nich pod ziemig 1 przedstawiany jest jako miejsce petne
mutu 1 blota. Wejscie do tegoz $wiata identyfikowane jest z jakas blizej
niezidentyfikowang paszcza (gardzielg) boga o imieniu Mot. W kulturze ugaryckie;j
znany jest rowniez kult tzw. §wigtych, nazywanych rapiu’ma, ktorzy po $mierci

otrzymuja cechy bostw 1 krolow. Praktyki te opisuje tzw. ,,Przysiega Cieni”.

B) Pojecie Szeolu (Krélestwa Zmarlych) w ST.

Umieranie w ST ukazywane jest najczesciej jako podroz, odjazd do Szeolu,
czyli Krolestwa Zmarlych (Rdz 37,35). Szeol mozemy okresli¢, ze wzgledu na
etymologi¢ tego stowa, jako pustynie, pustkowie czy odludzie. Takie miejsce miatoby

si¢ znajdowa¢ pod dnem pradawnego oceanu (Hb 26,5). Byty zamieszkujace
ciemno$ci Szeolu nazywane sg w ST terminem r’phaim (~yaip'r>) por. Prz 9,18; Iz

14,9; 26,14; Ps 88,11; Hi 26,5. Pojecie to mozna przettumaczy¢ jako cienie zmartych.
Rdzen tego hebrajskiego slowa wyraznie nawigzuje do ugaryckiego terminu
rapiu’'ma. Wigkszos$¢ tekstow ST wskazuje jednak na fakt, iz byty te w zaden sposéb

nie mogg kontaktowac si¢ z Bogiem JHWH. Prorok Izajasz mowi wprost: Zmarli nie
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mogq wigcej chwali¢ Pana (1z 38,18; por. takze Ps 6,6). Biblia stwierdza rowniez, ze
JHWH nie zwraca na nich wigcej uwagi 1 o nich nie mysli (Ps 88,6) oraz nie czyni
wzgledem nich zadnych znakow 1 cudow (Ps 88,11).

Wedlug ST Szeolu nie do$wiadcza si¢ tylko sposob biologiczny, konczac
ziemskie zycie. Medrcy Izraela wskazuja w swoich tekstach, ze juz w czasie choroby,
przesladowania, doswiadczenia beznadziejno$ci 1 sensu zycia wprowadzaja

cztowieka w doswiadczenia Szeolu (Ps 18,6; 30,4; 88.4).

C) Starotestamentalne ograniczenia kultu zmarlych.

Jak ukazuje opowiadanie o Saulu, ktory kieruje zapytanie do zmartego proroka
Samuela, za posrednictwem wrdzki (czarownicy) z Endor, istniat w dawnym Izraelu
zwyczaj kontaktowania si¢ ze zmartymi, przebywajacymi w krainie cieni — Szeolu
(1Sm 28). W zwigzku z tym tekstem 1 badaniami nad innymi tekstami dotyczgcymi
zasiegania wyroczni u zmartych, egzegeza zwraca uwage¢ na trudnosci ze
zrozumieniem hebrajskiego stowa Ob (Kpt 19,31; 20,6.27; Pwt 18,11; 1Sam 28,3.7-
9). Stowo to wyjasniane jest najczesciej za pomocg terminu ,,duch zmartego” i nosi
on cechy boskie. Inni komentatorzy tlumacza to stowo jako jama, loch, jaskinia
zaprzysiezenia czy S$lubowania zmartych. Stowo to miato by pochodzi¢ od
akkadyjskiego terminu apu. Slowo to okreslalo miejsce, w ktorym $wiat ziemski i
swiat zmartych stykat si¢ ze soba.

Wskazane wyzej praktyki zwigzane ze zmartymi w Izraelu epoki przed niewolg
babilonska zostaty zarbwno w prawie deuteronomicznym (Pwt 18,11 — uprawianie
wszelkich kultow; Pwt 26,14 — skladanie pokarméw zmartym) jak 1 w prawie
swietosci (Kpt 20,27) ostro potepione i obwarowane karg $mierci. Jednoczesnie w
prawie kaptanskim ustanowiono prawo, ktore kazdy kontakt ze zmarlym uwazato za
nieczysty. Oczyszczenie wymagato kultycznego rytu 1 uzycia specjalnej wody

oczyszczajacej, sporzadzanej przez kaptanow (Lb 19,11-13).
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D) Akceptacja granicy $mierci.

W tekstach pochodzacych z tradycji kaptanskiej istnieje przekonanie, ze
cztowiek zyje w swoich potomkach. Tym samym $mier¢ w podesztym wieku, po
owocnym zyciu, bogatym w potomstwo, oceniana jest bardzo pozytywnie. Dlatego
tez np. o patriarchach Biblia opowiada, ze umarli doczekawszy ,,picknej starosci i
syty swego zycia” (Rdz 25,8; 35,29; takze Hi 42,17; 1Krn 29,28). Jednocze$nie pisma
tradycji kaptanskiej okreslajg $mier¢ jako ,,bycie potgczonym z ojcami” (Rdz 25.,8;
35,29; 49,33; Lb 20,24 i Pwt 32,50).

Negatywny obraz $mierci ukazuje si¢ w ST tylko w przypadku przedwczesnej
Smierci, ktora oceniana jest jako kara Boza (1Sm 2,32 — czyli wyrocznia $mierci dla
Helego 1 jego synow tak iz zaden z potomkoéw Helego nie osiggnie podesztego wieku,
a wiec pozbawi go blogostawienstwa 1 pozytywnej oceny jego zycia. Takze tekst
2Sm 3,33 ukazuje ten problem, méwigc o Abnerze, generale Saula jako umierajagcym

na wzor bezboznych, gdyz jest to Smier¢ przedwczesna).

E) Przezwyciezenie granic S$mierci w literaturze z okresu po niewoli

babilonsjkiej.

1) Moc Boza nad Swiatem zmartych — Szeolem.

Swiadectwa na temat innego postrzegania $mierci i jej granic odnajdujemy
dopiero w tekstach pochodzacych z czasu po niewoli babilonskiej. Podkreslony jest
w nich przede wszystkim indywidualny wymiar $§mierci (Wj 18).

Psalmy, szczegolnie Ps 22,28-32, podkresla, ze Krolestwo Jahwe rozciaga si¢
nie tylko nad narodami zyjacymi teraz i tymi, ktore beda zyly w przysztosci, lecz
takze nad tymi, ktorzy spig w ziemi (PS 22,30). W przeciwienstwie do wczesniejszych
tekstow np. Ps 6,6 1 Iz 38,16, gdzie zmarli nie mieli po Smierci zadnego kontaktu z

JHWH, tutaj zmarli s3 w stanie nadal modli¢ si¢ do Boga, z nim rozmawiac 1
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wykonywac inne czynnosci kultyczne (oddawanie poktonu). Takze inny tekst z epoki
po niewoli babilonskiej, mianowicie Psalm 139,8 podkresla, ze obecnos¢ JHWH
doswiadczana jest takze w Szeolu. Podobna mysl zawiera tekst wyjety z Ksiegi
proroka Amosa (Am 9,2), gdzie mowa jest o wladzy Boga siggajacej az do Szeolu,

skad reka JHWH jest w stanie wydoby¢ wszystkich przeznaczonych na sad.

2) Wspélnota z Bogiem po $mierci.

Ze wzgledu na doswiadczenie powodzenia bezboznych na tym §wiecie, psalmy
49 1 73 prezentujg przekonanie ludzi wierzacych, co do prawdy o prawdziwym
szczgSciu zbawionych we wspolnocie z Bogiem po $mierci. W obu tekstach
beznadzieja bezboznych w obliczu Smierci jest przeciwstawiona oczekiwaniu i
nadziei sprawiedliwych, iz JHWH wezwie ich po $mierci do siebie (wezmie ich do
siebie — lagah). Jako przyklady potwierdzajace t¢ prawde przywotlywani sg dwaj
bohaterowie ST: Henoch (Rdz 5,24) i Eliasz (2Krl 2,3). Jak dalece autor tekstu w
Psalma 49 1 73 oraz fragmentéw o Henochu 1 Eliaszu wierzyt w nie$miertelno$¢
duszy ludzkiej (autor Ps 49,16 uzywa tu terminu nefes) nie mozemy jasno stwierdzic.
Jednakze Ps 73,23-26 ukazuje nam oczekiwania co do trwania po S$mierci we
wspolnocie z Bogiem. Wiersz 73,23 przedstawia nam obraz Bozej prawicy, ktora
ujmuje zmartego 1 na wieki zachowuje go w jego obecnosci, natomiast wiersz 73,26
podkresla przemijalno$¢ ludzkiego ciata 1 jednocze$nie mowi o wiecznym udziale
zmartych u Boga. Wyraznie podkreslone jest rOwniez przekonanie i nadzieja, ze
przekroczenie granicy $mierci w pokoju 1 radoSci zwigzane jest nierozerwalnie ze

sprawiedliwoscia Bozg.

3) Nadzieja zmartwychwstania.

O Boza sprawiedliwos¢ jest rdwniez podstawg nadzier 1 wiary w

zmartwychwstanie w apokaliptycznym tekscie prorockim ksiggi Daniela 7 1 12,1-3.
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Sa to najbardziej dojrzale teksty prorockie na temat wiary w zmartwychwstanie w
ST. Na tym miejscu nalezy wspomnie¢ takze proroctwo Ezechiela 37,1-14, ktoére
dotyczy zmartwychwstania Izraelitow, a nawet przekonania o indywidualnym
zmartwychwstaniu kazdego z cztonkow narodu izraelskiego. Jednakze ta nadzieja na
zmartwychwstanie i Zycie po $mierci ograniczona jest tylko dla Zydow
(nacjonalizm). Ksigga proroka Daniecla, inaczej niz proroctwo Ezechicla moéwi o
zmartwychwstaniu ,,wielu” Izraelitow, ale nie wszystkich. Pograzeni w $mierci na
wieki, wedlug Daniela pozostang grzesznicy, ktérzy juz za zycia poniesli zastuzong
kare (Henoch Etiopski 22,8-14). Natomiast bezboznicy, ktorym udato si¢ uniknaé
kary za zycia zostang wydani na wieczny wstyd 1 potgpienie. Najwazniejsza prawda
dotyczy jednak tych, ktorzy cierpieli dla prawdy 1 sprawiedliwosci. Otrzymaja oni
nagrode, ktora Daniel nazywa wiecznym blaskiem na podobienstwo ciat niebieskich
(Dn 12,2). Podobne stwierdzenia zawiera 2Mach 7,9-36; 12,44-45. (Nowy Testament
wykorzystuje Ksiege Daniela rowniez w kontekscie zmartwychwstania umartych —
por. Ap 20,11-15). Warto zwroci¢ uwage rowniez na tekst proroka lzajasza tzw.
Apokalipse 1zajasza 24-27. Najpierw w piesni oskarzenia przeznaczonej dla narodu
wybranego prorok stwierdza: ,,Umarli nie ozyjq, nie zmartwychwstang cienie, dlatego
ze Tys ich skaral i unicestwil i zatartes wszelkq o nich pamie¢” (I1z 26,14) ale kilka
wierzy dalej w sprawiedliwej wyroczni dla Izraela stwierdza, ze: Ozyjq Twoi umarli,
zmartwychwstang ich trupy, obudzq si¢ i krzykng z radosci spoczywajgcy w prochu,
bo rosa Twoja jest rosq swiatlosci, a ziemia wyda cienie zmartych (26,19). W
podobnym duchu nalezy zrozumie¢ wypowiedz proroka w wierszu 25,6-8 1z Smier¢

zostanie zniszczona raz na zawsze.
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V. Sylwetki prorokow wi¢kszych

Izajasz

a) Ksiega Izajasza i jej problemy

Ze swoimi 66 rozdziatami Izajasz (zbawienie pochodzi od Jahwe; Jahwe jest
zbawieniem) jest najobszerniejszg ksiegg prorockg. Dla uwaznego czytelnika nie jest
jednak trudno zauwazy¢, iz ksiega ta sktada si¢ z kilku réznych czesci, powstalych w
innych epokach, prezentujacych odmienng tematyke 1 teologie. Zgodnos¢ egzegetow,
co do pierwszej duzej czesci ksiegi proroka Izajasza jest dzisiaj prawie bezsporna.
Obejmuje ona rozdzialy 1-39. Pierwsze naukowe uzasadnienie i separacj¢ tej czesci
ksiggi od rozdziatu 40 i reszty ksiegi wprowadzit w XVIII w. niemiecki egzegeta J.
C. Eichhorn. Najistotniejszym kryterium jest datacja wydarzen w rozdziatach 1-39,
ktore rozgrywaja sie¢ w VIII w. przed Chr., a wigc za zycia samego Izajasza, podczas
gdy rozdzial 40 1 pozostate wyraznie nawigzuja w swej tresci do rzeczywistosci
historycznych z VI wieku. Rozdziaty 40-66 rowniez nie s3 jednolite w swym
przekazie. Ostatnia cze$¢ ksiegi czyli rozdzialy 56-66 wyraznie nawigzujg do
wydarzen zwigzanych z odrestaurowaniem §wigtyni 1 kultu w Jerozolimie po niewoli
babilonskiej, a wigc do okresu ostatnich lat VI w. przed Chr. Ze wzgledu na trzy
podstawowe sekcje literackie jakie wyroznia wspdlczesna egzegeza w materiale
przekazanym w Ksiedze proroka Izajasza mowimy o trzech roznych autorach, ktorzy
wplyneli na powstanie tego dzieta: Prortolzajaszu — VIII w.; Deuterolzajaszu —

poczatek i polowa VI w.; Tritolzajaszu — koniec VI w. przed Chr,

Powstaje pytanie, dlaczego trzy rdézne dzieta nosza generalnie nazwa od
imienia autora pierwszego dzieta. OdpowiedZz nie jest prosta. W przesziosci
wskazywano na istnienie jednej szkoty, ktora kontynuowata pierwotng mysl 1 idee

samego Izajasza 1 dbala o zachowanie imienia proroka, ktore niewatpliwie dodawato
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jej splendoru. Ostatnie badania przeprowadzone przez niemieckich egzegetow R.
Rendtorffa i W. Brueggemanna, cho¢ potwierdzajg potrojny podzial calej ksiegi, to
jednak wskazujg na centralng pozycje drugiej czesci, czyli tzw. Deuterolzajasza,
ktory bylby osnowa dla pozostatych rozdziatow z czesci 1 1 IIl. Nalezy réwniez
pamietac, ze Ksiega Izajasza jako calo$¢ sktadajaca si¢ z 66 rozdzialdw zostata
wspomniana dopiero w Ksiedze Syracydesa (48,20-25), a wigc w dziele
deuterokanonicznym, pochodzacym z II w. przed Chr. Podobng wersje do zawieraja
zwoje znalezione w grotach qumranskich tzw. | QIs®i | Qis”. Jak wida¢ generalny
podzial Ksiegi proroka Izajasza stwarza takze wspoOlczesnym egzegetom spore
problemy i nadal jest otwarty. Dla naszych potrzeb, nie zapominajgc o badaniach
Rendtorffa 1 Brueggemanna, uznajemy za stuszny poglad o istnieniu szkoty Izajasza
w epoce wygnania babilonskiego 1 po powrocie z niewoli, ktéra kontynuowata mysl

mistrza z VIl w. przed Chr.

b) Osoba i epoka proroka lzajasza

Biografi¢ 1 osobowos¢ proroka Izajasza znamy dzigki informacjom zawartym
zwlaszcza u dwoch innych prorokéw: Amosa 1 Ozeasza, ktorzy byli jego
bezposrednimi nastgpcami. Sam Izajasz informuje nas natomiast dokladnie juz w
pierwszym wierszu swej ksiggi o korzeniach rodzinnych (ojciec ma na imi¢ Amos)
oraz o dacie rozpoczecia swej dziatalnosci: rok $mierci krola Judy, Ozjasza (1z 6,1).
Poniewaz jednak scena powotania nie jest chronologicznie pierwszym opisem w
ksiedze, by¢ moze trzeba przesung¢ date rozpoczecia dziatalnosci Izajasza o kilka lat
przed $miercig Ozjasza, a za §wiadectwo tej aktywnos$ci prorockiej uznaé pierwsze

pie¢ rozdziatow ksiggi.

W kazdym razie data Smierci kréla Ozjasza oscyluje miedzy rokiem 742 a 736
przed Chr. 1 ten czas nalezy przyja¢ jako podstawowy wyznacznik poczatkow

publicznej dziatalnosci proroka Izajasza. Co do zakonczenia jego misji, to informacje
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o tym fakcie przekazuje tekst o inwazji krola asyryjskiego Sennacheryba ok. roku
701 przed Chr. Jest to ostatnie wydarzenie historyczne, ktore da si¢ odszyfrowac z
tekstu Protolzajasza. Fakt ten pozostaje w zgodzie ze wstepem do ksiegi, ktory
podaje imi¢ krola Ezechiasza jako ostatniego z wtadcow Judy, panujacego podczas
dziatalnosci Izajasza (Iz 1,1). Mozliwe, ze byt jednym z inspiratorow jego reformy
religijnej (2Krl 18,1-13).
Generalnie dziatalno$¢ proroka Izajasza obejmuje pie¢ okresow:

1) Okres wczesnej dzialalnosci ok. 740-733r. Przyjmujemy, ze o tym okresie
dzialalno$¢ proroka wspominajg rozdziaty Iz 1-5 1 podejmujg przede wszystkim

temat krytyki socjalnej panstwa judzkiego.

2) Czas wojny syro-efraimskiej ok. 733r. Podlozem wojny syro-efriamskiej byta
proba utworzenia koalicji antyassyryjskiej przez krola Rezina z Damaszku 1 kréla
Pekacha Izraelskiego. Do tej koalicji probowali oni wciagna¢ takze krolestwo Judy.
Poniewaz Ahaz krol Judy nie przejawial ochoty na przystgpienie do owego
antyasyryjskiego paktu, Rezin i Pekach wtruszyli zbrojnie przeciwko Judzie,
probujac ustanowi¢ tam wlasnego krola-wasala tzn. syna Tabeela (Iz 7,6).

Materiatem literackim dla tych wydarzen sg przede wszystkim rozdziaty Iz 7-8.

3) Czas przed upadkiem krolestwa polnocnego ok. 722r. lzajasz zwraca uwage W
swojej ksiedze rowniez na wydarzenia zwigzane z zajeciem przez Asyri¢ stolicy
panstwa potnocnego Samarii. Tym zagadnieniom poswigca teksty w rozdziatach 1z 9

I 1z 28 (przepowiednia upadku Samarii).

4) Czas powstania filistynskiego miasta Aszdod przeciwko Asyrii 713-711r.
Powstanie przeciwko okupantowi asyryjskiemu jakie wszczeto w filistynskim
miescie Aszdod wigzato si¢ prawdopodobnie z obietnicami jakie ztozyli wtadcom
tego miasta faraonowie nowej etiopskiej dynastii, ktora objeta rzadzy w Egipcie. Jej

zatozycielem byl niejaki Szabak (716-702). Do tej koalicji przystapila
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prawdopodobnie takze Juda pod bertem krdla Ezechiasza. Stanowisko Izajasza byto
przeciwne owej koalicji czego wyraz dat on w materiale literackim zawartym w |z
20. Podobne tresci mozna odnalez¢ takze w Iz 18. W praktyce okazato si¢, ze 1zajasz
miat racj¢, gdyz Aszdod zostal doszczetnie zniszczony przez Asyrig, a pozostatosci
tego miasta wraz z przyleglym terytorium przeksztalcono w asyryjska prowincje.
Egipt catkowicie zawiodl jako koalicjant Aszdodu, a swoje apogeum owa stabo$¢
Egiptu osiggneta wtedy, gdy faraon musial wyda¢ wtadce Aszdodu, ktoéry schronit si¢

u faraona, w rgce Asyryjczykow.

5) Czas powstania Ezechiasza przeciwko krélowi Senacherybowi ok. 705-701r.
Jest to ostatni okres dziatalno$ci najwigkszego z prorokoéw piszacych. Ten okres
pracy proroka ukazujg dobrze nast¢pujace rozdziaty jego ksiggi: 1z 28-32; 1,4-9 oraz
22,1-14. Materiat ten dotyczy przede wszystkim historii oblezenia, jakie rozpoczat w
roku 701 krol Senacheryb pod murami Jerozolimy. Godnym zauwazenia jest fakt, iz
tekst samego proroka lzajasza rézni si¢ od informacji, jakg na temat tej samej
kampanii Senacheryba odnajdujemy w 2Krl 18. Roéwniez tam przemawia do nas
prorok Izajasz, ktory odstgpienie Asyrii spod muréw Jerozolimy pojmuje jako
wypetnienie si¢ Bozej obietnicy. Natomiast sam tekst Ksiggi proroka Izajasza nic nie
wspomina o wypekieniu si¢ Bozych zapewnien. Prorok koncentruje si¢ raczej na
opisie zatwardziato$ci postgpowania mieszkancow Jerozolimy, ktorych beznadziejna
sytuacja oblezenia nie naklania absolutnie do nawrdcenia, a odstgpienie wroga
przypisuja swoim zastugom. Stad przepowiednia proroka o zblizajacej si¢ zagladzie

Jerozolimy, mimo, iz unikneta ona chwilowa zagtady z rak krola Senacheryba.

Na podstawie informacji, jakie czerpiemy z tekstu Ksiegi 1zajasza (1-39) mozemy
w miar¢ dokladnie okresli¢ stan rodzinny proroka. Wiemy, ze jego Zona nazywana
jest prorokinig: ha'ybiN> - nebi’ah (8,3). Nie jesteSmy jednak w stanie ustali¢ czy
zona lzajasza nazywana jest prorokinig, bo sama wykonywata ten urzad czy tez,

dlatego, ze byta zong wielkiego proroka. W ksiedze mowa jest rowniez o dwoch
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synach Izajasza, z ktorych jeden nazywat si¢ Szear-Jaszub (czyli reszta powroci do
Jahwe), a drugi nosit imi¢ Maher-Szalal-Chasz-Baz (czyli szybki napad -
blyskawiczna zdobycz). Imiona te wzmiankowane sg odpowiednio w Iz 7,3 1 §,3.
Maja one oczywiscie znaczenie caltkowicie symboliczne, co tez podkresla sam prorok
wyjasniajagc je w dalszych rozdziatach ksiegi (por. 1z 10,6), przepowiadajac tym
samym, jaki los spotka mieszkancow Judy i Jeruzalem: dla zlych sad i zguba a dla
wybranej reszty nawrocenie, przebaczenie 1 zbawienie. Uwzgledniajac informacje
zawartg w tek$cie 1z 28,7-13, ktéry dotyczy polemiki z kaplanami 1 fatszywymi
prorokami (nebi’im), nic nie przemawia za tym, aby Izajasz nalezal do grupy
noszgcej miano prorokow. Warto zauwazy¢, iz w pierwszych 35 rozdzialach ksiegi
proroka lzajasza nigdzie nie znajdujemy terminu prorok (nabi’), ktoéry odnositby si¢
do samego Izajasza. Poraz pierwszy lzajasz okreSlony jako nabi’ pojawia si¢ w
tekscie 1z 37,2. Pierwsze wiersze jego ksiegi wskazuja, ze charakter jego dziatalnosci
nalezy okresli¢ jako wizje - hazah.(Iz 1,1). Stad bardziej do osoby Izajasza pasuje

termin wizjoner - hozeh anizeli prorok - nabi’ (por. Am 7,12-15).

Jesli chodzi o $rodowisko, w jakim dziatat prorok Izajasz, to $miato mozna
stwierdzi¢, ze byla to elita panstwa Judzkiego. Potwierdzaja to zwtaszcza liczne
kontakty z kréle i dworem, cho¢ z pewnoS$cig lzajasz nie byl tzw. nadwornym
prorokiem zadnego z monarchéw wymienionych w Iz 1,1. Warto zaznaczy¢ rowniez,
ze cho¢ Izajasz byt bardzo radykalny w swoich pogladach i catg surowoscig karcit
grzechy kroéla, dworu 1 ludu to musiat cieszy¢ si¢ wielkim respektem i1 uznaniem. W
odroznieniu od Amosa 1 Jeremiasza nigdzie nie znajdujemy wiadomosci o
przykro$ciach, jakich miatby dozna¢ ze wzgledu na swoja bezkompromisowa
postawe. Wedlug niezbyt sprawdzonej tradycji ponidst $mier¢ meczenska za
panowania bezboznego Manassesa okoto roku 690 przed Chr. Geograficznie
dziatalno$¢ Izajasza nalezy zawezi¢ do samej Jerozolimy i jej okolic. O innych

miejscach aktywnosci tego proroka ksigga 1 nic nie mowi.
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c) Podzial i tres¢ ksiegi Protolzajasza (1-39)

Ogolnie akceptowany podzial materiatu literackiego zawartego w Iz 1-39
pochodzi od, pracujacego pod koniec XIX w. w Bazylei szwajcarskiego egzegety B.
Duhma. Jego badania pozwolity na wyr6znienie w 1z 1-39 nastgpujacych czesci:

1. 1-12 — przepowiednie skierowane do ludu Bozego;

2. 13-23 — przepowiednie przeciwko obcym narodom;

3. 24-27 — wielka eschatologia;

4, 28-33 — druga czes$¢ przepowiedni do ludu Bozego;

5. 34-35 — mala eschatologia;

6. 36-39 — dodatek historyczny, paralelny do 2Krl 18-21.

e) Teologia ksiegi Izajasza 1-39

Glowna mysla teologiczng Izajasza jest prze§wiadczenie o zatrwazajagcym
majestacie, sprawiedliwosci, a nade wszystko §wietosci Jahwe. Jahwe u lzajasza jest
tym, ktory kieruje, krzyzuje 1 unicestwia wszelkie plany 1 mys$li cztowieka o
nasladowaniu ideatu $wietosci Boga. Prorocy przed [zajaszem nieczgsto przypisywali
Jahwe atrybut Swigtosci. 1zajasz czyni tak, gdyz sam jej do§wiadczyt podczas wizji,
w ktorej mogl poczué bliskos¢ samego Boga, o ktorym serafini dawali Swiadectwo, 1z

jest on po trzykro¢ swiety (por. 1z 6).

Druga wazng mysla teologiczng tego proroka jest wiara w odkupiencza moc
Jahwe. Izajasz podkresla w swojej ksiedze, ze Jahwe bedzie kiedy$ odkupicielem
swego ludu (goel - odkupiciel) i wyzwoli go od utrapien tak jak si¢ wykupuje
niewolnika lub kawatek gruntu. Ta metafora pochodzi z prawa handlowego, choc
samo pojecie goel jest terminem kananejskim i wskazuje na tego, ktéry miat

obowigzek pomsci¢ krew swoich najblizszych zamordowanych niewinnie.
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Innym waznym tematem w teologii Izajasza 1-39 jest problem tzw. Reszty
Izraela. Prorok sigga wzrokiem, ponad pelnymi wad, wspotczesnymi mu
wspotbraémi, do czasow, kiedy owa wybrana i nieskazitelna Reszta ludu Jahwe
przetrwa wszystkie nieszczescia i wkroczy tryumfalnie w nowa epoke szczesliwosci
(por 1z 1,9; 9,1-6; 11,10-16). Idea ta przebija takze z faktu nadania pierworodnemu
synowi imienia Szear — Jaszub czyli reszta powroci do Jahwe, co miato wskazywac,
ze lzajasz wyobrazat sobie owg reszte jako malenka wspolnote, pelng wigoru 1 zycia,
ktora zwrociwszy si¢ ponownie do Jahwe zdota ocali¢ dziedzictwo Izraela i

zamieszka na powrdt w ogrodzie Eden.

Izajasz obok proroka Amosa jest jednym z najbardziej zaangazowanych
prorokow w kwestie spoleczne. Krytykuje on przede wszystkim samozadowolenie i
pyche ludzi zamoznych, ktorzy nie widza krzywdy wielkich mas uciskanych 1
ponizonych przez biede. Przeciwko nim wystosowal prorok swoje pierwsze teksty,
szczegoblnie 1z 1,1-20 oraz 2,12-17, gdzie dobitnie zaznacza, ze w dniu sagdu Jahwe
WSZysCy pysznigcy si¢ swoim bogactwem zostang upokorzeni i ponizeni. W innym
tekscie 1z 5,8 krytyka Izajasza dotyczy przede wszystkim wielkich obszarnikéw
ziemskich, ktorzy wzbogacaja si¢ dzigki korupcji urzednikéw 1 calego aparatu
administracyjnego Judy, zyjac w zbytkach kosztem najbiedniejszych w
spoleczenstwie. Podobnie do Amosa (5,24) [zajasz krytykuje naduzycia w ,,Prawie” 1
wSprawiedliwosci” (1,21.27; 5,27). Najwyrazniej wida¢ to w tzw. ,,Piesni o winnicy”
(5,1-7), gdzie swdj niepokdj o naduzycia w zakresie tych dwdch wielkich wartosci
wyrazit on pigkng gra stow w 1z 5,7: ,,0t6Z winnicqg Pana Zastepow jest dom Izraela,
a ludzie z Judy szczepem Jego wybranym. Oczekiwat On tam sprawiedliwosci, a oto

rozlew krwi, i prawowiernosci, a oto krzyk grozy”.

Ostania wielka idea teologiczna Izajasza wigze si¢ z Mesjaszem i mysla o

jego powszechnym kroélestwie, ktore obejmie wszystkie narody. Fundamentem jego
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dzialalnosci bedzie idealna sprawiedliwosé (Iz 9,6). Koncepcja ta dominuje
zwlaszcza w tzw. Ksiedze Emanuela (Iz 7-12), gdzie przede wszystkim za pomoca
szeregu imion: Boég Mocny, Ksigze Pokoju, Odwieczny Ojciec czy tez samo imi¢
Emanuel wskazujg na idealnego wtadce z rodu Dawida, ktéry obdarzony wszelkimi
przymiotami umystu 1 woli utwierdzi wieczne krolestwo.

Hellenistyczna transkrypcja terminu Mesjasz wywodzaca si¢ od aramajeskiego
tytutu m%iha’ (hebr. masith) czyli ,jnamaszczony” przywodzi nam na mys$l
Ewangelie wg. Sw. Jana (1,41; 4,25), gdzie apostot thumaczy 6w tytul greckim
terminem christos. Tym terminem okreslano eschatologicznego krola. Bardzo
podobnie hebrajski termin masi*h interpretuja teksty z Qumran (1QSa I1,11-21 oraz
1QS 1X,11) oraz Ksigga Psalmow (18,5).

Trzeba jednak pamietaé, ze termin ,,namaszczony” w ST ma wielu kontekstach
catkowicie inne znaczenie np. odnosi si¢ do panujgcego kréla — pierwszego krola
Saula (1Sm 24,7) czy w Ksigdze Lamentacji 4,20 do ostatniego krola Judy
Sedecjasza. Rowniez perski imperator Cyrus bywa okreslany w Biblii terminem
,hamaszczonym Jahwe” (Iz 45,1). W Ksiedze Daniela termin namaszczony odnosi
si¢ do najwyzszego kaptana, prawdopodobnie Oniasza III (190 -174 przed Chr.).

Nie ma watpliwosci, ze ST =zna pojecie eschatologicznego Krola,
namaszczonego przez Jahwe, jednak nie precyzuje doktadnie, kiedy 6w bohater
miataby przyby¢ 1 objac rzady. Czesciowo prorocy odnoszg swoje teksty na ten temat
do rzeczywisto$ci biezacej (np. 1z 7,1-14), nie ma jednak watpliwosci, ze w swoich
przepowiedniach zawarli takze ide eschatologicznego Mesjasza-Krola, ktore
przyjdzie po raz pierwszy, aby zalozy¢ nowe krolestwo, a nastgpnie przybedzie na
sad ostateczny. Szczegolnie istotne w tym wzgledzie sg nastepujace teksty prorockie:
1z 9,1-6; 11,1-9; 23,5-6; 40,1-10. Ez 34.23-24; 37,24; Mi 5,1-5; Agg 2,21-23; Za 4,1-
14; 6,9-15; 9,9-10.

Juz w czasach Dawida istnialo przekonanie, ze Jahwe zamieszkal w
Jerozolimie i objat to miasto, Jude 1 dynastie¢ dawidowa w szczegdlne posiadanie.

Mozna si¢ zapyta¢ jak dalece ta idea rozprzestrzenita si¢ w Izraelu, majac na
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wzgledzie istniejace w Izraelu anty-krélewskie idee np. amfinktonii czyli zwigzku 12
pokolen lzraela, ktore byly jednoczesnie ideami anty-mesjanskimi, gdyz odrzucaly
catkowicie mozliwo$¢ skupienia silnej wtadzy w jednym reku, szczegolnie w reku
Dawida i jego rodu. By¢ moze trudno bylo zaakceptowaé te idee ludowi prowincji,
glownie potnocnych pokolen (rewolucja Jeroboama przeciw Salomonowi na czele
rodu Jozefa, czyli pokolen Efraima i Manassesa). Jednak idea krolewsko-mesjanska
byla zawsze zywa w Jerozolimie i na dworze krélewskim. Wida¢ to zwlaszcza
podczas lektury psalmoéw Salomona: Ps 2; 72; 110.

U prorokoéw szczegolnym przedtuzeniem tych idei sg wilasnie teksty proroka
Izajasza, zwlaszcza proroctwo Iz 11,1-8. Najpierw warto zauwazy¢, ze przeszly
Mesjasz — ,,r6zdzka z pnia Jessego” wyposazony jest w szczegolne charyzmaty, nie
jeden charyzmat, jak to bylo dotychczas w Izraelu: ,,| spocznie na niej Duch Panski,
duch mgdrosci 1 rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy i bojazni Panskiej”.
Stwierdzenie proroka o tym, iz Duch Panski ,spocznie” na Bozym wybrancu
podkresla przede wszystkim trwalo$¢ daru, jego nieprzemijalno$¢. Wcezesniejsze idee
np. Samson obdarzony Duchem Pana (Sdz 13-16), pod pewnymi warunkami mogt
ten dar utracic.

Podobnie jak to podkresla Psalm 72,12-14, eschatologiczny Mesjasz zatroszczy
si¢ o wprowadzenie na ziemi Bozego Prawa. Temu dziataniu towarzyszy¢ beda
boskie atrybuty Mesjasza: wszechwiedza 1 Smiertelna moc jego stowa, czy tez
przepowiadania: ,,Rézgq swoich ust uderzy gwaltownika, tchnieniem swoich warg
usmierci bezboinego”.

Nie ma watpliwosci, ze w tekscie 1z 11,1-8 mamy do czynienia z calkowicie
nowa ideg Mesjasza. Prorok odstgpit od wigzania idei mesjanskich z aktualnie
panujacym krolem z dynastii dawidowej, wskazal natomiast na catkowita nowos¢
postaci: nowa, §wieza ,,r60zdzka z pnia Jessego”. Uzywajac tego stwierdzenia Izajasz,
chce powiedzie¢, ze bedzie to nie tylko kolejny wtadca z rodu Dawida na tronie w
Jerozolimie, ale catkowicie ,,nowy Dawid”, ktory wskrzesi krolestwo Dawida w

pierwotnej, nieskazitelnej postaci.
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Podobne tresci czytamy w proroctwie Micheasza (Mi 5,1), proroka
wspotczesnego 1zajaszowi, ktory wskazuje w swojej ksiedze przede wszystkim na
szczegolne miejsce narodzin Mesjasza. Jesli przyszly Mesjasz ma odnowi¢ pierwotne
I nieskalane krélestwo Dawida, to miejsce tej odnowy nie moze by¢ inne od tego
jakie bylo u zarania pierwszej dawidowej dynastii, a wigc Betlejem.

Trzeba zauwazyC, ze tego typu wypowiedzi prorokdw w czasach im
wspotczesnych, w czasie gdy na tronie w Jerozolimie ustabilizowala si¢ dynastia
Dawida, byly bardzo $miate, by nie powiedzie¢ rewolucyjne 1 prorokujace. Trudno
powiedzie¢, czy prorocy mowili otwarcie o zmianie dynastii na tronie Dawida. Forma
literacka tych proroctw raczej zaprzecza takiej ewentualnosci gdyz w tekstach
Izajasza 11,1-10 czy Micheasza 5,1-5 brak jest wzmianki o stuchaczach
przepowiedni. U swego zarania przepowiednie te miaty prawdopodobnie bardzo
prywatny, prawie ezoteryczny charakter, gdyz uderzaly w aktualnie panujacych
przedstawicieli dynastii Dawida i przepowiadali ich upadek.

W bezposrednim kontekscie, szczegolnie prorok Izajasz faczy pojawienie si¢
nowej postaci, oczekiwanego Mesjasza, z trudnymi czasami najazdéw 1 okupacji
Asyryjskiej. Inwazje Tiglat-Pilesara III w 722r. nazywa on w tekscie 1z 8,23-9,6
czasem ciemnosci, a przyjscie Mesjasza porownuje do wschodzacego §wiatla.

Najwazniejsza prawda o przysztym Mesjaszu dotyczy przekazania i
sprawowania wladzy. W proroctwach Izajasza ta czynno$¢ ma specyficznie
orientalny, bliskowschodni charakter. Otoz w tekstach Izajasza,,namaszczony” przez
Jahwe w okreslany jest jako rf; (Sar) czyli przywodca, dowodca, zarzgdca a jego
wladza okreslana jest terminem hr'f.Mi (misrah), ktéry oznacza panowanie i
dominacje kogos nad kims. Uzyta terminologia, szczegolnie tytut rf; (Sar) wskazuja,
iz przyszty Mesjasz nie jest wtadcg absolutnym, lecz tylko wykonawcg dzieta. Mozna
to pojecie rozumie¢ jako tytut krolewski, ale jest to krélowanie ograniczone i
kontrolowane przez polecenia wtadzy wyzszego szczebla. W orientalnym rozumieniu
mozna go poréwna¢ do wezyra, ktory przyjmuje polecenia od suttana, a w relacjach

Swiata zachodniego te relacje mozna porownac¢ do stosunkéw panujacych miedzy
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krélem 1 stojagcym nad nim cesarzem-imperatorem. Rowniez prorok Micheasz
zachowuje to rozréznienie mowigc o Mesjaszu, ktory bedzie wiladat (lveAm) w
nowym krélestwie. Nie ma tu jednak stowa o nieograniczonym panowaniu
,hamaszczonego”.

W tekstach tych wida¢ wyraznie polemike z poOzZniejszymi witadcami,
wywodzacymi si¢ z rodu Dawida, ktorzy mimo wewngtrznych stabosci swego
panstwa, niklego znaczenia gospodarczego, militarnego i geograficznego Judy oraz
przecietnych zdolno$ci osobistych uzurpowali sobie prawa do bycia wladcami
absolutnymi. Najwicksze konsekwencje zachowanie takie miato to w obszarze kultu i
religii, gdzie kolejni krolowie (Ahaz, Manasses, Amon) stawiali siebie w miejscu
Boga i probowali odwrdci¢ catkowicie porzadek monoteistycznej religii, gdzie tylko
Jahwe byt absolutnym Panem swego ludu Izraela.

Idea Mesjasza podporzadkowanego wyzszej wtadzy, nie miata u prorokdéw na
celu ponizenia jego osobowosci, lecz wskazywata na koniecznos¢ doskonalej
harmonii, jaka bedzie musiata zapanowa¢ w relacjach miedzy nim i Jahwe, jesli
dzieto odnowy narodu wybranego ma przynie$s¢ owoc. Mesjasz — ,,namaszczony’” ma
pozostawa¢ w staltym dialogu z Bogiem Jahwe (,Ja i Ojciec jedno jestesmy),
szczegolnie w kwestiach dotyczacych kierowania Swiatem. Podstawa tej doskonatej 1
zharmonizowanej wladzy Jahwe 1 Mesjasza sg dwa atrybuty ,,Prawo (stuszne wyroki)

I Sprawiedliwos¢” (I1z 9,6; 11,4).
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Jeremiasz

a) Zycie dzielo proroka

Drugim, obok Izajasza, wybitnym prorokiem pochodzagcym z monarchii
poludniowej w Judzie byl Jeremiasz (namaszczony przez Jahwe lub niech Jahwe
podniesie). Ksiega nazwana jego imieniem sktada si¢ mniej wiecej z dwoch roéwnych
objetosciowo czesci: 1-25 1 26-52. Wstep informuje nas, ze prorok pochodzi z matej
miejscowosci Anatot w pokoleniu Beniamina (ok. 4 km. na potnocy wschod od
Jerozolimy). Byl synem kaptana Chilkiasza (by¢ moze syn wielkiego kaptana
wzmiankowanego w 2Krl 22). Wedlug Jr 16,1-9 mozemy przypuszczac, ze prorok
byl celibatariuszem, przez cale zycie, co byto tez Bozym poleceniem i znakiem dla
catego ludu potudniowej monarchii). Ksigga bardzo czgsto ukazuje jego osobe jako
cztowieka stojacego na marginesie zycia spotecznego 1 przesladowanego: Jr 11,21;
20,2; 26,11; 36,26; 37,11-39,14; 43,4-7. Ksigga proroka Jeremiasza ukazuje takze
kilka osob, ktore sg jego pomocnikami 1 przyjaciotmi. W tekscie Jr 26,24 mowa jest 0
Achikamie, ktory byt synem Szafana, wysokim urzedniku dworskim, ktory ochraniat
proroka. Natomiast tekst Jr 36,4 méwi o Baruchu, najblizszym przyjacielu i
wspolpracowniku Jeremiasza, ktory z czasem stat si¢ jego sekretarzem. Wedlug
niektorych uczonych odnaleziona w Jeruzalem piecz¢é z napisem ,,Berekjahu syn
Nerijahu, pisarz” potwierdzataby, ze roéwniez Baruch, sekretarz Jeremiasza byt
wyzszym urzednikiem panstwowym. Ksigga proroka Jeremiasza obfituje w liczne
fragmenty biograficzne i autobiograficzne, ktére pozwalajg podzieli¢ czas zycia i
dziatalnosci Jeremiasza na trzy najwazniejsze okresy:

1. w czasie panowania krola Jozjasza — w trzynastym roku panowania tego

krola otrzymuje on swoja misje czyli ok. roku 630 — 625 przed Chr.;

2. W czasie panowania kréla Jojakima czyli od roku 609 gdy ginie Jozjasz

jego poprzednik;
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3. W czasie pierwszej i drugiej deportacji mieszkancow Jerozolimy do
Babilonii (597-586r.) oraz w czasie pobytu w Egipcie gdzie znalazt si¢
Jeremiasz po zabiciu przez pozostatych w Jerozolimie mieszkancow Judei
gubernatora babilonskiego.

Wiadomos$¢ o poczatkach dziatalnos$ci za czaséw Jozjasza kaze umiejscowi¢ date

jego narodzenia za czasOw panowania bezboznego krola Manassesa, ojca Jozjasza.

Pierwsza cze$¢ ksiegi obfituje w liczne wizje, w formie grozb, przestrog i
lamentacji adresowanych w Imieniu Jahwe do mieszkancéw Judei. Rozdzial drugi
demaskuje grzechy lzraela i Judy, rozdzialy 4 i 6 zawieraja z kolei przepowiedni¢
najazdu nieprzyjacielskiego 1 jego katastrofalnych konsekwencji oraz oskarzajg
wszystkie warstwy spoleczne za ich grzechy i wystepki. Rozdzial 7 to kazanie
proroka pisane proza, ktore jest wymierzone przeciwko tym ktérzy afiszujg sie¢
fatszywa religijnoscig w Swiatyni oraz praktykujg formalizm w religii 1 kulcie. W
rozdziale 11 odnajdujemy stowo Jahwe skierowane do Jeremiasza, ktory wzywa go
do nawotywania mieszkancow Judy do przestrzegania Przymierza 1 podaje

drobiazgowy opis wystepkow panoszacych si¢ po calym kraju.

Od konca rozdziatlu 11 (11,18) nastepuje cze¢s¢ biograficzna ksiegi, w ktérej na
pierwsze miejsce wysuwa si¢ informacja o spisku na zycie proroka w rodzinnym
Anatot. To wydarzenie nasuwa prorokowi na mysl pytanie o ciggle powodzenie
grzesznikOw 1 cierpienia sprawiedliwych (Jr 12). Opis kleski suszy w Jr 14
rozpoczyna jeden z kilku fragmentow ksiegi nazywanych ,,wyznaniami Jeremiasza”.
Ostatnie fragmenty pierwszej czgsci ksiegi poswiecone sg refleksji nad rychig 1
nieunikniong niewolg babilonska (Jr 21) oraz ocenie pierwszych konsekwencji
zaistnialej deportacji. Szczegodlnie istotne sa tu rozdzialy 21, ktory jest bedac
odpowiedzg na pytanie ostatniego krola Judy, Sedecjasza jest zapowiedzig upadku
Jerozolimy i rozdzial 24, gdzie prorok wspomina o swych rodakach uprowadzonych

do Babilonu i ocenia ich wyzej od tych, ktorzy pozostali w kraju.
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Druga cze$¢ Ksiegi proroka Jeremiasza prawie w calo$ci poswigcona jest
biografii Jeremiasza 1 jego roznym doswiadczeniom na dworze krélewskim, jednakze
nie opowiedziano ich w porzadku chronologicznym. Ta obszerna czg$¢ dziela
proroka rozpoczyna si¢ od obszernego przemowienia proroka w rozdziale 26, za
czasow krola Jojakima (608-598r.) w Jerozolimie, ktorego prorok o mato nie
przyplacil zyciem. W nastepnym rozdziale Jeremiasz jeszcze raz powraca do czaséw
krola Sedecjasza (596-586r.). Dowiadujemy si¢ w nim, ze prorok, wltozywszy
dobrowolnie drewniane jarzmo na szyje, obchodzit Jerozolimg¢, co mialo
symbolizowa¢ koniecznos¢ rychtego poddania si¢ mieszkancow Judy pod jarzmo
Babilonu. Nastepne rozdzialy 27-28 opisujg konflikt Jeremiasza z Chananiaszem z
Gideonu, ktory wystapit przeciw niemu z wielkg gwaltownoscig. Tekst Jr 28,17
wzmiankuje zwycigstwo Jeremiasza w tym konflikcie 1 gwaltowng $mier¢
Chananiasza. W rozdziale 29 prorok zawart rady dla wygnancow, ktorzy razem z

krolem Jojakimem zostali uprowadzeni do Babilonu.

Od rozdzialu 30 do 33 rozciaga si¢ fragment tekstu Jeremiasza zwany Ksiega
Pocieszenia. Prorok zawarl w niej bardzo wazna przepowiedni¢ o tym, ze wygnancy
powrocg do ojczyzna po 70 latach niewoli. Mamy tu takze informacje o nowym
Prawie 1 Przymierzu, ktére bedg potrzebowaé powracajacy z wygnania. Kolejne
rozdziaty 34-39 sg jednym wielkim przeklenstwem ostatniego kréla Judy, Sedecjasza,
ktory wtracit Jeremiasza do wigzienia oskarzajac go o defetyzm i zdrade. W rozdziale
39 pojawia si¢ wzmianka o propozycji ztozonej Jeremiaszowi, by ten udat si¢ na
dwoér do Babilonu. Prorok t¢ propozycje odrzucit 1 postanowit pozosta¢ w

Jeerozolimie.

Koncowe rozdziaty Ksiegi proroka Jeremiasza poczawszy od 40 poswigcone sg
opowiesci o losach mieszkancow Judy pod panowaniem Babilonczykow pod wodza

gubernatora Godoliasza. Jeremiasz informuje o zabdjstwie gubernatora rezydujacego

98



w miescie Micpa 1 o ucieczce czgsSci mieszkancow Judei do Egiptu w obawie przed
zemsta Babilonu. Prorok ucieka wraz z innymi, cho¢ whrew swojej woli. W Egipcie
slad po Jeremiaszu si¢ urywa. Rozdzial 44 to ostatnie przemowienie Jeremiasza
skierowane przeciw Egiptowi, ale przede wszystkim przeciw idolatrii Zydow. W
rozdziatach 45-51 zawarte sg krotkie proroctwa przeciwko licznym narodom oraz
zapowiedZ uratowania zycia sekretarzowi Jeremiasza Baruchowi. Cata ksigga konczy
si¢ opisem wielkiego upadku Jerozolimy, ktory stanowi odpowiednik 2Krl 25 i

epilogu proroctw Izajasza cho¢ w nieco krotszej formie (Jr 52).

Teologia proroka Jeremiasza

1) Mysl o Bogu

Jeremiasz jest wyznawcg absolutnego monoteizmu, co przejawia si¢ w nastepujacych
ideach: calkowite odrzucenie bozkow (Jer 1,16; 2,5.11.27); wiara w Boga Jahwe
Stworce wszechs§wiata (stonca, ksiezyca, gwiazd, ziemi wraz z jej stworzeniami),
ktory rzadzi nimi wedtug swoich niezmiennych 1 ostatecznych praw (Jer 27,5; 31,35-
37; 33,25).

Bog kieruje narodami, ich losami 1 calg historig. W niektorych tekstach
Jeremiasz uwaza, ze wladcy ziemscy np.: Nabuchodonozor sg narzgdziami rekach
Jahwe dla wykonania jego woli (Jer 27,6-8). Bog Jahwe kieruje takze losami samego
proroka od momentu powotania (Jer 1,4-10) poprzez wszystkie chwile do§wiadczen 1
trudnosci (Jer 20,7-8).

Wielko$¢ 1 wszechmoc Boga wyraza Jeremiasz poprzez specyficzne uzycie
tytutlow. Przede wszystkim Jahwe Sabbaoth — Pan Zastepow (Jer 2,19; 5,14; 8,3;
19,15; 20,12). Jahwe Sabbaoth jest nie tylko wszechmocny, ale i sprawiedliwy, a
wigc jest wzorem dla kazdego wiladcy Izraela. Wynagradza za dobro 1 kaze za zto. Ta

zasada odnosi si¢ zarowno do catych narodow (Jer 46,25; 48,44) jak i jednostek
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(12,1; 32,19), a przede wszystkim Izraela (14,10), ktory jest szczegdlng wiasnoscia
Jahwe (Jer 2,6).

2) Obowigzki Izraela wobec Jahwe.

Pierwszym obowigzkiem Izraela jest kroczenie drogg Jahwe (Jer 7,23), przy
czym droga Jahwe byly zgodnie z Psalmem 119,5 Boze przykazania. Dlatego tez u
Jeremiasza nie zna¢ drogi Jahwe znaczy tyle, co nie zna¢ jego przykazan i Prawa (Jer
5,4). W wyborze Bozej drogi Izrael jest jednak catkowicie wolny. Podobnie kazdy
cztowiek wedlug Jeremiasza sam wybiera droge zycia lub ja zmienia zgodnie ze
swoim upodobaniem, ktore nie zawsze jest zgodne z tym, co wyznacza Jahwe (Jer
2,23; 3,19.21; 4,18; 19,4).

Podstawowym obowiazkiem czlowieka, Jeremiasz méwi to w kontekScie
mieszkancow Anatot, winien zna¢ Jahwe tzn. nie tylko czyta¢ Jego Stowo, ale przede
wszystkim postgpowac zgodnie z tym, co Bog mowi do cztowieka w swoim stowie.
Zwigzek lzraela z Jahwe Jeremiasz poréwnuje do matzenstwa (podobienstwo z
Ozeaszem). Ma by¢ to trwaly zwigzek na zasadzie przymierza (B e r i t). Wedhug
Jeremiasza tylko na poczatku swej historii Izrael umiat wywigzywaé ze zobowigzan
przymierza. Pozniejsze losy narodu wybranego, zwlaszcza czas monarchii to pasmo

wielkich niepowodzen zerwania przymierza (Jer 2,2-3.13).

Wspotczesnych sobie Izraelitow (Mieszkancow Judy), Jeremiasz przyrownuje
do matych dzieci, ktoére kieruja si¢ w zyciu jedynie zachciankami. Oddajg oni czes¢
Baalom pod kazdym zielonym drzewem (Jer 2,23-25; 3,1-3.6) oraz innym bostwom
ktére nie sg i1 nie bedg bogami (Jer 2,11-13) np. Asztarte (7,18; 44,19); Molochowi,
ktéremu w ofierze sktadano nawet dzieci w dolinie Ben-Hinnom (7,30; 19,4-6; 32,35;
por. 2Krl 21,6; 23,10). Oddawanie czci obcym bogom, gtownie Baalowi nazywa

Jeremiasz technicznym terminem: uprawia¢ nierzad (3,6.9).
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3) Odnowa przymierza

Rzecz nowa, ktorg zapowiada Jeremiasz bedzie polegala na odnowieniu
przymierza, czyli zwigzku Jahwe Izraelem, przy czym to nie Jahwe, jak dotychczas
bedzie szukat Izraela, lecz Izrael Jahwe. Fundamentalnym tekstem w tym temacie jest
proroctwo o niewiescie, ktora zatroszczy si¢ o meza (Jer 31,9.21-22),

Jerozolima, wedlug Jeremiasza, musi upas$¢, a niewola babilonska musi
nadej$¢, przy czym Jeremiasz nie zostawia Izracla bez nadziei (Jer 31,31-34).
Wedhug ojcow Kosciota tekst Jer 31 o nowym przymierzu jest zapowiedzig
Eucharystii. Terminami Jeremiasza postuguje si¢ w NT autor 1Kor 11,25, a przede

wszystkim Hbr 8,6-12.

4) Mesjanizm Jeremiasza

Mesjanizm Jeremiasza ogranicza si¢ whasciwie do jednego tekstu: Jer 23,1-6.
Moéwi on o sprawiedliwym wiladcy z krolewskiego rodu Dawida. Samo imi¢
przysztego Mesjasza mieliby nada¢ sami Izraelici. Miato ono brzmie¢: Jahwe naszq
sprawiedliwoscig. Mesjanizm Jermiasza ogranicza si¢ rowniez do narodu wybranego.
Prorok nigdzie nie méwi o tym, ze Mesjasz ma by¢ oczekiwany przez inne narody.

Jest to stanowisko przeciwne w stosunku do wigkszosci tekstow mesjanskich ST (Iz

8,23-9,6; 11,1-9; Rdz 49,8-9; Lb 3-9.15-19;Ps 2. 72. 110).

Do szczegdlnych motywow mesjanskich Jermiasza nalezy, podobnie jak u
Izajasza, idea reszty. Mimo, ze Jeremiasz cz¢sto nawotywal do zaakceptowania
warunkow zastanych w niewoli babilonskiej, do osiedlenia si¢ tam, poddania si¢
losowi, to jednak bardzo czesto uzywa terminu reszta ocalonych. W sumie Jeremiasz
uzyl tego sformutowania az 20 razy. Zaden inny prorok nie stosowat tego zwrotu z

taka czestotliwoscig (Jer 6,9; 23,3; 27,19; 31,7; 39,9; 40,11.15; 41,16; 42,2.15.19;
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43,5; 44,7.12.14.28; 47,5; 49,9; 52,15). Reszta Izracla ma wroci¢ i zamieszkaé w

ziemi rodzinnej. Byla to teologia koniecznej pociechy po niewoli babilonskie;j.

Deuterolzajasz

A) Ogélna charakterystyka postaci

Dwaj prorocy po niewoli babilonskiej: Aggeusz i1 Zachariasz zniecierpliwieni
brakiem postepu w pracach nad odrestaurowaniem S$wiatyni wystapili ze
zdecydowanym wezwaniem o przystgpieniu do koniecznych prac. W tym samym
czasie, w diasporze babilonskiej, pojawil si¢ prorok wigkszego formatu nieznany z
imienia, dlatego przyjeto si¢, by nazywac¢ go Deuterolzajaszem. Wedtug klasycznego
podziatu ksiegi proroka Izajasza jest on autorem rozdzialow 40-55 tejze ksiggi. Jak
wielu mieszkancow Starozytnego Wschodu pozostawat pod przemoznym wptywem
perskiego kréla Cyrusa, ktérego przyrownywal nawet do dlugo wyczekiwanego
mesjasza (Iz 44,28) i z nim wigzal zasadnicze nadzieje wyzwolenia narodu
wybranego z niewoli. Wraz z wyzwoleniem Izracla z niewoli babilonskiej
Deuterolzajasz przepowiada rowniez upadek bogdéw babilonskich, cho¢ ten temat jest
prawdopodobnie retrospekcja proroka dokonang po upadku Babilonii po najezdzie

Cyrusa.

Najistotniejszg czegscig ksiegi Deuterolzajasza sg tzw. Piesni o Studze Jahwe, ktorych
tematem jest postannictwo, przeciwnosci, udregki, spelnienie misji 1 wreszcie chwata
wybranego przez Jahwe Stugi. Cale dzieto Deuterolzajasza nazywamy Ksiggg
Pocieszenia w nawigzaniu do stow jakimi rozpoczyna si¢ jego dzieto Jahwe (40,1).
W pismach Deuterolzajasza nie ma zadnej wzmianki o miejscu dziatalnosci tego
proroka. Wspotczesni komentatorzy przyjmuja, ze cate swoje zycie spedzit on w

diasporze babilonskiej. Ksigga Deuterolzajasza nigdzie nie wymienia rowniez
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imienia jej autora. O przemilczeniu tego faktu zadecydowaly by¢ moze wzgledy
bezpieczenstwa. Prawdopodobnie czes$¢ ksiegi Deuterolzajasza, gdzie wychwala on
zashugi Cyrusa, zostata napisana jeszcze pod panowaniem Babilonczykdéw. Pochwata
wladcy, ktory okazal si¢ w przysztosci ich pogromca byta wielkim ryzykiem. Stad
wnioskujemy, ze prawdziwe imi¢ Deuterolzajsza znala bardzo waska grupa

zaufanych przyjaciot, do ktorych adresowat on tez bezposrednio swoje dzieto.

B) Budowa Ksiegi Deuterolzajasza

Prolog: Stowo Jahwe i powrdt do ojczyzny (1z 40,1-11)
I. Cyrus i Babilon (1z 40,12-48,22)

II. Zbawienna przysztos¢ dla Jerozolimy (Iz 49,1-55,5)
Epilog: Stowo Jahwe i powr6t do ojczyzny (I1z 55,6-13)

C) Jezyk i forma tekstow Deuterolzjasza

W pordéwnaniu do prostego 1 w miar¢ nieskomplikowanego jezyka Protolzajasza,
jezyk Deuterolzajasza odznacza si¢ kwiecistoscia wyrazen, mnogoscig figur
retorycznych 1 rozwlekltym stylem literackim. Szczeg6lng cechg literacka
Deuterolzajasza jest uzywanie specyficznych terminow, ktorych catkowicie brak w
rozdziatach Iz 1-39. Nalezg do nich nast¢pujace stowa: b a r a — stworzy¢ (40,26);

sam a h — kietkowac (43,19) 1 b ahar— wybierac¢ (41,8), a takze zwrot: ja jestem
pierwszy i ostatni (44,6). Znakiem, ze mamy w Iz 40-55 mamy do czynienia z
tekstem stosunkowo mtodym, powstaltym w czasie 1 po niewoli babilonskiej jest
uzycie terminow aramejskich, np. s a g a d — wybieli¢ (44,15.17.19)isegamim—
satrapowie (41,25). O stosunkowo pdznym pochodzeniu ksiegi $wiadczg rowniez
wzmianki o Cyrusie, ktore musza pochodzi¢ przynajmniej z epoki, gdy rozpoczynat

on swoje panowanie tj. ok. 547r. przed Chr.
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Informacja w drugiej piesni o Studze Jahwe (Iz 49,1-12): Ustanowie cie
swiatloscig dla pogan, aby moje zbawienie dotarlo az do krarcéw ziemi. Swiadczy o
uniwersalnym  powolaniu  Stugi  Jahwe. Jezeli przyjmiemy koncepcje
autobiograficzng, gdzie tajemniczym Stuga bylby sam prorok, to wida¢ tu zasadnicza
zmiang koncepcji charyzmatu prorockiego w stosunku do Protolzajasza, ktorego
dziatalno$¢ ograniczata si¢ do jednego ludu, do jednego pokolenia (Iz 6,9).

W 2Krn 36,22 i w Ezd 1,1-4 teksty 1z 41,2; 44,26-28 i 45,1.13 przedstawiane
sg jako wypowiedzi proroka Jeremiasza. Dowodzi to faktu, ze okoto roku 300 przed
Chr, czyli w przypuszczalnym okresie formowania si¢ Ksiag Kronik i Ezdrasza

pisma Deuterolzajasza nie stanowity jednej ksiegi z Protolzajaszem Iz 1-39.

C) Teologia Deuterolzajasza

Deuterolzajasz, podobnie jak wigkszo$¢ prorokow, jest zarliwym obronca
monoteizmu. W czasach przed Deuterolzajaszem prorocy réwniez bronili wiary w
jednego Boga, lecz dopiero ten prorok jest tak jednoznaczny w swoich
sformutowaniach, gdy mowi: Ja jestem Pan Bog i nie ma innego.(1z 45,21-22).

Drugg wazng ideg Deuterolzajasza jest mesjanizm. Autor tekstu Iz 40-50
obietnice mesjanskie wigze z krolem Persow, Cyrusem. To on najdoskonalej miat
wypehi¢ obietnice Jahwe, mowigce o zakonczeniu niewoli Izraelitow (46,11; 44,24-
45,5). Wedlug Deuterolzajasza Cyrus to nowy Dawid, ktory kieruje Izraclem jak
dobry pasterz (44,28). To przychylne nastawienie Deuterolzajasza do Cyrusa
wynikato prawdopodobnie takze z osobistych korzysSci proroka i starszyzny Izraela w
diasporze. Chodzito o pozyskanie przychylno$ci poteznego wiadcy, ktory mogt

zagwarantowa¢ wolnos¢ 1 powr6t do Jerozolimy.
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Trytolzajasz

A) Ogélna charakterystyka proroka i pochodzenie dziela

Mianem Trytolzajasza, wedtug klasycznego podzialu Ksiegi proroka Izajasza
przez B. Duhma (1892), nazywamy autora rozdzialow: 1z 56-66. Przyjmujemy, ze
dzieto to powstato okoto roku 450 przed Chr.

B. Duhm wyréznit dzieto Trytolzajasza jako odregbng catos¢ w Ksiedze
Izajasza ze wzgledu na inkluzje literacka dotyczaca tematycznie przysziego wejscia
pogan do wspdlnoty wyznawcow Jahwe. Inkluzje tworza nastepujace fragmenty: Iz
56,2-8 1 66,18-21.

Liczne elementy literackie wskazuje, ze dzielo Trytolzjasza jest stosunkowo

mtodym dodatkiem do pozostaltych dwdch czesci Ksiegi proroka Izajasza. Oto one:

a) narod wybrany w tekscie Iz 57,5.7 przebywa juz we wlasnej ojczyznie, a niec w
diasporze babilonskie;j;

b) Jerozolima i inne miasta sg spustoszone i zniszczone, ale autor 60,10; 61,4;
64,9 ma pewnos¢, ze zostang odbudowane;

C) rozdziaty 1z 56-66 nie mowig juz o ucisku Izraela ze strony nieprzyjaciot lecz o
wewnetrznych sporach samych zydow (66,5) 1 o odnawiajagcym si¢
batwochwalstwie (57,3-13 1 65,3.11);

d) tekst Iz 60,10 méwi wyraznie o odbudowanych murach Jerozolimy co
wskazuje, iz tekst ten musiat powsta¢ po reformie Ezdrasza w roku 443 przed
Chr;

e) Trytolzajasz zna dobrze teksty Deuterolzajasza i cytuje go w kilku miejscach:
57,21=48,22; 60,13=41,19; 60,16=49,23.
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B) Forma literacka Trytolzajasza

Tekst 1z 56-66 jest raczej antologig utworow bez specjalnego porzadku
literackiego. Nie ma w nich chronologicznego planu, a okolicznos$ci historyczne
wspominane w 1z 56-66 dotyczg roznych zdarzen i epok.

Zbior utworéw w 1z 56-66 odznacza si¢ pomieszaniem idei nacjonalistycznych
(zbawiony ma by¢ tylko Izrael) i uniwersalistycznych. Taki uktad kaze traktowac
wspomniane teksty, jaki zbidér pochodzacy od kilku réznych autorow. Podobienstwo
idei miedzy niektorymi tekstami Deuterolzajasza i Trytolzajasza np. 57,14-16 i 66,1-
16 pozwala sadzi¢, ze teksty Iz 56-66, w duzej mierze, pochodza od uczniow
Deuterolzajasza. Szczegdlng cecha tekstow Trytolzajasza jest ich pokutny 1

modlitewny charakter np. psalm pokutny w 1z 59,1-20 i 63,7-64.

C) Teologia Trytolzajasza

Nauka Trytolzajasza uzalezniona jest od potozenia gminy w Jerozolimie po
powrocie z niewoli babilonskiej. Trytolzajasz krytykuje przede wszystkim gnu$nosc,
przekupstwo, pijanstwo, czyli odnowione balwochwalstwo, ktore podobnie do
innych prorokow okresla mianem cudzotéstwa i nierzadu (57,3-13; 66,17).

Waznym tematem Trytolzajasza jest problem spoleczny, ktory od poczatku
wymagat sprawiedliwego uregulowania w odradzajacej si¢ panstwowosci po
powrocie z diaspory. Dlatego Dlatego tekstach 1z 56-66 wiele miejsca poswiecono
kwestii ubogich, gtodujacych oraz niesprawiedliwie wiezionych, w obronie ktorych

stajg autorzy tekstow Iz 58,4-12 czy 61,1-3 (tekst programowy Jezusa Chrystusa).
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Ezechiel

A) Ogélna charakterystyka proroka

Wedhtug hebrajskiego zrédiostowu imi¢ Ezechiel oznacza: Bog jest mocny. Byt
prorokiem i prawdopodobnie kaptanem gdyz pochodzit z rodu kaptanskiego. Jego
ojcem byt niejaki Buzi z syjonskiej kasty kaptanéow (Ez 1,3). Prawdopodobnie
podczas pierwszej deportacji do Babilonu, gdy krélem byt Jojakin zostal przesiedlony
wraz z pierwszg falg uprowadzonych. Dziato si¢ to ok. roku 597 przed Chr. W
Babilonii osiedlit si¢ w okolicach miejscowosci Tel-Abib, w poblizu potoku Kebar.
W pigtym roku swego wygnania zostal powotany na proroka. Towarzyszyta temu
szczegolna wizja, ktorg opisuje obszerny tekst Ez 1,1-3,15. Przez ok. 20 lat dziatat w
Babilonii posrod swoich rodakow, ktorym czesto twardo si¢ sprzeciwial, krytykujac
ich niemoralnos¢ (Ez 8,1; 14,1; 20,1).

Nauczanie Ezechiela, styl jego przemoéwien jako kaptana, proroka 1 nauczyciela
daty podwaliny pod gatunek literacki zwany apokaliptyka. Wielu egzegetow uwaza,
ze przyczyng stworzenia tego stylu przez Ezechiela byl gleboki zal po stracie
ukochanej zony, ktéry prorok opisuje na kartach swej ksiegi, nie mogac pogodzi¢ si¢
do konca ze swoim losem i stratg (Ez 24,15-19). Jego przepowiadanie i
zaangazowanie zmierzalo do odnowy i stworzenia nowego ludu wybranego (Ez 34-
37) wraz z odrestaurowang stuzbg kaptanska w nowej $wiatyni (Ez 40-48). Jest
réwniez prekursorem nauki o indywidualnej odpowiedzialnosci (Ez 18) oraz

gorliwym przeciwnikiem fatszywych prorokéw (Ez 13).

B) Ksiega proroka Ezechiela: jej forma i przestanie

Dzieto proroka Ezechiela mozemy podzieli¢ na trzy duze czesci:
1. Mowy sadowe (1-24);
2. Mowy skierowane do ludu Bozego (Ez 25-32);
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3. Mowy eschatologiczne (Ez 33-48).

Doktadna datacja prorockich mow, w ktorych wzmiankowany jest zawsze dzien,
miesigc i rok, powtarzajaca si¢ z taka samg regularnoscia w réznych fragmentach
ksiegi kaze sadzi¢, ze autorem catej Ksiggi proroka Ezechiela jest jedna 1 ta sama
osoba.

Charakterystycznym elementem Ksiegi proroka FEzechiela jest ciagle
powtarzanie znakéw, tzw. Ot. Prawie kazdy czyn Ezechiela poprzedza 6w znak,
ktory prorok wykonuje na polecenie Jahwe.

Ksiega obfituje réwniez w nieprzeliczone, mienigce si¢ wszelakimi barwami
sceny wizjonerskie, w ktorych zawsze wielka role odgrywa ogien. Ekstaza o
charakterze transu nalezata juz wczesniej do tradycji prorockiej, ale nikt do tego
czasu nie opisal jej z takim malarskim rozmachem. Jednoczes$nie prorok byt
przekonany, ze taczy go silny zwigzek z Jahwe. Tam braly rowniez wszystkie
dramatyczne przezycia, ktore towarzyszyty jego misji. Ezechiel az 78 razy w swojej
ksiedze powtarza stowa: I poznacie, Ze ja jestem wasz (twdj) Pan. Pamigtaé jednak
nalezy, ze prorok nie domaga si¢ serdecznej mitosci do Jahwe. Dla niego jest on
raczej tajemniczy 1 niedostgpny. Nie oznacza to jednak, ze Jahwe odrzucit istoty
ludzkie 1 wyrzekl si¢ ich. Przeciwnie, podobnie jak Jeremiasz, Ezechiel glosi, ze w
efekcie upadku Judy jej mieszkancy stali si¢ samodzielni jak nigdy dotad i1 ponosza
pelng odpowiedzialno$¢ za swoje uczynki 1 musza odpokutowaé za wszystkie
grzechy 1 przewinienia, jakich si¢ dopuscili przeciwko nakazom religii.

Donioste znaczenie maja rowniez dwie inne idee teologiczne Ezechiela:
Zapowiedz powstania z martwych w wizji wysuszonych kosci (Ez 37,1-14) oraz idea
mesjanska zawarta w tescie Ez 37,24, gdzie odnajdujemy jedyny tekst ST, w ktérym
Mesjasz ( nowy Dawid, pasterz i Krél) musi trzymac si¢ nakazow prawa, by speinié

swoja misje. Zaden inny tekst ST takiej zalezno$ci nie prezentuje.
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Daniel

Ogolna charakterystyka

Imi¢ Daniel mozemy przettumaczy¢ dwojako: Bog sadzi lub Bog jest moim
sedzig. Warto doda¢, ze w przeciwienstwie do innych prorokéw imi¢ daniela nie jest
typowo hebrajskie, lecz mozna je spotka¢ takze w innych jezykach semickich.
Wedlug autora 1Kronik Daniel byt synem Dawida 1 Abigail (1Krn 3,1). Nie zgadza
si¢ to z 2Sm 3,3, gdzie zamiast Daniela, drugim synem Dawida jest niejaki Kileab.
Wreszcie pozne ksiggi napisane po niewoli babilonskiej: Ezdrasz 1 Nehemiasz

nazywaja go kaplanem z czasow restauracji panstwowosci po niewoli (Ezd 8,2: Neh

10,7).

Bohaterem Ksigegi Daniela, ktora w kanonie hebrajskim nalezy nie do ksiag
prorockich, lecz do tzw. pisarzy (ketubim), jest mtodzieniec imieniu Daniel. Zostat
on wraz innymi zydami deportowany do Babilonu za czaséw krodla
Nabuchodonozora. Kolejne rozdziaty ksiggi opowiadaja o zdarzeniach, ktore
chronologicznie zgadzaja si¢ z postaciami historii, glownie z nastepcami
Nabuchodonozora: Baltazarem (Dn 5,1; 7,1); Dariuszem Medem (5,31; 9,1); i
Cyrusem (10,1). Jednak te daty i1 postacie nie odpowiadaja Scisle historii, czego
przyktadem jest Baltazar, ktory wtasciwie nigdy nie byt wladcg Babilonii, natomiast

Dariusz byt Persem, nie Medem 1 rzadzit po Cyrusie, a nie przed nim.

Ksigga nie pozwala na doktadne ustalenie, czy glowny bohater o imieniu
Daniel zyt naprawde¢ pod koniec babilonskiego wygnania Izraelitow. Wspominany u
Ezechiela Daniel nie jest tym samym Danielem z Ksiggi Daniela. Przecza temu
zwlaszcza chronologiczne argumenty. W czasie dziatalnosci Ezechiela, Daniel
prawdopodobnie jeszcze nie zyt lub byl bardzo miody. Poza tym Ezechiel stawia go

w swojej ksiedze obok legendarnych postaci Noego i Hioba. W tekstach ugaryckich
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bywa wspominany stynny krol i sedzia Daniel. Jest bardzo prawdopodobne, ze
Ezechiel w 14 rozdziale swojej ksiggi odnosi si¢ do tego bohatera, a nie do bohatera

Ksiegi Daniela.

Ksigga rozpoczyna si¢ od opowiesci o deportacji Daniela z Judy do Babilonu
wraz z ze swymi towarzyszami: Ananiaszem, Miszealem i Azariaszem. Dalej opisuje
wychowanie Daniela na dworze Nabuchodonozora i1 wyjasnienie snu przez Daniela
temu wladcy. Nastgpne rozdzialy opisujg dzieje Daniela za panowania Baltazara i

wyjasnienie snu takze temu krolowi.

Druga cze$¢ zostata poswiecona czterem wizjom Daniela, w ktorych opisuje
on, postugujac si¢ bardzo skomplikowana symbolika bieg historii od VII do II wieku
przed Chr, poczynajac od upadku imperium babilonskiego po kres jego panstw

sukcesyjnych: Medii, Persji i imperiow hellenistycznych.

Podsumowujac mozna powiedzie¢, ze ksigga Daniela to zbior ludowych legend
z r6znych czasdw, zebranych przez nieznanego nam doktadnie z imienia autora lub
kompilatora, ktéry spisat je po aramejsku okoto 160 roku przed Chr. Cze$¢ z nich w
tym wilasnie jezyku zachowat si¢ do dzisiaj Biblii hebrajskiej (Dn 2-5). Niektore
opowiesci o Danielu nie weszly do kanonu biblijnego, ale szacunek, jakim darzono te¢
legendarng posta¢, spowodowat wiaczenie do Biblii gtownej czesci ksiggi nazwanej
jego imieniem, ktora w ten sposob stala si¢ jednym z najpdzniejszych pism uznanych

za kanoniczne.

Apokaliptyka prorocka

Ogolnie mowigce apokaliptyka (od grec. apokaliptein — odstaniac, odkrywac)
to system pogladow, wyrazanych w literaturze specjalnym rodzajem literackim

apokalipsa, ktory dazy do wyjasnienia za pomocg symbolicznych obrazow, znakéw,
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figur ze $wiata ludzi 1 zwierzat oraz liczb, najbardziej ukrytych tajemnice Boga 1
swiata. Tajemnice te dotycza: prapoczatkéw wszechswiata, konca wszechswiata,
istnienia $wiata pozazmystowego, istnienia anioldw, ustalenia miejsca zbawienie 1
wiecznej kary. Tego typu poglady znane sa wielu kulturach, nie tylko w judaizmie.
Najwazniejszym przyktadem sa tu wyrocznie grecko-rzymskie zwigzane z Sybillg (w
mitologii greckiej wieszczka przepowiadajgca przysztosc).

W judaizmie czas rozkwitu apokaliptyki przypada na okres od Il wieku przed
Chr. do II wieku po Chr. Najwazniejsze przyktady tego pradu w Biblii zawieraja
ksiggi prorockie: 1z 24-27; Ez 37-48; Zach 9-14. Dlatego w wielu komentarzach
egzegetycznych utrzymywany jest poglad, iz Apokaliptyka jest przedluzeniem albo
kontynuacja dzieta prorockiego. Trzeba jednak pamigtaé, ze w Apokaliptyce
spotykamy bardzo duzo materiatu, ktéry nie pochodzi z tradycji judaistycznej.
Apokaliptyka lubuje si¢ w przedstawianiu alegorycznych obrazéw, symbolizujacych
rzeczywistos¢ historyczng (gtownie symbole zwierzat, chmur, gor, czy morz). Wielka
role odgrywaja liczby, ktore podaja przyblizony przebieg historii $wiata, liczony
okresami, epokami, czasami itp. Istnieje wazne rozrdznienie, co do tzw. liczb pelnych
(dobrych: 1000; 1000 000; 9; 7, czy wielokrotnos$ci liczb np. 12 razy 12 = 144 itp.) 1
liczb niepetnych (ztych: 6, potowa liczby itp). Wynikato to z dualizmu, ktory jest
dominujacy w apokaliptyce. Chodzi o ciagla walke dobra i zta. Ten element
Apokaliptyka judaistyczna zaczerpneta z perskich ruchdw madrosciowych.

Objawienia ukazywane sg w Apokaliptyce pod postacig wizji lub testamentéw
znanych bohateréw z historii, ktora juz przemingla np. Henoch (Rdz 4,17), cho¢
prawdziwym autorem byli zydzi zyjacy w II wieku przed Chr. Technika pisania
polegala na tym, ze autor danej apokalipsy, czyli ,,objawienia” lub testamentu
opisywal dzieje wielkiej postaci np. Mojzesza, Abrahama czy Henocha az do czaséw
sobie wspodlczesnych, uzywajac przy tym wielu symboli, tajemniczych znakdw itp. tu
wida¢ najwigksza roznice z pismami stricte prorockimi, ktore bazuja na
wydarzeniach wspotczesnych prorokowi, ktory w swojej ksigdze opisuje siebie,

siebie przedstawia 1 wokot siebie skupia najwazniejsze watki dzieta (np. Jeremiasz i
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jego ksiega-biografia). Owa posta¢ — bohater 1 tylko ona za pomocg kolejnych wiz;ji
opowiada 1 przepowiada histori¢, czesto rowniez ostatnie wydarzenia jak sad na d
Swiatem, zaglade ziemi czy losy zbawionych. Dzieta apolityczne wplyngty znaczaco
na sposob myslenia i pojmowania historii i rzeczywisto$ci w pdznym judaizmie 1
literaturze rabinackiej. Apokaliptyka stuzyta przede wszystkim umacnianiu tzw.
poboznych w chwilach wielkich katastrof: ekspansji hellenizmu oraz zaglady
$wiatyni 1 tozsamos$ci narodowej po roku 70 po Chr (4Ezd; Apokalipsa Barucha; 3-
4Mach). Wydaje sie, ze wsrod licznych stronnictw zydowskich tego okresu
najbardziej podatni na prady apokaliptyczne byli Essenczycy czyli tzw. pobozni (W
Biblii nie s3 wzmiankowani, istniejacy jako sekta od ok. 150r. przed Chr. do ok. 70r.
po Chr.), przeciwnicy kaptanstwa $wigtynnego, zyjacy na pustyni na M. Martwym.
Przestrzegali oni surowo nakazow prawa, celibatu, rytualnych obmy¢ w oczekiwaniu
na dzien Jahwe. Po roku 70, z nastaniem czasu wielkiego rozproszenia Apokaliptyka
zydowska zaczela zanika¢ dajac miejsce Apokaliptyce chrze$cijanskiej. Jej
fundamentalnym przyktadem jest ostatnia ksigga NT, czyli Apokalipsa sw. Jana.

Najbardziej ulubionym tematem Apokaliptyki jest eschatologia. Swiat
wspoélczesny, zdaniem autorow apokaliptycznych, popadt pod panowanie zta, ducha
ciemnosci, ktory czasem przybieral konkretne, cielesne formy np. Antioch IV
Epifanes. Jesli §wiatem zaczat rzadzi¢ zty duch to ten $wiat musi ulec zagtadzie na
wskutek wewnetrznego determinizmu. Po prostu pierwiastek zty w Apokaliptyce nie
moze si¢ ostac. Stad bieg historii, podzielony na kilka przeciwstawnych sobie
okresow, toczy si¢ wsrod walk krwawych przewrotow. Dopiero jednak powszechna
katastrofa spowoduje przejscie do nowego, lepszego wieku. Dokonuje si¢ to w walce
przeciwstawnych sobie sil: dobra i zta; §wiatla 1 ciemnos$ci; prawdy 1 fatszu. Te sity
stang w czasach eschatologicznych do rozstrzygajacej rozprawy, w ktorej Bog sie
zaangazuje 1 dokona zniszczenia zla.

Wszystkie te cechy Apokaliptyki zawiera Ksigga Daniela: posag ulany z
réznych metali, zniszczony nastgpnie przez ogromny glaz (Dn 2) oznacza histori¢

Swiata podzielong na okresy, wizja zas§ Syna Czlowieczego, ktory przychodzi na
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obtokach (7,13) odstania tajemnic¢ zbawienia w ujeciu odbiegajacym od
przepowiedni mesjanskich tradycyjnych prorokoéw. U Daniela Mesjasz to postac
transcendentna.

Tragiczne wydarzenia i przezycia ludzi w czasach hellenizmu i prze§ladowan
Antiocha IV (175-164 przed Chr.) skierowalty umysly ludzi ku poszukiwaniom
glebszych wyjasnien tych klesk 1 nieszczes¢, niedostgpnych dla cztowieka, w Swiecie
poza ziemskim, aby wzbudzi¢ nadziej¢ w Bozg Opatrznos$¢ czuwajaca nad §wiatem i
Kierujaca nadal losami narodu wybranego. Wzrasta w Apokaliptykach rola aniotéw,
ktorzy wystepuja jako posrednicy objawienia i wyjasniajacy wizje. Czesto jednak
lektura utworow apokaliptycznych jest bardzo niebezpieczna dla malo wytrawnego
lektora. Charakteryzuja si¢ one, ogolnie rzecz ujmujgc barkiem umiaru w
przedstawianiu katastrof, masakry, zabitych itp. Ulegaja tez tendencjom
ezoterycznym tzn. stajg si¢ ksiegami wiedzy tajemnej, graniczacej z magia, ktorg

mogg poznac tylko wtajemniczeni.
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