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O ISTOCIE PROROCTWA (1936) ABRAHAMA HESCHELA
NA TLE OWCZESNEGO STANU BADAN
NAD BIBLIJNYM PROFETYZMEM

Abraham Joshua Heschel, jeden z najwybitniejszych zydowskich teologdw
i filozoféw dwudziestego wieku, urodzil si¢ 11 stycznia 1907 roku w Warszawie,
a zmarl 23 grudnia roku 1972 w Nowym Jorku'. Byt potomkiem - ze strony
ojca — Magida Dow Bera z Miedzyrzecza i Abrahama Joszuy Heschela z Opa-
towa?. Wsérdd przodkéw ze strony matki znajdowat sie Lewi Izaak z Berdyczo-
wa’. Spuscizna rodzinna i tradycje byly wigc chasydzkie. A. J. Heschel studiowat
w jesziwie i uzyskal tradycyjne wyksztalcenie rabiniczne zakonczone ordynacja
- smichg. W wieku lat dwudziestu rozpoczal studia na Uniwersytecie w Berlinie,
a zarazem w Hochschule fiir die Wissenschaft des Judentums, na ktérej to uczel-
ni uzyskat drugg rabinacka ordynacje judaizmu liberalnego.

Na Uniwersytecie Berlinskim napisal w roku 1932 prace¢ doktorska po-
$wiecong biblijnemu profetyzmowi, ktéra jednak opublikowana zostata dopie-
ro w 1936 roku w Krakowie przez Polska Akademie Umiejetnosci. Ksigzka
wydana zostala w j. niemieckim, ale nosita podwdjny tytul: Die Prophetie.

! Zob. biogramy A. J. Heschela w Wikipedii: http://pl.wikipedia.org/wiki/Abraham_Joshua_
Heschel, dostep dnia: 29.09.2013 i w: E. A. Rotschild, E. Meir, Abraham Joshua Heschel, En-
cyclopedia Judaica, red. E. Skolnik, t. 9, Detroit, New York, San Francisco 20072, s. 70-74.

2 Magid Dov Ber z Migdzyrzecza (zm. w 1772 r.) jeden z wybitniejszych przywddcéw chasydz-
kich, nastepca Baal Szem Towa. Zob. E. (Zweig) Liebes, Dov Baer (the Maggid) of Mezhirech,
Encyclopedia Judaica, red. F. Skolnik, t. 5, Detroit, New York, San Francisco 20072, s. 766-
768. Abraham Joszua Heschel z Opatowa (zm. w 1765-1825) przywddca chasydzki, uczen
Elimelecha z Lezajska. Zob. M. A. Braun, The Heschel Tradition. The Life and Teachings of
Rabbi Abraham Joshua Heschel of Apt, Northvale 1997.

* Izaak Lewi z Berdyczowa (1740-1809) znany przywddca chasydzki. Zob. Levi Isaac of Berdi-
chev, Encyclopedia of Jewish Life and Thought, ed. Ch. Pearl, Jerusalem 1996, s. 270n.



356 ANDRZEJ P. KLUCZYNSKI

O istocie proroctwa. A. ]. Heschel zostal wydalony z Niemiec w 1938 roku do
Polski. Przez kilka miesiecy wyktadal w Warszawie w Instytucie Nauk Juda-
istycznych. W roku 1939 wyjechat do Wielkiej Brytanii, a w 1940 do Stanéw
Zjednoczonych, gdzie mieszkal do swojej $mierci i gdzie ugruntowal swoja
stawe jako wykladowca akademicki oraz autor charakteryzujacych si¢ duza
oryginalnoscig naukowych i popularnych ksigzek poswieconych filozofii re-
ligii i judaizmowi. Juz jego pierwsza, wspomniana wyzej ksiazka, wyznaczala
nowe drogi w naukowej refleksji nad profetyzmem Starego Testamentu®*.

Starotestamentowy profetyzm byl wyjatkowym zjawiskiem, jesli wez-
miemy pod uwage religie starozytnego Bliskiego Wschodu, w tym zjawiska
podobne do biblijnego proroctwa, przede wszystkim z powodu przeobfitej
spuscizny literackiej. Stosunkowo fatwo jest zdefiniowac i okresli¢ role kapta-
na w starozytnym Izraelu, przedstawi¢ religijne znaczenie krola, natomiast
kwestia definiowania profetyzmu do dzisiaj sprawia wiele ktopotdw.

Od czasoéw starozytnych w osobach prorokéw widziano obroncéw, straz-
nikéw i wyktadowcow Tory (Ml 3,22). Samuel z Nehardei, amoraita zyjacy
w III w. n.e., twierdzil, Ze Zaden prorok nie zostal powolany, aby zwiastowac to,
co wykracza poza Tore Mojzesza®. Koncepcje te przejeli chrzescijanie. Marcin
Luter napisal: ,,Prophetia enim nihil aliud quam expositio et (ut sic dixerim)
praxis et applicatio legis fuit™. Stad pochodzi popularny obraz proroka jako
kaznodziei krytykujacego zto i wzywajacego do nawrdcenia. Obraz ten po-
siada co prawda swoje oparcie w tekstach biblijnych (Za 1,4), ale niewielu i to
bardzo pdznych, dlatego tez nie moze by¢ odnoszony do calosci zjawiska pro-
fetyzmu biblijnego’.

* O wiele wigkszy oddzwigk znalazta jednak wydana w jezyku angielskim dwutomowa ksiazka
A.]. Heschela z 1962 roku The Prophets (A. ]. Heschel, The Prophets, t. 1-2, New York 1962),
ktdra stanowila rozwiniecie wydanego w Polsce doktoratu. Niestety, we wspolczesnej polskiej
literaturze biblistycznej A. Heschel cytowany jest niezwykle rzadko. Jednym z wyjatkow jest
ksigzka: M. Uglorz, Izrael ludem JAHWE. Zarys starotestamentowej antropologii teologicznej,
Bielsko-Biala 2012, gdzie na stronie 161 znajduje si¢ krétka wzmianka o pogladzie Heschela
na charakterystyczne cechy natchnienia prorockiego.

* J. Jeremias, Hosea und Amos: Studien zu den Anfingen des Dodekapropheton, Tibingen 1996,
s. 1.

¢ Tamze.

7 Najprawdopodobniej w przypadku prorokéw dzialajacych przed wygnaniem temat wezwa-
nia do nawrdcenia w ogole si¢ nie pojawia. Misja prorocka ograniczala si¢ raczej tylko do za-
powiedzi katastrofy, jej interpretacji jako kary Boga oraz szczegdtowego uzasadnienia. Zob.
J. Slawik, Misja prorocka na podstawie Am 3,3-8, ,Rocznik Teologiczny ChAT” 51 (1-2/2009),
s. 5-19. Pierwsze wezwania do nawrdcenia umieszczane zostaly w ksiegach prorockich do-
piero po zburzeniu Swiatyni w 586 roku jako ,wczorajsze alternatywy”, majace na celu oskar-
zenie Izraela o nienawrécenie si¢ do Boga. Taka pdzniejsza interpolacja jest np. Jr 22,1-5.
Zob. H. Schmoldt, Wprowadzenie do Starego Testamentu, Warszawa 2005, s. 159n.
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Nowozytne, a szczegdlnie dziewietnastowieczne, badania nad Biblig po-
kazaly, ze Tora w obecnej postaci ma za sobg dlugi czas formowania sig i jest
pdzniejsza niz zwiastowanie starszych, przedwygnaniowych prorokéw, cho-
ciaz i sam profetyzm nie jest najwczes$niejszym zjawiskiem w religii Izraela®.
Fragmenty Piecioksiegu, ktére nazywajg prorokami Abrahama i Mojzesza s
anachronizmami (Gn 20,7; Dtn 18,15), majacymi na celu przekonac czytel-
nika, Ze nowy ruch religijny - profetyzm — miatby by¢ od dawien dawna za-
korzeniony w dziejach i religii Izraela. Tak wigc pytanie o istote proroctwa
jest migdzy innymi zwigzane z pytaniem o kryteria zwiastowania prorockiego.
Czy prorocy postugiwali sie jakas wersja prawa, np. najstarszym kodeksem
z prawami Bozymi, czyli Ksiega Przymierza, czy tez bazowali na Dekalogu?
Nawigzania do tekstéw prawnych sa najczesciej mato wyrazne (Am 2,8 i Ex
22,25;121,17.23 1 Ex 22,20n; Oz 4,2; Jr 7,9; Mi 2,2).

Uczeni schytku dziewietnastego stulecia doskonale zdawali sobie sprawe
z faktu, ze prawo nie moglo by¢ wyznacznikiem treéci nauczania prorockie-
go, tak wigc starali si¢ nada¢ starotestamentowemu profetyzmowi autonomie,
widzac w nim niezalezny ruch religijny, pozostajacy w opozycji do ,religii
kultu” czy tez majacej powsta¢ w poznym okresie historii biblijnego Izraela
»religii Prawa™. Jednakze pdzniejsze badania pokazaly, ze prorocy zalezni byli
od wczesniejszych tradycji, nawet jesli przeksztalcajg i zmieniajg oni starsze
wyobrazenia i koncepcje'®. Niemniej jednak owo oddzielenie profetyzmu od
Prawa prowadzilo do postrzegania zjawiska poprzez pojedyncze postaci pro-
rokoéw, ich cechy charakteru, indywidualizm i okoliczno$ci historyczne wply-

8 W dziewietnastym stuleciu doszlo do wypracowania tzw. drugiej teorii Zrddel Pigcioksiggu,
ktéra do dzisiaj stanowi podstawowy model wyjasniajacy ksztaltowanie si¢ pierwszych pie-
ciu ksiag Biblii. Wedlug tej teorii na obecna posta¢ Pigcioksiegu ztozyly si¢ cztery powstate
w réznych wiekach dokumenty, a jego redakcja nie zostala ukonczona wezeéniej niz na prze-
fomie piatego i czwartego wieku p.n.e. Zob. W. H. Schmidt, Wprowadzenie do Starego Testa-
mentu, Bielsko-Biala 1997, s. 42-75. Nowsze hipotezy dotyczace formowania si¢ Pigcioksiegu
omoéwione zostaty w: L. Schmidt, Zur Entstehung des Pentateuch, ,Verkiindigung und For-
schung” 40 (1/1995), s. 3-28, a takze w: Einleitung in das Alte Testament, red. E. Zenger, Stut-
tgart 2012, s. 85-162.

° Do teologdéw stojacych na podobnym stanowisku nalezeli miedzy innymi: H. Ewald, J. Well-
hausen, B. Duhm. Zob. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1987, s. 367.
Prorocy krytykowali przyktadowo kult, widzac w nabozenstwie nie sposéb na zblizenie z Bo-
giem, ale na usprawiedliwianie i mnozenia grzechu (Oz 8,11; 2,13; Am 4 4-5; 5,21); nawiazy-
wali do istniejacych w okresie przedmonarchicznym wyobrazen o $wietej wojnie twierdzac,
ze Bog bedzie prowadzit wojne nie z wrogami Izraela, ale przeciwko Izraelowi. Amos potrafit
podwaza¢ samoswiadomos¢ religijng Izraelitow bazujaca na wybraniu i doswiadczeniu wy-
prowadzenia z Egiptu (Am 9,7), prorok Ozeasz natomiast zdaje si¢ podkresla¢ anulowanie
przymierza Izraela z Bogiem (Oz 1,9). Wedlug Gerharda von Rada, profetyzm jest nieustan-
nym dialogiem z tradycja. G. von Rad, dz. cyt., s. 367n.

S
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wajace na tresci ich zwiastowania''. W takiej sytuacji nie jest rzecza dziwna,
ze rozwingly sie¢ réwniez interpretacje psychologiczne, podazajace dwoma
nurtami. Pierwszy z nich byl zgodny z przedstawionym wyzej postrzeganiem
prorokéw jako wielkich indywidualno$ci. Autorzy starali sie wytlumaczy¢
tre$¢ prorockiego zwiastowania oraz zachowania prorokéw na podstawie do-
$wiadczanych przezen réznorodnych standéw psychicznych, przypisujac im
nawet cale gamy psychicznych choréb'. Reprezentanci drugiego nurtu pra-
gnac odnalez¢ wspdlne wyttumaczenie fenomenu proroctwa, szukali analogii
do podobnych fenomenéw w innych religiach i powracali do dawnej koncep-
cji, reprezentowanej np. przez Filona z Aleksandrii, ktéry w prorokach widziat
ekstatykow dostepujacych standéw nieswiadomosci®. Jako ekstatycy prorocy
zatracaliby wlasne ja w unio mystica z Bogiem. W pierwszym przypadku wiec
zwracano uwage na réznorodnos¢ zjawisk i do§wiadczen prorockich, w dru-
gim za$ starano si¢ znalez¢ jakie$ jedno zrédlo zjawiska.

W jaki sposéb ustosunkowal si¢ do powyzszych dyskusji A. ]. Heschel
i jak ujat on istote biblijnego proroctwa?

Ksigzka Abrahama Heschela dzieli si¢ na trzy czesci, z czego pierwsza
cze$¢ réwniez moze by¢ podzielona na trzy wigksze pod wzgledem trescio-
wym elementy. Pierwsza czg$¢ zawiera najpierw rozwazania na temat pro-
fetyzmu 1 ekstazy, przy czym autor bardzo krytycznie podchodzi do prob
tlumaczenia istoty zjawiska proroctwa przez teorie ekstazy'*. Wymienia on
natomiast szereg argumentow przeciwko teorii ekstazy w badaniach nad pro-
fetyzmem. Teoria ekstazy zaklada, ze Bég nie wchodzi w kontakt ze $wiatem
materialnym, tak wigc ekstaza bytaby przestrzenia spotkania z Bogiem i tacz-
nosci z Nim. Proroctwo tymczasem mozna zrozumie¢ jako teofanie. Ekstaza
jest zjawiskiem zwigzanym z kultem, doswiadcza si¢ jej w miejscach $wietych,
w miejscach kultu, prorocy mieli zas zachowywa¢ dystans wobec kultu. Kon-
cepcja ekstazy zaklada, ze osoba jej doswiadczajaca wychodzi z tego $wiata,
prorok natomiast koncentruje si¢ na $wiecie. Swiat otaczajacy proroka znaj-

W tej tradycji badawczej utrzymane byly nastepujace pozycje: B. Duhm Israels Propheten,
1916; H. Gunkel, Die Propheten, 1917, a takze pdzniejsze pozycje: M. Buber, Der Glaube der
Propheten, 1950 iJ. Lindblom, Prophecy in Ancient Israel, 1962.

12 Przeglad tego rodzaju psychologicznych eksplanacji zjawiska profetyzmu przedstawia arty-
kul: P. Joyce, The Prophets and the Psychological Interpretation, w: Prophecy and Prophets in
Ancient Israel. Proceedings of the Oxford Old Testament Seminar, ed. J. Day, London 2010,
s. 133-148.

13 Zapewne najbardziej znanym wprowadzeniem do profetyzmu, ujmujacym zjawisko przez
pryzmat zjawisk ekstatycznych, byla pozycja G. Holschera pt. ,Die Propheten” (Leipzig
1914).

4" A. Heschel, Die Prophetie. O istocie proroctwa, Krakéw 1936, s. 26-38.
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duje si¢ w centrum jego zainteresowania. Proroctwo - w przeciwienstwie do
ekstazy - nie jest utratg Swiadomosci.

W ekstazie dochodzi do zatracenia siebie, do anonimowosci, prorocy
natomiast bardzo dobitnie zwracali uwage na zwiazek swojego losu z powo-
taniem. Biorac to pod uwage, ekstatyczny profetyzm bylby contradictio in
adiecto. Wedlug Abrahama Heschela, stany ekstazy nie daja si¢ opisa¢ ani
wystowi¢, prorocy natomiast przemawiajg i opisuja swoje doznania, wizje
i audycje. Ekstatyk, azeby dostapi¢ upragnionego stanu facznosci z Bogiem,
musi najczesciej naby¢ odpowiednie umiejetnosci, profetyzm natomiast moze
by¢ okreslony mianem ,taskawego powotania”. Dla ekstatyka celem jest sama
ekstaza podczas ktorej doswiadcza sie tego, co boskie, dla proroka natomiast
celem jest tres¢ tego, co jest objawiane. Ekstaza mialaby by¢ subiektywnym
przezywaniem okreslonego stanu, profetyzm zas bylby doswiadczeniem rela-
cji. Do$wiadczenie ekstazy ma charakter prywatny, rozgrywa si¢ w psyche eks-
tatyka, proroctwo natomiast nie posiadaloby charakteru prywatnego.

Kolejnym zagadnieniem omawianym w pierwszej czesci ksiazki jest na-
tchnienie poetéw i artystow". Poszukiwanie tego rodzaju analogii jest tradycja
bardzo starg, sigga ona mianowicie Mojzesza Ibn Ezry'®. W starozytnosci grec-
kiej uwazano - jak okreslil to Demokryt — ze o kazdym poecie mozna powie-
dzie¢, iz jest troche szalony. Platon z kolei nazywat poetycka inspiracje manig.
Mimo wielu podobienstw natchnienia prorockiego i natchnienia poety, nie
sposob nie dostrzec takze wielu istotnych réznic. Otéz poeta doswiadcza psy-
chicznych interpolacji i oddziatywan, ktérych zrédlo jest niejasne. Natomiast
prorok w akcie prorockim posiada jednoznaczng §wiadomos¢, a stowo jest
dlan dzietem obcym, wyrazem Boga. W natchnieniu poetyckim dochodzi do
wzniesienia ,ja’ poety. W przeciwienstwie do aktu profetycznego inspiracja
poetycka jest bezosobowa i niepodmiotowa. Poeta nie doswiadcza obecnosci
zroznicowanych podmiotéw podczas aktu tworczej inspiracji. Tresci inspiracji
poetyckiej przychodza nieswiadomie, czgsto w sposdb niechciany, a nawet na-
tretny do doswiadczajacego tego w sposéb bierny poety (w przeciwienistwie n
przyktad do mistyka, ktéry $wiadomie stara si¢ pozby¢ swojego ,,ja’, aby zosta¢
napetnionym duchowg zawartoscia). Na podstawie powyzszych twierdzen zy-
dowski teolog dochodzi do konkluzji, ze nie jest rzecza mozliwa w satysfakcjo-
nujacy sposob wyttumaczy¢ zjawisko profetyzmu, postugujac si¢ analogia do
inspiracji poetyckiej.

15 Podobienstwa i roznice migdzy natchnieniem prorockim a poetyckim zydowski teolog wyja-
$nia na stronach 40-49.

16 Mojzesz Ibn Ezra (ok.1055-ok. 1135) zyjacy w Hiszpanii hebrajski poeta i filozof, teoretyk
poetyki. Zob. S. Marcus, Ibn Ezra, Moses Ben Jacob, w: Encyclopedia Judaica, t. 9, s. 673-675.
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Pod koniec czgéci pierwszej Abraham Heschel przechodzi do analizy aktu
prorockiego'’. Elementem decydujacym jest dlan natchnienie (Eingebung).
Wedtug mysli Biblii hebrajskiej, nie mozna zjednoczy¢ sie z Bogiem, nie do-
chodzi do unio mystica, nie nastepuje ani rozpuszczenie swojego ja w tym, co
boskie ani unicestwienie swojej swiadomosci. Prorok dostepuje natchnienia od
Boga. Natchnienie jest przymusowe, ale jest to akt, ktory dokonuje sie wpierw
dla proroka - Bég don si¢ zwraca i udziela mu konkretnych tresci. Boza istota
jest wiec doswiadczana w pewnej intencjonalnej konkretnosci, w skierowaniu
sie ku prorokowi, kontakt proroka z Bogiem odzwierciedla si¢ za$ na poziomie
tego, co rzeczywiste. Wynika on z Bozej potrzeby komunikacji okreslonych
tresci. Natchnienie nie jest wigc doswiadczeniem stanu, ale tresci — istota tkwi
w tym, co jest przedmiotem natchnienia, a samo natchnienie jest aktem $wia-
domosci, jednakze akt natchnienia jest nie tylko aktem psychicznym, ale za-
réwno transcendentnym, jak i tranzytywnym.

Druga czgs¢ ksigzki Abrahama Heschela zatytutowana zostata Natchnie-
nie i doswiadczenie (Eingebung und Erlebnis)'®. Teolog wyjasnia w niej na pod-
stawie wybranych ksiag prorockich istote profetyzmu, a czyni to dokonujac
rozroznienia miedzy trescig natchnienia a jego forma.

Dywagujac nad kwestia tresci, Heschel stwierdza, ze natchnienie jest co
prawda czyms, co wpierw spotyka proroka, lecz ten natchniony zostaje dla
ludu (Izraela)". Natchnienie jako takie i transcendentny sens proroctwa nie sg
zasadg, lecz spleceniem, tajemniczym Bozym udzialem w Zyciu narodu. Ina-
czej mowiac, natchnienie jest Bozym patosem. W przypadku proroka Amosa
Bozy patos staje si¢ Bozym gniewem, ktdry jest zarazem zwroceniem sie ku
narodowi®. W Ksiedze Ozeasza Bég doswiadcza odstepstwa Izraela na po-
dobienstwo meza zdradzanego przez swoja zong*. W Ksiedze Izajasza czgsto
wystepuje hebrajski czasownik laah o znaczeniu ,znuzy¢ si¢’, ,,znudzi¢ si¢’,
»zmeczy¢ si¢ czym§”, co oznacza zaréwno zmeczenie si¢ Boga, jak i proroka,
Izraelem®. Prorok Jeremiasz mdéwi natomiast wyraznie o bdlu i cierpieniu
Boga®. Bozy patos nie jest jednak stanem pierwotnym, lecz spowodowanym,

17" Autor dokonuje tej analizy na stronach 50-55.

18 Czes$¢ ta obejmuje strony 56-126.

¥ A. Heschel, Die Prophetie, s. 56n.

% Tamze, s. 57-59.

2l Tamze, s. 59-63. W bardzo ciekawy sposob A. Heschel wyjasnia zachowanie Ozeasza polegajace
na $lubie z nierzadnica (Oz 1;3). Nie nalezy wedlug niego interpretowa¢ owego czynu alego-
rycznie, nie bylo to tez polecenie Boga przeprowadzenia czynnosci symbolicznej, lecz konse-
kwencja prorockiej sympatii z uczuciami Boga. Zob. A. Heschel, Die Prophetie, s. 75-84.

2 Tamze, s. 63n.

» Tamze, s. 65-67. Do tekstow przedstawiajacych bél Boga naleza: Jr 2,11-21.32; 5,1nn; 3,1.
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wyplywa z decyzji zgodnej z wola Boga. Natchniony prorok wyraza uczucia
patosu, méwi: ,,Bog kocha’, a nie: ,,ja kocham™*.

Proroctwo nie jest jednak wylacznie odzwierciedleniem objawienia. Nie
jest to akt czysto mechaniczny, prorockiemu patosowi odpowiada bowiem
prorocka sympatia®. Pojecia sympatii nie nalezy rozumie¢ w ten sposdb,
jak pojmowala to filozofia stoicka, poniewaz w ksigzce Abrahama Hesche-
la nie jest to kategoria opisujaca funkcjonowanie swiata. Prorocka sympatia
jest wspotprzezywaniem uczué¢ Boga, wspotodczuwaniem z Bozym patosem.
Sympatia jest prorocka odpowiedzig na natchnienie. W przypadku proroka
Amosa owa odpowiedzig jest przerazenie (np. Am 3,8) i zadania (np. Am 5,15:
»Nienawidzcie zfa, a milujcie dobro i zapewnijcie prawu miejsce w bramie!
Moze zmiluje si¢ Pan, Bog zastepow nad resztka Jozefa”), u Ozeasza z kolei
- jego malzenstwo z prostytutka, w przypadku proroka Jeremiasza - jego kon-
fesje, w ktérych tak dobitnie do glosu dochodzi prorockie ,,ja™*. Ozeasz nawet
zdefiniowal owg sympatie jako daat HaSzem (Oz 4,1; 6,6)”. Prorok stawia si¢
wylacznie po stronie Boga. W przypadku proroka Jeremiasza mozna nawet
mowic o hipertropii empatii, czym da si¢ wyttumaczy¢ prosby o Boza zemste.
Wedlug Abrahama Heschela, prorok nie tyle wspotczuje ludowi, czy wraz z lu-
dem, co z Bozym patosem. Prorok odczuwa zal i smutek nie tyle z powodu
ludu, co dlatego, ze zal i smutek ogarniaja Boga.

Zastanawiajac sie nad formga aktu prorockiego, nad forma natchnienia, He-
schel stwierdza, ze objawienie jest przede wszystkim dynamicznym stosunkiem,
nie tylko tym, co dane, ale i samym dawaniem®. Objawienie to proces i ruch.
Wydarzenie natchnienia ma swdj poczatek i konkretny przebieg, a jego cha-
rakter jest dialogiczny. Struktura natchnienia zawiera w sobie ,,zwrdcenie si¢”
(Wendung) i okreslony przebieg, czyli ,kierunek” (Richtung). Boze ,zwrocenie
sie” jest konstytutywne dla objawienia. Bez owego poczatkowego elementu nie
mozna by w ogéle mowi¢ o objawieniu, co najwyzej o intranscendencji. ,,Wen-
dung” to udzielenie si¢ transcendencji, oczywiscie nie samej istoty Boga, ale jego

# Tamze, s. 69.

» Rozwazania dotyczace sympatii prorockiej ujete zostaly na stronach 69-99.

¢ Konfesje Jeremiasza sa autobiograficznymi skargami zawierajacymi refleksje na temat losu
proroka i znaczenia jego misji. Znajduja si¢ one w: Jr 11,18-23; 12,1-5; 15,10-21; 17,14-18;
18,19-23; 20,7-13. Zob. H. Schmold, dz. cyt., s. 146.

7 Stowo daat ttumaczone jest zazwyczaj jako ,poznanie”, jednakze odnosi si¢ ono do do-
$wiadczenia, relacji. Nie przypadkiem czasownik pochodzacy od tego rdzenia jest uzywany
w Biblii hebrajskiej na oznaczenie aktu seksualnego (np. Gn 4,1.17). Zob. W. Schottroff, jd”
erkennen, Theologisches Handworterbuch zum Alten Testament, t. 1, ed. E. Jenni, C. Wester-
mann, Giitersloh 1994, s. 682-701.

# Forma antropotropizmu oméwiona zostala na stronach 120-126.
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stow. Dlatego, ze Bog jako taki jest nieobjawiony, objawienie musi by¢ wydarze-
niem, a owo ,,zwrocenie si¢” to objawienie na poczatku swojej historii. ,,Zwro-
cenie si¢” jest elementem konstytutywnym objawienia. ,,Kierunek” to nie tylko
zwrot czlowieka ku Bogu, ale przede wszystkim ukierunkowanie na czlowieka,
ukierunkowanie, w ktérym wyraza si¢ porzadek wydarzen. Z syntezy ,,zwroce-
nia si¢” i ,,kierunku” wynika tropos, czyli droga objawienia.

Tropos to wedlug zydowskiego teologa podstawowe wyrazenie Bozego
zwrdcenia si¢ ku $wiatu. Proroctwo posiada wigc charakter antropotropiczny
w przeciwienstwie np. do kultu, ktéry charakteryzuje si¢ teotropizmem. Psal-
my biblijne - jako utwory o charakterze kultowym - maja wtasnie charakter
teotropiczny. Teotropizm jednakze zmaga si¢ z problemami, ktére nieobec-
ne s3 w profetyzmie. Natrafia on przyktadowo na problem teodycei. Antro-
potropizm natomiast to ukierunkowanie na $wiat i usitowanie wplyniecia na
rzeczywisto$¢ tego $wiata. Proroctwo jest wigc wkroczeniem Boga w celu po-
ruszenia ludzi do urzeczywistniania dobra.

Czes¢ trzecia ksigzki Abrahama Heschela nosi tytul Patetyczna teologia
(Die pathetische Theologie)®. Jest ona zarazem podsumowaniem i przedstawie-
niem prorockiej teologii glownie sensu stricto, czyli teologii Boga. Abraham
Heschel przyznaje, ze nie jest mozliwe poznanie Boga, zaznacza jednakze, ze
mozliwe jest czesciowe Boga zrozumienie. Bog prorokéw jest Bogiem poru-
szonym, dos§wiadczajacym i przezywajacym $wiat, reagujacym nan. Ludzie go
interesujg, potrafig go ucieszy¢ i zasmuci¢. Mimo to patos nie jest afektem,
ale wynika raczej z tego, co zamierzone i wolicjonalne. Posiada on charakter
tranzytywny. Patos jest w nierozerwalny sposob zwigzany z etosem. Ogromna
réznica miedzy Stwodrca a stworzeniem jest przezwyciezana nie w cztowieku,
lecz w Bogu, przez jego patetyczny udzial w zyciu ludzkim. Patos w przeci-
wienstwie do platonskiej meteksis, jest udzialem Boga w tym, co widzialne, co
sie jawi. Stosunek migedzy Bogiem a czlowiekiem konstytuowany jest nie przez
dialektyke, lecz przez to, co dialogiczne. W kontekscie teorii o Bozym patosie
wyjasnione moga by¢ te fragmenty Biblii pochodzace z ksiag prorockich, ktdre
modwig o gniewie Boga. Gniew Bozy nie moze by¢ brany pod uwagg jako rzecz
sama w sobie. Gniew Wszechmogacego w kontekscie Bozego chaosu staje sie
subiektywnym korelatem sprawiedliwosci, a nie jej przeciwienstwem, jest on
bowiem rzeczywistym dowodem Bozej miloéci. Stad wniosek, ze to wlasnie
mitos¢ jest mozliwym zrédlem i powodem Bozego gniewu.

Biorac pod uwage obecng wiedzg na temat profetyzmu, ujeciu
Abrahama Heschela mozna zarzuci¢ wiele. Przede wszystkim brak uwzglednie-

¥ Ta cze$¢ ksigzki zawarta jest na stronach 127-183.
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nia faktu, ze prorocy tworzyli pewien ruch, nurt w religii starozytnego Izraela.
Prorocy znali si¢ wzajemnie, cytowali si¢ nawzajem. W mlodszych ksiegach
prorockich odnalez¢ mozna koncepcje obecne w ksiggach prorokéw wezesniej-
szych. Podobienstwa te nie moga by¢ wyjasnione w sposob przekonujacy ani
przez pdzne wspolne redakcje ksiag prorockich, ani przez ,natchnienie” do
przekazywania poselstwa podobnego do zwiastowania pozostatych prorokéw.
Chociaz nie mozna istoty proroctwa dopatrywac sie w zjawiskach ekstatycz-
nych, to jednakze nie sposéb zanegowa¢ faktu przezywania przez niektorych
przynajmniej prorokdw rowniez ekstazy, chociaz prawda jest, ze w zdecydowa-
nie mniejszym stopniu dotyczy to prorokéw pismiennych, czyli tych, ktérych
imionami opatrzone zostaly biblijne ksiegi prorockie®. Mimo tego, ujecie Abra-
hama Heschela byto bardzo cenne, poniewaz istote zjawiska probowat on ttuma-
czy¢ na podstawie obserwacji Biblii i jej wypowiedzi, to w niej przede wszystkim
usitowat znalez¢ klucz do zrozumienia profetyzmu. Nie szukal wigc kategorii,
ktorych Biblia nie zna, do opisania kreowanego przez nig prorockiego $wiata.

Abraham Heschel, sprzeciwiajac si¢ zardwno postrzeganiu profetyzmu
przez pryzmat doswiadczen ekstatycznych, jak i na podstawie réznorodnych
poruszen psyche prorokéw, a charakteryzujac profetyzm przez pryzmat na-
tchnienia, patosu i sympatii, zachowal wielkg réznorodnos¢ zjawiska, wskazu-
jac zarazem na jedno jego zrédlo. Odpowiedz Heschela ma przede wszystkim
charakter teologiczny i nie musi satysfakcjonowac religiologa. Wychodzac jed-
nakze od Biblii i zaczynajac od glebszej analizy jej fragmentéw, wskazal na
zjawiska bezsprzecznie mocno w niej obecne. Faktem jest, ze prorocy rysowali
taki obraz Boga, ktory przepetniony byl uczuciami. Faktem jest rowniez inten-
sywne przezywanie przez prorokow swojej misji. Bycie prorokiem dotyczylo
i wplywalo na cale zycie.

Z jego ujecia wyciggna¢ mozna bardzo wazne dla teologii biblijnej i reli-
gii wnioski. Uzyte przez Abrahama Heschela pojecie antropotropizmu opisuje
faktycznie pewna mocno zarysowang ceche literatury prorockiej, a mianowicie
zorientowanie na $wiat i na drugiego cztowieka. Bog Biblii jest faktycznie Bo-
giem przychodzacym do ludzi, prorocy przedstawiali Wszechmogacego jako
tego, ktory wkracza w swiat. Szczegdlng role w zwiastowaniu prorockim zajmo-
wala krytyka naduzy¢ spotecznych, uciskanie biednych (Am 2,6nn; 4,1; 8,6; 1z
3,14nn;Jr 39,10; Mi 2,8; 3,2 2 Krl 4,1), oszustwa handlowe (Am 8,4; Mi 6,10; So
1,11), nieprawe nagromadzenie posiadlosci (Iz 5,8nn; Mi 2,1n), okrutny stosu-
nek do wdow i sierot, czyli oséb znajdujacych si¢ na dole drabiny spolecznej

% Sprowadzanie profetyzmu do ekstazy bytoby zbytnim redukcjonizmem. Zaréwno w krajach
o$ciennych starozytnego Izraela, jak i w Biblii stowo Boga przekazywane bywalo na najroz-
niejsze sposoby, a ekstaza byla tylko jednym z wielu. Zob. J. Jeremias, dz. cyt., s. 22n.
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(Iz 1,17.23; 10,1n; Jr 5,28; Za 7,9). Nie oznacza to - jak wynika z obserwacji He-
schela - ze sprawiedliwo$¢ spoteczna byla dla prorokéw istotg ich zwiastowania.
Wskazanie na naduzycia miato raczej na celu zwrdcenie uwagi na zakldcenie re-
lacji Izraela z Bogiem. W tym sensie mozemy zrozumie¢ stwierdzenie Heschela
mowigce, ze prorok wspoélczuje przede wszystkim z Bogiem, a nie z ludem.

Antropotropizm natchnienia dobitnie wyjasnia, dlaczego wedlug prorokéw
nie mozna liczy¢ na przychylno$¢ Boga, jesli cztowiek, ktdéry o nig zabiega, nie
przejawia troski o drugiego czlowieka albo nawet dziata na szkode swoich bliz-
nich. Z uwagi na fakt, ze Bég wychodzi do $wiata, istnieje zwigzek miedzy charak-
terem wzajemnych relacji ludzi, a relacja migdzy Bogiem a ludzmi. Kazda religia
posiada elementy o charakterze teotropicznym, organizuje kult, nabozenstwa, sta-
ra sie zwrdci¢ rzesze wiernych ku Bogu, najczesciej za posrednictwem tworzonych
przez siebie instytucji. Aby jednak religia nie ulegla zdeformowaniu przybierajac
karykaturalne formy*', powinna uwzglednia¢ antropotropiczng droge objawienia
i Bozego zainteresowania §wiatem. Prorocy powotujac si¢ na stowo Boga wska-
zywali ludowi na to, co bylo najwazniejsze, a mianowicie na drugiego czlowieka.

Ludzie religijni powinni zadba¢ wiec o taka religie, ktora nie traktuje lu-
dzi przedmiotowo, nie podporzadkowuje ich obrzedom, nie porzuca etyki na
rzecz rytuatu czy instytucji i nie wykorzystuje wiernych ku partykularnym ce-
lom. Religia o charakterze prorockim, wspdtuczestniczagca w Bozym patosie,
to taka, w ktérej — z powodu Bozego ukierunkowania na §wiat — droga do
Boga wiedzie przez drugiego czlowieka.

Wykaz skrotéw ksiag biblijnych
Gn - 1. Ksigga Mojzeszowa
Ex - 2. Ksigga Mojzeszowa
Dtn - 5. Ksigga Mojzeszowa
2 Krl - 2. Ksigga Krdlewska
Iz - Ksiega Izajasza

Jr — Ksiega Jeremiasza

Oz - Ksiega Ozeasza

Am - Ksigga Amosa

Mi - Ksigga Micheasza

MI - Ksiega Malachiasza
Za - Ksigga Zachariasza

3! Prorocy Ozeasz i Amos byli w stanie nawet stwierdzi¢, ze nabozenstwo - jesli nie towarzyszy
mu zarazem wlasciwa postawa wobec drugiego czlowieka — moze by¢ nie tyle srodkiem do
zblizenia do Boga, co czyms co intensyfikuje zfo i grzech oséb w nim uczestniczacych (Am
4,4;5,5; Oz 8,11).



