REALNOSC WCIELENIA (Szymik — tekst, Zachara — rozmowa)

Realnos¢ Wcielenia chroni realng mozliwo$¢ zbawczego spotkania prawdziwego Boga z
(kazdym) prawdziwym cztowiekiem 1 jest ,,probierzem katolickos$ci", czyli tej soteryczne;j
uniwersalnos$ci, ktora stanowi proprium christianorum. Ostatecznie chodzi o to, ze Bog chce
by¢ 1 jest dla wszystkich, nie tylko dla wybranych — pisze ks. Jerzy Szymik w ksigzce ,,W
swiatlach Wcielenia. Chrystolologia kultury”.

Stowo prawdziwie stalo si¢ cialem — Syn Bozy prawdziwie stat si¢ cztowiekiem.
Przystowek vere od czasOw nowotestamentalnych po dzisiejsze jest z perspektywy
ortodoksji 1 tozsamosci przedmiotem stantis et cadentis autentycznie chrzescijanskiej wiary.

Z r6znych przyczyn 1 na wielorakie sposoby (czesto nawet w szczerych 1 poboznych
intencjach) prawda o realizmie Inkarnacji byta 1 wcigz bywa kwestionowana. Wcielenie jest
mitem (,,odwiecznym” pragnieniem czlowieka, archetypem), ktory — powstalty wewnatrz
ludzkiej psychiki —,,idealistycznie si¢ zmaterializowal” 1 stad wywedrowat w tzw. §wiat
bytow obiektywnych... Tak datoby si¢ stresci¢ modnym w ponowoczesnosci jezykiem Junga
prastary zarzut gnozy pod adresem ,,naiwnej dostownosci” ortodoksyjnego chrzescijanstwa
[100]. I trzeba 6w pseudorealizm Wcielenia zawrdci€ stamtad (z rzekomej obiektywnosci),
czyli przej$¢ z wiary w wiedz¢ — dopowiada gnoza, stara i nowa. Z jej punktu widzenia pod-
stawowy grzech ortodoksji chrzescijanskiej to przycigzkawa dostowno$¢, materialistyczny
wrecz brak duchowej lotnosci, prostackie uleganie ztudzeniom, niezdolnos¢ do
niuansowania. Zbyt grube szwy...

Wecielenia wymaga nie lada odwagi, ale tez stanowi niezbywalny fundament Dobrej Nowiny
0 ,,naszym tutejszym istnieniu’”’

Gnoza wystepuje wiec — w imi¢ obrony religii wysokiej, pozbawionej naiwnosci 1 zgrzebne;j
zabobonnosci — przeciw realizmowi Wcielenia. Konsekwentnie: doketystycznie i ariansko,
wielorako, ale zawsze atakujac ,,prymitywny” (jej zdaniem) btad inkarnacyjnej dostownosci.
W czasach pierwotnego chrzescijanstwa podstawowa tendencjg mysli gnostyckiej byto
,rozszczepianie Chrystusa" na ziemskiego i niebieskiego. Gtownie z tg herezja
chrystologiczng zmagat si¢ Ireneusz z Lyonu pod koniec II wieku. Podkreslat on, Ze istnieje
absolutna tozsamos$¢ preegzystujacego Syna Bozego z Weielonym, Ukrzyzowanym 1
Uwielbionym Panem [101]. Antyinkarnacyjng tendencje gnozy postrzegat Ireneusz jako
niebezpieczenstwo najwyzszego rodzaju, a walke z nig jako kwesti¢ zycia badz §mierci
chrzes$cijanstwa. Z soteriologicznych wzgledoéw: realno$¢ Wcielenia chroni realng
mozliwos¢ zbawczego spotkania prawdziwego Boga z (kazdym) prawdziwym cztowiekiem 1
jest ,,probierzem katolickosci”, czyli tej soterycznej uniwersalnos$ci, ktora stanowi proprium
christianorum. Ostatecznie chodzi o to, ze Bog chce by¢ 1 jest dla wszystkich, nie tylko dla
wybranych. Rozdzieranie Chrystusa na $miertelnego cztowieka 1 na niezdolnego do
cierpienia ducha jest uderzeniem w samo serce chrzescijanstwa. ,,Tylko tam, gdzie materia, a
wigc ciato Chrystusa jest ukryte w Bogu, cztowiek zostaje zbawiony. Dlatego dla Ireneusza



Eucharystia jest autentyczng rekojmig zbawienia: tu nawet owoc ciemnej ziemi zamienia si¢
w taske” — komentuje von Balthasar [102].

Realizm Inkarnacji i realizm Eucharystii jawig si¢ jako dwa filary, dwa warunki sinegua
non zbawczych skutkow Wydarzenia Jezusa Chrystusa. Nikt chyba w naszych czasach
glebiej nie pojat Geniusza z Lyonu, nikt trafniej go nie zinterpretowat 1 przenikliwiej nie
rozwinat intuicji Ireneusza, demaskujac antychrzescijanskie ostrze gnozy starozytne;j i
wspotczesnej — niz Hans Urs von Balthasar w stynnym fragmencie:

Mit szuka drogi dojscia cztowieka ku duchowi, Stowo Boze szuka drogi zstgpienia az po cialo
i krew. Mit zdgza do zdobycia mocy, Objawienie ukazuje prawdziwg moc Boga w skrajnej
stabosci. Mit zmierza do wiedzy, Stowo Boze wymaga wytrwatej wiary i tylko w ramach
takiej wiary umozliwia postep i petne czci rozumienie. Mit jest swiattem blyskawicy miedzy
sprzecznosciami - pewngq i petng wiedzq i wiecznym szukaniem, Objawienie Stowa Bozego
jest tagodnq cierpliwoscig posrod niepojetych napiec istnienia. Mit rozdziera zwigzek Boga i
swiata, bo wilasnie stara sie wymusi¢ na obu magiczng jednosc¢, Objawienie Stowa BozZego
tgczy Boga i swiat, bo wlasnie istniejgcy dystans Boga i swiata pieczetuje wewnetrzng
communio obu. Dlatego mit rozbija cos, co jest niemozliwe do polgczenia: ,,by¢ jak Bog", a
jednoczesnie istniec tragicznie, Stowo Boze wybawia od obu, bo Bog, ktory stal si¢
czlowiekiem przez swoje cierpienie w ciele uwalnia cztowieka od jego tragicznosci [103].

I mocna puenta: ,,Stowo Boze demaskuje mit jako pyche ogarnigtego zwatpieniem
cztowieka, ktory nie chce si¢ ukorzy¢ przed Bogiem 1 pragnie raczej wytyczy¢ swojg droge
do nieba” [104]. Dlatego tak wazna dla soteriologii cztowieka i jego kultury jest zgoda wiary
na niepojetos¢ Dobrej Nowiny o prawdzie Weielenia. Owszem, po tym, co wie si¢ o
tragizmie 1 znikomos$ci naszego zycia [105], wiara w realizm Wcielenia wymaga nie lada
odwagi, ale tez stanowi niezbywalny fundament Dobrej Nowiny o ,,naszym tutejszym
istnieniu”: Bog nie unosi si¢ jedynie nad ciatem i krwig, nie zamieszkuje ciala czasowo,
symbolicznie, ,,na niby, ale staje si¢ Cialem”. Bog przyjmuje faktycznie w siebie catg
istote¢ zycia ludzkiego jako wlasny Boski los [106]. Jesli to prawda — nic wigkszego si¢ na
ziemi nie zdarzyto 1 nie zdarzy Wcielenie jest absolutng kulminacjg zbawczej akceptacji
wszystkiego, co ludzkie 1 stworzone — istoty cztowieczenstwa i1 catego stworzenia.

Zwiazek realistycznie rozumianego Wcielenia z realistycznie rozumianym Zbawieniem jest
oczywisty. Realizm Wcielenia zapewnig realizm taski, prawd¢e Emmanuela, Boga-z-nami
[107]. To wszystko za$ ma potezny wptyw na wizj¢ 1 koncepcje ludzkiej kultury, na ksztatt
ludzkiego $§wiata. Czy budowac ludzkie ,,tu 1 teraz" na paradygmacie ideologii nieliczacej si¢
z rzeczywistos$cig, ideologii naznaczonej bardzo gleboka (bo przechodzaca nieraz w
nienawis¢) awersja do utomnego cztowieczenstwa, ideologii rodzacej totalitaryzmy
wszelakiej masci [108] — czy tez na paradygmacie Wcielenia, Ciata 1 Krwi, czyli na
akceptacji rzeczywisto$ci przeniknigtej prawdziwie 1 do cna mitosng obecnoscig Boga?
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Rozdzieranie Chrystusa na Smiertelnego czlowieka i na niezdolnego do cierpienia ducha jest
uderzeniem w samo serce chrzescijanstwa

Odpowiedz druga jest wielkim i ciggle przysztosciowym wktadem chrzescijanstwa w dzieto
ludzkiej kultury. Oto Bog, zrédto i cel stworzenia, jego Stworca 1 Zbawca, kroczy droga
zstepujaca, prowadzacg do materii — glosi teologia chrzescijanska. Chce w ten sposob nie
tylko by¢ blisko cztowieka i towarzyszy¢ jego losowi uczestniczac w nim, ale jeszcze cos
wiecej: ukaza¢ cztowiekowi zbawczy sens ukryty w jego (par excellence cztowieczej) wigzi
z materig. To wtasnie generuje okreslony model przyjaznej calemu cztowiekowi kultury:
konieczne otwarcie si¢ dusz ku sobie wzajemnie w cielesnym medium, krzyzujaca,
upokarzajacg, nierozerwalng wigz ze stabg, zniszczalng, ale akceptowang i chroniong
cielesnoscia, takze 1 wreszcie chwata, ktorej ufnie i cierpliwie oczekuje, a ktora rozblys$nie w
,clala zmartwychwstaniu” [109].

Chrzescijanstwo jest ze swej (inkarnacyjnej) natury geerdet, uziemione — mawial Rahner.
Jego zgrzebna konkretnos$¢, jego wyzywajaca sakramentalno$¢, jego trzezwy realizm, jego
nieprzeparte cigzenie ku ziemi [110], Jego budzaca opor 1 zachwyt cierpliwosé w
zaszczepianiu nadziei nieskonczonosci w skonczonym $wiecie. Nie moze ono nigdy inaczej:
ruch ten jest ruchem chrystologicznym, czyli ruchem Boga w Wydarzeniu Chrystusa [111].

Paradygmat inkarnacyjnego realizmu chroni cztowieka i jego kulture przed gnozg i
manicheizmem (kto wie, czy nie grozniejszym dzi$§ przeciwnikiem chrze$cijanstwa niz
materializm [112] — jako Ze les extremes se touchent, skrajny spirytualizm wiec predzej czy
pozniej laduje w ramionach materializmu). Manichejska gnoza nadal przyglada sie Swiatu i
jego urzadzeniu bez zbytniej sympatii, tyle ze w rozmaitych, moze bardziej ,,wspotczesnych”
filozoficznych 1 egzystencjalnych wersjach 1 postaciach: chtodnego scjentyzmu, cynicznego
hedonizmu, stoickiego heroizmu do samego dna oswojonego i pogodzonego z rozpacza,
podszytego fatalizmem gorzkiego, pogodzonego z kleska wspodtczucia, wszechobecnego leku
czajacego si¢ pod powierzchnig wszystkiego. I — oto prawdziwie diaboliczna volta — w
postaci kultu ciata (les extretnes se touchent...). Bo jesli nie istnieje prawdziwe W-cielenie
Boga, to moze da si¢ prawdziwie U-bostwi¢ Ciato?

Realizm Wcielenia strzeze ludzka kulturg przed fatalistycznym szalenstwem, uwalniajac ja
od btedu antropologicznego, czyli od nieprawdy na temat cztowieka — przyczyny wszystkich
totalitarnych nieszczes¢. Jakakolwiek relatywizacja realizmu i jedyno$ci Wcielenia konczy
si¢ zawsze zle dla teorii 1 praktyki ludzkiej kultury, przestrzega teologia [113]. Tymczasem
paradygmat Inkarnacji jest synteza Boskiej faskawosci i1 ludzkiej pokory. Zarazem jest to
model dumnie 1 skutecznie uniwersalny: antropocentryczny, ale bez

imperializmu antropos nad ekos, akceptujacy biologicznos¢ [114], duchowos$¢ 1 — przede
wszystkim — nieogarnionos¢ zycia, ptynacego spoza cztowieka; z Boga — jako Zrodta
istnienia.
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Bo jesli prawdziwie Verbum caro factum est, wowczas ,,istnieje rzeczywiscie ludzka historia
Boga”, jakas$ najglebsza z mozliwych, ,,dziejowo-ponaddziejowa” integracja ontologicznego
1 historycznego aspektu Tajemnicy Jezusa Chrystusa. Wowczas tez ludzka kultura nosi na
sobie znamig¢ transcendencji, a Bog jest zaangazowany nieodwracalnie na rzecz cztowieka 1
Swiata [115]. Nadzieja znajduje swoje uzasadnienie.

Ks. Jerzy Szymik

Tekst pochodzi z ksigzki ks. Jerzego Szymika pt. ,,W $wiatltach Wcielenia. Chrystolologia
kultury", wydanej przez Ksiggarni¢ $w. Jacka w 2004 roku.

Ks. Maciej Zachara: Realnos¢ obecnosci Boga to konsekwencja realizmu Wecielenia

Transsubstancjacja jest pojeciem wzigtym z jezyka filozoficznego, zaaplikowanym do
rzeczywistosci eucharystycznej aby wyjasnic, ze przy zachowaniu tych samych
,przypadtosci” chleba i wina, dochodzi jednoczes$nie do zmiany ,,substancji” — nie jest to juz
chleb 1 wino, ale ciato 1 krew Chrystusa — mowit ks. Maciej Zachara w wywiadzie
przeprowadzonym dla ,,Teologii Politycznej Co Tydzien”: Rzeczywiscie Obecny.
Przypominamy rozmowg¢ w uroczystos¢ Bozego Ciata.

Bartlomiej Adach (Teologia Polityczna): Prosze ks. doktora, jakg rol¢ pelni
transsubstancjacja w liturgii katolickiej?

Ks. dr Maciej Zachara MIC: Mozna powiedzie¢, ze jest to rola centralna. Termin
,transsubstancjacja” nie zostat uzyty od razu — zastosowano go po raz pierwszy w okresie
scholastycznym. Przekonanie o prawdziwej, realnej obecnos$ci Jezusa Chrystusa w
Eucharystii ,Kosciot wyznaje od samego poczatku swojej historii, to jest juz nauczanie Sw.
Pawta. Ojcowie Kosciota, nie uzywaja jeszcze wprawdzie stowa ,,transsubstancjacja”, ale
afirmujg bardzo jasno, ze chleb 1 wino, nad ktoérymi zostaly wypowiedziane stowa anafory,
modlitwy dzigkczynienia, wraz z powtdrzeniem stow Jezusa Chrystusa z Wieczernika, nie sg
juz zwyczajnym chlebem i1 winem, ale sg Jego rzeczywistym cialem 1 krwig.

Jakie s podobienstwa i roznice w pojmowaniu Przeistoczenia przez wschodnie odlamy
chrzescijanstwa?

Jezeli chodzi o chrzescijanski Wschod, to nie uzywa si¢ samego pojecia
,transsubstancjacja”, ktore jest pojeciem wzietym z jezyka filozoficznego, zaaplikowanym
do rze-czywistosci eucharystycznej aby wyjasnié, ze przy zacho-waniu tych samych
,przypadtosci” chleba i wina, docho-dzi jednocze$nie do zmiany ,,substancji” — nie jest to
juz chleb 1 wino, ale ciato 1 krew Chrystusa. Tej kategorii filo-zoficznej chrzescijanski
Wschod nie uzywa, to nie jest je-go jezyk. Natomiast, nie ma zadnej watpliwosci, Koscioty
wschodnie, takze te, ktore nie pozostajg w pewnej komu-nii z Kosciotem
rzymskokatolickim, w integralny sposob przechowuja wiarg w realna, rzeczywista obecno$¢
Chrys-tusa w postaciach eucharystycznych. W tym punkcie ma-my wspdlnotg wiary,



pomimo stosowania innego jezyka.

Z bizantyjskim Wschodem miata miejsce tez polemika innego rodzaju. W epoce
scholastycznej Kosciot zachodni wyraznie wyakcentowal nauczanie o transsubstancjacji. Na
zasadzie nieco polemicznej Wschod rozwingl nauke o epiklezie,z przywotaniem Ducha
Swietego, wskazujac bardziej na epikleze jako na ten moment decydujacy o konsekracji.
Dzisiaj ta kontrowersja juz w znacznej mie-rze ostabta. Widzimy to jako nauczanie
komplementarne, a nie przeciwstawne.

W jaki sposob patrzy si¢ na te kwestie we wspolnotach wyroslych z reformacji?

Boég w tonie Maryi Dziewicy przyjat prawdziwe, rzeczy-wiste ciato cztowieka, stal si¢ nim.
Teraz sakramentalnie rowniez staje si¢ prawdziwie, substancjalnie obecny w postaciach
eucharystycznych. Mozna powiedziec, ze jest to ciag dalszy misterium Wcielenia Bozego

Tutaj sprawy majg si¢ inaczej. Dla Marcina Lutra stowo ,,transsubstancjacja” byto
kamieniem obrazy. Byta to poniekad konsekwencja zasady Sola Scriptura. Marcin Luter, nie
widzac wprost tak wyrazonej teologii Eucha-rystii w Piémie Swietym, uznat ja za rzymskie
naduzycie, ktore odrzucit. Jednak gwoli sprawiedliwosci nalezy po-wiedzie¢, ze Luter nie
odrzucit realnej obecnosci Chrystu-sa w Eucharystii, ale stwierdzil, ze Jego obecnos$¢ w pos-
taciach eucharystycznych nie jest trwala, co jest tez pew-ng konsekwencjg odrzucenia
transsubstancjacji. Dlatego tez wyklucza jakikolwiek kult eucharystyczny poza samag
celebracja. Wedlug teologii luterskiej obecno$¢ Chrystusa w postaciach eucharystycznych
konczy si¢ wraz z zakon-czeniem celebracji, co z kolei dla nas, katolikdw rzym-skich, jest
nie do przyjecia.

Dzisiejszy luteranizm jest bardzo zréznicowany. Nie ma tam jednego autorytetu
nauczajgcego, spotkamy wiec tam calg game pogladow. Jedne z nich bedg blizsze nauce
Kosciota Katolickiego, inne natomiast bardziej radykalnie protestanckie. W innych
wspolnotach wyrostych z refor-macji mamy przewaznie odrzucenie realnej obecnosci Je-
zusa Chrystusa w postaciach eucharystycznych.

W tradycji katolickiej, akt Przeistoczenia, owo misterium wiary i bogactw eucharystycznych,
dzieje si¢ niezaleznie od ludzkiej §wiadomos$ci 1 ma charakter uniwersalny. Czy mogiby
Ojciec Profesor przyblizy¢, jaka jest wyktadnia Ko$ciota w tym aspekcie?

Mowimy, ze dzieje si¢ to ex opere operato, czyli Przeisto-czenie zachodzi, kiedy w
poprawny sposob zostanie wy-konany ryt 1 zostang powtdrzone odpowiednie stowa, z
intencja dokonania tego, co czyni Kos$ciot - niezaleznie od poboznosci, czy kwalifikacji
moralnej kaptana.

W okresie reformacji to byt tez jeden z punktow sporu. Reformatorzy byli subiektywnie
przekonani, ze bronig prymatu dziatania Boga nad dziataniem ludzkim .Mylnie postrzegali w



tak nakreslonej perspektywie katolickiej pewng uzurpacj¢ czlowieka nad dzialeniem Boga.
W ich optyce cztowiek wykonujac ryt, powtarzajac stowa konsekracji, niejako zmuszat Boga
do dziatania.

Oczywiscie, jest to niezrozumienie. Cata sila rytuatu li-turgicznego 1 konsekracji opiera si¢
bowiem na Stowie Bozym. Jest to Stowo, historycznie wypowiedziane w wieczerniku przez
Jezusa Chrystusa, ktore ustanawia Eu-charystie, i jest niejako aplikowane w kazdej
celebracji eucharystycznej, zachowujac skutecznos$¢.

Czy mozna powiedzie¢, ze w tradycji katolickiej element Przeistoczeniakonstytuuje
metafizyczno$¢ jednosci wier-nych z Bogiem; tworzy wspolnotg, w ktérej Bog jest obecny
,tu1teraz”?

Realnos¢ obecnosci Boga wsrdd nas jest konsekwencjg realizmu Weielenia Syna Bozego.
Syn Bozy w lonie Ma-ry1 Dziewicy przyjat prawdziwe, rzeczywiste ciato czto-wieka, stat si¢
nim. Teraz sakramentalnie réwniez staje si¢ prawdziwie, substancjalnie obecny w postaciach
eucha-rystycznych. Mozna powiedzie¢, ze jest to cigg dalszy misterium Wcielenia Syna
Bozego.

Rozmawiat Barttomiej Adach



