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Syn jest najpelniejsza wypowiedzig Boga Ojca (Hbr 1, 1-2). Jednakze nawet
Jezus Chrystus, moéwigc o stowie Bozym!, postuguje sie metafora, ktéra od
starozytnosci stanowi jeden z najpopularniejszych tropéw stylistycznych.
Bedac krotkim poréwnaniem? metafora polega na przenoszeniu znaczenia
zjednego terminu na drugi albo inaczej - na taczeniu dwéch odrebnych, cze-
sto odleglych od siebie podstawowych znaczen, by wspoélnie tworzyly nowes.
Dzieki temu stowo Boze mozna wyrazi¢ przy pomocy obrazu — uchwytnego
przez zmysly konkretu, ktérego nie wyczerpuje techniczne pojecie ,,pisma”,
HKsiegi” czy ,,zwoju”. Doswiadczenie adresatow przemowy Boga jest bowiem
znacznie bardziej réznorodne®. Dostrzegajg oni role stowa Bozego w historii
jednostek i calego narodu, a nawet innych ludéw. W zréznicowanym dziejowo
kontekscie zycia bohateréw biblijnych oraz adresatéw przemowy Boga stowo
Pana staje sie mieczem (Mdr 18, 15; Ef 6, 17; Hbr 4, 12)° i tarcza chroniaca
przed wrogiem (Prz 30, 5), lampa, ktéra oswietla droge (Ps 119 [118], 105;
2P 1,19),1ird6zga, co uderza bezboznika (Iz 11, 4), wreszcie ogniem (Jr 5, 14)
oraz miotem niszczacym skale (Jr 23, 29) i ziarnem, ktdrego glebha jest czlowiek
(Jr 23, 28; £k 8, 11). Stowo Boze stanowi nie tylko punkt ucieczki czy narze-
dzie obrony, ale pelni tez role czynnika, ktéry pobudza do aktywnosci. Jest

1 Rzeczownik A0yog oznaczajacy tez ,mowe”, ,wypowiedz” oraz ,nauke”, odpowiada terminom
127 oraz nK, ktére w Biblii Hebrajskiej stuza wyrazeniu ,,stowa”.

2 Por. H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, przel., oprac. i wstepem
poprzedzil A. Gorzkowski, Bydgoszcz 2002, s. 316.

3 Por. E. Miodoniska-Brookes, A. Kulawik, M. Tatara, Zarys poetyki, Warszawa 1978, s. 332.

Por. K. Bardski, Stowo oczyma gotebicy. Metodologia symboliczno-alegorycznej interpretacji Biblii
oraz jej teologiczne i duszpasterskie zastosowanie, Warszawa 2007, s. 100.

5 Szerzejnaten temat pisze B. Urbanek, Miecz jako metafora stowa Bozego, [w:] Ustyszec stowo Boze
—Zywe i ostrzejsze niz miecz. Materiaty z XXXVIII Sympozjum Katechetycznego Miedzyzakonnego
WyzZszego Instytutu Katechetycznego w Krakowie (1 marca 2008 r.), red. A. E. Klich, Krakéw 2008,
s.197-212.
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ono przede wszystkim — jak chleb i woda — pokarmem niezbednym do zycia.
Te podstawowa prawde w pelni rozwijaja wszystkie kanoniczne postacie
Ewangelii, ale wyrasta ona ze Starego Testamentu.

1. W Starym Testamencie

Nic tak nie pozwala doceni¢ chleba i wody jak ich cze$ciowy, a zwlaszcza
dlugotrwaly brak. Dla Hebrajczykéw podazajgcych do ziemi obiecanej za
glosem Boga, ktory przemawial do nich przez Mojzesza, musialo to by¢
doswiadczenie szczegolne. Znalazto ono bowiem swoje odzwierciedlenie
w Piecioksiegu i pobrzmiewa w biblijnych tekstach madrosciowych oraz
w przepowiadaniu prorockim?, do ktérego bardzo czesto odnosza sie autorzy
Nowego Testamentu, zwlaszcza ewangelisci. Warto zatem nakredli¢ biblijne
tlo opowiadanych przez nich wydarzen, by lepiej zrozumie¢ wykorzystane
w toku ewangelicznej narracji metafory chleba i wody.

1.1. W Piecioksiegu

Po raz pierwszy chleb wystepuje w zestawieniu ze stowem Bozym w drugiej
mowie Mojzesza, ktérg wyglasza na stepach Moabu przed wejsciem Izraela
do Kanaanu (Pwt 4, 44-11, 32). Wstepem dla tej refleksji jest wspomnienie
czterdziestu lat wedrowki narodu wybranego przez pustynie (Pwt 8, 2). Po
nim nastepuje wyjasnienie Bozej pedagogiki’: ,,Utrapil cie, dat ci odczuc gtéd,
zywil cie manng, ktorej nie znale$ ani ty, ani twoi przodkowie, bo chciat ci da¢
poznad, ze nie samym tylko chlebem zyje czlowiek, ale czlowiek zyje wszyst-
kim, co pochodzi z ust Pana” (Pwt 8, 3). Pamie¢, do ktérej Mojzesz odwoluje
sie w Ksiedze Powtdrzonego Prawa (5, 15; 8, 2. 18; 15, 15; 16, 12; 24, 18. 22), jest
nie tyle nosnikiem dziejow, co przede wszystkim duchowych do$wiadczen,
ktdre nalezy odczytywac z wiara®. Sg one niezbedne dla ujawnienia zamiarow

6 Kolejno$¢ omawianych ksiag odpowiada ich miejscu w chrze$cijariskim kanonie biblijnym.

7 Postepowanie Boga wzgledem narodu wybranego znajduje wyraz w relacji ojca do syna, na ktéra
Mojzesz powoluje sie w Pwt 8, 5: ,,Uznaj w sercu, ze jak wychowuje czlowiek swego syna, tak
Pan, Bég twoj, wychowuje ciebie”.

8 Sentencje Ojcéw, z hebrajskiego przelozyt M. Friedman, z komentarzem P. Spiewaka, Krakéw
2015, s. 19, § 3, 8: ,Kto zapomina cho¢ jedno stowo z przyswojonej nauki, ten wedlug Pisma
naraza swoje zycie”. Zdaniem Pawla Spiewaka, autora komentarza do Sentencji Ojcéw, ,pamie¢
ma zasadnicze znaczenie dla wiary i jest warunkiem trwania ludu” (tamze, s. 104).
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ludzkiego serca (8,2), stajac sie podstawa do udzielenia nagrody, ktéra ma byc¢
dobro wyswiadczone przez Boga (8, 16). Nie chleb, ktdry jest owocem pracy
rak ludzkich, ale ,,wszystko, co pochodzi z ust Pana” jest ostoja zycia czio-
wieka’i przedmiotem nadziei. Jej odrzucenie ma sta¢ sie przyczyna upadku,
a w konsekwencji zaglady, ktéra zapowiadaja stowa: ,,zginiesz na pewno”
(8, 19), ,zginiecie za to, Ze nie stuchali$cie glosu Pana, Boga waszego” (8, 20).

Owo ,wszystko” wypowiedziane przez Boga wymaga od stuchaczy catko-
witego przyjecia i wypelnienia polecen (nakazéw) Boga, ktdre sa Jego dro-
gami (8, 6). Prowadzg one do osiggniecia dobr tego Swiata, ich zachowania
oraz pomyslnosci w zyciu doczesnym narodu wybranego, ktorego sila zalezy
wylacznie od Pana'’. On tez uzdalnia czlowieka do wypelnienia zawartego
z Nim przymierza: ,,Obys$ nie powiedzial w sercu: «To moja sila i moc moich
rak zdobyly mi to bogactwo». Pamietaj o Panu, Bogu twoim, bo On udziela ci
sily do zdobycia bogactwa, aby wypeknic¢ dzisiaj przymierze, jakie poprzysiagt
twoim przodkom” (8, 17-18).

Chociaz adresatem analizowanej przemowy Mojzesza jest cala spotecznosc
Izraela, to jednak poszczegolne zreby wypowiedzi skupiaja sie na odbiorcy
indywidualnym. Wskazuje na to zmiana form czasownikowych oraz zaim-
kéw osobowych z liczby mnogiej (,wy”) na pojedyncza (,ty”). W ten sposéb
odpowiedzialno$c¢ za przyjecie stowa skierowanego przez Boga do ludu ma
charakter osobowy, a do§wiadczenie jednostki — takze dzieki pamieci - staje
sie ponadczasowym udzialem wszystkich czlonkéw wspdlnoty!!. Na te druga
ceche stowa Bozego w Starym Testamencie wskazuje wspomniana w Pwt 8, 3
biblijna manna, ktéra wedtug Wj 16, 41 Ps 78 (77), 24 Pan zsyla na ziemie jak
deszcz 2. Spos6b udzielenia ludowi tego nadzwyczajnego daru sugeruje jego
zwigzek z woda oraz zrodlo pochodzenia, czyli Boga®®. On takze w biblijnej
relacji o pobycie Izraela na pustyni zapewnia swemu ludowi wode, kiedy

9 Por. S. Lach, Ksiega Powtdrzonego Prawa. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy,
Poznan-Warszawa 1971, s. 153.

10 J. Lemanski w ,,Nie samym chlebem tylko zyje cztowiek...” (Pwt 8, 3b), [w:] Stowo Boze w zyciu
i misji Kosciota, red. S. Szymik, Lublin 2009, s. 58 zwraca uwage, Ze ,,starozytni Izraelici poprzez
zycie rozumieli jedynie doczesna egzystencje”.

11 Por. tamze, s. 57-58.

12 Pojawieniu sie manny wedtug Wj 16,13-14; Lb 11, 9 towarzyszy tez wystepowanie rosy.

13 J. Lemanski widzi tu nawiazanie do starozytnych wierzen religii agrarnych, ktére taczyty obfito$¢
plonéw z dziataniem bogdw, a zwlaszcza boga burzy. Egzegeta wskazuje na podobieristwo motywu
wystepujacego w Oz 2, 7. 10-11. 23-24. Zob. tenze, Ksiega Wyjscia. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, Czgstochowa 2009, s. 357.
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wyprowadza ja ze skaly (Lb 20, 11-13; 21, 16; Pwt 8, 15). Wydarzenie to jest
motywem chetnie wykorzystywanym w pismach madrosciowych Starego
Testamentu.

1.2. W ksiegach madrosciowych

Zgodnie z Ps 78 (77), 15-16. 20; 105 (104), 41 B4g roztupal, rozdar} skaly, obficie
napoil swoj lud, sprawiajac, ze wydobyta w cudowny spos6b woda sptyneta po
pustynijak rzeka. To wydarzenie, w ktérym takze autor Mdr 11, 4 widzi spelnie-
nie prosby zanoszonej do Boga przez spragniony lud, podejmuje motyw proby
z Pwt 8, 5. Analogicznie do zestanej z nieba manny cudowne wyprowadzenie
wody ze skaty potwierdza réwniez wierno$¢ Jahwe i lgczy sie z wypowiedzia-
na przez Niego obietnicg. MOwi o tym psalmista: ,Pamietal bowiem o swym
Swietym slowie, danym Abrahamowi, studze swojemu” (Ps 105 [104], 42).
Nawigzanie do przysiegi Boga wskazuje takze posrednio na wiare patriar-
chy, ktory przez swoje postuszenstwo — wystawione na probe w krainie
Moria (Rdz 22, 1-18) - staje sie godny blogostawienstwa (Rdz 22, 16-18).

W postawie wiernosci Bogu oraz Jego stowu, ktére karmi umitowanych
Pana (Mdr 16, 26), autorzy biblijni dostrzegaja prawdziwa madro$¢ (por.
Prz 1, 7; Syr 21, 11; 33, 2; 43, 33). Serce, ktore jej szuka, Prz 15, 14 okresla
mianem rozwaznego (BH: 1°2), prostego (LXX: 6p0r}), natomiast o ustach nie-
madrych autor natchniony méwi, ze syca'* sie ghupota. Od tego, czym karmi
sie czlowiek, zalezy wiec takze jego kondycja duchowa. Musi on wybraé, czy
w zyciu, ktére wyobraza biblijny obraz uczty, zasiadzie do stotu zastawionego
przez uosobiona Madro$¢ czy tez jej przeciwienstwo — Glupote.

Pierwsza z wymienionych w Ksiedze Przysléw kobiecych postaci, zapra-
szajac na swoja uczte, oferuje biesiadnikom to, co jest jej wlasnoscia (9, 2. 5)
—pokarm (a do niego nalezy takze chleb) i napoje (wino zmieszane z wodg)®,

14 Biblia Hebrajska uzywa terminu r1y7 (pas¢, karmic), natomiast LXX dla wyrazenia tej czynnosci
uzywa czasownika ywwokw (poznawac). Najnowsze polskie przektady biblijne sklaniaja sie
jednak w strone brzmienia tekstu w jego wersji hebrajskiej. W pigtym wydaniu Biblii Tysigclecia
z roku 2013 wystepuje tekst: ,usta niemadrych tong w glupocie”. Natomiast w Biblii Edycji sw.
Pawtla znajduje sie wersja: ,,usta niemadrych pochlaniajg glupote”, ktéra blizsza jest tekstowi
z czwartego wydania Biblii Tysigclecia, gdzie mowa o tym, Ze ,,usta niemadrych syca sie glupota”.

15 S. Szymik, Stowo Boze jako pokarm Maqdrosci wedtug Prz 9, 1-6, [w:] Stowo Boze w Zyciu i misji
Kosciola, red. S. Szymik, Lublin 2009, s. 97 wskazuje na inny zwyczaj, wedtug ktérego wino
mieszano z ziotami oraz miodem.
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ktoére pelnia funkcje metafory stowa Bozego'¢. Druga posta¢, nazwana Glupota,
nie ma do zaoferowania nic wlasnego. Dlatego wola: ,,Przyjemna jest woda
kradziona, chleb skrycie jedzony jest smaczny” (Prz 9, 17). Jej biesiadnikami
sg jedynie cienie zmartych (9, 18a), bo pokarm, ktorym wabi przechodniow,
odbiera im zycie, sprowadzajac ich do otch}ani: ,jej zaproszeni w glebinach
Szeolu” (9, 18b). Tylko madro$¢ zawarta w Bozym prawie szczerze wychodzi
naprzeciw ludzkim pragnieniom. Autor Ksiegi Syracha przyréwnuje ja nawet
do matki oraz dziewiczej malzonki, ktéra ogarnietego Boza bojaznia nakarmi
chlebem rozumu i napoi woda madros$ci (por. Syr 15, 3). Ten, kto jej sprobuje,
pragnie wcigz wiecej: ,Ktorzy mnie spozywajg, nadal lakna¢ beda, a ktorzy
mnie pijg, nadal beda pragnac” (Syr 24, 21).

Obcowanie ze stowem Bozym i zawarta w nim madroscia przedziwnie
wzmaga w czlowieku ich zapotrzebowanie, a karmiacy sie stowem Pana
zapewnia sobie rowniez wolno$¢ od grzechu (Syr 24, 22) i zewnetrzne bez-
pieczenstwo. Utrata tych dwdch wymienionych wartosci odczytywana jest
przez prorokdw jako konsekwencja zejscia z drogi wyznaczonej przez Boga
w Prawie, a nawet wystapienia przeciwko Panu.

1.3. W ksiegach prorockich

Slowo Boze, ktdre jak chleb i woda zapewnia narodowi fizyczna egzystencje,
wplywa takze na jego kondycje intelektualng i duchowa, rzutujac zarazem na
ksztalt calego zycia wspolnoty, ktdrej przedstawicieli wymienia proroctwo?’.
Odrzucenie prawa Bozego oraz postepowanie wbhrew jego nakazom dopro-
wadza nie tyle do zachwiania porzadku spolecznego, co do stopniowej erozji
zycia narodu i wreszcie jego niewoli. Precyzyjnie konstatuje to wyrocznia
zawarta w Ksiedze Izajasza: ,,Wykarmilem i wychowalem synéw, lecz oni wy-
stapili przeciw mnie” (Iz 1, 2b), ktorej dopelnieniem sa dalsze stowa proroka:
wZaiste, oto Pan, Pan Zastepow odejmie Jerozolimie i Judzie wszelka podpore
—caly zapas chleba i caly zapas wody — mocarza i wojownika, sedziego i pro-
roka, i wieszczka, i starszego, pie¢dziesiatnika i magnata, radnego i bieglego

16 Tamze, s. 99-100.

17 Zdaniem Tadeusza Brzegowego wzmianka o podporze chleba i wody wskazuje na wypelnienie
sie zapowiedzi upadku Jerozolimy, kiedy Babilonczycy zajeli miasto, gdy jego obronicom wyczer-
paly sie zapasy chleba i wody. Zob. Ksiega Izajasza (rozdziaty 1-12). Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, Czgstochowa 2010, s. 244-245.
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w magii, i znajacego czary®®. «Ksiazetami ustanowie im chlopcéw, mlokosy
beda panowac nad nimi». Ludzie gnebi¢ beda jeden drugiego i przyjaciel
przyjaciela. Wyrostek sponiewiera starca i prostak dostojnika” (Iz 3, 1-5)*°.
Chleba i wody nie zabraknie natomiast sprawiedliwemu i uczciwemu
(Iz 33, 15-16). Uzyty w kolejnej cze$ci wyroczni Izajasza czasownik w stronie
biernej czasu przysztego, 06 oetal, stanowi przyklad typowego passivum
theologicum. Wskazuje ono na ukrytego przed $wiatem autora czynnosci
dawania, czyli Boga. Jego aktywno$¢, zorientowana ku przyszto$ci, niesie
nadzieje, Ze stowo Pana nie zostanie definitywnie odjete od narodu, Ze przewi-
dziany brak pozywienia, a co za tym idzie - duchowego pokarmu, ma jedynie
charakter dorazny. W Iz 43, 20 B6g otwarcie przedstawia sie bowiem jako ten,
ktoéry dostarczy wody i rzek na pustkowiu, aby napoi¢ wybrany przez siebie
lud. Analogiczny obraz Jahwe wylania sie z innej Jego wypowiedzi: ,Bo rozleje
wody po spragnionej glebie i zdroje po wyschnietej ziemi. Przeleje Ducha
mego na twoje plemie i blogostawienstwo moje na twych potomkdéw. Wyrastaé
beda jak trawa wsrdd wody, jak topole nad biezacymi wodami” (Iz 44, 3-4).
Chociaz tresc tego proroctwa wydaje sie skupia¢ na dziataniach Boga, wyra-
zonych za pomoca rozbudowanej akwatycznej metafory®, to jednak wszyst-
kie one sa konsekwencja wypowiedzianej przez Pana obietnicy. Zyciodajne
bowiem jest juz samo stowo, ktére Jahwe za posrednictwem proroka kieruje
do utrapionego wygnaniem ludu i kolejnych jego pokolen, przyréwnanych do
spragnionej gleby i wyschnietej ziemi?'. To wlasnie oni sa biednymi z oredzia
Deutero-Izajasza??, ktorzy maja nastepnie zblizy¢ sie do wody, by nabywac
bez pieniedzy i zaopatrzy¢ sie w to, co jest rzeczywiscie chlebem (Iz 55, 1-2).
Woda jest stowo Boze. Przyjscie do niej oznacza zblizenie sie do samego
Boga, ktory zacheca lud do nowego wyjscia z ziemi wygnania?® i zapowiada
zawarcie nowego przymierza (Iz 55, 3b; por. Jr 31, 31). Stanowi ono wazki

18 Pomimo iz prawo Boze surowo zakazywalo uprawiania magii, okultyzmu i wszelkiego guslar-
stwa oraz wywolywania duchéw zmartych (Pwt 18, 10-12), to jednak Izraelici po osiedleniu sie
w Kanaanie nierzadko uciekali si¢ do tych praktyk, uchodzacych za obrzydliwe w oczach Bozych
(Pwt 18, 10-12; 2 Krl 17, 17; 21, 6; 2 Krn 33, 6; 1z 47, 12).

19 T. Brzegowy, Ksiega Izajasza (rozdzialy 1-12)..., dz. cyt., s. 243 podziela poglad, Ze wymienione
w proroctwie grupy zawodowe przedstawiaja obraz spoleczenstwa izraelskiego wspélczesny
Izajaszowi (VIII wiek przed Chrystusem).

20 Por. W. Pikor, Soteriologiczna metafora wody w Ksiedze Izajasza, Lublin 2009, s. 253.

21 Por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza II-III (rozdziaty 40-66). Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
ekskursy, Poznan 1996, s. 238.

22 Por. W. Pikor, Soteriologiczna metafora wody..., s. 260.

23 Por. tamze, s. 307.
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punkt odniesienia w przepowiadaniu prorockim, zwlaszcza u Jeremiasza, dla
ktdérego przymierze z Jahwe nabiera indywidualnego charakteru, co wyraza
Bozy zamiar wypisania prawa w sercu kazdego Izraelity (Jr 31, 33).

Zanim wiedza o Bogu upowszechni sie w narodzie, jest najpierw przed-
miotem poznania przez proroka bedacego pierwszym adresatem stow Pana
(Jr 1, 4-5). W nich Jahwe nazywa siebie Zzrédlem wody zywej, ktére lud za-
mienil na popekane cysterny bedace metafora poganskich bostw (2, 13). Ani
pozbawione zycia bozki, ani polityczne sojusze symbolizowane przez Nil oraz
rzeke Asyrii (2, 18) nie sa w stanie ugasi¢ pragnienia pokoju i zabezpieczy¢
egzystencji narodu — gorzkiej za sprawa jego apostazji (2, 19). Pelnemu goryczy
zyciu narodu zostaje przeciwstawiony los proroka karmiacego sie stowem,
ktére Pan wlozyt w jego usta (1, 9). Dla Jeremiasza okazuje sie by¢ ono roz-
kosza i radoscia serca (15, 16). W podobny sposéb wyraza sie o nim Ezechiel.
Ten trzeci z prorokéw okreslanych mianem wiekszych - latami zycia bliski
Jeremiaszowi - zapisal, Ze podany mu przez Boga zwdj, ktéry spozyt zgodnie
z poleceniem Jahwe, byt w jego ustach stodki jak midd (Ez 3, 3). Napelnienie
zwojem zoladka oraz wnetrznosci wskazuje na konieczno$¢ zupelnej asymi-
lacji stowa Bozego?.. Prorok ma je nie tylko przekaza¢ ludowi, ale najpierw
sam musi je przyjac i strawi¢, by wnikajac w krwioobieg, stalo sie ono cze$cia
jego zycia. Przedstawione w wizji Ezechiela zjednoczenie ze stowem Pana
wyraza tez istote prorockiego postannictwa?.

Starotestamentalna metafora pokarmu-chleba doskonale odzwierciedla
zyciowa konieczno$c¢ relacji cztowieka ze stowem Boga oraz samym Bogiem,
ale nie wyczerpuje tematu duchowej bliskosci pomiedzy nimi wyrazonej za
pomoca zmaterializowanych czynnos$ci karmienia i spozywania, dawania
iprzyjmowania, pragnienia lub laknienia oraz nabywania (kupowania), picia
iprzelewania. Jego dopeinieniem jest objawienie zawarte w Jezusie Chrystusie
i przedstawione w Nowym Testamencie.

24 Por. A.]. Tkacik, Ezechiele, [w:] Grande Commentario Biblico, a cura di R. E. Brown, J. A. Fitzmyer,
R. E. Murphy, ed. italiana a cura di A. Bonora, R. Cavedo, F. Maistrello, Brescia 1973, s. 450.
25 Por. S. Homerski, Ksiega Ezechiela. Tlumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 1998, s. 24.
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2. W czterech Ewangeliach

Sposrod ksigg Nowego Testamentu motyw stowa Bozego jako pokarmu (chleba
1 wody) wystepuje gldwnie w Ewangeliach. W najbardziej wyrazny sposob
zaznacza sie jednak w czwartej z nich. Przekazuje ona rozwinieta teologie
stlowa-ciala-chleba-wody jako pokarmu na zycie wieczne. Warto przesledzi¢
wystepowanie wszystkich wymienionych metafor stowa Bozego we wska-
zanych tekstach, by dostrzec w nich elementy ciaglosci z pierwsza czescia
biblijnego objawienia oraz to, co jest absolutna nowoscia.

2.1. W Ewangeliach synoptycznych

Wydaje sie, ze motyw wody jako metafory stowa Bozego u synoptykow jest
nieobecny. Wskazuja na niego jednak wystepujace w perykopach ewange-
licznych czasowniki zwigzane z pragnieniem i laknieniem. Metafore wody
pozwala tez odkryc¢ podejscie alegoryczne. Z kolei zwigzek chleba ze stowem
Bozym jest bardziej wyrazny. W oczywisty sposob przedstawiaja go paralelne
narracje o kuszeniu Jezusa w Mt 4, 1-11 i £k 4, 1-13%. Bezposrednich odnie-
sien do stowa brakuje natomiast w opowiadaniach o rozmnozeniu chlebéw
w Mt 14, 13-21; 15, 32-39; Mk 6, 34-44; 8, 1-101£k 9, 12-17, a takze w dialogu
Jezusa z kobieta kananejska wedtug Mt 15, 21-28 oraz Syrofenicjanka wediug
Mk 7, 24-30. Czy pomimo tego obecny we wskazanych tekstach chleb moze
by¢ odczytywany w sposob metaforyczny i by¢ laczony ze stowem Bozym?
OdpowiedZ na to pytanie przynosi analiza uzycia wspolnego dla synoptykéw
motywu chleba w wyodrebnionych perykopach, ktéra uwzglednia ich najbliz-
szy kontekst literacki oraz mozliwe implikacje starotestamentalne.

2.1.1. W narracjach o kuszeniu Jezusa (Mt 4, 1-11; £k 4, 1-13)
iw kazaniu na gérze (Mt 5, 6), w dolinie (Mt 5, 6; £k 6, 21)

W obu rozbudowanych scenach kuszenia Jezusa przekazanych przez Mateusza
i Lukasza diabel podaje w watpliwo$¢ synostwo Boze Chrystusa, ale inaczej
wskazuje na przedmiot oraz cel proponowanej Mu cudownej przemiany.
Wedlug relacji pierwszego z wymienionych ewangelistéw mowa o kamie-
niach, ktore miatyby stac sie chlebami (Mt 4, 3), natomiast drugi przekazuje
wersje o kamieniu i chlebie (Lk 4, 3). Rodzi sie wobec tego pytanie, z czego

26 Mk 1, 12-13 zawiera jedynie lapidarng wzmianke o tym wydarzeniu.
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moze wynikaé taka réznica. Wydaje sie, ze relacja Mateusza nawiazuje do
biblijnej manny, ktéra Bog zestal, by nakarmi¢ wedrujacy po pustyni nardéd
izraelski?’. Natomiast zindywidualizowana wersja, ktéra zachowuje tekst
Lukasza, podkresla osobisty charakter proby, jakiej przez Boga zostal pod-
dany kazdy Izraelita?®. Mimo podobnych okolicznosci biblijna préba ludu
na pustyni i kuszenie Jezusa nie sa ze soba tozsame. Dzialanie Boga zmierza
bowiem do ujawnienia prawdy o czlowieku i wykazania, czy rzeczywiscie
wierzy on Jego stowu. Z kolei aktywno$¢ demona skupia sie na tym, by kuszo-
ny postapit whrew stowu Boga, zwracajac sie w strone doczesnych, a zatem
takze przemijalnych potrzeb.

Skierowana do Jezusa przez diabla pokusa ma forme imperatywu ,,po-
wiedz” (eime), a do jej tresci wprowadza spoéjnik ,,aby” ((va). Identyczna kon-
strukcja wystepuje w calej Biblii jeszcze tylko w proshie, ktéra w Mt 20, 21 do
Jezusa kieruje matka synoéw Zebedeusza, aby zasiedli oni wraz z Nim po Jego
lewej i prawej stronie w krélestwie Bozym?*. W odpowiedzi Jezus wyjasnia,
Ze miejsca te otrzymaja ci, dla ktorych przygotowal je Jego Ojciec (Mt 20, 23).
W ten sposob podkreslona zostaje prerogatywa Boga do udzielenia wiecznej
odplaty. W pierwszym jednak rzedzie objawiona zostaje Jego tozsamosc jako
Ojca Jezusa, ktdry troszczy sie o ludzi, przygotowujac im miejsce obok swego
Syna. Kto jednak moze je otrzymac?

Umieszczona w czwartym rozdziale Ewangelii Matusza scena kuszenia
juz u poczatkow publicznej dzialalnos$ci Jezusa daje wyrazne wskazdwki. Na

27 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swietego Lukasza (rozdziaty 1-11). Wstep, przektad z ory-
ginatu, komentarz, Czestochowa 2011, s. 245.

28 Por. tamze.

29 Oprécz Mt 4, 3 i 20, 21 imperatyw czasownika Aéyw w aoryscie wystepuje jeszcze w pierwszej
Ewangelii czterokrotnie, z czego trzy razy adresatem wyrazonej przez niego prosby jest Jezus.
Do Niego zwraca sie setnik, proszac, by wyrzekl stowo i w ten sposéb uzdrowit jego syna (8, 8).
Uczniowie faryzeuszow prosza Jezusa o wyjasnienie w sprawie podatku na rzecz Cezara (22, 17).
Wreszcie uczniowie Jezusa prosza o wyjasnienie Jego stéw na temat czasu zburzenia $wiatyni
jerozolimskiej (24, 3). Tylko raz w 18, 17 Jezus jest podmiotem wypowiedzi, w ktérej zaleca, by do-
nie$¢ Kosciotowi w sprawie brata — uparcie trwajacego w grzechu pomimo upomnien. W zadnym
z wymienionych przypadkéw, tak jak w Mt 4, 3 oraz 20, 21, nie zachodzi jednak potrzeba wykaza-
nia prerogatyw Boga ani objawienia natury Jego relacji z Jezusem. Sposréd synoptykéw oprocz
Mateusza wzmiankowanym imperatywem czasownika ,,m6éwi¢” postuguje sie jeszcze Lukasz.
W zredagowanej przez niego wersji Ewangelii podmiotem prosby jest setnik (Lk 7, 7), faryzeusz
Szymon (7, 40), Marta (10, 40) i kto$ z ttumu (12, 13), za$ adresatem wypowiedzi — Jezus. Tylko
w jednym przypadku uzycie samej formy eine w tekécie Lukasza posiada paralele w Ewangelii
Mateusza. Jest to wypowiedzZ setnika proszacego o uzdrowienie swego stugi, a zwiazana z nia
pozytywna reakcja Jezusa jest odpowiedzia na wiare rzymskiego Zolierza (Mt 8, 13; £k 7, 9).
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usilng zachete ze strony diabta Chrystus odpowiada zdecydowanie: ,Napisane
jest: Nie samym chlebem zyje czlowiek, lecz kazdym slowem, ktére pochodzi
zust Bozych” (Mt 4, 4). Ewangelista Eukasz zachowuje kr6tszg wersje logionu
Jezusa: ,Napisane jest: Nie samym chlebem zyje czlowiek” (Lk 4, 4). W oby-
dwu wypowiedziach przywolane zostaja stowa Pwt 8, 3%. Cytujac wyjatek
z Prawa, Jezus jako umilowany Syn (Mt 3, 17; por. Mk 1, 11; Ek 3, 22) daje
wyraz calkowitego postuszenstwa Bogu, pozostawiajac réwniez wzdr czlo-
wieczenstwa®!, ktére rozumie, ze stowo Boze karmi i zachowuje ufajacych
Panu (por. Mdr 16, 26). Posluszenistwo stowu — a przez nie samemu Bogu —
zapewnia udzial w dziedzictwie Ojca Jezusa i sprzeciwia sie zadaniu diabla.
Jezus, bedac postusznym Ojcu jako postany przez Niego, czyni takze zados$¢
sprawiedliwo$ci. Laknacych i pragnacych (mewv®vteg kai Supdvteg) jej w ka-
zaniu na gorze — wedlug Mateusza — Jezus nazywa szczeSliwymi (uaxépiot,
Mt 5, 6). Natomiast wedlug paralelnej wersji przekazanej przez Lukasza (6,21)
przedmiot taknienia oraz pragnienia nie jest zdefiniowany wprost. Jednakze
wzmianka o placzacych i Smiejgcych sie moze by¢ odczytywana jako posrednie
nawiazanie do stanu do$wiadczania sprawiedliwosci badz przezywania jej
braku. W $wietle Ps 106 (105), 3 szczesliwi sa ci, ktorzy strzega przykazan,
stale czyniac to, co sprawiedliwe. Stary Testament nazywa sprawiedliwym nie
tylko samego Boga, ktorego pragnie ludzka dusza (Ps 42 [41], 2-3; 63 [62], 2),
ale takze wszystkie Jego dziela (Tb 3, 2), wyroki (Ps 119 [118], 75) i przykazania
(Ps 119 [118], 172) sa sprawiedliwe. Pragnienie sprawiedliwosci miesci wiec
w sobie gtdd i pragnienie stowa wyrazanego w Biblii czesto metaforycznie za
pomoca chleba i wody albo pokarmu jako takiego. Naglaca potrzebe okreslong
mianem glodu i pragnienia - jak ma to miejsce takze u Lukasza w paralelnej
perykopie o kazaniu w dolinie — zaspokoi¢ moze tylko B6g wskazany przez uzy-
te w mowie Jezusa passivum theologicum ,beda nasyceni” (yoptacOrcovtay).
Wyrazenie tej czynnosci w czasie przyszlym nie relatywizuje jej skutecznosci.
Nagroda dla sprawiedliwych nie jest hipotetyczna. Obietnica wypeinia sie
w biblijnym ,juz”, ,tu” i ,teraz”, tak jak w proroctwie Jeremiasza, gdzie Bog
nasyca dusze kazdego spragnionego i gtodnego (Jr 31, 25). Glodni i spragnieni
sprawiedliwosci juz sa szczes$liwi.

30 J.Lemanski, ,Nie samym chlebem tylko zyje cztowiek...” (Pwt 8, 3b)..., dz. cyt., s. 61 zwraca uwage,
Ze cytowany w Mt 4, 4 werset Pwt 8, 3 zachowuje sens hebrajskiego tekstu: ,nie tylko poprzez
chleb”, ale dodaje takze za zrédlem Q fraze: ,lecz przez kazde stowo”.

31 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza (rozdziaty 1-13). Wstep, przektad z orygi-
natu, komentarz, Czg¢stochowa 2005, s. 176.
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Odrzucenie diabelskiej pokusy przez Jezusa z jednej strony ustawia na
nowo porzadek, ktéry zburzyl wzmiankowany w poprzedzajacej scene kusze-
nia genealogii biblijny Adam (tk 3, 38). Z drugiej za$ przypomina o dobroci
Boga, ktory nie tylko zna potrzeby swojego ludu, ale w doskonaly sposob
potrafi im zaradzi¢. Ten charakterystyczny rys dziatalnosci Jezusa ukazuja
tez ewangeliczne opowiadania o rozmnozeniu chlebéw i ryb.

2.1.2. W narracjach o rozmnozeniu chlebéw i ryb (Mt 14, 13-21;
Mk 6, 34-44; £k 9, 12-17 oraz Mt 15, 32-39; MKk 8, 1-10)

Sposrdd synoptykdw wylacznie Mateusz i Marek piszg o dwdch cudach roz-
mnozenia chlebéw iryb. Obydwie relacje zaréwno u pierwszego, jak i drugie-
go ewangelisty poprzedza informacja o $cieciu Jana Chrzciciela (Mt 14, 10-12;
MKk 6, 27-29). Marek dodaje jeszcze wzmianke o zebraniu sie uczniéw i skie-
rowana do nich przez Jezusa zachete, by poszli oni na miejsce pustynne
i wypoczeli (Mk 6, 30-31). Z kolei narracja o rozmnozeniu chlebéw i ryb
zredagowana przez Lukasza opowiada o wydarzeniu, ktore Matusz i Marek
przekazuja jako pierwsze. Trzeci z ewangelistow rowniez podaje informacje
o $cieciu Jana, ale zawiera sie ona w mowie niezaleznej przypisanej Herodowi
(Ek 9, 9). Natomiast tym, co bezposrednio poprzedza opowiadanie o cudzie
Jezusa, jest spotkanie z uczniami oraz lapidarna wzmianka o gloszeniu kro-
lestwa Bozego i dokonanych uzdrowieniach (k 9, 10-11). O czym $§wiadcza te
wszystkie dane? Jakie majg znaczenie dla interpretacji dalszych wydarzen?

Zycie i $mier¢ Jana Chrzciciela w $wietle Ewangelii sg nierozerwalnie
zwiazane z zyciem i $miercia Jezusa, ktére zreszta zapowiadaja*®. Haniebne
$ciecie Jana stanowi typ $mierci starotestamentalnych prorokéw? i konczy
ich epoke. Uwaga skupia sie wiec odtad na Jezusie, na Jego autorytecie oraz
mocy, ktéra wedlug Mk 6, 301 £k 9, 10 okazala sie by¢ gwarantem powodze-
nia misji apostoléw. Chrystus gromadzi lud Bozy, naucza go, czyni wobec
niego cuda i karmi na miejscu pustynnym. Wszystkie te aspekty dziatalnosci
Jezusa maja swoje paralele w biblijnej narracji o wedréwce Izraela przez pu-
stynie i opowiadaniu o zestaniu przez Boga manny (Wj 16, 4. 14-18; Pwt 8, 3;
Ps 78 (77), 24). W Jezusie jednak starotestamentalne figury znajduja swoje
wypelnienie. On jest po$rednikiem ludu i zarazem tym, ktéry jak pasterz go

32 Por.]. R. Donahue, D. J. Harrington, The Gospel of Mark, Collegeville 2002, s. 202 (Sacra Pagina,
2).

33 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza (rozdzialy 14-28). Wstep, przektad z ory-
ginatu, komentarz, Czgstochowa 2008, s. 38.
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prowadzi®*. Jego wiezi z Bogiem nie okresla samo wybranie i przeznaczenie
do misji (jak Mojzesza czy Jozuego). Stowa i czyny Jezusa wynikaja z Jego re-
lacji z Ojcem, ktory jest Bogiem Izraela. Majac zarysowana Sciezke powigzan
cudu rozmnozenia chleb6w i ryb z opowiadaniem o biblijnej mannie, warto
wreszcie blizej przyjrzec sie wydarzeniu przedstawionemu dos$¢ zgodnie
przez synoptykow?.

Chociaz to uczniowie zdaja sie jako pierwsi zauwazy¢ potrzebe nakarmie-
nia ludu, a Jezus im zleca troske o zapewnienie pozywienia, to jednak sam
Chrystus przejmuje inicjatywe. Na jego stowo lud zajmuje miejsce na pustko-
wiu, a Jezus, biorac przyniesione chleby oraz ryby, czyni blogostawienstwo
iza posrednictwem uczniéw rozdaje pokarm zebranym. W utrwalonej przez
ewangelistow scenie mozna wskazac¢ na kilka biblijnych analogii.

Wzmiankowane przez Mateusza i Marka polecenie Jezusa, by lud usiadl na
zielonej trawie, przywotuje biblijne obrazy, w ktérych woda, petnigc role me-
tafory stowa Bozego, jest czynnikiem ozywiajacym przyrode i pobudzajacym
ja do rozwoju. W Pwt 32, 1-2 adresatka mowy Boga spadajacej na trawe jak
rosa i deszcz jest ziemia. Alegoryczne wyobrazenie Izraela jako trawy (x0ptog)
wystepuje rowniez w proroctwie Deutero-Izajasza, gdzie mowa o potomkach
Jakuba, ktorzy po wylaniu na nich Ducha przez Boga ,wyrastac beda jak trawa
widrod wody, jak topole nad biezacymi wodami” (1z 44, 4).

Najbardziej zgodne z przedstawiong przez synoptykéw sceng sa jednak
slowa Ps 23 (22), 1-2. Podmiot wypowiedzi nazywa w nim Boga swoim Panem
i pasterzem, ktdry pozwala mu leze¢ na zielonych pastwiskach oraz prowadzi
go nad wody bedace miejscem odpoczynku. Nawet jesli zaden z ewangelistow
nie cytuje przywoltanego psalmu wprost, to postugujac sie motywem zielonej
trawy na niego naprowadza. Przekazany w narracji element opisu przyrody,
cho¢ wskazuje raczej na wiosenna pore i zblizajace sie $wieto Paschy®, to

34 R. H. Stein, Mark, Grand Rapids 2008, s. 313 wskazuje na biblijne aluzje w Mk 6, 30-44 do Lb 27, 17;
1Krl 22, 17;2 Krn 18, 16; Jr 31, 10; Ez 34, 5. 8; Za 10, 2; 13, 7; Jdt 11, 19 oraz zestawia obraz Jezusa-
pasterza z krélem Dawidem i jego nastepcami jako pasterzami ludu Bozego (Ps 78 [77], 70-72;
Ez 34, 23).

35 Jej objawienie pochodzi od nich obu. Szerzej na ten temat w obszernym artykule pisze A. Malina,
Obraz Boga Ojca, [w:] Teologia Nowego Testamentu, t. 1: Ewangelie Synoptyczne i Dzieje Apostolskie,
red. M. Rosik, Wroctaw 2008, s. 11-80.

36 Tylko Mk 6, 37 zawiera wzmianke o dwustu denarach, ktére zdaniem uczniéw nie wystarcza,
by zakupi¢ wystarczajaca ilo$¢ chleba dla zglodnialych. Natomiast autor drugiej Ewangelii ka-
nonicznej i Lukasz pomijaja zgodnie obecng w Mt 14, 21 wzmianke o kobietach oraz dzieciach,
podajac jedynie, ze ttum liczyl pie¢ tysiecy mezczyzn.

37 Por. T. Hergesel, Jezus cudotwdrca, Katowice 1987, s. 159.
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w ujeciu alegorycznym u Mateusza i Marka posrednio moze tez nawiazywacé
do wody jako metafory stowa Bozego.

Przyjecie przez Jezusa chlebdéw i ryb, a nastepnie rozdzielenie ich za po-
Srednictwem apostoléw odpowiada postawie Elizeusza, ktory otrzymawszy
chleb z pierwocin, dwadzies$cia chlebéw jeczmiennych oraz zboze, nakazal, by
stuga rozdzielil te dary pomiedzy stu ludzi (2 Krl 4, 42-44)3. W obu przypad-
kach zgromadzeni najedli sie do syta, a nadto zebrano resztki. Autor Drugiej
Ksiegi Krolewskiej — w przeciwienstwie do ewangelistow, ktérzy wzmian-
kuja o dwunastu koszach utomkéw — nie okredlit ilosci tego, co pozostalo.
W starotestamentalnym tekscie wyraznie jest jednak mowa o tym, ze bilans
przedstawionego wydarzenia wskazuje na doskonale wypelnienie Bozej wy-
roczni. Cud, ktdry sie dokonal, wynika z postanowienia Boga. Rola Elizeusza
sprowadza sie za$ jedynie do posSredniczenia w wydarzeniu, ktérego prota-
gonistg jest sam Jahwe. Pomimo wyraznych podobienstw do historii z zycia
Elizeusza ewangeliczne narracje nie sa jej kontynuacja* i wykazuja absolutna
nowos¢ cudu rozmnozenia chlebdéw i ryb. To wydarzenie przewyzsza biblijne
figury, jest ich rzeczywistym antytypem. Uchwycony przez ewangelistow gest
wzniesienia przez Jezusa oczu ku niebu oraz blogostawienstwa*® wyraznie
wskazuje bowiem na jego relacje z Bogiem, ktéry poprzez stowa i czyny
Chrystusa objawia sie jako Ojciec.

Chociaz dokonany przez Jezusa cud tradycyjnie interpretuje sie jako za-
powiedz nowego chleba, ktory Jezus podal swoim uczniom podczas ostatniej
wieczerzy (Mt 26, 26; Mk 14, 22; £k 22, 19)*, to rozmnozony chleb jest takze

38 Niektorzy egzegeci wskazuja tez na podobienstwo tego wydarzenia z cudem dokonanym przez
proroka Eliasza, ktéry pozostajac w goscinie u wdowy w Sarepcie Sydonskiej, sprawil, Ze nie
wyczerpal sie jej zapas oliwy ani maki (1 Krl 17, 14-16). Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug
Swietego Lukasza (rozdziaty 1-11)..., dz. cyt., s. 473. Nalezy jednak zwréci¢ uwage, ze wydarzenie to
mialo charakter indywidualny, podczas gdy cud dokonany za czaséw Elizeusza dotyczy szerokiego
grona adresat6éw, co blizsze jest wydarzeniu, o ktérym piszg synoptycy zaréwno w Mt 14, 13-21;
Mk 6, 34-44; £k 9, 12-17, jak i w Mt 15, 32-39; Mk 8, 1-10.

39 Por. T. Hergesel, Jezus cudotwdrca, dz. cyt., s. 160.

40 Wszyscy synoptycy zachowuja jednakowa wersje przekazu o tym gescie Jezusa: avapAépag eig
TOV 0Upavov eVAOYNnoev (Mt 14, 19; Mk 6, 41; £k 9, 16). Poza narracjami synoptykéw o cudownym
rozmnozeniu chlebéw i ryb podobna fraza nie wystepuje w zadnej czesci Biblii.

41 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza (rozdziaty 14-28)..., dz. cyt,, s. 46; A. Y.
Collins, Mark, Minneapolis 2007, s. 325; F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swietego Lukasza (roz-
dzialy 1-11)..., dz. cyt., s. 473.
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metafora stowa Bozego*? karmiacego w swej doskonalos$ci do syta nardd
wybrany. Wzmiankowane przez ewangelistow dwanascie koszéw utomkow
ma znaczenie symboliczne. Biblijna numerologia wigze ten szczeg6! narracji
z dwunastoma plemionami Izraela oraz wspdélnota uczniow Jezusa*®. Skoro
tak, to stowo Jezusa i Boze zarazem — wyrazone za pomoca metafory chle-
ba oraz jego resztek — przenika dzieje zbawcze, karmiac obficie wszystkie
pokolenia. Te hojnos$¢ Bozego daru uwydatnia w przekazie ewangelicznym
Mateusza i Marka relacja o drugim cudzie rozmnozenia z udzialem czterech
tysiecy ludzi.

Struktura tego opowiadania we wspomnianych jego paralelnych wer-
sjach posiada identyczny przebieg. Poprzedzajace je okolicznos$ci roznia sie
nieco od siebie. Mateusz w syntetyczny sposob przedstawia uzdrowicielska
dzialalno$c Jezusa nad Jeziorem Galilejskim (Mt 15, 29-31), natomiast Marek
skupia sie na jednym przypadku - uzdrowienia gluchoniemego (Mk 7, 31-37).
Wsrod rzeszy przyniesionych do Jezusa chorych pierwszy ewangelista wy-
mienia chromych, utlomnych, niemych i niewidomych. Sg to zatem ludzie
pozbawieni mozliwos$ci poruszania sie lub odbioru bodzcéw zewnetrznych,
a przez to pelnego poznania §wiata. Zwlaszcza gtuchoniemi (ten przypadek
wyrdznia Marek) dzieki swej niemocy pozbawieni sa relacji ze stowem Bozym.
Uzdrowienie przybytych do Jezusa wilacza ich w krag adresatéw kolejnego
cudu. Opowiadanie o nim Mateusz }aczy z uwielbieniem zanoszonym przez
ttumy do Boga, uzywajac w 15, 32 spojnika ,zas”. Marek z kolei w 8, 1 wska-
zuje na czasowa blisko$¢ kazdego z przedstawianych wydarzen, wyrazona
za pomoca frazy: ,W tamtych dniach”.

W drugiej scenie nakarmienia ludu na pustkowiu nie ma juz wzmianki
o0 odmowieniu blogostawienistwa (e€bA0ynoev) nad chlebami oraz rybami.
Mateusz i Marek przekazuja za to informacje, ze Jezus ,,odmoéwit dziekczy-
nienie” (evyaplotnoag) (Mt 15, 36; Mk 8, 6). O blogostawieniu i dziekczy-
nieniu mowa réwniez w opowiadaniu o ostatniej wieczerzy (Mt 26, 26-27;
Mk 14, 22-23). Od tej prawidtowosci odstepuje jedynie Lukasz, ktéry w swojej

42 A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza (rozdziaty 14-28)..., dz. cyt., s. 46 przyjmuje
interpretacje wzmiankowanych w Ewangelii pieciu chlebéw jako pieciu ksigg Tory. Natomiast
w przyniesionych do Jezusa rybach upatruje symbolu pozostalych ksiag.

43 Por. tenze, s. 47. Podobnie A. Malina, Ewangelia wedtug swietego Marka. (rozdzialy 1, 1-8, 26).
Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czg¢stochowa 2013, s. 403; D. R. Donahue, D. J. Harrington,
The Gospel of Mark, dz. cyt., s. 207. Wedlug R. H. Stein, Mark, dz. cyt., s. 317 liczba dwanascie nie
ma zadnego bezposredniego i symbolicznego znaczenia. Zdaniem tego autora moze ona jedynie
odnosic sie do liczby apostoléw Jezusa.
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narracji o ustanowieniu Eucharystii podaje, ze Jezus dwukrotnie - nad winem
i chlebem - odméwil dziekczynienie (Ek 22, 17. 19). W przeciwienstwie do
pierwszego opowiadania o cudownym rozmnozeniu chlebédw, w drugim nie
pojawia sie wzmianka o tym, by Jezus podnosil oczy w strone nieba. Kto, jesli
nie Bog, moze by¢ adresatem dziekczynienia? Nawet kiedy Jezus wydaje sie
by¢ bezposrednim sprawca cudu, a uczniowie tylko w nim posredniczg, to
niezwykle wydarzenie jest odpowiedzia Ojca na modlitwe uwielbienia Jego
Syna - Chrystusa*. Skale dzialania Jezusa podkresla zaréwno ilo$¢ pierwotnie
posiadanego przez uczniéw pozywienia, jak réwniez liczba oséb, ktérych
nakarmil na pustkowiu.

Zardéwno u Mateusza, jak i u Marka brakuje wzmianki na temat dokladnej
ilosci ryb. Mowa jedynie o siedmiu chlebach, a péZniej o siedmiu koszach, do
ktdérych zebrano resztki. Podana liczba ma znaczenie symboliczne i wyraza
doskonalo$¢ ewangelicznego znaku przewyzszajacego starotestamentalne fi-
gury®. Polecenie Jezusa wystarcza, by cud sie¢ dokonal, a chleb w opowiadaniu
pelni funkcje metafory wypowiedzianego przez Chrystusa stowa, ktore jest
prawdziwym stowem Boga. Syci ono — wbrew watpliwo$ciom i niedowierzaniu
uczniow (Mt 15, 33; Mk 8, 4) — wszystkich wytrwale podazajacych za Jezusem
i stuchajacych Jego nauki. Naleza do nich juz nie tylko — jak za pierwszym
razem — Zydzi, ale takze poganie. Na ich obecno$¢ posréd thumu moze wska-
zywac trasa wedrowki Jezusa, ktéry przybywa na pustkowie w okolice Jeziora
Galilejskiego, przemierzajac ziemie Tyru i Sydonu oraz Dekapol*. Takze sam
Jezus zwraca uwage uczniow na fakt, ze wielu sposrod ttumu przyszto za Nim
z daleka (MK 8, 3)¥". Uniwersalizm Jego nauki, skierowanej oprécz Zydow takze
do pogan, przekracza horyzont Starego Testamentu i pokazuje, ze uwaga Boga
nie skupia si¢ na jednym tylko narodzie oraz na przymierzu z nim zawartym
(zobh. Pwt 7, 6; 29, 11-12). W $wietle drugiej narracji o rozmnozeniu chlebéw

44 Por. A. Malina, Ewangelia wedtug swietego Marka (rozdziaty 1, 1-8, 26)..., dz. cyt., s. 448.

45 Egzegeci wymieniaja jeszcze inne znaczenia. R. H. Stein, Mark, dz. cyt., s. 369 oraz R. H. Gundry,
Mark. A Commentary on His Apology for the Cross, t. 1: 1-8, Grand Rapids 2004, s. 396-397 twierdza,
ze siedem chleb6w oraz koszow nawigzuje do siedmiu diakonéw z Dz 6, 3; do siedmiu przykazan
Noego, ktére zostaty dane swiatu wedtug zydowskiej tradycji; wreszcie takze do siedmiu ludéw
Kanaanu; za$ wielokrotnos$¢ liczby siedem miataby wskazywa¢ na ilo§¢ narodéw $wiata lub
uczniéw Pana.

46 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza (rozdziaty 14-28)..., dz. cyt., s. 102; por.
A. Malina, Ewangelia wedtug swietego Marka (rozdzialy 1, 1-8, 26)..., dz. cyt., s. 445-446.

47 W Ewangelii Mateusza Jezus wskazuje na droge (zapewne powrotng), ktérg maja do przebycia
wedrujacy za nim (15, 32). Je$li powrét do doméw grozitby zastabnieciem, to jest to wskazéwka,
ze ci, ktdérzy szli za Jezusem, pochodzg z odleglych zakgtkow Palestyny.
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dla czterech tysiecy*® Jezus daje szeroki przystep do stowa Bozego wszystkim,
ktérzy go lakna.

2.1.3. W dialogu Jezusa z poganka (Mt 15, 21-28; Mk 7, 24-30)

Powazny zwrot dotyczacy adresatéw nauczania Jezusa wyznacza Jego podroz
w zamieszkiwane przez pogan okolice Tyru i Sydonu®. Wydarzenie to poprze-
dza narracje o nakarmieniu czterech tysiecy w Mt 15, 32-39 oraz Mk 8, 1-10.
Elementem wspdlnym paralelnych opowiadan o rozmnozeniu pokarmu oraz
o spotkaniu Jezusa z poganka u Mateusza i Marka jest motyw chleba, kto-
ry pehi role metafory stowa Bozego. Na taka jego funkcje w Mt 15, 21-28
i Mk 7, 24-30 wskazuje reakcja Jezusa na prosbe kobiety, o ktérej pierwszy
z ewangelistow pisze, ze jest Kananejka (Mt 15, 22), za$ drugi podaje, Ze z po-
chodzenia jest Syrofenicjanka (Mk 7, 26). W przeciwienstwie do lapidarnego
przedstawienia prosby owej kobiety w Ewangelii Marka, Mateusz przywotuje
cala jej wypowiedz, w ktérej Jezus zostaje nazwany Panem oraz Synem Dawida
(Mt 15, 22). Ponadto mowa tam nie tylko o proshie uzdrowienia corki dreczo-
nej przez ztego ducha. Ewangelista opisuje bowiem takze reakcje Jezusa, ktory
nie odpowiedzialjej ani stowem, oraz uczniéw proszacych Go, by ja odprawit
(Mt 15, 23). Wreszcie pojawia sie wypowiedzZ Jezusa o Jego postaniu tylko
do owiec, ktdre poginely z domu Izraela (Mt 15, 24). Marek w swojej relacji
te trzy watki zupelnie pomija, przechodzac od razu do wypowiedzi Jezusa,
by kobieta pozwolita nasycic¢ sie najpierw dzieciom (Mk 7, 27). Tymczasem
w opowiedzianej przez Mateusza wersji tego wydarzenia zaréwno milczenie
Chrystusa (brak stowa wobec poganki), jak i logion skierowany do uczniow
maja wazkie znaczenie.

Wzmiankowanemu bowiem stowu metaforycznie odpowiada chleb (&ptog)
podawany dzieciom (Mt 15, 26; Mk 7, 27) oraz okruchy (Yyyia) ze stohu, o ktére
dopomina sie kobieta, proszac o zdrowie dla opetanej corki (Mt 15, 27; Mk

48 Réwniez symboliczna liczba, ktéra moze wskazywac na pochodzenie ludzi zebranych przy Jezusie
z czterech stron $wiata. Zob. A. Malina, Ewangelia wedtug swietego Marka (rozdziaty 1, 1-8, 26)...,
dz. cyt., s. 448.

49 Ewangelia Lukasza zawiera dwie wzmianki dotyczace Tyru i Sydonu. W pierwszej (6, 17) mowa
o ttumach, ktére szly za Jezusem i zebraly sie¢ u podnéza gory, by Go stucha¢, oczekujac takze
uzdrowienia chorych. Razem z mieszkancami Judei oraz Jerozolimy ewangelista wymienia tez
pochodzacych z okolic Tyru i Sydonu. Oni wszyscy staja sie adresatami oredzia o blogoslawien-
stwach (6, 20-23). Drugi raz te dwa miasta wystepuja w zestawieniu z Korozain oraz Betsaida,
do ktérych Jezus kieruje swoje ,biada” za to, ze nie nawrdcily sie, cho¢ ich mieszkancy widzieli
znaki dokonane przez Chrystusa (10, 13; por. Mt 11, 21).
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7, 28). W kontekscie stéw Jezusa, ze zostal postany do czlonkéw narodu wy-
branego (Mt 15, 24), wydaje sie oczywiste, ze dzie¢mi, ktérym podawany jest
chleb sg Izraelici, a szczenigtami — poganie®. Z kolei obecna w tekscie forma
czasownikowa ameotéAnyv stanowi przyklad uzycia passivum theologicum,
ktore wskazuje na aktywnos$c Boga.

Wystepujacy w dialogu Jezusa z poganka motyw stolu odpowiada biblijne-
mu obrazowi uczty. W Prz 9, 2. 5 zaprasza na nia swoich gosci personifikowa-
na Madros¢, ktérej uosobieniem w Nowym Testamencie jest Jezus. Gloszona
przez Niego nauka daje ludziom pokrzepienie. W Jego towarzystwie znajduja
oni odpoczynek jak ttumy, ktére dwukrotnie posila cudownie rozmnozonym
chlebem oraz rybami®. Stowo, ktére wypowiada Jezus, przynosi takze uzdro-
wienie nie tylko potrzebujacym go Zydom, ale i poganom. Chleb i okruchy, choé¢
zachowujg materialna zaleznos¢, wskazuja jednak na porzadek objawienia,
ktdre najpierw skierowane jest do narodu wybranego, a dopiero p6zniej do
innych ludéw. Dzieki Izraelowi staja sie one ,domownikami” u Boga, a przez
Jezusa takze adresatami dobrej nowiny®2. Pojawienie sie Chrystusa w okolicach
TyruiSydonu jednoznacznie to potwierdza, zas w swej wymowie nawiazuje
tez do go$ciny Eliasza u wdowy w Sarepcie koto Sydonu (1 Krl 17, 9-24).

Po uzdrowieniu jej syna przez proroka kobieta stwierdza: ,Teraz juz wiem,
ze naprawde jeste$§ mezem Bozym i stowo Panskie w twoich ustach jest praw-
da” (1 Krl 17, 24). Z kolei w przypadku Kananejki, jak podaje Mateusz, albo
Syrofenicjanki, jak zaznacza Marek, wyznanie wiary w moc Jezusa wyprzedza
Jego dziatanie. Pelna ufnosci postawa kobiety w obu paralelnych perykopach
synoptykow zyskuje tez uznanie Chrystusa, chociaz w niejednakowy sposéb.
W Mt 15, 28 Jezus mowi o wielko$ci wiary Kananejki. Tymczasem w MKk 6, 29
wyraza On zyczenie, by stalo sie wedlug wiary Syrofenicjanki. W kazdym
razie poréwnanie starotestamentalnego opowiadania z ewangelicznymi pe-
rykopami Swiadczy o tym, ze cud Jezusa przewyzsza starotestamentalne
wydarzenia, ktére go zapowiadaja. Przez wiare w Postanego od Boga opetana
corka poganki doznaje uwolnienia, korzystajac tylko z okruchdw nauki Jezusa,
ktdra jest rzeczywistym stowem Boga.

50 Por.D.R. Donahue, D. J. Harrington, The Gospel of Mark, dz. cyt., s. 237.
51 Zob. Mt 14, 13-21; MKk 6, 34-44; £k 9, 12-17 oraz Mt 15, 32-39; Mk 8, 1-10.
52 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza (rozdzialy 14-28)..., dz. cyt., s. 89.
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2.2. W czwartej Ewangelii

Z grona ewangelistéw tylko Jan przekazuje nauke o wcielonym Stowie (J 1, 14).
Z tego wzgledu czwarta Ewangelia zawiera tez najbardziej rozwinietg meta-
foryke wody oraz chleba, wyrazajaca funkcje oraz znaczenie stowa Bozego
W zyciu uczniow Jezusa. Interesujace nas tresci znajduja sie gtdéwnie w nar-
racji o weselu w Kanie Galilejskiej (2, 1-12), w opowiadaniu o pobycie Jezusa
w Samarii (4, 1-42) oraz w narracjach o chlebie zywym (6, 1-71). Wystepuja
réwniez w mowie Jezusa podczas Swieta Namiotow (7, 37-44), w opowiada-
niu o ujawnieniu zdrajcy (13, 21-30), a takze w narracjach o Smierci Jezusa
(19, 28-30) i opowiadaniu o positku, ktéry przygotowal On dla uczniéw nad
Jeziorem Genezaret po swoim zmartwychwstaniu (21, 9-14). Ze wzgledu
na wyrazna komplementarno$¢ obecnych tam wypowiedzi, poruszanych
tematow, aluzji literackich oraz motywow, wskazane teksty mozna podzie-
li¢ i przeanalizowa¢ wedtug rodzaju wykorzystanej w nich metafory wody
i chleba. Wyjatek stanowi jednak opowiadanie o weselu w Kanie, ktére ma
programowy charakter i stusznym wydaje sie, by przeanalizowac je osobno,
skupiajac uwage na obecnych w nim metaforach wody oraz wina.

2.2.1. Woda i wino (2, 1-12; 4, 46)

Opowiadanie Jana o wydarzeniach w Kanie Galilejskiej nie znajduje para-
leli u synoptykow. Rdzni sie tez znaczgco od znanych adresatom czwartej
Ewangelii greckich dramatéw wpisanych w obchody Dionizji%®. Wesele, na
ktdre zaproszono Jezusa, Jego Matke oraz Jego uczniéw, nawiazuje natomiast
do obecnej w Starym Testamencie uczty mesjanskiej (Prz 9, 2. 4-5; 1z 25, 6).
Wskazuje na nia wspolwystepowanie w narracji u Jana wody i wina, ktére
skladaja sie tam na materie pierwszego znaku Jezusa i zwigzane sg z biblijng
metafora stowa Bozego. Obok wymienionych warto réwniez przyjrzec sie
pozostalym elementom opowiadania o cudzie na weselu w Kanie, by do-
strzec tam ich wzajemne powigzanie oraz zalezno$¢ od wspomnianej w nim
metafory.

Pierwszy element stanowi przekazana za posrednictwem Matki Jezusa in-
formacja o tym, ze zabraklo wina. Okoliczno$c¢ braku, ktéra znajduje analogie

53 Por. S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (rozdziaty 1-12). Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, Czestochowa 2010, s. 351.

54 Por.Y. Simoens, Secondo Giovanni. Una traduzione e un’interpretazione, trad. M. A. Cozzi, Bologna
2002, s. 223.
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takze w Starym Testamencie, nie tylko poprzedza, ale i wyzwala moment
dokonania cudu. Wida¢ to miedzy innymi na przykladzie przywolywanych
wcze$niej historii z zycia Mojzesza oraz znakomitych prorokéw — Eliasza
1jego ucznia Elizeusza®. Ich relacje z Jezusem obecnym na weselu w Kanie
moze wyobrazac drugi element narracji, ktorym wJ 2, 5. 9 sa studzy weselni
(8uakovol). Zgodnie z poleceniem Jezusa napelnili oni sze$¢ kamiennych stagwi
woda, przygotowujac wydarzenie, ktérego wylacznym autorem jest Chrystus.
Shuzace do oczyszczen stagwie stanowia po stugach trzeci element kompozy-
cyjny opowiadania. W historii egzegezy doczekaly sie one réznych interpre-
tacji — od sze$ciu dni stworzenia $wiata, przez wyobrazenie SzeScioksiegu,
szesciu tytutdw Chrystusa, az po alegoryczne wyobrazenie Jego Swiadkow (Jan
Chrzciciel, anonimowy uczen, Andrzej, Szymon Piotr, Filip i Natanael z Kany),
ktdérych oredzie staje sie stowem godnym wiary jak to wypowiadane przez
Boga’¢. Niezaleznie od stopnia prawdopodobienstwa wymienione koncepcje
maja wspdlny punkt odniesienia. Jest nim Stary Testament przygotowujacy
Swiat na pelnie objawienia w Chrystusie. Czwarty element narracji to woda.
Jesli przyjaé, ze stanowi ona metafore objawienia w Starym Testamencie, to
w jej cudownej przemianie w wino nalezy uznac¢ absolutna nowos$¢ nauki
0 Bogu, ktora przynosi postany przez Ojca Syn - Jezus Chrystus. Pigtym ele-
mentem opowiadania jest ujawnienie cudu. We wlasciwy sposéb odczytuja
go studzy z Ewangelii oraz przebywajacy z Jezusem uczniowie. Tylko starosta
weselny przypisuje zachowanie dobrego wina mlodemu panu, nie znajgc zrod-
1a, z ktérego ono pochodzi. Ta informacja przypomina o wartosci biblijnego
oredzia metaforycznie wyrazonego przez wode. Nalezy je poznac, a nastepnie
w calosci odnie$¢ do Jezusa, ktory jest wypelnieniem starotestamentalnych
obietnic. W Nim historia zbawiania otrzymuje nowa jako$¢ i smak wybornego
wina (J 2, 10). Skutkiem cudu jest wiara ucznidéw (2, 11). Ten ostatni szosty juz
element kompozycji opowiadania potwierdza, ze stlowo Jezusa ma boski cha-
rakter i moze zaradzi¢ ludzkim niedostatkom oraz potrzebom?®’. Potwierdza
to uzdrowienie urzednika krolewskiego w Kanie Galilejskiej, gdzie powraca
Jezus idacy z Samarii (4, 46-54). Obydwa wydarzenia laczy wzmianka narra-
tora o wodzie, ktora Jezus przemienit w wino (4, 46). Wyrazne nawigzanie do
tego wydarzenia wskazuje na jego przelomowy charakter i wyznacza wzorzec

55 Por. R. E. Brown, Giovanni, trad. A. Sorsaja, M. T. Petrozzi, Assisi 2010, s. 127.
56 Por.S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (rozdziaty 1-12)..., dz. cyt., s. 358-359.
57 Por. tamze, s. 365.
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dalszego dzialania Jezusa, w ktérym znaki posiadaja walor objawieniowy,
a woda odgrywa w nim wazna role.

2.2.2. Woda (4, 1-26; 7, 37-44; 19, 28-30. 34)

Najwiecej wzmianek o wodzie zawiera narracja o spotkaniu Jezusa
z Samarytanka (4, 1-26). Termin 08wp wystepuje tam az osiem razy
(4,7.10.11. 13. 14 [3 razy]. 15), ale motyw wody przywoluja tez czasowniki:
pi¢ (mivw), pragnac¢ (wpaw), czerpac (AvtAéw), wytryskiwaé (&Aropay)’® oraz
rzeczowniki: czerpak (&vtAnua), studnia (ppéap), Zrédio (mnyn). Narrator
dos¢ precyzyjnie okresla miejsce (Sychar w poblizu pola, ktére Jakub kupit
J6zefowi; zrédlo Jakuba) oraz czas (okolo godziny szdstej) opowiadanego
wydarzenia (4, 3-6), ktérego kluczowym etapem jest dialog Jezusa z kobietg
(4, 7-26).

Biblijnym tlem sceny przedstawionej przez autora czwartej Ewangelii jest
misja stugi Abrahama poszukujacego zony dla Izaaka (Rdz 24, 1-65), spotkanie
Jakuba i Racheli (Rdz 29, 1-14), historia Mojzesza zwigzana z wyprawg do
kraju Madian oraz spotkanie z corkami Reuela (Wj 2, 15-22)%°. Wszystkie te
historie, zwiazane ze zZrédltem wody (studnia), zostaja zwienczone malzen-
stwami gtéwnych bohateréw: Izaaka z Rebeka, Jakuba z Rachelg oraz Leg,
a takze Mojzesza z Sefora. Tylko historia Samarytanki, ktéra w poludnie
wyszla po wode do studni Jakuba, koniczy sie inaczej. Takze sytuacja zycia
tej kobiety rozni sie od wspomnianych niewiast. Krotko jej charakterystyke
przedstawia Jezus, wykazujac, ze Samarytanka miala pieciu mezow, a ten,
z ktorym przebywa obecnie, nie jest jej mezem (4, 17-18). Zycie kobiety, ktéra
przychodzi do studni w Sychar, przypomina wiec historie niewiernej malzonki
uganiajgcej sie za kochankami (wyobrazeniem poganskich Baali), co chleb
jej daja i wode, welne, oliwe i nap6j (0z 2, 7)%, podczas gdy to wlasnie u Boga
miala wszystkiego pod dostatkiem (Oz 2, 10).

Dialog mieszkanki Sychar odstania jednak przede wszystkim prawde
o0 Jezusie, ktérego fizyczne pragnienie nalezy odczytywaé takze na pozio-
mie duchowym. Pomiedzy dwoma zrdédlami — tym w Sychar oraz bijacym

58 Czasownik w takim znaczeniu w Nowym Testamencie wystepuje tylko w J 4, 14. Poza tym autor
Dziejéw Apostolskich uzywa go, kiedy opisuje reakcje chromego, ktérego Piotr uzdrowit przy
Bramie Pieknej $wigtyni w Jerozolimie (3, 8) oraz gdy pisze o uzdrowieniu kaleki przez Pawla
(14, 10). Za kazdym razem mowa o gwaltownym zerwaniu si¢ na nogi obydwu uzdrowionych.

59 Por. S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (rozdzialy 1-12)..., dz. cyt., s. 450.

60 Por. tamze, s. 450-451.
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z wnetrza Jezusa - istnieje ogromna przepasc®, ktora ilustruje wspomniana
przez kobiete gleboko$¢ studni. To nie jedyna rdéznica. Podstawowa odnosi
sie do samej wody oraz jej ofiarodawcy. Ta ze studni Jakuba gasi pragnienie
fizyczne tylko chwilowo. Natomiast ta, ktérg ofiaruje Jezus, sprawia, Ze nie
pragnie sie wiecej niczego (J 4, 14). Woda, ktdra jest gléwnym motywem pierw-
szej cze$ci dialogu Jezusa z Samarytanka, posiada wyrazny zwiazek z zyciem
wiecznym, odpowiadajgc biblijnej metaforze stowa Bozego, ktdre jest sama
madroscia (Prz 13, 14; 18, 4)%2. W Jezusie przynosi ono pelnie objawienia,
a towarzyszy mu ozywiajaca, inspirujaca oraz pobudzajaca do dzialania
aktywno$¢ Ducha Swietego. Ten z kolei staje sie ptodnym Zrédiem wytry-
skujacym ku zyciu wiecznemu®. Jak woda, ktéra metaforycznie jest Prawo,
wzmaga pragnienie oraz laknienie Boga, tak woda Ewangelii — przepojona
Duchem Swietym —i spotkanie z Jezusem sa w stanie je catkowicie zaspokoic.

Prawdziwym Oblubiencem kobiety, ktora przyszta do studni po wode,
jest Bog napotkany w Chrystusie i objawiony przez Niego $wiatu jako Ojciec.
Odkrywajac prawde o Mesjaszu (] 4, 25-26), Samarytanka staje sie Swiadkiem
wiary w Niego (4, 28-29), doprowadzajac innych do spotkania ze Zbawicielem
(4, 39-42). Fakt, ze dzieki niej wielu sposréd mieszkancow Sychar uwierzylo
w Jezusa, jest dowodem mocy oraz skutecznosci Jego stow, ale takze rea-
lizacji prorockich obietnic nadejscia czaséw mesjanskich i obrazem zapo-
wiedzianego przez Jezusa powszechnego kultu Ojca w Duchu i w prawdzie
(J 4, 23-24). Reakcja Samarytan odpowiada zapewnieniu Izajasza, ze ,kraj sie
napelni znajomos$cig Pana na ksztatt wéd” (Iz 11, 9; por. Ez 39, 29; J1 3, 1-2)
i potwierdza realizacje dziela Jezusa, ktore jest zgodne z wola Ojca (] 4, 34)%.
Jej wypelnienie stanowi pokarm dla Jezusa. Troska o to pozywienie ma by¢
takze zadaniem uczniéw kryjacych sie pod obrazem zniwiarzy zbierajacych
plon (4, 36), korzystajacych z trudu siewc6w, to znaczy prorokéw, ale przede
wszystkim samego Jezusa (4, 37-38). On tez jest zrodlem wody zywej, ktéra
ma wyptywac z Jego wnetrza, o czym mowi gtosno podczas swojego pobytu
w $wiatyni jerozolimskiej w czasie Swieta Namiotéw (7, 37-44).

61 Por. X. Léon-Dufour, Lettura dell’Evangelo secondo Giovanni, trad. A. Girlanda, F. Moscatelli,
Cinisello Balsamo 2007, s. 313.

62 Owodzie jako metaforze Prawa méwia tez teksty samarytanskie jak Memar Marqah. Zob. X. Léon-
Dufour, Lettura dell’Evangelo secondo Giovanni, dz. cyt., s. 316.

63 Por. R. Fabris, Giovanni, Roma 2003, s. 250.

64 G. Sloyan, Giovanni, trad. F. Ronchi, Torino 2008, s. 83 w postawie Samarytan widzi paradygmat
nawrocenia.
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Zacytowany wowczas przez Jezusa fragment Pism jest w istocie parafraza
kilku odnoszacych sie do Niego proroctw (Iz 12, 3; 49, 10; Ez 47, 1-12;J1 4, 18;
Za 14, 8; Prz 18, 4; Pnp 4, 15; Syr 24, 30-31). Wykorzystany przez Chrystusa
motyw wody wyplywajacej z Jego wnetrza czyni ponadto wyrazng aluzje do
tej, ktora Mojzesz na polecenie Boga wyprowadzil ze skaty dla spragnionego na
pustyni narodu wybranego (Wj 17, 1-7; Lb 20, 1-11). Komentarz ewangelisty
do wypowiedzi Jezusa nie pozostawia watpliwosci, Ze wspomniany w niej dar
wody jest metaforg zapowiedzianego Ducha Swietego (7, 39). Trzeba jednak
przypomnieé réwniez fakt, ze udzielajacy Go jest wcielonym Slowem Boga
(1, 1. 14), ktére — jak mowi prolog Janowy — ,rozbilo swoj namiot posrdd
nas” (éoknvwaoev €v Nuiv), pragnac zbawienia kazdego cztowieka. Ono tez
jest catkowicie zgodne z wola Ojca (6, 39-40). Stanowcze postanowienie jej
wypelnienia najdoskonalej za$ wyrazone zostalo przez umierajacego Jezusa,
kiedy w J 19, 28 mowi: ,Pragne” (8up®). Tego uczucia nie moga usmierzyc
ludzie, zwlaszcza stojacy pod krzyzem zolnierze, ktérzy podaja Jezusowi
ocet (19, 29-30). Moze je natomiast zaspokoi¢ tylko dokonanie dziela po-
wierzonego przez Ojca, a polega ono na wypekieniu Jego woli oraz ofiaro-
waniu przez Jezusa swojego zycia i ciala za zycie Swiata (6, 51; 10, 11. 15).
Potwierdzeniem skuteczno$ci tego daru jest wyplyniecie krwi i wody z boku
Chrystusa (19, 34) poswiadczone dodatkowo przez naocznego $wiadka (19, 35)
oraz Pisma (19, 36-37; por. Wj 12, 10. 46; Lb 9, 12; Ps 34 [33], 21; Za 12, 10).
Zawartg w nich mowe Boga - Jego slowo — wyraza metaforycznie nie tylko
woda, ktdéra niesie w sobie moc Ducha i napelnia wierzacych w Chrystusa.
Narracje o wydarzeniach na Golgocie ukazuja przede wszystkim przybitego
do krzyza Jezusa — wcielone Slowo — i pozwalaja zrozumie¢ sens metafory
o chlebie zycia, ktdry z nieba zstapit (6, 33. 51).

2.2.3. Chleb (6, 1-71; 21, 9-14)

Z obecnych w czwartej Ewangelii dwudziestu czterech wzmianek o chlebie az
dwadziescia jeden® wystepuje w narracji o cudownym nakarmieniu pieciu
tysiecy (J 6, 1-13). Struktura opowiadania o tym wydarzeniu u Jana jest zbli-
zona do pierwszej relacji synoptykow (Mt 14, 13-21; Mk 6, 34-44; £k 9, 12-17).
Natomiast okolicznos$ci, ktére bezposrednio poprzedzaja cud w czwartej

65 Zob.J6,5.7.9.11.13. 23. 26. 31. 32 [2 razy]. 33. 34. 35. 41. 48. 50. 51 [3razy]. 58 [2 razy]. Natomiast
w ] 13,18 mowa o kawalku chleba, ktéry Jezus zanurzyl w misie i podat Judaszowi. Dwie ko-
lejne wzmianki o chlebie wystepuja w narracji o cudownym polowie i przygotowanym przez
Zmartwychwstalego positku dla uczniéw (21, 9. 13).
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Ewangelii, odpowiadaja relacji o drugim rozmnozeniu chlebéw w Mt 15, 32-39
oraz w Mk 8, 1-10, a takze w jedynym opowiadaniu obecnym w £k 9, 12-176.

Tylko ewangelista Jan podaje, ze Jezus pierwszy dostrzega potrzebe zgroma-
dzonego ludu i prowokuje reakcje uczniow szukajacych drogi wyjscia z trudnej
sytuacji. W calym opowiadaniu u Jana inicjatywa nalezy jednak do Jezusa.
To on wydaje uczniom polecenie, aby ci kazali zebranym usia$¢ na trawie
(J 6, 10; por. Mt 14, 19; 15, 35; MKk 6, 39; 8, 6; £k 9, 14%7). Sam tez rozdaje chleb
oraz ryby, czyniac wczes$niej dziekczynienie (J 6, 11; por. Mt 15, 36; Mk 8, 6).
Ten gest, podobnie jak w paralelnych opowiadaniach u synoptykdéw, wskazuje
na Boga jako protagoniste dziejow zbawienia, ktéry tak samo jak troszczy}t
sie o Izraela w czasie jego wedrowki po pustyni (Wj 16, 32. 35; Lb 11, 7-9;
Pwt 4, 44-11, 32; 8, 3), tak rowniez teraz opiekuje sie ludem zebranym wokdt
Jezusa na pustkowiu.

Dokonany przez Jezusa znak zawiera wyrazne aluzje do wydarzen oraz po-
staci przedstawionych w Ksiedze Wyijscia, a wiec do Mojzesza jako posrednika
miedzy Bogiem a ludem - postanego przez Boga i pouczajacego lud®; wreszcie
do manny oraz stowa Bozego jako podstawy ludzkiej egzystencji. Istotna jest
rowniez wzmianka ewangelisty, Ze kazdy otrzymat tyle pozywienia, ile chcial.
Biblijna manna, do ktérej aluzje czyni znak rozmnozenia chlebdéw i ryb,
zaspokajala bowiem indywidualne potrzeby kazdego z Izraelitéw (Wj 16, 4).
Majac na uwadze licznie wystepujace w czwartej Ewangelii starotestamen-
talne implikacje oraz polemike z judaizmem, uprawniona wydaje sie rowniez
interpretacja, wedlug ktérej opowiedziane przez Jana wydarzenie nawiazuje
do liturgii synagogalne;j.

Pie¢ chlebéw moze tu metaforycznie wyrazac Tore, natomiast dwie ryby —
zhidr ksiag madrosciowych i prorockich, ktére wyjasniaja Prawo, pomagajac je
zrozumiec®. Polecenie Jezusa, by uczniowie zebrali resztki (J 6, 12), wskazuje
na konieczno$¢ zachowania przez nich otrzymanego daru i troski o prze-
kazane im stowo Chrystusa, ktérego z kolei metafora sa chlebowe utomki.
Symboliczna liczba koszy (dwanascie) potwierdza obfito$¢ znaku, ale jeszcze

66 Synoptycy podobnie jak Jan przekazuja informacje o uzdrowicielskiej dzialalnosci Jezusa:
Mt 15, 29-31; Mk 7, 31-37; £k 9, 10-11; ] 6, 1-3.

67 Trzeci ewangelista nie podaje zadnej wzmianki o trawie w miejscu, gdzie usiedli zebrani.
Informuje natomiast o tym, Ze rozsiedli sie oni w grupach liczacych mniej wiecej pie¢dziesiat
0s0b.

68 Por. S. Hylen, Allusion and Meaning in John 6, Berlin 2005, s. 124-125

69 S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana (rozdziaty 1-12)..., dz. cyt., s. 551.
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bardziej podkresla jego doskonalo$¢, zapowiadajac inny, a zapewniajacy zycie
wieczne chleb eucharystyczny.

Konwencjonalna interpretacja rozmnozonych przez Jezusa chlebéw jako
metafory Prawa’ nie wyczerpuje zatem tematu wprowadzonego przez Jana
w szostym rozdziale jego Ewangelii. Juz sama teologia wcielenia Stowa zawar-
ta w prologu wyznacza odmienny od Starego Testamentu wzorzec interpreta-
cji wystepujacych w nim metafor Bozej nauki. W obszernej mowie euchary-
stycznej Jezusa pada bowiem stwierdzenie, ktére sugeruje, ze prawdziwym
chlebem zstepujacym z nieba nie jest samo tylko stowo Boga — metaforycznie
wyrazane za pomocg manny — ale postany przez Ojca Syn (6, 33. 35. 48) i Jego
cialo, ktore jest pokarmem na zycie wieczne (6, 51-59). Ten, kto je spozywa,
nigdy nie bedzie taknatl (6, 35; por. Syr 24, 21).

Radykalizm stwierdzen Jezusa sprawia, Ze znaczna liczba stuchaczy i na-
$ladowcow odwraca sie od Niego. ,,0d tego czasu — zapisal ewangelista - wielu
uczniéw Jego odeszlo i juz z Nim nie chodzilo” (J 6, 66). Pozostali ci, ktérzy
uwierzyli i przez usta Piotra wyznali: ,Panie, do kogoz pdjdziemy? Ty masz
slowa zycia wiecznego. A my$my uwierzyli i poznali, ze Ty jeste$ Swietym
Bozym” (6, 68-69). Jednak gorzkie stowa Jezusa o tym, ze wéréd dwuna-
stu, ktérych wybral, jest diabetl (6, 70), podwazaja to przekonanie. Scena
z wieczernika, kiedy Jezus podaje Judaszowi zanurzony uprzednio w misie
kawatek chleba, pokazuje, jaki jest skutek odrzucenia przyjetego wczedniej
stowa Bozego, ktore nieprzerwanie trwa w kazdym stowie Syna Bozego.
Konsekwencja tego jest wejscie szatana w Judasza (13, 27), a nastepnie wyjscie
ucznia w nocy poza krag wspolnoty zebranej przy Jezusie (13, 30) bedgacym
Swiatlem Swiata (1, 4; 8, 12; 9, 5).

Ostatnim miejscem w czwartej Ewangelii, gdzie wystepuje wzmianka
o chlebie, jest narracja o positku, ktéry Jezus po swoim zmartwychwstaniu
przygotowat dla siedmiu uczniow™ nad Jeziorem Galilejskim (21, 9-14). Po cu-
downym polowie ryb zostajg oni zaproszeni do tego, by zblizy¢ sie do miejsca,
gdzie czekal Jezus, aby mogli sie posili¢ przygotowanym przez Niego chlebem
oraz rybami (21, 12), ktére wczesniej utozy! na ognisku (21, 9).

Podobnie jak w scenie nakarmienia pieciu tysiecy rowniez tym razem Jezus
podaje pokarm. Liczace siedem 0s6b grono uczniéw ma warto$¢ symboliczng

70 Por. S. Hylen, Allusion and Meaning in John 6, dz. cyt., s. 162.
71 Ewangelista wymienia tylko Szymona Piotra, Tomasza, Natanaela, synéw Zebedeusza (a wiec
Jakuba i Jana) oraz dwéch innych, ktérych imion nie podaje (21, 2).
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i jest obrazem kompletnej wspdélnoty wierzacych w Syna BozZego, wyposa-
zonej we wszystkie dary Zmartwychwstalego i przynoszacej obfity owoc
(20, 21-23)™. Cudowny poléw kolejny raz potwierdza wobec uczniéw sku-
tecznos$¢ stow Jezusa, ktore oni - pod przewodnictwem Piotra — beda glosic
wobec $wiata. Sie¢ pelna ryb wyciagnieta na brzeg przez Szymona Piotra na
polecenie Jezusa wydaje sie by¢ obrazem owocow gloszenia stdw zycia wiecz-
nego (6, 68). Wyrazaja je chleb i ryby, ktére podaje uczniom zmartwychwstaly
Jezus (21, 13). Ta wlasnie scena uczy tez, w jaki sposéb wspdlnota wierza-
cych w Chrystusa ma karmic sie stowem Bozym, odczytujac Stary Testament
w Swietle Ewangelii (20, 31). Jej centrum stanowi za$ krzepigce i pelne nadziei
oredzie o Bogu Ojcu, ktérego Syn postany do $wiata umarti zmartwychwstat,
aby$Smy wszyscy przez Niego, z Nim i w Nim mieli Zycie wieczne.

Podsumowanie

Studium wystepowania chleba i wody w czterech Ewangeliach wyka-
zuje kontynuacje starotestamentalnej idei pokarmu jako metafory stowa
Bozego. Klasyczne wyrazenie mowy Boga zostaje w nich jednak wzbogacone
o tresci, ktére przerastajq biblijne figury. Fenomen metafor chleba i wody
w Ewangeliach polega na tym, ze odnoszg si¢ one zaréwno do stowa zawar-
tego w przywolywanych ksiegach Starego Testamentu, jak i do stow Jezusa
Chrystusa. On - Syn Bozy —jest tym, ktérego pojawienie sie rzuca nowe $wiatlo
na rozumienie biblijnych proroctw. Wszystkie bowiem w Nim sie wypekniaja.
Stowo, ktdre wypowiada Jezus — Syn Bozy, jest tak samo skuteczne jak to, ktdre
w historii zbawiania Jahwe kierowal do swojego ludu, karmiac go do syta
tak, jak nie potrafi zaden ziemski dobroczyrica. Obecna w Prawie, w pismach
madros$ciowych i u Prorokéw metafora chleba i wody jako stowa Boga zostaje
nastepnie wzbogacona motywem wina oraz ryb. Jednakze tym, co przeksztalca
znaczenie biblijnej metafory, jest wcielenie Stowa, o ktérym mowa w teks$cie
Jana (1, 14). Nigdy wcze$niej Stowo Boga nie stalo sie cialem, by powiedzieé¢
0 sobie, ze jest chlebem, a Jego spozywanie zapewnia zycie wieczne (6, 51. 54).

72 Por. S. M. Schneiders, John 21:1-14, “Union Seminary Review” 43 (1989) nr 1, s. 74, https://doi.
org/10.1177/002096438904300108.
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Abstrakt
Chleb i woda jako metafory stowa Bozego w czterech Ewangeliach

Chleb i woda naleza do najbardziej znanych biblijnych metafor stowa Bozego. Niniejszy artykul
przedstawia studium ich wystepowania w czterech Ewangeliach na tle Starego Testamentu. Analiza
bezposrednich wzmianek o chlebie i wodzie nie wyczerpuje jednak podjetego tematu. Dlatego
przedmiotem zainteresowania sa réwniez terminy, ktére do nich nawiazuja, jak pokarm, zrédto,
laknienie, pragnienie, karmienie, picie. Studium metafor stowa Bozego wykazuje zaréwno konty-
nuacje biblijnych idei w czterech Ewangeliach, jak i catkowita nowo$¢ w wyrazeniu tego Stowa,
ktore stalo sie cialem (J 1, 14).

Stowa kluczowe: chleb; woda; metafora; stowo Boze; Stary Testament; Ewangelie; wcielenie.

Abstract
Bread and Water as Metaphors for the Word of God in the Four Gospels

Bread and water are among the best-known Biblical metaphors for the Word of God. This article
presents a study of their occurrence in the four Gospels against the backdrop of the Old Testament.
However, an analysis of the explicit references to bread and water is not exhaustive with regards to
the topic under discussion. Therefore, other terms that relate to them, such as food, spring, hunger,
thirst, feeding, and drinking, are also of great interest. Studying the metaphors for the Word of God
reveals both a continuation of the Biblical ideas within the four Gospels, as well as a total novelty
in the expression of the Word that became flesh (Jn 1:14).

Keywords: bread; water; metaphor; the Word of God; the Old Testament; Gospels; incarnation.
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