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Wstep

Komentarz do Ksiegi Proroka Ezechiela (31-39) jest kontynuacja opu-
blikowanych wczesniej opracowan: Komentarz do Ksiegi Proroka Ezechiela.
Rozdzialy 1-10 (Opolska Biblioteka Teologiczna 77), Opole 2005, ss. 244;
Komentarz do Ksiggi Proroka Ezechiela. Rozdziaty 11-20 (Opolska Biblioteka
Teologiczna 111), Opole 2009, ss. 244; Komentarz do Ksiggi Proroka Ezechiela.
Rozdziaty 21-30 (Opolska Biblioteka Teologiczna 130), Opole 2013, ss. 338.
Koncepcja niniejszego tomu jest taka sama, jak trzech poprzednich. Jej zasady
zostaly zaprezentowane we wstepie pierwszego tomu (s. 7-10).

W czwartym tomie analizowane teksty przynaleza do dwdch grup te-
matycznych. Pierwsza z nich tworzg rozdzialy 31-32, ktérych tre$¢ stanowi
kontynuacje wyroczni przeciwko Egiptowi (calo$¢ wyroczni zawarta jest w Ez
29-32). W bloku Ez 31-32 wystepuja trzy ostatnie wyrocznie (w sumie jest ich
siedem). Rozdzialy 33-39 zawieraja zapowiedzi o odnowie Izraela i stanowia
przygotowanie do sekcji Ez 40-48 (wizja odnowionej $wigtyni).

W ostatnich trzech wyroczniach przeciwko Egiptowi (Ez 31-32) prorok
przyréwnuje faraona do ogromnego i pieknego drzewa. Postepowanie wladcy
okazalo si¢ naganne, dlatego zostal stracony (Ez 31,1-18). W tekscie Ez 32,1-16
prorok w lamentacji nad faraonem wiesci jego definitywny upadek, do ktére-
go przyczyni si¢ miecz kréla Babilonu. W ostatniej wyroczni (Ez 17-32) jest
mowa o zstgpieniu faraona do szeolu (doty), w ktérym znalazl si¢ i innymi
wiadcami i ludami.

W sekeji Ez 33-39 pojawiaja si¢ réznorodne tematy. Prorok ponownie zo-
staje ogloszony strézem ludu (Ez 33,1-9; por. 3,17-21). Izrael winien kroczy¢
droga Pana wyznaczong przez prawo (Ez 33,10-20). Wies¢ o zdobyciu Jerozo-
limy dociera do proroka, ktéry wytyka zestanicom, ze nie sa postuszni napo-
mnieniom Jahwe (Ez 33,21-33). Pasterza Izraela zawiedli, dlatego sam Jahwe
bedzie Pasterzem ludu, dokona osadu i stanie si¢ obroncg stabych i pokornych
(Ez 34,1-31). Jahwe zwraca si¢ przeciwko Edomowi (Ez 35,1-15) — potomkom
Ezawa zamieszkujacym gory Seir. Zastuzyli oni na gniew Pana, poniewaz z nie-
nawiscig odnosili si¢ do Izraela. Tymczasem nar6d Pana dostapi milosierdzia
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i blogostawienstwa Jahwe (Ez 36,1-15). Nardd odzyska swdj blask, kraj bedzie
zaludniony i obfity w zwierzyne. Izrael nie bedzie juz wigcej stuchat obelg ze
strony swych wrogéw. Wprawdzie nardd zastuzyl na gniew Jahwe oddajac sie
batwochwalstwu (kara rozproszenia), lecz Jahwe w przyszlosci uswieci swoje
imie, a lud zostanie sprowadzony sposréd narodéw (Ez 36,16-32). Kraj bedzie
odbudowany, miasta zamieszkale a pola uprawiane (Ez 16,33-38). Ezechiel
otrzymal wizje suchych kosci (Ez 37,1-14). Proroctwo wypowiedziane nad
nimi ozywiaja kosci. Jahwe otwiera groby Izraela i wprowadza lud do swe-
go kraju. Prorok wykonuje czynnos$¢ symboliczng, taczy dwa kawatki drew-
na na znak jednosci calego Izraela (Ez 17,15-28). Nardd bedzie zamieszkiwat
w swych goérach. Panowa¢ nad nim bedzie Dawid, a Jahwe zawrze z ludem
wieczne przymierze pokoju. Przeciwko Izraelowi wystapi Gog (Ez 38,1-23).
Spotka sie jednak z gniewem Jahwe jako Panem i S¢dzig. Gog poniesie catko-
witg kleske (Ez 39,1-29), a miejscem jego pochéwku bedzie Dolina Abarim.
Izrael bedzie si¢ cieszyl obecnoscig oblicza Jahwe i Jego Duchem.



Trzy wyrocznie przeciwko Egiptowi (Ez 31,1-32,32)

Sa to kolejne wyrocznie przeciwko Egiptowi i nastepuja po czterech zawar-
tych w Ez 29,1-30,26). Pigta wyrocznia (Ez 31,1-18) zawiera alegorie, w ktorej
faraon jest wielko$ci ogromnego i pigknego drzewa (ww. 1-9), jego ,zacho-
wanie” okazalo si¢ naganne (ww. 10-14) co doprowadzilo go do catkowitego
upadku (ww. 15-18). Szdsta wyrocznia (Ez 32,1-16) zawiera lamentacje nad fa-
raonem, przyrownanym do lwa i potwora morskiego, ktory zostal pochwyco-
ny (ww. 1-8); upadek faraona nastapi na skutek sprowadzonego miecza kréla
Babilonu (ww. 9-16). Siédma wyrocznia (Ez 32,17-32) zawiera lamentacj¢ nad
Egiptem; zstgpienie do szeolu/dotu (ww. 17-21), opis szeolu/dotu (ww. 22-30);
watpliwg pociechg faraona (ww. 31-32).

Ez 31,1
PR 2K MM M U2 XA WWa MY vy nnxa

I stato si¢ w jedenastym roku, w trzecim (miesigcu), w pierw-
szym (dniu) miesigca; stato sig stowo Jahwe do mnie, mowigc:

Tekst Ez 31,1 stanowi kontynuacje wyroczni przeciwko Egiptowi (Ez
29-32). W sumie jest ich siedem i wiekszos$¢ z nich zawiera informacj¢ chro-
nologiczng (Ez 29,1.17; 30,20; 31,1; 32,1.17). Zgodnie z ustaleniami chrono-
logicznymi, data podana ww. 1 to 21 czerwca 587 r. przed Chr., czyli dwa
miesigce po poprzedniej wyroczni, jaka Ezechiel otrzymal od Jahwe (por.
Ez 30,20). Odwolywanie si¢ do konkretnych dat sprawia, ze wyrocznie Jah-
we zostaly mocno wpisane w dzieje mlodej diaspory, ktéra przezywala czas
podobny do epoki Wyjscia, gdy Mojzesz kontaktowatl sie z Panem podczas
pobytu na Synaju. Dzieje Izraela w Babilonii nie byly przypadkowym splo-
tem wydarzen, lecz od poczatku (dzieki powolaniu i realizowaniu misji przez
Ezechiela) przybraly charakter zbawczy. Z jednej trony okreslaty kierunek dg-
zen, w jakim powinien kroczy¢ naréd, a z drugiej sukcesywnie demaskowaty
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wszystkie niebezpieczenstwa, z jakimi musial sie Izrael mierzy¢ w nowe;j sy-
tuacji. Do tych niebezpieczenstw nalezaly tez relacje z obcymi ludami, w tym
z Egiptem, ktéry w historii kojarzony byl zwlaszcza z czasem niewoli i Wyj-
$cia (Ksiega Wyjscia). Izrael przebywajacy w Babilonii potrzebowal nowych
impulséw na miare tych z okresu Mojzesza. Ezechiel zapewniajac o wielkiej
intensywnosci dziatania Jahwe, wielokrotnie odwotuje si¢ do konkretnych dat
otrzymanych wyroczni. W formulach ,,chronologicznych” pojawia si¢ dyna-
miczny czasownik 171 (by¢, stac sig), ktory wskazuje, ze nowa epoka zostala
naznaczona skuteczng obecnoscig stowa Jahwe (117177127). Byto to stowo ko-
munikacji, bowiem zaraz po tej formule pojawia si¢ informacja o adresacie -
X (do mnie), czyli do proroka, a w sensie szerszym - do nowej diaspory.
Ezechiel doswiadczal obecnosci Jahwe mowigcego (W'DNY?). Tym samym pro-
rok stawal si¢ mezem stuchajacym. Dopiero postawa doskonatego stuchacza,
czyli ucznia, gwarantowata wlasciwg recepcje zamystu Jahwe. W ten sposob
obecnos¢ Pana w Babilonii stawala sie czymg$ konkretnym i niemal zupet-
nie determinowata zachowanie Ezechiela, ktéry byl znakiem dla narodu (Ez
24,24.27). Stowa Jahwe do proroka byly pierwocinami wewnetrznej przemia-
ny, jaka docelowo miala si¢ dokona¢ w Izraelu. Kontekstem tego procesu byty
zblizajace si¢ tragiczne wydarzenia w Jerozolimie, w rezultacie ktérych miafa
nastgpi¢ niebawem ostateczna kleska. W ten sposob zgasly wszelkie nadzieje
na odnowe starych struktur i konieczno$¢ odnalezienia si¢ w nowej sytuacji,
bez $wigtyni i miasta. Obce $§rodowisko Babilonii tatwo moglo ,wchtona¢”
ideologicznie (religijnie) zeslancow. Nastgpita zatem konfrontacja miedzy
ideologia babilonska a stowem Jahwe. Z perspektywy Ezechiela, to, ,.co jest”
i ,staje si¢”, odnosilo sie wytacznie do stowa Jahwe, dlatego z taka konsekwen-
cja odwoluje si¢ do niego réwniez w omawianym w. 1. Owo stowo ,,staje si¢”
dla wygnancéow mocg isila, zdolng pokona¢ wszystkich sasiadéw Izraela
(wzmiankowanych w tekscie Ez 25-32) oraz poteznego Nabuchodonozora -
ponownego zdobywcy Jerozolimy.

Ez 31,2
HTAR T 7K DINIOR) DTIYnTIzR MYYeToX 0K DX

Synu czlowieczy, powiedz do faraona, kréla Egiptu, i do mno-
stwa jego: Do kogo podobny jestes w wielkosci twojej?
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W tekscie piatej wyroczni (Ez 31,1-18) prorok jeden raz nazwany jest
synem czlowieczym, jednak w w. 14 pojawia si¢ formuta DX 712 (synowie
cztowieka). W ten sposdb zostala podkreslona pelna solidarno$¢ Ezechiela
z calym stworzeniem, a zwlaszcza z ludzkoscig jako taka. Prorok ponownie
jest przynaglony do mdéwienia. Winien zwrocic si¢ bezposrednio do faraona
(ﬂ}?j@")l:(). W wyroczniach przeciwko Egiptowi faraon byl wzmiankowany
juz szes¢ razy (Ez 29,2.3; 30,21.22.24.25). Ten motyw jest réwniez kontynu-
owany w dalszych partiach proroctwa (Ez 31,18; 32,2.31.32). Czeste przywoly-
wanie postaci faraona bez podania jego imienia podkresla jego funkcje, ktéra
od wiekow konstytuowata Egipt jako sita obca i wroga wobec Izraela. Osta-
tecznie jednak faraon konfrontowat si¢ z samym Jahwe, ktdry realizowal swe
zamyslty zmierzajace do odnowy Izraela i usuniecia wszelkich zewnetrznych
przeszkdd, ktorych uosobieniem byl zawsze wtadca Nilu. Podobnie jak w Ez
29,2, réwniez w w. 2 faraon nazwany jest krélem Egiptu, lecz formula ta zostala
rozwiniecia w postaci dodatku 'iJiD:I"D!:Q (i do mnostwa jego). Termin TI17]
jest uzywany przez Ezechiela wielokrotnie i w r6znorodnym znaczeniu (wrza-
ski, szum, ttum), a najczesciej wystepuje w Ez 32. W kontekscie w. 2 termin
6w oznacza cale otoczenie faraona. Ono tez ma by¢ odbiorca stéw proroka.
Tradycyjnie faraon uwazany byl za wladce Gérnego i Dolnego Egiptu. Miat
przynaleze¢ do $wiata bostw, tym samym jego wtadza ziemska miata charakter
absolutny i zakladata catkowite podporzadkowanie wszystkich ludéw pozo-
stajgcych w kregu jego wladzy. W tym sensie faraon i jego otoczenie (111211)
stanowili monolit. Byta to wroga potega wzgledem Izraela.

Pomimo upadku znaczenia Egiptu w czasach Ezechiela, posta¢ faraona po-
zostawala w 6wczesnych przekonaniach figurg wyjatkowa, archetypem wszel-
kiej wladzy ziemskiej, cieszacej si¢ atrybutami boskosci. W tym szerokim §wie-
cie 6wczesnej mentalnosci partycypowali rowniez Izraelici, ktorzy w obliczu
narodowej kleski jeszcze bardziej byli narazeni na bezkrytyczne przejecie prze-
konan zadomowionych wsréd obcych ludéw. Mit Egiptu potwierdza historia
mieszkancéw Jerozolimy i okolic, gdy po zamordowaniu Godoliasza postano-
wiono uciec do Egiptu (Jr 43,7). Prorok jednak nie chce budowac obrazu posta-
ci absolutnej (idealnego wtadcy), wymykajacej si¢ wszelkim znanym w $wiecie
wielkos$ciom, stad stawia dydaktyczne pytanie: 1'?1.33 T ’D"D?S (Do kogo
podobny jestes w wielkosci twojej?). Pytanie jest skierowane do faraona, lecz nie
ten wladca mial da¢ na nie odpowiedz. Zastosowana formula stanowi punkt
wyjécia do zasadniczej czgsci wyroczni. Spelnia podobna role, jak zdania wpro-
wadzajace do przypowiesci (Z czym mam poréwnaé krélestwo Boze - Lk 13,20).
Prorok chce znalez¢ stosowne poréwnanie do wielkosci (?]'2'[.3;), jaka repre-
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zentuje faraon. Zastosowany rdzen 5712 w wielu tekstach BH opisuje wielko$¢
Jahwe, ktéra przewyzsza wielkie wielkosci stworzone (Ps 48,2; 95,3; 96,4). Fara-
ona nie da sie poréwnac z Jahwe (jest On ponad wszystkimi bogami obcymi).
Prorok wprowadzajac pytanie, zamierza wiec pouczy¢ odbiorcdw (wygnancow)
o tym, kim naprawdeg jest 6w wladca wzbudzajacy nieuzasadniong bojazn (jak
i plonne nadzieje).

Ez 31,3

NN 0NAY P Anip 727 YN Wam nap D7 111252 1IN MWK 130
Amny

Oto Asyria, cedr na Libanie o pieknej gatezi i drewno dajgce cien,
i wysokiego wzrostu; i pomiedzy gatgzkami byt wierzcholek jego.

MWK proponowany NWRN
5¥n WM LXX brak

Pytanie skierowane wprost do faraona (w. 2c) otrzymuje odpowiedz w po-
staci rozwinietej wyroczni (ww. 3-18), ktdrg stanowi alegoria o cedrze. Posta¢
faraona staje si¢ jedynie pretekstem do wyrazenia prawd, ktérych adresatem
jest Izrael przebywajacy w Babilonii. W. 3 rozpoczyna sie zaskakujaca formu-
ta WX 137 (oto Asyria). Przywolanie tej nazwy dziwi i wskazuje na praw-
dziwa wolte w narracji, bowiem w miejsce motywu faraona (Egiptu) pojawia
sie Asyria, ktdra stanowila geograficzng antyteze Egiptu. Oba mocarstwa byly
polozone na skrajnych punktach tzw. Rejonu Zyznego Pétksiezyca. Obecnosé
w tekscie nazwy MWNX czesto uznaje sie za blad kopisty i w to miejsce propo-
nowany jest termin MWXA (BHS), ktéry ma rozszerzony rdzen o przedrostek
1. Rdzen ten wystepuje jedynie w Iz 41,19; 60,13 i znaczy cyprys lub bukszpan.
Jest to jednak termin obcy Ezechielowi, natomiast nazwe MIWX zna i stosuje
nawet w wyroczniach przeciwko Egiptowi (Ez 32,22; por. 16,28; 23,5.7.9.12;
23,23; 27,23). W sumie w calej Ksiedze Ezechiela Asyria jest wspominana az
osiem razy i to w roznych kontekstach (zwlaszcza w historii Oholi i Oholiby -
por. Ez 23). W dziejach monarchii Izraela i Judy potega Asyrii data o sobie
zna¢ w niezwykle tragiczny sposéb (upadek Samarii, dramatyczna obrona Je-
rozolimy w czasach Ezechiasza). Wprawdzie Asyria rywalizowala z Egiptem,
lecz w okresie przewagi Babilonii (koniec VII w. przed Chr.) oba mocarstwa
sprzymierzyly sie przeciwko Babilonii, czego dowodem byta wyprawa faraona
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Neko i proba ratowania Asyrii. Faraon poniost jednak kleske w bitwie pod
Karkemisz (605 r. przed Chr.). Wydarzenia te byly jeszcze bardzo swieze w pa-
mieci wszystkich éwczesnych ludéw Wschodu. Egipt i Asyria byly traktowane
jako archetyp wladzy imperialnej. Przywolanie przez Ezechiela nazwy ,,Asy-
ria” wzmacnia zatem wypowiedz, ktéra otrzymuje charakter bardziej uniwer-
salny, przekracza tym samym ramy historycznego Egiptu.

Druga nazwa wlasna wystepujaca w w. 3 to Liban. Te kraing wspomina
prorok w dalszej czesci alegorii (ww. 15.16; por. 17,3; 27,5). Liban kojarzy sie
we wszystkich tekstach Ezechiela z drewnem, a zwlaszcza z cedrem. Jego sta-
wa znana byla w calym éwczesnym $wiecie. Egipt od pradawnych czaséw ko-
rzystal z zasobow libanskich laséw. Od czaséw Dawida i Salomona réwniez
w Izraelu korzystano z tych naturalnych débr pétnocnego sasiada.

Cedr Libanu uchodzit za najszlachetniejsze drzewo, a jego drewno za dro-
gocenny budulec. Potezne cedrowe konary wyrastaja w linii poziomej, stwa-
rzajac wrazenie budowli wielopigtrowej. Caly ten ogrom cedru nadaje mu
majestatyczny wyglad. Poszczegolne poziomy konaréw tworza niejako struk-
ture hierarchiczng, ktdrej zwienczeniem jest wierzchotek. Dodatkowo efekt
spotegowany jest owocami drzewa, ktérych stozkowate ksztalty skierowane
sg ku gorze, wyznaczaja tym samym najwazniejsza cze$¢ calej hierarchicznej
struktury drzewa. Ten niezwykty ksztalt cedru byl dla Ezechiela doskonalym
wzorcem w przedtozonej alegorii.

W dalszej czgsci w. 3 nastepuje opis szczegotow cudownego drzewa. Po
pierwsze, mial pigkng gatgz (¥ 1197). Chodzi o owe poziome konary, kto-
re pozwalajg juz z duzej odlegtosci rozpozna¢ cedr na tle innych drzew w le-
sie. Po drugie, konary byty niezwykle roztozyste i geste, dajac pozadany cier
(5¥M). Mialo to duze znaczenie zwlaszcza w upalne dni w czasie goracego
lata w tym rejonie. Po trzecie, cedr to drzewo wysokie (m;n'p); jest to drzewo
iglaste i dorasta do wysokosci 30 m. Géruje nad innym roslinami, a drzewo
rosnace w gorach ina wysokosciach zyskuje jeszcze bardziej na majestacie.
Po czwarte, calo$é cedru zwienicza wierzchotek (11?11]31_(), ktory w szczegolny
sposob jest elementem spektakularnym, bowiem dominuje nad caloscig i ma
ksztalt piramidalny. Do tego mozna dodac (co nie jest wyrazone w tekscie), ze
cedr wydziela niezwykle silng i mitg won, ktéra réwnie jest pociagajaca, jak
cienn dawany przez drzewo.
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Ez 31,4

Ni3720 757 PONDTNKR ANNHnKA Dinn 1MST oM
TN ’yy"va ‘Jx 1n5w -Pn‘axm N1 AYon

Wody wielkim uczynity go; otchtann wywyzszyta go, rzeki swoje
rozprowadzajgc wokot plantaciji swojej i potoki swoje skierowata
ku wszystkim drzewom polnym.

o0 LXX nyayev
nYvn  LXX twv gutwv autov

Wprowadzenie do alegorii (w. 3) bazowalo na motywie drzewa, drewna
i dwoch nazw geograficznych (Asyria i Liban), natomiast w w. 4 pojawia sie
komplementarny (w stosunku do drzewa) motyw wody (0?). Drzewo i woda
to tematyka mocno wpisana w pustynny krajobraz wielu terendw Izraela, kto-
ry znalazl swoj wyraz zwlaszcza w tresci Ps 1 oraz Jr 17,7-8. Drzewo w sym-
bolice biblijnej pojawia si¢ zaréwno w kontekscie prehistorii (Rdz 2,5-15), jak
i innych wypowiedzi o charakterze moralnym, kultycznym, a nawet politycz-
nym (Ps 92,13-15; Hi 8,11; Prz 11,28). Zna go rowniez Ezechiel w alegorii o or-
tach (Ez 17,1-24) i w lamentacji na narodem (Ez 19,10-14). Drzewo jest za-
réwno symbolem zycia, jak i mocy, potegi oraz mozliwosci egzystencjalnych.
Niezbednym warunkiem wzrostu kazdego drzewa bylo podioze obfitujace
w wode, ktdrej brak odczuwano w Izraelu. Psalmista pisze, ze takim dogod-
nym $rodowiskiem byly wody potoku (Ps 1,3), natomiast Ezechiel odwotuje
sie do gor Libanu, znanych z zyznych i obficie nawodnionych terenéw. Stano-
wily one antyteze pustyni. Od dawna (czasy Dawida) Liban byt archetypem
obfitosci i zywotnosci (2 Krl 14,9; Ha 2,17; 1z 2,13; 40,16; 60,13; Pnp 4,15; Ps
72,16). Cala te zywotno$¢ wyraza Ezechiel formulg am’a*[g oM (wody wielkim
uczynity go). Temat wody pojawia si¢ w Ksiedze Ezechiela juz w opisie wizji
wprowadzajacej szum wdd wielkich (Ez 1,24), a swoje dopelnienie znajduje
w stynnej perykopie o wodzie wyplywajacej z odnowionej $wiatyni (Ez 47,1-
12). W calej alegorii o cedrze termin D12 wystepuje siedem razy, bedac tym
samym jednym z motywow przewodnich tekstu Ez 31,1-18. Wody zostaty w w.
4 ukazane jako przyczyna sprawcza wielkosci cedru 1ﬂﬂ5’[.-_1 (uczynity go wiel-
kim). Wyrazenie to przypomina o zapewnieniu Jahwe danemu Abrahamowi:
Uczynig bowiem z ciebie wielki (ﬂ‘?’[}l{l) nardéd (Rdz 12,2a). Wielko$¢ i wzrost
ostatecznie pochodzg od Boga, ktéry sprawia, Ze woda uczestniczy w tym pro-
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cesie. Prorok kweste te podejmuje juz w tekscie Ez 16,7: Rosnij jak kwiat polny.
Rostas i wzrastatas i statas sie wielka (’Y?’[;m), coraz bardziej dojrzalg, piersi
staly sig ksztaltne, a wlosy twoje obficie wyrosty, lecz ty bytas naga i odkryta.
Wzmianka o wielko$ci w w. 4 stoi w pewnej relacji do tego, co zostalo powie-
dziane wczesniej, a mianowicie o faraonie ijego otoczeniu, czyli o mndstwie
(ﬂ?‘[;::‘l), tu réwniez wystepuje rdzen 77'!’] Wody dajace wzrost (wielko$¢) ce-
dru symbolizuja $rodowisko faraona, czyli Egipt, ktory byl doskonalg prze-
strzenig do stworzenia silnej struktury krélewskiej, wiadomo bowiem, ze Egipt
byt darem Nilu, a wiec ogromnych wod splywajacych z wyzynnych terenéw
Abisynii i srodkowej Afryki.

Temat wody jest kontynuowany w dalszych czesciach w. 4, w ktérych poja-
wia si¢ motyw otchlani (D111R). W BH termin D171 wystepuje 36 razy, w tym
3 razy w Ksiedze Ezechiela (26,19; 31,4.15). Wywodzi si¢ z ogélnosemickie-
go okreslenia thiamat, ktére znaczy morze. W mitologii egipskiej wszystko
wywodzito si¢ z Nun, pierwotnego oceanu otaczajacego caly swiat. Nil mial
by¢ wlasnie nawadniany z tego zrédla. Motyw praoceanu obecny byl réwniez
w kosmogoniach Sumeru i Babilonii. W BH pierwszy raz termin D711 wy-
stepuje w opisie stworzenia (Rdz 1,2). Temat ten, znany w mitycznym jezyku
starozytnego Wschodu, zostal uzyty (w Rdz) w kontekscie opisu stworczej po-
tegi mocy Jahwe, przezwyciezajacej ,,moce” chaosu. Tej konfrontacji nie wida¢
jednak w opisie Ezechiela (w. 4). Otchtan jest tu rozumiana jako niewyczer-
palne zrodto wody, ktére zabezpiecza obfitos¢ wszelkim stworzeniom. Wody
i otchlar sg terminami synonimicznymi, zatem obie frazy tworzg paralelizm
synonimiczny; zaréwno wody, jak i otchlan przyczyniaja sie do wielkosci i wy-
wyzszenia cedru. To zrédlo zycia i mocy jest rozprzestrzeniane. W drugiej
cze$ci w. 4 znowu pojawia si¢ paralelizm synonimiczny, w ktérym jest mowa
o rozprowadzonych (skierowanych) rzekach (U’Zjﬁf:l.]) i potokach (TI’Z'IYDITJD),
ktére gwarantowaly zycie plantacjom iwszystkim drzewom polnym. Sys-
tem wodny Egiptu byl bardzo rozwiniety. Wprawdzie Ezechiel opisuje cedr
na Libanie (wody gorskie), lecz niewatpliwie znacznie rozszerza konwencje
$rodowiska alegorii i ma na uwadze uwarunkowania Egiptu, w ktérym Nil
wraz z kanalami (potokami) tworzyl ogromny system wodny, gwarantujacy
egzystencje wielkiej populacji, a zarazem wyjatkowa pozycje faraona nie tyl-
ko w swym krolestwie, lecz réwniez w wymiarach ogélnoludzkich. Wzmianki
o plantacjach i drzewach polnych wskazuja na to, ze wszelkie zycie byto mozli-
we w tym $rodowisku, a wigc zycie hodowlane (dzigki pracy rak ludzkich) oraz
naturalne (nie wymagajace staran ludzkich).
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Ez 31,5

nanm TT(D“I XY ’7373 11']73') Ni1221 137 51.7
11‘1'7W:1 skl D’DD 'lZ'ﬁND WJDWNZTI 'l’ﬂDDWD

Dlatego wznosita sie wysokos¢ jego od wszystkich drzew polnych;
i rozwijaly sie gatezie jego, i wydtuzaly si¢ konary jego dzigki
wodom licznym, postanym mu.

IMIND MIDINM LXX brak
mbw: LXX brak

Rozpoczynajaca w. 5 formuta 125y (dlatego) scisle wigze nowa fraze
z poprzednig wypowiedzig, wskazujac na skutek, jakim bylo zakorzenienie
cedru w $rodowisku wodnym. Dlatego, ze owo srodowisko byto tak korzyst-
ne, drzewo Libanu stalo si¢ okazem nie majacym zadnej konkurencji. Ezechiel
wyraza te mysl odwolujac si¢ do poréwnania: podnosita si¢ wysokos¢ jego od
wszystkich drzew polnych. Rdzen 121 jest uzywany przez Ezechiela wielokrot-
nie w formie czasownikowej, rzeczownikowej oraz przymiotnikowej (Ez 1,18;
16,50; 17,22.24; 19,11; 21,31; 28,2.5.17; 31,5.10.14; 40,2.42; 41.8.22). W w. 5
wystepuje forma czasownikowa (zakonczona sufiksem X, typowym dla jezy-
ka aramejskiego). Wyraza ten rdzen mysl o byciu wysokim, ale rowniez har-
dym, wyniostym, chelpliwym. Temat ten podejmuje prorok juz w w. 3. Obie
wypowiedzi (ww. 3.5) stanowia przygotowanie do tematu osadu faraona (ww.
10.14). Wysokos¢ ('iﬂTQ'P) cedru (zgodnie z zastosowanym poréwnaniem) do-
minowata nad wszystkimi drzewami polnymi, a wiec nad cala okolicg. Inne
rodliny tworzyly jedynie otoczenie cedru, dodajac mu splendoru, lecz z nim
nie konkurujac.

Inne rosliny réwniez nie ograniczaty wzrostu cedru, ktéry dokonywat sie
zaréwno w wymiarze wertykalnym (w. 5a), jak i horyzontalnym (w. 5b). Ko-
nary drzewa ze wzgledu na specyfike budowy anatomicznej cedru rozwijaty
sie poziomo. W ten sposob alegoryczne drzewo ukazuje wszechstronny rozwoj
faraona. Intensywno$¢ tego procesu ujawniajg trzy dynamiczne czasowniki
1127, 122 oraz TN (wznosic, rozwijac, wydtuzac), ktére w znakomity sposob
ilustruja one cechy panowania faraona.

Ogromny wzrost cedru mégt nastapi¢ wylacznie na skutek obfitosci wody.
Ten fakt podkresla koncéwka w. 5. Liczne wody byly do wylacznej dyspozycji
cedru, ktory nigdy nie zaznawal zgubnego ich braku. Byty one ukierunkowane
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i postane wtasnie dla niego, wyraza t¢ mysl czasownik zamykajacy calg fraze
MOW (posylad, zestad).

Ez 31,6

.. B p ® .. 18T A -.l_ 1 - . B |/ -. Ut :
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:0°1 02 53 12w vy nwn nn

W gatgzkach jego gniezdzily sie wszelkie ptak(i) niebios, i pod
konarami jego rodzily si¢ wszelkie zwierzeta polne, i w cieniu
jego mieszkatly wszelkie narody liczne.

59  LXX brak

Cedr z kolei zostal przedstawiony jako siedlisko wszelkiego Zycia. Na po-
czatku prorok wskazuje na role gafgzki (N2Y0). Uzyty termin jest wyjatkowy,
bowiem pojawia si¢ jedynie dwa razy w BH i wylacznie w alegorii o cedrze
(ww. 6.8). Rdzen Y0 wyraza mys$l o tym, co rozdzielone, stad rzeczownikowa
forma okreslajaca galazki. Stanowily one integralng cze¢s¢ drzewa, posiadaly
liscie i owoce (przejawy Zycia wsobnego), lecz réwnoczesnie stawaly sie do-
skonalym srodowiskiem egzystencji réznych istot. Prorok zwraca uwage na
mozliwos¢ gniezdzenia sig (11))?) w galazkach wszelkich ptakéw. Podobng
mys$l wyraza psalmista: Drzewa Pana majg wody do syta, cedry Libanu, ktére
zasadzit. Tam ptactwo zaktada gniazda (Ps 104,16-17a). Ten psalm, uchodzacy
za ,,perle Psalterza’, wyraza zachwyt nad dzietem stwérczym. Cedry Libanu sg
tu przedstawione jako ogréd Jahwe pelen zycia réznorodnej fauny. Motywy
psalmu byly powszechnie znane, stad Ezechiel siegnat do popularnej trady-
cji. Dzigki temu jego wypowiedz zostala wzmocniona, a tres¢ nabrata bardziej
dosadniejszej wymowy. Z kolei okreslenie 7Y (ptak) przywoluje na mys$l tekst
Rdz 1, 20, w ktérym ten rdzen jest uzyty dwukrotnie D17 131 (i ptak nie-
chaj lata). W tej czgsci alegorii Ezechiel prezentuje porzadek, jaki zostal usta-
nowiony przez Jahwe. Regulowal on zasady egzystencji, dzieki ktérym kazde
stworzenie znajdowato dogodne warunki do Zycia.

Z kolei prorok zwraca uwage na wicksze galezie, czyli konary (PNIXD).
Jest to typowy dla Ezechiela termin (Ez 17,6; 31,5.6.8.12; por. 1z 10,33). Konary
cedru tworzyly niezwykle masywna , konstrukcj¢’, ktora sprawiatla, ze okresla-
ta ona zakres pewnej przestrzeni i wyznaczala swoistg sfere bezpieczenstwa.
Prorok zatem zapewnia, ze pod konarami rodzily si¢ wszelkie zwierzeta polne.
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Chodzi tu o zwierzeta dzikie, ich liczba i gatunki w niczym nie zostaly ogra-
niczone. W ten sposéb cedr zostal opisany jako doskonate srodowisko zycia,
przypominajace ogrod rajski. Wydawac by sie mogtlo, ze ptaki niebios (sfe-
ra gorna drzewa) i zwierzeta polne (strefa dolna drzewa) wypelniajg juz cal-
kowicie $rodowisko udostepniane przez cedr, tymczasem prorok dodaje, ze
w cieniu jego mieszkaly wszelkie narody liczne. Ciett oY) wspomniany byl juz
ww. 3 (w formie DO¥). Ta cecha obecnosci cedru miata by¢ wykorzystywana
zwlaszcza przez cztowieka zyjacego w spotecznosci. W tym wypadku Ezechiel
wyraza my$l o charakterze uniwersalnym, bowiem w cieniu drzewa znajda
zamieszkanie (EK:D':) wszelkie (53) liczne (D'27) narody. Chodzi tu o narody
wywodzace si¢ z réznych §rodowisk, przy tym kazdy z nich charakteryzuje sie
ogromng liczba mieszkancéw. Trzykrotne uzycie w w. 6 czasteczki Pk podkre-
$la kompletng obecno$¢ w srodowisku cedru $wiata ptakdw, dzikich zwierzat
i narodow.

Ez 31,7
031 DR W R vOvoT 39K2 T3

I byt pigkny w wielkosci swej, w dtugosci gatezi swych, gdyz byt
korzet jego w wodach licznych.

TIX2 XX Swx 1o MAnbog
5 =by

W w. 8 Ezechiel koncentruje si¢ ponownie na wygladzie niezwyklego ce-
dru. Po pierwsze, byt pickny (") w wielkosci swej (15'[.13) Zastosowane wy-
razenia stanowiag powtdrke (juz ww. 3 byla mowa o pigknej galezi). Prorocy
nieczesto odwoluja si¢ do mysli o pigknie. Wyjatkiem jest wlasnie Ezechiel
(Ez 16,13.14.15.25; 27,3.4.11; 28,7.12.17; 31.3.7.8.9; 33,32). Najczesciej motyw
ten wystepuje w wyroczniach przeciwko narodom (za wyjatkiem Ez 16,13nn;
33,32). Chodzi tu o pieckno w kontekscie poznania przez obserwatora wyjatko-
wego obiektu. Takim pigknym przedmiotem byt cedr i to nie tylko w swoich
czesciach (gateziach), lecz w calodci, czyli w wielkosci swej. Po drugie, piek-
no wynikato réwniez z dtugosci gatezi. Prorok zwraca uwage na proporcje
poszczegdlnych czesci drzewa - ktére mialy odpowiedniag diugos¢, nadawaly
calo$ci odpowiedniej harmonii, doskonatosci ksztattéw. Cedr tworzyt niejako
doskonalg rzezbe naturalng, ktora rozpoznawana byla przez czlowieka jako
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cos idealnego, co wyznaczalo kryteria doskonalego srodowiska dla bytowania
wszelkiego stworzenia (por. w. 6).

Piekno cedru, jako doskonalej rosliny, ukazuje prorok w wymiarach ca-
tosciowych, dlatego podkresla, ze zewnetrzny obraz pickna mogl zaistnie¢ na
skutek zakorzenienia drzewa w licznych wodach. Juz od w. 4 Ezechiel wspo-
mina o licznych wodach gwarantujacych wzrost cedru, lecz dopiero ww. 7
wprost wskazuje na korzeri (1WW) jako podstawe drzewa i gwarancje petnego
nawodnienia (por. Ez 17,6.7.9).

Zgodnie z wymowa w. 7, alegoryczne drzewo stanowito centrum catego stwo-
rzenia, a jego piekno, czyli doskonalo$¢, przyciggaly do niego wszystkie istoty
zywe, a w dodatku cedr byt otoczony innymi roslinami (ww. 4-5). Byt on czyms$
wyjatkowym i nie posiadal Zadnej konkurencji w swoim srodowisku.

Ez 31,8

NBYDOX M7 XD DWina 07OKT3 NNy XD 0TIX
hea va '\m'x‘a D"I'DN']J:I Vu"a: PNARDI vwz’a Dumm

Cedry nie doréwnywaly mu w ogrodzie Boga; cyprysy nie byly
podobne do galezi jego, a platany nie byly takie jak konary jego;
wszelkie drzewo w ogrodzie Boga nie bylo podobne do niego
w pigknosci jego.

Piszac o faraonie egipskim oraz wspominajac Asyri¢ i Liban (ww. 2-3),
prorok prezentuje si¢ jako obserwator zycia patrzacy z perspektywy Babilo-
nii. W tym okresie Nabuchodonozor nie tylko byl zainteresowany zdobycza-
mi terytorialnymi, lecz réwniez urzadzaniem swej stolicy i calego terytorium
Babilonii. To wiasnie z tego okresu pochodza stynne wiszace ogrody Semira-
midy, jakie wladca kazal stworzy¢ dla swej malzonki, Amytis. Staly sie one jed-
nym z siedmiu cudéw $wiata. Ogrody w dwczesnym $rodowisku babilonskim
uchodzity za idealne srodowisko zycia, stad echo tego myslenia znalazlo swoj
wyraz w biblijnym opowiadaniu o raju (Rdz 2). Ezechiel nawigzuje do motywu
mitycznego ogrodu i niezwyklych drzew. Cho¢ owe ogrody miaty by¢ czym$
doskonalym, musialy ustapi¢ pierwszenstwa cedrowi opisywanemu przez
Ezechiela. Prorok przywotuje okreslenie D’D"D_}j'u:} (ogréd Boga). Wprawdzie
formula ta moze przypomina¢ motyw Edenu obecny w Rdz 2 (zwlaszcza, ze
nazwa ta pojawia si¢ w w. 9), lecz nie jest pewnym, ze Ezechiel korzysta bez-
posrednio z tej tradycji; raczej trzeba przyjaé, ze motyw ogrodu (w Rdz i Ez)
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pojawil si¢ bez wzajemnych zaleznosci, natomiast obu autorom znany byt on
wlasnie ze srodowiska Babilonii. Kazdy z nich skorzystal zgodnie z wlasnymi
zapotrzebowaniami. Stad wydaje si¢ stusznym poglad, ze ogréd Boga nie jest
tozsamy z ogrodem przebywania Adama i Ewy.

W ogrodzie Boga rosty przede wszystkim cedry - przynajmniej na to wska-
zuje Ezechiel. Wybdr tych drzew nie odpowiada realiom babilonskim, lecz
wynika z konwencji alegorii wprowadzonej przez proroka. Liczne cedry ogro-
du nie doréwnywaty (ﬂﬂppg'}{'?) jednak drzewu symbolizujacemu faraona.
Zastosowany tu rdzen DY oznacza czynnos¢ przykrycia, schowania. Zatem
cedry ogrodu nie mogly sobg ukry¢ drzewa faraona, ktére dominowato nad
nimi wszystkimi.

Drugie poréwnanie odwoluje si¢ do cyprysow, ktorych ojczyzng byta Azja
Mniejsza, Iran i Kreta. BH kojarzy je rowniez z Fenicja i Libanem (1 Krl 9,11).
Drzewa te wyrastaja do wysokosci ok. 30 m i sg bardzo zywotne (ponad ty-
sigc lat). W przeciwienstwie do cedréw nie sg tak rozlozyste i posiadaja waska
i strzelista korone. Prorok stwierdza, ze cyprysy w stosunku do cedru faraona
mialy skromniejsze galezie (czyli nie byly do siebie podobne). Z poprzednich
wersetow wynikalo, ze alegoryczne drzewo posiadalo szczegélnie rozlozyste
galezie (konary) i stwarzato dogodne warunki do zycia wszelkiemu stworze-
niu (ww. 5-6). W celu podkreslenia tej cechy prorok dodaje wzmianke o plata-
nie, ktorego konary nie mogty konkurowac z konarami cedru faraona. Platan
wschodni jest poteznym drzewem, wyrastajacym do 50 m wysokosci. Ma ko-
rone¢ niezwykle roztozysta (szeroka). Ro$nie na glebach zyznych i nawodnio-
nych. Jego potezne iliczne konary daja duzo cienia. Pomimo tych cech nie
doréwnywaly platany ogrodu mozliwosciom, jakie dawat cedr faraona.

Konczac poréwnanie, Ezechiel stwierdza: wszelkie drzewo w ogrodzie Boga
nie bylo podobne do niego w pigknosci jego. Ta bardzo ogélna, syntetyczna
formufa chce wykluczy¢ jakakolwiek mozliwo$¢ obecnosci w ogrodzie Boga
konkurencji w stosunku do opisywanego cedru. Dotyczylo to rowniez kwestii
wygladu drzewa, ktdre bylo najpiekniejsze, a wigec najdoskonalsze. W kontek-
$cie zachwytdw, jakie wzbudzaty ogrody Babilonii, takie stwierdzenie nabiera
szczegolnego znaczenia. Nie dziwi wiec fakt, ze prorok nawigzuje do motywu
ogrodu (zaréwno faktycznie istniejacego w Babilonii, jak i prezentowanych
w formie mitycznych ogrodéw poczawszy od epoki Sumeru). Z zamysle Eze-
chiela bylo postuzy¢ si¢ takim poréwnaniem, ktére byloby niezwykle suge-
stywne i zrozumiale dla zestancoéw zyjacych w Babilonii. Zabieg proroka nie
byt wigc préba poréwnania alegorycznego cedru z roslinami ogrodu Boga opi-
sanego w Rdz 2.
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Ez 31,9
DRI 133 WK TINY-52 MR vRPhT 112 Prvy N

Pieknym uczynitem go w mnéstwie gatezi jego i zazdroscily mu
wszystkie drzewa Edenu, ktore (sq) w ogrodzie Boga.

PIYY 197 LXX brak
27WX  LXX brak

W alegorycznym ogrodzie Boga gospodarzem jest Jahwe. Cala swoja
wspanialo$¢ zawdzigcza cedr Jego zabiegom. Pan prezentuje si¢ jako kreatyw-
ny Ogrodnik. W. 9 rozpoczyna si¢ formuty WY ND? (piknym uczynitem
£0). Symboliczny cedr nie zawdzigczal czegokolwiek (ze swego dostojenstwa)
wlasnym zabiegom. Cale swoje piekno zawdzieczal Jahwe. On byl tym, kto-
ry dziatal, stad czasownik WY (czynic) jest uzyty w pierwszej osobie 1. poj.
Ta prawda odnosi si¢ rowniez do poteg swiatowych, symbolizowanych przez
cedr, a wiec Asyrii i Egiptu. Owcze$ni wladcy chetpili sie z powodu swej mocy
tworczej. Prorok Izajasz zapowiadal kare za taka postawe: (Jahwe) ukarze owoc
pysznego serca kréla Asyrii i bezczelno$¢ jego wyniostych oczu. Powiedziat bo-
wiem: ,Dziatatem sitg mej reki i wlasnym sprytem, bom jest rozumny. Prze-
sunglem granice narodow i rozgrabitem ich skarby, a mieszkaricow powalitem,
jak mocarz” (1z 10,12b-13). Dla Izraelitow takie przechwalki nie byty préznym
mowieniem, bowiem na wlasnej skdrze przekonali sie o sile Asyrii (upadek
Samarii). Prorok tymczasem przekonuje, ze nie ma na $wiecie zadnej autono-
micznej sity. Wszyscy wladcy (nawet najpotezniejsi) otrzymali moc od Pana
i ostatecznie od Niego zalezg. Misternie prezentowany obraz wladcy Asyrii/
Egiptu zmierza do wykazania tej prawdy. Izrael, potozony pomiedzy tymi
potegami, mogt czuc si¢ w potrzasku jedynie wowczas, gdy opuszczal Jahwe.
W przypadku zachowania wiernosci mogl ze spokojem patrze¢ na pigknos¢
cedru w jego mndstwie gatezi. Skoro Jahwe tak przysposobit obcych wiadcow,
to o ile bardziej przysposobi Izraela, ktéry winien by¢ najpiekniejszym spo-
$§r6d wszystkich narodéw.

Ezechiel prezentujac te prawde ujawnia, ze dla tych, ktérzy nie znajg Jahwe
piekno cedru (Asyrii/Egiptu) daje asumpt do zazdrosci (11IXJ27). Fakt ten
zostal zaprezentowany w konwencji ogrodu Bozego nazwanego tu wprost 1TV
(Eden). Nazwa ta pochodzi z Mezopotamii i znaczy: réwning, szczesliwy kraj,
kraing rozkoszy. Chodzi o ide¢ obfitosci (por. Ez 28,13). Eden réwniez rodzi
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skojarzenie z pierwotng doskonaloscig i harmonia. W kontekscie w. 9 cho-
dzi raczej o $srodowisko dominanty jednego drzewa, ktore nie mialo ,,konku-
rencji’, stad wzbudzalo powszechng zazdro$¢ u innych drzew. Owa zazdros¢
wynikala z poréwnania, w ktorym piekno cedru (faraona) niezwykle wyrdz-
niafo si¢ na tle innych drzew. Ezechiel ukazuje tym samym pozycje Asyrii/
Egiptu w kontekscie calego Rejonu Zyznego Pétksiezyca. Mate narody patrzyty
z zazdroscig na wielkie potegi 6wczesnego $wiata. Tak tez postepowal Izrael,
ktéry oddawat czes¢ bostwom obcych ludéw i ulegal wptywom ,,zazdrosci™
(...) i zaprowadzil mnie do Jerozolimy, w widzeniach Boga, do wejscia bramy
wewnetrznej skierowanej na potnoc, gdzie (bylo) zamieszkanie bozka zazdrosci,
wzbudzajgcego zazdros¢ (Ez 8,3b). Ezechiel poucza, ze dla Izraela nie ma alter-
natywy - moze istnie¢ jedynie wowczas gdy pozostanie wierny Jahwe, w prze-
ciwnym razie musi sta¢ si¢ wasalem innej potegi, ktérej zawsze bedzie zazdro-
$cil, aczkolwiek los tych poteg (Asyrii/Egiptu) byt juz przesadzony.

Ez 31,10

nnipa N3 WK W M FTR MK 19 127
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Dlatego tak méwi Pan, Jahwe: Poniewaz tak wywyzszyles sie
w wysokosci — i umiescit wierzchotek swoj w strone tego, co po-
miedzy gatgzkami, i wywyzszylo sie serce jego z powodu wyso-
kosci swej.

’;"[2{ LXX brak

Stowa prowadzajace do w. 10 T TR X 713 127 (dlatego tak mowi
Pan, Jahwe) znamionuja nowg cze$¢ wyroczni, w ktdrej pojawi si¢ osad Jahwe
wzgledem prezentowanego drzewa. Poprzednie strofy zawieraly stowa pro-
roka (z polecenia Jahwe), ktore byly skierowane do faraona/Asyrii. Od w. 10
przemawia niejako sam Jahwe. Literackim odbiorcg jest faraon, faktycznym
natomiast Izrael. To, co zostalo powiedziane w ww. 3-9, wyrazalo prawdg¢ o po-
tedze cyprysu, ktory rozrdst si¢ do wielkich rozmiaréw, zachowujac jednak
swe proporcje, bowiem byt przez wszystkich podziwiany jako niezwykle piek-
ne drzewo. Taki wzrost mozliwy byl jedynie dzigki temu, ze cedr zostal przez
Jahwe zasadzony w ogrodzie Bozym i mial pod dostatkiem zyciodajnej wody.
Wszystko to byly dary Pana. Jemu zawdzigczal wielkos¢ i wyglad. Taki opis
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wskazywal na powstanie doskonatego dzieta Bozego, ktore wnet wzbudzato
zazdro$¢ (w. 9).

Druga cze$¢ w. 10 sktada sie z dwoch czlondéw, ktérych rozréznienie zazna-
cza uzycie drugiej, a nastepnie trzeciej osoby . poj. Na poczatku Jahwe niejako
zwraca si¢ bezposrednio do cedru/faraona, a nastepnie wypowiedz przybiera
charakter bardziej ogélny. Stowa Jahwe inicjuje czasteczka 1? (poniewaz), kto-
ra wprowadza w zasadniczg tematyke, czyli wnioskowanie z tego co zostalo
wczeéniej powiedziane. Gtéwnie chodzi o temat wzniostosci (wywyzszytes sie
w wysokosci). Ze wszystkich cech drzewa opisanych wczesniej ta cecha zostata
wybrana. Wywyzszenie cedru dokonalo si¢ wylacznie na skutek daréw Jahwe.
Jednak drzewo/faraon ,zechcialo” wies¢ zycie autonomiczne, ugruntowujac
sie w przekonaniu o wlasnej potedze, ktdra przewyzszala mozliwoéci innych
roélin. Ten fakt stat si¢ jednak dla niego zguba. Z wlasnej woli oddzielilo si¢ od
zrodia zycia, odtad Jahwe juz bedzie przemawiaé w trzeciej osobie (por. jed-
nak w. 18), jak o kim$ obcym. Wzniosto$¢, jaka posiadal cedr, postuzyta mu do
chelpienia si¢. Jego wierzchotek zostal umieszczony pomiedzy gatgzkami. Owe
galazki mozemy traktowac na podobienstwo chmur na niebie. Poréwnanie to
podkresla zatem niebotyczny wzrost niezwyklego cedru. W ostatniej partii w.
10 pojawia si¢ wyraznie akcent antropologiczny: i wywyzszylo si¢ serce jego
z powodu wysokosci swej. Jest tu nawigzanie do postawy faraona, ktéry w swej
pysze uznawal si¢ za bostwo i domagat si¢ czci boskiej od wszystkich ludzi.

Ez 31,11
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I wydam go w reke wladcy narodow, aby nieodwotalnie uczynic
mu wedlug nieprawosci jego; wypedzitem go.

MAYI YU 15 1YY IDY  LXX ka enomoey my anweav avtov

Wprawdzie dumne drzewo/faraon dominowalo nad calym swym oto-
czeniem, jednak nie posiadalo pozycji absolutnej. Nie poznalo zZrodia swej
wielkosci, lecz wzbilo si¢ w pyche. Na skutek tej postawy spotkato si¢ z re-
akcja Jahwe. Jego czyny ujawnia calg prawde o cedrze, czyli o faraonie Egip-
tu. Jahwe przejmuje inicjatywe dziatania, stad dwukrotnie zostal uzyty rdzen
WY (czynid), ktory podkresla nieodwotalny charakter majagcych sie dokonad
wydarzen.
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Po pierwsze, Jahwe zapewnia: wydam go w reke wltadcy narodow (X T2
D713). Podobne zapewnienie spotkato juz dumny Tyr: Wyniosto sig serce twoje
z powodu pieknosci twojej; zgrzeszyles mgdroscig twojg z powodu wspaniato-
sci twej; na ziemig rzucilem ciebie, przed oblicza krolow i wydalem cienie, aby
spoglgda¢ (mogli) na ciebie (Ez 28,17). Tyr byl wladcg moérz, natomiast Egipt
(Asyria) wladcg ladow. Nad tymi potegami dominuje Jahwe, ktéry swobodnie
nimi operuje i sprawia, ze zostaja ponizeni. Pan jednych wydaje w rece dru-
gich - w kontekscie w. 11, chodzi o wydanie faraona w rece krola babilonskie-
go Nabuchodonozora, ktéry zostal nazwany wtadcg narodéw.

Po drugie, kleska Egiptu zostala juz zadekretowana: aby nieodwotalnie
uczyni¢ mu wedtug nieprawosci jego (1WWI2). W poprzednich fragmentach
Ezechiel czesto pisal o nieprawosci Izraela (utozsamianej z bezboznos$cia -
por. Ez 3,18). W kontekscie wyroczni o narodach to okreslenie pojawia si¢
wylacznie w analizowanym wersecie, tym samym zostala wyostrzona ocena
postepowania faraona, ktéry ze wzgledu na swe nieprawosci nie mogt dalej
egzystowac, podobnie jak grzeszna Jerozolima. Wprawdzie w tekscie nie ma
mowy o jaki typ nieprawosci chodzi, lecz z poprzednich wersetéw wynika,
ze faraon byl oskarzany o postgpowanie przepelnione pycha, ktéra kazala
mu podporzadkowac sobie wszystkich innych, a siebie traktowa¢ na réwni
z béstwami.

Po trzecie, Jahwe zapewnia: wypedzitem go (’ITIZ;T(?'L;}). Rdzen WAl zna-
czy: byé wyrzuconym, wypedzi¢. Pojawia si¢ w opisie wypedzenia Adama
zraju oraz Kaina z pola (Rdz 3,24; 4,14). Zastosowany czasownik wyraza
wiec mysl o bezwarunkowym usunieciu kogo$, kto na zawsze jest pozbawio-
ny dotychczasowych przywilejow. Taki los mial spotkac¢ faraona. Ostatecznie
wszystko, czym dysponowal, bylo mu dane z faski - o tym informuje tres¢
alegorii o cedrze zasadzonym w doskonale nawodnionym ogrodzie Boga.
Z tego srodowiska faraon zostanie usuniety bez mozliwosci powrotu. Jego
los zostal wiec juz zadekretowany. Wiadca Egiptu nigdy juz nie powrdci do
swojej poprzedniej pozycji.

Ez 31,12
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I Scieli go obcy, gwattowne narody, i porzucili go; a na gorach
i we wszystkich dolinach opadty galezie jego, i zostaly zatamane
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konary jego we wszystkich potokach ziemi; i wyszly z cienia jego
wszystkie narody ziemi, i porzucity go.

5% =5x

Podobnie jak bylo to w przypadku Jerozolimy, ktéra zostala zdobyta przez
Nabuchodonozora (wyslannika Jahwe), Jego wystannicy rozprawia si¢ row-
niez z faraonem. Cedr, symbolizujacy potege wtadcy Egiptu, zostanie unice-
stwiony na skutek postania gwattownych narodéw (D712 "¥"Y). Wyrazenie to
pojawia si¢ czterokrotnie w Ksiedze Ezechiela i nalezy do specyficznego jezy-
ka prorockiego (nie wystepuje w innych ksiegach BH). Charakterystyczne jest
réwniez to, ze wystepuje wylacznie w wyroczniach przeciwko Tyrowi i Egip-
towi (Ez 28,7; 30,11; 31,12; 32,12). Tym samym prorok podkresla fakt, ze te
dwa kraje byly szczegdlnie niebezpieczne dla Izraela. Byli to jego bezposredni
sasiedzi z pdinocy i potudnia. W poréwnaniu z ich potega, Izrael byt nic nie
znaczacg jednostka, z gory skazana na bycie w relacjach wasalnych. W obli-
czu tych politycznych uwarunkowan wkracza Jahwe, ktérzy rekami gwattow-
nych narodéw dokonuje decydujacego cigcia (1111712). Popularny czasownik
N2 (rozcinad) uzywa prorok w roznych kontekstach, w wyroczniach przeciw
narodom, zawsze odnosi si¢ jednak do czynnosci cigcia zadanego mieczem
celem wytracenia przeciwnikow (Ez 29,8; 30,15). Taki los mial spotka¢ fara-
ona ze strony narodow, ktére nie tylko bedg gwattowne, lecz i obce (D™7). Dla
Izraelity D77 to spoleczno$¢ lub jednostka nie pochodzaca z narodu wybra-
nego. W formie przymiotnikowej znaczy: dziwny, inny, réznorodny, nielegal-
ny. W kontekscie w. 12 chodzi o spoteczno$¢ zupelnie obcg wzgledem Egiptu,
ktéra nie bedzie kierowala si¢ zadnymi sentymentami i w sposéb bezwzgledny
rozprawi sie z dumnym faraonem i jego otoczeniem.

Po dokonanym $cieciu gwattowne narody wyrzucily go ANWON), czyli
cedr. Prorok uzywa czasownika W01 (wyrzucié, rzucié, porzuci¢) wyltacznie
w wyroczniach przeciwko narodom (Ez 29,5; 31,12; 32,4). Piszac o losie Tyru,
stwierdza: I wyrzuce cig na pustynie, ciebie i wszystkie ryby kanatow twoich; na
otwarte pole upadniesz; nie bedziesz zebrany i nie bedziesz zgromadzony; zwie-
rzetom ziemi i ptactwu nieba oddam ciebie na pozarcie (Ez 29,5). Wprawdzie
tak dosadnego opisu nie ma w w. 12, lecz wystepuje tu mysl podobna. Egipt
utraci ostatecznie swoja pozycje i stanie si¢ bezwarto$ciowy. Losem Tyru mia-
fa sta¢ sie obca dla niego pustynia, natomiast losem Egiptu - gory i doliny, na
ktérych zostang rozrzucone jego rozciete czgsci. W alegorii chodzi o gorzysty
teren Libanu, rejon niezwykle dziki i nieprzyjazny dla zycia (zwlaszcza w po-
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réwnaniu z Egiptem). W ww. 3-9 zawarty jest opis wielkosci i piekna cedru,
natomiast w w. 12, w oparciu o podobne terminy, pojawia si¢ opis catkowi-
tego upadku pysznego drzewa. Jego galezie i konary, ktére niegdys$ tworzyly
przepiekng rzezbe cedru, zostaly odciete i pociete, a nastepnie porzucone na
wielkiej przestrzeni gor, dolin i potokdw. Jego integralnos$¢ raz na zawsze zo-
stala zniszczona. Nie madgt spelnia¢ wigcej swej dotychczasowej funkeji - jako
schronienia dla ptakdw, zwierzat i narodéw. Zaistniale spustoszenie spowo-
dowalo prawdziwy zamet. Na poczatku podkresla prorok los narodéw: i wy-
szly z cienia jego wszystkie narody ziemi. Cien jest tu symbolem strefy bezpie-
czenstwa. Przestala ona istnie¢, co zmusito narody do ucieczki. Prorok w w.
12 dwukrotnie uzywa wyrazenia 3NWO (i porzucily go): na poczatku i korcu
frazy. W ten sposob zostal ukazany ruch, ktéry w radykalny sposéb zmienit
cato$¢ dotychczas istniejacego porzadku. Wypowiedz koncentruje si¢ na lo-
sie cedru/faraona. Najpierw zostal porzucony przez obce gwattowne narody,
a nastepnie przez wszystkie narody ziemi. Zastosowana przesada (zwlaszcza
w drugim wypadku) wyraza mys¢l o charakterze uniwersalnym, ktéra kaze
faktycznym odbiorcom, jakimi byli Izraelici, porzuci¢ wszelka mysl o jakim-
kolwiek bezpieczenstwie gwarantowanym przez ziemskie mocarstwa. Los
Egiptu bedzie losem kazdej ziemskiej potegi. Dla Izraela jedyng obrona po-
zostaje Jahwe.

Ez 31,13
TR NN 53 P PRIND™ORI DM NIy 13w inYanHy

Na upadtym pniu jego osiadly wszelkie ptak(i) niebios, a na ko-
narach jego byly wszelkie zwierzeta polne.

NIY?  LXX avenavoavTo
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W opisie w. 6 cedr byt przedstawiony jako miejsce schronienia i bezpie-
czenstwa wszelkiego stworzenia (ptaki, zwierzeta inarody). Taka funkcje
gwarantowaly jego rozlegle galezie, konary oraz ogromny cien. Jego potezna
konstrukcja wzbudzala respekt, a zarazem przyciggata do siebie. Na skutek
$ciecia i poszatkowania (w. 12) wszystkie jego czesci znalazly si¢ na poziomie
zerowym, stad fatwo mogly by¢ przygluszone nawet przez niewielkie rosliny.
Lezacy i rozrzucony cedr stal si¢ podlozem dla bytowania ptakéw i zwierzat.
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Nie bylo to juz jednak miejsce bezpieczenstwa, bowiem nie dawal Zadnej
ostony i schronienia. W praktyce nie byl juz zauwazalny i z czasem musiat sie
upodabnia¢ do samej ziemi, czyli czego$ pierwotnego i nieuksztaltowanego.
Nie bylo w nim juz Zycia, co najwyzej obce istoty na nim zerowaly. Stan ce-
dru wyraza formula'lﬂ'DDD SV (na upadlym pniu). Rdzen 5am oznacza ruineg,
gruzy, padling, upadek, klgske. W formie DBDD wystepuje niemal wylacznie
w Ksiedze Ezechiela (Ez 26,15.18; 27,27; 31,13.16; 32,10; por. Sdz 14,8; Prz
29,16) i zawsze w wyroczniach przeciwko narodom. Upadek bedzie udziatem
Tyru oraz Egiptu, a zwlaszcza ich wladcow. Zastosowane stownictwo wobec
obu krajow potwierdza szczegélne zainteresowanie proroka losem wrogow
Izraela w opisie upadku obu mocarstw (por. w. 12). Upadly cedr nie mial juz
wewnetrznych mocy, by sie podnie$¢, natomiast zachowanie ptakow i zwierzat
sprawia, ze jego rozrzucone czesci beda przygluszane az do momentu, kiedy
zupelnie zanikng.

Ez 31,14
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Aby z powodu tego nie wywyzszyly sie w wysokosci swej wszyst-
kie drzewa wody i nie umieszczaly wierzchotka ich az do (tego,
co jest) pomiedzy ggszczem galgzek i nie stawaly si¢ wladcami
ich w wysokosci ich, wszystkie napojone wodg, poniewaz wszyst-
kich ich wydadzg na smier¢ do kraju podziemnego posrodku sy-
now ludzkich, do schodzgcych (do) dotu.

Po niezwykle wyrazistych stowach opisujacych unicestwienie cedru (ww.
10-13), w w. 14 pojawia si¢ swoista przestroga skierowana do calego otoczenia
alegorycznego drzewa. Stowa przestrogi inicjuje wyrazenie TUX ]1_779'? (aby
z powodu tego). Sposrod wszystkich prorokéw najczesciej stosuje je Ezechiel
i sprawia, ze staje si¢ niezwykle przydatne w jezyku prorockim. Czesto pojawia
sie w kontekscie opisu waznej akcji, ktéra usuwa zfo i nie pozwala na dalsze
sie jego rozprzestrzenianie. Dla Ezechiela tym zlem byla cz¢sto pycha rzadza-
cych, ktorzy przypisywali sobie boskie atrybuty, Tak bylo np. w przypadku
Tyru: I strgce cig (do) schodzgcych (do) dotu, do ludu wiecznego i osiedlg ciebie
w ziemi glebi jak (w) ruinach od wiekow schodzgcych do dotu, abys (]1_77_3’?) sig
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nie ostat i (nie) dostat chwaly w krainie Zyjgcych (Ez 26,20). Echo tych stow
wida¢ réwniez w w. 14, z tym, Ze pojawia si¢ tu juz szerszy zakres uczestni-
kéw akcji. Unicestwienie cedru/faraona doprowadzito do powstania swoistej
pustki, w miejsce ktdrej mogto si¢ pojawi¢ wielu pretendentéw do przejecia
pozycji dotychczasowego dominatora. Takimi kandydatami byty DM™XD~ 'DD
(wszystkie drzewa wody) oraz DM "MNY" 53 (wszystkie napojone wodg). W obu
wyrazeniach wystepuje motyw wody Wskazu]e on na niezwykle korzystne
warunki, w jakich wyrastaly drzewa. Upadek cedru nie byl bowiem spowo-
dowany brakiem wody, lecz inwazyjna akcja z zewnatrz (gwaftowne narody -
w. 12). Wspomnienie o klgsce wielkiego drzewa winno by¢ ostrzezeniem dla
innych, czyli dla poteg nastepujacych jedna po drugiej. W perspektywie hi-
storycznej moze to by¢ nawet ostrzezenie dla Babilonii. Wszelkie proby wy-
wyzszania sie, siegania ,,po niebo’, skornczg si¢ rdwnie tragicznie, jak miato to
sta¢ sie udzialem przede wszystkim faraona. Zaden z wladcéw, nawet najpo-
tezniejszych (napojonych wodg), nie uniknie tragicznego losu, czyli wydania
na $mier¢ (mp’; 1211). Jest to jedyny tekst Ezechiela w wyroczniach przeciw-
ko faraonowi (Egiptowi), w ktéorym wystepuje wyrazny motyw $mierci. Poja-
wia si¢ natomiast wczes$niej w wypowiedziach przeciwko Tyrowi (Ez 28,8.10).
Dostrzegamy pokrewienstwo terminologiczne obu wyroczni przeciwko naj-
wiekszym potegom sgsiadujacym z Izraelem. Nikt z pysznych i wzniostych,
budujacych na upadku cedru/faraona, nie ostanie si¢, wszyscy (D‘?Q) wydani
beda na $mier¢. ,Miejscem” ich pobytu bedzie kraj podziemny (N'ANA YIX).
Jest on (kraj podziemny) przeciwny temu, co jest na powierzchni, a wigc natu-
ralnemu $rodowisku Zycia. Do niego zmierzaja wszyscy $miertelni, nazwani
tu synami ludzkimi (DX 12); jak wiadomo, sam prorok byl podobnie nazy-
wany przez Jahwe (wl. poj.). Na zakonczenie w w. 14 pojawia si¢ jeszcze raz
wzmianka o docelowym ,,miejscu” pobytu schodzacych, ktérym byt dé? (212);
jest to synonimiczne okreslenie szeolu (por. ww. 15-17).

Ez 31,15
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Tak moéwi Pan, Jahwe: W dniu zstgpienia jego do szeolu po-
grazylem sie w lamentacji, przykrytem z powodu niego otchtan
i wstrzymalem rzeki jej, i zostaly zatrzymane wody obfite; i za-
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ciemnitem z powodu niego Liban, a wszystkie drzewa polne z po-
wodu niego uschty.

JTX  LXX brak
HIDB.U LXX egehvOnoav

Ostatnie wersety alegorii o cedrze (ww. 15-18) prezentuja jego zstapie-
nie do szeolu. Fragment zostal wyrézniony dwoma formutami, ktére inicjuja
i koncza wypowiedz: Tak mowi Pan, Jahwe (w. 15a) oraz wyrocznia Pana, Jah-
we (w. 18d). Autorytet Jahwe stoi za trescig calej wypowiedzi, ktorej przekazi-
cielem byl prorok.

Po pierwsze, jest mowa o dniu (O173), czyli o dniu sadu i istotnych roz-
strzygnie¢. Zapowiadany byt on faraonowi juz wczesniej (Ez 30,2-3.9.18).
Los drzewa (Asyrii i Egiptu) zostal juz zadekretowany, a dzien, ktéry naste-
puje, bedzie jego manifestacja. W nawigzaniu do w. 14, prorok zapewnia, Ze
w owym dniu zstgpi (cedr) do szeolu. W tekécie tym Ezechiel po raz pierw-
szy uzywa terminu szeol, ktory w calej ksiedze rezerwuje wylacznie do opi-
su losu faraona (Ez 31,15.16.17; 32,21.27). W poprzednich wersetach prorok
stosowal terminy synonimiczne: dét, kraj podziemny (w. 14). Idea szeolu byla
znana w roznych srodowiskach starozytnego Bliskiego Wschodu i oznaczala
kroélestwo zmarlych. Nie znamy etymologii tego terminu. Szeol rozumiany byt
jako przeciwienstwo sfery ziemskiej, zamieszkalej przez cztowieka. Wszyscy
zmarli zstepowali do tej krainy. W podstawowym znaczeniu szeol nie byt trak-
towany jako miejsce kary wystepnych. W tekscie Ezechiela (zwlaszcza Ez 32,
21nn) pojawia si¢ jednak motyw karania, ktéry réwniez wystepuje w analizo-
wanym wersecie.

Po drugie, Jahwe zapewnia: pogrgzylem si¢ w lamentacji (’3‘1‘7;&‘1) Rdzen
bax uzywa Ezechiel czterokrotnie (Ez 7,12.27; 24,17; 31,15), a oznacza: la-
mentowad, obchodzi¢ zZatobe, wyschngé. Zastosowane wyrazenie ma charakter
antropomorficzny i opisuje klimat jaki powstal w wyniku stracenia do szeolu
cedru/faraona. W ten sposéb z calym realizmem jest ukazany ogrom katastro-
ty, jaka si¢ dokonywala.

Po trzecie, przykrylem z powodu niego otchlasi. Motyw otchtani (DIIR) na-
wiazuje do w. 4, w ktérym otchtar jest rozumiana jako zrédto obfitych wéd. Ich
przykrycie oznacza zatem wstrzymanie wody, ktéra dotychczas byta podstawa
zywotnosci calego obszaru nawadnianego zrédtem otchfani.

Po czwarte, i wstrzymatem rzeki jej, izostaly zatrzymane wody obfite.
Przykryta otchlan oznaczala katastrofe dla calego srodowiska. Rzeki zostaly
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wstrzymane. Na mys$l przychodzi tu Nil wraz z kanatami (Egipt) oraz Tygrys
i Eufrat (Asyria). Terytoria te pozbawione rzek nie mogly funkcjonowac, byly
one bowiem podstawg rozwoju cywilizacji stworzonych w tych rejonach. Za-
trzymanie obfitych wdd oznaczalo zatem katastrofe o skali §wiatowej (w ow-
czesnych wymiarach), ktora prowadzila do radykalnych zmian politycznych
i spotecznych.

Po piate, izaciemnitem z powodu niego Liban. Czynnos$¢ zaciemnienia
(ATP) stoi wopozycji do czynnosci oswietlenia. Bog stwarzajac ofiarowal
$wiatlo, $wiat pozbawiony $wiatla zmierzal do unicestwienia. Takim $rodo-
wiskiem destrukcji mial si¢ sta¢ Liban, cho¢ wcze$niej byt miejscem wzrostu
poteznego cedru (w. 4). Pozbawiony wody i pograzony w ciemnosci, stal sie
Liban wrogim $rodowiskiem dla wszelkiego zycia.

Po szoste, a wszystkie drzewa polne z powodu niego uschly. Skutek braku
wody i $wiatla byl natychmiastowy. Ten tragiczny proces dokonat si¢ w wy-
niku postawy dumnego cedru. Jego pierwotna misja byto danie schronienia
dla wszystkich ptakéw, zwierzat i narodow, a takze dla otoczenia, czyli drzew
polnych. To bogate Zycie ustalo, a wine za to ponosit zapatrzony w siebie cedr/
faraon.

Ez 31,16

nYIRY inK *77in2 07 "Y1 inbon Sipn
10 ¥Y52 MAMA YN MMM 113 "T1NK
:0m NYS 113:1‘7 2ivY Anan

Od glosu upadtego pnia jego przerazitem narody, gdy strgcitem
go do szeolu, (do) schodzgcych (do) dotu; i doznaly pociechy
w kraju podziemnym wszystkie drzewa Edenu, wyborne i dobre,
i Libanu, wszystkie pijgce wodeg.

nnn LXX brak
31(91: MmN LXX kat Ta ekhekTa

Upadek cedru stal si¢ wydarzeniem o charakterze uniwersalnym. W. 16
rozpoczyna si¢ od wiesci o glosie upadlego pnia. Rdzen ip (glos) uzywa Eze-
chiel w wyroczniach przeciwko narodom szes¢ razy (Ez 26,10.13.15; 27,18.30;
31,16), z tego az pigc¢ razy w stosunku do Tyru. Termin ten przywoluje na mysl
takie zjawiska, jak: huk, zgietk, okrzyki, tetent; pojawialy si¢ one kontekscie
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dramatycznych wydarzen. Wszystkie one stang si¢ udziatem cedru/faraona,
gdyz jego upadek doswiadczg narody (D71)). Zlowieszczy glos zwiastuje kres
porzadku, jaki dotychczas konstytuowata wladza faraona. Narody przywykly
do dotychczasowego tadu, gdyz silna wladza Egiptu pozwalala wszystkim ko-
rzysta¢ z dobrodziejstw tego imperium zaréwno w sferze politycznej, jak i go-
spodarczej. Gwaltowny upadek faraona oznaczal tez kleske dla narodéw. Ich
stabilizacja zostala zagrozona. Ostatecznym sprawca zmiany byl Jahwe, ktéry
przerazil narody (013 ’B'(:D'.'(_J']fl). Przerazenie, o ktérym tu mowa, miato cha-
rakter doznania katastrofalnego. Potwierdza to uzycie czasownika WY (drzed,
trzgs$¢ sig), ktéry ma zastosowanie przede wszystkim w opisach zmian zacho-
dzacych w naturze (trzgsace sie gory, mury, wyspy, wody kraj podziemny - por.
Ez 26,105 27,28). Opis reakcji narodéw wskazuje na doglebne zmiany, jakie sie
dokonywaly w spoteczenstwach, na wzor trzgsienia ziemi, po ktérym juz nic
nie byto takie same.

Upadek cedru/faraona miat charakter wydarzenia ostatecznego. Nigdy
sie juz nie odrodzi jego wyniosto$¢ i panowanie nad innymi. Ponownie zostal
potwierdzony fakt stracenia drzewa do szeolu, czyli do miejsca schodzacych
do dotu (ww. 14-15). Faraon nie mial sie faczy¢ ze swiatem boskim, lecz jego
przeznaczeniem byl szeol, kraina cieni, w ktorej nie byto faktycznego zycia.
Nagla zaglada tego wladcy oznaczala upadek dotychczasowych przekonan,
ktore upatrywaly w faraonie wladce fego i innego Swiata.

W drugiej czgsci w. 16 uwaga skierowana jest na doznania, jakie panowa-
ty w szeolu, w kraju podziemnym. W przeciwienstwie do narodéw (zyjacych
na ziemi), ktore si¢ przerazily, drzewa w szeolu doznaty pociechy (\T13N).
Pobudka do pociechy stala si¢ mygl, Ze dumne drzew/faraon, ktére na go-
rach Libanu wywyzszalo si¢ nad wszystkie inne rosliny, a zostalo stragcone do
szeolu — miejsca przebywania wszystkich drzew, tych z Edenu i Libanu, wy-
bornych i dobrych, pijacych wodg, a jednak podporzadkowanych dotychczas
dumnemu cedrowi.

Charakterystyczne dla wypowiedzi jest to, ze nazwy Eden i Liban zosta-
ty umieszczone obok siebie. Oznaczaja one miejsca, w ktorych rosty wyborne
i dobre drzewa. Eden byl synonimem ogrodu potozonego na réwninie i bar-
dzo dobrze nawodnionego, natomiast Liban utozsamial si¢ z kraing gorska,
réwniez dobrze nawodniong. Oba srodowiska byty idealne dla wzrostu wszel-
kiego rodzaju drzew. Zatem Eden nie jest tu rozumiany (jak w Rdz 2) jako
miejsce pierwotnej harmonii calego stworzenia.
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Ez 31,17
:073 7ina 15y 13w iyan 21n7hHn5x NYIRY 117 inx onoa

Réwniez one jego sprowadzity do szeolu, do pomordowanych
mieczem, (ktorzy byli) ramieniem jego, (ktorzy) mieszkali w cie-
niu jego posrod narodow.

WA LXX kat To omeppa
12W?  LXX ol KAToIkovVvTEg
D72 7iN2  LXX {wng avtwv anwAovTo

W. 17 prezentuje swoista wspdlnote i solidarno$¢ tych, ktérzy znajduja sie
w szeolu. Wypowiedz taczy si¢ bezposrednio z tym, co zostalo powiedziane
w w. 16. Cale otoczenie blizsze i dalsze cedru/faraona znalazlo sie ostatecz-
nie w dole. Wszystkie sity niejako sprzysiegty si¢ przeciwko faraonowi, inaczej
mowigc: byla to reakcja na dumng postawe wladcy Egiptu i wielu narodéw. Ich
postawe i dgzenia wyraza czasownikowa forma 177? (sprowadzily). Czasownik
ten (zejs¢, w homal znaczy: by¢ sprowadzony, ponizonym) dominuje w calym
fragmencie Ez 31,10-18, w ktérym wystepuje az siedem razy i opisuje ostatecz-
ne ponizenie faraona.

Stracenie wladcy do szeolu spowodowalo, iz polaczyt sie¢ z tymi, ktorzy
byli pomordowani mieczem (Zj,l:l"'?'?lj). Ulubiony przez Ezechiela termin
miecz wystepuje dopiero w ww. 17-18, w alegorii o cedrze. Miecz symbolizu-
je w Ksiedze Ezechiela przede wszystkim interwencje Jahwe, ktéra ma cha-
rakter ostatecznych rozstrzygniec¢ (por. zwlaszcza Ez 21). Owi pomordowani
mieczem to cale otoczenie faraona, jego pomocnicy, ktérzy w w. 17 nazwani
zostali ramieniem jego. Werset konczy sie akcentem uniwersalnym, bowiem
wasale faraona zamieszkiwali w jego cieniu (alegoria drzewa), posréd narodéw.
Réwniez temat narodéw nalezy do centralnych motywéw Ez 31 (ww. 6.11.12.
16.17) a zawarte w nim pouczanie w zadnym wypadku nie koncentruje si¢ wy-
lacznie na faraonie, lecz na catym §rodowisku, na ktéry mial on wptyw, a ktory
ostatecznie go pochfonal.
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Ez 31,18

ATYM 1Y ywa ST 7202 N3 T MmOR
:Dwn D’5137 Tina NN wa-bx rr:r’yu nx
;M) TN DXY T3iNg50) Avn Xan 3nhhnnx

Do kogo bytes podobny tak w chwale i wielkosci (wsrod) drzew
Edenu? I zostales sprowadzony z drzewami Edenu do krainy
podziemnej; posrod nieobrzezanych bedziesz lezal, pobitych
mieczem; on (jest) faraonem i cala reszta jego, wyrocznia Pana,
Jahwe.

1Tv7ypa ST 79102 12D LXX brak
IR LXX brak

Koncowa fraza alegorii o cedrze powtarza kwesti¢ inicjujaca wypowiedz:
do kogo bytes podobny tak w chwale i wielkosci (por. w. 2b). Odpowiedz moz-
na znalez¢ w tresci calej alegorii. Powtoérzenie pytania ma na celu wzbudzenie
uwagi odbioréw, ktérzy moga sobie sami odpowiedzen na pytanie. W w. 18 az
dwukrotnie pojawia si¢ nazwa Eden. Zwigzany z tym miejscem motyw wy-
stepowal w ww. 9.16 (por. Ez 27,23; 28,13). To wyrdznienie wynika z faktu, ze
Eden byt traktowany jaka idealne miejsce wzrostu i osiagniecia prawdziwej zy-
wotnosci i wzniostosci. Z Edenem nie mogly konkurowa¢ zadne inne miejsca.
W pewnym sensie jego synonimem byl Liban, w alegorii réwniez traktowany
jest jako miejsce idealne do zyskania wzrostu. Pytanie o podobienstwo faraona
juz od w. 3 otrzymuje odpowiedz, chodzilo tu o Asyrie, ktorej historie potegi
gwaltownie zakonczyla interwencja Babilonii. Dotychczasowa chwata i wiel-
kos¢ faraona nie okaze sie czyms$ trwalym, lecz swoj final osiggnie w postaci
stracenia do krainy podziemnej. Eden nie stanowil zatem dla faraona miejsca
bezpiecznego; to wszystko, co wypelnialo jego przestrzen, zostalo sprowadzo-
ne do glebin szeolu.

Miejsce zstgpienia nabiera niezwykle negatywnego znaczenia, przebywac
tam beda D"?jg (nieobrzezani). Juz w opisie upadku Tyru si¢ pojawil temat
nieobrzezanych (Ez 28,10). Nieobrzezani to ci, ktérzy nie przynaleza do Jahwe,
pozostaja zatem na zewnatrz zbawienia. Nie maja zadnego udzialu w obiet-
nicach danych Izraelowi. Nardd (zestanicy) musial sobie t¢ prawde dobrze
przyswoi¢. Do krainy podziemnej byli zrzuceni ci wszyscy, ktorzy stanowili
otoczenie faraona (pobici mieczem). Szeol stanie si¢ miejscem zamieszkania
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(dostownie: lezenia) wladcy Egiptu. Jego wszelkie kalkulacje dotyczace tego
oraz przyszlego zycia legly w gruzach. Nauka, jaka Izrael musial wyciggna¢
z tej lekeji, byta jednoznaczna: nardd (zestanicy) nie mogli liczy¢ na wsparcie
Egiptu podczas kolejnej inwazji Nabuchodonozora. Wszelkie pogloski docho-
dzace z Jerozolimy na temat koalicji antybabilonskiej musialy by¢ przyjmowa-
ne z dezaprobatg, bowiem obroncy, ktdrzy sprzeciwili si¢ Jahwe, beda wliczeni
do otoczenia faraona i, podobnie jak on, bedg straceni do szeolu.

Ez 32,1

DX MM™37 R WIN2 082 YN Wymiva my mvy nwa
KRS

I stato si¢ w dwunastym roku, w dwunastym miesigcu, w pierw-
szym (dniu) miesigca, stato si¢ stowo Jahwe do mnie, mowigc:

Szdsta wyrocznia o Egipcie réwniez koncentruje si¢ wokot osoby faraona
(Ez 32,1-16). Pod wzgledem literackim ww. 2-16 zawieraja lamentacje (por. w.
2), ktdra czesto pojawia si¢ w tekstach Ezechiela (Ez 19,1-14; 26,17-18; 27,2-
36; 28,12-23). Odnoszg sie one do tragicznych wydarzen, kfadacych kres ist-
nienia réznych spolecznosci. Lamentacja nad losem faraona jest juz ostatnia
(wraz z tekstem Ez 32,18-31). Od nastepnego rozdzialu pojawig si¢ juz teksty
o odrodzeniu Izraela.

Ezechiel datuje swa wypowiedz (ww. 2-16) jak zwykle bardzo precyzyjnie.
Punktem odniesienia byt czas pobytu krola Jojakina na wygnaniu, stad dwu-
nasty rok, dwunastego miesigca, pierwszego dnia odpowiada dacie 3 marca
585 r. przed Chr., a zatem dwa miesigce po tym, jak otrzymal wies¢ o upadku
Jerozolimy (Ez 33,21). To przelomowe wydarzenie, ktére na dtugi czas okresli-
to los miasta i $wiatyni, pozbawilo nadziei zestanicéw na rychly powrét. W tym
okresie mogli by¢ jeszcze i tacy, ktérzy tudzili sie, ze faraon zdobedzie si¢ na
interwencje, ktéra odwroci bieg wydarzen. Lamentacja nad faraonem miala
pozbawi¢ tych ztudzen lud, ktéry musial zaakceptowa¢ sytuacje, jaka zaist-
niala. Dla proroka najwazniejsze bylo to, by nie wypowiada¢ si¢ w wlasnym
imieniu, lecz przekazywac¢ wylacznie stowa Jahwe.
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Ez 32,2

nanx 0MYn” ']'773 1915‘59 np N'(U 0TX™2
ﬂJﬂ'l D"D’Z 0702 1nxX1 N o™i '1’53 1"71{
Dﬂ'l'ﬁJ DDWITI 1’5)13 D’D TI’TI'DW ‘l’ﬂT'l'lJJ

Synu cztowieczy, podnies lament nad faraonem, krélem Egiptu,
i powiedz do niego: Lwigtkiem narodéw bytes podobnym; a ty
(bytes) jak potwor w morzach; i partes w rzekach twoich i zmg-
cites wodg tapami twoimi i burzytes rzeki ich.

Ezechiel ponownie jest zobowigzany do modwienia w imieniu Jahwe,
w kontekscie rozstrzygajacych wydarzen dotyczacych losu faraona. Podobnie
jak mialo to miejsce w stosunku do kréla Tyru, réwniez w wypadku wiadcy
Egiptu prorok ma zapoczatkowac swoja aktywno$¢ niezwykle dynamicznie,
a zarazem bardzo sugestywnie. Zgodnie ze zwyczajem orientalnym, reakcja
Ezechiela miata by¢ wielce poruszajaca. Calos¢ ilustruja stowa Jahwe do pro-
roka: NP KXW (podnies lament). Ow lament mial przygtuszy¢ wszelkie inne
glosy i prowadzi¢ do refleksji odbiorcow ekspresji Ezechiela. Cho¢ polecenie
Jahwe kaze prorokowi przemawia¢ bezposrednio do faraona (powiedz do nie-
£0), tym niemniej nie on byt odbiorca lamentacji, lecz zestancy w Babilonii.
Ich poglad na wielko$¢ faraona musial ulec radykalnej zmianie. Lament miat
podnies¢ prorok nad wladca, ktdry zostal nazwany zaréwno faraonem, jak
i krolem Egiptu. Byt traktowany jako uosobienie wszelkiej wtadzy krolewskiej.
Wzbudzal lgk i gotowos¢ do ulegtosci. Ten obraz zabrali zestancy do Babi-
lonii. Zadaniem Ezechiela bylo zburzy¢ te przekonania. Stowa, jakie kieruje
do faraona, zawierajg antyteze: z jednej strony wyobrazenie faraona o sobie,
azdrugie prawda, kim byt on faktycznie. W swych oczach (jak i w oczach
poddanych) postrzegany byt jako Iwigtko narodéw (D11 1103). Motyw lwigt-
ka wystepuje w lamentacji nad wladcami Judy (Ez 19,1-14). Ezechiel korzy-
sta tu z symboliki mocno zakorzenionej wérdd dwczesnych ludow, ktora site
wladcy przyrownywata do Iwa, czyli zwierzecia, ktére w owych czasach znane
byto w $rodowisku orientalnym. Wiadomo, ze szczegoélnie w Egipcie posta¢
Iwa odgrywala ogromng role w ideologii krélewskiej. Wystarczy wspomnie¢
wizerunek sfinksa, ktory mial ciato lwa z ludzka gtowa (znany juz w okresie
Starego Panstwa). Niektdrzy faraonowie byli przedstawiani wtasnie pod posta-
cig sfinksa. Stynny sfinks z Gizy ma prawdopodobnie twarz faraona Chefrena.
Ezechiel zaznacza podejmujac t¢ symbolike, ze wladca Egiptu byl lwigtkiem
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narodéw. W ten sposéb kontynuuje mysl o calym otoczeniu faraona (Egiptu);
motyw ten obecny jest w calym fragmencie Ez 29-32. Narody byly zatem lu-
dami, nad ktérymi faraon sprawowal niepodzielng wtadze¢. Ten obraz wladzy
i swoistej harmonii burzy druga czes¢ wypowiedzi Ezechiela (antyteza). Pro-
rok przyréwnuje faraona do potwora morskiego (D272 DAN2I). Termin 172N
wystepuje rowniez w Ez 29,3, w ktérym oznacza prawdopodobnie krokodyla,
natomiast w w. 2 kontekst wypowiedzi przekracza $rodowisko rzeczne, w kto-
rym bytuja krokodyle, i odnosi sie do mérz (0'1272), w ktérych nie bytuja kro-
kodyle. Wedlug przekonan ludowych, w glebinach morskich przebywaly licz-
ne potwory (legendarny lewiatan). Chodzito o osobnika niezwykle groznego
dla cztowieka i calej spotecznosci ludzkiej. Jego zachowanie bylo na wskro$
niszczycielskie. Zakres tej destrukcji ukazuje opis zachowania potwora mor-
skiego: i partes w rzekach twoich i zmgqcites wodg tapami twoimi i burzyles rzeki
ich. Takim byl faktycznie faraon. Wszelkie nadzieje pokladane w jego zbawcza
interwencje byly ptonne. Ezechiel w ten sposdb przestrzega lud przed probami
szukania pomocy ze strony jakiegokolwiek ziemskiego wladcy. Pomé6c moze
jedynie Jahwe.

Ez 32,3

TP 021 0AY 573 "HYTNX T2V YD1 MiT 31X 0K 1D
QR

Tak mowi Pan, Jahwe: Rozciggne nad tobg sie¢ Mojg posréd
zgromadzenia ludow licznych i wyciggng ciebie w sieci Mojej.

JTIX  LXX brak
5P LXX brak
POV LXX kat avatw oe

Lamentacja zapoczatkowana w w. 2b otrzymuje w w. 3a dodatek redakcyj-
ny w postaci formuly: Tak méwi Pan, Jahwe. Juz w. 1 wskazuje na faktycznego
autora wypowiedzi, czyli Jahwe. Ponowne przypomnienie tej prawdy podkre-
$la wage wypowiedzi oraz znaczenie dla Izraela tych wydarzen, ktére dokonuja
sie za sprawg Jahwe.

Faraon byl powszechnie traktowany jako wladca panujacy nad narodami
(symbolika cedru - Ez 31). Srodowisko narodéw stanie sie areng wydarzen usi-
dlenia faraona. W dawnej praktyce egipskiej faraonowie musieli przed ludem
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wykazywa¢ swoja sprawnos¢ fizyczna, odbywajac stosowny bieg na otwartej
przestrzeni. Do podobnego zwyczaju nawigzuje w. 3, w ktérym faraon miat si¢
juz nie tyle zmagac ze swoimi wlasnymi stabo$ciami, lecz z samym Jahwe. Pan
prezentuje si¢ jako fowca faraona. Jego czynnos¢ zostala wyrazona czasowni-
kiem WD (rozciggal, rozwijac). Moze on wskazywaé na opatrznosciowe dzia-
tanie Jahwe, takie jakie mialo miejsce w przypadku poczatkéw Jerozolimy (Ez
16,8). Obecny jest tu tez motyw karania, ktérego do$wiadczyt Sedecjasz (Ez
12,13; 17,21). Pan zarzuci sie¢ nad faraonem. Przedmiot ten jest wspomnia-
ny ww. 3 dwukrotnie przy uzyciu roznych termindéw: NW i DM, Pierwszy
wystepowal w zapowiedziach pojmania Sedecjasza, natomiast drugi w wy-
roczniach przeciwko Tyrowi. Zastosowanie bogatszej terminologii $§wiadczy
o formie wypowiedzi, ktéra bedac bardziej dopracowang, lepiej oddzialuje na
odbiorce. Dzialanie Jahwe zostalo ukazane w kontekscie wydarzenia ogélno-
spofecznego. Wprawdzie to Jahwe rozciaga sie¢ ("RWN), lecz czyni to w obliczu
ludow (DMY), ktdrzy wspotdziataja z Panem. Owe ludy wspomniane byty juz
we wczesniejszych wypowiedziach przeciwko faraonowi/Egiptowi (Ez 29,13;
30,11; 31,12) i pojawiaja si¢ w dalszej czesci lamentacji (ww. 9.10). ,,Upolowa-
ny” przez Jahwe faraon znajdzie si¢ w sieci ("QIMN3), w ktdrej zostanie wycig-
gniety (?]'1'73771'1) przez ludy. Prorok poucza zatem zeslancow, ze narody nie sa
wlasciwym partnerem dla Izraela. Ostatecznie ich czyny pozostaja catkowicie
pod kontrolg Jahwe. Symboliczna sie¢ nie nalezy bowiem do narodoéw, lecz do
Pana. Wskazuje ona na ograniczone mozliwosci wszelkich ludéw. Przekonat
sie o tym faraon i jego otoczenie. Takze i panowanie wtadcéw Jerozolimy zo-
stalo zredukowane do nicosci, o czym magl przekonac sie Sedecjasz.

Ez 32,4

T2V "RIDYM 170K 17PN 180D YIX PAVLR
IR 0 90 MYIYM 0w ipo3

I wyrzuce ciebie na ziemig, na oblicze pola rzuce ciebie, i spra-
wig, ze zamieszkajg na tobie wszelki(e) ptak(i) niebios i nasyce
tobg zwierz(yn)e calej ziemi.

720X TN 95y LXX nedia mino®noetat gov

Srodowiskiem bytowania potwora (0%31) byly glebiny morskie (w. 2); po-
rwany w sieci (w. 3) bedzie wyciagniety z wody i wyrzucony (PRWON) na
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ziemig (Y7IX3). Czynno$¢ wyrzucenia i porzucenia, wyrazona czasownikiem
'(D"(_D;I, opisuje los Egiptu i faraona w wyroczniach Ezechiela (Ez 29,5; 31,12;
32,4). Rdzen ten rezerwuje prorok wyltacznie do tych tekstow. Ziemia w w. 4
jest przeciwienstwem morza (w. 2). Zastosowana antyteza podkresla radykalny
charakter zmian, jakie si¢ dokonaja w wyniku interwencji Jahwe. Blizsze okre-
$lenie ziemi prezentuje prorok w dalszej czesci w. 4a: 1T 1B (oblicze pola).
Bylo to miejsce, gdzie mogly rosna¢ drzewa (cedry) oraz przebywac liczne
zwierzeta (Ez 31,4-13). Jednak dla potwora morskiego oznaczato ono $rodo-
wisko wrogie, w ktéorym nie moglo juz egzystowac zadne istnienie. Wyrzucony
na pole potwor stanie si¢ siedliskiem wszelkich ptakéw. Oznacza to, ze bedzie
powszechnie widziany i dostepny, wystawiony na tatwy tup zwlaszcza dla dzi-
kich zwierzat. Beda one ,ucztowaly” na nim i w ten sposéb doprowadza do
catkowitej jego deformaciji.

Ez 32,5
MY N XM DY TWINK R0y
I potoze ciato twoje na gorach i napetnie doliny padling twojg
101107 m’vzgga LXX amo Tov aipatog cov

Po $mierci faraon byl balsamowany; konserwowano w ten sposéb jego
cialo, ktére miato by¢ ztozone do ogromnego grobowca (piramidy w Starym
Panstwie), gwarantowano tym samym jego spokoéj iszczescie w przysztym
zyciu. Z tym prastarym zwyczajem kontrastuje obraz przedstawiony w w. 5.
W miejsce uroczystego pochéwku pojawia sie czynnos$¢ okreslona zwrotem
NN (i polozg). Sam Jahwe angazuje si¢ w te czynno$ci. Mamy na uwadze
jednak symboliczny charakter calego opowiadania. Cialo potwora morskiego
zostato okreslone terminem W3. Wskazuje on, w tym kontekécie, na ,miesny
charakter” jego cielesnosci, a wigc na to, co bylo obiektem polowania przez
dzikie zwierzeta zywiace sie padling. Ten sam termin wystepuje w Ez 24,10:
Zgromadz drzewa, rozpal ogieri, gotuj migso (YW2AN) i sporzgdz przyprawe,
a kosci niech sptong. Wypowiedz ta wystepuje w opisie ,,rozpalonego kotta”
(Ez 24,1-14) zwiastujacego upadek Jerozolimy. Jak migso Jerozolimy stalo si¢
zdobycza Babilonczykdow, tak mieso faraona mialo sta¢ si¢ zdobycza dla dra-
pieznych zwierzat.

38



Nawiazujgc do topografii Libanu i Izraela, prorok okresla miejsca zloze-
nia potwora zaréwno, ktérymi byly géry (0™M117) jak i doliny (N12X370). Oba
terminy czesto wystepuja w Ksiedze Ezechiela (co jest zrozumiate zwlaszcza
z powodu topografii Jerozolimy). Gory i doliny stanowig szczeg6lng scenerie
dzialania Jahwe. Do tego miejsca niejako przywiddl Jahwe cialo faraona. Roz-
prawa nad nim dokona si¢ zatem t¢ samg moc (i niemal w tym samym miej-
scu), ktora rozprawila sie z grzeszng Jerozolima.

Tres¢ w. 5 tworzy paralelizm syntetyczny: poloze — napelnie; cialo - pa-
dlina; géry - doliny. Padlina (N117) to wyjatkowe okreslenie. Rdzen D7 wy-
raza idee tego, co wysokie. W kontekscie w. 5 podkresla on znaczne rozmiary
padliny, swoistg ,,gore miesa’, co odpowiada rozmiarom kleski faraona i jego
skutkow.

Ez 32,6
TR TN DPRXI DTN TATA ANDY YN MR

I napoje ziemig wydzieling twojg, z krwi twojej, na gérach, a po-
toki napetnig sig tobg.

W. 6 kontynuuje mysl zawarta w poprzedniej frazie i rowniez zawiera pa-
ralelizm syntetyczny. Padlina (N1107) potwora zostala nazwana wydzieling
(19Y). Oba te okreslenia pojawiajg si¢ w BH niezwykle rzadko. Prorok uzy-
wajac je odwoluje si¢ do jezyka uzywanego w bardzo wyjatkowych okolicz-
nosciach, a mianowicie w opisach proceséw rozkladu zywych organizméw.
Wydzielina pochodzila z padliny/faraona, ktéra miata napoi¢ ziemig, a jej cze-
$cig bedzie krew (D7), ktéra uchodzila z siedliska zycia. Tymczasem znajdzie
ona ujs$cie w gorach. Oznacza to catkowite unicestwienie zycia. Miare destruk-
cji podkresla ostatnia czgs¢ frazy: a potoki napelnig si¢ tobg. Potoki (D'PDX)
wspomniane juz byly w opisie $cigcia cedru (Ez 31,12) i staly sie swoistymi
$wiadkami unicestwienia drzewa wzglednie potwora. Gdrskie potoki czerpia
wode z opadéw deszczu wzglednie z topniejacych $niegéw (jak na Hermonie).
Wartki nurt gérskich potokdw posyta blyskawicznie swe wody w odlegte stro-
ny, zwiastujac czas urodzaju. W symbolice w. 6 napelnione potoki resztkami
potwora zwiastowac beda koniec faraona po najdalsze krance ziemi.
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Ez 32,7

WnY DiPa3NK TR DY ANia03 1red)
HAIX TRTRD T 10K 1903

I zakryje, aby zgasic ciebie, niebiosa i zaciemnig gwiazdy ich;
storice w chmurze zakryje mu i ksiezyc nie rozjasni swiatla
swego.

ANI222  LXX ev tw opecbnvat oe

Prorok przechodzi (w. 7) do prezentacji rzeczywistosci, ktora byta antyteza
do $wiatfa. Monarchia faraona znata symbolike swiatla. W okresie obchodzenia
Swieta sed, czyli w trzydziestg rocznice panowania wladcy, jego panowanie by-
walo odmlfadzane; obok wielu réznych ceremonii (np. bieg faraona z insygniami
wladzy) zapalano nowy ogien, ktéry zapewnial Egiptowi swiatlo i zycie. Wyda-
rzenia opisywane w w. 7 stanowily zatem antyteze do tych zwyczajow, bowiem na
skutek interwencji Jahwe gasto swiatlo i zZycie faraona. Wypowiedz rozpoczyna
si¢ formulg "1?021 (i zakryje). Podobna formuta wystepuje w drugiej czesci w.
7. Prorok nawigzuje tu do wczesniejszej wypowiedzi o faraonie: I w Tachpanches
zaémi sig dzien, gdy ztamig tam berta Egiptu; i skoriczy sie w nim wspaniatos¢ po-
tegi jego; pokryje go chmura i cérki jego w niewole péjdg (Ez 30,18). Czas zakry-
cia (zaciemnienia) bedzie zatem oznaczal koniec wspaniatoéci faraona. Drugi
czasownik (zastosowany w w. 7) wyrazajacy te idee to VTP (zaciemnic). Jest on
uzyty jeszcze raz w opisie upadku cedru (Ez 31,15).

Kontynuujac temat upadku wtadcy Egiptu, prorok odwoluje si¢ do jezy-
ka protoapokalitycznego. Przywotuje takie wielkoci, jak: niebiosa (DMWY),
gwiazdy (072213), storice (WRW) i ksigzyc (M7?). Wyznaczaly one sfere ko-
smiczng, a konkretnie to, co nad ziemig, a wiec na srodowisko panowania fa-
raona. Motyw niebios podejmuje Ezechiel gtéwnie w opisie ptakow (Ez 29,5;
31,6.13; 32,4; 38,20). Tworzyly one réwniez sfere obecnosci cial swiecacych (Ez
32,8) oraz znak objawienia Jahwe (Ez 1,1). O gwiazdach i ksiezycu wypowiada
sie prorok jedynie w w. 7, natomiast motyw stonca wystepuje jeszcze w opisie
praktyk balwochwalczych (Ez 8,16). Mozna zatem powiedziec, ze stownictwo
(kosmiczne) zawarte w w. 7 jest unikalne w skali calej Ksiegi Ezechiela. Prorok
odwoluje si¢ do wszystkich cial $wiecacych na niebie. Ich $wiatlo bylo gwaran-
tem catego porzadku kosmicznego, a w kontekscie symboliki prorockiej - po-
rzadku ustanowionego i utrwalonego wladzg faraona.
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W. 7 konczy si¢ zapewnieniem: nie rozjasni swiatta swego. Czas $wiatla
rozjasniajacego potwora/faraona juz bezpowrotnie minal. Ezechiel bardzo
rzadko postuguje sie motywem swiatta. Wyjatkiem jest w. 7 oraz opis chwaly
Jahwe w odnowionej $wiatyni (Ez 43,2; por. 5,2). Swiatto (1IX) zostato za-
mienione w ciemnosci, czyli w co$ przeciwnego do procesu kreacji i zycia.
Kosmiczne zmiany, o ktérych pisze prorok, to apokaliptyczny sposéb mo-
wienia o zmianach, ktére w sposob radykalny, doglebny i ostateczny dotykaja
tych rzeczywistosci, jakie dotychczas uchodzily za wiecznotrwale i gwaran-
tujace doczesny porzadek. To, co zaistnialo, oznaczalo moment przetomowy
w dziejach Izraela. Bylo to ostateczne zerwanie z Egiptem, ktéry od poczatku
historii tego ludu byt z nim zwigzany. Egipt przestat §wieci¢ na horyzoncie
dziejow Izraela.

Ez 32,8

TN DRI TYINOD JUN A0 T2V DPTRX DMWY K MiNED
i

Wszystkie Swiecgce swiatla na niebiosach, zacme je z powodu
ciebie; i ustanowig ciemnos¢ na ziemi twojej, wyrocznia Pana,
Jahwe.

TIX  LXX brak
W. 8 kontynuuje my$l zawartg w poprzedniej frazie (w. 7). Charaktery-

styczne jest to, ze oba wersety tacza si¢ wspolnym motywem, w ktérym kazdo-
razowo wystepuje zdwojony rdzen TIX (swiatlo):

w. 7 w. 8
iR 7RR5 iX MiRnS
(nie rozjasni swiatta swego) (wszystkie Swiecgce swiatla)

Prorok wprowadza ideg¢ $wiatla jako antyteze do ciemnosci. Ciemno$é
miata odtad stac si¢ synonimem tego wszystkiego, co dotyczylo faraona i jego
panowania. W pewnym sensie powtorzyla sie sytuacja z czaséw Mojzesza,
kiedy to Egipt ogarnety ciemnosci (Wj 10,21-24). Tamto zjawisko miato jed-
nak charakter krotkotrwaly i mozna go bylo wytlumaczy¢ w sposéb natural-
ny, jako pojawienie si¢ pustynnego wiatru hamsin, sprowadzajacego ogromne
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ilosci piasku z pustyni, przestaniajacego niemal zupelnie $wiatto stoneczne.
W kontekscie proroctwa Ezechiela zaciemnienie Egiptu nie bylo juz tylko
chwilowe. Dla tej ziemi przestalo swieci¢ stonce. Zalegajace ciemnosci to nie
tylko prosty brak $wiatla, lecz stan ustanowiony (*ID11) przez Jahwe. Spowity
ciemnoscig (TWN) kraj staje si¢ ofiarg postepowania faraona. To on sprowadzit
nieszcze$cie na Egipt, wyraznie zaznacza to prorok formuta: ﬂ"?y (z powodu
ciebie). Symbolika zmian kosmicznych wskazuje na ogrom nieszczes¢, jakie
dotknely Egipt. Koficowa formuta wyrocznia Pana, Jahwe wskazuje, ze zapo-
wiadany proces dokona si¢ niezawodnie i bedzie tak samo wazny dla Izraela,
jak niegdys jego uwolnienie z niewoli egipskiej.

Ez 32,9

"X? MWK Ni¥IR-5Y 023 7120 X022 '3 0w 35 NI
DAY

I zaniepokoje serce ludow licznych, gdy dotrze do Mnie ztamanie
twoje wsréd narodow na ziemiach, ktérych nie znafes.

AV LXX aypadwotav 6ov
by =bx

Apokaliptyczny ton wypowiedzi (ww. 7-8) w kolejnych frazach (ww. 9-10)
wyraza si¢ juz bardziej realistycznie i przywoluje narody na §wiadkéw katastro-
falnych wydarzen. W w. 9 narody (ludy) zostaly nazwane dwoma terminami:
D™MY i D72 Pierwszy z nich czesto okresla lud Bozy - Izrael, natomiast drugi
ludy obce. W w. 9 takiego rozréznienia jednak nie ma. W centrum uwagi nie
jest relacja Izrael — obce ludy - lecz faraon (Egipt) - inne ludy. Los faraona zo-
stal zaprezentowany na bardzo szerokiej plaszczyznie, czyli ziemi zamieszkatej
przez liczne (0'27) ludy. Prorok nawigzuje tu do w. 3, w ktérym jest mowa
o zgromadzeniu ludow licznych. Owe ludy wspotpracowaly z Jahwe w ,,upolo-
waniu” faraona. Zatem rdzen DV (lud) przywoluje na mysl te spotecznosci,
ktore staly w pewnej relacji do Jahwe (niekoniecznie uswiadamianych przez
ludy), na skutek ktoérych dokonywaly si¢ zmiany zgodne z zamystem Pana.
Ludy te jednak nie mialy zastapic¢ Izraela i jego wybranstwa. Spetnialy jedynie
role ,narzedzia” w rekach Jahwe na czas rozprawy z faraonem.

W centrum wypowiedzi (w. 9) znajduje si¢ wies¢ o ztamaniu (ﬂj;'(_U') fa-
raona. Rzeczownik 13'(0 znaczy: zalamanie, rozbicie, upadek, lament nad upa-
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dtym (miastem, wladcg). W formie czasownikowej jest czesto stosowany przez
Ezechiela w opisach bitew obfitujacych we wzmianki o zlamaniu walecznego
ramienia bojownika, czy nawet samego faraona (por. Ez 30,22). Faraon byt po-
strzegany jako wladca nieztomny, ktorego nie dotykaly zadne stabosci, a tym
bardziej ztamania, ktére wytracaly miecz zjego reku. Pojawienie si¢ takiej
ewentualnos$ci oznaczalo zalamanie si¢ calego porzadku, ktéry okreslat zycie
nie tylko bliskiego otoczenia faraona, lecz réwniez licznych ludéw. Wprawdzie
rozbicie faraona bylo zamiarem samego Jahwe, lecz dokonalo si¢ rekami ob-
cych. Ten fakt zostal pokreslony wzmianka o dotarciu (’K’;l:l) do Pana ,wie-
$ci” o rozbiciu faraona. Takie sformulowanie antropomorficzne ma zwréci¢
uwage na Jahwe i Jego dzialanie w obliczu zachodzacych zmian. Pan oddzia-
tywal nie tylko na faraona, lecz réwniez na cale jego blizsze i dalsze otoczenie.
W tym kregu na pierwszej linii znalazly sie ludy, ktore zostaly zaniepokojo-
ne ("NOYIN) w sercu (ZI'?) przez Jahwe. Odwotanie si¢ do sfery okreslanej
terminem serce wskazuje na szczegélne dzialanie Jahwe, ktdre siegalo do naj-
glebszych warstw §wiadomosci i uczu¢ jednostki i calej spotecznosci. W kon-
tekscie serca dziatanie Jahwe zostato okreslone czasownikiem DY (irytowac,
draznic, martwic sig, niepokoic, wywolywac ztos¢), ktoéry prorok uzywa cztery
razy (Ez 8,17; 16,26.42; 32,9). We wszystkich tekstach odnosi si¢ on do relacji
lud (Izrael) - Jahwe, w ktérej grzechy narodu byly przyczyna nastania gniewu
Jahwe. Jedynie w omawianym w. 9 wystepuje inny motyw, a mianowicie Jahwe
wywolal zaniepokojenie serca ludéw. Wynikato ono z poczucia niepewnosci,
jaka zaistniala na skutek zmian o charakterze powszechnym. Powstala sytu-
acja byla zupelnie nowym doswiadczeniem dla ludéw, ktére nie potrafily sie
w niej znalez¢. Calos¢ wypowiedzi zmierza do wykazania prawdy, ze jedyna
sita nieztomng w tragicznych wydarzeniach jest Jahwe. Ludy i narody doznaja
niepokoju, przy czym narody (0™3) stanowig dalszy krag otoczenia faraona,
aw zasadzie $rodowisko jego kleski, bowiem zamieszkiwaly ziemie (N1¥1IX),
ktorych nie znat (D@Q'[Z'N’?). Prorok ujawnia ograniczony zakres panowania
faraona, bowiem byly liczne ziemie i narody, ktérych nie znal, nad ktérymi nie
wladat. Chodzi o tereny, ktérymi mogl pogardza¢, zapatrzony w swoja potege.
Kleska poniesiona na obcej ziemi oznaczata najgtebsze upokorzenie, jakie mo-
glo spotkac faraona, bowiem zostat pokonany wsréd narodéw, ktdérych istnie-
nie (ich wartos$¢) kwestionowat wladca Egiptu.
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Ez 32,10

D93 WY PHY YY) DM DI DBY THY ninvm
p29n O3 18 B Dl T B by

I przeraze z powodu ciebie narody liczne, a krélowie ich zdre-
twiejg ze strachu przerazenia z powodu ciebie, gdy wywijac bede
mieczem Moim przed obliczem ich, i bedg drze¢ nieustannie,
maqz (kazdy) o zycie swe w dniu upadku twojego.

THU  LXX brak

W. 10 zaczyna si¢ podobnie jak poprzedzajaca go fraza. Tym razem prorok
prezentuje réwniez uzasadnienie przerazenia ("RIRWNN), jakie mialo ogarngé
narody liczne. Prorok uzywa czesto czasownika DU (wzdrygaé, przerazal, pu-
stoszy¢, zawstydzic, zadrzec) w opisach katastrof dotykajacych zaréwno Izrael
(Jerozolime), jak i obce ludy (Ez 4,17; 6,4; 20,26; 27,35; 28,19; 29,12; 30,7.12.14;
32,10.15; 36,36 i in.); czasownik ten nie pojawia si¢ natomiast w ostatniej cze-
$ci Ksiegi Ezechiela (Ez 40-48). Zaniepokojenie o jakim byta mowa w w. 9, zo-
stalo zintensyfikowane i przerodzilo si¢ w przerazenie (w. 10). Sprawcg takich
doznan stat si¢ Jahwe, a to ze wzgledu na postawe faraona. Liczne narody stana
sie Srodowiskiem tych traumatycznych doswiadczen. Cho¢ byta o nich mowa
juz wezesniej (w. 9), tym niemniej ponowna wzmianka o nich nie jest prostym
powtdrzeniem motywu. Chodzi tu o ludy rzadzone przez krolow (DD’;‘?DH).
Byli to wladcy wasalni, w duzym stopniu uzaleznieni od faraona, albo od in-
nych wielkich przywodcow. Ich reakcja zostata bardziej szczegdtowo opisana
w formule: \WW INYW? (zdretwiejg ze strachu przerazenia). Dwukrotne uzycie
rdzenia YW (drzec ze strachu) jest typowe dla Ezechiela w opisach reakeji lu-
dzi na katastrofalne wydarzenia (por. Ez 27,35). Takie zachowanie bylo typo-
wa reakcja na zblizajacy si¢ moment $mierci. Nadchodzacg $mierc¢ zwiastowal
miecz (A71); byt to miecz Nabuchodonozora. Tym narzedziem postugiwat sie
Jahwe. Inwazja tego wladcy z Babilonii rodzila przerazenie w calym Rejonie
Zyznego Potksiezyca. Z tamtej strony od wiekéw ludy doznawaly najokrut-
niejszych najazdéw (od epoki neoasyryjskiej). Upadek faraona oznaczal dla
owych narodéw utrate najmocniejszego sojusznika, ktory jako jedyny mogt sie
skutecznie sprzeciwi¢ potedze Babilonii.

Zmiany spowodowane przewaga Babilonii iupadkiem faraona beda
mialy charakter trwaly i spowoduja, iz zycie licznych naroddéw iich wlad-
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cOdw zamieni si¢ wistne pieklo. Wyraza to formula D’I_J.:ﬂ:‘? 1T (i bedg
drzec nieustannie). Ludzie niejako przyobleka si¢ w strach i drzenie (por. Ez
26,16), ktore uniemozliwi im normalne funkcjonowanie. Bedzie to walka
o zycie (T(Up;'?) i przezycie, czyli zachowanie egzystencji nie tylko jednostki,
lecz calej spolecznosci.

Zmiany dokonaja si¢ w dniu (Di’;) upadku (ﬂ@’?@p) faraona. Dzien ten
byt juz wspomniany w Ez 30,3. Byl to dzien miecza, jaki miat spas¢ na Egipt.
Ostatecznie oznaczalo to nastanie czasu upadku faraona, a z nim calej struk-
tury opierajacej si¢ na jego panowaniu.

Ez 32,11
FRIan 523777n 10 M7 X MK D

Poniewaz tak méwi Pan, Jahwe: Miecz krola Babilonu sprowa-
dze na ciebie.

JTX  LXX brak

Tekst Ez 32,11-16 zawiera wyroczni¢ w formie lamentacji. Formuta wpro-
wadzajaca zaznacza poczatek nowej jednostki literackiej. Inicjatywa Jahwe,
Jego stowa, majg na celu ujawnienie wszystkich konsekwencji, jakie beda zwig-
zane z upadkiem faraona. Tego wydarzenia Izraelici nie mogli interpretowaé
w sensie zwyklych wydarzen politycznych, lecz musieli przyja¢ ich interpreta-
cje religijng. Pierwsze stowa Jahwe wskazujg na trzy wielkodci: miecz (271),
krél Babilonu (’73;"[‘773) i faraon (ﬂ{{iﬂlj). Zestawienie obok siebie dwdch
poteg dwczesnego Swiata wskazuje, ze zblizajaca si¢ konfrontacja bedzie miala
charakter rozstrzygnie¢ definitywnych. Miecz stanie si¢ narzedziem decydu-
jacym w tej wrogiej konfrontacji. W kontekscie wyroczni przeciwko Egipto-
wi/faraonowi prorok az sze$¢ razy wspominat o krélu Babilonu (Ez 29,18.19;
30,10.24.25), w Ez 32,11 ma miejsce juz ostatnie odwolanie si¢ do tego wladcy
(w calej ksiedze). Cata zapowiedz o upadku faraona posiada zatem w swoim
tle krola Babilonu traktowanego jako narzedzie w rekach Jahwe. Nie dziwi za-
tem fakt, ze stowa Pana rozpoczynaja si¢ wlasnie od wskazania na miecz, ktéry
reprezentuje moc samego Jahwe. Symbolika miecza jest bardzo mocno wpi-
sana w caly kontekst wyroczni Ez 29-32 (termin 27 wystepuje tu 34 razy).
Dzialajacym jest Jahwe, a zostato to podkreslone formuty IXIARN (sprowadze
na ciebie). Sufiks tego czasownika wskazuje na faraona, natomiast forma ho-
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fal od rdzenia X121 okresla Jahwe jako dzialajacego. Faraon nie bedzie maogt
w zadnym wypadku unikna¢ zblizajacych sie tragicznych wydarzen, znalazt
sie bowiem w kleszczach dziatania zaréwno krola Babilonu jak i Jahwe.

Ez 32,12

D2 073 "Y1 307 Sax 07123 niana
;AT TRWN DMYNA TIRITNN 1TTY)

Od mieczow bohateréw wybije mndstwo twoje, (z) gwattownych
narodow, (z) wszystkich ich; i zniszczg wspaniatos¢ Egiptu i zo-
stanie wyniszczone cate mndstwo jego.

W w. 11 byla mowa o mieczu Jahwe, natomiast w w. 12 jego obecnos¢ zo-
stala ukonkretniona historycznie. Miecz jest tu wspomniany w licznie mnogiej
(N127N) i symbolizuje cato$¢ uzbrojenia wrogich sit. Nie ma natomiast mowy
o mieczu faraona i jego ludu. Historycznie oczywiscie posiadat on bardzo sku-
teczne uzbrojenie, lecz nie identyfikowal si¢ z nim Jahwe. Brak wsparcia Pana
decydowat o rezultatach zblizajacej si¢ konfrontacji.

Ci, ktoérzy dzierzyli miecz Jahwe, zostali nazwani bohaterami (0M122).
Ezechiel stosuje to okreslenie jedynie w dwdch kontekstach: rozprawy z fara-
onem 1ijego zstgpienia do szeolu (Ez 32,12.21.27) oraz w opisie kleski Goga
ijego sprzymierzencow (Ez 39,18.20). Wiszystkie te teksty wskazujg na wyda-
rzenia o charakterze rozstrzygajacych zmagan, w ktérych zwyciestwo nalezy
wylacznie do Jahwe. Ziemscy bohaterowie byli jedynie przygodnymi uczestni-
kami réznorodnych dziatan i ostatecznie znikng z perspektywy widzenia pro-
roka. Ezechiel nie usituje nawet doprecyzowa¢, kim sa bohaterowie, wspomina
jedynie o koalicji (wszystkich ich) gwattownych narodéw (D11 7¥™V). Wspo-
mniane s3 one w Ez 28,7 (kontekst Tyru); Ez 30,11; 32,12; 32,12 (kontekst
Egiptu). Prorok niewatpliwie ma na mysli koalicje wojsk Nabuchodonozora,
ktdrej sprawnos¢ bojowa przewyzszala mozliwosci innych wojsk, a nawet ich
ewentualnych aliansow.

Ofiarg skutecznego dzialania miecza bedzie mndstwo (ﬁna) faraona.
Mnéstwo stanowi w w. 12 antyteze do bohateréw. Ci pierwsi to jedynie wiel-
ka liczba ludzi niezorganizowanych i dzialajacych chaotycznie, a tym samym
skazanych na kleske, bowiem bohaterowie jawia si¢ jako swietnie zorganizo-
wana armia dowodzona przez znakomitego wodza. Nadchodzaca konfronta-
cja ujawni w pelni ten stan rzeczy. Prorok zapewnia, ze wojskami bohateréw
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bedzie ostatecznie dowodzil Jahwe, stad jego zapewnienie, ktére zawiera stowa
Jahwe: wybije (77’52;{) mndstwo twoje. Takie dzialanie Jahwe ma charakter de-
finitywny. Owe mnodstwo przestanie istnie¢, nie bedzie juz odtad zadng wiel-
koscig, a to oznaczalo zupelne pozbawienie faraona jego otocznia, ktore gwa-
rantowalo dotychczas pozycje tego wladcy zaréwno w Egipcie, jak i w strefie
jego wplywow.

Calos¢ wypowiedzi zmierzala przede wszystkim do wykazania prawdy
o upadku faraona jako osoby. Wprawdzie nie jest on wprost wzmiankowa-
ny, lecz prorok stosuje tu wyrazenie synonimiczne D¥R TIXA (wspaniatos¢
Egiptu). Termin 1IN (wysokos¢, wspaniatosé, pycha, zarozumialosc) okresla
$wiadomos¢ i postawe faraona (por. Ez 30,18). Jak wiadomo wladcy Egiptu
wraz z kaptanami stworzyli calg ideologie panowania faraona, jego preroga-
tyw i pozycji pretendujacej do uznania go za najwyzszg istote na ziemi, majaca
niejako inng od niej nature. Z punktu widzenia Ezechiela byta to forma batwo-
chwalstwa, z ktérym prorok musial si¢ rozprawic, stad jego wypowiedz jest tak
dosadna i bezkompromisowa. Ezechiel opisujac los faraona stosuje czasownik
TIY (niszczyd, pustoszyl, dewastowal, zadawaé gwalt). Prorok postuguje sie
zaledwie jeden raz tym czasownikiem, natomiast jest on ulubiony przez Je-
remiasza (26 razy), zwlaszcza w wyroczniach przeciwko narodom (Jr 46-51).
Prorok z Anatot zapowiada w tych tekstach przede wszystkim nadchodzace
spustoszenie (obcych narodéw). Ezechiel natomiast uzywajac tego wyjatko-
wego w jego ksiedze czasownika, podkresla szczegdlny charakter upadku fa-
raona. To wydarzenie faktycznie miato zmieni¢ sytuacje Izraela, i to nie tyle
na plaszczyznie politycznej, co religijnej (ustanie pokusa szukania ochrony
w Egipcie).

W. 12 konczy sie ponownie wzmiankg o mndstwie faraona; bedzie ono wy-
niszczone (TAW). Czasownik TTU (wytepié, niszczyc) stosuje prorok w opi-
sach zaglady falszywych prorokéw iobcych narodéw (Ez 14,9; 25,7; 32,12).
Ezechiel zamyka swa wypowiedz formuly, ktéra nawigzuje do pierwszej cze-
$ciw. 12, tym samym posrodku tej wypowiedzi umieszcza oredzie o zagladzie
faraona.

Ez 32,13

X 031 07 S0 ANRNI DI NN ATINT)
:0M57N X5 P2 NI TY 0IXRO 00N
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I wytepie cate bydto jego znad wod obfitych; i nie zamgci ich
noga ludzka wiecej i kopyta bydla nie zamgcg ich.

Temat wody podejmowal prorok wielokrotnie w kontekscie prezenta-
cji wyroczni przeciwko faraonowi/Egiptowi, poczawszy od alegorii o cedrze
(Ez 31,4.5.7.14.15.16; 32,2). W. 13 nawigzuje do w. 2b: a ty (byles) jak potwor
w morzach; i partes w rzekach twoich i zmgcites wode tapami twoimi i burzyles
rzeki ich. Faraon, przyréwnany do potwora morskiego, byl sprawca zmgcenia
wody. Z perspektywy prorockiej oznaczalo to powstanie takiego zamieszania
na plaszczyznie polityczno-religijnej, ze srodowisko egipskie przestato by¢
przestrzenig jakiejkolwiek egzystencji Izraela. Zatem plonne byty nadzieje na
ratunek plynacy ze strony faraona. Motyw wody, wystepujacy w opisie stwo-
rzenia (Rdz 1,2), byl bardzo wazny w kregach kapftanskich, do ktérych nale-
zal Ezechiel. Prorok niewatpliwie byl obznajmiony z tradycja zawarta w Rdz
1. Jedynie Duch Bozy mégt dokona¢ uporzadkowania ogromu woéd. Zatem
jak bylo u poczatkéw stworzenia, podobnie mialo si¢ sta¢ w czasie niewoli.
Faraon wraz z obfitymi wodami Nilu (i jego kanaléw) byt doskonalg ilustracja
mocy Jahwe, jaka mieli pozna¢ zestancy. Ezechiel prezentuje teologiczny wy-
miar upadku faraona i zwyciestwa Jahwe, zwycigstwa podobnego do tego, gdy
Pan przezwyciezyl ,,moce chaosu” (Rdz 1).

Pierwszym czynem Jahwe bedzie niejako akt przeciwny do dzieta stwo-
rzenia: [ wytepig cale bydlo jego znad wdéd obfitych (w. 13a). Bydto (TN13)
w jezyku Ezechiela przynalezato do sfery zwierzat ohydnych, wzmianki o nich
wystepuja w kontekscie opisu praktyk balwochwalczych Izraela oraz znaku ka-
rania Jahwe (Ez 8,10; 14,13-21; 25,13; 29,8.11). Dopiero w trzeciej czgsci Ksiegi
Ezechiela (36, 11) pojawia si¢ pozytywna adnotacja, ktora odnosi si¢ do tego
watku. Prorok zapowiada wiec, ze wody zostang oczyszczone na skutek usu-
niecia z ich obrebu catego bydta. Obecno$¢ faraona i jego otoczenia sprawiata,
iz wody ulegly zamgceniu (Dlj'?':m)‘ Ezechiel (jako jedyny w BH) uzywa cza-
sownika M>T (mgcic) trzykrotnie (ww. 2.13) Zestawienie ze soba popularne-
go rzeczownika (woda) z unikalnym czasownikiem (mgcic¢) ujawnia fakt, ze
zaistnialy proces byl z jednej strony czyms ogdélnie znanym, a z drugiej jego
najglebsze poklady nie mozna byto ujmowac¢ wylacznie na plaszczyznie cze-
go$ oczywistego. Zaistnienie zamgconych wod faktycznie oznaczalo powstanie
srodowiska skrajnie obcego w stosunku do tego, jakie byto przewidziane dla
Izraela w zamysle Jahwe.

Rozszerzajac panorame ,sprawcoéw” zamacenia, Ezechiel w drugiej cze-
$ci w. 13 dodaje: ich noga ludzka wiecej i kopyta bydla nie zamgcg ich. Aktyw-
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no$¢ ludzi i bydta zostala tu ukazana jako réwnorzedna przyczyna sprawcza
naruszenia porzadku w wodach obfitych. Odwolanie si¢ do nogi (ludzkiej) i ko-
pyta (zwierzat) wskazuje na mobilnos¢, czyli zdolno$¢ rozprzestrzeniania si¢
srodowiska zla, jakiego byli nosicielami. Na skutek interwencji Jahwe dokona
si¢ wytepienie ("TNTANIIN) wystepnych. Ezechiel postuguje sie tym czasowni-
kiem w zapowiedziach o usunieciu zfa zar6wno w Izraelu, jak i wéréd obcych
ludéw (Ez 6,3; 30,13).

Ez 32,14
37X DX TN WD DO DR LR TX

Woéwczas uspokoje wody ich i rzeki ich, jak oliwe porusze (je),
wyrocznia Pana, Jahwe.

PUXR  LXX novxaoet
X LXX brak

Dzialania opisane w w. 13 mialy charakter przygotowawczy. Zmierzaly do
usuniecia wszelkich przeszkdd pietrzacych sie na wodach, czyli w srodowi-
sku faraona i jego otoczenia. Po tych dokonaniach nastapi owo TX (wéwczas),
a wiec moment kreatywnej interwencji Jahwe. Jest to jedyny tekst Ezechiela,
w ktérym pojawia si¢ 130) TX razy w BH). Prorok zaznacza tym samym, Ze
nastanie przetomu czasu. To, co dawne, minglo, oto wszystko jest nowe. Sro-
dowisko zycia, jakim w symbolice Ezechiela jest woda (rzeki), dozna oddzia-
tywania Jahwe, ktéry sprawi, ze bedzie ono uspokojone (VPWX). Czasownik
YPVU (tongé, opasé, zepchngé w dot) kilkakrotnie wystepujacy w BH, pojawia
sie szczegolnie w kontekscie wody i rzeki (Hi 40,25; Jr 51,64; Ez 32,14; Am 8,8;
9,5). Ezechiel zastosowal go w wyjatkowy sposdb, przywolujac ide¢ uspokoje-
nia. Mysl ta jest zgodna z tredcig prezentowang w calej perykopie (ww. 11-16),
w ktorej idea usunigcia faraona zostaje wzbogacona motywem pozytywnym,
uspokojenia wody. Motyw ten wystepuje w srodkowej czesci perykopy i nada-
je sens wszystkim tragicznym wydarzeniom, okreslajacym los faraona i Egip-
tu. Fraza ta niejako zapowiada dzieto odnowy, ktdére bedzie juz dominowato
w tekstach Ezechiela poczawszy od Ez 33.

Nowa sytuacja sprawi, iz zmieni si¢ natura wod i rzek. Nie beda juz wiecej
zamgcone, lecz poruszone (q"pix) przez Jahwe stang sie jak oliwa (179'(?3). Oli-
wa byla uzywana w Izraelu do namaszczania krola, kaplana i proroka. Trakto-
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wana byla jako ,olejek radosci’, jako znak pomyslnosci, obfitosci i wybawie-
nia. Temat ,wdd ptyngcych jak oliwa” zapowiada zatem nastanie czasu radosci
i zbawienia. Nastgpi on wéwczas (TX), gdy interwencja Jahwe usunie przeszko-
dy i nada nowg jakos$¢ temu wszystkiemu, co bedzie ksztaltowaé srodowisko
bytu odnowionego Izraela. Zeslanicy nie mieli koncentrowa¢ swej uwagi na
losie faraona i Egiptu, lecz na dziele Jahwe, a wyczekujac nastania owego X,
winni spodziewa¢ sig, ze Jahwe odmieni ostatecznie (ina zawsze) sytuacje
ludu, stad prorok konczy w. 14 formula, ktéra spelnia funkcje pieczeci catego
oredzia: wyrocznia Pana, Jahwe.

Ez 32,15

AXOIN YN TIOUR MRY DIYR INNK Dna
T 22873 W A3 2D TN Niana

Gdy sprawig, ze ziemia egipska (stanie sig) pustkowiem, i spusto-
szona (bedzie) ziemia z tego, co napetnia jq, gdy wytrace wszyst-
kich mieszkajgcych na niej i poznajg, ze Ja (jestem) Jahwe.

YIXTNX  LXX brak
MidN2  LXX otav Swaomepw

W koncowej czesci lamentacji (ww. 11-16) pojawiaja si¢ trzy wielkosci:
ziemia (YIX), mieszkaricy (’;I:U"i’) oraz Jahwe (1117). Motywy te obecne s3
w BH od pierwszych opiséw stworzenia (Rdz 1-2) i $cisle zwigzane z powo-
taniem Abrahama (Rdz 12). Kontekst lamentacji wskazuje jednak na inny
aspekt. Podczas gdy w opisach Ksiegi Rodzaju Bog (Jahwe) ofiarowuje ziemie
mieszkancom, by zyli, to ww. 15 Ezechiel zapowiada proces odwrotny. Zie-
mia nie bedzie wspanialym ogrodem, wzglednie kraing mlekiem i miodem
plynacy, lecz stanie si¢ pustkowiem (MMNAW). Prorok nawigzuje tu wprost do
wczesniejszej zapowiedzi: I wydam ziemig Egiptu pustkowiu posrodku ziem
spustoszonych; i miasta jego posrodku miast zrujnowanych bedg pustkowiem
czterdziesci lat; i rozprosze Egipcjan wsréd ludow i rozpedze ich po ziemiach (Ez
29,12). Wypowiedz ta jest bardzo cenna i pozwala lepiej zrozumie¢ tres¢ w.
15. Motyw spustoszenia, ktéry w analizowanym wersecie wyraza zaréwno for-
ma rzeczownikowa, jak i czasownikowa (rdzer DW), okresla stan catkowitej
destrukcji, jaka miata dotkna¢ Egipt. Kraj ten przestanie by¢ siedziba miesz-
kancow, bowiem jego miasta beda zrujnowane (29,12). Te prawde ww. 15
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wyraza formula: wytrace wszystkich mieszkajgcych. Nie chodzi tu o ostateczne
wyniszczenie catej ludnosci Egiptu, lecz o ustanie takich warunkéw, w ktorych
dotychczas byla zapewniona niezwykta pozycja faraona ijego otoczenia. Za-
tem prorockie zapewnienie o wytraceniu ("12113) faktycznie oznacza, ze nie
bedzie juz wiecej pysznego faraona i dumnych mieszkancéw Egiptu. Nastapi
doglebna przemiana w calej spotecznosci, bowiem, jak zapewnia prorok, po-
znajg, ze Ja (jestem) Jahwe. Nie oznacza to oczywidcie nawrécenia Egiptu, lecz
jedynie fakt uznania wielkosci Jahwe, a wigc Tego, ktdry skutecznie zaingero-
wal w dzieje kraju nad Nilem.

Ez 32,16

D1Yn~HY ANIX NAipR 070 nia maip) X0 nep
;MM TR DRI ANIX 1231pR Aina5275m

Lamentacja (jest) to; i bedg lamentowaé nig (lamentacjg) cor-
ki narodow; bedg lamentowaé nig z powodu Egiptu i z powodu
catego mnostwa, bedg lamentowac nig, wyrocznia Pana, Jahwe.

U’IJ;TP] LXX kat Opnvnoeig avtov
IR LXX brak

Lamentacje wypelniajg caly fragment Ez 32,2-16, przy czym termin 11"
tworzy jego inkluzje. W. 16 jest jednak w tym schemacie wyjatkowy, bowiem
poza forma rzeczownikows, az trzykrotnie uzywa czasownika 1P (spiewac
piesti pogrzebowg). Motyw ten nie wystepuje tak intensywnie w zadnym in-
nym tekécie BH. W. 16 wyraza wiec ,lament nad lamentami” i wskazuje na
reakcje cérek narodéw (OMAD Ni13), jaka postata wérdd nich na wies¢ o za-
gladzie faraona ijego ludu. Ow zatobny ptacz wpisuje si¢ dobrze w zwyczaje
pogrzebowe znane w starozytnym Oriencie. Znamienne jest to, ze Ezechiel,
w kontekscie mowy o narodach, koncentruje swa uwage na cérkach. Sugeruje
to mys$l o urzedowych ptaczkach, ktére odgrywaty bardzo wazna role w rytach
pogrzebowych. Jeremiasz wspomina o nich w kontekscie proroctwa przeciw-
ko grzechom Jerozolimy: To mowi Pan Zastgpow: ,Uwaga! Zawolajcie ptaczki,
aby przyszly, poslijcie po najroztropniejsze, by przybyly” (Jr 9,16). Podczas ,,po-
grzebu” Egiptu Jahwe zwoluje placzki z narodéw. Nie beda to jednak ptacz-
ki podobne do tych, jakie znano w 6wczesnej epoce. Trzykrotne powtorzenie
formuly bedg lamentowaé nig (lamentacja) podkresla, ze bedzie to lamentacja
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wyjatkowa, pelna i powszechnie styszana. Bedzie to swoista lamentacja ziemi
z powodu zmian, jakie zaistnialy w Egipcie ijego mndstwie (mieszkancach).
Konczac fraze, prorok ponownie odwoluje si¢ do najwyzszego autorytetu: wy-
rocznia Pana, Jahwe (por. Ez 32,8.14).

Ez 32,17
ARY DX MTAT M WIN2 Y nwnna mw mivy nwa

I stato sie w dwunastym roku, w pietnastym (dniu) miesigca,
stowo Jahwe do mnie, mowigc:

MY LXX tov mpwTtov pnvog

Ostatnia wyrocznia przeciwko Egiptowi zamyka nie tylko blok tematycz-
ny, koncentrujacy sie na imperium znad Nilu, lecz tworzy zakonczenie catego
fragmentu proroctw skierowanych przeciwko narodom. Los Egiptu niejako
stanowil piecze¢ ogromnego procesu, jaki dotyczyl wszystkich sasiadow Je-
rozolimy. Kolejne przytoczenie informacji chronologicznej ujawnia proces
stalego oddzialywania Jahwe na proroka (odbiorcy stowa Pana), a co zatem
idzie, stopniowej realizacji planéw Jahwe wzgledem narodoéw, a wlasciwie
wzgledem Izraela.

Stowo Jahwe do proroka zostalo precyzyjnie okreslone: stafo si¢ w dwuna-
stym roku, w pigtnastym (dniu) miesigca. Punktem odniesienia byt czas niewo-
li, w jakiej przebywal Jojakin. Brak liczby miesigca sugeruje, ze chodzi tu i mie-
sigc pierwszy, odpowiada to dacie 18 marca 585 r. przed Chr., czyli pietnascie
dni po otrzymanej wczesniej wyroczni (Ez 32,1). Nowe stowa strukturowaty
w pierwszym rzedzie $swiadomo$¢ Ezechiela i przystosowywaly go do bycia
w nowej sytuacji wygnania oraz uzdolnialy do skutecznego przemawiania (do
zeslancow). W tym wypadku uplyw czasu byt zjawiskiem korzystnym, gwa-
rantowal bowiem systematyczne wpisywanie zycia proroka w proces dokony-
wany przez Jahwe.

Ez 32,18

niam ARIX 3777 0MYn 1innTOY 1M 0IXTa
312 TP NR NPANA YIROX 07X 07
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Synu cztowieczy, lamentuj z powodu mnostwa Egiptu i strgé go,
jego i corki narodow poteznych do krainy podziemi, do zstepu-
jgcych do dotu.

Podobnie jak w w. 2 (po informacji chronologicznej), w w. 18 prorok cytu-
je stowa Jahwe skierowane do niego, stad sentencja rozpoczyna si¢ ponownie
typowym okresleniem Ezechiela, jako syna czlowieczego.

Temat lamentacji jest kontynuowany (por. ww. 2-16). Prorok jest na nowo
przynaglony do ekspresji w formie lamentacji (por. w. 2). Tym razem wyraza
to czasownik i171] (lamentuj), ktérego forma jest bardziej bezposrednig w sto-
sunku do wyrazenia uzytego w w. 2: 113" XU (podnies lament). Ezechiel, kt6-
ry byl znakiem danym wygnancom, wykonywat szereg czynnosci symbolicz-
nych, do ktérych réwniez nalezaly reakcje akustyczne. Ezechiel stal sie wiec
»placzky” oglaszajacy Izraelowi kres tego wszystkiego, co dotychczas wigzalo
sie z nadziejami pokladanymi w potedze Egiptu.

W pierwszym rzedzie prorok ma lamentowac z powodu mnostwa Egip-
tu. Ten ulubiony przez Ezechiela (w wyroczniach przeciwko Egiptowi)
termin 1107 (mnéstwo) okresla podstawe potegi faraona. Wtadca Egip-
tu jest prezentowany wraz z calym swoim zapleczem. Lament wzniesiony
nad mnoéstwem Egiptu jest rowniez lamentem nad faraonem (por. 2). Cale
otoczenie kréla tworzylo kordon jego bezpieczenstwa i to zaréwno ideolo-
gicznego, ekonomicznego, jak i militarnego. Ten ostatni aspekt byt wow-
czas szczegélnie istotny, a to ze wzgledu na niebezpieczenstwo czyhajace
ze strony Babilonii i jej koalicjantéw. Motyw mnédstwa, obecny jest w ca-
tym fragmencie (ww. 17-32) i swoj szczegdlny wyraz otrzymuje w ostatnich
wersetach (ww. 31-32).

Pozbawiony mndstwa faraon stal sie zupelnie bezbronny. Lamentujacy
Ezechiel byl wiarygodnym $wiadkiem jego stracenia. Sam prorok otrzymu-
je przedziwne polecenie: FININ TN (strgé go). Czasownik T, uzyty tu
jako imperat. hifil, wyraza ide¢ polecenia sprowadzenia w dol, czyli okreslenia
kierunku zatracenia Tyru i Egiptowi, zgodnie z tre$cig wyroczni skierowanych
przeciwko nim (Ez 26-32). Oba mocarstwa (morskie i lgdowe) dominowaly
w srodowisku starozytnego Orientu (przekraczajac jego granice). Prorok zo-
stal zaangazowany (symbolicznie) w stracenie tych poteg. Lament, do ktérego
zostal przynaglony, nie wyraza faktycznie zalu z powodu zatraty Egiptu, lecz
ujawnia prawde, iz tragiczne wydarzenia nastapia nieodwotalnie, a prorok stat
sie waznym znakiem zachodzacych zmian - jakoby mial fizycznie si¢ zaanga-
zowac w proces stracenia calego mnéstwa Egiptu.
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Miejscem strgcenia miata by¢ kraina podziemi (N1PRNA YIR), dét (M12),
a wiec dokfadnie to samo miejsce, dokad zmierzal Tyr (Ez 26,20). Tworzyta sie
swoista spolecznos¢ krainy podziemi, w ktorej przebywac¢ mieli wrogowie Izra-
ela. Nie zabraknie w niej cérek narodéw poteznych, ktére w w. 16 byly przed-
stawione jako ptaczki, natomiast ich funkcje przejal prorok, tymczasem corki
narodow podzielity los Egiptu i Tyru. Wszystko, co nie bylo czescig Izraela,
przeznaczone bylo do usuniecia. Ruch w tym kierunku (ku dotowi) wyraza
w w. 18 rdzen 777, ktory w wyroczniach przeciw Tyrowi i Egiptowi (Ez 26-32)
wystepuje az 26 razy (poza tym wystepuje jedynie w Ez 34,26). Czasownik T7?,
spelnia kluczowa role w wyrazeniu idei usunigcia wszystkich przeciwnikow
Izraela podczas realizacji procesu restauracji narodu wybranego. Ziemia zo-
stanie pozbawiona wrogich ludéw i stanie sie niejako dziewiczg przestrzenia,
w ktorej Jahwe bedzie realizowal swe zamysly. Kraina podziemi zamknie w so-
bie cala wrogos¢ i wszystkie wystepki dumnej ludzkosci (mnéstwo, corki na-
rodow poteznych), bowiem zapowiadanemu zstgpowaniu (77?) nie bedzie od-
powiadatl odwrotny proces: wstgpowania, czy wydobywania (M5Y); ten ,,ruch”
zarezerwowany jest jedynie dla Izraela: Dlatego prorokuj i mow do nich: Tak
mowi Pan Bog: Oto otwieram wasze groby i wydobywam (’D’I?QU'!) was z gro-
bow, ludu méj, i wiode was do kraju Izraela (Ez 37,12). Na tym etapie przepo-
wiadania nie pojawia si¢ zadna obietnica wyzwolenia dla narodéw. Oredzie
jest bowiem skierowane do Izraela (skrajnie doswiadczonego), ktory najpierw
sam musi by¢ odbudowany, aby p6zniej mogt stac sie nadziejg dla narodow
(por. Iz 2,1-5).

Ez 32,19
D59 MK N2 7T DY)

Od kogo jestes bardziej uroczy? Zstgp i poléz si¢ posréd nieob-
rzezanych.

W. 19 sklada si¢ z dwoch czesci. Pierwsza odnosi si¢ do przekonan, jakie
pielegnowal o sobie Egipt, a nawet inne ludy o nim (w. 19a), a druga opisuje
faktyczng jego warto$¢ widziang oczyma Jahwe (w. 19b).

W. 19a zawiera niezwykle wyszukane stownictwo. Forma "1 (od kogo)
przynalezy do jezyka poetyckiego i w BH wystepuje w stynnej frazie Ps 27, 1:
Jahwe swiattem i zbawieniem moim: kogéz ("NN) mam sig lekac? Jahwe obro-
ng mojego zycia: przed kim ("AN) mam sie trwozy¢? Psalmista wyraza tu mys$l
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o wolnosci, jakg ma ufny Izraelita w obliczu wszelkich wrogéw ("), ktérych
knowania sg daremne. Odwrotna sytuacja zachodzi w kontekscie wypowiedzi
Ezechiela. Tu owi okresleni jako "1 to cale otoczenie Egiptu, a zwlaszcza fa-
raona. Wtadca oraz inni zwierzchnicy uwazali sie by¢ kims$ nieporéwnywal-
nie godniejszymi, wznioslejszymi od wszystkich innych mieszkancéow Ziemi.
Ich pozycje miato okresla¢ sformulowanie bardziej uroczy (RNV1). Réwniez
rdzen DOY1 nalezy do stownictwa poetyckiego i znajduje zastosowanie zwlasz-
cza w Psalterzu oraz Ksiedze Przyslow. Forma zastosowana przez Ezechiela
wystepuje jeszcze w dwoch tekstach, a mianowicie pochwalach przyjazni i mi-
tosci (2 Sm 1,26; Pnp 7,7). Wypowiedzi te naleza do najwznioslejszych tekstow
stawigcych relacje miedzyludzkie. Wyrazaly one podziw nad cudem przyjaz-
ni i mito$ci faczacych ludzi. Tej idei brak jest jednak w lamentacji Ezechiela.
Urok, jaki przypisywal sobie Egipt (faraon), nie mial stuzy¢ rozprzestrzenianiu
sie przyjazni miedzy osobami, lecz stuzyl tworzeniu dystansu i domagania sie
niczym nieuzasadnionego hotdu. W. 19a zawiera zdanie pytajace o charakterze
retorycznym, a nawet ironicznym. Prorok drwi sobie z Egiptu, ktéry uzurpo-
wal sobie powab calego $wiata, a tymczasem byl nikim.

Na pytanie kim, jest faraon (Egipt), odpowiedz daje w. 19b. Zawiera on
dwa polecenia oraz wskazanie na srodowisko strgcenia (w. 18) dumnego wiad-
cy ijego otoczenia. Pierwsze polecenie nawiazuje do w. 18 i nakazuje zstgpie-
nie (177). Tym razem rdzen 777 nie wskazuje juz na funkcje wykonywang
przez osobe trzecig (ta, ktdra straca), lecz na czynno$¢ spetniang przez samego
skazanca (Egipt). Zstgpienie dokonuje si¢ niejako bez walki, bowiem przeciw-
nikiem Egiptu nie byta juz ziemska potega, lecz sam Jahwe, z ktérym nie moz-
na bylo skutecznie walczy¢. Ow paraliz mozliwoséci skazarica ujawnia drugie
polecenie: 22WM (poléz sig). Podobnie jak czasownik 77 réwniez rdzen
2DV jest bardzo popularny w BH, a Ezechiel stosuje go najczeéciej wlasnie
w lamentacjach (Ez 32). Chodzi o spoczynek, ktory nie oznaczal wytchnienia,
lecz pohanbienie. Najczgsciej wystepuje on wraz z okresleniem D"?']}Q (nieob-
rzezani). Zjawisko obrzezania bylo znane wérdd licznych ludéw dwcezesnego
$wiata. Ezechiel jednak spogladal na to zjawisko z perspektywy Izraela i zna-
ku obrzezania, jaki zaistnial wich dziejach od czaséw Abrahama. Obrzeza-
nie oznaczalo przynaleznos¢ do Jahwe, ktéry na mocy przymierza nobilitowat
lud i sprawial, Ze nie mial on zadnej konkurencji posréd innych ludéw. Nawet
praktyki obrzezania stosowane przez obcych nie zmienialy tego stanu rzeczy.
Lezgcy posrod nieobrzezanych faraon (Egipt) doznal najwiekszego ponizenia.
Wszystko to, co dotychczas stanowilo podstawe jego chluby wraz z dorob-
kiem cywilizacyjnym, okazalo si¢ bez wartosci. Nieobrzezani byli synonimem

55



tego, co bezwarto$ciowe, odrzucone i nieistniejace. Los Egiptu zatem staje sie
znakiem dla wszystkich ludéw pozostajacych poza Jahwe. Wydarzenia te byly
ostrzezeniem danym Izraelowi przebywajacemu na wygnaniu. Wpatrujac sie
z zdobycze cywilizacyjne Babilonii (cze$ciowo réwniez Egiptu), zestaricy mo-
gli ulega¢ fascynacji jej dorobkiem. Prorok w swej lamentacji demaskuje cala
iluzje takich dazen, ktére nie prowadzily do zycia, lecz do zrzucenia do krainy
podziemi.

Ez 32,20
;3107521 ANIX 12WN MM 270 5 307550 Tina

W posrodku przebitych mieczem padng; miecz zostat dany, wy-
ciggng go i cate mndstwo jego.

N LXX brak
U’IJUQFI"Dm LXX kat kotunOnoetat maoa 1 1o0xvG avTov

Zgodnie z przekonaniami starozytnych Egipcjan miejsce pochdéwku byto
czyms$ bardzo istotnym. Dla faraona i wysokich urzednikéw przygotowywano
grobowce z wielkg starannoscig. Byly one tak konstruowane, aby uniemozli-
wi¢ wtargniecie rabusiow, ktérzy mogliby zakltoci¢ spokdj spoczywajacemu
wladcy. Tymczasem Ezechiel w w. 20 zapowiada los faraona i jego otoczenia
jako co$ skrajnie przeciwnego tym zwyczajom. Bezpieczny grobowiec nie be-
dzie miejscem ich pochéwku, lecz posrodku przebitych mieczem padng (a5a).
Cate obrzedy pogrzebowe zostaly opisane jednym stowem: padng. Gwattowne
zmiany, jakie dokonajg sie w Egipcie, unicestwia wszystko to, co dotychczas
stanowilo odwieczny rytuat funeralny. Srodowiskiem (iN32) Egiptu stanie si¢
zbieranina pobitych mieczem, czyli wszelkie ofiary zmagan wojennych, wywo-
tanych zaréwno przez gwaltowna $mierc na polu bitwy, jak i na skutek glodu
i zarazy (por. Ez 6,11.12; 12,16). Los faraona ijego otoczenia mozna opisaé
stowami Izajasza, opisujacego koniec przesladowcy Izraela: A tys wyrzucony
z twego grobu jak Scierwo obrzydliwe, otoczony pomordowanymi, przebitymi
mieczem, jak trup zbezczeszczony! Z tymi, ktérych sktadajqg na kamieniach gro-
bowego dotu (1z 14,19). Ezechiel méwiacy do zestancéw mogt znac te tradycje
i oddaje ja na wlasny sposdb, operujac nade wszystko symbolem miecza, ktéry
ma zasadnicze znaczenie w jego wypowiedziach zaréwno przeciwko Izraelowi,
jak i obcym narodom.
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Prorok podkresla fakt, iz miecz zostal dany. Sformulowanie to ujawnia
nastanie czasu rozstrzygajacego, ktory nastepuje na skutek interwencji Jahwe.
Aktywno$¢ miecza (ujawniana réwniez ludzkimi zmaganiami militarnymi)
utoruje droge do nastania na ziemi porzadku Jahwe. Zatem zrzucenie faraona
i jego mnostwa poprzedzone bedzie wyciggnigciem miecza (MNIX 12WN). Nie
bedzie juz zadnej zwloki w wykonaniu wyroku na faraonie, bowiem wycia-
gniety miecz byl faktycznie wyciggnietym ramieniem Jahwe. Realizowala sie
zasada jaka prorok okreslit w tekécie Ez 12,28b: Nie bedzie zwloki juz Zadnego
stowa Mego; stowo, ktore wypowiem, stanie sig, wyrocznia Pana, Jahwe.

Ez 32,21

=551 0P 120V 1T PAYNR YIRY 7inn 07133 HX S
=aly

Bedg mowili mu wladcy bohaterow z posrodku szeolu, pomaga-
jacy mu; zstgpili, potozyli sig, nieobrzezani, mieczem przebici.

B LXX oot
"X LXX brak
xDiN'(:U' TN LXX ev abet fobpov
TIYNR  LXX brak
1T LXX brak
NN LXX ev peow

W. 21 skiada si¢ z dwdch czesci, ktére odnoszg sie do sfery przebywania
zmarlych. Zastosowane stownictwo jest typowe dla tej czesci Ksiegi Ezechiela.

W. 21a informuje o specyficznym kontakcie, jaki nastapil miedzy straco-
nym Egiptem/faraonem a przebywajacymi w szeolu przywddcami bohateréw.
Ukazana jest ogromna dysproporcja dzielaca strony. Egipt okreslony jest jedy-
nie zaimkowo 2 (mu), natomiast rozmoéwcy zostali nazwani dostojng formu-
la 0122 BX (wladcy bohateréw). Byli to prawdopodobnie mezni dowddcy
wojsk, ktorzy w chwale polegli i zostali z wielkimi honorami pochowani. Ich
groby otaczano czcia, podobnie jak groby krolewskie w Jerozolimie. O wlad-
cach ("5X) wspomina Ezechiel w tekécie prezentujacym alegorie o cedrze (Ez
31,11). Owi wladcy znajdowali si¢ posrodku szeolu, czyli wjego centralnej
i najszlachetniejszej czesci. Szeol byl bowiem rozumiany jako miejsce zstapie-
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nia wszystkich zmarlych, zar6wno bohaterdw, jak i pogardzanych zloczyncow.
Do tej drugiej grupy przynalezal wtasnie Egipt na czele z faraonem.

W. 21b ponownie przywoluje mysl o nieobrzezanych, ktérzy nie nalezeli do
uhonorowanych wladcow bohateréw, lecz stanowili mnostwo, czyli te warstwy
wielu spoleczenstw, ktore zeszly do szeolu w pohanbieniu. Podobnie jak w w.
20, formuta mieczem przebici, okresla ttum niegodny wspomnienia i jest w w.
21 antytezg w stosunku do wyrazenia wladcy bohateréw. Ci ostatni to méwigcy
(1N2T?), natomiast nieobrzezani zachowuja catkowicie bierng postawe: potozyli
si¢ (122V).

Ez 32,22
;N3 07950 ©°Hhn 092 PONAR PRIID AR MUK DY

Tam (jest) Asyria i cale zgromadzenie jej; wokot niej (sg) groby
jej, wszystkich ich, przebitych, ktorzy padli od miecza.

PIN2P TR0 LXX brak
N2 o033 LXX brak

Swoista wspdlnota szeolu ukazywana jest w kolejnych odstonach (ww.
22-30). W pierwszym rzedzie wymieniona zostata Asyria (MIWX). Ezechiel
wielokrotnie przywolywal te nazwe: w alegorii o Jerozolimie (16,28), w opo-
wiadaniu o Oholi i Oholibie (23,5.7.9.12.23), w lamentacji nad Tyrem (27,23)
oraz w alegorii o cedrze (31,3). W przeswiadczeniu Izraelitéw Asyria byla sy-
nonimem sity, doskonatej organizacji, skutecznosci, ale i przemocy oraz bra-
ku milosierdzia. Przez Jerozolime¢ Asyria byta podziwiana i pozadana (16,28),
podobnie jak i przez Samari¢ (23,5). Wszystkie te zabiegi okazywaly si¢ nie-
skuteczne, a dla Samarii skonczyly sie katastrofa. Relacje Asyrii z Egiptem
réwniez byly burzliwe. Cywilizacja asyryjska oddzialywala na rejon Nilu,
o czym $wiadczg listy z Amarna (epoka Echnatona, XIV w. przed Chr.), spi-
sane pismem klinowym w jezyku akadyjskim (uzywanym przez Asyryjczy-
kow). Potezna cywilizacja z Mezopotamii byta niezwykle ekspansyjna (Egipt
byt bardziej zachowawczy). Assurbanipal, najpotezniejszy wladca Asyrii, zdo-
byt Teby, stolice Egiptu (664 r. przed Chr.). Zmagania dwéch poteg mocno je
ostabito i w czasach odrodzenia si¢ Babilonii nie mogly sprosta¢ jej potedze.
Los Asyrii i Egiptu mial by¢ podobny. Przeczuwajacy nadchodzace zmiany fa-
raon Neko probowal ratowa¢ upadajace imperium Asyrii, lecz doznat kleski
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w 605 r. przed Chr. w bitwie pod Karkemisz, gdzie start si¢ z armig babilonska
dowodzong przez Nabuchodonozora.

Asyria ww. 22 jest ukazana w kontekscie calego jej zgromadzenia (~ '731
151')) W kontekscie Egiptu nigdy nie byto mowy o zgromadzeniu (7717)
lecz jedynie o mnéstwie (J101). Pierwsze okreslenie jest bardziej tresciwe, bo-
wiem zwraca uwage na celowe i zorganizowane zwolanie, celem wypetnienia
jakiej$ misji (taka role spetniato zgromadzenie Izraela). Zgromadzenie Asyrii
nie mialo charakteru religijnego, lecz (bardzo czesto) militarny. Liczne wojny
pozostawily ogromng ilo$¢ grobéw (1"N12P) bohateréw. Ezechiel wprawdzie
wielokrotnie pisal w swej ksiedze o poleglych, lecz dopiero w analizowanym
wersecie wprost wspomina grob. To wyrdznienie nie tyle chce wskazywac na
chwale Asyrii, lecz na ponizenie Egiptu, ktérego losem zmarlych byt jedynie
dét (112). Wprawdzie groby lezaly w glebokich dotach (Ez 32,23), lecz posia-
daty konstrukcje. Budowla grobowa odgrywala istotna role w pochéwkach fa-
raondéw (wyrafinowane grobowce). Temat grobow bedzie si¢ przewijal w dal-
szych partiach Ksiegi Ezechiela: w wizji kosci (37,12.13) oraz w opowiadaniu
0 Gogu (39,12-15). W asyryjskich grobach spoczywali bohaterowie, wszyscy
przebici, ktorzy padli od miecza.

Ez 32,23

ZTD’ZD 1‘7'17 M ikl 'I’D'D') 1 'RDN
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Poniewaz dane zostaly groby jej w najglebszym dole, i stato sie
zgromadzenie jej wokot grobu jej; wszystkich ich przebitych, po-
legtych od miecza, ktérzy przyniesli postrach na ziemi zyjgcych.

'IWN LXX ekel

Groby Asyrii zostaly umieszczone w najglebszym dole (2121N2772).
Odpowiada to mysli o pobycie bohateréw posrodku szeolu (w. 21). Chodzi
o ulokowanie centralne, niedostepne Egiptowi (odlegle, gtebokie). Potega
Asyrii w tym okresie nalezala juz do przesztosci. Wszystko, co ja tworzylo
w czasach Ezechiela, to jedynie groby przywolujace wspomnienie dawnej
$wietnosci. Prorok powtarza mysli z w. 22 o zgromadzeniu Asyrii i przebi-
tych od miecza, tym samym mocno podkresla fakt, Ze o Asyrii nie mozna
juz méwié w kategoriach Zywego organizmu, bowiem przynalezata ona juz
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w calosci do sfery cieni wypelniajacej szeol. Ta sfera byta antytezg ziemi zy-
jgcych (0?1 Y7IX), o ktdrej wspomina prorok na koniec w. 23. W pewnym
sensie jest tu nawigzanie do opisu losu Tyru: I strgce cig (do) schodzgcych
(do) dotu, do ludu wiecznego i osiedle ciebie w ziemi glebi jak (w) ruinach od
wiekow schodzgcych do dotu, abys sig nie ostat i (nie) dostat chwaty w kra-
inie Zyjgcych (Ez 26,20). Ezechiel w wyroczniach o narodach prezentuje
ideologie ,,stracenia’, ktdra przeciwstawia ziemie zyjacych szeolowi. Poma-
tu rodzila si¢ mysl oddzielenia losu Izraela od losu obcych narodéw. Dla
tych ostatnich ziemia mialta by¢ odebrana bezpowrotnie (los Tyru). Izrael
mial natomiast obietnic¢ powstania na ziemi (Ez 37). Odno$nie do Asyrii
tymczasem zostalo powiedziane, ze sprowadzit postrach na ziemi Zyjgcych.
Mocarstwo to widziane bylo jako ,terrorysta” wéréd owczesnych narodéw.
Jego odejscie radykalnie zmienito sytuacje. Upadek tak wielkiego panstwa
stalo si¢ nadziejg dla zestancow, spodziewano sig, ze ich niewola w Babilonii
bedzie tylko czasowa. Powracajac do ziemi, Izrael nie bedzie si¢ juz musiat
leka¢ obcych poteg.

Ez 32,24
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Tam Elam (jest) i cate mnostwo jego wokét grobu jego; wszyst-
kich ich przebitych, poleglych od miecza, ktérzy zstgpili nieob-
rzezani do krainy podziemi, ktorzy dali postrach swéj na ziemie
Zyjgcych; i znoszg hanibe swojg zstgpujgcych (do) dotu.

W prezentacji narodéw Ezechiel wymienia z kolei Elam (D’?’.{J), ktory
w przeciwienstwie do Asyrii jest przez proroka wzmiankowany tylko jeden
raz. W BH Elam najczesciej pojawia sie w dziele kronikarskim (1 Krn; Ez; Ne)
oraz u Jeremiasza (7 razy, w tym wyrocznia przeciwko Elamowi Jr 49,34-39;
por. 1z 21,2). W szczegélny sposdb odnosi sie do Elamu Ksiega Rodzaju. Elam
mial by¢ jednym z synéw Sema (Rdz 10,22; por. 1 Krn 1,17), obok ktérego bez-
posrednio wymieniony jest réwniez Aszszur. Wedlug BH Asyryjczycy i Ela-
mici wywodzili si¢ od Sema, byli zatem Semitami. Ezechiel mégt zna¢ linie
genealogiczne podobne do tych zawartych w Rdz 10, nie dziwi wigc fakt, ze
wymienia obok Asyrii réwniez Elam, tym samym prezentuje ,,list¢” wschod-
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nich Semitéw. W swiadomosci Izraelitow Elam byl jednym z tych ludéw, ktéry
zaatakowal Sodome i uprowadzit Lota (Rdz 14,1-13).

Panstwo Elamu pojawilo si¢ u schytku drugiego tysiagclecia przed Chr,,
ajego terytorium polozone bylo na wschéd od Mezopotamii. Stolica byla
Suza, ktorej wladca nosit tytut krola Suzy i Anszanu. W VII w. przed Chr. na-
stapil stopniowy upadek Elamu na skutek inwazji asyryjskiej. Assurbanipal
dwukrotnie najechal na Elam (653 r. i 647 r.). Suza zostala zdobyta i zniszczo-
na. Ostabione panstwo stalo si¢ wkrotce tatwym tupem Medii, ktéra sprzymie-
rzona z Babilonig rozprawita si¢ z Asyria.

Ezechiel, opisujac los Elamu ijego mieszkancow, postuguje si¢ tym sa-
mym stownictwem, jakie zastosowal w opisach dotyczacych Egiptu i Asyrii.
Sformutowania maja charakter schematyczny i wskazuja, ze wszystkie naro-
dy, nawet te, ktére polozone byly najdalej od Jerozolimy, maja wspdlny los,
zostaly bowiem ponizone. Nowoscig terminologiczng w w. 24 jest natomiast
stwierdzenie: i znoszg harbe swojg (DDD5D IXW™M). W dotychczasowych wy-
powiedziach Ezechiel uzywal terminu 'ID'DD (zniewaga, hanba, wstyd) jedy-
nie w opisie alegorycznej historii ]erozohmy (Ez 16,52.54.63), 2 wigc w tekdcie
niezwykle dosadnym ibardzo wyrazistym leksykalnie. Ha#ba Elamu i jego
otoczenia byfa juz nieodwolalna. Natomiast hanba Jerozolimy, tak mocno
obecna w okresie przemawiania Ezechiela, byla ponizeniem tylko czasowym,
bowiem prorok zapewnia: I Ja ustanowie przymierze z tobg i poznasz, ze Ja (je-
stem) Jahwe. Abys pamigtala i zawstydzila si¢ i aby nie bylo juz otwarcia ust
oblicza twego z powodu twojej hariby (qn@’?;), gdy przebacze tobie wszystko,
co uczynitas, wyrocznia Pana, Jahwe (Ez 16,63). Temat harniby wzmacnia wy-
powiedz Ezechiela (w. 24) i podkresla coraz bardziej poszerzajacy si¢ dystans
miedzy losem Izraela a losem obcych ludow.

Ez 32,25
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Posrodku przebitych dali spoczynek jemu z calym mnostwem
jego; wokét niego, groby jego, wszystkich ich, nieobrzezani, prze-
bici mieczem, poniewaz sprawiat postrach ich na ziemi zyjgcych;
i znosili hanbe swojq zstepujgcych (do) dotu; posrodku przebi-
tych potozony jest.
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N2 LXX brak

Kolejny werset dotyczacy Elamu rozpoczyna si¢ niemal identycznie, jak
wyrocznia przeciwko Egiptowi: Posrodku przebitych (ww. 20.25). Podczas gdy
w w. 20 nastepuje po tym informacja, iz przebicie nastgpito na skutek mie-
cza, to w w. 25 ta informacja pojawia si¢ pozniej, bowiem zostala wzbogacona
o calg fraze dodatkowa: dali spoczynek jemu, z calym mnéstwem jego; wokot
niego, groby jego, wszystkich ich, nieobrzezani. Ten zbiér terminologiczny po-
wtarza tematyke, ktéra nieustannie towarzyszy opisowi losu obcych ludow.
Wszyscy oni sg nieobrzezani, a zatem pozostajacy poza zainteresowaniem
Jahwe, stad nie winni wzbudza¢ zaciekawienia za strony Izraelitow (zestan-
cow). W drugiej czgsci w. 25 ukazane s3 dwa oblicza Elamu: jedno odnosi sie
do tego, co dotyczy ziemi Zyjgcych, a drugie - tego, co odnosi si¢ do dotu. Na
ziemi zyjgcych Elam sial postrach. Jego obecnos¢ nie byta wiec tworcza i przy-
jazna dla innych ludéw. Elam, podobnie jak Tyr i Asyria (Ez 26,17; 32,23), byl
przeciwienstwem odniesienia, z jakim kierowat si¢ Jahwe do Izraela. Pierwszy
sprowadzal strach, a Jahwe gwarantowal pokdj i bezpieczenstwo. Skoro Elam
szerzyl postrach, jego zejscie okazalo si¢ wielka haribg. Takie bylo prawdziwe
oblicze tego narodu oraz wszystkich innych ludéw, wymienionych przez pro-
roka (Ez 25-32). Izrael nie musial sie wiec ich obawia¢.

Ez 32,26

D779 023 PR PRITRD Mingon S2n qYn oY
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Tam jest Meszek, Tubal i cate mnéstwo jego, wokot jego, grobow
jego, wszystkich ich, nieobrzezani, przebici mieczem, poniewaz
sprawiali postrach na ziemi Zyjgcych.

Ming  LXX n woxvs avtwv
.j’l:lﬁgl? Wji:l’;@ LXX meptkukAw TOV HVNHATOG AUTOV
"N LXXou

Po wzmiankach o wschodnich ludach (ww. 22-26) prorok odnosi sie do
posiadtosci znajdujacych sig na zachodzie. Meszek i Tubal wzmiankowane byly
juz w Ez 27,13 (w kontekscie upadku Tyru) wraz z Jawanem (por. Rdz 10,2).
W przeciwienstwie od semickiego wschodu, zachdd i péinoc (Azja Mniejsza,
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rejon Kaukazu) zamieszkiwane byly przez plemiona indoeuropejskie, do kto-
rych nalezaty ludy nazwane Meszek i Tubal.

W zrédlach akadyjskich pojawia sie informacja o wladcy Meszek z kraju
Muski (Tiglatpilezar I, ok. 1100 r. przd Chr.), a z epoki Sargona II pochodzi
list (ok. 709 r. przed Chr.), w ktérym Midas, wtadca kraju Muski, wyraza che¢
nawigzania pokojowych relacji z Asyrig. Istniaty zatem relacje miedzy luda-
mi wymienionymi przez Ezechiela (ww. 22-26). Psalmista réwniez wspomi-
na o Meszek: Biada mi, Ze przebywam w Meszek i mieszkam pod namiotami
Kedaru! (Ps 120,5). Obie krainy (ludy) byly odlegtymi terenami w stosunku
do Izraela i wyznaczaly krafice péinocno-zachodnie i potudniowo-wschod-
nie dwczesnego kregu cywilizacyjnego. W dawnej tradycji Izraela funkcjo-
nowaly nazwy terytoriéw i narodéw, o ktérych informacje nie zawsze byty
bardzo doktadne.

Wzmianka na temat Tubala pojawia si¢ w Ksiedze Rodzaju juz w gene-
alogii potomkoéw Kaina: Silla - ona tez urodzita Tubal-Kaina; byt on kowalem,
sporzgdzajgcym wszelkie narzedzia z brgzu i z zelaza. Siostrg Tubal-Kaina byta
Naama (Rdz 4,22; por. 10,2, tu wraz z Meszkem). Imi¢ Tubala (Kaina) jest
zapisane 5;113 (Rdz 4,22), natomiast w Rdz 10,2 i Ez 32,26 wystepuje forma
'Dgn (inny zapis samogloski). Tubal-Kain zajmowal sie metalurgia, stad ludy
pochodzace od niego mogly by¢ znane z tej aktywnosci, dostarczaly wiec sto-
sownych materialéw Tyrowi wzglednie Asyrii.

Meszek i Tubal widziani sg przez Ezechiela w perspektywie upadku sa-
siednich narodéw Izraela (pojawig sie jeszcze w temacie odnoszacym si¢ do
Goga - Ez 38,2. 3;39,1). Prorok postuguje sie stownictwem, ktére wykorzy-
stal juz wczesniej (Asyria, Elam). Nie czyni wiec réznicy miedzy tymi luda-
mi i traktuje je tak samo, nie mialy bowiem zadnej wartosci w planach Jahwe
i w przysztym odrodzeniu Izraela.

Ez 32,27

SIXT-TY WX D570 0901 DM NN 129 XD
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I nie potozyli bohaterow poleglych z nieobrzezanymi, poniewaz
zstgpili do szeolu ze sprzetem wojennym swoim; i potozyli mie-
cze ich pod glowy ich i byl(y) nieprawosci ich na kosciach ich,
gdyz postrach bohateréw (byl) na ziemi Zyjgcych.
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120W° N'ﬂ LXX kat ekoundnoav
D’bjgp LXX amo atwvog
nnn™a  LXX egegoPnoav

W w. 21 az dwukrotnie uzyty zostal termin 1123 (bohater). Wypowiedz ta
byta juz przygotowana wczesniej (ww. 12.21). Chodzi o szczegdlnych wspo6l-
pracownikow Jahwe. Nie beda oni mieli uczestnictwa w obietnicy odnowy
(jak Izrael), lecz na etapie relacjonowanych dziejow staja sie skutecznym na-
rzedziem interwencji Pana. Bohaterowie zostali w tek§cie wyrdznieni: nie zo-
stali potozeni (122" N’DD z nieobrzezanymi. Nieobrzezani, wielokrotnie juz
wspominani (Ez 28,10; 31,18; 32,19.21.24.25), stanowili grupe spoleczng bez
zadnej wartosci, do ktorej nie przynalezeli polegli bohaterowie. Bohaterowie
nie nalezeli jednak do Izraela, lecz do obcych narodéw (bedzie o nich mowa
jeszcze w ww. 28.29.30.32). Elementem uwypuklajacym role bohateréw byta
wzmianka o ich zejsciu do szeolu ze sprzetem wojennym swoim. Tak chowano
jedynie bojownikow zwycieskich wojsk. Zwycigskie armie, pomimo wiktorii,
réwniez ponosily straty w Zolnierzach. Ciala poleglych nie byly pladrowane
i profanowane, lecz z naleznym szacunkiem chowane w grobach. Pozosta-
wione przy polegltych uzbrojenie (D@p]j’??_ﬂ"‘g;ﬂ) bylo znakiem ich dzielno-
$ci oraz dziekczynienia ocalalych i zwycieskich za przelang przez nich krwi
na polu walki. Termin "'73 jest bardzo popularny w BH (320 razy) i oznacza
przyrzgd, wyposazenie, naczynie, ozdobe, ubiér a takze bron, narzedzie do
uSmiercania. Ezechiel uzyt rdzenia ’773 w tym ostatnim znaczeniu (stosuje
ten termin réwniez w innym znaczeniu) i faczy go z terminem HTQU‘DD (wal-
ka, starcie). Opis uzbrojenia okresla jednoznacznie sprzet bohateréw: bylo
to narzedzie bojowe, przeznaczone do zabijania wrogéw. Prorok wskazuje
na funkcje spelniang przez te narzedzia w rekach bojownikoéw, stuzyly one
do eksterminacji ludow, ktére cho¢ w przeszlosci odgrywaly role przywod-
cz3, zostaly jednak catkowicie unicestwione. Sprzet wojenny obecny w szeolu
stoi niejako na strazy tych rozstrzygniec i nie ,,dopuszcza” do odnowienia sie
mocy ludéw poleglych. Swoista czujnos¢ bohateréw zostat ponadto podkre-
$lona stwierdzeniem: i pofozyli miecze ich pod glowy ich. To wlasnie miecz
zostal wyrézniony sposrdd calego uzbrojenia wojownikdow, byl najbardziej
reprezentatywnym narzedziem przeznaczonym do zabijania. Militarne stow-
nictwo tej cze$ci w. 27 wskazuje na intencje proroka, ktory usitowat przeko-
na¢ odbiorcéw oredzia o sile Jahwe obecnej nie tylko w krainie zyjacych, lecz
réwniez w szeolu. Od Jahwe nie mozna byto uciec. Byta to wazna wskazowka
dla zestancow, bowiem mogli si¢ ciagle tudzi¢, iz przebywajac daleko od Je-
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rozolimy, byli rowniez daleko od Pana i Jego wyrokéw. Skoro jednak Jahwe
wkraczal do szeolu, tym bardziej mogl sprawowaé swe sady (wsrdd zestan-
codw) rowniez w odlegtej Babilonii.

W drugiej czgsci w. 27 pojawia sie zupelnie nowy i zaskakujacy motyw:
i byl(y) nieprawosci ich (DY) na kosciach ich. Ezechiel prezentuje sie tu jako
prorok, ktéry pietnuje grzechy i nieprawosci, w szczegélnosci te popelnio-
ne przez Izrael (Jerozolime¢). W wyroczniach o narodach obcych termin ]11;
(grzech, nieprawos¢) pojawia si¢ jedynie w lamentacji nad krélem Tyru (Ez
28,18), zatem uzycie go w w. 27 jest czym$ wyjatkowym. Ezechiel niewatpliwie
ostabia w ten sposéb ,wzniosto$¢” bohateréw. Wraz ze sprzetem wojennym
do grobow zstapily wszystkie nieprawosci, ktdre staty si¢ stygmatem kosci ich
(DI]"ID‘J.'Q ). To sformulowanie wskazuje na pozbawienie ducha zycia wsrod bo-
hateréw. Przypominaja wyschniete kosci wypelniajace doling $mierci (Ez 37,1-
3). Tylko Jahwe mogl sprawié, ze powrdcg znowu do zZycia (w. 3b). Tak mialo
sie jednak sta¢ wylacznie z kos¢mi Izraela, narodu powotanego do odnowy.
Bohaterowie zostali natomiast ,,opieczetowani” grzechami (DN11Y), z ktérych
nikt ich nie wybawi. Ostatecznie niegodziwosci, jakie popelnili na ziemi (cho¢
byli narzedziami Jahwe), rozstrzygnety o losie nie tylko jednostki, lecz réwniez
catego narodu, ktory juz sie nigdy nie pojawi na ziemi zyjgcych.

Ez 32,28
:2N7550 NR 22WM N2wn 05w 7ina 1K)

A ty posrodku nieobrzezanych bedziesz ztamany i bedziesz lezat
(posrodku) przebitych mieczem.

172Wn  LXX brak

Prorok powraca bezposrednio do postaci faraona izwraca si¢ do niego
formuly inicjujacg lamentacje AN (a ty). W w. 2 wiadca ten przyréwnany
byt do potwora morskiego, natomiast wedtug w. 28 jego pozycja ulegla skraj-
nej redukcji; nie nalezal juz do ziemi Zyjacych, lecz do szeolu, w ktérym nie
zajmowal centralne miejsce (posrodku tego ,,miejsca’), lecz byl posrodku nie-
obrzezanych (D"Y?'].Q 7]131;). To swoiste wyrdznienie oznaczalo, ze los faraona
(a z nim calego jego mnodstwa) okazalo sie najbardziej upokarzajagcym ponize-
niem na tle zej$cia innych ludéw. Nie dziwi zatem dodatek uczyniony w for-
mie uwagi: bedziesz ztamany (12WN). Prorok nawigzuje tu do w. 9, w ktérym
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zapowiadal wies¢ o ztamaniu (R72W) si¢ faraona. Bylo to przetomowe wyda-
rzenie w historii Egiptu, ktére zakonczylo jego wielowiekowa egzystencije (wi-
dziang oczyma proroka). Znamie¢ ztamania, jakie dokonalo sie w konfrontacji
z sitami ziemskimi, pozostato jego charakterem réwniez w szeolu, posrodku
nieobrzezanych byl rozpoznawany jako 12U (zlamany), czyli pohanbiony
i pozbawiony jakiejkolwiek chwaly. Calos¢ w. 28 dopelnia fraza prezentujaca
beznadziejng sytuacje faraona, a tym samym kondycje calego narodu egipskie-
go: bedziesz lezat (posrodku) przebitych mieczem.

Ez 32,29

[algpimbmichighly 'IKUN ‘I’N"(UJ"731 '1’3573 iR 'ID'(U
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Tam (jest) Edom, krélowie jego i wszyscy ksigzeta jego, ktorzy
zostali wydani w mestwie swoim (posrodku) przebitych mie-
czem; oni (posrodku) nieobrzezanych spoczywajq i (posrodku)
zstepujgcych (do) dotu.

U’N’WJ'YDQ'I U’DY?D DITR  LXX edobnoav ot apxovteg Acoovp

Edom jest przez proroka wspominany w czterech tekstach (Ez 25,12-14;
32,19; 35,1-15; 36,5). Byl to lud bardzo blisko spokrewniony z Izraelem, bo-
wiem wywodzili si¢ od Ezawa, o ktérym jest powiedziane w Rdz 25,30: I rzekt
(Ezaw) do Jakuba: ,,Daj mi cho¢ troche tej czerwonej potrawy, jestem bowiem
znuzony”. Dlatego nazwano go Edom. Ezechiel, pomny tych relacji, nieja-
ko wpisuje w caty blok (Ez 25-39) nazwe tego ludu, ktéry pomimo blisko$ci
do Izraela (lud utracit blogostawienstwo na skutek podstepu Jakuba i Rebe-
ki) w niczym nie uczestniczyt w obietnicy odnowy, jaka dana byta zestanicom
w Babilonii. W ten sposob prorok jasno wykazuje granice zbawczego oddzia-
lywania Jahwe. Izrael nie mégt odnawiac relacji w innymi ludami, nawet z tak
spokrewnionymi, jakimi byli Edomici.

Sposrod mieszkanncow Edomu Ezechiel wymienia jego krolow (1’3573)
oraz wszystkich ksigzgt (7N D)” Y73'1) Nie odnosi si¢ zatem do jednego okresu
dziejow ludu, lecz niejako do calej historii Edomitéw, paralelnej do historii
Izraela (jego krolow i ksigzat). W calym tekscie Ez 25-32 termin krol wyste-
puje 22 razy, natomiast ksigze zaledwie cztery razy (plus Ez 32,30), W. 29 jest
jedynym tekstem, w ktérym oba okreslenia pojawiaja si¢ obok siebie. Juz to
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spostrzezenie dowodzi, ze wypowiedz o Edomie jest wyrdzniona; cho¢ ma
charakter bardzo schematyczny (zawarta jest w jednym tylko wersecie), tym
niemniej odgrywa bardzo wazng role w tej czesci Ksiegi Ezechiela i przygo-
towuje wypowiedz z Ez 35. Krolowie i ksigzeta Edomu zostali zaprezentowa-
ni pozytywnie jako bohaterowie, dostownie: w mestwie swoim (D’N’WJ"J?W)
Podjeli sie zatem dzialan, dzigki ktérym przez dlugie wieki kontrolowali rejon
na potudnie od Izraela, nadzorujac drogi do Egiptu i Arabii. Pomimo takiej
przesztosci, ich los Edomu w niczym nie réznit si¢ od innych ludéw, nawet
tych najbardziej oddalonych od Izraela, wszyscy oni (posrodku) nieobrzezanych
spoczywajq i zstepujgcych (do) dotu. Byla to jednoznaczna informacja dla ze-
stanicéw, nie mogli w Zadnym wypadku wiaza¢ swojej przysztosci z tym ludem,
bowiem nie posiadal on juz zadnej sily witalnej i bytby catkowicie oddzielony
od mocy Jahwe (spoczywali jedynie z nieobrzezanymi).

Ez 32,30
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Tam (sq) ksigzeta pétnocy, wszyscy oni i wszyscy Sydoriczycy,
ktorzy zstgpili posrodku przebitych z postrachem ich, z mestwem
ich zawstydzajgcym; i spoczywajg nieobrzezani (posrodku)
przebitych mieczem, i znoszg haribe swojg (posrodku) zstepujg-
cych (do) dotu.

WWN 7312'531 D5D LXX mavteg otparnyot Acoovp
o9HI LXX brak
DZ]TDJD LXX kat T toxvL avtwv

Edom (w. 29) reprezentowal potudniowych sasiadéw Izraela, natomiast
w w. 30 jest mowa o ksigzetach pétnocy (11DY 7270)) oraz o wszystkich Sydoti-
czykach ("37Y" 531) PéInoc zdominowana bylta przez Fenicjan i liczne plemio-
na aramejskie. Ich przywddcy zostali okresleni nietypowym terminem 7'9J,
ktory wystepuje zaledwie szes¢ razy w BH i oznacza libacje (Pwt 32,38), posggi
bostw (Dn 11,8), wzglednie przywddce plemienia, ksigcia (Joz 13,21; Ez 32,30,
Mi 5,4). W ten sposob okreslano ksigcia w srodowisku jezyka akadyjskiego.
Zostal on przejety przez Aramejczykow, a tym samym byt (wyjatkowo) obec-
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ny w jezyku hebrajskim. Ezechiel odnosi si¢ zaréwno do wszystkich ksiazat
aramejskich (pétnocnych), jak i Sydonczykdéw. Prezentuje w ten sposob pelna
game wszystkich ludéw od pétnocy sgsiadujgcych z Izraelem. Czasownik T7?
(zstepowac) wystepuje dwa razy w w. 30 i okresla kierunek, w jakim zmierzaty
obie spotecznosci. Rdzen ten nalezy do przewodnich w catym fragmencie Ez
31-32 i wyraza podstawowe intencje autora, a mianowicie usuniecie do szeolu
wszystkich sgsiadow (przeciwnikow Izraela).

Zstepujacy do dotu wszyscy (pdtnocni) sasiedzi siali postrach, podobnie
jak iinne ludy (ww. 23.24.25.26.27). Byla to jedna z podstawowych cech ob-
cych narodéw. Z perspektywy Ezechiela 6w swoisty terror zagrazal przede
wszystkim Izraelowi, ktéry nie wypelnial swego powotania stuzby Jahwe, lecz
ulegat niszczycielskiej atmosferze, ktérg wywolywaly obce ludy. Mestwo ("1
DN13) obcych obrécito si¢ jednak przeciwko nim i stato si¢ ich zawstydze-
niem (Q"Wi3). Los tych ludéw podobny byt do losu Edomu (w. 28).

Sasiedzi Izraela, tak z potudnia, jak iz péinocy, dziatajagc meznie, odnosili
wiele sukcesow, stajac si¢ poniekad idealem dla wladcow Jerozolimy. Byly to
jednak pozorne sukcesy. Tym wszystkim ocenom klam zadaje Jahwe. W celu
wykazania prawdy o ludach, prorok uzywa niezwykle dosadnego sformulowa-
nia: D" DN (z mestwem ich zawstydzajgcym). Czasownik Y12 (za-
wstydza¢) stosuje prorok bardzo rzadko (Ez 16,52.63; 32,30.32; tylko jeden raz
w kontekscie obcych ludéw). Dla Izraela zawstydzenie bylo droga do wybaczenia
(por. Ez 16,63), natomiast zawstydzenie obcych ludéw prowadzito do znoszenia
na zawsze hanby w dole. Zawstydzenie byto owocem czynéw ludzkich, zaréwno
Izraela, jak i obcych narodéw. Przebaczenie i obdarzenie chwatg pochodzilo je-
dynie od Jahwe, a z Nim zbawczy kontakt mial wylacznie Izrael.

Prorok postugujac si¢ czesto okresleniem nieobrzezani, jednoznacznie
stwierdza, iz istnial radykalny rozdzial ludu Jahwe od narodéw obcych, ich
los byt ostatecznie zadekretowany: przebici mieczem, zhanbieni i zstepujgcymi
(do) dotu. Nagromadzone okreélenia ujawniajg orientalny koloryt wypowie-
dzi Ezechiela, ktora dany temat naswietla wielostronnie. W ten sposéb prorok
uprzedza odpowiedz na pojawienie si¢ (wsrdd zestancéw) ewentualnych kon-
trargumentéw w referowanych kwestiach.

Ez 32,31
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Ich ujrzy faraon i pocieszy si¢ z powodu catego mnostwa swego;
przebici mieczem, faraon i cale jego wojsko, wyrocznia Pana,
Jahwe.

07501 y7e 0HHN LXX brak
WX LXX brak

Ostatnie dwa wersety (ww. 31-32) koncentruja si¢ na postaci faraona.
Wzmiankowane wyzej ludy i narody (ww. 22-30) stanowily wazny element li-
teracki lamentacji, bowiem ukazywaly calosciowy kontekst, jaki towarzyszyt
podstawowemu faktowi, a mianowicie strgcenie faraona do szeolu.

W. 31 rozpoczyna si¢ formg DRIX (ich), ktora nawigzuje do poprzedniego
kontekstu. Chodzi o swoista spotecznos¢ szeolu. Bedzie ona znakiem wspdl-
nego losu wszystkich ludéw oraz faraona. Zachowanie wladcy zostalo opisane
dwoma czasownikami: X7 (widziec, ujrze¢) i DN (pocieszy¢ sig). Pierwszy
czasownik odgrywa bardzo wazng role w oredziu proroka. Pojawia si¢ juz na
poczatku pisma (Ez 1,1) i opisuje widzenie, jakie otrzymal Ezechiel. Bylo to
widzenie dajace nadzieje zbawienia dla Izraela, natomiast widzenie faraona tej
nadziei bylo pozbawione. A jednak reakcja faraona wydawac by si¢ mogla nie-
stosowng do sytuacji, w jakiej sie znalazt wtadca; chodzi tu o jego pocieszenie.
Pociecha, o jakiej tu mowa, nie miala nic wspdlnego z prorocka ideg pociechy,
lecz byla nawigzaniem do alegorii o cedrze (Ez 31,16). Pociecha dla obcych
ludéw (innych drzew) bylo stracenia do szeolu faraona (cedr). Natomiast w w.
31 pojawita si¢ mysl odwrotna, bowiem pociecha miala ogarng¢ faraona na wi-
dok innych ludéw przebywajacych w dole. Spoteczno$¢ szeolu bedzie posiada-
ta pelng liczbe, bedzie skladala sie z wszystkich ludéw (wymienionych wyzej)
oraz calego jego wojska. W tym kontekscie mowa o pociesze podszyta jest sar-
kazmem, bowiem prawdziwa pociecha (ta prorocka) bez nadziei zbawienia nie
istnieje. Pociecha faraona oznaczala bowiem pogodzenie si¢ ze swoim losem,
przy réwnoczesnym ujrzeniu podobnego losu innych polegtych. Jest to zatem
antypociecha, przed ktora przestrzegal prorok zestancéw. Jezeli oni nie ujrza
Jahwe (jak ujrzal Go Ezechiel), to ujrza jedynie inne ludy stracone do dotu.
Chodzi o patrzenie zbawcze, podobne do tego z czaséw pustyni, gdy Mojzesz
wywyzszyl weza miedzianego (Lb 21,9). Ezechiel piszac o ujrzeniu i pociesze
faraona, przestrzega zestancow przed poszukiwaniem pociechy zwigzanej z ja-
kakolwiek ludzkg interwencja. Nardd musi oczekiwa¢ na inicjatywe Jahwe.
Prorok wiedzial, ze rozpoczeta si¢ juz ona od otrzymanego widzenia (Ez 1,1).
Ostatnie stowa w. 31: wyrocznia Pana, Jahwe, stanowia piecze¢ w opisie wyro-
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ku wydanego na faraonie oraz wszystkich stragconych do szeolu. Stowa te sta-
nowig réwnocze$nie podstawe nadziei dla Izraela, do ktérego Pan przemawiat
bedzie jako Wybawiciel.

Ez 32,32
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Poniewaz datem postrach Moj na ziemig zyjgcych i bedzie spo-
czywal wérdd nieobrzezanych, przebitych mieczem, faraon i cate
mnéstwo jego, wyrocznia Pana, Jahwe.

"IN LXX brak

Ostatni werset catego bloku poswieconego obcym narodom (Ez 25-32)
prezentuje uzasadnienie wszystkich zmian, jakie zajda w dziejach tych ludow.
Inicjujgca w. 32 formuta "NNI™ (poniewaz datem) ujawnia inicjatywe Jahwe,
ktéry kontroluje wszystko, co dokonuje sie wsrdd sasiadow Izraela. Swoistym
darem Pana dla obcych byl N0 (postrach). Ezechiel wielokrotnie pisat o tym
zjawisku, zwlaszcza w lamentacji nad Egiptem i faraonem (Ez 32,23-27.30).
Byl to postrach, jaki wywolywala obecno$¢ ziemskiej potegi ujarzmiajgcej inne
ludy. Praktyki te skonczyly sie tragicznie dla Egiptu i innych poteg (por. Ez
26,17). Postrach, jaki zsylal Jahwe, mial znaczenie rozstrzygajace dla dziejow
sasiadow Izraela. W jakims sensie rowniez lud Jahwe bedzie ofiarg tego po-
strachu, lecz nie skonczy sie on dla niego ostatecznym unicestwieniem. Narze-
dziem szerzenia postrachu Jahwe stat si¢ Nabuchodonozor. W owym okresie
prezentowal on najwigksza potege ziemska i na krétko stal sie ,,sojusznikiem”
Jahwe. Jego dzialania dotyczyly licznych ludéw. Ezechiel podkresla fakt ujarz-
mienia wszystkich sasiadéw Izraela; nawet Jerozolima stala si¢ jego ofiara.
W wypowiedzi o obcych ludach ten fakt nie mial znaczenia. Jahwe kontrolo-
wal poczynania Nabuchodonozora i postal proroka Ezechiela po to, by bedac
strozem wsrdd zeslancow, przygotowywal odnowe narodu, ktérego losem nie
moglo by¢ przebywanie w szeolu wérédd nieobrzezanych. W tym kontekscie
opis losu faraona i catego mnostwa stal sie punktem wyjscia do dalszych wy-
powiedzi Ezechiela. Odtad (Ez 33nn) jego wypowiedzi beda si¢ juz koncentro-
waly na odnowie Izraela (pomimo wzmianek o innych ludach), realizowanej
w nowych warunkach, niejako na gruzach wlasnej przesztosci oraz na gruzach
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dziejow licznych narodéw. Ponowne odwolanie si¢ do boskiego autorytetu —
wyrocznia Pana, Jahwe — zamyka niejako kweste sgsiadow Izraela. Nardd nie
bedzie si¢ z nimi juz musial zmaga¢, bowiem Jahwe sam wziat na siebie uni-
cestwienie przeciwnikow, podobnie byto w czasie Wyjscia, pobytu na pustyni
i wkroczenia do Kanaanu.

Poczatki odnowy (Ez 33,1-33)

Prorok strézem ludu (Ez 33,1-9; por. 3,17-21). Droga prowadzaca do Jah-
we (ww. 10-20), konieczno$¢ zachowania prawa Pana. Wies¢ o zdobyciu Jero-
zolimy (ww. 21-22). Bledna postawa uprowadzonych (ww. 23-33), nie okazy-
wali postuszenstwa napomnieniom gloszonym przez proroka w imieniu Jahwe
i trwali w przekonaniu o swej sile i mozliwosciach gwarantujacych przyszte
odrodzenie Izraela.

Ez 33,1-2
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I stato sie stowo Jahwe do mnie, méwigc: Synu czlowieczy, mow
do synéw ludu twego i powiesz do nich: Ziemia, gdy sprowadze
na nig miecz, i wezmie lud ziemi meza jednego sposrod siebie,
i ustanowi go dla nich strézem.

Ezechiel rozpoczyna kolejna czgs¢ swej ksiegi bez podania okreslenia chro-
nologicznego. Ten fragment (Ez 33-39) koncentruje si¢ juz bezposrednio na
losie Izraela (cho¢ jest tez mowa o obcych narodach). Jego odrodzenie bedzie
dzietem Jahwe, ktoéry dokona wznioslejszego wyzwolenia narodu niz mialo to
miejsce w epoce Mojzesza.

Uroczyste stowo Jahwe ponownie zostalo skierowane do proroka (w. 1). Syn
czlowieczy, ktory miat lamentowac nad ludem Egiptu (Ez 32,18), jest teraz przy-
naglony do przemawiania do zestancow, czyli do synéw ludu twego (?]7:31_1";:;1"7:5).
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Takie okreslenie rodakéow Ezechiela wystepuje juz w perykopie o powierzeniu
misji prorokowi (Ez 3,11) oraz w mowie przeciwko falszywym prorokiniom (Ez
13,17). Ezechiel winien zatem skoncentrowac swoja uwage na zestancach, do kto-
rych bedzie kierowat stowo Jahwe (powiesz do nich).

Mowa rozpoczyna si¢ zwrotem 2701 TI”D.U RPAR™D VIR (Ziemia, gdy
sprowadze na nig miecz). Termin ziemia zostal umieszczony nietypowo na
pierwszym miejscu — jest to tzw. casus pendents. Temat ziemi przewija sie
w calej Ksiedze Ezechiela poczawszy od informacji o ziemi Chaldejczykow
(Ez 1,3), a na opisie odnowionej ziemi i dziedzictwa Izraela skonczywszy (por.
Ez 48,29). W w. 2 ziemia jest rozumiana w sensie ogélnym, jako typowe tery-
torium Owczesnej epoki. Przelom VII i VI w. obfitowal w liczne walki, ktdre
zmierzaty do uksztaltowania sie nowego oblicza Rejonu Zyznego Péltksiezyca.
Liczne miasta byly oblegane. Ten los spotkal réwniez Jerozolime, ktora w kon-
cu stala si¢ miastem bezbronnym, gdy opuscil ja Jahwe.

W chwilach zblizajacego sie niebezpieczenstwa na wiezach muréw poja-
wiali sie me¢zowie pelnigcy funkcje stroza. Ich zadaniem bylo ostrzeganie zatogi
przed zblizajacym sie niebezpieczenstwem. Najczesciej postugiwali si¢ w tym
celu dzwigkiem rogu. Rog oprécz zastosowania kultycznego spetnial réwniez
wazna role militarng; wskazuje na to tekst Jr 4,19b: Ustyszatem bowiem dZwiek
rogu, wrzawe wojenng. Ezechiel wspominajac o ziemi zaznacza, ze w czasie,
gdy na nig Jahwe sprowadzi miecz, czyli zesle obce wojska (Nabuchodonozo-
ra), to wowczas lud ziemi, czyli mieszkancy, wybiorg sposrdd siebie meza, kto-
rego ustanowia strézem (TIQ'Y‘?). Funkcja ta zatem nie byta ,,zwykly” postuga,
lecz pojawiala si¢ w chwilach niebezpieczenstw, np. w momencie zagrozenia
wynikajacego z najazdu obcych wojsk. W czasach pokoju wystarczyli zwykli
straznicy, ktérzy pilnowali murdéw, a zwlaszcza bram miejskich. Wybrany maz,
przeznaczony do funkgji stréza, musial posiada¢ odpowiednie kwalifikacje
i by¢ czlowiekiem pelnego zaufania, bowiem od jego szybkiej reakcji zalezalo
bezpieczenstwo miasta. Jego misja ograniczata si¢ do przekazania ostrzezenia
obroncom. Nie mial juz zadnego zadania militarnego, a odpowiedzialno$¢ za
obrone przejmowali dowddcy miasta/twierdzy.

Ez 33,3
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I zobaczy ten miecz nadchodzgcy na ziemie i zadmie w rog,
i ostrzeze lud.
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Prorok w dalszym ciggu prezentuje mowe Jahwe dotyczaca stroza (w. 3).
W tym kontekscie posta¢ strdza nie jest identyfikowana jeszcze z Ezechielem,
lecz staje sie¢ modelem jego postannictwa wérdd zestancow.

Pierwsza czynnos¢ stroza zostala zaprezentowana w formule: I zobaczy
(X)) ten miecz nadchodzgcy na ziemig. Informacja ta zaklada, Ze str6z znaj-
dowat si¢ na swym wlasciwym miejscu, czyli w punkcie obserwacji, znajdu-
jacym sie na murach (wiezy) miejskich. Dla proroka czynno$¢ ogladania nie
byla traktowana jedynie jako naturalne ogladanie przedmiotéw, lecz nade
wszystko jako oglad tego, na co wskazuje Jahwe. Tak bylo w przypadku wizji,
jaka otrzymal Ezechiel (Ez 1,4-28), oraz polecenia otrzymanego w kontekscie
profanacji $wigtyni: I powiedziat do mnie: Wejdz i spjrz (MXM1) na obrzydli-
wosci zle, ktore oni czynig tu (Ez 8,9). O takim ogladzie pisze prorok, bowiem
scena zaczerpnieta z zycia miast obronnych przygotowuje opis misji Ezechiela
jako stroza Izraela. Réwniez motyw miecza i ziemi jest typowym stownictwem
w wyroczniach Ezechiela ito zar6wno w tekstach skierowanych przeciwko
Izraelowi, jak i obcym ludom. Zwrot miecz nadchodzgcy wskazuje na zblizaja-
ce si¢ obce wojska. Dla obleganych oznaczalo to zblizanie si¢ §miertelnego nie-
bezpieczenstwa. Ziemia, ktéra symbolizuje Srodowisko bytowania obroncow,
byta dla nich miejscem bezpiecznym. Tak bylo w Jerozolimie, na ktéra Jahwe
zestal miecz Nabuchodonozora. Ziemia przodkow, ktdéra byta darem Pana dla
Izraela, w pierwotnym zamysle miafa by¢ wiecznym miejscem jego zamiesz-
kania. W realizacji tego planu przeszkodzil, grzech, a zwlaszcza sprawowany
w miescie kult obcych béstw. Tej nieprawosci ulegli mieszkancy Jerozolimy,
tym samym pozbyli si¢ miejsca bezpiecznego.

Druga czynno$¢ stréza opisuje wyrazenie: i zadmie w rdg. Rog byt zna-
kiem wladzy politycznej i militarnej. Jako instrument mial zastosowanie
kultyczne i wojskowe. Wspominaja o nim psalmisci (Ps 47,6; 81,4; 98,6;
150,3), jego dzwigk byl powszechnie znany i domagat si¢ odpowiedniej re-
akcji ze strony wszystkich stuchaczy (zaréwno w ,,sytuacjach” kultycznych,
jak i wojskowych).

Trzecia czynnosc¢: i ostrzeze lud, stanowi dopelnienie misji stréza; ten mo-
tyw konczy tres¢ w. 3. Strdz zatem wykona wszystkie trzy czynnosci, do jakich
byt zobowigzany. Jego zadanie polegato na ostrzezeniu ludu. Byl pierwszym,
ktoéry dostrzegal nieprzyjaciot, a rownoczesnie byt uzdolniony do poinformo-
wania mieszkancow o zblizajacym sie¢ niebezpieczenstwie. Stréz byl osoba,
ktdra cieszyla si¢ zaufaniem, wybierali go mieszkancy sposréd najlepszych
(w. 2). Jakiekolwiek braki w jego postudze konczyly si¢ tragicznie, bowiem nie
ostrzezony w pore lud moégt stac si¢ tatwa ofiarg najezdzcow.
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Ez 33,4
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I ustyszat styszgcy glos rogu, ale nie dat si¢ ostrzec; i przyjdzie
miecz i zabierze go; wéwczas krew jego na glowie jego sie stanie.

N LXX n popgata

Tre$¢ w 4. rozpoczyna si¢ typowym dla skladni hebrajskiej zwrotem
$)akicpy! UD'(?] (i ustyszat styszgcy). Dominuje w wypowiedzi rdzen 3779'(? (stu-
chaé), ktory jest niezwykle wazny dla Ezechiela. Obok wizji réwniez audycje
towarzyszyly doznaniom prorockim (Ez 1,24.28). Stuchanie Ezechiela oka-
zalo sie skuteczne i owocne, jednak nie kazdy styszgcy takim si¢ stawal (po-
stusznym). Glos rogu, jaki zadzwieczal, cho¢ byt fizycznie styszany, nie zostat
przez ogét dostyszany. Prorok ten fakt zaznacza sformulowaniem ale nie dat
sig ostrzec (12). Czasownik T (pouczyé, byc ostrzezonym) uzywa prorok
wylacznie w kontekscie prezentacji stréza (Ez 3,16-21; 33,2-9; por. 8,2). By¢
ostrzezonym, oznaczato by¢ pouczonym (por. Wj 18,20), a zatem stuchajacy
mial pelng sSwiadomos¢ tresci informacji zawartej w zastyszanym ostrzezeniu.
W tym kontekscie sformulowanie nie dat si¢ ostrzec oznacza odrzucenie au-
torytetu, a tym samym okazanie niepostuszenstwa. Tak zachowywal sie¢ Izra-
el. Nie dawat si¢ ostrzegac przez glos prorokéw. W Jerozolimie wzgardzono
glosem Jeremiasza. Ezechiel byl swiadom tych negatywnych postaw, dlatego
jego stowa zawieraly osadzenie postaw mieszkanicéw miasta, a zwlaszcza jego
przywodcow.

Wzmianka o styszgcym (YAW) moze symbolicznie odnosi¢ si¢ do catej
spolecznosci Jerozolimy, w tym réowniez do przebywajacych wraz z prorokiem
zeslancow. Odrzucenie ostrzezenia bylo réwnoznaczne z odrzuceniem obro-
ny. Nadchodzacy miecz stat si¢ losem styszgcego, czyli Jerozolimy, ktdra zapar-
fa si¢ Jahwe. Prorok zwykle opisuje funkcje spelniang przez miecz czasowni-
kiem'??lj (przebic), jednak w w. 4 jest uzyty czasownik ﬂl?'? (zabrac). Podobna
tematyka pojawia si¢ w wyroczni przeciwko Egiptowi: W posrodku przebitych
mieczem padng; miecz zostat dany, wyciggng go i cate mndstwo jego (Ez 32,20).
Skutki dzialania miecza to nie tylko przebijanie (zabijanie), lecz réwniez poj-
manie, ktore moze skonczy¢ si¢ zestaniem wzglednie §miercig w meczarniach.
Ten drugi aspekt wystepuje w w. 4c: krew jego na glowie jego si¢ stanie. Meza

74



niepostusznego Ezechiel prezentuje jako tego, ktory styszy, lecz jest catkowi-
cie pozbawiony nadziei zycia (nie dat sig ostrzec). Na nim spelniajg si¢ stowa,
ktére zostaly zapisane w Rdz 9,6: Jesli kto przeleje krew ludzkg, przez ludzi ma
by¢ przelana krew jego, bo czlowiek zostat stworzony na obraz Boga. Formula ta
znana byla w kregach kaptanskich.

Ez 33,5
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Gtos rogu uslyszat i nie dat sig ostrzec; krew jego na nim sig sta-
nie; a on ostrzegat, zycie swe ocalit.

W. 5 kontynuuje prezentacje tematu aktywnosci stréza. W typowym dla
stylu Ezechiela prezentowany watek jest ukazywany w postaci réznorod-
nych niuanséw (por. Ez 3,6-21). Tym razem prorok na pierwszym miejscu
umieszcza wyrazenie 121w 5P (glos rogu), podkreslajac tym samym istot-
ne znaczenie wlasnie tej czynnosci. Byt to znak, wobec ktérego nie mozna
bylo pozosta¢ obojetnym. Prorok, nawigzujac do w. 4, ponownie stwierdza,
iz styszgcy nie dat sie ostrzec. W podtekscie pojawia sie zalozenie, ze adre-
sat glosu rogu kierowal si¢ swoimi przekonaniami, ktére byty w catkowitej
sprzecznosci z faktyczng sytuacja, wjakiej znalazl si¢ styszgcy. Tymczasem
glos rogu brzmial jednoznacznie i nie pozostawiat zadnych watpliwosci co do
koniecznosci przyjecia postawy przez mieszkancéw. Skutkiem niepostuszen-
stwa bylo $ciagniecie na siebie nieszcze$cia. Tym razem Ezechiel wprost nie
pisze o mieczu (por. w. 4), a jedynie o skutkach jego dziatania: krew jego na
nim sig stanie. Podobnie jak w w. 4, czynno$¢ zostata tu wyrazona forma N7
(stanie sig). Jest to imperfec. od 7 (stac sig). Ezechiel uzywa go paralelnie
do podstawowego wyrazenia (w. 1), ktére inauguruje aktywnos$¢ proroka:
M1IN?™A27 "M (i stalo sig stowo Jahwe). Tu czasownik N7 (inaugurujgcy wy-
powiedz) wskazuje na fakt zaistnienia objawienia si¢ Jahwe w stowie. Prorok
nie podaje jakiego$ teoretycznego pouczenia, lecz méwi o interwencji Pana
zywotnej dla Izraela, ktorej skutki mialy mie¢ decydujacy wpltyw na dzieje
ludu. To, co sig staje, pozostaje pod pelng kontrola Jahwe i moglo oznacza¢
wybawienie dla Izraela, jednak nie zawsze tak bylo. Ezechiel uswiadamia ze-
stancom zlozony charakter dokonujacych si¢ proceséw. Celowo opisuje los
niepostusznych, ktérzy zamiast dozwoli¢ by stato si¢ w nich stowo Jahwe,
sprawili, ze stafa si¢ w nich krew. Utrata krwi byla utratg zycia, utratg lacz-
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nosci z Jahwe, a wiec skazaniem na los podobny do losu obcych narodow
opisywanych w Ez 25-32.

Koncowa fraza w. 5 nawigzuje ponownie do czynnosci stroza. Solidnie
wypelniajac swa funkcje (a on ostrzegat), stréz nie znalazl si¢ w gronie ofiar
miecza, czyli niepostusznych, on jako jedyny zycie swe ocalit. Krew nie zosta-
fa rozlana, zatem jego zycie (dostownie: dusza) nie bylo zagrozone, a wprost
przeciwnie — zastalo ocalone ('(9'27,3). Czasownik 051 (uciec w bezpieczne
miejsce) okredla czynno$¢ wymagajaca decyzji i aktywnosci jednostki. Osoba
znajdujac si¢ w niebezpieczenstwie, winna poszukiwa¢ sposobu znalezienia
ratunku. Prorok postugujac si¢ tym czasownikiem, ukazat tragiczny los Sede-
cjasza: I wzgardzit przysiegg, aby ztamac przymierze. I oto polozyt reke swojg
i wszystko to uczynil; nie uratuje sie (D’I?JQ? N"D) - (Ez 17,18). Postawa Sede-
cjasza, ktory uczynit wszystko by sprzeniewierzy¢ sie Jahwe, najlepiej ilustruje
postawe niepostuszenstwa styszgcego, ktérego zachowanie opisujag ww. 4-5. Na
przeciwlegtym biegunie znajdowala si¢ postawa stroza, ktora faktycznie repre-
zentowal sam prorok.

Ez 33,6
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I jesli stréz zobaczyl miecz nadchodzgcy i nie zadgl w rog, i lud
nie byl ostrzezony; to wéwczas nadchodzi miecz i zabiera od
nich kogos; on z powodu grzechu swego zostat wziety, ale krwi
jego, z reki stroza bedg szukal.

W w. 6 ponownie pojawia si¢ okreslenie DX (strdz), czyli maz wybrany
(wziety) przez lud ziemi (w. 2). Jego misja, poczatkowo opisana pozytywnie
w ww. 3-5, zostaje w w. 6 zaprezentowana w sposob przeciwny: zobaczyt miecz
nadchodzgcy i nie zadgl w rég. Czasownik NX7 wystepowal réwniez ww. 2
i odnosi si¢ do tej samej czynnosci stréza. Wybrany maz wykonatl zatem po-
prawnie swoj podstawowy obowigzek, jakim bylo zachowanie czujnosci.
Bacznie obserwowal otoczenie miasta. Poznanie, jakie otrzymal, czyli miecz
nadchodzgcy, nie stato si¢ dla niego jednak pobudka do dalszego dzialania.
Zaniechal wszczecia alarmu: nie zadgt w rég. Byl to bardzo powazny wystepek,
réwny zdradzie spolecznosci, powierzajacej mu swoje bezpieczenstwo i nawet
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zycie. Takie zachowanie bylto ze wszech miar naganne i konczylo sie tragicznie
dla obu stron.

Po pierwsze: lud nie byt ostrzezony. Uzyty tu czasownik T (ostrzegac) jest
technicznym stowem stosowanym przez Ezechiela w opisach misji stréza (Ez
3,17.18.19.20.21; 33,3.4.5.6.7.8.9). Jedynym wersetem, poza motywem stroza,
w ktorym pojawia si¢ 11T, jest tekst Ez 8,2 (w znaczeniu: blyszcze(). Ostrzegac
i blyszczec to idee, ktore w jezyku hebrajskim wyraza ten sam rdzen 1T, zatem
podkreslona zostaje wyrazisto$¢ ostrzezenia, ktorego nie mozna nie dostrzec,
podobnie jak w pogodny dzien nie mozna nie dostrzec blasku storica. Dla pro-
roka taki blask byl nade wszystko znakiem obecnosci Jahwe (Ez 8,2).

Po drugie: wéwczas nadchodzi miecz i zabiera od nich kogos. Sprzenie-
wierzenie si¢ stroza skutkuje tragicznie, bowiem nadchodzgcy miecz nie na-
potkal na zaden opér. Dokonuje zatem swego $mierciono$nego dzialania,
ktére w w. 6 zostalo okreslone zabraniem kogos ('(U"_.:)Q) ze spotecznosci. Ter-
min WA wystepowat juz w w. 5 na okrelenie istoty zyjacej, czyli mieszkarica
obleganej twierdzy. Miecz zatem zabiera (ﬂ,?’?) zycie, czynigc twierdze mar-
twym obiektem.

Po trzecie: on z powodu grzechu swego zostal wzigty. Bezposrednia przy-
czyng wzigcia owego meza byl brak ostrzezenia ze strony strdza, jednak nie
tylko ten fakt mial tu znaczenie. Do pojmania (kogos) by nie doszlo, gdyby
mieszkaniec byl bez grzechu (11V). Termin 11V bardzo rzadko uzywa Ezechiel
w opisie wystepkow obcych ludéw (jedynie w Ez 28,18; 29,16; 32,27), nato-
miast az 41 razy w wypowiedziach przeciwko Izraelowi (najczesciej sposrod
wszystkich ksiagg BH). Prorok miat §wiadomos¢, ze wystepki Izraela byty in-
nej natury od tych popetnianych przez obce ludy. Grzechy narodéw nie byty
wystepkami przeciwko prawu Jahwe i Jego przymierzu; takimi byly wylacznie
wystepki Izraela. Nardd Pana musial ponies¢ surowsza kare od innych ludow.
Pomimo wystepkow Izraela, Jahwe zwracal sie do niego nieustannie z darem
przebaczenia i odnowy. Przejawem tego dary byla funkcja stréza realizowana
przez Ezechiela. Gdyby maz (UD)) nie zgrzeszyl, nie dosztoby do nadejscia
miecza, a misja strdza nie bylaby potrzebna.

Po czwarte: ale krwi jego z reki stréza bedq szukal. Ta fraza, przelozona
zgodnie z brzmieniem w sktadni hebrajskiej, opisuje stan, w jakim si¢ znalazt
niepostuszny stroz. Przede wszystkim Jahwe byt tym, ktory poszukiwat (U17).
Mowa o Jahwe poszukujacym wystepuje juz wczesniej w Ksiedze Ezechiela,
a to w kontekscie zmilowania si¢ Pana nad grzesznym narodem: Bowiem na
gorze swigtej mojej, na gérze wysokiej Izraela, wyrocznia Pana, Jahwe, tam stu-
zy¢ Mi bedzie caly dom Izraela, wszyscy w ziemi, tam bede im taskawy i tam
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bede szukat (WINTR) ofiar waszych i pierwocin daréw waszych we wszystkich
swigtosciach waszych (Ez 20,40). Szukanie Izraela jest obrazowym wyrazeniem,
ktére opisuje odniesienie si¢ Jahwe do swego ludu. Pan odnajduje zaréwno
jego grzechy, jak i czyny $wietosci. Rozpoznal réwniez niepostuszenstwo sym-
bolicznego stréza. Znaleziona krew jego z reki stréza to wyrazenie stwierdza-
jace odpowiedzialno$¢ za przelanie krwi, jaka spoczywala na niepostusznym
wybrancu ludu. Stréz nie dajac znaku o zblizajacym sie niebezpieczenstwie,
nie dal ostatniej szansy mieszkaricom na nawrdcenie, a wigc na odrzucenie
grzesznego postepowania.

Ez 33,7

57 5 PAD; N9Y D13 1DK)
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A ty, synu czlowieczy, strozem ustanowitem ciebie dla domu
Izraela; i ustyszysz z ust Moich stowo i ostrzezesz ich ode Mnie.

Po prezentacji misji stroza, znanej w 6wczesnym srodowisku (ww. 2-6),
Ezechiel, przemawiajac do swojego ludu, przytacza stowa Jahwe skierowane
bezposrednio do niego. To, co zostalo powiedziane wcze$niej, byto przygoto-
waniem do wlasciwej mowy, ktorej tres¢ miala najistotniejsze znaczenie dla
Izraela przebywajacego w Babilonii.

Juz sama formuta wprowadzajgca jest tu niezmiernie pouczajgca: 712 RN
DX (i ty, synu czlowieczy). Jest to niejako apel skierowany do samego proroka.
Fraza ta, czesto pojawiajaca si¢ w pierwszej czgsci Ksiegi Ezechiela (poczawszy
od Ez 2,6), pierwszy raz wystepuje w nowej czesci ksiegi (Ez 33-39, ostatni raz
obecna jest w Ez 39,17). Wprawdzie samo okreslenie ,,syn czlowieczy” poja-
wia sie znacznie czesciej, jednak w tacznosci z formutg RN znacznie rzadziej
(brak jej w caltym bloku Ez 40-48). Takie wprowadzenie do w. 7 wskazuje, iz
Ezechiel zostal przynaglony do tego, by wczesniej zastyszane (wypowiedziane)
stowa, byly traktowane jako wazne tlo dla tresci skierowanej do niego samego
(ww. 7-9). Maja one swoja paralele w tekscie Ez 3,17-19. Pojawiaja sie jednak
drobne réznice. Nowoscig pdzniejszego tekstu jest to, ze poprzedza go swoista
przypowies¢ o strozu (ww. 2-6), natomiast wypowiedz posiada rozszerzenie
w postaci ww. 20-21. Obie prezentacje misji stréza znajduja si¢ na poczatku
dwoch blokéw tematycznych: karania (Ez 3-24) i odnowy (Ez 33-48). Pre-
zentujg dwa aspekty dzialania Jahwe wzgledem Izraela, w ktérych Ezechiel
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spelniajacy misja stréza byl wezwany do gloszenia zaréwno nadchodzacego
karania Jahwe jak i zblizajacego sie odrodzenia narodu.

Zasadnicza roznica pomiedzy funkcjg stréza prezentowang w przypowie-
$ci a funkcjg sprawowang przez Ezechiela jest to, ze w pierwszym wypadku
wybranego meza ustanowita (11111) strézem lokalna spofeczno$¢, podczas
gdy Ezechiel zostal nim z woli Jahwe (7"11]). Zadaniem pierwszego stroza
byto przypatrywanie si¢ okolicy, a w chwilach zagrozenia wszczynanie alarmu,
natomiast Ezechiel byt powotany do ,wypatrywania” stowa Jahwe i okazywa-
nia Mu postuszenstwa: i uslyszysz z ust Moich stowo i ostrzezesz ich ode Mnie.
W ten sposdb zostata okreslona podstawowa orientacja zyciowa Ezechiela:
byt on mezem stuchajgcym, ktory nie mogt w zadnym wypadku zignorowaé
mowy Jahwe. Od jego postusznego stuchania zalezal los domu Izraela, dla kto-
rego zostal ustanowiony strézem.

Ez 33,8
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Gdy powiem do bezboznego: Bezbozniku, na pewno umrzesz,
a nie przemowisz, zeby ostrzec bezboznika od drogi jego, on,
bezboznik, z powodu grzechu swego umrze, ale krew jego, z reki
twojej bede szuka.

Jahwe, ktéry prowadzil swoj lud, ocenial postepowanie kazdego z osob-
na. Pouczal stréza, odpowiedzialnego za calg spolecznos¢ zestancow, o tym,
ze musi dotrze¢ do jednostki; bylo to wazne réwniez w kontekscie nauki
o odpowiedzialno$ci indywidualnej, ktdra glosil Ezechiel (Ez 18). Podobnie
jak wcze$niej (Ez 3,18), prorok (w imieniu Jahwe) ponownie odwoluje si¢ do
hipotetycznego zdarzenia: Gdy powiem do bezboznego: Bezbozniku na pewno
umrzesz. Bezboznik jest okreslony terminem YW, zarezerwowanym niemal
wylacznie do opiséw nieprawosci dokonywanych przez mieszkancow Izraela
(wyjatkiem jest alegoria o cedrze — Ez 31,11). Bezboznik to ten, ktory $wiado-
mie wystepowal przeciwko prawu Jahwe, jego czyny byly przejawem najwiek-
szej nieprawosci i niesprawiedliwosci. Szczegoélnie dobitnie wyraza to prorok
w tekscie Ez 7,11: Przemoc nastata dla laski nieprawej (371_0'1_:), nic z nich, i nic
z ich wrzasku, i nic z ich hatasu i zadnej w nich wspaniatosci. Bezboznos¢ (nie-
prawos¢) poprowadzily do upadku Jerozolimy i zburzenia $wigtyni. Taka po-
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stawa nie byla zarzucona przez zestancow przebywajacych w Babilonii. Eze-
chiel nie mégt tolerowac zadnych tego typu przypadkow, jakie ciggle pojawialy
sie wsrdd jego rodakow.

Mowie Jahwe mialo odpowiada¢ mowienie Ezechiela. W tekscie ponownie
brzmia stowa hipotetycznego zalozenia: a nie przemoéwisz, zeby ostrzec bez-
boznika od drogi jego. Posrednictwo proroka bylo czyms nieodzownym. Cho¢
Jahwe mowit do bezboznika, jednak Jego stowa docieraly dopiero na skutek
mowienia stréza — Ezechiela. Prorok tym samym podkreslit spoteczny charak-
ter religijno$ci Izraela, ktora nie mogla opierac si¢ na indywidualnych przeko-
naniach (czgsto subiektywnych). Cho¢ Jahwe moégl przemawia¢ do kazdego
z osobna, jednak Jego zamysl byl gloszony posréd ludu za posrednictwem wy-
branych i autorytatywnych mezow.

Ewentualny brak mowienia Ezechiela nie ratowal bezboznika: on, bezboz-
nik, z powodu grzechu swego umrze. Mial on bowiem pelna $wiadomos¢ po-
pelnionych przez siebie czynéw nieprawych (zlych), co gorsze - nie otrzymat
ostatniej szansy na zmiane. Ten brak obciaza juz stréza. On réwniez bedzie
ponosit odpowiedzialno$¢ za zaniedbanie, jakiego sie dopuscil: ale krwi jego
z reki twojej bede szukal. Bez zaangazowania sig¢ stroza Izrael nie mogl wyzwo-
li¢ si¢ z okowow nieprawosci. Nie znaczy to, ze w spolecznosci ludu nie byto
sprawiedliwych, byli oni jednak nieustannie narazeni na wplywy bezboznych
i mogli odstapi¢ od swej sprawiedliwosci (por. Ez 3,20-21).

Ez 33,9
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A ty, jesli ostrzegles bezboznego od drogi jego, Zeby odwrdcit sig
od niej, a nie odwréci sig od drogi swojej, on z powodu grzechu
swego umrze, ale ty dusze swojg ocalites.

Ostatnia fraza opisujaca zadania postawione strézowi ponownie roz-
poczyna si¢ od formuty AX1 (por. w. 7), podkresla zatem szczegdlng re-
lacje taczaca Ezechiela z Jahwe oraz szczegdlny charakter jego misji. W tym
momencie historycznym przyszio$¢ Izraela zalezala w duzym stopniu od
rzetelnosci postugi stréza. Chociaz wielokrotnie si¢ zdarzalo, ze ostrzezony
bezbozny nie odwrdcil si¢ od drogi swej grzesznej, to nie to bylo najwigk-
szym nieszczesciem dla zestancow. Nie wszyscy bowiem Izraelici mieli staé
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sie czescia przysztego, odnowionego narodu. Wielu zestancéw pograzylo sie
w swych grzechach ina zawsze odpadlo od spolecznosci ludu Jahwe. Byli
jednak i tacy, ktdrzy postuchali Jahwe przemawiajacego przez Ezechiela, i ze-
szli ze swej drogi grzesznej. Byli to ludzie, ktérzy pielegnowali w sobie zasade
pierwotnej sprawiedliwosci, a grzech szerzacy si¢ w spotecznosci nie zdotat
do konca wytrzebi¢ tego ducha (por. Ez 3,21). To wilasnie owi sprawiedli-
wi, cho¢ grzeszni, stali si¢ pilnymi stuchaczami ostrzezen dawanych przez
Ezechiela. Misja proroka miala najistotniejsze znaczenie posrod zestancow.
Obietnica Jahwe, dana bezposrednio prorokowi, brzmiata nastepujaco: ale ty
dusze swojqg ocalites. Zapewnienie to nie mialo jedynie znaczenia dla jednost-
ki (czyli Ezechiela), lecz bylo istotne dla calej spoteczno$ci. Bez Ezechiela
Izrael nie mogtby si¢ odrodzi¢, podobnie jak bez Mojzesza nie mogl powstaé
nardd i otrzymac wolnos$¢ (w oparciu o zawarte z Jahwe przymierze). Ocalo-
ny Ezechiel byt znakiem ocalenia Izraela.

Ez 33,10
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A ty, synu czlowieczy, mow do domu Izraela: Tak méwicie, mo-
wigc: Oto wystepki nasze i grzechy nasze przeciwko nam (sg)
i w nich my gnijemy, a jak bedziemy (dalej) zyli?

Od w. 10 rozpoczyna si¢ nowa perykopa (ww. 10-20), ktéra prezentuje
szczegoOly postugi Ezechiela. Koncentrowala si¢ ona na ksztaltowaniu nowej
$wiadomosci wérdd zestancow. Podstawowym wyrazem aktywnosci Ezechiela,
podobnie jak w poprzednim okresie, bylo gloszenie stowa. Stowo otrzymane
od Jahwe przekazywat prorok zestancom. Mowa (X5 DNNANX) miata zdo-
minowac zycie Izraela i stworzy¢ nowy porzadek na gruzach dawnej przestep-
czo$ci. Dom Izraela mial dokona¢ samooceny. W tym procesie pomocne oka-
zaly si¢ stowa Jahwe, ktore prorok wkiadal niejako ludowi w usta.

Po pierwsze, Izrael wyznaje: Oto wystgpki (\1WWUD) nasze i grzechy nasze
(1NNON) przeciwko nam (sg). W ww. 2-9 mysl o grzechu i wystepku byta
wyrazona rdzeniami]l¥ orazW1 , natomiast w w. 10 wystepuja dwa kolejne
okre$lenia w tym zakresie:yW3 oraz NXYM. Wypowiedzi tego typu maja wiele
paralel do Ez 18, natomiast brak ich w wyroczniach przeciw obcym narodom
(Ez 25-32). Formula wystepki nasze i grzechy nasze stanowi swoisty rachunek
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sumienia Izraela. Nie ma tu ukonkretnienia, o jakie grzechy chodzi, lecz do-
minuje $wiadomos$¢ popelnionych wystepkow, ktore domagaja sie ukarania.
Zgodnie z tekstem Ez 20,38, YW1 okresla przede wszystkim bunt Izraela prze-
ciwko Jahwe: I oddzielg od was buntownikéw i wystepujgcych (QUW1DN) prze-
ciw Mnie; z ziemi zamieszkania wyprowadze ich, lecz do ziemi Izraela nie wejdg
i poznacie, Ze Ja jestem Jahwe. Prorok wykazuje, ze Izrael sam z siebie nie mogt
sie wyzwoli¢ z wystepkow, lecz potrzebowal zbawczego dziatania Jahwe. Aby
takie dzialanie bylo skuteczne, konieczne bylo wyznanie wystepkow przez lud,
a wiec powaznego odstepstwa od Pana.

Drugie okreslenie grzechu jest wyrazone terminem NXW®TI; prorok roz-
szerza tre$¢ wypowiedzi, bowiem to okreslenie wskazuje réwniez na wystepki
popelnione przeciwko drugiemu czlowiekowi.

Wyznanie Izraela: Oto wystepki nasze (...) nie zawiera jednak zadnych
elementow pozytywnych, bowiem jest falszywa lamentacjg. Lud znalazt sie
w beznadziejnej sytuacji. Wszystkie jego wystepki igrzechy obracaja si¢
przeciwko niemu (HJ"?ITJ). Bez interwencji Jahwe Izrael skazany jest na uni-
cestwienie.

Po drugie, Izrael wyznaje: i w nich my gnijemy (D?1)). Ezechiel uzywa tu
wyjatkowego rdzenia PPN (topniel, rozpadac sig, gnic); wystepuje on 10 razy
w BH. W tradycji kaplanskiej stuzyl okresleniu losu niepostusznego narodu:
A ci, ktérzy pozostang z was, zgnijg z powodu swego przestepstwa w ziemiach
nieprzyjacielskich, z powodu przestepstw swoich przodkow zgnijg, tak jak i oni
(Kpt 26,39). Stowa prawodawstwa, ktére mogly by¢ znane Ezechielowi (jako
kaptanowi), znalazly zastosowanie w opisie nowej $wiadomosci, jaka zyskiwa-
li zestancy po dramatycznych wydarzeniach dokonujgcych sie w Jerozolimie.
Lud uswiadomit sobie fakt, iz utracil wiezy z Jahwe, oraz ze w obcym $rodo-
wisku dopetniat sie w nich proces ich obumierania, nazwany dosadnie w w. 10
gniciem. Z woli Jahwe jednak taki los mial spotka¢ nie Izrael, lecz jego prze-
ciwnikéw. W pézniejszym okresie my$l te wyrazit prorok Zachariasz: A takg
kleskg porazi Jahwe wszystkie narody, ktore ruszyty do walki z Jerozolimg: zgnije
ich ciato, chociaz jeszcze trzymac sie bedg na nogach; oczy zgnijg w oczodotach,
a jezyk zgnije w ustach (Za 14,12). Te dosadne sformulowania podkreslaja real-
nos¢ rozktadu, jaki w przysztosci dokona si¢ posréd obcych ludéw. Przed po-
dobnym losem Izrael mial by¢ uchroniony przez Jahwe; w tym dziele uczestni-
czyt Ezechiel jako stréz posrod zestancow.

Po trzecie, Izrael wyznaje: i jak bedziemy zyli (NM11)? To egzystencjalne
pytanie ma niemal charakter retoryczny. Pozostawiony sam sobie Izrael nie
mial perspektywy uratowania swego zycia. Rdzen 171 wyraza idee Zycia, ktore
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byto zasadg istnienia zaréwno w $wiecie zwierzat, jak i cztowieka (por. Rdz
1-3). Ezechiel ujawnia fakt obecnosci zycia nade wszystko w sferze przeby-
wania Jahwe (Ez 1,4-28), w ktorej nie bylo ono w zaden sposob zagrozone.
Inne dos$wiadczenie posiadali zestancy, ktorzy ,,oswoili si¢” ze $miercig. Ich
lamentacja, pozostawiona bez odpowiedzi, byla jedynie zwiastunem szybko
nadchodzacego momentu zagltady, wszyscy bowiem podzielg los przebitych
mieczem, czyli pomordowanych mieszkancow Jerozolimy (podczas najazdu
Nabuchodonozora).

Lamentacja, ktéra zostala wlozona w usta zeslancéw, miata by¢ jednak
punktem wyjscia w dziele odnowy ludu. Jahwe nie opuscit zestanicéw, lecz nie
tolerowal ich nieprawosci. Lud zdobyl si¢ na odwage wyznania nieprawosci,
o ktérych prorok wyraznie mowil wezesniej (Ez 16; 20,22; 23). W ten sposdb
Ezechiel wskazuje na powstanie si¢ nowej sSwiadomosci, jaka zyskat lud. Mogta
stac sie ona poczatkiem odnowy. Warunkiem bylo jednak przyjecie przez lud
obecnosci Jahwe wraz z Jego wymaganiami. Samo wyznanie nie wystarczalo.

Ez 33,11
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Mbéw do nich: Zyje Ja, wyrocznia Pana, Jahwe, czy znajduje
upodobanie w Smierci bezboznika, czy raczej w tym, Ze odwrdci
sig bezbozny z drogi swojej i bedzie Zylt; odwrdccie sig, odwrdccie
sie od drég waszych zlych, a dlaczego umieracie, domu Izraela?

IR LXX brak
D11 LXX brak

Dom Izraela (w. 10) pozostaje w dalszym ciagu adresatem stéw Jah-
we wypowiadanych przez Ezechiela (méw do nich). Autoprezentacja Jah-
we ujawnia istote tresci oredzia skierowanego do Izraela: IX™1 (Zyj¢ Ja).
Prawda ta byta zasadnicza odpowiedzig na dramatyczne pytanie zestancow:
a jak bedziemy zyli? (w. 10c). Odpowiedz na ta kwesti¢ Izrael nie otrzymat
na plaszczyznie immanentnego doswiadczenia, lecz na skutek poznania Jah-
we, czyli przekroczenia kregu swej codziennosci. Tylko Jahwe magt o sobie
powiedzie¢ w sposdb absolutny: Zyje Ja. Ta autoprezentacja nie byla teore-
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tycznym pouczeniem, lecz oredziem zbawczym. Zyjacy Jahwe byt zrédtem
zycia Izraela. Przejawem Zywotnosci Pana byt rowniez sad i karanie ludu (Ez
5,11; 14,16.18; 17,16).

Los Izraela zalezal od postawy narodu i jednostki. Odniesienie Jahwe do
ludu/jednostki byto natomiast state i jednoznaczne: czy znajduje upodobanie
w $mierci bezboznika? Po pierwsze, Jahwe ujawnia, Ze nie jest Panem $mierci.
Nawet najbardziej ostre wypowiedzi przeciwko Izraelowi (przebici mieczem)
nie byly wyroczniami $mierci, lecz wotaniem o nawrdcenie. Zycie jest jedno-
znacznym i nieodwotalnym darem dla narodu. Po drugie, Jahwe ujawnia swe
upodobanie (Yblj?__{). Juz wczesniej zostalo ono ukazane w tekscie Ez 18,23:
Czyz mam upodobanie w Smierci zloczynicy, wyrocznia Pana, Jahwe, czyz nie
to by si¢ odwrdcit od drog swych i zyt? (por. Ez 18,32). Upodobanie Jahwe bylo
przekazywane w Jego stowie jako mocy niezwykle skutecznej: Sfowo, ktére wy-
chodzi z ust moich, nie wraca do Mnie bezowocne, zanim wpierw nie dokona
tego, co upodobatem sobie ("NXDN), i nie spetni pomysinie swego postannictwa
(Iz 55,11). Upodobanie Jahwe nie pomniejsza zycia w narodzie, lecz je afirmu-
je. Obfitos¢ daru zycia pozostaje zatem w zasiegu Izraela, nawet w czasie poni-
zenia, jakim byl okres niewoli w Babilonii.

Faktyczne upodobanie Jahwe wyraza druga czes¢ wyjasnienia: czy raczej
w tym (znajduje upodobanie), ze odwrici sig¢ bezbozny z drogi swojej i bedzie
zyl. Bezboznik bez nawrdcenia, czyli odwrdcenia si¢ od zlej drogi, pozostaje
poza darem zycia od Jahwe. Jego los staje si¢ podobny do losu tych, ktorzy
przebywali wsréd nieobrzezanych w szeolu (Ez 32,32). Nie taki byl zamyst
Jahwe. Z jego woli jedynym warunkiem, jaki mieli spetni¢ bezboznicy aby
mie¢ udzial w zyciu, byto nawrdcenie (21W). Lamentacja (w. 10), w ktérej po-
brzmiewaja glosy rozpaczy (jak bedziemy zyli?), otrzymuje jednoznaczng od-
powiedz: bedziecie zyli, gdy sie nawrdcicie!

Po stowach wyjasniajacych stosunek Jahwe do ludu, prorok umieszcza sto-
sowny apel: Odwrdécie sig, odwrdccie sig od drog waszych zlych. Wczeéniejsze
wypowiedzi byly przygotowaniem do ogloszenia najwazniejszego wezwania,
czyli do teszuwy (nawrdcenia). Postawa teszuwy miala by¢ przelomowym
doswiadczeniem Izraela i niezbednym elementem procesu odnowy narodu.
Skoro grzech nieustannie czuwal u drzwi kazdego cztowieka, to teszuwa miata
by¢ stalg dyspozycja jednostki oraz calego narodu w procesie odnowy. Izrael
powinien wznie$¢ si¢ ponad swe stabosci i zachowa¢ facznos¢ z Jahwe, a tym
samym uczestniczy¢ w darze zycia.

Ostatnie stowa w. 11 zawieraja zarzut, jaki byl stawiany narodowi: i dla-
czego umieracie domu Izraela? Jahwe w ten sposéb ujawnil faktyczny stan na-
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rodu, ktéry podazat ku $mierci (1N1120). Nie chodzito tu wylgcznie o $mierc
fizycznag, ktora byta losem calego stworzenia ziemskiego, lecz nade wszystko
o utrate wszelkiej nadziei na godne zycie i przywileje, jakimi cieszyl si¢ nar6d
dzigki przymierzu z Jahwe. Zarzut umierania wskazuje na zaniechanie, do ja-
kiego dopuscit sie Izrael. Poddal si¢ dyktatowi tragicznych wydarzen, ktore
z nich uczynily lud zniewolony. Tymczasem taka postawa byta zupelnie nie-
zrozumiata, skoro Jahwe zachowal wiernos¢ swego wyboru i glosno przema-
wial przez stroza — Ezechiela.

Ez 33,12

PIT¥I NRTY 7RYT120K 0K OTXT12 AR
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A ty, synu czlowieczy, moéw do synéw ludu twego: Sprawiedli-
wos¢ sprawiedliwego nie ocali go w dniu wystepku jego, a bez-
boznos¢ bezboznego nie zachwieje si¢ z powodu niej w dniu, gdy
odwrdci si¢ on od bezboznosci swojej; a sprawiedliwy nie moze
Zy¢ w niej (sprawiedliwosci) w dniu grzechu swego.

NAX]  LXX brak

Jahwe ponownie wskazuje na doniosto$¢ misji Ezechiela, co zaznacza roz-
budowana formuta: A ty, synu czlowieczy, méw do synow ludu twego (por. w.
10). Adresatem stow prorockich byl lud, tozsamy z domem Izraela. W tej spo-
tecznosci, ktdéra przebywala na zestaniu, misje prorocka (stréza) mial konty-
nuowac Ezechiel. Po stowach pelnych wzmocnienia (w. 11), z kolei pouczenie
Jahwe prezentuje dwie hipotetyczne postawy.

Po pierwsze, postawa sprawiedliwego (P77TX1), za ktérym stoja czyny spra-
wiedliwe (N2TX). Temat sprawiedliwego porusza prorok w pierwszym tekscie
o strozu (Ez 3,20-22) oraz w mowie o odpowiedzialnosci indywidualnej (Ez
18,5-26). Pojawia si¢ rdwniez w perykopie o karzagcym mieczu Jahwe. Jest to
tekst szczegdlny, wedlug ktérego sprawiedliwy réwniez ponosit kary (Ez 21,8-
9), bowiem jego sprawiedliwo$¢ nie wynikata z przestrzegania prawa Jahwe,
lecz z opinii o nim dawanej przez grzeszng spolecznos¢. Ezechiel rowniez w w.
12 ma na mysli powierzchowny charakter sprawiedliwosci sprawiedliwego.
Stat on ciagle na rozdrozu, w obliczu waznych decyzji do pojecia, za ktory-
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mi mialy p6j$¢ czyny, i one dopiero mialy zadecydowac o jego przysztosci.
Mezowi sprawiedliwemu (w prawdzie) nie przystawalo sta¢ po stronie czynu
wystepnego (YWUD). W dniu (D1"2), gdy czyn wystepny jednak zostanie wy-
konany, bedzie ujawniona prawda o mezu, ktéry uchodzit za sprawiedliwego,
lecz nie zdotal sie ocalié (ﬂﬂ’?’l{lj NB). Jego los bedzie przeciwny w stosunku do
losu strdza pelnigcego rzetelnie swoja misje (w. 9).

Po drugie, postawa bezboznego (D@'m) rodzi czyny bezbozne (DZ_J'(:U'W,).
Opisami czynéw bezboznych (Izraela) s3 wypelnione liczne rozdzialy pierw-
szej czesci Ksiegi Ezechiela (Ez 3-24). Takie czyny $wiadczyly o zaparciu sie
narodu, niesklonnego do stuchania gltosu Jahwe (stad upadek Jerozolimy).
Wszyscy zeslancy okazali si¢ bezboznikami, nad ktérymi nieustannie cigzyt
sad Jahwe. Tej sytuacji nie zmienila nawet katastrofa Jerozolimy. Bezbozny
Izraelita nie byt skazany na unicestwienie. W Babilonii otrzymat nowa mozli-
wos¢, czyli odejscie (dostownie: odwrdcenie sig) od swej bezboznosci. Tak po-
stepujac zyskiwal nowe zycie (doslownie: nie zachwieje sig), o ktére pytal sie
w lamentacji (w. 10).

Druga ewentualnos¢ ujawnia prawde o Izraelu w Babilonii, ktéry otrzymat
szanse¢ odnowy. Pierwsza ewentualnos$¢ ukazywala te czg$¢ narodu, ktora nie
poddata si¢ misji proroka i pograzyta w nicos¢, pielegnujac w sobie ztudzenie
o wlasnej sprawiedliwo$ci. Do tych mezéw skierowane byty ostatnie stowa w.
12: a sprawiedliwy nie moze zZy¢ w niej (sprawiedliwosci) w dniu grzechu swego.

Ez 33,13
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Gdy powiem do sprawiedliwego: Na pewno bedziesz zyl, a on
ufal z powodu sprawiedliwosci swojej i uczynit nieprawosc, catej
sprawiedliwosci jego nie bedzie si¢ wspominac i przez niepra-
wos¢ swojg, ktérg uczynit, w niej umrze.

Kolejna hipotetyczna postawa zostala ukazana ww. 13. Sprawiedliwy
otrzymat zapewnienie, iz bedzie zyt (M1 1°N), czyli najwazniejszy i pod-
stawowy dar Jahwe bedzie w nim obecny. Dar 6w nie mial jednak charakte-
ru absolutnego i nieodwotalnego. Pan poddawat jednostke doswiadczeniom,
ktore weryfikowaly sprawiedliwos$¢ sprawiedliwego. Tym doswiadczeniem
byta kwestia ufnosci (M03). Izraelita byt powotany do zlozenia calej swej ufno-
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$ci w Jahwe: Dom Izraela poktada ufnosé w Jahwe, On ich pomocg i tarczg (Ps
115,9). Przeciwna temu postawa rodzita zgubne skutki: Bo czlowiek nie bedzie
trwat w dostatku, przyrownany jest do bydlgt, ktére ging. Taka jest droga tych, co
ufnos¢ poktadajg w sobie, i taka przyszlos¢ mitosnikow wlasnej mowy (Ps 49,13-
14). Sprawiedliwos¢ prawdziwa miata swe zrodta w Jahwe. On jest sprawiedli-
wy w sensie absolutnym, a cztowiek na skutek okazywania Mu pelnej ufnosci,
a wiec poddania si¢ Jego prawu. Jednostka powierzajac swoj los opatrznosci
Jahwe, otrzymuje udzial w Jego sprawiedliwosci, a to skutkuje darem zycia.
Sprawiedliwy bez Jahwe ufal jedynie sobie, a jego autonomiczne czyny staly
w sprzecznosci ze sprawiedliwoscig Jahwe i byty oceniane jako czyny niepra-
wosci (’71.’\]) Owa nieprawos¢ faktycznie zdominowala etos postepowania spra-
wiedliwego i stala si¢ trescig jego wszystkich dazen. W jego czynach faktycznie
nie bylo sprawiedliwosci, stad zapewnienie proroka: catej sprawiedliwosci jego
nie bedzie si¢ wspomina¢ (por. Ez 18,24). Dotychczasowe zycie ,,sprawiedliwe-
go” idzie w niepamie¢ (M3721N X5). Majac na uwadze niezwykle znaczenie
pamieci w zyciu 6wczesnych ludéw, mowa o zapomnienia ,,0 kims” (jego do-
konaniach) zapowiadata wykluczenie go ze spotecznosci, faktyczne usmierce-
nie. W w. 13 pojawia sie zatem antyteza:

TN - o X
(na pewno bedziesz zyt)  (nie bedzie sig [go] wspominac)

Obie skrajne mozliwosci mogly sta¢ si¢ udziatem stuchaczy mowy Eze-
chiela. Kazdy musiat podja¢ indywidualne decyzje (odpowiedzialnos¢ indy-
widualna - Ez 18). Ci, ktérzy przetrwali oblezenie Jerozolimy i czas depor-
tacji, mogli si¢ czu¢ mezami sprawiedliwymi. Za nimi przemawialy czyny
heroiczne, a jednak nie miaty one nic wspolnego z postuszenstwem okazywa-
nym Jahwe, dlatego nie znajdowali usprawiedliwienia w oczach Jahwe. Tym-
czasem Pan, skladajac zapewnienie: Na pewno bedziesz zyt, kieruje je do jed-
nostki, od ktorej oczekuje zaufania Jego zbawczemu dziataniu realizowanemu
na zeslaniu. Nowe $rodowisko wyznaczalo nowy okres w zyciu Izraelitow;
otrzymali szanse, by na skutek nawrdcenia (teszuwy) oderwac si¢ catkowi-
cie od nieprawosci. Brak ufnosci okazywanej Jahwe przy réwnoczesnym za-
dufaniu w swa sprawiedliwo$¢ rodzilo natomiast tragiczne skutki, o ktérych
wspomina Ezechiel w koncowej frazie w. 13: i przez nieprawos¢ swojg, ktérg
uczynil, w niej umrze.
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Ez 33,14-15
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mwu vn’::’v 1‘7‘1 D”ﬂ'l mvn: D‘Jwv 1’773 ywI U Dan
mnv X5 o wn ‘Dw

A gdy powiem do bezboznego: Na pewno umrzesz i odwrdci sig
od grzechu swego i bedzie czynit prawo i sprawiedliwos¢; zastaw
zwroci bezbozny, grabiez odda, w zwyczajach zycia bedzie po-
stepowal, zeby nie czyni¢ nieprawosci, na pewno bedzie zyt, nie
umrze.

W w. 13 byla mowa skierowana do sprawiedliwego, natomiast w kolejnych
wersetach (ww. 14-15), na zasadzie przeciwwagi, pojawia si¢ mowa skierowa-
na do bezboznego. Wprowadzajaca formuta "X (a gdy powiem) faczy obie
wypowiedzi. Bezboznym byl kazdy mieszkaniec Jerozolimy, ktéry nie postu-
chal gtosu prorockiego (Jeremiasza i Ezechiela). Ci, co nie zgineli, w wigkszo-
$ci znalezli sie wérdd zestancow w Babilonii. Jahwe zatem przemawial do cate-
go ludu Izraela, ktéry okazal si¢ ludem bezboznym. Pierwsze stowa brzmiaty
niezwykle dramatycznie: na pewno umrzesz (por. Ez 18,21). Stanowig one an-
tyteze do formuly inicjujacej w. 13: na pewno bedziesz zZyl. Egzystencja Izra-
ela zawista pomiedzy zyciem a $miercig. Innej alternatywy nie byto dla ludu.
Izrael nie mégt wies¢ ,,spokojnego zycia” ludéw obcych, w sposéb absolutny
byt zdeterminowany relacja z Jahwe. Taka sytuacja byla owocem pierwotnego
wyboru dokonanego przez Pana: I powiedziatem do nich: Tak mowi Pan, Jah-
we: W dniu, gdy wybratem ("T2) Izrael i podniostem rgkg ku potomstwu domu
Jakuba i datem sig poznac im w ziemi Egiptu, podniostem reke ku nim mowigc:
Ja (jestem) Jahwe, Bég wasz (Ez 20,5). Ta prawda, ktdra Ezechiel bezposrednio
interpretuje w kontekscie mowy o apostazji Izraela (Ez 20), byla postawa kaz-
dego odniesienia Jahwe do ludu. Stowa o unicestwieniu bezboznego ludu sie-
galy tradycji pustyni (Wj 32,9-10). Echa tych wydarzen utrwalone byty w bar-
dzo starych tradycjach (J), ktére gleboko zakorzenily sie w swiadomosci ludu,
jak rowniez w kregach kaptanskich (Ezechiela). W Babilonii powtorzyta sie za-
tem sytuacja pustyni. Na pustyni posrednikiem byt Mojzesz, natomiast wsrod
zestancow misje te pelnit stréz, czyli Ezechiel. W tekscie proroka nie ma mowy
o wstawiennictwie Ezechiela za lud (jak czynit to Mojzesz, por. Wj 32,30-33),
tym niemniej nie zmienia to charakteru postepowania Jahwe wzgledem ludu.
Nikt, kto trwal w grzechach, nie otrzymywat daru pozostania przy zyciu: I rze-
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czywiscie Jahwe ukarat lud za to, Ze uczynit sobie zlotego cielca, wykonanego pod
kierunkiem Aarona (Wj 32,35). W ujeciu Ezechiela sprawiedliwos¢ nie przy-
nalezala do natury cztowieka, a jego grzesznos¢ nie determinowata zupelnie
tre§¢ postepowania. Zgodnie z wymowg calej wypowiedzi Ez 33,9-19, stojac
w obliczu grzechu i sprawiedliwosci, jednostka ma dokona¢ wyboru. Opowie-
dzenie si¢ po stronie sprawiedliwosci bedzie oznaczalo nawrdcenie N (od-
wrécié, nawrécic). W tym momencie realizowata si¢ wolnos¢ jednostki, a zara-
zem decydowal si¢ jej los (w oparciu o podjete decyzje).

Pomimo ,,zapewnienia” o $mierci, los bezboznego nie byt zdeterminowa-
ny: i odwrdci sig od grzechu swego i bedzie czynit prawo i sprawiedliwos¢. Fak-
tycznym kryterium oceniajacym czyny jednostki byl jej stosunek do prawa
i sprawiedliwosci (MPTYY VIWN), czyli zarzadzen Jahwe, ktére zostaty dane
ludowi nie tylko w formie rozporzadzen (nadanie prawa), lecz nade wszystko
w postaci czynu dokonanego w fonie ludu wybranego. Izrael miat by¢ nasla-
dowca Jahwe i odzegnywac sie od wszelkich wzorcéw prezentowanych przez
obce ludy, a zwlaszcza Babilonczykéw i Egipcjan. Nie mial innego sposobu,
aby zy¢ w autentycznej sprawiedliwosci i bezpieczenstwie.

Fakt nawrdcenia prezentuje prorok w oparciu o pewne wybrane szczegd-
ty z zycia codziennego: zastaw zwréci bezbozny, grabiez odda, w zwyczajach
Zycia bedzie postgpowal. Wymienione czyny nie byly wspominane w para-
lelnym tekscie Ez 18,21, lecz w opisie postawy zatwardzialego grzesznika
(Ez 18,12). Takimi grzesznikami okazali sie w wigkszosci Izraelici, pomimo
tego pewna ich czgs¢ stanie si¢ zaczatkiem odnowionego ludu i dozna cudu
nawrodcenia. Ta czastka, wbrew zakorzenionym praktykom, bedzie wprowa-
dza¢ prawo i sprawiedliwo$¢, zaczynajac od naprawiania szkéd wyrzadzo-
nych w spoleczenstwie, zwracajac zastaw i grabiez. W mowie proroka cha-
rakterystyczne jest to, ze nie ma tu wzmianki o odwrdceniu si¢ od praktyk
batwochwalczych (najwigksze wystepki Izraela). Prorok kladzie akcent na
zycie spoleczne, tym samym ujawnia fakt, ze droga do prawdziwej czci Jahwe
prowadzi zawsze przez uczciwe relacje do bliznich, a zwlaszcza wspottowa-
rzyszy niedoli zestania. Czyny nawrécenia oznaczaly kres niesprawiedliwosci
i byty nawigzaniem do tych zwyczajéw (NIPTI12), ktére prowadzily do zycia
(0™1i1). W ten sposéb Ezechiel zapowiadal ustanie praktyk, ktére spowo-
dowaty upadek Jerozolimy Bylo to postepowanie, ktére okazato si¢ gorszym
od czynow obcych ludéw: Dlatego tak mowi Pan, Jahwe, poniewaz wzbu-
rzaliscie si¢ bardziej niz narody, ktore was otaczajg; w przykazaniach Moich
("MPN2) nie postgpowaliscie i praw Moich nie czyniliscie, a takze praw na-
rodow, ktére was otaczajq nie czyniliscie (Ez 5, 7). Zwyczaje, o ktérych pisze
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Ezechiel ww. 15, odnosza si¢ do przykazan Jahwe, ktére byly wskazowka-
mi dla narodu ijego zycia (tu termin ,zycie” jest uzyty wl. mn.), chodzilo
tu o calo$¢ doswiadczenia narodu. Izrael zyl prawdziwie jedynie w oparciu
o podporzadkowanie si¢ prawu Jahwe. Ezechiel wskazuje, ze Izrael winien
by¢ takim narodem, w ktérym tak wlasnie sie postepuje (Tl‘?[l), czyli nie czyni
sig nieprawosci (NWY ’ﬂ'?:'? ‘DHTJ) Prorok zatem ukazuje ideal postawy od-
nowionego Izraelity, calkowicie zdystansowanego od nieprawosci, dajacego
postuch stowu Jahwe. Ezechiel partycypowat w tym doswiadczeniu, dlatego
zaprezentowany ideal nie uwazal za nieosiggalny, wprost przeciwnie byt nie
tylko mozliwy do osiagniecia, lecz konieczny i nieodzowny dla egzystencji
zestancow.

W podsumowaniu ww. 14-15 prorok podaje zasade, ktéra wyraza stosu-
nek Jahwe do nawrdconego Izraelity: na pewno bedzie zyl, nie umrze. W tym
o$wiadczeniu zawarta jest perspektywa przyszlosci narodu. Nie byl on powota-
ny do $mierci, lecz do zycia. Zadna sytuacja zewnetrzna (ucisk obcych ludéw)
oraz wewnetrzna (zatwardzialo$¢ czesci spotecznosci zestancow) nie zmienig
podstawowego kierunku, do ktérego zmierza Izrael. Jego przyszlos¢ zostata
tu jednoznacznie okreslona. Konicowe wyrazenie ma warto$¢ kwalifikacyjna,
a nie kwantytatywnga, dlatego liczba uczestnikow w nowym doswiadczeniu nie
zostala precyzyjnie okreslona. Wiadomo jedynie, ze nie beda w niej uczestni-
czy¢ wszyscy zestancy.

Ez 33,16
[ P A N vawn 5 M7 X5 Xon WK Kb

Weszystkie grzechy jego, ktorymi grzeszyl, nie bedg pamietane
mu; prawo i sprawiedliwos¢ czynit, na pewno bedzie zyl.

W. 16 ma niemal identyczng tres$¢ jak tekst Ez 18,22. Prorok bardziej ak-
centuje ideg grzechu (NXWVM), rozumianego w sensie buntu okazywanego Jah-
we przez jednostke (w. 16). Niektore rekopisy zawieraja nawet dwukrotne uzy-
cie tego terminu: IRV ANNRWVN (prawdopodobna dittografia, por. Ez 18,21),
do tego dochodzi jeszcze czasownik NOT] (zgrzeszyl; w Ez 18,22 jest uzyty cza-
sownik 7YY - czynic) tym samym jeszcze bardziej zostaje wyostrzona mysl
o bucie, ktéry dokonat si¢ w Izraelu. Prorok zapewnia, ze nawet tak powazne
wystepki, jak grzechy (zbuntowania), nie beda pamigtane, a to ze wzgledu na
nawrocenie jakie stalo si¢ udzialem bezboznego (w. 14).
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Pod koniec w. 16 pojawia si¢ charakterystyka aktualnych czynéw nawrd-
conego bezboznika: prawo i sprawiedliwos¢ czynit. Oznacza to, ze jego grzesz-
na przeszlo$¢ juz przestata go obcigzaé. Jahwe nie spogladal zatem na dawne
grzechy jednostki, lecz widzial jedynie czyny praworzadne i sprawiedliwe. One
to sprawiajg, ze najnowsza historia owego meza zostata catkowicie odmienio-
na. Prorok potwierdza to ipisze o dzietach prawa i sprawiedliwosci owego
meza, uzywajac czasownika DV (czynic) w czasie perfect., czyli dokonanym.
Nawrdcenie (w. 14) nie bylo jedynie deklaracja stownga, lecz owocowalo czyna-
mi, tym samym bylo autentyczne.

Zapewnienie Jahwe: na pewno bedzie zZyl, zamyka mowe o losie nawro-
conego bezboznego. W stosunku do Ez 18,22 (bedzie zyf) réwniez ta forma
zostala wzmocniona. Zapowiedz zycia byla nieodzowna obietnicg, bowiem
zestanicy zyli w ciaglej niepewnosci co do swej przysztoéci. Zycie, o ktérym pi-
sze prorok, nie mialo by¢ nasladowaniem sposobu zycia obcych ludéw, lecz
opieralo sie na przywroceniu wiezow z Jahwe, ktory na pewno bedzie wierny
swym obietnicom. Nowe dzieje, w jakie wkraczal Izrael, mialy by¢ wprowa-
dzaniem w zycie spotecznosci prawa i sprawiedliwo$ci. Odtad Jahwe wspomi-
najgc (137210) ten lud, nie bedzie juz widziat grzechu, lecz prawowiernosc,
bedacy przeciwienstwem buntu (NXVN).

Ez 33,17
N2MTND D2TT MR 3T 777 1287 XD 72D 13 10K

I méwig synowe ludu twego: Nie jest wltasciwa droga Pana, a to
ich droga nie jest wlasciwa.

Kontekst dysputy (ww. 10-16) ponownie zostaje ujawniony w w. 17.
Mowie Jahwe przystuchiwat sie dom Izraela, tozsamy z ludem proroka. Nie
bylo zgody wsérod zestancow na stowa Jahwe. Pomimo otrzymanego ore-
dzia zycia, w Izraelu drzemal duch buntu. Wydaje sie, ze byla to typowa
postawa wszystkich zestancéw. Lud nie byt jeszcze sktonny do nawrédcenia.
Najwygodniej bylo zatem krétko stwierdzi¢: Nie jest wlasciwa droga Pana
(por. Ez 18,25). W stowach tych pobrzmiewa echo buntu, jaki podnosili
Izraelici w roznych epokach swych dziejow, ktérzy niepomni byli na wola-
nie prorokéw do nawrdcenia. Zestancy nie chcieli si¢ zatem nawrdcic. Wie-
lu bylo przekonanych o tym, iz Jahwe nie obronil Jerozolimy; oznaczatlo to,
ze obroni lud w Babilonii. Obrano wigc wtasng droge (777), czyli btedny
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sposéb postepowania. Kierowano si¢ wzgledami utylitarnymi i pragma-
tycznymi.

Wielki zarzut stawiany przez lud Panu $wiadczy o faktycznym zerwaniu
wiezow zeslancami z Jahwe. Skutkowalo to pograzeniem si¢ w chaosie, a to
prowadzilo do przyjecia sposobu zycia nieobrzezanych i zejscia razem z nimi
do szeolu (por. Ez 32). Odpowiedz Jahwe na o$wiadczenie ludu byla jedno-
znaczna izostala wyrazona w formie nawiazujacej do stéw zbuntowanych
zeslancow: a to ich droga nie jest wltasciwa. W obu wypowiedziach wystepu-
je ten sam rzeczownik (f77) oraz czasownik (]OR). Rdzen 121 (wyznaczyc,
okresli miare, byé poprawnym) uzyty jest 21 w BH, z tego az 10 razy w Ksigdze
Ezechiela i to szczegdlnie w Ez 18; 33. Spdr o droge byl sporem o przysztos¢
Izraela, a wigc o to, co jest poprawne, a zatem dobre dla ludu. Izrael juz wybrat
wlasng droge. Swa przyszto$¢ widzial w mozliwosci asymilacji z obcym $ro-
dowiskiem (stalo si¢ tak z wiekszos$cig Izraelitow po upadku Samarii w 722 r.
przed Chr.). Taka egzystencja byla faktycznym samobdjstwem Izraela jako na-
rodu. Wszystko to, co ksztaltowalo przekonania éwczesnych zestancow, zo-
stalo przez Jahwe nazwane niewlasciwa droga. Natomiast na wtasciwg droge
postepowania calego Izraela wskazal Pan; kazde odstepstwo od niej konczyto
sie katastrofg ludu.

Ez 33,18
:0712 N 5w nipwy inpTYn priv-nwa

Gdy odwrci sig sprawiedliwy od sprawiedliwosci swojej i bedzie
czynil nieprawos¢, i umrze przez niq.

Zgodnie z paralelnym tekstem (Ez 18,26), los sprawiedliwego pozostawat
kwestig otwarta. Sprawiedliwos¢, ktora w znaczeniu absolutnym przynalezy sie
jedynie Jahwe, nie byta stalg dyspozycja kogokolwiek ze spotecznosci zestan-
cow. Dla Ezechiela sprawiedliwo$¢ czlowieka (mieszkanca Jerozolimy) byta za-
wezona do wymiaru czysto ludzkich oczekiwan. Byla to ich droga, przeciwna
drodze Jahwe (w. 17). Nawet gdy bedzie to sprawiedliwo$¢, ktdra respektuje
prawo Jahwe, to nie byla ona gleboko zakorzeniona, bowiem ,,sprawiedliwy”
mogt sie od niej odwrécié (P TY™2W1), a wéwezas okazywalo sie, ze jego czy-
ny byly faktycznie dzietem nieprawosci (771177) Prorok ostrzegal przed zbytnia
ufnoscia w swoja sprawiedliwo$¢. Pokladanie ufnosci w sobie samym bylo
jednoznaczne z aktem wydania siebie na $mier¢ (dostownie: i umrze = N1NA).
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Pomimo ze w oredziu proroka dominuje motyw zycia, tym niemniej ostrzeze-
nie przed mozliwoscig utraty perspektywy zycia prezentuje Ezechiel w bardzo
wyrazisty sposob. Nie pozostawia zadnych zludzen zestancom, ktérzy uwaza-
jac sie za sprawiedliwych, chcieli jednak postepowa¢ wedlug wlasnych prze-
konan, czesto odziedziczonych po przodkach. Taka postawa doprowadzita do
katastrofy Jerozolime i mogta si¢ podobnie przyczyni¢ do kleski zestancow,
jezeli nie okazywali postuszenstwa Jahwe przemawiajacego przez swego stro-
za — Ezechiela.

Ez 33,19
[T A DYDY NPT VIWR N iNvwn yYn nwm

A gdy odwrdci sig bezbozny od bezboznosci swojej i bedzie czynit
prawo i sprawiedliwosc¢, z powodu nich on bedzie Zyt.

Motyw prawa i sprawiedliwosci obecny w Ez 18; 33, w w. 19 wystepuje po
raz ostatni (por. Ez 45,9). To sformulowanie wystepuje réwniez w psalmach
iu Jeremiasza (Ps 33,5; 99,4; 119,21; Jr 22,3.15; 23,5; 33,15). Podstawg byla tu
tradycja krolewska zwigzana z postacia Dawida: Dawid panowat nad calym
Izraelem, wykonujgc prawo i sprawiedliwos¢ nad catym swoim ludem (2 Sm
8,15). Do tej postaci Ezechiel nawigzuje dwukrotnie, zaréwno w perykopie
o pasterzach (Ez 34,24), jak i w mowie o zjednoczonym krolestwie (Ez 37,24).
Prawo i sprawiedliwos¢ to okreslenie, ktdre w sobie sumuje to wszystko, co od-
nosi si¢ do obowigzkdéw Izraela wynikajacych z Prawa, jakie zostalo mu nada-
ne. Epoka Dawidowa uchodzila za wzér realizacji tego wymogu. W pézniej-
szych epokach nardd odstapit od prawa i pograzyt si¢ w bezboznosci. Ezechiel
wspominajac w dwoch perykopach o prawie i sprawiedliwosci, przygotowywat
nardéd do odnowy, w ktoérej wladcy beda stali na strazy porzadku w Izraelu:
Tak méwi Pan, Jahwe: Niechze wam to wystarczy, wy, wladcy Izraela! Potézcie
kres gwattowi i uciskowi, a wypetniajcie prawo i sprawiedliwos¢! Zaprzestaricie
obdzierania ludu mojego! — wyrocznia Pana, Jahwe (Ez 45,9). Bezbozny, ktéry
odwrdci sie od bezboznosci swojej, to maz, ktory spelnia podstawowe warun-
ki uczestnictwa w dziele odnowy narodu. Kazdy z zeslancéw musial niejako
uzna¢ si¢ za bezboznego i odrzuci¢ czyny nieprawosci, a réwnoczesnie zaan-
gazowac sie dzielo pomnazania dobra, ktére rézne tradycje okreslaty formulq
czynienia prawa i sprawiedliwosci. Obietnica Zycia (117 X371), dana nawrd-
conemu bezboznikowi, ujawnia cud przemiany, ktéry dokonywal si¢ w cza-
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sie postugi Ezechiela jako stroza. Przyszto$¢ miala ukaza¢, iz jego wysilek nie
poszed! na marne. W Babilonii powstata silna diaspora, zdolna do odbudowy
Izraela w czasach perskich.

Ez 33,20
DX 12 DINK DIBYX PITTD WX PN 1T 120 XD DRIDKY

A (wy) méwicie: Nie (jest) wltasciwa droga Pana; meza (kazdego
was), wedtug drég waszych osqdze was, domu Izraela.

Koncowy werset calego bloku tematycznego (Ez 33,1-20) sklada sie
z dwdch czesdci. Pierwsza nawigzuje do postawy zestancow: A (wy) méwicie:
Nie (jest) wlasciwa droga Pana. Stowa te brzmig jak gtos w dyskusji. Lud ciagle
obstawal przy swych przekonaniach. W obliczu doznanej tragedii nie zrodzita
sie pozadana postawa, a mianowicie wyczekiwanie na nadchodzace dzialanie
Jahwe. Dla zestancéw Pan odszedl wraz ze zburzeniem Jerozolimy. Kierujac
sie rozsagdkiem i wltasnym doswiadczeniem, nie chcieli juz stucha¢ stéw pro-
roka. Taka postawa musiata gteboko zadomowic si¢ wérod zestancéw, bowiem
prorok powtarza zarzut przytoczony juz w w. 17. Pomimo kolejnego wyjasnie-
nia zasad postgpowania Jahwe (ww. 18-19) slowa te nie zrobily wrazenia na
stuchaczach, dla ktorych droga Pana bylta czyms ztudnym, a moze nawet wy-
mystem samego Ezechiela. To swoiste zaparcie oznaczalo pograzenie sie ludu
w odmety $mierci i skazanie siebie na udziat w losie nieobrzezanych. A prze-
ciez mogli tatwo rozpozna¢ droge Pana, zostat im dany Ezechiel jako znak od
Jahwe (Ez 12,11)! W tym przelomowym okresie dziejow Izraela nie bylo zad-
nego innego sposobu poznania zamiaréw Jahwe. Zdystansowanie si¢ od Jahwe
oznaczalo zdystansowanie si¢ ludu od proroka. Jego misja napotykata zatem
na podobne trudnosci, z jakimi w Jerozolimie musial sie¢ zmagac Jeremiasz.
Zmienita si¢ jedynie sytuacja polityczna oraz brak mozliwosci represji ze stro-
ny wladcy i kot rzadzacych.

Druga czes¢ w. 20 zapowiada sad Jahwe: meza (kazdego was) wedtug drog
waszych osqdze was, domu Izraela. Na pierwsze miejsce zostal wysuniety ter-
min UK (mgz). Stanowi on niejako przeciwwage do innego meza, wspomnia-
nego w w. 2, czyli wybranego na stréza. Stréz z przypowies¢ (ww. 2-6) byt ob-
razem stroza — Ezechiela (w. 7), meza postusznego stowu Jahwe. W opozycji
do niego pojawit si¢ inny mgz, ktory reprezentowal zestancow. W kontekstu
wypowiedzi wynika, ze chodzito tu o kazdego ze stuchaczy Ezechiela, a wiec
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o dom Izraela. Ich losem zajmie si¢ sam Jahwe i 0sadzi ich wedtug drég (*772
1)) ich postepowania. Te drogi, do ktérych Izraelici byli tak przywigzani, mia-
ly okazac¢ si¢ dla nich powodem kleski. Osad Jahwe byt pewny i nieodwotalny,
stad w stowach w. 20 brak reakcji stuchaczy w obliczu ostatecznego rozstrzy-
gniecia przekazanego przez Jahwe. Lud musial w milczeniu odejs¢.

Ez 33,21

N2 W Mwnna Mippa My vy pwa m
2PN N30 ARY DOWIM o HRNa

I stato sig¢ w dwunastym roku, w dziesigtym (miesigcu), w pig-
tym (dniu) miesigca uprowadzenia naszego, przybyt do mnie
zbieg z Jerozolimy, mowigc: Zostato zdobyte miasto.

MYA  niektére manuskrypty "AWYA

Wydarzenia zwigzane z losami Jerozolimy stanowia istotne odniesienie
historyczne dla calego oredzia Ezechiela. Czesto wspominane daty w narracji
prorockiej osadzaja nauke Ezechiela w niezwykle precyzyjnych ramach dzie-
jow narodu. Wydarzeniem zwrotnym w osobistym zyciu Ezechiela byto upro-
wadzenie (umB;’?) do niewoli w Babilonii, w ktdrej przebywal wraz z krélem
Jojakinem i innymi Izraelitami. Rozpoczynajac nowg relacje, prorok wspomi-
na o jedenastym roku (Ez 32,1), natomiast w w. 21 mowa jest juz o dwunastym
roku, dziesigtym miesigcu w pigtym dniu, czyli o 8 stycznia 585 r. przed Chr.
Bylo to poéttora roku po upadku Jerozolimy. Dopiero wowczas miata dojs¢
do proroka informacja o ostatecznej katastrofie miasta. Cho¢ data ta wydaje
sie by¢ zbyt odlegla, stad niektdre ttumaczenia w miejsce dwunastego podaja
jedenasty rok. Zbieg moglby by¢ traktowany jako jeniec, ktéry dostat sie do
niewoli po drugim zdobyciu Jerozolimy. Proroka jednak te zawitosci nie inte-
resujg. Wprowadza postac zbiega (U"?@), ktdry reprezentuje wszystkich zapo-
wiadanych mezoéw, ktérzy mieli ujs¢ od kleski miecza posréd narodéw (Ez 6,8).
Jahwe sadzacy nar6d z powodu idolatrii pozostawil zbiegow, aby byli §wiadka-
mi tragicznych wydarzen Obowiazkiem zbiegéw byto zachowanie w pamieci
o Jahwe w czasie ich rozproszenia (Ez 6,9). W momencie dotarcia zbiega do
Ezechiela prorok przestaje by¢ niemy (Ez 24,26-27). Podobnie jak w relacji Ez
33,21-22, przybycie zbiega oznaczalo kres niemoty proroka. Wydarzenia, jakie
sie dokonaly, domagaly sie stowa interpretacji; w tym momencie rozpoczynala
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sie istotna rola Ezechiela, ktory na wie$¢ o dokonanych wydarzeniach wypo-
wiadat sfowo interpretujace znaczenie dokonujacych si¢ wydarzen. Nieprzy-
padkowo w tekscie Ez 24,27 prorok nazwany jest znakiem dla zestancéw. Nie
miala znaczenia faktyczna data, kiedy to Ezechiel ijego rodacy dowiedzieli
sie o ponownym (ostatecznym) zdobyciu Jerozolimy. Istotna byta data, kiedy
prorok otworzyl usta, aby naucza¢ o tym wydarzeniu. Podawal bowiem na-
uke samego Jahwe. Tylko z perspektywy Pana i Jego dziatania owa wiadomos¢
przestala by¢ wylacznie wiescig tragiczng. W swietle zamystu Jahwe oznaczala
nowy poczatek, w ktérym mieli mie¢ udzial zestancy.

Warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze prorok w w. 21 ponownie postuguje sie
nazwy Jerozolimy (obwh). Miasto to bylo przedmiotem drwiny ze strony Tyru
(Ez 26,2), za co t¢ morska metropoli¢ spotkata surowa kara. Zdobycie Jerozoli-
my, a dostownie jej zabicie (nna7), nie mogto by¢ wydarzeniem rodzacym ra-
dos¢ u kogokolwiek. Jahwe odnowi Jerozolime i znowu bedzie przypominala
dni swej $wietnosci (Ez 36,38). Zanim do tego dojdzie, musial rozpoczac¢ sie
okres nowej formacji ludu. Data podana w w. 21 nie tyle méwi o faktycznym
czasie otrzymania informacji o klesce miasta, ile o czasie inauguracji naucza-
nia, ktore Jahwe za sprawg Ezechiela wlasnie zapoczgtkowal.

Ez 33,22

BTN RN 07590 Kia 7195 27wa HR A MM
iy mnbx) 891 8 NNan 13 DX KTy

A reka Jahwe byta nade mng w wieczor przed przyjsciem zbiega;
i otworzyl usta moje, gdy przyszedt do mnie rano; i zostaty otwo-
rzone usta moje i nie bylem juz niemy.

Przybycie zbiega (w. 21) bylo manifestacja (ze strony ludzkiej) tego, co do-
konywalo sie¢ w sferze duchowej, czyli nastania czasu przetomu. Dla Ezechiela
oznaczalo to doznanie glebokiego przezycia, podobnego do tego, jakie przezyt
w poczatkowym okresie swego pobytu w Babilonii, kiedy to nad nim spoczeta
reka Jahwe i zostato do niego skierowane stowo Jahwe (Ez 1,3). W Ez 1,3 pro-
rok postuguje si¢ 3 osoba L. poj., natomiast w w. 22 wystepuje juz 1 osoba 1.
poj. Nowe doswiadczenie zostato ujete juz w konwencji wyznania osobistego,
w przeciwienstwie do Ez 1,3, w ktérym zawarta jest relacja o charakterze bar-
dziej formalnym. Wyrazenie reka Jahwe, zgodnie z Ez 1,3, wskazuje zaréwno
na obecnos¢ Jahwe, jak Jego stowa. To stowo, skierowane do proroka, staje sie
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no$nikiem poznania zaréwno zamystu Jahwe, jak i mocy prowadzacej do fun-
damentalnych zmian, jakie mialy dokona¢ si¢ w Izraelu. Reka Jahwe niejako
»ujarzmita” Ezechiela, ktéry cho¢ nie stracil wlasnej tozsamosci, tym niemniej
zostal uzdolniony do pelnienia stuzby. Misja realizowana przez Ezechiela byla
zgodna z zamyslem Jahwe. Prorok staje si¢ jakby rekg Jahwe w narodzie, zna-
kiem Jego obecnosci (por. Ez 24,27).

Zanim (’gp’?) przybyt zbieg, Ezechiel doznat obecnosci reki Jahwe. Nie
jest tu powiedziane, czy bylo to dzialanie krotkie i jednorazowe — wydaje si¢
raczej, ze Ezechiel trwal w tym doznaniu (M"1) przez dtuzszy czas. O nim
(doznaniu) informuje szczegdlnie w waznych chwilach swej postugi. Skoro byt
on znakiem, nie mogt si¢ nawet na chwile dystansowa¢ od wypelnianej misji.
W tym, co czynil, byt catkowicie uzalezniony od dziatania Jahwe. Bez obecno-
$ci Jego reki bylby podobny do swych rodakéw, utracitby zdolnos¢ do wskazy-
wania drogi wlasciwego postepowania.

Zadziwia¢ moze fakt, iz prorok w w. 22 ponownie méwi o otwarciu jego ust
(BTNX NNOM), skoro juz w we wczedniejszej relacji jest mowa o przynagle-
niu do przemawiania: Synu cztowieczy, méw do synéw ludu twego i powiesz do
nich (Ez 33,2). Wyjasnienia tej pozornej sprzecznosci dostarcza nam sam tekst,
ktory zawiera szczegolny styl narracji prorockiej, stosowanej przez Ezechiela.
Prorok nie kieruje si¢ w niej logika opisu czysto naturalnego biegu wydarzen
(przyczyna - skutek), lecz podkresla fakt wkroczenia Jahwe w dzieje narodu
(i jego osobiste). Wydarzenie to przekracza granice ludzkiej egzystenciji i spra-
wia, ze dokonujace si¢ przemiany nie wynikajg z czysto immanentnych zasad
rzadzacych $wiatem i czlowiekiem. Milczacy Ezechiel to znak oczyszczenia,
maz 6w przestaje mowic jezykiem, jaki na co dzien stosowali Izraelici, zwlasz-
cza, ze odbiorcami oredzia byt lud buntowniczy (Ez 3,26).

Prorok wspomina dwie pory dnia: wieczér (AIV3) i rano (1P23), a wigc
poczatek i srodek dnia (dzien zaczynal si¢ z nastaniem wieczoru). Dla Ezechie-
la wieczor byt pora dnia, w ktérej dokonywaly si¢ zwrotne wydarzenia: I uczy-
nitem tak, jak mi rozkazano, rzeczy moje wyniostem, jak rzeczy wygnarcy, za
dnia, a wieczorem (20V2Q) przebitem sobie mur rekg, w ciemnosci wyszedlem,
podniostem na barki (rzeczy) na ich oczach (Ez 12,7). Wieczorna pora wskazuje
na ide¢ nowego poczatku, nowego dnia. Poczatek ten jednak nie zaistnial na
skutek przybycia zbiega, lecz nastat z powodu intensywnego dzialania Jahwe,
ktore nastgpilo zanim 6w zbieg przybyl.

W relacji proroka, centralnym wydarzeniem opisywanym w w. 22 nie
bylo przybycie zbiega, lecz otworzenie ust Ezechiela. Prorok o tym fakcie in-
formuje dwukrotnie: otworzyt usta moje oraz i zostaty otworzone usta. Prorok
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tym samym zostal juz przygotowany do przyjecia wlasciwej postawy w obli-
czu otrzymania wiesci o katastrofie Jerozolimy. Tragiczna nowina nie mogta
wstrzasnac i sparalizowaé Ezechiela. Gdyby tak si¢ stalo, byloby jego zacho-
wanie zgodne z naturalng reakcja ludzka. W obliczu niewymowne;j tragedii
czlowiek nie mégl wypowiedzie¢ stowa i stawal si¢ niejako niemowg. Tym-
czasem Ezechiel wlasnie w tym momencie odzyskuje mowe, a zatem, pomi-
mo bolu, nie dal si¢ pochlona¢ ogromem tragedii. Prorok byl tym mezem,
ktéry panowal nad sytuacja, a $cisle: byl znakiem Tego, ktéry nad wszystkim
panuje, czyli Jahwe. Odtad Ezechiel nie bedzie juz nigdy niemy, co w tekscie
zaznacza przystowek TV (znowu, jeszcze, juz): i nie bytem juz niemy (por. Ez
24,27). Nowy poczatek misji zostal ujawniony rano, gdy do proroka przybyt
zbieg. Wowczas to otworzone usta proroka byly przygotowane na udzielenie
odpowiedzi w obliczy pytan, jakie rodzity si¢ na wies¢ o tragicznych wydarze-
niach. Udzielona odpowiedz jednak nie zawierata ludzkiej oceny, lecz odwo-
tywata si¢ do zamysly Jahwe.

Ez 33,23-24

XY HR M7

5X1? NIRSY -I'DN-I niannn Y DIX™2
YANTTIX WM DINAXR 0 TN N5 oMK
-1w-m:'7 mm ﬂzm u’v D737 VMK

I stato si¢ stowo Jahwe do mnie, mowiqgc: Synu czlowieczy, za-
mieszkujgcy pustynie te na ziemi Izraela, (to) méwigcy, méwigc:
Jeden byt Abraham i odziedziczyt ziemie, a my (jestesmy) liczni;
dla nas zostata dana ziemia dla posiadania.

M9XD LXX brak

W w. 22 opisana zostala dyspozycja Ezechiela, ktory na skutek otwarcia
ust otrzymal pelne uzdolnienie do przemawiania. Jego mowa miala zawie-
ra¢ wylacznie stowo Jahwe. Prorok nie byl tylko stuchaczem tego stowa, lecz
réwniez jego przekazicielem. W nim jednak, jako pierwszym, przynosilo
ono zbawcze owoce (nalezal on réwniez do zestancéw). Podobnie jak na
poczatku pobytu w Babilonii, réwniez po wielu latach pobytu w niej prorok
stal si¢ pierwszym adresatem mowy Jahwe: I stato si¢ stowo Jahwe do mnie,
mowigc. Stowo rodzito nowa swiadomos¢ u proroka, nowe zrozumienie zna-
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czenia tego, co juz sie dokonalo (zburzenie Jerozolimy). Syn czlowieczy byt
strozem zaréwno slowa Jahwe, jak i strézem ludu. Misja ta byla niezwykle
trudna i odpowiedzialna, bowiem w opozycji do proroka pozostawali oca-
leni w ziemi Izraela (5N'1'(U’ NNTX). Byla to ziemia obietnicy, ktéra w przy-
sztosci ponownie miata by¢ zamieszkana przez potomkéw Abrahama: Tak
mowi Pan, Jahwe: Gdy zgromadze dom Izraela z ludow, gdzie zostali rozpro-
szeni w nich i uswiece si¢ w nich na oczach narodéw; i zamieszkajg na ziemi
swojej (ONNTX), ktdrg datem studze mojemu Jakubowi (Ez 28,25). Fragment
ten nalezy do perykopy znajdujacej si¢ w centrum bloku tematycznego na te-
mat ludéw obcych. Motyw ziemi Izraela, pojawiajacy si¢ w tym kontekscie,
stanowi wazng wskazowke interpretacyjng dla wszystkich wyroczni przeciw
narodom, a zarazem przygotowuje wlasciwe rozumienie tematu ziemi, ktéry
pojawia si¢ w pdzniejszych tekstach (poczawszy od Ez 33,24). Ziemia Izraela
miala przejs¢ wielka metamorfoze, ktérej Ezechiel bedzie szczegdlnym archi-
tektem (Ez 40-48). Tymczasem ocaleli z katastrofy mieszkancy Jerozolimy, po-
dejmowali wysitki zmierzajace do podporzadkowania sobie tej ziemi. Zostali
oni nazwani formuty: N2 1AW (zamieszkujgcy pustynig). Zywili dumne
przekonanie, ze to wylacznie do nich nalezy ta ziemia, natomiast zestancy zo-
stali jej pozbawieni: Synu czlowieczy, braciom twoim, braciom twoim, twoim
mezom wyzwolonym i catemu domowi Izraela, wszystkim, do ktérych mowig
mieszkaricy ("2UY) Jerozolimy: Oddalcie sig do Jahwe, nam zostata dana ziemia
w posiadanie (Ez 11,15). Konsekwencje tego myslenia mialy okaza¢ sie czyms$
niezwykle tragicznym. Mieszkancy mogli naleze¢ do spiskowcow, ktorzy do-
prowadzili do zabdjstwa Godoliasza, namiestnika babilonskiego w Judei po
zdobyciu Jerozolimy (Jr 40,13-16). Chcieli na wlasny sposéb zagospodarowac
ziemie, ktéra lezala w gruzach, czyli w ruinie (N127Mi]). Przypominala ona
wszystkie ziemie spustoszone nalezace niegdy$ do obcych ludéw (Ez 25,13;
26,20; 29,9.10). Choc¢ tereny te staly sie uosobieniem calkowitego zniszczenia,
tym niemniej ich los nie mial sta¢ si¢ wzorcem przysztosci dla ziemi Izraela.
Praprzyczyna katastrofy Izraela byto odstgpstwo ludu, dlatego Jahwe juz wcze-
$niej zapowiadal: I uczynig z ciebie pustynie (ﬂ;ﬁljb) i hanbe posréd narodéw,
ktore cig otaczajg, na oczach kazdego przechodnia (Ez 5,14). Spustoszenie Izra-
ela byto duzo powazniejsze od spustoszenia innych ziem.

Ocaleni mieszkancy odwolywali si¢ do postaci Abrahama, uzasadniajac
w ten sposob prawo do posiadania zdewastowanej ziemi. To jedyny tekst,
w ktérym ten patriarcha wymieniony jest z imienia przez Ezechiela. Prorok
Jeremiasz wspomina Abrahama obok Izaaka i Jakuba w zapowiedzi czasu od-
nowy (Jr 33,26), podobnie i Deuteroizajasz (1z 41,8; 63,16; por. 1z 29,22; 63,16).
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Pamie¢ o Abrahamie pielegnowana byla na wygnaniu, lecz pozostali w Jero-
zolimie mieszkancy nie taczyli tej postaci z przyszla odnowa narodu, lecz wi-
dzieli w nim jedynie wspolnego przodka, ktérzy legitymizowal ich roszczenia
do posiadania tego, co jeszcze pozostato po najezdzie Babiloficzykéw. Zadne
tragiczne wydarzenie nie sklaniato tych ludzi do nawrédcenia. Nie posiadali
tym samym najmniejszej dyspozycji do tego, by stac sie czastka nowego ludu.
Mieszkancy gardzili oredziem Jeremiasza i tak samo postepowali w czasach
Ezechiela, cho¢ go osobiscie mogli nie znac.

Stowa, ktére moéwili mieszkancy Jerozolimy: Jeden byt Abraham i odziedzi-
czyl ziemie, a my (jestesmy) liczni; dla nas zostata dana ziemia dla posiadania,
niekoniecznie musialy by¢ bezposrednio styszane przez Ezechiela. Ujawniaja
one bowiem faktyczny stan duchowy, w jakim sie znalezli ocaleni z katastrofy.
Prorok byt przekonany, ze nie mozna liczy¢ na ich udzial w dziele odnowy.
Ezechiel nie byt ich strézem. Abraham przestat by¢ ich praprzodkiem po linii
dziedzictwa obietnic. Dziedzicami mieli by¢ ci, ktérzy gromadzili si¢ w Babilo-
nii przy proroku i byli sktonni przyja¢ stowo Jahwe. Wprawdzie ocaleni miesz-
kancy wskazuja, ze sa wciaz liczni (027), lecz ten argument nie mial znacze-
nia w oczach Jahwe, ktéry z jednego potomka Abrahama moégt wyprowadzi¢
caly naréd. Owi ocaleni, ktérzy chcieli mie¢ udziat w dziedzictwie (W1™1) pa-
triarchy, swoja nieprzejednang postawg doprowadzili do tragedii, o ktorej juz
wczesniej mowit prorok stowami Jahwe: Przyprowadze zte narody i odziedziczg
(WAN) ich domy, i zakoticze pyche moznych i zostang zbezczeszczone ich Swig-
tynie (Ez 7,24). Ziemia Izraela nie zostata dana ludowi buntownikéw. Zostata
zamieniona w pustyni¢ i dopiero cud powstania nowego Izraela sprawi, ze ob-
licze jej bedzie przemienione (Ez 40-48).

Ez 33,25

DINA DTAHY M TR TR DIPHX K 127
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Dlatego powiedz do nich: Tak méwi Pan, Jahwe: Z powodu krwi,
jakg spozywacie, i oczy wasze podnosicie do bozkow waszych,

i krew przelewacie, i ziemig dziedziczyc bedziecie?

JTX  LXX brak
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W obliczu postawy wielkiego zadufania w sobie i nieuprawnionych rosz-
czen do posiadania ziemi ocaleni otrzymuja odpowiedz ze strony Jahwe. Po-
Srednikiem ogloszenia tego wyroku byt Ezechiel. Jahwe przynagla go do méwie-
nia (dlatego powiedz do nich). Obecna w tych stowach czasteczka ]Q’? (dlatego)
zaznacza, ze w tek$cie ma miejsce przejscie z relacji o postawie mieszkancow
(w. 24) do stéw zawierajacych ocene ich zachowania (ww. 25-26).

Pierwszy zarzut stawiany ocalalym odnosil si¢ do spozywania krwi
(152RA 0T7). Temat krwi dominuje w calej Ksiedze Ezechiela, pojawia
sie zwlaszcza w kontekscie kultycznym i militarnym. W w. 25 prorok dwu-
krotnie postuguje si¢ terminem krew. Pierwsze uzycie wskazuje na kontekst
konsumpcyjny - spozywanie krwi. Bylo to czym$ niezwykle nagannym. Juz
przykazanie dane po potopie zawieralo stosowny zakaz: Nie wolno wam tylko
jes¢ migsa z krwig zycia (Rdz 9,4). Zostalo ono potwierdzone na Synaju (Kpt
17,10-16; por. Rdz 15,20). Zarzut, jaki stawia Ezechiel ludowi, dotyczy! prak-
tyk uprawianych w Jerozolimie. Jej mieszkancy odwrdcili si¢ od zasad stoso-
wanych juz w czasach Abrahama, dostosowywali si¢ bowiem do zwyczajow
znanych w $rodowisku poganskim. Szacunek do krwi, jako siedliska zycia,
miat by¢ istotnym przejawem religijnosci Izraela. Ingerencja w t¢ dziedzine
byla pogwalceniem prawa Jahwe. Prorok juz wczesniej o tym wspomina: Po-
niewaz krew jego jest posrodku niego; i stato sig, na nagiej skale potozyto jg,
nie wylewalo jg na ziemie, aby przykryé na nim proch (Ez 24,7). Ewentualnie
rozlana krew musiata by¢ przykryta ziemia, aby nie byla przez kogokolwiek
lub cokolwiek profanowang (np. przez drapiezne zwierzeta). Krew miata po-
zosta¢ do wylacznej dyspozycji Stworcy.

Drugi zarzut dotyczyt kwestii kultycznej: oczy wasze podnosicie do bozkéw
waszych. Byl to zarzut podstawowy. To wiasnie praktyki balwochwalcze pro-
wadzily do innych przestepstw, a w konicu do katastrofy Jerozolimy. Ezechiel
wielokrotnie okregla bozka terminem 3193 (poczawszy od Ez 6,4) i ukazuje
miare zla, jakie zostalo sprowadzone na Jerozolime z powodu balwochwalstwa.
Podniesienie oczy ku bozkom oznaczalo napelnianie si¢ rado$cia zycia poza
Jahwe. Taka rado$¢ oczu jednak miata by¢ mieszkanicom zabrana: A ty synu
cztowieczy, czyz nie w dniu (kiedy) zabiore od nich ochrong ich, rados¢, ozdobe
ich, rozkosz oczu ich, i tesknote duszy ich, synéw ich i corki ich (Ez 24,25). Stowa
te odnosily si¢ do czasu upadku Jerozolimy. Wprawdzie rozkosz oczu oznaczata
przede wszystkim adoracje obecnosci Jahwe, lecz mogta by¢ réwniez forma
idolatrii. W $wiatyni jerozolimskiej bowiem czczono bozki (Ez 8,5).

Trzeci zarzut ponownie dotyczyl krwi: ikrew przelewacie. Przelewa-
nie krwi, czyli zabijanie, mogto dokonywa¢ sie zaréwno na polu walki, jak
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i w kontekscie brutalnych przejawéw zycia spotecznego. Niesprawiedliwos¢
w tej dziedzinie byla gleboko zadomowiona w Jerozolimie i calym Izraelu:
I powiesz: Tak mowi Pan, Jahwe: Miasto rozlewajgce krew posrodku siebie, aby
nadszedt jego czas i czyni bozki dla siebie, aby sig¢ skala¢ (Ez 22,3) W tym skon-
densowanym tresciowo wersecie oba zarzuty stawiane Jerozolimie sg obecne
(kult bozkéw i rozlewanie krwi). Czestotliwo$¢, z jaka porusza te tematyke
Ezechiel, $wiadczy o glebokim kryzysie religijno-spotecznym, jaki zdomino-
wal zycie Jerozolimy u kresu jej krélewskiej historii.

Po prezentacji trzech pierwszych zarzutéw (odnoszacych sie do roszczen
ocalalych mieszkancéw Jerozolimy) prorok wimieniu Jahwe zadaje pelne
ironii pytanie retoryczne: i ziemie dziedziczy¢ bedziecie? Pomimo prezentacji
jednoznacznie nagannej postawy ludu, nie byt on sklonny do zmiany swej
postawy. Pytanie miafo charakter dydaktyczny. Ezechiel kierowal je przede
wszystkim do swoich stuchaczy, przestrzegajac ich przed praktykami, ktore
doprowadzity do katastrofy miasta i calego narodu.

Ez 33,26

W1 MAWIR 1Y 03275 DO Ty
AWPA YINT DONRAY 7Y NYRTIN

Wespieracie si¢ na mieczu waszym, czynicie obrzydliwos¢ i mgz
(wszyscy) zone blizniego swego plugawi(q), i ziemie dziedziczy¢
bedziecie?

Czwarty zarzut dotyczyt miecza. Dychotomia tematyki miecza stanowi
wazny faktor nauczania Ezechiela. Z jednej strony miecz byt znakiem stusz-
nego karania Jahwe (Ez 21), z drugiej byl znakiem przemocy i argumentu sily,
ktéry uzywano w relacjach migdzyludzkich. Na ten drugi aspekt wskazuje pro-
rok w w. 26. Lud zamiast opierac si¢ na pomocy Jahwe (okazujac Mu ufnos¢)
pielegnowal przekonanie o skutecznosci sity wlasnego miecza. W ten sposéb
probowano rozwigzywaé problemy. W rezultacie mnozyly si¢ nieprawosci
i przelewanie niewinnej krwi.

Pigty zarzut koncentrowat si¢ na kwestii czynienia obrzydliwosci (M2V1R).
Takie zachowanie moglo dotyczy¢ czynéw godzacych w czystos¢ swiatyni:
Dlatego, Ja Zyjgcy — wyrocznia Pana — Jahwe, poniewaz $wigtynig¢ Mojg zanie-
czyscites wszelkimi ohydami i wszelkimi obrzydliwosciami, Ja takze odejme, bez
litosci oczu Moich, i takze Ja nie bede wspotczut (Ez 5,11). Prorok wymienia
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tu najpowazniejsze obrzydliwoéci, one bowiem prowadzily do utraty przez
Izrael swej tozsamosci i odmiennos$ci w stosunku do ludéw obcych. Pojawialy
sie réwniez obrzydliwosci w Zyciu spolecznym; dobitnie o tym pisze prorok
w tekscie Ez 22,11: A (jeden) mgz z zong blizniego swego uczynit obrzydliwosé;
a (inny) mgz synowg swojg splamit w nierzqdzie; a (kolejny) mgz siostre swojg,
corke ojca swego, zgwalcit w tobie. Cale zycie religijne i spoleczne Izraela stalo
pod znakiem czynéw wystepnych, okreslanych jako obrzydliwosci.

Szosty zarzut nawigzywal do poprzedniego: i mgz (wszyscy) zZong blizniego
swego plugawi(g). Tu prorok juz wprost pisze o naduzyciach w sferze seksual-
nej. W tej dziedzinie praktyki uprawiane przez Izraelitow staly w zupelnym
przeciwienstwie do otrzymanego prawodawstwa (Kpt 18,20).

Lista czynéw wystepnych (ww. 25-26) ukazuje stan duchowy ocalatych,
ktorzy zyli w zupelnej izolacji od Jahwe i Jego prawa. Podobnie jak z Jerozoli-
ma, ktdra obrdcita si¢ w pustynie (w. 24), mialo stac si¢ z zyciem jej mieszkan-
cow. Ze zdaniem ludu nikt si¢ nie liczyl: ani zdobywcy, ani tym bardziej Jahwe.
Izrael stat si¢ bezuzyteczny. Mezowie wspominani w w. 26 na pewno nie beda
dziedziczyli ziemi.

Ez 33,27

RD™DOR IX™M0 M IR XD DPK 1RO
o -rnm pl:g by wwm D 103 niana wwx
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Tak powiesz do nich: Tak mowi Pan, Jahwe: Zyje; Ja, a ci, kté-
rzy (bedg) na pustyni, z powodu miecza padng, a kto bedzie na
obliczu pola, zwierzeciu wydam go na pozarcie; a ktorzy bedg
w warowniach i w jaskiniach z powodu zarazy umrg.

Po wykazaniu iluzorycznego charakteru bezpieczenstwa, w jakim zyli oca-
leni mieszkancy Jerozolimy (ww. 25-26), prorok ponownie wskazuje na Jahwe
przynaglajacego do przemawiania. Stowa Ezechiela, bedace nosicielem zamy-
stu Pana, odstaniajg faktyczng sytuacje w jakiej znalezli sie¢ mieszkancy.

Na poczatku prorok przytacza autoprezentacje Jahwe: IX™1 (Zyje Ja).
Formula ta wigze ze soba dwa tematy, ktére dominujg w calym Ez 33, a mia-
nowicie zycie i $mier¢. Temat zycia byl obecny w Ez 33,11 (wola Zyjacego Jah-
we bylo to, aby bezbozny si¢ nawrdcit i zyl); natomiast temat §mierci obecny
jest ww. 27. Ocaleni nie skorzystali z okazji by odwrdci¢ si¢ od popetnianych
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nieprawosci. Sumaryczny wykaz wystepkow zaprezentowal prorok wczesniej
(ww. 25-26). Natomiast w w. 27 jest mowa o réznych miejscach pobytu miesz-
kancéw i ich losu.

Po pierwsze: ci, ktérzy (bedg) na pustyni (M2N2) z powodu miecza pad-
ng. Zniszczona Jerozolima juz wczesniej nazwana byl pustynig (w. 24). Nie
chodzilo tu zatem o naturalng pustynie, lecz o miejsce zrujnowane. Wystepu-
jacy w tym miejscu rdzen 12711 oznacza przede wszystkim suchg ziemig. Cho-
dzi o teren wrogi cztowiekowi, ktéry bez zewnetrznej pomocy skazany byt na
$mier¢. Zaglada na mieszkancéw Jerozolimy miala nadej$¢ w sposdb gwattow-
ny, od miecza. Miecz symbolizuje potege zdobywcow, ktérzy wprowadzajac
swoje prawo, postepowali z calg wrogoscig wobec ocalatych, ktérzy znalezli sie
w potrzasku. Z jednej strony nie skorzystali z daru Jahwe, a z drugiej nie mogli
oczekiwa¢ wybawienia ze strony zdobywcéw.

Po drugie: a kto bedzie na oblicze pola, zwierzeciu wydam go na pozarcie.
Prorok nawigzuje tu do opisu losu faraona: I wyrzuce ciebie na ziemie, na obli-
cze pola rzuce ciebie, i sprawie, Ze zamieszkajq na tobie wszelki(e) ptak(i) niebios
i nasyce tobg zwierz(yn)e calej ziemi (Ez 32,4). Otwarta przestrzen nie byta
réwniez miejscem bezpiecznym. Mieszkancy nie byli nomadami, ktérzy po-
trafili sobie radzi¢ z dzikg przyroda, a zwlaszcza zwierzetami. Historia Jozefa
i jego braci $wiadczy o skali niebezpieczenstw zwigzanych z przebywaniem na
otwartym polu (por. Rdz 37,31-34).

Po trzecie: ktorzy bedg w warowniach iw jaskiniach z powodu zarazy
umrg. Na nic si¢ réwniez zda ucieczka w pozornie bezpieczne miejsce. Warow-
nig (T¥N) byta Jerozolima. Termin ten moze tez oznacza¢ naturalne i niedo-
stepne miejsce (por. 1 Sm 23,19; 24,1), do takich nalezaly tez jaskinie (THTITJT:Q).
W $wiadomos$ci mieszkancéw miasta jaskinie byly miejscem przebywania
zbdjcéw (por. Jr 7,11). Oba wyzej wymienione terminy Ezechiel uzywa tylko
jeden raz w ksigdze. Tym samym jego wypowiedZ zyskuje na oryginalnosci.
Préba znalezienia si¢ w niezawodnym miejscu okaze si¢ jednak zadaniem nie-
skutecznym. Uciekinieréw dosiegnie bowiem zaraza, o ktdrej czgsto Ezechiel
wspominana (Ez 5,12; 6,11.12; 12,165 14,9.21; 28,23; 33,27; 38,22).

Na temat nieszcze$¢, jakie mialy spotkaé obroncédw Jerozolimy, wypowia-
da si¢ najobszerniej prorok w tekscie Ez 14,21: Poniewaz tak mowi Pan, Jah-
we: Nawet gdy cztery kary moje grozne: miecz, glod, zwierzeta zle i zaraze posle
na Jerozolime aby zgladzi¢ z niej cztowieka i zwierze. Do wymienionych w w.
27 trzech plag dochodzi tu jeszcze gtod. Wszystkie nieszczedcia sprawia, ze
z miasta zostang usunigci wystepni, pozostanie jedynie garstka ocalonych (Ez
14,22) - bedzie to reszta, postuszna stowu Jahwe. Do niej nie bedzie przynale-
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zala grupa ocalonych, a nie zestanych. Dopadnie ich $mier¢ juz po katastrofie
Jerozolimy. Nachodzgce wydarzenia bedg niejako dalsza konsekwencja kleski
miasta. Ci, co nie okazujg postuszenstwa wezwaniu do nawrdcenia, wkraczajg
na droge $mierci. Prorok wykazuje z calg ostroscig brak perspektyw dla ocala-
tych, ktérzy chcieli realizowaé swe zycie poza Jahwe.

Ez 33,28
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I dam ziemi (znamig) pustkowia i spustoszenia; i skoniczy sig
wspanialo$¢ potegi jej; i opustoszejg gory Izraela, nie bedzie
przechodnia.

nPWM  LXX brak

Formuta "0011 (i dam) wystepuje az 45 razy w Ksiedze Ezechiela i oznaj-
mia interwencje Jahwe w dzieje Izraela oraz obcych ludow. Ta inicjatywa wy-
nikala z prerogatyw Pana jako stworcy i wladcy calej ziemi. W odréznieniu od
czynéw ludzkich, czyn Jahwe mial charakter ostateczny i rozstrzygajacy, od
ktérego nie bylo zadnego odwotania. Czyn Jahwe mial bezposrednie skutki
w stworzeniu (Izraelu).

Po pierwsze: Jahwe zapowiada: I dam ziemi (znamie) pustkowia i spustosze-
nia. W centrum uwagi pojawia si¢ znowu ziemia (por. ww. 2.3.24.25.26.28.29).
Chodzi o przestrzen przebywania ludu, a zarazem oddzialtywania Pana. Poste-
powanie Jahwe ("11J1) w omawianym kontekscie wskazuje na czyn przeciwny
dzietu stworzenia (upigkszania ziemi, por. Rdz 1,1-27). Na poczatku ziemia
byla 112] 3N, co mozna przettumaczy¢ formuty: bezladem i pustkowiem.
Niejako ponownie taka si¢ stala na skutek odstepstwa Izraela. Jego ziemia be-
dzie przypomina¢ Egipt po ukaraniu faraona ijego ludu (Ez 29,9-12; 32,15).
Spustoszenie Izraela spowodowane zostalo przede wszystkim praktykami bal-
wochwalczymi (Ez 6,14).

Po drugie: Jahwe stwierdza: i skoriczy si¢ wspaniatos¢ potegi jej. Rowniez
i w tej frazie ma miejsce nawigzanie do losu Egiptu: I w Tachpanches zacmi sig
dzien, gdy ztamie tam berta Egiptu; i skoviczy sie w nim wspaniatosc potegi jego;
pokryje go chmura i corki jego w niewolg péjdg (Ez 30,18). Stosujac niemal
identyczng terminologie, prorok wykazuje, iz na skutek grzechu los Izraela
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bedzie podobny do losu Egiptu i innych ludéw. Zatem drastyczne opisy (Ez
25-32) mozna w calosci uzna¢ za zapowiedz kresu Izraela z epoki krélew-
skiej. Faraon szczycil si¢ wspaniatoscig swej potegi, a wypracowana ideologia
uznawala jego bosko$¢ oraz nadzwyczajny charakter jego wladzy. Natomiast
wspanialo$¢ potegi Izraela bazowata wylacznie na darze i wyborze, jaki za-
wdzigczal Jahwe. W tym wymiarze taka wspanialo$¢ byla zbawcza. Narod
wyrzekt si¢ jej jednak i podazal za ludzka wzniostoscig, ktéra doprowadzila
go do katastrofy.

Po trzecie: Jahwe zapowiada: i opustoszejg gory Izraela. Judea i Sama-
ria byly terenami goérzystymi. Sama Jerozolima wzniesiona byfa na Syjonie,
w centrum, ktérego dominowata $wigtynia. Gory te staly si¢ jednak miejscem
przekletym, prorok juz wczesniej zostal przynaglony do wystapienia przeciw-
ko nim: Synu czlowieczy, zwrdéé swe oblicze ku gérom Izraela i prorokuj przeciw
nim. I powiesz: Gory Izraela, stuchajcie stowa Pana, Jahwe. Tak méwi Pan, Jah-
we do gor i do wzgorz, do rzek i do dolin: Oto Ja sprowadze na was miecz i znisz-
cze wyzyny wasze (Ez 6,2-3). Gory Izraela przestaty by¢ znakiem i miejscem
obecnosci Jahwe, a lud utracil pasterzy (por. Ez 34,6). Opustoszenie oznaczalo
utrate wartosci, jaka posiadala ta ziemia (gory), dana juz w obietnicy udzielo-
nej Abrahamowi (por. w. 24). W rezultacie zaistniatych proceséw nie ostoi sie
nikt z wystepnych, a tym samym gory Izraela beda przygotowane na odnowe,
jaka dokona si¢ w przysztosci (Ez 34,13-14).

Po czwarte: Jahwe zapowiada: nie bedzie przechodnia. Podobna mysl za-
warl prorok juz wtekscie Ez 5,14: I uczynie z ciebie pustynig i hanbe posrod
narodow, ktore cig otaczajg, na oczach kazdego przechodnia. Roznica polega
na tym, ze przechodzieri w perykopie uzasadniajacej karanie mieszkancow (Ez
5,5-17) bedzie swiadkiem tragicznych wydarzen, natomiast takich swiadkow
zabraknie w czasie ponownego karania Jerozolimy, juz po jej zburzeniu (w.
28). Owi przechodnie, czyli obcy, byli zawsze waznym tlem wydarzen opisy-
wanych w BH. Wigzalo sie to ze srodowiskiem biblijnym potozonym w Rejo-
nie Zyznego Potksiezyca, przez ktéry przechodzily istotne drogi komunika-
cji. Cho¢ Jerozolima lezala nieco na uboczu gtéwnych traktéw, tym niemniej
z powodu swej roli przyciagala do siebie wielu podréznych (réwniez z obcych
ludéw). Ten ozywczy ruch z czasem catkowicie ustal, a miasto mialo sta¢ sie
rejonem niebezpiecznym, do ktérego nie mieli odwagi wkracza¢ przypadkowi
przechodnie.
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Ez 33,29
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I poznajg, ze Ja (jestem) Jahwe, gdy nadam ziemi (znamig) pust-
kowia i spustoszenia z powodu wszystkich obrzydliwosci ich,
ktore uczynili.

W. 29 zawiera inkluzje, ktorg tworza dwa bardzo wazne czasowniki: YT
(poznac) oraz MY (czynic). Poznanie dotyczy Jahwe i Jego dziela, natomiast
czyny odnoszg si¢ do ocalatych mieszkancéw Jerozolimy.

Poznanie Jahwe to wyrazenie bardzo typowe w jezyku Ezechiela i oznajmia
nade wszystko fakt rozpoznania wkroczenia Pana w dzieje czlowieka, w jego
konkretnych zdarzeniach. Poznanie to moglo skutkowac zaréwno zbawieniem
ludu, jak i jego ostatecznym zatraceniem. Poznanie otrzymywalo walor zbaw-
czy wowczas, gdy towarzyszyto mu nawrdcenie i podporzadkowanie si¢ naka-
zom Jahwe.

Ezechiel, jako szczegdlne znamie dziatania Jahwe, prezentuje stan ziemi
obrdconej w pustkowie i spustoszenie. Motyw ten wystepuje juz w w. 28, w kto-
rym opisane sa skutki tego procesu sptywajace na owa ziemie. W w. 29 zosta-
ly natomiast podkreslone przyczyny zaistnienia tragicznej sytuacji: z powodu
wszystkich obrzydliwosci ich, ktére uczynili. Przyczyng doprowadzenia do spu-
stoszenia ziemi byla wigec nadmierna pewnos$¢ mieszkancow, ktorzy byli prze-
konani o wlasnej sile i mozliwosci przeciwstawienia sie wszelkiemu wrogowi.
Taka postawa przysporzyla im jednak wroga w postaci samego Jahwe. To On
byt obrazany, to Jego prerogatywy zagarniali mieszkancy, wzglednie odnosili
je do obcych béstw. Mieszkancy nie podjeli zadnego wysitku w celu poznania
Jahwe. Pan dawat si¢ poznawac nie tylko przez swe czyny, lecz nade wszystko
przez mowe prorokéw, ktorymi jednak lud wzgardzit. Poznanie, w jakim trwat
Izrael, nie dotyczyto poznania wznioslosci daréw Jahwe, lecz zrodzito wich
che¢ przypisania sobie Jego prerogatyw, dlatego spotkato ich nieszczescie spu-
stoszenia ziemi ich zamieszkania.

Pustkowie, spustoszenie iobrzydliwosci — to okreslenia $rodowiska,
w jakim mieli odtad bytowa¢ ocaleni. Fakt ocalenia nie okazal si¢ zbaw-
czy wydarzeniem, lecz wielkim nieszczg$ciem. Tym samym zbuntowani
mieszkancy mieli poznawaé miare swej nieprawosci. Spustoszenie nie tyl-
ko dotyczylo muréw Jerozolimy, lecz nade wszystko odnosito si¢ do wne-
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trza cztowieka, niezdolnego juz do nawrdcenia, a tym samym do powrotu
do zycia.

Ez 33,30

Nivpa D¥X 73 02T THY )2 DTN 10K
PIXTIX WX TN TA73T) DAA0 Tnay
;MY NXM Y 71270 70 9NW) RIMXA 10X5

A ty, synu czlowieczy, synowie ludu twego mowigcy miedzy sobg
z powodu ciebie przy murach i bramach doméw; i powie jeden
(do) drugiego, kazdy (do) brata swego, méwigc: Pojdzcie, prosze,
i postuchajcie, jakie (jest) stowo, ktére wychodzi od Jahwe.

IOXTNX 0 LXX brak

Jahwe bezposrednio zwraca uwage na proroka (por.w. 12): A ty, synu
cztowieczy. To wlasnie misja Ezechiela odgrywala najwazniejsza role w calym
procesie przemian. Wypowiadane przez proroka stowa wzbudzaly wsrod stu-
chaczy réznorodne postawy. Wiekszo$¢ jego pouczen stanowily grozby, zarzu-
ty i wyroki Jahwe. Takie oredzie nie odpowiadalo na oczekiwania odbiorcéw,
ktérzy woleliby stucha¢ pomyslnych wiesci.

Zestancy byli wlasciwymi adresatami wszystkich méw proroka. Nazywani
s3 jego rodakami, dostownie: lud twéj (1Y). Niewatpliwie znali dobrze po-
sta¢ proroka i jego stowa. Byl on mezem wybitnym, dlatego méwiono o nim
w roznych miejscach zgromadzen: przy murach i bramach doméw. Ulica byta
traktowana jako ,,salon” spotkan. Wnetrza domostw natomiast zarezerwowane
byly do ukrytego zycia prywatnego. Zestancy z czasem potrafili si¢ asymilowa¢
do zycia w nowych warunkach. Mieszkali w osobnych dzielnicach, dzigki cze-
mu mogli kultywowac wiezi rodzinne i narodowe. Posrodku nich przebywat
Ezechiel, ktéry znany byl nie tylko z gwaltownych wystapien oraz wykonywa-
nia czynéw symbolicznych, lecz réwniez z troski o sprawy zycia codziennego,
czyli tego, co bylo udzialem wszystkich zestancow.

Ezechiel nie podaje niemal zadnych szczeg6léw z zycia codziennego ze-
stanncow. Koncentruje swoja uwage na tym, co dotyczylo oredzia Jahwe i jego
recepcji wérdéd rodakow. Gromadzili si¢ w miejscach publicznych i mowili
jeden (do) drugiego (TAX™NX TN™2T). Istniata zatem ozywcza komuni-
kacja miedzy mieszkanicami, ktdra byla niezbednym warunkiem dotarcia do
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wszystkich. Zestancy z natury byli sktonni do stuchania nowinek. Dla ludzi
starozytnego Wschodu ustne przekazywanie wiesci stanowilo istotny przejaw
ich kultury i sposobu zycia. Dzigki temu obecno$¢ Ezechiela byta zauwazalna.
Jego dynamiczny i obrazowy sposdéb méwienia zwracal na niego baczng uwage
odbiorcéw. Nie dziwi zatem zachowanie rodakoéw, ktorzy przynaglali swoich
braci do spotkania si¢ z Ezechielem: Pdjdzcie, prosze, i postuchajcie, jakie (jest)
stowo, ktére wychodzi od Jahwe. W zdaniu tym wystepuja trzy czasowniki, kto-
re ukazujg pelny proces przekazu zamystu Jahwe.

Po pierwsze: mieszkancy zwracajg si¢ do swych braci: PéjdZcie, prosze
(RXI7IN3). To pierwszy czasownik (przychodzic) uzyty w tym stychu. Wezwa-
nie przypomina wydarzenie opisane przez proroka w tekscie Ez 21, 1: I sta-
to si¢ w roku siodmym w pigtym (miesigcu), dziesigtego (dnia) tego miesigca,
przyszli mezZowie ze starszych Izraela, aby radzic si¢ Jahwe, i usiedli przed moim
obliczem. Przychodzenie w tym wypadku odnosilo si¢ do przybycia waznej de-
legacji narodu (starsi Izraela). Zostala nawet podana dokfadna data tego wy-
darzenia (wedlug kalendarza powszechnego byto to 14 sierpnia 591 r.), a wigc
na kilka lat przez zburzeniem Jerozolimy. W wypadku w. 30 nie ma podanej
daty wydarzenia, lecz chodzilo zapewne o epizod, ktéry mial miejsce po roku
587, w czasie, gdy zestancy zyli juz w nowej sytuacji. W miejsce reprezentacji
(Ez 21,1) pojawia si¢ informacja (w. 30) o kazdej osobie, czyli o0 méwigcym do
brata swego.

Po drugie: mieszkanicy wzywaja swych braci: postuchajcie AYRWN), jakie
(jest) stowo. Drugi czasownik (uzyty w tym stychu) wyraza mysl o stuchaniu.
Postawa stuchania domagata przybycia stuchaczy. Taka zasadg, jak sie wyda-
je, szanowali zeslancy, bowiem, jak wyzej powiedziano, stosowali si¢ w tym
wzgledzie, do powszechnie wowczas obowiazujacych zwyczajow. Byli zainte-
resowani sfowem, a wiec wiescig.

Po trzecie: mieszkancom chodzi o stowo, ktore wychodzi od Jahwe. To trze-
ci czasownik (wychodzic), ktéry wskazuje na czynnos¢ Jahwe. W tym miej-
scu caly proces otrzymuje zupelnie nowy wymiar. Nie chodzito zatem o stowo
wypowiadane przez ludzi, ktore czesto zawierato plotki oraz niesprawdzone
wiesci. Tego typu stowa najczesciej si¢ wowczas pozadato, zaspokajato ono bo-
wiem ciekawos$¢ stuchaczy i nie domagato si¢ zadnego si¢ do niech ustosunko-
wania. Tymczasem stowo wychodzgce od Jahwe, mialo zupelnie inna wartos¢.
Izrael przywyk! do stuchania ,,mezéw stowa” poczawszy od Mojzesza, a na
prorokach niewoli skonczywszy. Juz Amos zapowiadal: Oto nadejdg dni - wy-
rocznia Pana, Jahwe - gdy zesle gtéd na ziemie, nie gtéd chleba ani pragnienie
wody, lecz gtéd stuchania stow Jahwe (Am 8,11). Gotowos¢ do stuchania sto-
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wa Jahwe byla pozytywnym doswiadczeniem. Bez takiej dyspozycji nie mogto
dos¢ do komunikacji miedzy Jahwe a ludem. Pierwszy krok zostal zrobiony
przez zestancow. Byli gotowi przyjs¢ i stuchac oredzia, ktére uznawali za praw-
dziwie stowo Jahwe.

Ez 33,31

WY MY 7707 1207 DU KIaND PHX NN
D22p73 TR X5 DDINT 92T nx
il u:b DYYA MM oy nnn DPDa

I przychodzg do ciebie, jak przychodzqgcy lud; i siadajg przed ob-
liczem twoim, lud Moéj, i stuchajg stow twoich, ale ich nie czynig,
gdyz mitos¢ jest w ustach ich; oni czynig dla zysku swego, za
sercem swym idg.

MY LXX brak
D0'22Y  LXX yevdog
DWWy Ml LXX brak
MOX LXX kat omow
oYY  LXX twv paopatwv

Wezwanie skierowane do ludu, aby przybyt do proroka (w. 30), okazalo sie
skuteczne. Zestanicy zgromadzili sie wokot Ezechiela (1N127). Uznaja go za na-
uczyciela, ktérego warto stucha¢. Nie ma wyszczegolnionej grupy spotecznej
zainteresowanej spotkaniem z Ezechielem. Mowa jest natomiast dwukrotnie
o ludzie (D).

Po pierwsze: postawe ludu wyraza formuta: (sg) jak przychodzgcy (R12R3).
Zastosowane porownanie (jak) podkresla celowe dzialanie ludu, ktéry podej-
muje istotna decyzje w sprawie swego losu. Zestaricy mieli jeszcze w pamieci
czas przybycia do Babilonii. Znali smak niewoli oraz brakdow, jakie nierozlacz-
nie zwigzane byly z tym dramatycznym wydarzeniem. Pozbawieni ziemi, byli
niejako nieustannie zmierzajacymi (dokads). Jedynie prorok byt w stanie owo
zmierzanie wlasciwie ukierunkowac.

Po drugie: byt to lud, ktérego cztonkowie siadajg (\2W?) przed obliczem
(1’355) Ezechiela. Chodzilo o bezposredni kontakt, ktéry gwarantowatl au-
tentyzm spotkania i przekazu stéw. Przetamywane byly w ten sposdb wszel-
kie stereotypy, ktdre rodzily si¢ na skutek braku bezposredniego kontaktu.
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Juz Mojzesz byl ukazany jako maz, ktéry miat Zywy kontakt z Jahwe i ludem:
A Jahwe rozmawiat z Mojzeszem twarzq w twarz, jak si¢ rozmawia z przyja-
cielem. Potem wracal Mojzesz do obozu, stuga zas jego, Jozue, syn Nuna, mto-
dzieniec, nie oddalat si¢ z wnetrza namiotu (Wj 33,11). Kontakt przyjacielski
wskazywal na zazylo$¢, a réwnoczesnie na bezpieczenstwo wynikajace z re-
lacji Mojzesza do Jahwe iludu. Zestancy spetnili zatem wszystkie warunki,
ktére gwarantowaly wartosciowe spotkanie, dajace nadziej¢ na wewnetrzna
odnowe. Dzigki posrednictwu Ezechiela zapowiadane wydarzenie prowadzi-
o do kontaktu z samym Jahwe. Zaznacza to formuta "AV (lud Mdj), czyli
lud Jahwe uczestniczacy w spotkaniu. Jest to drugie uzycie terminu DY w w.
31 ipodkredla tozsamo$¢ zestancow, ktorzy cho¢ przebywali w Babilonii,
w dalszym ciagu byli wybranym ludem Jahwe, a wigc umitowanym. Jego sta-
tus w niczym sie nie zmienil pomimo tragicznych wydarzen z przesztosci.
Niegdys Jahwe moéwil do ludu przez Mojzesza (Egipt, pustynia), natomiast
w Babilonii przemawial przez Ezechiela. Po przybyciu do proroka lud oka-
zuje postuszenstwo i stucha stow (WTQ'(Q]) Ezechiela. Pierwsza cze$¢ w. 31
prezentuje zatem idealng scen¢. Izrael przychodzac do proroka zasiada przed
nim i wstuchuje si¢ w stowa Jahwe. Jest prawdziwie ludem Jahwe (lud Moj).
Jest to jednak wizja doskonalej spolecznosci, ktora taka sie stanie gdy zre-
alizuje si¢ dzielo odnowy Izraela. W okresie wystapienia Ezechiela sytuacja
ludu byla zupelnie inna. Wprawdzie lud spelnial zewnetrznie warunki au-
tentycznego spotkania z Jahwe, jednak jego serce bylo dalekie od Pana. Nie
nastapil jeszcze czas nawrécenia: lud nie czynit AWY? X5) stowa. Oznaczato
to, ze nie przyjmowal oredzia Ezechiela, nie traktowal go jako proroka Jahwe,
nie przejmowal si¢ tym, co do nich moéwil Jahwe. Ich umysly zaprzatniete
byly innymi sprawami. Nie kierowali si¢ szlachetng intencja przybywajac do
Ezechiela. By¢ moze kierowali si¢ zwykla ciekawoscig i nie byli skfonni od-
nosi¢ do siebie zastyszanych stow.

Po trzecie: prorok stwierdza: mifos¢ jest w ustach ich (Di]"D2 D?22Y). Ter-
min N22Y wyraza ide¢ namigtnosci, zadzy, prezentowanej np. w piesni mito-
snej (Ez 23,11; 33,32.32) Wyrazem tym postuguje si¢ Ezechiel wytacznie wte-
dy, gdy opisuje stany namietnosci obecnych podczas biesiad. Obyczaje obecne
w zyciu codziennym staly si¢ obrazem postawy Izraela wzgledem Jahwe, ktory
byt wzgardzony przez lud (Ez 23,11). Takie zachowanie nieobce byto zestan-
com. Gdy ochlongli juz w pierwszych lat pobytu w Babilonii, nasladowali spo-
sob zycia obcych ludow (oddalajac si¢ od Jahwe). Przybywajac do Ezechiela,
nie byli predysponowani do zbawczego stuchania, ich serce przepelniata bo-
wiem zadza namigtnosci.
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Po czwarte: prorok stwierdza: oni czynig dla zysku swego (INNX QWY
DUY1). To drugie uzycie czasownika MY (czynic) wystepuje w w. 31. Lud
nie wykonywat dziel wynikajacych z postuszenstwa stowom Jahwe, lecz z z3-
dzy namietnosci, kierujac sie przy tym doraznym zyskiem. O bezprawnych
zyskach pisze prorok w tekscie Ez 22,12-27. Taka postawa oznaczala nie tylko
postepowanie godzace w sprawiedliwo$¢ spoteczng, lecz nade wszystko byla
manifestacja buntu okazanego prawu Jahwe.

Po piate: prorok stwierdza: za sercem swym idg (?]72]“1 D;‘?). Ezechiel dema-
skuje w ten sposéb faktyczne dazenie ludu, ktory nie przychodzit do proroka,
by stucha¢ stéw Pana, lecz kierowat si¢ namietnos$ciami swego serca. Uznal
niejako otoczenie Ezechiela za miejsce dobrej zabawy. Dazenia Jahwe (Eze-
chiela) i ludu calkowicie si¢ wowczas rozchodzily.

Ez 33,32

143 20 '7117 19 0 W’WD DT]’? M
10NN OPX DY) ITIN WYY

I oto ty (jestes) dla nich jak piesn mitosna (Spiewana) pigknym
glosem i dobrym graniem na cytrze; i stuchajg stowa twoje, ale
nic nie czynig sobie z nich.

Lud ,garnal” sie¢ do Ezechiela. Musieli tltumnie przybywa¢, a jego stawa
rozchodzita si¢ wszedzie, gdzie przebywali zestancy. Potrzebowali rozrywki
iznalezli ja w wystapieniach proroka. Wszystko to $wiadczy o niezwyklych
uzdolnieniach Ezechiela. Jego mowy nie byly nuzace i formalne. Potrafit prze-
mawia¢ zywym i zrozumialym dla odbiorcéw jezykiem. Poruszal sprawy ich
nurtujace. Jego stowa rodzily wérdd stuchaczy wiele skojarzen. Ezechiel byt
nie tylko mistrzem stowa, lecz réwniez gestu i czynu. Czyny bywaly niekiedy
dziwaczne i malo zrozumiale, tym bardziej jednak przykuwaly uwage ludu.
Calos¢ ekspresji Ezechiela zostala przyréwnana do piesni milosnej (J30 W2
D’2). Jest tu nawigzanie do wczesniejszej frazy, w ktorej byla mowa o mitosci
w ustach ludu, ktory przychodzit (w. 31). Lud pragnal w swoim sercu zaspoko-
i¢ rozbujane namietnosci i oczekiwal, ze dokona si¢ to w spotkaniu z Ezechie-
lem. Cala postuga proroka zostata zredukowana przez zestancéw do znikome-
go wymiaru, odpowiadajacego ich oczekiwaniom.

Artyzm pisarski Ezechiela podkreslaja wyrazenia uzyte w tekscie: pigkny
glos (5'iP nD?) i dobre granie (111 2V11). Majg one jednak negatywna kono-
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tacje. Prorok byl traktowany jako swoisty ,,gwiazdor” wystepujacy na scenie.
Jego stowa, $piew i granie piescily uszy zestancoéw. Zachowywali sie jak wi-
downia na znakomitym wystepie. Ich obecno$¢ byta zredukowana do roli od-
biorcéw artystycznych wzruszen. Aktywnos$¢ proroka traktowana byla jako
znakomita forma rozrywki.

Koricowa fraza w. 32 demaskuje postawe ludu: ale nic nie czynig (Q™WY)
sobie z nich. Rdzen (MWY) jest juz trzeci raz uzyty w ww. 31-32. Ma on klu-
czowe znaczenie w opisie etosu ludu. Czyny, czyli postgpowanie zestancow,
w niczym nie wynikaly z postuszenstwa okazywanego stowu Jahwe, ktore ze
swej natury posiadalo moc sprawcza. Sfowom Jahwe nie mogt sie oprzec zaden
ziemski wladca. Bylo ono w obfitosci udzielone Izraelowi (jako stowo odno-
wy), lecz zostato wzgardzone. Bez przyjecia oredzia Jahwe lud skazywat siebie
na unicestwienie.

Ez 33,33
091N M X023 72 W) MK 130 XA

I gdy nadejdzie to - oto nadchodzi - i poznajg, Ze prorok byt
posrodku nich.

AN LXX + gpovoty

W. 33, konczacy kolejng wyroczni¢ (ww. 30-33), zawiera grozbe skierowa-
na przeciwko stuchaczom (zestaricom), a zarazem afirmuje postuge Ezechiela.
Prorok na rézny sposob glosit oredzie Jahwe, ktére bylto skierowane do Izraela
w Babilonii. Jego obecnos¢ i aktualno$¢ ujawnia rozbudowana formuta: I gdy
nadejdzie to - oto nadchodzi. WypowiedZ opiera si¢ na czasowniku X121, kto-
ry w perykopie Ez 33,30-33 wystepuje cztery razy. Wyraza on ide¢ zmierzania
do jakiegos celu. Niestety, lud Izraela zmierzal jedynie do zaspokajania swoich
namietnosci, tym samym nie odpowiadal na glos proroka, zawierajacy stowo
Jahwe. Zamyst Pana dzigki Ezechielowi nieustannie nadchodzit do ludu. Odrzu-
cenie stowa oznaczalo katastrofe dla stuchaczy. Ich wina byla tym wigksza, ze
mieli $wiadomos¢, ze Ezechiel jest prorokiem. Poznanie tego faktu zostalo im
udzielone. Nie wyplyneto ono jednak na zmiane ich postepowania.

W w. 33 Ezechiel zaznacza, ze wspomagajacy go Jahwe udzieli kolejnego
poznania przez lud, kim on (prorok) jest. To poznanie miato by¢ podporzad-
kowane podstawowemu poznaniu, czyli Jahwe (por. Ez 30,8; 33,29). Ezechiel
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zatem nie byl ,,aktorem” grajagcym na potrzeby gawiedzi, lecz prorokiem Jah-
we. Lud o tym wiedzial, a jednak nie chcial tego przyja¢ do swiadomosci, za-
tem nie byt sklonny do podporzadkowania sie poleceniom Jahwe.

Jahwe Dobrym Pasterzem (Ez 34,1-31)

Niegodne postepowanie zlych pasterzy (ww. 1-10), Pan zwraca si¢ prze-
ciwko owym pasterzom. Jahwe jest dobrym Pasterzem (ww. 11-16), Pan sam
troszczy sie o swe owce (lud Izraela). Jahwe dokonuje osagdu stada (ww. 17-31),
jest obronca stabych i pokornych, chroni ich przed zakusami wrogdw.

Ez 34,1-2

XY HR M7
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I stato si¢ stowo Jahwe do mnie, mowigc: Synu cztowieczy, proro-
kuj przeciwko pasterzom Izraela; prorokuj i powiedz do nich, do
pasterzy: Tak méwi Pan, Jahwe: Biada pasterzom Izraela, ktérzy
byli pasterzami siebie; czyz nie stado pasq pasterze?

DIPX  LXX brak
MIX LXX brak
o " T(UN LXX pun Bookovoty motpueves

Prorok otoczony ludem byl traktowany jako swoisty aktor (Ez 33,30-33),
co pozwalato zeslanicom z dystansem odnosi¢ si¢ do stéw przez niego gloszo-
nych. Poczawszy od kolejnego rozdzialu (Ez 34) Ezechiel podejmuje temat
pasterza, ktorzy daje odpowiedZ na pytanie o przyczyny zadomowienia si¢
w Izraelu blednego postepowania, i to pomimo katastrofy Jerozolimy.

W ocenie sytuacji prorok nie bazuje na wlasnych spostrzezeniach, lecz jest
catkowicie zalezny od stowa Jahwe, ktére ponownie zostalo mu przekazane:
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I stato sig stowo Jahwe do mnie, méwigc (w. 1). Ta formula wprowadzajaca infor-
muje o dynamicznym przekazie zamystu Jahwe, ktérego wprawdzie pierwszym
odbiorca byt Ezechiel, lecz docelowo mialo za adresatow zestancow.

Obecnos¢ Jahwe obliguje Ezechiela do catkowitego podporzadkowania sie
Jego poleceniom. Tytul syn czlowieczy okresla wiec meza postusznego Jahwe,
a to postuszenstwo gwarantowalo autentyczny przekaz stowa. Przede wszyst-
kim Ezechiel zostal wezwany do prorokowania (X2377), czyli do wykonywa-
nia podstawowego zadania prorockiego. Proroctwa odnosily sie do réznych
kwestii, np. przeciwko: gérom Izraela (Ez 6,2), przywddcom Jerozolimy (Ez
11,4), falszywym prorokom (Ez 13,2), odlegtym krainom (Ez 21,2), Amoni-
tom, Sydonowi i Egiptowi (Ez 25,2; 28,21; 29,2). Stowo prorockie zatem doty-
kato zaréwno Izrael, jak i obce ludy. Jahwe prezentowal si¢ jako wladca catego
stworzenia. Tym niemniej wszystkie proroctwa maja na uwadze los Izraela
(nawet te skierowane przeciwko obcym ludom). Jednak tylko Izraelici (jako
jedyny nar6d) byli wezwani do udzielenia pozytywnej odpowiedzi na inicja-
tywe Jahwe.

W w. 2 nakaz prorokowania wiaze si¢ z oredziem skierowanym przeciwko
pasterzom (UIHY). Jest to pierwszy tekst proroka wspominajacy pasterzy.
Temat ten w BH siega epoki prehistorii, bowiem juz Abel nazwany byt paste-
rzem (Rdz 4,2). Motyw ten obecny jest rowniez w historii patriarchéw, takze
Mojzesz zostal przedstawiony jako pasterz (Wj 3,10), a nawet Dawid (1 Sm
16,11). Wielka liczba tekstow zawierajgcych wzmianki o pasterzach wynika ze
specyfiki srodowiska Izraela, w ktorym pasterze od tysiacleci stanowili trzon
lokalnej spolecznosci. Pasterze byli ludzmi zaufania. Troszczyli si¢ o swe sta-
da, zywili je, bronili i byli nieustannie przy nich obecni. Spelniali zatem funk-
cje przywoddcy i obroncy. W chwilach niebezpieczenstw narazali nawet swoje
zycie w obronie stad. W oparciu o te zwyczaje lokalne, w literaturze biblijnej
pojawily sie opisy przywodcow religijnych i swieckich, ktorych przyréwnywa-
no do pasterzy, a powierzonych im ludzi nazywano owcami. Pasterzami byli
sedziowie (2 Sm 7,7), krélowie (2 Sm 5,2), a nawet sam Jahwe (Ps 77,21). Do
tej bardzo starej tradycji nawiazuje Ezechiel. Temat ten dla niego byt niezwy-
kle wazny, bowiem w w. 2 rdzen NY7 (pasterz, pasterzowac) pojawia sie 6 razy
(jako rzeczownik i czasownik), a w Ez 34 az 31 razy.

Proroctwo Ezechiela bylo skierowane przeciwko pasterzom Izraela
(5NT(U’ "3_?11'51_7). Zostalo ono wypowiedziane juz w kontekscie zburzenia
Jerozolimy i rozproszenia ludu. Zatem prorok przywolal temat pasterzy w celu
wskazania na winnych zaistnialej sytuacji. Pasterze zostali bardzo ogdlnie
okresleni: byli to przywddcy Izraela. Do nich nalezeli: krol, ksigzeta, kaptani
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i roznego rodzaju urzednicy. Chodzi o te grupe spoteczng, ktéra miata naj-
wieksza odpowiedzialno$¢ za lud, a réwnoczesnie byta w pelni $wiadoma, kim
jest Jahwe dla Izraela. To oni byli zobowigzani do okazywania szczegdlnej tro-
ski o lud, o ktérym Jahwe mowil: M6j lud (por. Ez 33,31). Mowa proroka doty-
ka tak waznej kwestii, ze az dwukrotnie Ezechiel zostal wezwany do proroko-
wania przeciwko pasterzom (w. 2); jego mowa miata jednoznacznego adresata:
prorokuj i powiedz do nich, do pasterzy. Zanim jednak prorok przemoéwit do
pasterzy, powotlal sie na autorytet Jahwe: Tak moéwi Pan, Jahwe. Ezechiel nie
bedzie przemawial w celu rozbawienia stuchaczy, jak ,,aktor komediowy” (Ez
33,32), lecz bedzie przekazywal zamyst Jahwe, a jego ludzki przekaz w niczym
nie ostabi przestania petnego grozb.

Poczatek wlasciwej mowy inicjuje wyrazenie: Biada (*I1) pasterzom Izraela.
Obok formy 7ii1, Ezechiel stosuje réwniez czasteczke 7IX, réwniez wyrazajaca
idee biada. Wyrazenia tego typu pojawiaja si¢ w mowach przeciwko Izraelowi
(Ez16,23;13,3.18; 24,6.9; 34,2). Wsrod prorokow najczesciej wystepuja u Izajasza
i Jeremiasza. Dominuja w wypowiedziach prorockich poprzedzajacych upadek
Jerozolimy. Ezechiel moéwil juz w kontekscie katastrofy, jaka sie dokonata. Tym
niemniej jego ocena wydarzen sigga do mysli obecnych jeszcze w okresie sprzed
tego tragicznego wydarzenia. Podstawowy zarzut, jaki stawial Ezechiel, odno-
sif sie do sprzeniewierzenia si¢ misji, jaka mieli spelnia¢ pasterze: zamiast pas¢
owce, sami siebie pasli. Byli pasterzami dla siebie samych (DNIX O%7). Ezechiel
wykazuje absurd takiej postawy i stawia retoryczne pytanie: czyz nie stado pasg
pasterze? Pytanie zawiera faktycznie fundamentalny zarzut. Dla wszystkich byto
czyms$ oczywistym, ze przewrotnie wykonywane funkcje pasterskie prowadzily
nie tylko do unicestwienia stad, lecz réwniez do utraty podstaw egzystencjalnych
calej spolecznosci, tacznie z pasterzami. Wystepki pasterzy Izraela staly sie ka-
mieniem milowym upadku Jerozolimy. Owi pasterze w duzej czgsci znalezli sie
w Babilonii. Pielegnowali dawne postawy, tym samym nie byli zdolni do prowa-
dzenia ludu (zestannicéw) drogami odnowy.

Ez 34,3
AP0 XD IRYT NAM AX™MAT WA MYTNR DIRA 07NN

Mleko spozywacie i wetng sig odziewacie, ttustg zabijacie, stada
nie pasiecie.

WOINX  LXX dov 1o yaka
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Po ogoélnym wprowadzeniu (w. 2), kolejne stowa kieruje prorok bezpo-
$rednio juz do pasterzy (ww. 3-4). Poswiadcza to przejscie w relacji z trzeciej
do drugiej osoby (z oni do wy).

Pierwszy zarzut Ezechiela dotyczy spozywania mleka (52KRA Z?UD'D}S).
Mleko nalezato do najbardziej znanych napojow ludow pasterskich. Byto nie
tylko cenione z powodéw odzywczych, lecz réwniez w uwagi na walory sma-
kowe, traktowano je jako zrédlo przyjemnosci. Mleko symbolizowato btogo-
stawienstwo i dostatek, stad wraz z miodem stanowilo o dobrobycie ,,ziemi
obiecanej” (Wj 3,8; Kpt 20,24). Prorok pisze o jedzeniu (’73}5) mleka, tym
samym sugeruje spozywanie juz jego przetworow, np. w postaci sera. Spozy-
wanie mleka (sera) nie bylo czyms zdroznym, a nawet nalezato do czynnosci
zwyczajnych i koniecznych. Postawiony zarzut nie dotyczyt jednak konsump-
cji, lecz aktu swoistej przemocy. W zastosowanej symbolice pasterz — owce,
chodzi o wyzysk przywddcow, ktorzy traktowali prosty lud niemal jak niewol-
nikéw, ktérzy winni wylacznie zabezpieczac ich egoistyczne potrzeby. W isto-
cie prorok oskarzal pasterzy o bledne ukierunkowanie swych dazen, w kto-
rych dominowata troska o siebie samych, a nie o powierzony lud. Podobnie
miala si¢ sprawa z drugim zarzutem, ktdry dotyczyl odziewania si¢ welng.
Odziez z welny nalezala wowczas do najbardziej wartosciowej. Strzyzenie
owiec bylo czynnoscig znang we wszystkich 6wczesnych kulturach. Prorok
ujmuje sprawe w konwencji poréwnania: wetna = bogactwo. Ezechiel wska-
zuje na wyzysk przywodcow, ktorzy do konca ogotacali lud, a sami zabezpie-
czali sie wetng, tym samym tworzyli dla siebie bezpieczne warunki bytowania,
ktorych pozbawiony byt lud. Trzeci zarzut méwi o zabijaniu ttustych. Pasterze
czgsto spozywali baranine, ktéra nalezata do podstawowego ich menu. Zasto-
sowane przez Ezechiela wyrazenie 1N2TN X210 (ttustg zabijacie) sugeruje
ubdj stosowany w nadmiarze, nie w celu zaspokojenia faktycznych potrzeb,
lecz ze wzgledu na obzarstwo. Zabijano zwlaszcza tluste, a wiec najbardziej
pozadane. Ich bankiety zaspokajaly Zadze jedzenia. Zastosowane poréwna-
nie ukazuje stosunek przywdédcéw do ubogiego ludu. ,,Zwykli ludzie” zyli na
skraju nedzy. Wszelkie ich dobra stuzyly ,,pasterzom”. Podobny motyw wyste-
puje w napomnieniu proroka Natana udzielonego Dawidowi (2 Sm 12,1-4).
Ostatnie skarzenie Ezechiela sumuje poprzednie zarzuty: stada nie pasiecie.
Wszystkie wykroczenia wynikaty z troski przywddcéw o samych siebie, a nie
o powierzony im lud. Tymczasem pasterze mieli by¢ skoncentrowani na two-
rzeniu maksimum bezpieczenstwa owcom (kozom). Takiej postawy zabraklo
przywdédcom Izraela. Traktowali lud jako swoja wlasnos$¢ i zapominali, ze
przynalezal on wylacznie do Jahwe.
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Ez 34,4

DNXETXS "IN onpIn X5 nibmannx
Dnawn N nn-m'nm ppwan X5 m:w:’m
77021 DX DPT AR DRYR2 b NTARIN

Stabych nie wzmocniliscie i chorej nie leczyliscie, i zlamanej nie
obwigzywaliscie, i zblgkanej nie zawrdciliscie, i zaginionej nie
szukaliscie, i w mocy panowaliscie nad nimi, i w przymusie.

P10 LXX kat to toxvpov
1 DZ:IN LXX brak

W w. 3 byta mowa o nagannej postawie pasterzy. Catkowicie zabraklo na-
tomiast troski o stada. Ich postepowanie bylo skrajnie egoistyczne. Korzystali
w nadmiarze z wszelkich débr, jakie przysparzaly owce lub kozy, sami nato-
miast nie okazywali im naleznej troski.

Kolejny, czwarty zarzut brzmi nastepujaco: Stabych nie wzmocniliscie
(DRRIN X5). Stabosci i niedomagania doskwieraly zwlaszcza najbiedniej-
szych, byli oni pozbawieni ochrony ze strony pasterzy ludu. Przywodcy poste-
powali przeciwnie do roli im powierzonej. Jahwe ustanowil ich pasterzami po
to, aby wobec stabosci ludu okazywali troskliwo$¢. Zaniechania w tej dziedzi-
nie byly karygodne, przestaniaty bowiem dobro¢ Boga, jakg okazywat Izraelo-
wi. To Jahwe faktycznie wzmacnial lud, o czym swiadczy teoforycznie brzmig-
ce imi¢ Ezechiela (77N|?'[Ij’ = niech umocni Bég). Ten sam rdzen wystepuje
ww. 4, w czasowniku PIU (czynié¢ mocnym, wzmacniad). Misje wzmacniania
petnit Ezechiel, zabraklo jej jednak w postepowaniu pasterzy.

Piaty zarzut wynika z poprzedniego: chorej nie leczyliscie. Choroba ucho-
dzila w owym okresie za jeden z gtéwnych wrogéw zycia. Z jej powodu nie
mozna byto wykonywac koniecznych czynnosci, a osoba obtoznie chora ucho-
dzila za bezwarto$ciowa. Jahwe zmienia te sytuacje, wielokrotnie prezentuje
sie jako lekarz ludu. Zaufanie do Niego mieli ci, ktorzy uznawali Go za praw-
dziwego wladce ludu. Nawet jezeli choroba byta rozumiana jako kara za wy-
stepki, pokutujacy lud mogl spodziewac si¢ rychlego uzdrowienia: ChodZcie,
powréémy do Jahwe! On nas zranit i On tez uleczy, On to nas pobit, On rang
zawigze (Oz 6,1). Pasterze mieli do dyspozycji cala moc Jahwe we wszystkich
sprawach dotyczacych ludu, lecz z niej nie skorzystali, tym samym skazywali
nar6d na zatracenie.
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Szésty zarzut uszczegdlawia temat stabosci: i ztamanej nie obwigzywali-
scie. Stada, ktore pedzone byly po ogromnych przestrzeniach pustyni w po-
szukiwaniu skrawka zieleni, narazone byly na liczne urazy. Dotyczyly one
zwlaszcza konczyn, bowiem strome urwiska, pokonywane przepascie byly
bardzo niebezpieczne zwlaszcza dla ostabionych (chorych) owiec. Ewentual-
ne ztamanie musialo by¢ natychmiast opatrzone, w przeciwnym razie ranne
zwierze nie nadgzalo za stadem ibylo skazane na $mier¢ (stawalo si¢ ofiara
dzikich zwierzat). Pasterze Izraela nie zwracali uwagi na to, ze ich naganna
postawa prowadzita do zalamania si¢ Zycia ludu, ktéry pozbawiony wsparcia,
skazany byl na wegetacje.

Siédmy i 6smy zarzut s3 podobnej natury: zblgkanej nie zawréciliscie i za-
ginionej nie szukaliscie. Doswiadczonym pasterzom rzadko gubily si¢ owce
(kozy). W zachowaniu bezpieczenstwa czesto wspomagaly ich przeszkolone
psy, ktore reagowaly w sytuacjach zagrozenia. Gdy jednak ktdra$ z owiec sie
zgubila, pasterz nie ustawal w wysitkach, dopdki jej nie odnalazl. Tak tez po-
stepowal Jahwe ze swoim ludem: Codziennie wyciggatem rece do ludu buntow-
niczego i niesfornego, ktory postepowat drogg zla, ze swoimi zachciankami (I1z
65,2). Bog szukat swego ludu pomimo tego, Ze on si¢ buntowal. Pasterze ludu
nie tylko nie poszukiwali dobra ludu, lecz przyczyniali si¢ do wzmacniania
w nim postawy buntu i niesfornosci.

Ostatni zarzut zamyka liste oskarzen: w mocy (NRT121) panowaliscie
nad nimi i w przymusie. Ponownie wystepuje tu rdzen PIT], ktory tworzy
inkluzje calego w. 4. Pasterze dysponowali moca. Byla ona im dana po to,
by wzmacnia¢ stabych i chorych. Tymczasem owa moc zostata wykorzysta-
na wylacznie dla osobistych korzysci: sami siebie wzmacniali. Nie liczyli sie
zmocy Jahwe, a tym bardziej z prostym ludem. Chcieli korzysta¢ z wszel-
kich doébr kosztem stabych i bezbronnych. Realizowali wylacznie swoje da-
zenia, ktére prowadzity do panowania (D" T7) w przymusie (77227). Rdzen
177 w pierwotnym znaczeniu odnosi si¢ do czynnosci deptania w tloczni,
a nastepnie podporzgdkowania, podbicia i uciskania. Prawo Mojzeszowe za-
branialo stosowania takiego przymusu nawet wzgledem niewolnikéw: Nie
bedziesz si¢ z nim panowat (ﬂ’_[jD'NB) w przymusie (71232). Bedziesz si¢ bat
swego Boga (Kpl 25,43). Ezechiel stosuje identyczne stownictwo (tradycja
kaptanska). Zastosowane przez niego sformulowania byly znane w $rodo-
wisku zestancow. Panowanie w przymusie prowadzito do wielkich naduzy¢
i pogwalcenia prawa Jahwe. Prawdziwi pasterze byli powotani do innego pa-
nowania (por. Rdz 1,26.28), a mianowicie takiego, ktére bytoby wyrazem ich
wspoldziatania z Jahwe.
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Ez 34,5
IMPRIDM TTYR N07537 MK Mmnm 1YY "2an Ay

I rozproszyly sie z braku pasterza, i staly sig pozywieniem dla
kazdego zwierzecia polnego; i rozproszyly sie.

nrYIam  LXX + ta mpofata pov
nPYIOM  LXX brak

Zadaniem podstawowym pasterzy byla troska o stado. Przede wszystkim
mieli zadbac o to, by si¢ nie rozpraszaly owce i kozy. Oskarzeni pasterze Izraela
postepowali zupelnie odwrotnie. Ich egoistyczne zachowanie opisuja ww. 3-4,
natomiast skutki takiego postepowania wyraza tre§¢ ww. 5-6.

Po pierwsze: owce i kozy rozproszyly si¢ z braku pasterza. Naganna posta-
wa pasterzy sprawiala, ze ich wcale nie bylo, stad prorok pisze o braku (’Y?QD).
Przywédcy odrzucili misje pasterzowania. Doprowadzili lud do calkowitego
ogolocenia, zwlaszcza w dziedzinie duchowej. O podobnym braku pisze juz
Ozeasz: Lud méj ginie z powodu braku (’Y?;D) nauki: poniewaz i ty odrzucites
wiedzg, Ja cig odrzuce od mego kaplanistwa. O prawie Boga twego zapomniates,
wiec Ja zapomne tez o synach twoich (Oz 4,6). Lud pozbawiony przywédcow
stawal si¢ ofiarg obcych religii, balwochwalstwa. W konsekwencji prowadzilo
to do rozproszenia sie Izraela, czyli utraty jego wiezi z Jahwe, a tylko one gwa-
rantowaly bezpieczenstwo.

Po drugie: owce i kozy staly si¢ pozywieniem (H‘TDDN‘D) dla kazdego zwierze-
cia polnego. W starozytnosci na terenie Palestyny bylo znacznie wiecej dzikich
zwierzat niz jest obecnie, nie brakowato nawet Iwéw, o ktorych wspomina row-
niez prorok (Ez 19). Stada, opuszczone przez pasterzy, byly tatwym celem ataku
ze strony tych zwierzat, co powodowato w nich ogromne straty. Lud powierzony
pasterzom Izraela zamiast stuzy¢ Jahwe stawat sie strawg dla obcych wojsk (byli
pochlonieci przez miecz, gtéd i zaraze). Ten obraz spustoszenia zaprezentowal
prorok w perykopie o mieczu Jahwe: Dla ognia bedziesz za pozywienie (Tl?:)!;(?);
krew twoja bedzie posrodku ziemi, nie bedziesz wspominana, poniewaz Ja, Jahwe,
powiedziatem (Ez 21,37). Zarzuty stawiane przez Jahwe pasterzom oraz skutki
ich nagannego postgpowania zostaly zaprezentowane w ww. 2-7 (byly juz wcze-
$nie prezentowane w roznych perykopach Ez 4-24).

Inkluzje catego w. 5 stanowi formuta 1J"¥19M1 (i rozproszyly sig). Prorok
dotyka tu najwazniejszej kwestii dotyczacej zestancow. Zostali wygnani z Je-
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rozolimy i z jej okolic, Zyli w rozproszeniu, czyli diasporze. Zewszad grozilo
im niebezpieczenstwo. Przypominali stado nie tylko porzucone, lecz wrecz
skazane na pozarcie przez dzikie bestie. Prorok byl tym mezem, ktéry jako
jedyny mogt da¢ nadzieje rodakom. W imieniu Jahwe juz wczesniej zapew-
nial: Dlatego méw! Tak méwi Pan, Jahwe: Zgromadze was z ludow i zbiore was
z ziem, w kt6rych zostaliscie rozproszeni (DRIND)) i dam wam ziemig Izraela
(Ez 11,17). W dziele powrotu do ziemi nie beda mieli udziatu niegodni paste-
rze, a takze duza czg$¢ zestancow, a mianowicie ci, ktérzy nie dadza postuchu
stowom Ezechiela.

Ez 34,6

o1 07 2352 DY) D702 HNY 1wy
FUPIM PRY W PR XY 199 TN 9953

Blgka(jg) sig trzoda Moja na wszystkich gérach i na kazdym wy-
sokim pagorku, i na calym obliczu ziemi rozproszyta sig trzoda
Moja; i nie ma troszczqgcego sig, i nie ma szukajgcego.

WYY LXX brak
INY  LXX brak

W wyniku rozproszenia si¢ trzody (w. 5) zostala ona pozbawiona wszel-
kiej stabilizacji i wydana na niechybng §mier¢. W. 6 rozpoczyna si¢ od brze-
miennej w tre$¢ formuly: "IN 12W? (blgka(jg) si¢ trzoda Moja). Czasownik
N (zablgdzié, chwiad sig, zwodzic) rzadko wystepuje w BH (22 razy) i tylko
dwa razy w Ksiedze Ezechiela (Ez 34,6; 45,20). Blgkajgcy to ten, ktéry utracit
kontakt z bezpiecznym $rodowiskiem swego Zycia. Takie dos§wiadczenia mo-
gly odnosi¢ si¢ zaréwno do bladzenia w sensie fizycznym, jak i duchowym.
Oba te aspekty obecne sg w sformutowaniu Ezechiela. Lud, poza Jerozolima,
btadzil po obcej krainie, a tym samym utracil wigzy z Jahwe, doznajac wiel-
kiego zametu duchowego. Dla obcych ludéw Izrael nie przedstawial zadnej
warto$ci. Jedyna nadzieja zestancow w tym czasie (blgkania) byl wylacznie
Jahwe. To On nazywal swdj lud trzodg Mojg. To okreslenie stoi w pewnym
zwigzku z tekstem Ez 33,31: (... )siadajq przed obliczem twoim, lud Moj, i stu-
chajg stow twoich(...), oraz z tekstem Ez 34,30: (...) one sq ludem Moim, do-
mem Izraela, wyrocznia Jahwe. Te ramowe (dla w. 6) sformutowania pod-
kreslajg jeden podstawowy fakt: Jahwe nie opuscit swego ludu. Wszystko,
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cokolwiek Pan moéwil przez proroka, wynikalo z ogromnej troski o Izrael.
On byl jego faktycznym pasterzem, a rola ta juz od dawna byla réznorodnie
ukazywana. Jahwe byt: krolem (Wj 15,18), wojownikiem (Ps 78,65), ojcem
(Pwt 32,6; Jr 3,4.19), oblubienicem (Oz 2-3), wybawcg i przewodnikiem (Iz
64,8), a takze pasterzem (Rdz 48,15). Wszystkie te okreslenia (jest ich wiecej)
ukazujg stosunek Jahwe do Izraela. Réznorodne okreslenia pozwalaja lepiej
zrozumie¢ wszystkie teksty, ktdre zawieraja mowy Jahwe do Izraela i o nim
(takze mowy oskarzajace i osadzajace). We wszystkich tych tekstach Pan jest
traktowany jako pasterz Izraela, ktory od poczatku zabiegat o to, by btadzace
sie stada zgromadzi¢ w bezpiecznym miejscu. Juz stara tradycja odnoszaca
sie do Abrahama zawiera mysl o potrzebie zgromadzenia i bezpieczenstwa:
A ty wowczas wypowiesz te stowa wobec Jahwe, Boga swego: «Ojciec méj, Ara-
mejczyk blgdzqgcy, zstgpit do Egiptu, przybyl tam w niewielkiej liczbie ludzi
i tam sig rozrést w narod ogromny, silny i liczny (Pwt 26,5). Stalo sie to mozli-
we dzigki Panu. Poza Jahwe lud tracil stabilizacje i btakal si¢. Z opieki Jahwe
korzystal juz Abraham, bowiem patriarcha otrzymal obietnice potomstwa,
utrwalenia klanu, ktéry rozroést sie w nardd (Izrael). W czasach Ezechiela na-
stapit zatem powrot do sytuacji sprzed powotania Abrahama; lud utraciwszy
wiezy z Jahwe, pograzyt sie w chaosie. Ten stan zostal tu okreslony czasow-
nikowo blgkajg sie.

Lud (trzoda Jahwe) nie byl wlasnoscig pasterzy Izraela. Byt on im tylko po-
wierzony, podobnie jak bylo w czasach Mojzesza, Jozuego i Dawida. Pasterze
jednak potraktowali lud Izraela jako swoja wlasnos¢ i doprowadzili go do ka-
tastrofy. Stan ludu prezentuje Ezechiel w obrazie nawigzujacym do srodowiska
Judei. W opisie tym az trzykrotnie wystepuje czasteczka 5 (wszystko, catosé,
kazdy) Jest to ulubiony sposéb pisania proroka, ktéry wystepuje w wielu jego
tekstach. Ezechiel postuguje si¢ tym samym przesada w swych wypowiedziach:
wszystkie gory, kazdy wysoki pagorek, cate oblicze ziemi. W tych sformulowa-
niach chodzi o caly teren poza Jerozolimg, ktéry napelnil si¢ obecnoscia roz-
proszonych trzoéd. Prorok zmierza do wykazania miary ogromu nieszczescia,
jakie stato si¢ udzialem Izraela. W centralnej cz¢sci w. 6 ponownie pojawia si¢
okreslenie trzoda Moja, czyli lud Jahwe, pozbawiony troski ze strony pasterzy.
Przywddcy nawet w obliczu dramatu rozproszenia nie podjeli zadnego wysil-
ku w celu poszukiwania zagubionych stad (i nie ma szukajgcego).

Blakajacy sie¢ lud posiadal jednak pasterza w osobie Jahwe. Ezechiel miat
przekonac rozproszonych, ze nie byli skazani na los ,wiecznego tutacza’, lecz
mieli przed sobg cala chwalebng przysztos¢, o ile poddadza si¢ w postuszen-
stwie nowemu dziataniu Jahwe, ktéry dziatal réwniez w Babilonii.
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Ez 34,7-8

;MM 127X WNY 03A 195
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Dlatego pasterze stuchajcie stowa Jahwe: Zyje Ja, wyrocznia Pana,
Jahwe: Z pewnoscig, poniewaz stata si¢ trzoda Moja tupem,
a (takze) stata si¢ trzoda Moja pokarmem dla kazdego zwierzgcia
polnego; brak (jest) pasterza; i nie szukajg pasterze Moi trzody
Mojej, ale pasqg pasterze siebie, a trzody Mojej nie pasg.

IR LXX brak
WA LXX ot Toupeveg

Mowa Jahwe do pasterzy Izraela rozpoczyna si¢ od zapowiedzi biada
pasterzom (w. 2a), po ktorej nastepuja stowa opisujace ich czyny oraz skut-
ki z nich wynikajace (ww. 2b-6). Po takiej prezentacji powinien nastapi¢ osad
i zapowiedz kary wobec niegodnych przywodcéw. Formula wprowadzajaca
do w. 7 moze sugerowaé wlasnie taka tres¢: Dlatego pasterze stuchajcie sto-
wa Jahwe. Podobnie pisze prorok juz wczesniej, w kontekscie opisu najazdu
Nabuchodonozora: Dlatego tak mowi Pan, Jahwe: Poniewaz przypomnieliscie
sobie wing swojg, aby ujawnié¢ wystepki wasze, aby zobaczy¢ grzechy wasze we
wszystkich czynach waszych; poniewaz przypomnieliscie sobie, w dloni bedziecie
pojmani (Ez 21,29). Tymczasem w w. 8 stowa Jahwe nie koncentruja si¢ na pa-
sterzach i ich karaniu, lecz na trzodzie (Izraelu). Nastepuje radykalny rozdziat
pomiedzy pasterzami a ludem. Wprawdzie pasterze wywodzili si¢ z Izraela,
lecz przez swoje wystepki zatracili to znamig. Bylo to tym bardziej bolesne, ze
wystepowali w autorytecie Jahwe, o czym $wiadczy nazwanie ich przez Pana
pasterzami Moimi ("U7). Wydawaloby sie, ze taka kwalifikacja juz im nie przy-
stoi, jednak w tym okresleniu nie jest zawarta ocena ich postgpowania, a za-
danie, jakie im przez Jahwe zostalo postawione. Ich wystepek zatem nie tylko
doprowadzit do rozproszenia ludu, lecz nade wszystko rzucit cien na autory-
tet Jahwe posréd narodow. Obce ludy traktowaly Pana wylacznie jako lokalne
»bOstwo” czczone w Jerozolimie. Jahwe nie wypiera sie swoich pasterzy, ale tez
nie dopuszcza, by w dalszym ciagu pociagali Jego lud w przepas¢ wystepkow
i balwochwalstwa.
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W. 8 rozpoczyna si¢ formulg przysiegi: Zyje Ja, wyrocznia Pana, Jahwe, kt6-
ra pojawila si¢ juz w mowie przeciwko wszystkim mieszkanicom spustoszonej
Jerozolimy (Ez 33,27), ktérzy zastuzyli na unicestwienie. To radykalne podej-
$cie (wszystkich mieszkancow) zostalo nastepnie ograniczone do osgdu paste-
rzy, ktérzy ponosili catkowita odpowiedzialno$¢ za katastrofe Jerozolimy. Oni
to spowodowali, ze lud (trzoda Moja) stal sie tupem (12) i pokarmem (TI‘TD:D}T{)
dla kazdego zwierzecia polnego. Tragiczny los ludu oraz calego bogactwa Jero-
zolimy zostal zapowiedziany juz w tekscie Ez 7,21: I wydam jg w reke obcego na
tup i ztoczyricom kraju na zdobycz, i ztupig jg. Cho¢ ze zdania tego wynika, ze
to sam Jahwe wydaje mieszkancéw i miasto na fup obcym, jednak faktycznymi
sprawcami tych wydarzen byli przywodcy Jerozolimy, czyli pasterze, ktorzy
sprowadzili nieszczescie na miasto, bowiem nie chcieli przyja¢ wsparcia Jahwe.
Obcy potraktowali Izrael z calg bezwzglednoscia i podobni byli do dzikich be-
stii pozerajacych swoja zdobycz. Kazdy, kto chcial, mogt ,,pozywic” sie ochta-
pami owej padliny (kazde zwierze). Drastyczny obraz, jaki prezentuje Ezechiel,
przywodzi wspomnienie tragicznych wydarzen, ktore rozegraty sie w Jerozo-
limie. Zestancy, ktérzy czuli si¢ w miare bezpieczni w Babilonii, musieli sobie
uswiadamiac, ze bez pasterzy w dalszym ciagu byli narazeni na podobne nie-
bezpieczenstwa, jakie spotkalo mieszkancow Jerozolimy. Dotychczasowi pa-
sterze (przebywajacy w Babilonii) utracili swoja pozycje, bowiem w dalszym
ciggu nie szukali (T(U"]TN’?]) trzody Jahwe. Nie byli czujni ani wrazliwi o to,
co im zostalo powierzone, dbali wylacznie o siebie (pasg pasterze siebie). W tej
sytuacji stali si¢ zwodzicielami nie tylko dla stada, lecz réwniez siebie samych.
Ciagle nazywani byli jednak pasterzami Jahwe (dostownie: pasterze Moi), bo-
wiem z wyboru Pana przeznaczeni byli do udzialu w nowym Izraelu; z wyboru
wlasnego zaprzepascili te szanse. Ich dzietem stalo si¢ nieszczescie ludu, ktdre,
w konwencji zastosowanej przez Ezechiela, zostato wyrazone formula: trzody
Mojej nie pasq.

Dwie wielkosci: pasterze i trzoda Jahwe zostaly sobie radykalnie przeciw-
stawione. Pasterze byli syci, lecz bez perspektywy na przyszlos¢, trzoda Jahwe
byta zgtodniata i rozproszona, lecz otwierala si¢ przed nig wspaniata perspek-
tywa odnowy. Ezechiel niezwykle dosadnie rysuje linie podziatu, jaki dokonat
sie w fonie Izraela, tym samym przygotowuje zestanicéw na intensywne dzia-
tanie Jahwe w Babilonii. Na tym etapie nikt nie zostat odrzucony, jednak wia-
domo bylo, ze pasterze, w dalszym ciaggu karmiacy wylacznie siebie, nie beda
mieli udzialu w procesie odnowy, ktéry juz si¢ rozpoczat.

Az dwukrotne uzycie formuly pasterze Moi oraz trzoda Moja prezentuje
pierwotny porzadek, jaki winien konstytuowaé spolecznos¢ Izraela, zgodnie
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z zamystem Jahwe. W lonie takiej spotecznosci musieli by¢ pasterze. Trzoda nie
mogla oby¢ si¢ bez przywddcow. Niegodni pasterze musieli by¢ zastapieni przez
innych. Pasterzami nie bedg wtadcy obcych ludéw, wérdd ktorych przebywali
zeslancy. Izrael nie mégl zatem posrdéd nich poszukiwaé swych obroncéw, cho-
ciaz na tym etapie historii przyszlo im stuzy¢ obcym panom.

Ez 34,9-10

:MTAaT WDW D’Zﬁ‘l ]D’D
TIRYTNN ’DW'I'H D’.UWW"?N i 'H‘I’ ’J"I'N WDN na
D’Iﬁ'l 'I'W 1171"}{51 1N‘_’ Z'IWWD D’DZIW11 D'I"D

Dlatego pasterze stuchajcie stowa Jahwe: Tak mowi Pan, Jahwe:
Oto Ja (jestem) przeciw pasterzom i bedg szukat trzody Mojej
z reki ich i usung ich pasterzowanie trzody; i nie bedg pasli wie-
cej pasterze siebie; i wyrwe trzodeg Mojqg z ust ich; i nie bedg dla
nich pokarmem.

M™I27 WNY  LXX brak
’J'[N LXX brak
OX =bp
]NY LXX ta mpoPata pov

Powtérzona formula wprowadzajaca: Dlatego pasterze stuchajcie stowa
Jahwe (por. ww. 7. 9) wskazuje na poczatek drugiej czesci wypowiedzi, ktorej
adresatami sg pasterze Izraela. W pierwszej czesci dominowal temat losu roz-
proszonej trzody, natomiast w kolejnej mowa jest o losie pasterzy, do ktorych
zwraca si¢ prorok uroczystymi stowami: Tak mowi Pan, Jahwe (w. 10).

Po pierwsze: Jahwe jest przeciwko pasterzom (D’Uﬁﬂ"??;_{_). Podobne sfor-
multowanie uzyt prorok w mowie o falszywych prorokach: Synu cztowieczy,
prorokuj przeciw prorokom Izraela, ktérzy prorokujq i powiedz do prorokéw
z serca swego: Stuchajcie stowa Jahwe! (Ez 13,2), atakze w wypowiedziach
o Tyrze (Ez 29,18) i faraonie (Ez 30,22). Byli to ziemscy przeciwnicy Izraela,
trzody Jahwe. Najwigkszym zagrozeniem spotecznosci ludu Jahwe byli ci me-
zowie, ktorzy glosili falszywa nauke i falszywe zasady, a do tego odwolywali
sie jeszcze do autorytetu Jahwe (byli to falszywi prorocy). W swej dziatalnosci
upodabniali si¢ do prawdziwych autorytetéw i nazywali siebie D'X?22 (pro-
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rokami), cho¢ nie nauczali tego, co mowil Jahwe, lecz to, czego chcial stucha¢
lud. Owi prorocy byli takze czescig pasterzy Izraela i cieszyli si¢ ochronag ze
strony wladcow (grzesznych), dla ktérych byli bardzo wygodni. W rezultacie
ich wplywu na Izrael nastgpilo zalamanie sie zycia religijnego ludu, ktéry stat
sie fatwa zdobyczg dla obcych ludéw. To wlasnie dlatego z takg energia prorok
wystepuje w imieniu Jahwe przeciwko narodom (Ez 25-32). Smialo mozna
powiedzie¢, ze mowa skierowana przeciwko grzechom Jerozolimy, przywdd-
com ludu i obcym narodom, osigga punkt kulminacyjny w w.10 (epilogiem tej
mowy beda wypowiedzi przeciwko Gogowi (Ez 38,3.11).

Po drugie: Jahwe zapewnia: i bede szukat trzody Mojej z reki ich. Formuta
ta jest niezwykle brzemienna w tre$¢. Jahwe przedstawia sie jako Ten, ktéry
szuka (UIT). W ten sposob daje odpowiedz pasterzom, ktorzy nie szukali (w.
8). Postawa szukania nie oznaczala li tylko zwyklego poszukiwania np. zagu-
bionej owcy, lecz oznaczata sprawowanie pelnej troski o powierzone dobro.
Chodzito zatem o stworzenie takich warunkow bezpieczenstwa, dzigki kto-
rym powierzona spolecznos¢ mogla si¢ prawidtowo rozwija¢. Dla Izraela takie
bezpieczenstwo stwarzal jedynie Jahwe. W realizacji tego dzieta postugiwat si¢
wybranymi ludzmi, ktérzy jednak w kryzysie z przetomu VII i VI w. nie sta-
neli na wysokosci zadania. Centralna mysl obecna w w. 10 zawiera wzmianke
o trzodzie, ktdéra przynalezata do Jahwe (2IXX). To wlasnie ona zostala po-
wierzona pasterzom i ze wzgledu na nig Jahwe interweniowal. Najwiekszym
nieszczesciem dla Izraela nie bylo karanie ludu, lecz jego porzucenie. To nie
Jahwe porzucit swoj lud, lecz przywddcy, stad prorok radykalnie oddziela trzo-
de i pasterzy. Pan bedzie w dalszym ciagu okazywat troske o lud, natomiast
przywddcy beda porzuceni, stang si¢ tym samym btadzacymi i skazanymi na
tup dzikich bestii (por. ww. 5-6). Z ich to rgk bedzie wyrwany lud. W Ksiedze
Ezechiela reka symbolizuje nade wszystko obecnos¢ mocy Jahwe (Ez 1,3; 3,14).
Pasterze mieli by¢ znakiem tej obecnosci, tymczasem uzyli reki dla egoistycz-
nych celow (ww. 2-3). Reka ta opustoszala i przestata spetniac jakakolwiek
warto$ciowa misje.

Po trzecie: Jahwe zapowiada: i usung ich pasterstwo trzody. Wyrwana trzo-
da z reki pasterzy znalazta bezpieczne miejsce ucieczki. Znalezli si¢ pod opie-
ka Jahwe iJego stréza. Natomiast ustanie pasterzowania przywddcéw byto
najwieksza kleska, jaka mogta ich spotkaé. W srodowisku Izraela czynnosci
pasterskie uchodzity za podstawowe zajecie cztowieka. Zywa byla tradycja no-
madyczna. Pasterze uznawani byli za ludzi niezawodnych. Ten, kto zostat po-
zbawiony tego zajecia, byl faktycznie skazany na $mier¢, nie tylko fizyczna, lecz
takze duchowa. O pasterzach krazyly liczne budujace opowiadania, natomiast
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karg dla wiarotomnych pasterzy bylo wymazanie pamieci o nich. Taki los zgo-
towali sobie pasterze Izraela.

Po czwarte: Jahwe oznajmia: nie bedg pasli wigcej pasterze siebie. Wykle-
ci pasterze utracg wszelkie profity, jakie zyskiwali na skutek nieuczciwego
postepowania. Nie bedg wiecej spozywac¢ mleka ani przyodziewac si¢ welng
lub zabija¢ ttuste sztuki (por. w. 3); nie beda juz wiecej oklamywac i zwo-
dzi¢. Wszelki zysk bedzie im zabrany.

Po piate: Jahwe deklaruje: i wyrwe trzode Mojg z ust ich. Wcze$niej byla
mowa o rece pasterzy, natomiast w drugiej czesci w. 10 jest mowa o ich
ustach. Usta kojarza si¢ zaréwno z z méwieniem, jak i ze spozywaniem.
Oba te aspekty potaczyl Ezechiel w stynnym tekscie o zwoju: I otworzytem
moje usta i sprawil, ze zjadlem zwdj ten; i powiedzial do mnie: synu czlo-
wieczy, brzuch twoj nakarm i wnetrze twoje napetnij zwojem tym, ponie-
waz Ja dajg go tobie. I zjadlem, i stat si¢ w ustach mych jak miéd stodki (Ez
3,3). Dobry méwca sprawia, ze stuchajacy niejako wiszg na jego ustach.
Tak mogto by¢ w przypadku zwodzicielskiej dziatalnosci pasterzy Izraela.
Wyrwanie trzody z ich ust oznaczalo odciecie od klamstwa i wszelkiego
wyzysku.

Po szoste: Jahwe stwierdza: i nie bedg dla nich pokarmem. Ta konco-
wa fraza konczy relacje o losie pasterzy. Ich niepozadana obecnos¢ zosta-
nie usunieta. Nie bedg juz tworzy¢ sytemu wrogiego Jahwe i Jego ludowi.
Obiekt ich ,,Zerowania” zostanie im odebrany. W zamian za to nic nie otrzy-
maja, stad skazani bedg na calkowite unicestwienie.

Ez 34,11
DPDTRI XY T HYIT) XN M N K 7122

Poniewaz tak méwi Pan, Jahwe: Oto Ja sam, i bedg szukat trzody
Mojej, i bede doglgdat jg.

IR LXX brak

Jahwe oznajmit Izraelitom prawde o ich pasterzach, co mialo istotne zna-
czenie dla kondycji, w jakiej znalazt si¢ lud (ww. 2-10). W kolejnych werse-
tach Jahwe jest ukazany jako wybawiciel swego ludu (ww. 11-22). Wybawienie
bylo dzialaniem nadzwyczajnym i wynikalo z powodu zaniedban i naduzy¢
pasterzy. Pasterze na zawsze zostali usunieci. Rozpoczynal si¢ nowy okres
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dziejow ludu Jahwe, w ktérym udzial mieli wylgcznie ci z ludu, ktérzy okazali
postuszenstwo oredziu Pana gloszonemu przez Ezechiela.

W. 11 otwiera formula: Poniewaz tak méwi Pan, Jahwe. Partykuta 72 (po-
niewaz) laczy nowa wypowiedz z poprzedzajacym ja proroctwem. Istnieje
zatem $cisty zwigzek prezentowanych tematéw, dotyczyly one jednego wiel-
kiego procesu zbawczego, ktory juz sie dokonywat. Lud (zestancy) mieli nie
tylko sta¢ si¢ $wiadkami zachodzacych zmian, lecz réwniez jego aktywnymi
uczestnikami. Zaangazowanie bylo bowiem nieodzownym warunkiem udzia-
tu w dziele odnowy, podobnie jak to bylo w historii Wyjscia, w ktorej wszyscy
Hebrajczycy byli uczestnikami. Wéwczas to Jahwe stanat na czele ludu, na-
tomiast w czasach Ezechiela ta historia si¢ powtdrzyla. Jahwe byt ponownie
przewodnikiem. Ujawniajg to pierwsze stowa Pana: Oto Ja sam (IX™1217). Ta
wyjatkowo mocna formuta wystepuje jedynie dwukrotnie w Ksiedze Ezechie-
la: pierwszy raz w konteks$cie napietnowania batwochwalstwa: I powiesz: Gory
Izraela, stuchajcie stowa Pana, Jahwe. Tak méwi Pan, Jahwe do gor i do wzgorz,
do rzek i do dolin: Oto Ja sam sprowadze na was miecz i zniszcze wyzyny wa-
sze (Ez 6,3). Aktywnos¢ Jahwe jest zatem wyjatkowa i catkowicie niezalezna
od dziatania czlowieka: Oto Ja sam. Oznacza to, ze nowe dzieto nie bedzie
mialo juz znamienia stabosci ludzkiej, bedzie absolutng antyteza w stosunku
do dzieta pasterzy Izraela. Tekst Ez 6,3 zawiera tre$¢ negatywna, informuje
o tym, co zostanie calkowicie unicestwione (najmniejsza forma idolatrii), na-
tomiast w. 11 zawiera tre$¢ pozytywnag i zapowiada nowe dzielo Jahwe. Przed-
miot oddzialywania Pana zostal zawezony wylacznie do trzody. Wszystko,
co bylo poza tym zakresem, nie mialo znaczenia i pozostawalo na zewnatrz
procesu odnowy. Odnowa byla przywilejem trzody, czyli ludu nalezacego do
Jahwe. Odtad Izrael byl juz bezpieczny. Na ten stan narodu wskazujg dwa cza-
sowniki umieszczone przed i po formule 2IXY (trzoda Moja). Pierwszy z nich
to wiodacy czasownik WT (szukad), ktéry juz czwarty raz pojawia sie w Bz
34. Jego uzycie ma znaczenie kluczowe dla zrozumienia opisywanego proce-
su. ,,Szukajacy Jahwe” nie opusci nigdy swej trzody. Jego obietnica — bede szu-
kat - nie jest czymkolwiek ograniczona. Izrael otrzymuje nowa perspektywe
istnienia, w bezpieczenstwie i pokoju. Drugi czasownik, VP2 (badac, oceniac,
zajmowac sig, opiekowac sig, rozwazaé, doglgdac), dopelnia poprzednia mysl.
Warto zauwazy¢, ze rdzen 12 oznacza tez trzodg i stado, tym samym zasto-
sowany czasownik jeszcze bardziej wpisuje si¢ w kontekst obecnej w tekscie
symboliki pasterza i trzody. Trzoda ze swej natury domagala si¢ opieki. Nie
byla dziko zyjacym stadem, lecz uformowang spotecznoscia, ktéra musiala
mie¢ przywddce, doskonale znajacego jej potrzeby oraz sposoby ich zaspo-
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kajania. Ten zwigzek byl niezwykle doglebny, co wyraza rdzen Tp2. Troskli-
wy pasterz gwarantowal zaréwno bezpieczenstwo, jak i obfitos¢ pokarmu dla
trzody. Potrafit przewidzie¢ nadchodzace zagrozenie, rozwazy¢ $rodki, jakie
trzeba bylo podja¢ w chwilach niebezpieczenstwa, aby nie narazi¢ trzody na
jakiekolwiek straty. Takim byl Jahwe dla Izraela, dlatego przyszios¢ ludu byta
jednoznacznie okreslona.

Ez 34,12

TPAX 12 NIYIR) IRYTYIN iNPT0TA TR AP npal
5@'1;71 12V D12 DY 1¥D) T(UN nmvm"a:m D‘lﬂN ’n'ay-n phe'e nx
Jak opieka pasterza (o) trzode swojg w dniu, gdy staje si¢ (obec-
ny) on wsréd trzody swojej rozproszonej, tak bede doglgdat trzo-
de Mojg; i uwolnie ich ze wszystkich miejsc, gdzie sig rozproszyly
(trzoda) tam, w dzien mglisty i pochmurny.

nivio = nivim

Obraz pasterza ijego czynno$ci umozliwia Ezechielowi ukazywanie roz-
norodnego charakteru dziet dokonywanych przez Jahwe w Izraelu. Dzieki
tej aktywnosci powstaje calkowicie nowy wizerunek ludu, ktéry bedzie nosit
w sobie wspomnienie o zbawczej obecnosci Pana, zaréwno przebywajac na
wygnaniu, jak i w odnowionej ziemi.

Prorok $wiadomie stosuje w tekscie poréwnanie: jak (), nowg fraze roz-
poczyna odpowiednim sformutowaniem: Jak opieka pasterza (o) trzode swojg.
Ezechiel zakladal, ze wszyscy jego stuchacze mieli jednoznaczny poglad na
pasterzy jako grupy godnej najwyzszego uznania. Stowo pasterz okres§leniem
jest okresleniem 172 (opieka). Oba terminy rozumiane s3 synonimicznie:
pasterz = opieka, a opieka = pasterz. Chodzi o opieke rozumiang jako najistot-
niejszy wyraz odniesienia Jahwe do Izraela. Istnial przy tym jeden obiekt tej
opieki: trzoda. Pasterz bez trzody nie mégt by¢ pasterzem, a trzoda bez paste-
rza nie mogta by¢ bezpieczna. Funkcja pasterza wykonywana byta bezposred-
nio, a wiec zaktadata obecnos$¢ pasterza — wskazuje na to Ezechiel, uzywajac
formuly gdy staje si¢ (IN177]). Zaréwno czasownik 1177, jak i poprzedzajacy
go termin D1 (dzier) naleza do bardzo waznych stéw Ezechiela. ,Nastanie
dnia” bylo réwnoznaczne z nastaniem slowa Jahwe iJego interwencji. Pro-
rok zapowiada w tym kontekscie nadejscie wiarygodnego pasterza. Byto ono
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czym$ niezbednym, bowiem nastepowalo w czasie, gdy trzoda byta rozpro-
szona (NIWID)); to rzadko uzywane okreslenie (w przeciwienstwie do Y13)
obecne jest rowniez w tekscie Ez 17,2 (mowa o rozproszeniu ludu na skutek
gwaltownego ataku wrogich Izraelowi wojsk). Przybycie pasterza nastgpilo
wiec w dniu, w ktérym trzoda znajdowala sie juz w rozproszeniu, czyli po
tragicznych wydarzeniach. Przybycie pasterza (zapewne nowego) zmienilo
w sposob radykalny sytuacje ludu. Jahwe bowiem moégt ponownie zgroma-
dzi¢ rozproszong trzode.

Obraz pasterski w drugiej czg$ci w. 12 zostaje aplikowany do tematu obec-
nosci Jahwe wérdd zestancow. Pierwsza deklaracja, jaka sklada Pan, brzmi:
tak bede doglgdat trzode Mojg. Jak wiadomo ze wczesniejszej analizy (w. 11),
czynnos$¢ doglgdania (NPAX) oznacza takie postepowanie, w ktorym trzoda
bedzie czula si¢ bezpiecznie. Rodzaj podejmowanych czynnosci zalezal od
sytuacji, w jakiej znalazly si¢ owce (kozy). Tu najwiekszym problemem bylo
rozproszenie. W rzeczywistoéci chodzito Ezechielowi o to, by uswiadomic¢ ze-
stanicom fakt ich tragicznego polozenia, w jakim sie znajdowali (byli bolesnie
doswiadczeni, a do tego stopniowo tracili ufnos¢ w pomoc Jahwe). Pan byt
jednak obecny, ito z calg swa moca zbawcza. Druga deklaracja Pana brzmi
rozproszyly (trzoda) tam. Czynnos$¢ pasterza — uwolnienie — byla najbardziej
oczekiwanym wydarzeniem. Zostala ona juz opisana w w. 10, w ktérym ten
sam rdzen D¥) opisuje czynnos$¢ wyrwania trzody z ust ztych pasterzy. W w. 12
owi pasterze juz znikneli z relacji Ezechiela, a w ich miejsce pojawit si¢ motyw
obcej i wrogiej przestrzeni, zwanej wszystkimi miejscami, w ktorych przeby-
wala rozproszona trzoda. Wszelkie miejsce to sfera przeciwna ziemi Izraela,
a zwlaszcza Jerozolimie. Miasto to kojarzylo sie z $wietlang obecnoscia Jahwe
w $wiatyni. Ta $wiatlo$¢ jednak odeszla z miasta, pozostata jednak obecna
na nowy sposob (Jahwe dawal si¢ poznawac). Doswiadczyt tego Ezechiela,
zwlaszcza w czasie doznanej, otrzymanej wizji, kiedy to: Ogieri rozbtyskujgcy,
blask stopu ztota ze srebrem znamionowal obecno$¢ Jahwe (Ez 1,4). Ten obraz
niewatpliwie ozywial proroka w czasie pelnienia misji wsrod zestancéw. Ro-
dacy takiego doswiadczenia nie posiadali, dlatego dla nich nowy dzie# pozo-
stawal mglisty i pochmurny, a zatem pozostawali ogarnieci ciemno$ciami. Pro-
rok w w. 12 dwukrotnie uzywa terminu dziesi. W pierwszym wypadku dzieri
oznacza nastanie zbawczej interwencji Jahwe, natomiast w drugim okreslat
tragiczng codziennos¢ zestancéw rozproszonych i porzuconych po wszystkich
miejscach. Prorok zapewnia jednak, ze Dzieri Jahwe zastapi dzieni rozprosze-
nia, a mroki ciemnosci rozwieje swiattos¢ Jahwe.
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Ez 34,13

NIYINTTR DNYAR) DAY DNRYIM

5X707 TITOX IPDT DRRTX-OX kA
7R 3 53 DpeKa

I wyprowadze je z ludow, i zgromadze je z krajow, i wprowadze
je do ziemi ich; i bede past je na goérach Izraela, i w potokach,
i we wszystkich osiedlach kraju.

5% =bv

W ww. 5-12 dominowal motyw rozproszenia trzody, natomiast od w. 13
pojawia si¢ odwrotny temat, czyli gromadzenie (Y2p). Jedynie Jahwe moze
zbawczo gromadzi¢. Staje si¢ On (dla zestancédw) pasterzem, a Jego pierwsza
czynnoscig jest wyprowadzenie (Q'RY1M) trzody z ludéw. Dzielo to przypo-
mina pierwsze wyprowadzenie Hebrajczykéw, w czasach Mojzesza. Ow maz
otrzymal polecenie od Jahwe: IdZ przeto teraz, oto posytam cig do faraona, i wy-
prowadz (XXM mdj lud, Izraelitow, z Egiptu (Wj 3,10). Z niewoli egipskiej
Jahwe wyprowadzit lud mocg swego ramienia, natomiast ustanowil Mojze-
sza przywodcg i prawodawcg. W Babilonii nie zostal powotany maz o takich
prerogatywach. Wowczas zaistniala inna sytuacja. Izraelici byli rozproszeni
posrod ludéw (DY), a nie tylko jednego ludu. Byli faktycznie rozsiani po
wielu terytoriach, jeden przywodca nie byt w stanie zgromadzi¢ wszystkich
powotanych. Jednym z duchowych przywédcow byl wowczas Ezechiel, lecz
zapewne Jahwe musial postugiwa¢ sie réwniez innymi mezami, zwlaszcza ze
potomkowie Jakuba znajdowali si¢ zaréwno w Mezopotamii, jak i Egipcie. Po
pierwszej czynnodci, czyli wyprowadzeniu, nastepuje kolejna, nazwana groma-
dzeniem, na co wskazuje kolejna czes¢ w. 13: i zgromadzg (DNY2AP)
jow. Izraelici przebywali wérdd licznych ludéw w licznych krajach (dostownie:
ziemiach). Traktowani byli jako niewolnicy, ktérych praca miala przynosi¢
wymierne korzysci dla metropolii. Interwencja Jahwe miata w radykalny spo-
sob zmieni¢ ich sytuacje, a nawet przekroczy¢ wszelkie oczekiwania na na-
dejscie zmiany Zycia rozproszonych. Ezechiel piszac o zgromadzeniu (ludu),
wskazuje na jakie§ symboliczne miejsce, w ktérym wyprowadzeni zestancy
tymczasowo si¢ znalezli. Podobnie bylo czasach Mojzesza, gdy Hebrajczycy
po Wyijsciu znalezli si¢ na pustyni, ktéra nie byla docelowym miejscem ich
pobytu. Na trzecie i najwazniejsze dzieto Jahwe wskazuje kolejna fraza w. 13:
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i wprowadze je (QRAN) do ziemi ich. Wprowadzenie do ziemi konczyto
proces wyzwalania ludu. W pierwszym Wyjsciu dzieto dopelnit Jozue za spra-
wa Jahwe, gdy wprowadzil Izraelitéw do Kanaanu. Podobnie bedzie wedlug
zapowiedzi Ezechiela, jednak lud miat by¢ wprowadzony juz nie do Kanaanu,
lecz do swej (dawnej/odnowionej) ziemi (dostownie: ich ziemi). Takie sformu-
fowania wskazujg na dtugg histori¢ pobytu Izraela na tym terenie. Stala si¢ ona
juz ich ziemia, cho¢ w calosci przynalezala do Jahwe.

Druga cze$¢ w. 13 opisuje to, co bedzie okreslalo tre§¢ pobytu wyzwolo-
nych Izraelitow w ich ziemi. Po powrocie lud bedzie w dalszym ciagu pozo-
stawal w $cistej zaleznosci od Jahwe. Jego zbawcza obecnos¢ byta konieczna
nie tylko w chwilach zewnetrznych niebezpieczenstw, lecz takze w zwyklej
codziennosci. Jahwe zapewnia: i bedg past je na gérach Izraela. W przeciwien-
stwie do pasterzy Izraela (w. 2), Jahwe jako pasterz okaze pelng troske o trzo-
de. Cato$¢ jego czynnosci wyraza czasownik U7 (pasc). Czynnos¢ ta ozna-
czala zaspokojenie doktadnie wszystkich potrzeb trzody. Taka sytuacja mogta
dokonac¢ sie wylacznie na goérach Izraela, czyli w ziemi obiecanej. Tego typu
pasterzowanie nie moglo dokonywac¢ sie w diasporze. Miejsce rozproszenia
pozostaje na zawsze miejscem przygotowania do wyjscia oraz wejscia do
ziemi obietnicy. Teren ziemi byt w wigkszosci gorzysty, stad mowa o gérach
Izraela. Posrod wszystkich gor ziemi najwazniejsza byl Syjon wraz z §wiaty-
nig, miejscem i znakiem przebywania chwaly Jahwe. Ziemia obietnicy, zwana
wczesniej krajem mlekiem i miodem ptynacym (Wj 3,8.17), zostata na nowo
opisana w koncowej frazie w. 13: w potokach i we wszystkich osiedlach kraju.
Potoki (D'P"DX) byly istotng czedcig ziemi obietnicy. Ich obecno$¢ gwaran-
towala staly dostep do wody, a tym samym zwiastowala obfito§¢ zycia. Nie
dziwi wigc fakt, ze obok potokéw Ezechiel wspomina o osiedlach kraju. Po-
wstawaly one wlasnie w poblizu potokéw i zrédet wody. W tym skrétowym
opisie ziemi obietnicy zostaly ukazane idealne warunki pobytu Izraela w swej
odnowionej ziemi.

Ez 34,14-15

DI P DX M0 DOX PN Moy Tna
DX 717K MPYIN TRY NP 2iv M3 YN oY
I 737X DXD DIPIIN 2N INY 1DIN "X

Na pastwisku dobrym bede past je i na gorach wyzyny Izraela
bedzie pastwisko ich; tam bedg wylegiwac si¢ na wypasie do-
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brym i pastwisku tustym, bedg pas¢ sie¢ w gérach Izraela. Ja
bede past trzode Mojg i Ja pozwole wylegiwac sig jej, wyrocznia
Pana, Jahwe.

5% =bv
DYAIR LXX Kal yvwoovTal OTL EYw ELHL KVPLOG
IR LXX brak

Po prezentacji oredzia (o podstawowym znaczeniu) o zblizaniu sie czasu
powrotu do ziemi (w. 13), w kolejnych wersetach (ww. 14-16) prorok podaje
szczegOly na temat warunkow pobytu w ziemi, ktore stang sie udziatem Izra-
ela. Caly opis rowniez bazuje na symbolice pasterskiej.

Pastwisko (TY71M) oznacza miejsce bezpieczne i obfitujace w pozywie-
nie, ktérego praobrazem byl ogréd w Edenie (Rdz 2,8-14), obfitujacy w wode
(por. w. 12). Prorok zaznacza, ze pastwisko byto dobre (210), a to z kolei przy-
woluje na mysl formule zawartag w pierwszym opisie stworzenia: A Bég wi-
dzial, ze byly dobre (Rdz 1,12). Srodowisko ziemi Izraela bedzie zatem po-
zbawione wszelkiego znamienia stabosci lub wrogosci, a tym samym zycie
ludu w niczym nie bedzie zakldcone. Tak zaprezentowane pastwisko bedzie
polozone na gérach wyzyny Izraela. Motyw gor Izraela, znany z w. 13, zostal
wzbogacony o okreslenie wyzyny (D171), ktére podkresla wzniostos¢ gor, za-
réwno w sensie ich majestatu, jak i znaczenia. Prawzorem ich byt Syjon: Bo-
wiem na gorze Swigtej mojej, na goérze wysokiej (Q1Q 132) Izraela, wyrocz-
nia Pana, Jahwe, tam stuzy¢ Mi bedzie caly dom Izraela, wszyscy w ziemi, tam
bede im taskawy i tam bede szukal ofiar waszych i pierwocin daréw waszych
we wszystkich swigtosciach waszych (Ez 20,40). Cala ziemia stanie si¢ niejako
Syjonem i Izrael nie bedzie juz przebywat w srodowiskach obcych i wrogich,
w ktdérych narazony byl na wpltywy balwochwalstwa. Charakter czaséw bez-
pieczenstwa rysuje kolejna fraza w w. 14: tam bedg wylegiwa( si¢ na wypasie
dobrym i pastwisku thustym. Czasteczka tam (D) §cisle laczy te wypowiedz
z poprzednim tekstem: Tam = na pastwisku - chodzi o miejsce nie tylko wy-
pasu, lecz przede wszystkim szczesliwego spoczynku. Doskonaly obserwator
wiedzial, ze obraz wylegujacej sie trzody nalezat do najpigkniejszych zjawisk
zycia pasterskiego. Podobne odczucia mial psalmista: Jahwe jest moim paste-
rzem, nie brak mi niczego. Pozwala mi leze¢ na zielonych pastwiskach. Pro-
wadzi mnie nad wody, gdzie moge odpoczgc (Ps 32,1-2). Tres¢ tego psalmu
$wiadczy o tym, ze Ezechielowe poréwnanie bylo gteboko wpisane w tradycje
Izraela i nalezalo do wyrdzniajacych sie skojarzen w tematyce zycia szczesli-
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wego, a o takim zyciu pisze prorok. Symboliczne pastwisko gwarantowato wy-
pas dobry (21 M332). To drugie uzycie przymiotnika 219 (dobry) wzmacnia
opis idealnego charakteru odnowionej ziemi Izraela, pozbawionej wszelkiego
zla, ktore to zlo dotychczas konstytuowalo etos zycia Izraela (por. Ez 33,11).
W przysztosci nie powtorzy sie juz sytuacja, w ktorej, pomimo dobrych wa-
runkow, nar6d ulegal zatraceniu (por. Ez 17,8.10b). Gwarantem powodzenia
bedzie zaréwno obfitos¢ dobr nowego pastwiska, jak i stata obecnos¢ paste-
rza, ktéry nie dopusci do zadnego nieszczescia w zyciu trzody. Obfitos¢ dobr
zaznacza w w. 14 przymiotnik 1AW (thusty). W ten sposéb wypetnione bedzie
blogostawienstwo Izaaka dane Jakubowi: Niechaj tobie Bég uzycza rosy z nie-
bios i tlustosci ziemi (YN ’QD\:UDH), obfitosci zboza i moszczu winnego (Rdz
27,8). Tradycyjny ideal ziemi tlustej znajduje swa kontynuacje w proroctwie
Ezechiela. Temat ten kojarzyt si¢ z tym, co najszlachetniejsze w obietnicach,
bowiem rdzen TV oznaczat réwniez olejek i wszelkich dary ziemi (por. Ez
16,9.13.18.19), ktére mialy by¢ sktadane w ofierze w przyszlej swiatyni (Ez
45,14.24.25; 46,5.7.11.14.15). Czgste uzycie terminu JQW w opisie ofiar nowej
$wiatyni harmonizuje z zapowiedzig daru pastwiska ttustego, a wiec dajacego
obfite i dorodne plony. Ziemia bedzie nie tylko miejscem szczesliwego zycia
ludu, lecz réwniez miejscem sprawowania doskonatego kultu.

Koncowa fraza w. 14: bedg pas¢ sie w gorach Izraela nawigzuje do tresci w.
13b i stanowi inkluzje catej wypowiedzi (ww. 13b-14). Géry Izraela przestaja
by¢ miejscem mglistym i pochmurnym (por. w. 12), jakim byly w epoce wy-
stepnych pasterzy, a staja sie znakiem odnowionego Syjonu.

W. 15¢ zamyka tre$¢ zawarty w wypowiedzi. Zaimek osobowy IX (Ja),
jeszcze bardziej podkresla priorytet dzialania Jahwe. Tylko wylacznie On be-
dzie troszczyt sie o lud, ponownie nazwany "JXX (trzoda Moja). Ten lud stano-
wi wylaczna wlasnosci Pana, co zapewnia koncowa formuta: wyrocznia Pana,
Jahwe.

Ez 34,16

MN2YI2) PUX NOTLINX] UpaX NTaNANX
MIMWONX] PINK A2iN0NK) Wanx
{0BYNI MR TRYX ARINI X

Zaginionej bede szukal i zablgkang sprowadze, i zlamang ob-
wigze, i chorg umocnie, a tlustg i mocng zniszcze; bede past je
w prawosci.
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n2iNINXY  LXX brak
MvAX  LXX kot fooknow

Obecno$¢ Jahwe w ziemi bedzie prawdziwym zbawieniem dla ludu. Jako
pasterz zatroszczy si¢ o trzode i uzupelni wszystkie braki, jakie powstaly na
skutek wystepnego zachowania zlych pasterzy Izraela. Skutki ich postepo-
wania zostaly opisane w ww. 4-6. Interwencja Jahwe odwrdci ten tragiczny
proces i w radykalny sposob zmieni sytuacje¢ ludu. Jego czyny beda przeci-
wienstwem do czynéw dotychczasowych pasterzy Izraela. W. 16 nawigzuje do
tresci zawartej (zwlaszcza) ww. 4, w ktérym opisane byly negatywne czyny
przywodcow ludu: Stabych nie wzmocniliscie i chorej nie leczyliscie i ztamanej
nie obwigzywaliscie i zblgkanej nie zawrdciliscie i zaginionej nie szukaliscie,
i w mocy panowaliscie nad nimi i w przymusie. Byly to czyny prowadzace do
skrajnego ostabienia ludu, a w konsekwencji do jego rozproszenia i wyda-
nia na pastwe zewnetrznych wrogéw (por. ww. 5-6). Jahwe rozpoczyna swa
nowa obecno$¢ od poszukiwania zaginionej oraz sprowadzenia zablgkanej.
Taki byl poczatek dzieta zgromadzenia nowego Izraela i konieczny warunek
odnowy. Przemiana Izraela miafa swéj poczatek juz w najblizszym $rodowi-
sku Ezechiela. Wszyscy znajdujacy sie wokot niego (ktdrzy przeznaczeni byli
do odnowy) byli bolesnie doswiadczeni (upadek Jerozolimy), a w nowych
warunkach réwniez ich zycie bylo zagrozone. Pomimo tak cigzkiego stanu,
obecnos¢ Jahwe w radykalny sposob miata zmieni¢ ich zycie: zfamang obwig-
Ze i chorg umocnie. Ta obietnica Pana zapowiada, ze wszystkie tragiczne skut-
ki wystepnego pasterzowania zostang przezwyciezone, nastapi bowiem petne
uzdrowienie ludu.

Zgodnie brzmieniem tekstu hebrajskiego, Jahwe deklaruje dzialanie, ktore
zmieni dotychczasowe stosunki panujace w ludzie: a tlustg i mocng zniszcze
(TRYUR ARINONX] MNWITNRY). Motyw ttuszczu/olejku byl juz obecny
w w. 14 i wskazuje na urodzajnosc¢ srodowiska przebywania trzody Jahwe, czyli
na miejsce doskonate. Ezechiel zna jeszcze inne okreslenie tego tematu, a mia-
nowicie X2 (por. Ez 34,3.20). W momencie interwencji nowego pasterza
trzoda byla zréznicowana, obok chorych i ztamanych byly tez ttuste i mocne,
a wigc takie, ktére wzmocnily si¢ kosztem stabych. Z punktu widzenia Jahwe
caly Izrael byt trzoda, do niej nalezeli takze pasterze Izraela. To oni wykorzysta-
li lud i stali si¢ przeciwnikami Jahwe. Ich wystepki przyniosty korzysci jedynie
na kroétki czas. Wystgpienie Jahwe polozy kres wszelkim naduzyciom. To, co
stabe, stanie si¢ mocne (PTOX), a to, co mocne (M11Mi]), zostanie zniszczone.
Terminologicznie zapowiadang przemiane wyraza rdzen pPTr. Moc osiagnieta
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na drodze wystepkow konczy sie zagladg, natomiast moc udzielona przez Jah-
we bedzie miata charakter trwaly.

Ostatnie stowa w. 16 prezentuja dwa dzialania Jahwe: jedno wzgledem
wystepnych, a drugie wzgledem ztamanych ichorych. Wyraza to formuta:
zniszczg - bedg past. Rdzet TRW (wytepid, zniszczy¢) uzywa Ezechiel jedynie
4 razy, zawsze w kontekscie interwencji Jahwe (przeciwko falszywym proro-
kom - por. Ez 14,9; przeciwko Ammonowi - por. Ez 25,7; przeciwko Egipto-
wi — por. Ez 32,12). Prorok zatem zapowiada usuniecie przez Jahwe wszelkich
przeszkdd, ktére uniemozliwialy ludowi realizacje jego powolania, czyli za-
chowania wiezéw z Jahwe. Ta czes¢ Izraela, ktéra dopuszczala sie wystepkow
(pasterze), zostanie zniszczona, natomiast gleboko doswiadczony lud znajdzie
sie pod stala opieka Jahwe (bedg past), a wszystko realizowane bedzie w prawo-
$ci (VBYNI). Nowy Izrael otrzyma zatem gwarancje zycia szczesliwego, czyli
zgodnego z zamystem Jahwe (Jego prawa i sprawiedliwosci).

Ez 34,17

DPRY NYH APTPR VIV 2 M TR TR 7D MINY AR
DAY

A wy, trzoda Moja, tak méwi Pan, Jahwe: Oto Ja dokonam sqdu
miedzy owcg a owcg, baranami a koztami.

TIRY MIANY  LXX kot vpeig mpofata
IR LXX brak

Jahwe zwracat si¢ bezposrednio do proroka (A ty, synu cztowieczy - Ez
33,7). Podobnie postepuje rowniez w stosunku do zestancow: A wy, trzoda
Moja (w. 17). Byta to nowa mowa Pana, ktéra zostata skierowana do ludu
juz w kontek$cie dokonujacej si¢ odnowy. Trzode Jahwe stanowili ocaleni
z Jerozolimy i innych terenéw, ktdrzy znalezli si¢ w Babilonii. Pierwsze sto-
wa, jakie uslyszy lud, zwigzane bedg z sagdem i prawem. Wyraza je czasownik
YDV (sgdzic). Ten sam rdzen wystepowal w poprzednim wersecie (w. 16)
w zaznaczeniu prawosci, prawa (QWUBD). Istnieje Scisty zwigzek miedzy tek-
stami zawierajacymi temat opieki Jahwe (ww. 11-16) oraz temat sadu (ww.
17-22). Oba fragmenty prezentuja interwencje Jahwe, ktorej podstawg byta
Jego sprawiedliwo$¢. Dla jednych oznaczala ona wybawienie, a dla innych
zniszczenie (w. 16).
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Sad Jahwe to wydarzenie, ktore prorok zapowiadal juz na poczatku swej
ksiegi (Ez 5,10.15). Charakterystyczne jest to, Ze sagd nie dokonal si¢ w sposéb
ostateczny w czasie tragicznych wydarzen zwigzanych z upadkiem Jerozolimy,
cho¢ i one byly rozumiane jako karanie Jahwe. Owe nieszczes$cia mialy by¢
etapem w drodze prowadzacej do wkroczenia nowej epoki, ktéra miata by¢
wielkim wstrzasem dla Izraela. Lud bedzie niejako wyciagniety z letargu, w ja-
kim sie znalazt trwajac w nauce falszywych prorokéw (por. Ez 13). Trauma
po katastrofie nie pozwolita Izraelowi powrdci¢ do stanu obojetnosci. W ten
sposob lud zostat uzdolniony do stuchania Jahwe, a tym samym $wiadomego
przyjecia wyroku Jego sadu. Pan traktuje lud w sposéb partnerski i chce mu
uswiadomi¢ faktyczny stan, w jakim si¢ znajdowal na skutek popelnionych
wystepkow. Czas wojny nie byl dobrym momentem do snucia takiej reflek-
sji. Zupelnie inaczej wygladala sytuacja w Babilonii. Lud otrzasnal si¢ juz po
tragicznych do$wiadczeniach (cho¢ trauma pozostata) i w nowych warunkach
mogl przyja¢ stowo zawierajace o nim prawde. Ta prawda bedzie mu przeka-
zana wlasnie w postaci sgdu (02V).

Sposréd podsadnych wymienione zostaly: owce, barany i kozty, a zatem
cala trzoda. Termin W moze oznaczaé niewielkg trzodg, owce lub kozy. Z kon-
tekstu wydaje sig, ze chodzi tu o owce (por. Ez 34,20.22; 45,15). Zgodnie z Ez
45,15 termin W odnosi si¢ do czesci sktadajacej si¢ na INY (trzody). Takie
rozumienie tego terminu potwierdza uzycie go w wyrazeniu: ﬂ'(UY? ﬂiy']’g
(miedzy owcg a owcg). Istnialy zatem réznice w stadzie, nie bylo ono czyms
jednorodnym. Zgodnie z trescig w. 16, byly w stadzie zaréwno owce stabe, jak
i ttuste. Z kolei wyrazenie D"ﬁ.‘ﬂl}‘?'! D"?’.X'? (barany i kozly) wystepuje tak-
ze w tekscie Ez 27,21, w ktérym jest mowa wprost o owcach (0?123). W tych
tekstach prorok uzywa typowych okreslen, ktore funkcjonowalty w zyciu pa-
sterskim i handlowym. Ezechiel wskazuje na catos¢ trzody, w jej pelnej spe-
cyfikacji. Zatem osad Jahwe obejmie wszystkich ocalonych, tych, ktérzy beda
zgromadzeni. Wérdd nich beda proséci ludzie oraz przywddcy. Termin P
znaczy zaré6wno baran, jak i przywddca (stojacy na czele stada). Nikt z oca-
lalych nie uniknie sagdu. Sad dokona si¢ przede wszystkim z powodu zaniku
prawa i sprawiedliwosci w Izraelu. Brak poszanowania prawa Jahwe oznaczal
brak swiadomosci, kim jest Jahwe. Prawda o Nim zostanie wiec ujawniona na
podstawie zapowiadanego sadu.
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Ez 34,18

1DMIA DN N7 WA 2101 AP DN BYND
MWEIR 025102 0NN MK INYR DMYRYm 02512

Czy mato wam (tego), (ze na) pastwisku dobrym sig pasiecie,
a reszte pastwiska waszego depczecie nogami waszymi? I czyste
wody pijecie, a pozostate nogami waszymi mgcicie?

Sad Jahwe nad stadem byl koniecznoscig. Wynikata ona ze zla, jakie si¢
zadomowilo w Izraelu. Jahwe zwraca si¢ bezposrednio (druga osoba l. mn.) do
winowajcow tej sytuacji, czyli do owiec ttustych i mocnych (w. 18, por. w. 16).
Symbolizuja one moznych, ktorzy znajdowali si¢ wérdd zestancow. Potrafili
szybko dostosowac si¢ do nowych warunkéw zycia. Posiadali $rodki i umie-
jetnosci, a nade wszystko spryt do tego, by wykorzysta¢ wszelkie okazje do
pomnazania swych débr. Stawali si¢ tym samym coraz bardziej samodzielni.
Latwo mogli powrdci¢ do tych wszystkich wystepkow, ktére doprowadzily do
kleski Jerozolimy i utraty dotychczasowych siedzib. Ttuste owce stawaly si¢
bardziej tlustymi, a stabe jeszcze bardziej stabszymi.

W obliczu dokonujgcego si¢ groznego procesu wsrod zestancow, Jahwe
kieruje bardzo powazne zarzuty nieuczciwie si¢ bogacacym. Prorok w dalszym
ciagu utrzymuje wypowiedz w zastosowanej konwencji trzody.

Pierwszy zarzut (w formie pytania) dotyczy pastwiska: Czy mato wam
(tego), (ze na) pastwisku dobrym sie¢ pasiecie, a resztg pastwiska waszego dep-
czecie nogami waszymi? Pastwisko (TU71A1) dobre, jako miejsce idealne, byto
zapowiedziane juz ww. 14, bylo darem Jahwe, $rodowiskiem doskonalym
w czasie pobytu calej trzody (wypas i wypoczynek). Z tego dobra jednak ko-
rzystaly wylacznie tluste owce. Wykonywaly one dwie czynnosci: U7 (pas¢
sig) 1017 (deptac). Rdzen Y7 wystepuje w Ez 34 ponad 40 razy (pasterz,
pas¢, pastwisko), natomiast czasownik D17 zaledwie 2 razy. Ta dysproporcja
ukazuje gtéwny nurt opisywanego dzialania. Dzielo pasterzowania odpowiada
zamystowi Jahwe (nawet jezeli przez pasterzy Izraela bylo naduzyte), natomiast
czynno$¢ deptania byla wyrazem czynu czlowieka, ktére, na pewnym etapie,
moglo niweczy¢ zbawcze dziatanie Jahwe. Tluste owce do syta sie pasly (ko-
rzystaly z dobr ofiarowanych przez Jahwe), a nastgpnie rozdeptywaly to, co nie
pozostawalo spozyte. Mozni, przebywajacy wsrdd zestancéw, nie dopuszczali
stabszych do korzystania z débr Pana, wrecz niszczyli dobro wspélne, a tym
samym wystepowali wprost przeciwko porzadkowi ustanowionemu przez Jah-
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we. Na skutek wypasu stawali si¢ silni, lecz zyskanej mocy nie obracali ku do-
bremu i wsparciu stabych, wprost przeciwnie, czuli si¢ tak bezkarnie, ze mogli
oddac si¢ dzietu destrukcji. W ten sposéb nie uczestniczyli w tworzeniu no-
wego Srodowiska, przyjaznego dla calego Izraela, lecz (pozostajac ludzmi bez
czci) oddawali si¢ dzietu, ktére mialo niweczy¢ pierwociny dobra, jakie Pan
wprowadzal w zycie zestancow. Mozni zamiast deptaé przejawy wszelkiego zfa,
deptali dobro. Ich los prezentuje 1z 41,25: Wzbudzitem kogos z Pétnocy i przy-
szedl, ze Wschodu storica wezwatem go po imieniu. On zdeptat moznowtadcow
jak btoto, podobnie jak garncarz depcze gline. Jahwe sprawia, Ze depczacy (do-
bro) sami zostang zadeptani.

Drugi zarzut uzupelnia pierwszy: I czyste wody pijecie, a pozostate nogami
waszymi mgcicie? Rowniez w tym tekscie zostaly ukazane dwie czynnosci ttu-
stych owiec: TIZTT(Q (pi¢) oraz WO (zmgci¢). Woda w $rodowisku Izraela byta
postrzegana jako najwazniejszy czynnik. ktéry gwarantowal istnienie zycia
(stonica i dobrej gleby nie brakowalo w Izraelu). Ezechiel w wielu fragmentach
wspomina o spozywaniu wody (Ez 4,11.16; 12,18.19; 31,14.16; 34,18.19). Ob-
fitos¢ wody byla synonimem szczescia (Ps 1,1-2). Te obfitos¢ gwarantowato
pastwisko dobre, przeznaczone dla calej trzody (odnowionego Izraela). Druga
czynno$¢, czyli mgcenie (WD) wody, wspominana byta juz wczeéniej przez
proroka (Ez 32,2). Najwigkszym przestepstwem, jakie mozna bylo dokona¢
na pustyni, bylo zatrucie wody w studni, wzglednie jej zasypanie. Tak czgsto
postepowaly wojska nieprzyjacielskie. Stawiono natomiast mezdéw, ktdrzy byli
budowniczymi studni (np. Abrahama i Izaaka, Rdz 21,30; 26,25). Troska o zro6-
dla wody oraz studnie byla czynnoscia pierwszoplanowa 6wczesnych ludow.
Mgci¢ wode oznaczalo zatem wykonywaé czynnos$¢ zagrazajaca podstawom
egzystencji danej spolecznosci. Medrzec przyréwnuje czlowieka bojazliwego,
cho¢ sprawiedliwego, do zmgconej wody: Zrédlem zmgconym i studnig znisz-
czong jest prawy, co przed wystepnym sig chwieje (Prz 25,26).

Warto zauwazy¢, ze oskarzenie Jahwe rozpoczyna si¢ od pytania: Czy mato
wam (tego)...? Zatem opisane zte czyny nie byly jedynymi formami wystep-
koéw, jakie popelniali mozni. Byla to grupa ludzi na wskros zepsutych, o ktorej
prorok juz w w. 16 pisze, iz bedzie zniszczona przez Jahwe. Pan nie dopusci, by
zto si¢ rozprzestrzeniato.

Ez 34,19

MPOUD D511 DIV NPYIN DO DA XYY
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A trzoda Moja (na) zdeptanej tgce nogami waszymi sig pasie;
i zmgcong wode nogami waszymi pije.

Zwrot "IRX1 (a trzoda Moja), ktéry rozpoczyna w. 19, nawigzuje do w. 17
(podobny wstep), zawiera jednak nowo$¢ w zakresie rozumienia okreslenia trzo-
da Moja. W w. 17 chodzi o wszystkich ocalalych, ktérzy zostang poddani sagdowi,
natomiast w w. 19 ten zakres zostal zawezony i oznacza trzode, do ktérej naleza
wylacznie ostabione owce. Jahwe nie identyfikuje swojej trzody z ttustymi owca-
mi, ktdre przeznaczone s3 na zniszczenie. Trzoda Jahwe utracita pastwisko dobre
(ww. 14.18), ktdre zostalo zamienione na zdeptang tgke (O121) nogami. Termin
ONN oznacza teren zadeptany. Dobre pastwisko doznato transformacji przez
tluste owce i stalo si¢ nieprzyjaznym terenem, na ktérym nie byto warunkéw do
zdobycia pokarmu, nawet w ilo$ci dostatecznej. Ezechiel w ww. 18-19 az cztero-
krotnie uzywa terminu D?'?;ﬁ_, (nogi). Mogly one stuzy¢ procesowi destrukcji,
lecz z woli Jahwe mialy stuzy¢ dobrej sprawie, czego doswiadczyl sam prorok:
I powiedziat do mnie: synu czlowieczy wstan na swe nogi, bede mowit do ciebie
(Ez 2,1). Postepowanie tlustych owiec bylo zatem catkowicie przeciwne zadaniu
im powierzonemu. Chodzito o postawe moznych, ktorzy znalezli si¢ w Babilonii.
Drogi ich postepowania nie odpowiadaly otrzymanemu powotaniu.

W rezultacie zlych czynéw moznych, stabsi z ludu byli skazani na wege-
tacje. Byli podobni do owiec pasacych si¢ na zadeptanej tgce i pijacej zmgco-
ng wodeg. Tak skrajnie dramatyczne warunki zycia zgotowali swoim rodakom
mozni. Przywddcy w uprawianiu tego procederu nie mieli zadnych skruputéw,
kierowali sie niejako wylaczcie instynktem, ktory kazal im, w skrajnie trud-
nych warunkach pobytu w Babilonii ratowa¢ swoje zycie kosztem zdrowia
i zycia rodakow.

Ez 34,20-21

XTI DIPRX M PTN 0K 12 127

[ N P AN PR Ned)

ni5nam-53 1N3n 0P BTN NI TV W
:IINT5X MININ DNiYD WK T

Dlatego tak mowi Pan, Jahwe, do nich: Oto Ja sam; i rozsqdze
miedzy owcg tlustg i migdzy owcg chudg. Poniewaz bokiem
i grzbietem odpychaliscie i rogami waszymi bodliscie wszystkie
stabe, az rozproszyliscie je na zewngtrz.
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nibmanSa [...] nvnaOX  LXX kanav 1o exheutov
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Temat sgdu ponownie powraca w w. 20 i to w bezposrednim sformutowa-
niu (’Z;T(:DS'(Q'Q), ktore treSciowo nawigzuje do w. 17, jednak bez uzycia okresle-
nia trzoda Moja; w to miejsce pojawia si¢ proste wyrazenie DTI”DX (do nich).
Tak nazwana spoteczno$¢ nie zastugiwala na miano trzody Jahwe; najpierw
musial nastapi¢ osad, a zatem rozdzielenie. Powage wypowiedzi podkresla
uzycie formuty PIX™]i1 (oto Ja sam). Wydaje si¢ ona charakteryzowa¢ nad-
miarem uzytego stownictwa, bowiem nastgpuje po autoprezentacji: tak méwi
Pan, Jahwe. Poprzedzajaca formule czasteczka p’? (dlatego) wskazuje na nowa
faze przemawiania Jahwe, ktora bazujac na tym, co zostalo juz powiedziane,
wyraza tre$¢ postanowienia Pana wypowiadanego w obliczu poglebiajacego
sie kryzysu wérod zestancow. Z tego tez powodu to wasnie sam Jahwe bedzie
interweniowal. Czyny i stowa Ezechiela (Jego str6za) beda w pelnej harmonii
z procesem dokonujacego si¢ osgdu. W przeciwienstwie dow. 17, podsadni
zostali nazwani w sposdb znacznie prostszy i jednoznaczny:

w. 14 w. 20
miedzy owcg a owcg, baranami miedzy owcq ttustg i miedzy owcg
i koztami chudg

Kryterium rozdzielenia trzody nie opiera si¢ na gatunku czy pici (owce, ba-
rany, kozty), lecz na jakosci zycia, czyli jego wartosci. Ttuste okazy, ktore zawsze
byly dumg pasterza, nie znajda jednak uznania w oczach Jahwe, w przeciwien-
stwie do chudych jednostek. Owce staly sie ttuste wylacznie na skutek naduzy¢,
do jakich sie dopuscily kosztem chudych (w. 18). Prorok Izajasz juz w kontek-
$cie najazdu asyryjskiego (733 r. przed Chr.) zapowiadal: W owym dniu chwata
Jakuba zmaleje, i ttuste jego ciato wychudnie (Iz 17,4). Sa to jedyne teksty pro-
rockie, w ktérych pojawia sie zestawienie obok siebie tego, co tuste, z tym, co
chude. Temat obfitosci (tuste) odnosi si¢ wyraznie do dobr, jakie sam czlowiek
sobie pozyskiwal, stad nie mialy charakteru trwatego. Wbrew kalkulacjom
ludzkim, dla ktérych to, co chude wydawaloby sie, ze nie ma wartosci, zawiera
jednak zarodek mocy i trwalosci. Nie wynikala ona jednak z immanentnych
uzdolnien, lecz z Bozego zainteresowanie, Jego dar wzrostu, ktéry nastepuje po
usunieciu przeszkody, jaka byli mozni tego $wiata (tuste owce).

Zawarte ww. 21 slowa Jahwe prezentuja konkretne zarzuty owcom ttu-
stym. Wypowiedz inicjuje czasteczka 17 (dlatego), ktora w calym fragmen-
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cie Ez 34 wystepuje jedynie dwa razy (ww. 8.21). W obydwu tekstach po U7
nastepuje ekspozycja wystepkéw (pasterzy/owiec ttustych). Z jednej strony
byly one (owce stabe) ofiarg zewnetrznego wroga (w. 8), a z drugiej — wroga
wewnetrznego (w. 21). Wrég wewnetrzny byt znacznie grozniejszy, bowiem
nie byt tak bardzo oczywisty. Mogt uchodzi¢ za solidarnego uczestnika spo-
tecznosci, tymczasem stosowal wszelkie srodki w celu osiagniecia doraznej
korzysci. Przywotujac obraz trzody prorok wskazuje na wystepki moznych
(ttustych owiec).

Pierwszy zarzut brzmi nastgpujaco: bokiem (TY3) i grzbietern (\N221) od-
pychaliscie. Scena rozpychania si¢ silnego zwierzecia w celu zdobycia pokarmu
byta znana kazdemu obserwatorowi zycia pasterskiego. Ta dynamiczna odsto-
na moéwi o rozpasaniu i braku jakiegokolwiek poskromienia. Tak bylo réwniez
w przypadku zachowania si¢ moznych wsrod zestancow. Rozbijali oni spotecz-
no$¢ od wewnatrz, czyli kontynuowali dzieto spustoszenia, jak czynili to ich
poprzednicy w Jerozolimie. Ezechiel poucza o koniecznosci okielznania i po-
wsciagliwosci. Sam dal przyktad opanowania, gdy spoczywal na jednym boku
(TX) trzysta dziewiec¢dziesiat dni, a na drugim czterdziesci dni (Ez 4,4.6). Pro-
rok w ten sposéb okazal postuszenstwo Jahwe. Takiej postawy zabrakto oca-
lonym moznym. Réwniez termin 702 (grzbiet, barki) funkcjonuje w Ksiedze
Ezechiela, podobnie jak termin bok, w kontekscie antropologicznym. Prorok
otrzymal od Jahwe polecenie, by na swych barkach (grzbiecie) wyniost z miasta
potajemnie tobolki, na znak kleski Sedecjasza (Ez 12,6-7). To, co Ezechielowi
stuzylo do wypelnienia polecen Jahwe, bylo dla wiarolomnych okazja do po-
mnazania nieprawosci.

Drugi zarzut brzmi nastepujaco: i rogami waszymi (D2°A0221) bodliscie
wszystkie stabe. Rég byl kojarzony z silg i potega. Wsrod zwierzat byl przy-
datny zaréwno w celach obronnych, jak iagresywnych. O rogu wspomina
Ezechiel w zapowiedzi odrodzenia Izraela (Ez 29,21). Sita i moc (rogi), jaka
dysponowali mozni, zyjac wérdd innych zestancéw, nie zostala oddana na
stuzbe Jahwe, lecz zwrdcita si¢ przeciwko prostemu ludowi, ktéry doswiadczyt
szczegolnego ucisku. Fakt ten prorok wyraza krotka formula: bodliscie wszyst-
kie stabe. Czasownik 21 (bos¢, rozpoczgc walke) ma szczegdlne zastosowanie
w opisach zmagan militarnych (2 Krn 18,10; Dn 11,40; Ps 44,6). Mozni trak-
towali stabych w spoleczenstwie jako cel niszczycielskiego dzialania wzgledem
pogardzanych konkurentéw. Mialo to swe tragiczne konsekwencje. Ezechiel
streszcza je w krotkiej sentencji: az rozproszyliscie je na zewngtrz. Rozprosze-
nie bylo tragicznym skutkiem postepowania pasterzy Izraela (w. 5) sytuacja
powtdrzyta sie w Babilonii. Tym razem mozni (tfuste owce) stali si¢ sprawcami
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katastrofy rozproszenia. Owce znalazly si¢ na zewngtrz, a wigc poza sferg bez-
pieczenstwa.

Ez 34,22
P2 AW 12 MODY) 12D TV MMNNTK) IKYY NYwin

I wybawig trzode Mojq i nie bedzie wigcej tupem i rozsqdze mie-
dzy owcg a owcg.

W. 22 koniczy fragment odnoszacy si¢ do osadu trzody (ww. 17-22). Sym-
bolizuje ona spotecznos¢ ocalatych po obu kleskach Jerozolimy (597 r.1 586 r.).
Na skutek tych tragicznych wydarzen wielu poleglo, a ci, co przezyli, zostali
uprowadzeni (M2W), o ktérych pisze wprost prorok w tekscie Ez 6,9: I bedg
pamigtali ocaleni wasi o Mnie wsrod narodow, do ktérych bedg uprowadzeni,
poniewaz zlamig serce ich niewierne, ktore opuscito Mnie, a oczy ich niewierne -
za bozkami, i bedg czuli odraze przed sobg z powodu zta, ktore czynili, wszystkie
swe obrzydliwosci. Gléwnym powodem upadku i uprowadzenia ocalatych byt
grzech balwochwalstwa (niepostuszenstwo wzgledem Jahwe). Zgromadzeni
wokot Ezechiela zestancy, ktorzy okazali postuch jego stowom, mieli sta¢ sig
uczestnikami kolejnego dzialania Pana, tym razem okreslonego czasownikiem
YW (pomdc, ratowal, wybawiac). Wystepuje on az 20 razy w Ksiedze Jeremia-
sza, a tylko 3 razy u Ezechiela (Ez 34,22; 36,29; 37,23). Ezechiel uzywa rdzenia
YW wylacznie w trzeciej czedci swej ksiegi (Ez 32-48), w ktdrej koncentruje sig
na tematyce odnowy Izraela. Wybawienie to dzieto przeciwne uprowadzeniu.
Oba okreslenia prezentuja schemat historii narodu czaséw Ezechiela. Dla Izra-
ela oznaczalo to nastanie splotu wydarzen, jakich jeszcze w swych dziejach nie
doswiadczyt. Wprawdzie wybawienie, bylo u podstaw historii narodu (Exo-
dus epoki Mojzesza), lecz nie nastgpito ono po gwaltownym uprowadzeniu.
W czasach Ezechiela Izrael mial juz dtuga histori¢ pobytu w ziemi obietnicy,
a Jerozolima stala si¢ miejscem stalego pobytu Jahwe. I to doswiadczenie zro-
dzilo przeswiadczenie o wiecznie trwalym charakterze pobytu narodu w $wie-
tym mie$cie. Katastrofa Jerozolimy zniweczyla wszystkie te kalkulacje. Jahwe
nie dat si¢ zamkna¢ w wigzieniu zwodniczych przekonan ludu. Oczyszczenie
mysli nie mogto sie dokonac w Jerozolimie, lecz w odpowiednim dystansie od
niej, zardwno przestrzennym, jak i czasowym. Do tragicznie doswiadczonego
Izraela (w Babilonii) ponownie mdgt przemawia¢ Jahwe, zapowiadajac wyba-
wienie oraz stalg ochrone: nie bedzie wigcej tupem. Pan moéwil do ludu, ktéry
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ponownie nazywa "IXY (trzoda Moja). To wlaénie ta spotecznoéé bedzie wy-
bawiona i nigdy juz nie stanie sie tupem. W przeszlosci byla staba na skutek
postepowania pasterzy Izraela (w. 8). Rowniez w Babilonii grozito jej wielkie
niebezpieczenstwo. Kres wszelkim zakusom potozyla sprawiedliwos¢ Jahwe,
zgodnie z zapowiedzia: i rozsgdze miedzy owcg a owcg (por. w. 17). Formula
ta wystepuje ww. 17 i 22 i stanowi inkluzj¢ calego fragmentu (Ez 34,17-22).
Ograniczajac si¢ wylacznie do wzmianki o owcach (w przeciwienstwie do w.
17), w tej konicowej frazie prorok przywoluje na mysl wszystkich ocalatych ze-
stancow, ktérzy w oczach Jahwe stanowili spoteczno$¢ réwnych sobie czion-
kow (owce). Nie wszyscy jednak doznajg wybawienia. O tym, kto bedzie ura-
towany, zadecyduje sad.

Ez 34,23

T2V DX 10X 1Y) TR 1YY D20 IR
;A% Y AR DOK P NXIN T

I ustanowie nad nimi pasterza jednego i bedzie past je; stuge Mo-
jego, Dawida; on bedzie past je i on bedzie dla nich pasterzem.

DNX 7YY X371 LXX brak

Wyrocznia (Ez 34) rozpoczynala si¢ od formuly: Biada pasterzom Izraela
(w. 2), ktérej antyteze stanowi w. 23: I ustanowig nad nimi pasterza jednego.
Obie wypowiedzi wyznaczajg dwa bieguny historii Izraela. Poza wymiarem
czasowym obecny jest tu rowniez wymiar duchowy, religijny. Nardd stoi nie-
ustannie w obliczu napigcia, pomi¢dzy duchem $wiata wystepnego (pasterze
Izraela) a duchem Jahwe (pasterz jeden). Liczba mnoga uzyta w w. 2 (paste-
rze) wskazuje, ze chodzi tu o tych wszystkich, ktérzy mieli istotny wplyw na
nardd, szczycili si¢ pochodzeniem z Izraela, a jednak okazali si¢ zwodzicie-
lami. Ilu bylo zwodzicieli, tak wiele bylo réznego rodzaju wystepkéw. Jahwe
majac na uwadze szerzace si¢ zto w narodzie, po ukazaniu jego ,dziejow”
(ww. 2-10) przejmuje inicjatywe. W tekscie zaznacza to formula: oto Ja sam
(w. 11). On staje si¢ pasterzem, zastepujac ludzkich posrednikéw (w. 12).
Tymczasem w w. 23 mowa jest o ustanowieniu przez Jahwe pasterza jedne-
go (TNX NY7). Wprawdzie mozna doszukiwac si¢ w ww. 24-25 pdzniejsze-
go dodatku do wczesniejszej wypowiedzi, lecz funkcjonuja one integralnie
z aktualnym tekstem. Dzigki tym wersetom Izrael zostal pouczony o dwoch
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bardzo istotnych zasadach. Pierwsza — Ze nardd pozostaje pod stalg i bez-
posredniag opieka Jahwe, a druga méwita o Jego wspolpracy z czlowiekiem.
Dowodem tego byta misja proroka jako stréza (Ez 33,1-9).

W. 23, inaugurujgc nowy fragment Ez 34, rozpoczyna si¢ od waznej for-
muty ’D'D[Jal (i ustanowig). Cho¢ zastosowany tu czasownik DIp (podnies¢,
postawic, pomoc, ustanowic) wystepuje 628 razy w BH, z tego zaledwie 9 razy
w Ksiedze Ezechiela. W oparciu o ten rdzen Ezechiel zapowiada ustanowienie
nowego przymierza z narodem: A Ja bede pamietal o przymierzu moim z tobg
w dniach twojej mtodosci i ustanowie ("TNNPM) z tobg przymierze wieczne (Ez
16,60; por. 16,62). Oba teksty (Ez 16,60 i 34,23) zawieraja t¢ sama forme cza-
sownika D1p (hifil, waw consecutivus 1 osoba l. poj.), ktéra wskazuje na czyn-
no$¢, ktéra miala sie dokonaé w przysziosci. Jej autorem bedzie Jahwe. Wydaje
sie, ze zapowiedzi przymierza oraz pasterza jednego mieszcza sie w perspekty-
wie tego samego dzialania Jahwe, ktére mialo charakter zbawczy (por. w. 22).
W nadchodzacym czasie Pan ustanowi wylacznie jednego pasterza. Nie bedzie
on mial juz nic wsp6lnego ze swoimi poprzednikami (w. 2). Termin TIX (je-
den) wskazuje tu nie tyle na liczbe ziemskich pasterzy, lecz na samego Jahwe.
Nie mozna bowiem zapomnie¢ o Jego deklaracji, iz sam bedzie strzegl swej
trzody (w. 11). Jeden duch bedzie ozywial pasterza odnowionego Izraela. Jego
zadanie zostalo okreslone jednoznacznie: bedzie past je. Obiektem troski be-
dzie lud odnowiony na skutek przeprowadzonego sadu (w. 22). Pasterz bedzie
gwarantem obecnosci wszystkich dobr (bedzie past), ktorych potrzebe bedzie
odczuwac spotecznos¢ nowego Izraela.

W drugiej czesci w. 23 nastepuje dopowiedzenie do wiodacej tresci obec-
nej ww. 23a. Rozpoczyna go fraza: 77T 72V NX (stuge Mojego Dawida).
Zastosowana tu forma gramatyczna (poczatkowe NX) $cisle taczy ze sobg obie
czg$ciw. 23. Pasterz zostaje nazwany stugg i Dawidem. Termin T2V (stuga)
uzywa Ezechiel 8 razy (72Y w formie czasownika wystepuje 11 razy). W tek-
$cie Ez 28,25 stugg Jahwe zostal nazwany Jakub. Ten patriarcha stoi u poczat-
kéw dziejow narodu. Jego synowie stali si¢ protoplastami dwunastu pokolen.
U kresu tych dziejow stanie inny stuga Jahwe, ktérego imie brzmi Dawid.
W oparciu o ide¢ stugi Ezechiel ujawnia istote dziejow Izraela, ktora strescic
mozna jako histori¢ obecnosci Jahwe w narodzie ujawniang postuga Jego pa-
sterza. Wybrane imie (Dawid) spelnia dwie funkcje memorialne.

Po pierwsze: wybrane imi¢ wprowadza wspomnienie o wielkim kroélu
(w czasach Ezechiela posta¢ juz wyidealizowang), ktoéry byl wiernym stuga
Jahwe, a zarazem wladca gwarantujacym bezpieczenstwo i sile zjednoczone-
go Izraela. On to po nieudanych rzadach Saula przejat wladze (namaszczony
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przez Samuela), zjednoczyl dwanascie pokolen, ustanowil Jerozolime stolicg
catego terytorium, w ktorej umiescit Przybytek z Arka Przymierza i postano-
wil zbudowa¢ $wiatynie (2 Sm 2-8). Ezechiel nie nazywa go jednak krdlem,
lecz pasterzem. W ten sposob unika zlych skojarzen, jakie pojawity si¢ w naro-
dzie po grzesznych rzadach wladcéw Jerozolimy (wyjatek stanowil w dwcze-
snej epoce Jozjasz).

Po drugie: brzmienie imienia Dawida w Ksigdze Ezechiela odpowiada
rzeczownikowi TAY (umitowany, mitos¢) iznajduje zastosowanie w alegorii
oblubienicy Jerozolimy: A Ja przechodzitem obok ciebie i ujrzalem cie. A oto
(byl) czas twdj, czas mitosci (QYTT), i rozciggnglem pole mego plaszcza nad tobg
i okrytem nagosé twojg i przysieglem tobie i wszedlem w przymierze z tobg, wy-
rocznia Pana, Jahwe - i statas si¢ mojg (Ez 16,8). Zatem imi¢ Dawida réwniez
siega do poczatkéw narodu, w ktérym Jahwe okazal Izraelowi milos¢. To dzig-
ki owej mitosci lud (przyréwnany do niemowlecia) zostal uratowany.

Nowy stuga przynaleze¢ bedzie do Jahwe (stuga Moéj). Nie bedzie on
niewolnikiem spraw ziemskich (na ustugach obcych ludéw). Nie bedzie wy-
korzystywatl ludu do wtasnych celow (jak pasterze Izraela), lecz sprawi, ze
prawo i sprawiedliwos$¢ Jahwe zatriumfuja. Pewno$¢ tego triumfu byta nie-
zachwiana, o czym informuje koficowa formuta w. 23: i on (Xi11) bedzie dla
nich pasterzem. W celu usunigcia wszelkich watpliwosci Ezechiel podkresla,
ze to on, stuga Jahwe, Dawid, bedzie pasterzem jedynym — gwarantem bez-
pieczenstwa ludu.

Ez 34,24
PRNIT MU 71X 031N X3 T TAp DX DD AN M K

A Ja, Jahwe, bede dla nich Bogiem, a stuga Moj, Dawid, (bedzie)
ksigciem posrodku nich; Ja, Jahwe, powiedziatem.

T AV LXX kat Aavid

Zastosowane w w. 24, w formie inkluzji, Boze imi¢ Jahwe wystepuje na
poczatku ikoncu calej frazy (por. Ez 1,3; 6,3; 8,2; 10,4; 12,25; 13,8; 14,2;
17,24; 20,5.44; 24,2; 30,6; 34,24.30), podobnie jak przy koncu perykopy (ww.
23-31) ww. 30. Oba wersety (24.30) nadaja calej wypowiedzi bardzo teolo-
giczny wymiar. Jest jemu podporzadkowywany zaréwno wymiar dziejowy,
jak i spoleczny.
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Formula wprowadzajaca: A Ja, Jahwe, bede dla nich Bogiem wskazuje na
nowa perspektywe egzystencji Izraela. Nastanie ona po ogloszeniu Dawida pa-
sterzem (w. 22), ktorego misja zostala scisle zlgczona z inauguracja obecnosci
Jahwe w narodzie, ponownie przeznaczonym do stuzby Panu. Jahwe bedzie
Bogiem (D’fl"?.!_f) dla Izraela w przysztosci (i171X), ktéra ma swdj poczatek
juz w Babilonii, bowiem realizowala si¢ w postudze Ezechiela. Obietnica Jah-
we zostala ujeta w formule towarzyszacej opisom zawieranego przez Jahwe
przymierza. Obecna jest w relacji zawarcia przymierza Pana z Abrahamem:
I oddaje tobie i twym przysztym potomkom kraj, w ktorym przebywasz, caly
kraj Kanaan, jako wlasnos¢ na wieki, i bede ich Bogiem (Rdz 17,8). Ezechiel
pietnujac balwochwalstwo, zapowiada odnowe Izraela: I bedg dla Mnie ludem,
a Ja bede dla nich Bogiem, wyrocznia Pana, Jahwe (Ez 14,11b). Jahwe nie wy-
rzekl si¢ swego narodu nawet w chwilach jego apostazji. Pomimo zerwania
wiezow (przymierza), karzacy Jahwe zawsze rysowal przed Izraelem perspek-
tywe swej nowej obecnosci. Tak byto przed upadkiem Jerozolimy (Ez 14,11)
oraz po tym dramatycznym wydarzeniu (Ez 34,24.31; 36,28; 37,23.27; 39,28).
Obecno$¢ Jahwe nadaje sens calej misji Ezechiela, a zwlaszcza postannictwu
przysztego Dawida. Do tej postaci ponownie nawigzuje prorok w dalszej par-
tii w. 24. Tym razem Dawid otrzymat dwa okreslenia: ™2V (stuga Méj) i X7
(ksigze). Prorok rozwija mysl na temat roli zapowiadanego pasterza — Dawida.
Bedzie on zaréwno stugg Jahwe (w. 23), jak i ksigciemn. W stosunkach spotecz-
nych terminy stuga (niewolnik) i ksigze okreslaly rézne i zupelnie oddzielone
od siebie postacie. To prawidlo nie funkcjonowalo w perspektywie zbawczej
obecnosci Jahwe w Izraelu. Krélem narodu byl Pan (bylo to pierwotne prze-
$wiadczenie Izraela). Tytul ten, ktéry zostal zdewaluowany przez grzesznych
wladcow Jerozolimy, nie mégt juz by¢ adekwatnym okresleniem przywodcy
narodu wypelniajacego swa misje, jako namiestnika Jahwe. Historyczny Da-
wid byl krélem, jego ,,nastepca” bedzie ksigciem. Aspekt polityczny tej wladzy
znalazt si¢ w cieniu. Przyszly ksiaze nie bedzie zatem konkurowal z zadnym
wiadcg ziemskim (jak bylo to w przesztosci), lecz stanie si¢ charyzmatycznym
przywddca. Imi¢ Dawida wigzalo si¢ natomiast z zakorzenionymi w narodzie
oczekiwaniami nastania panowania Jahwe, ktére znalazly swéj wyraz w pro-
roctwie Natana: Kiedy wypelniq si¢ twoje dni i spoczniesz obok swych przodkow,
wtedy wzbudzg po tobie potomka twojego, ktory wyjdzie z twoich wnetrznosci,
i utwierdze jego krolestwo. On zbuduje dom imieniu memu, a Ja utwierdzg tron
jego krolestwa na wieki. Ja bede mu ojcem, a on bedzie Mi synem (2 Sm 7,12-
14a). Tres¢ tej spisanej w duchu deuteromomistycznym zapowiedzi niewatpli-
wie ozywiala umysly zestanicéw i mogta by¢ znana Ezechielowi. Nie przejal
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tu jednak ideologii krolewskiej, ktéra jednak znajdzie swe zastosowanie w Ez
37,22.24. Ezechiel dolozyt staran, by zapowiadany pasterz/ksigze w niczym nie
kojarzyt si¢ z wltadcami minionej epoki. Krélowie czesto naduzywali swej wla-
dzy i dawali ludowi odczu¢, ze sg panami nad wszystkimi. Prorok wykazuje,
ze ksiaze bedzie czastka ludu, bowiem nie bedzie nad nimi, lecz posrodku nich
(D2IN32). Bedzie catkowicie solidarny zlosem narodu i w kazdej sytuacji da
poznad, ze jest stugg Jahwe. Ksigze bedzie zatem wzbudzal zaufanie posrodku
ludu, a tym samym odbuduje ufno$¢ Izraela w bezpieczenstwo, jakie gwaran-
towala mu wylacznie obecnos¢ Jahwe.

Konkludujaca formula: Ja, Jahwe, powiedziatem, powtarza zaimek oso-
bowy (IX) oraz imi¢ Boze (M117) z pierwszej czesci w. 24 (inkluzja). Jest to
niewatpliwie autoprezentacja Pana: Ja jestem Jahwe, jestem tym, ktory jest obec-
ny, jestem tym, ktory powiedziatem ("0N27T). Wszystko, co byto zapowiadane,
wypelni sie. Lud mogt si¢ o tym przekonac juz w czasach Ezechiela. Podobna
formuta ("NA2T M7 "IR), konczy réwniez wyroczni¢ zapowiadajgcg upadek
Jerozolimy: I bedzie to hanibg i zniewagg, ostrzezeniem i spustoszeniem dla naro-
dow, ktore otaczajg cie gdy wykonam na tobie sqdy w gniewie i uniesieniu i karach
uniesienia, Ja, Jahwe, powiedziatem (Ez 5, 15). Zestancy dowiedzieli si¢ o kata-
strofie miasta, w przysztosci doswiadczg natomiast odnowy Izraela.

Ez 34,25

YY" RAWT 0DY 13 077 019
DML Y MLR? 12TRI 10U YIRTIN

I zawre dla nich przymierze pokoju; i usung zwierzeta zle z zie-
mi, i bedg mieszkac na pustyni dla bezpieczenistwa, i bedg spac
w lasach.

DY LXX 0 Aawid
mv1>  LXX brak

Po zapewnieniu o obecnosci w narodzie nowego pasterza — Dawida (ww. 23-
24), prorok w imieniu Jahwe rozwija temat przymierza, ktéry w w. 24 anonsuje
juz formula: A Ja, Jahwe, bede dla nich Bogiem. Owa obecnos¢ stanowila podsta-
we nadchodzacych zmian. Jahwe staje si¢ aktywnym gospodarzem zachodzacych
zmian. W ten sposob bedzie stworzone nowe srodowisko przebywania Izraela.
Tekst Ez 34,25-30 wykazuje pewne podobienstwa do Kpt 26,4-13.
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Motyw przymierza (N'13) siega poczatkéw historii narodu, widzianej
zardbwno w przymierzu zawartym z Abrahamem (Rdz 15,18; 17,4), a nawet
z Noem (Rdz 9,11). Oba akty mialy istotne znaczenie dla Izraela oraz dla re-
lacji Jahwe ze stworzonym przez siebie czlowiekiem. Przymierze, o ktérym
wspomina Ezechiel, dotyczylo juz odniesienia Jahwe do Izraela, po bolesnych
doswiadczeniach upadku Jerozolimy. Nie pojawialo si¢ ono jednak niespo-
dziewanie, bowiem byto przygotowane przez proroka juz wczeéniej, a zwlasz-
cza w symbolicznym opisie dziejéow Jerozolimy (Ez 16,8.59.60.61.62) i przy-
powiesci o orfach (Ez 17,13.14.15.16.18.19). Wykazuja one zjednej strony
konsekwentne postepowanie Jahwe, a z drugiej grzeszno$¢ czlowieka (Izra-
ela), ktore prowadzilo do ztamania przymierza. Pomimo tych niepowodzen
cate postepowanie Jahwe zamierzato do stworzenia takich warunkéw dla ludu,
w ktérych nie powtérzy sie juz sytuacja odstepstwa, stad juz w tekscie Ez 20,27
jest zapowiedz powstania nowych relacji ludu do Pana, uswigconych wigzami
przymierza.

Zastosowana przez Ezechiela formula: I zawre dla nich przymierze poko-
ju zawiera typowe stownictwo stosowane przy tego rodzaju wypowiedziach.
Czasownik N2 uzywa Ezechiel w kontekscie przymierza kilkakrotnie (Ez
17,13; 34,25; 37,26) w podstawowym znaczeniu wskazuje na nastepujace
czynnosci: odcinad, scinaé, powalaé. W formulach opisujacych zawarcie przy-
mierza wystepuje ten rdzen 80 razy w BH. Wyrazenie idiomatyczne powstalo
na podstawie towarzyszacego zawieraniu przymierza zwyczaju rozcinania na
poty zwierzat (Rdz 15,9-10). Termin N2 (przymierze) wystepuje 287 razy
w BH, a jego etymologia nie jest do konca ustalona (jes¢, cigé, zwigzac). Eze-
chiel zapowiada zawarcie przymierza pokoju (D'i'?'(?). W przeciwienstwie do
Izajasza i Jeremiasza, Ezechiel rzadko uzywa terminu pokdj (Ez 7,25; 13,10.16;
34,25. 37,26). Dla proroka pokdj jest wytacznym darem Jahwe. Bez Jahwe nie
ma pokoju: Ucisk przyszedt i szukac bedg pokoju, lecz go nie bedzie (Ez 7,25).
Ci, ktorzy glosili pokdj bez Jahwe, byli zwodzicielami, a ich wystepki (falszy-
wych prorokéw) pietnuje Ezechiel (Ez 13,10.16). W tym kontekscie zapowiedz
zawarcia przymierza pokoju oznacza usunigcie wszystkich przeszkéd w celu
inauguracji autentycznego pokoju. Nie bedzie to dzielo czlowieka, lecz wy-
lacznie darem Jahwe, na co wskazuje réwniez uzycie formuty DTI’? (dla nich).
Bedzie to przymierze zawarte nie tyle z Izraelem, co przymierze zawarte dla
niego (por. Jr 31,31; 32,40; Ez 34,25.37,26; Oz 2,20). Jahwe nie stawia warun-
koéw, jedynie uprzednio dokonat osgdu ludu (ww. 17-22), a tym samym Izrael
zostal oddzielony (od zla) oraz odnowiony i calkowicie predestynowany do
zycia w wigzach z Jahwe. Przymierze rozumiane jest jako dar pokoju. Termin
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pokaj (Dib@) zawiera zaréwno idee harmonii, jak i wybawienia. Tych wartosci
Izrael nie mégt osiagnac na podstawie paktow zawieranych z obcymi ludami.
Wszelkie praktyki tego typu konczyly sie katastrofa i ostatecznie doprowadzity
do zupelnego unicestwienia pokoju (Di‘?'@), jakim bylo zburzenie Jerozolimy
oraz wygnanie do Babilonii.

W drugiej czesci w. 25 prorok rozpoczyna prezentacje owocow, jakie pojawia
sie w Izraelu na skutek zawarcia (dla niego) przymierza pokoju. Po pierwsze: Jah-
we zapowiada: i usung zwierzeta zle z ziemi. O zwierzetach ztych (dzikich) wspo-
minal prorok w kontekscie karania Izraela (Ez 5,17; 14,15; 34.5.8). Symbolizuja
one wszystkie wrogie i nieujarzmione sity (w 6wczesnej epoce panowal ogromny
lek przed dzikimi zwierzgtami). Beda one na zawsze usunigte z ziemi (YINi).
Ziemia jest tu rozumiana jako srodowisko przebywania czlowieka, w ktérym nie
ma dla niego zadnego zagrozenia (obraz rajski). Czyn Jahwe: i usung ("RAWM)
odpowiada temu, co zostalo powiedziane o pasterzach Izraela: i usune ich paster-
stwo trzody (w. 10). Postepowanie pasterzy przypominalo zachowanie zwierzgt
ztych (dzikich). Po drugie: owe zwierzeta bedg mieszkac na pustyni dla bezpie-
czenistwa. Zatem pustynia jest tu ukazana jako przeciwienstwo ziemi. Na skutek
zmian powstanie calkowita separacja miedzy oboma tymi srodowiskami. Izrael
nie bedzie przenikal na pustyni, a zwierzeta do ziemi. Powstata harmonia bedzie
istotnym znakiem zaistnialego pokoju. W konsekwencji oznacza¢ to bedzie na-
stanie bezpieczeristwa (MV3) dla Izraela, zgodnie z wczesniejszg zapowiedzig pro-
rocka: I zamieszkajg na niej dla bezpieczeristwa i zbudujg domy i zasadzg winnice
i zamieszkajg dla bezpieczenstwa gdy uczynie sqdy na wszystkich lekcewazgcych
ich, otaczajgcych ich i poznajg, ze Ja (jestem) Jahwe, ich Bég (Ez 28,26). Istotnym
przejawem obiecanego bezpieczenstwa bedzie stan pelnej ufnosci, okazywanej
przez Izrael Jahwe (zgodnie z podstawowym znaczeniem rdzenia M02: ufac). Po
trzecie, (zwierzeta) bedg spac w lasach. To druga sfera przebywania zwierzat. Pu-
stynia i las traktowano jako srodowiska bedace poza obozem, wzglednie osada.
Tym samym prorok podkresla fakt radykalnego oddzielenia Izraela od sfery zfa,
jaka symbolizowaly miejsca pobytu zwierzgt ztych.

Ez 34,26

T 71272 °NY23 Ni2201 DNX o
AT T3 A Y3 DY

I dam im i okolicom wzgdrza Mojego blogostawieristwo; i spusz-
cze deszcz w czasie swoim; deszcze blogostawienistwa (to) bedg.
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N273  LXX brak
P LXX brak

Wspomniana ww. 25 ziemia, jako $rodowisko zamieszkania Izraela,
jest ww. 26 bardziej szczegélowo opisana. Jej oblicze bedzie uksztaltowane
przez nowe dzieto Jahwe, o ktérym informuje formuta wprowadzajgca: "N
(i dam). Jest ona bardzo czesto stosowana przez Ezechiela (ponad 40 razy),
lecz tylko raz w Ez 34. Wypowiedz Ez 34,26 jest antyteza w stosunku do sfor-
mulowania zawartego w Ez 33,28: I dam ("NJ1) ziemi (znamig) pustkowia
i spustoszenia; i skoficzy sig wspaniatos¢ potegi jej; i opustoszejg gory Izraela, nie
bedzie przechodnia. Wypowiedz ta stanowi czg¢$¢ opisu zniszczen, jakie beda
udzialem Jerozolimy na skutek balwochwalstwa Izraela (Ez 33,25). Czyn Jah-
we, opisywany wyrazeniem i dam, w obu wypadkach dotyczy ziemi Izraela.
Najpierw bedzie ona spustoszona (33,28), a nastepnie stanie si¢ blogostawiong
(34,26). Antyteza: spustoszenie — blogostawienstwo, wyznacza skrajne punkty,
ktore okreslaja kondycje $rodowiska Izraela. Z perspektywy Babilonii ziemia
Izraela (Jerozolima) widziana byla jako miejsce pozbawione blogostawienstwa
Jahwe (spustoszone). Tej sytuacji nie moglty zmieni¢ Zadne zabiegi podejmowa-
ne ze strony samych zestancow, a nawet przez ta cze¢$¢ Izraela, ktéra pozostala
w okolicach Jerozolimy. Jeremiasz pigtnujac zachowanie falszywych prorokoéw,
prezentuje skutki takiego postepowania: Caly kraj pogrgzony jest w smutku
z powodu przekleristwa, wyschly pastwiska stepowe, ich zabiegi zmierzajg ku
zlemu, ich silg jest nieprawos¢ (Jr 23,10b). Naduzycia (prorokow falszywych
i zlych pasterzy) Sciagnely na kraj przeklenstwo. Ezechiel wprawdzie nigdy nie
uzywa terminu przekleristwo (przeklety), tym niemniej jego opis (33,25) taka
mys$l zawiera, bowiem spustoszenie = przeklenstwo.

Nowe dzialanie Jahwe (i dam) zmieni w sposdéb radykalny i finalny obli-
cze ziemi Izraela. Ten typ skutkdéw pojawi sie wtasnie dlatego, gdyz oblicze
ziemi Izraela nie bedzie uksztaltowane dzietem ludzkim, lecz Bozym. Dar Jah-
we w pierwszym rzedzie bedzie dotyczyl spotecznosci Izraela, ktéra zostata
okreslona w w. 26 zaimkowo DRIX (im). W ten spos6b tres¢ tej wypowiedzi
zostala $cisle polaczona z tym, co bylo powiedziane wczesniej (ww. 23-25).
Spotecznos$¢ poddana Jahwe i zarzadzana przez nowego Dawida bedzie zla-
czona z Panem przymierzem (jako darem Jahwe) i ten stan Ezechiel nazywa
blogostawienstwem (1273) Jahwe. Temat blogostawienstwa nalezy do rzad-
kich motywéw w Ksiedze Ezechiela (34,26; 44,30) stad, az dwukrotne uzy-
cie terminu 11273 w w. 26 jest bardzo znamienne. Wprowadzajac wyjatkowe
stownictwo, prorok podkresla unikalny charakter opisywanej rzeczywistosci.
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Blogostawienstwo to nowa wartos¢, ktorej Izrael byt od dawna pozbawiony.
Ezechiel, jako kaplan, niewatpliwie musiat doskonale zna¢ ide¢ blogostawien-
stwa Jahwe, a jednak o niej nie wspomina az do tego momentu. Dla niego
blogostawienstwo Jahwe to moc przemieniajaca ludzi i ziemie. Przemieniony
lud bedzie zatem zamieszkiwal przemieniong ziemie, ktéra zostala nazwana
MY N0 (i okolice wzgdrza Mojego). Kronikarz (1 Krn 9,27) uzywa
bardzo podobnego wyrazenia: D’n'5§[|'n’;1 N12201 (i okolice domu Bozego).
Wiadomo, ze §wigtynia jerozolimska wybudowana byta na wzgérzu, ktére byto
przeznaczone na siedzibe chwaly Jahwe. Zostalo ono jednak splugawione, dla-
tego Ezechiel czgsto wspomina wzgdrze (wzgoérza) w kontekscie nieprawosci
Izraela (Ez 6,3.13; 20,28; 34,6; 35,8; 36,4.6). Jedynie w w. 26 motyw wzgorza
ma u Ezechiela pozytywna konotacje, wzmacniajgc tym samym unikalny cha-
rakter calej wypowiedzi. Nie chodzi tu o anonimowe wzgdrze, lecz o wzgoérze
Jahwe (Moje). W ten sposéb zostat potwierdzony szczegolny charakter wzgo-
rza $wigtynnego. Wprawdzie chwata Pana opuscifa to miejsce (Ez 10,18-22),
tym niemniej zapowiedz udzielenia blogostawienstwa oznaczala przywrécenie
wyjatkowej pozycji tego miejsca. Z tego dobra korzysta¢ bedzie caty odnowio-
ny Izrael. Owo dobro bedzie obecne w blogostawienstwie, jakie spocznie na
wzgorzu Jahwe.

W drugiej czegsci w. 26 motyw blogostawienstwa zostal ukazany w kon-
tekscie deszczu (Dlygﬂ). Obraz deszczu mial szczegolne znaczenie dla catego
srodowiska Izraela. Opady deszczu decydowaty o wielkosci i obfitosci plonow.
W wypadku ich braku pojawiato si¢ widmo glodu. Wéwczas to ludnos¢ emi-
growala do innych krajow (np. Egiptu). Obfitos¢ deszczu byta znakiem blogo-
stawienstwa Bozego okazywanego Izraelowi, gdy ten byt wierny przymierzu:
Dam wam deszcz w swoim czasie, ziemia bedzie przynosi¢ plony, drzewo po-
Ine wyda owoc (Kpt 26,4). Ten kaptanski tekst jest niemal tresciowo identycz-
ny (czes$ciowo i terminologicznie) z w. 26. Jahwe jest tym, ktory daje deszcz,
a wiec daje blogostawienstwo. Wyrazenie w czasie swoim (Ez 34,26 = Kpt 26,4)
wskazuje, ze Jahwe jest nie tylko Panem ziemi, lecz réwniez Panem czasu. Eze-
chiel, celem podkreslenia wymowy tych zaleznosci, konczy w. 26 zapewnie-
niem, iz darem Jahwe beda deszcze blogostawieristwa. Uzyta tu liczba mnoga.
wskazuje na proces udzielania si¢ blogostawienstwa Jahwe, ktore nie bedzie
mialo zadnego kresu.
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Ez 34,27

1513’ 10 yIxXm 19NN 'IT(UT T 10N
’13'(03 'H"I’ "JN"D W'I’"I ﬂ035 DDDTN'IDD M

I da drzewo polne owoc swéj, a ziemia da plon swéj; i bedg na
ziemi swojej bezpieczni i poznajg, ze Ja (jestem) Jahwe, gdy zta-
mie drqgi jarzma ich i uwolnie ich z reki ujarzmiajgcych ich.

NiYNNR  LXX brak

Dar Jahwe (?11N11) owocuje darami natury, czyli ziemi (1031). W dwu-
wierszu (ww. 26-27) rdzen N1 jest uzyty az trzykrotnie. Opisuje on pro-
ces doglebnej przemiany $rodowiska Izraela. Bedzie ono przypominalo
ogréd rajski: I da drzewo polne owoc swéj, a ziemia da plon swoj. To wyra-
zenie (paralelizm synonimiczny) ujawnia totalny charakter metamorfozy
ziemi (YIR) Izraela. Owoc ("13) i polon (7713’:) to antyteza spustoszenia
(ﬂpp'(:U'), ktore stanie si¢ udziatem sgsiadow Izraela, np. Egiptu (Ez 32,15),
ktory uchodzil w starozytnosci za najzyzniejszy teren na ziemi. Prorok za-
powiada powstanie nowego rodzaju drzew, ktére nie beda przypominaty
nawet tych, z Edenu, ktére zostaly zrzucone do szeolu (Ez 31,18). Jedynie
nowe drzewo polne (TTW YY) da zdrowy owoc. W poprzednich wersetach
termin n‘rvga (pole, pastwisko, ziemia) okreslal dziki charakter sSrodowiska
zwierzat (ww. 5.8). We wszystkich uzyciach (facznie z w. 27) n'nga podkre-
§la wielkg Zywotnos¢ istot zaréwno zwierzecych, jak i roélinnych. Gwaran-
cja wielkiego sukcesu egzystencjalnego byl potencjat zawarty w owym polu
(MTWN), ktéry bedzie stanowit istotny sktadnik ziemi (YIN) wydajacej swe
plony. Spelni si¢ zapowiedz blogostawienstwa ziemi (Kpt 26, 4), a réwno-
cze$nie ustanie przeklenstwo wynikle z niepostuszenstwa ludu. Ono bylo
powodem katastrofy Jerozolimy, ktora opisal réwniez autor kaptanski: Na
prézno bedziecie si¢ wysilac — wasza ziemia nie wyda Zadnego plonu, a drze-
wo na ziemi nie da owocéw (Kpt 26,20). Zdanie to stanowi antyteze do ore-
dzie zawartego w w. 26a.

W centralnej czesci w. 26 Ezechiel po raz trzeci dotyka tematu ziemi, tym
razem uzywajac terminu R7IN: bedg na ziemi swojej bezpieczni. Fraza ta za-
wiera synteze¢ opisu nowego srodowiska Izraela. Z ziemi zostalo zdjete prze-
klenistwo (por. Rdz 3,17), a w jego miejsce zapanowato bezpieczeristwo (M02).
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Termin ANTX uzywa prorok (w Ez 34) na okreslenie ziemi, do ktérej miat
wkroczy¢ Izrael po swoim drugim Exodusie (por. Ez 34,13).

Bezpieczeristwo ostatecznie jest darem Jahwe, ktéry byl autorem transfor-
magcji ziemi, na ktérej umiesci nowego czlowieka - odnowionego po osadzie
dokonanym nad Izraelem (ww. 17-22). Lud bedzie zdolny do nowego poznania
Jahwe. Podczas pierwszego Exodusu nardd pozna Jahwe w oparciu o Jego wiel-
kie czyny (wyprowadzenie z niewoli i troska podczas pobytu na pustyni, w tym
Przymierze i Prawo), natomiast podczas drugiego Exodusu poznanie Jahwe do-
kona sie na podstawie jeszcze wiekszych czynéw Pana: gdy ztamie drggi jarzma
ich i uwolnig ich z reki ujarzmiajgcych ich. Czyny Jahwe beda przeciwne poste-
powaniu zlych pasterzy, ktorzy wykorzystywali swa site przeciwko ludowi (zta-
mane nogi, w. 4), tymczasem Pan zlamanie jarzmo niewoli uciskanych. Reka
zgromadzi Izraela ze wszystkich stron jego rozproszenia (por. Ez 34,12).

Kazdy etap dziejéw narodu stal si¢ okazja do poznania Jahwe. Prorok na-
wiazuje do samych poczatkow dziejow czlowieka. W jego wypowiedzi (Ez 34)
mozna znalez¢ motywy wspdlne do opiséw stworzenia (Rdz), Wyjscia (Wj)
nadania prawa (Kpt) oraz karania (Pigcioksiag + prorocy). Taka obfito$¢ mo-
tywdw, obecna w prezentacji Ezechiela, tworzy synteze opisu dzialania Jahwe
w $wiecie. To dziatanie bedzie na sposdb wyjatkowy rozpoznawane przez Izra-
el, aczkolwiek inne narody tez na swoj sposob poznajg Pana (Ez 32,15). Nie
bedzie to poznanie zbawcze, ktore w tym czasie bylo wylacznie zarezerwowa-
ne dla Izraela.

Ez 34,28
TN PRI MY2Y 12wM 0YIRN XD yIRD 1M 070 12 TiY RS

I nie bedg juz tupem dla narodow, a zwierze ziemi nie bedzie
pozeralo ich; i zamieszkajq bezpiecznie, a nikt ich nie bedzie nie-
pokoit.

Temat fupu podejmuje prorok wielokrotnie (Ez 7,21; 23,46; 25,7; 26,5;
29,19; 34,8.22.28; 36,4.5; 38,12.13). W. 28 stanowi antytez¢ wypowiedzi Ez
7,21: I wydam jg w reke obcego na tup i ztoczyricom kraju na zdobycz, i ztupig
jg. Byla to zapowiedz karania (skutki Dania Jahwe) za wystepki Izraela. ,,Dar”
Jahwe mial wowczas napetnic¢ rece obcych ludow, jako upragniony tup. Po tra-
gicznych wydarzeniach ten tup zostat im odebrany.
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Ezechiel wspomina (w. 28) o dwdch niebezpieczenstwach, ktére zostaly
oddalone od Izraela: narody (OM3) i zwierzg ziemi (YAXD 00), czyli od czto-
wieka (ztego) i calej natury go otaczajacej. Te obie wrogie sity doprowadzity
do unicestwienia ludu (fup i pozeranie). Byty to sily, ktére po czedci stuzyly za
narzedzie karania Jahwe, lecz w pdzniejszym okresie utracily swoja role i znaj-
dowaly sie po przeciwnej stronie dziatania Jahwe.

W drugiej czesci w. 28 prorok przekazuje stowa zapewnienia Jahwe: za-
mieszkajg bezpiecznie, a nikt ich nie bedzie niepokoil. Bezpieczne zamieszkanie
byto mozliwe w Izraelu wylacznie wowczas, gdy lud zachowywat prawa Pana,
atym samym byl chroniony przed wrogami zewnetrznymi (por. Ez 34,25).
Ezechiel konczac fraze stwierdza, ze lud nie bedzie juz wiecej spotecznoscia
TN (drzgeg, niepokojong). Chodzi tu taki stan niepokoju, ktory rodzit oba-
wy co do mozliwos¢ przezycia lub godnej egzystencji. Zbawcza interwencja
Jahwe usuneta réwniez te leki, pozostaly one natomiast posréd wrogow Izraela
(Ez 26,16.18; 30,9; 32,10). Prorok bardzo konsekwentnie prowadzit zestancow
do odnowy. Rodzit w nich przekonanie o nadejsciu warunkéw do zycia w bez-
piecznego. Zanim przystapil do prezentacji przysztej chwaly Izraela (Ez 40-48)
zapewnia w imieniu Jahwe: I zapomng oni o swojej hanbie i o wszystkich swoich
niewiernosciach, ktorych dopuscili si¢ przeciwko Mnie, gdy bezpiecznie zy¢ bedg
w swoim kraju, a nikt ich nie bedzie niepokoit (Ez 39,26).

Ez 34,29

"BDX TIY PR B pom DT npim
:0%an NNk TiY AR RD) YIND 27

I ustanowig im plantacje dla imienia i nie bedzie juz zbierajg-
cych gtéd w ziemi; i nie bedq znosic¢ juz zniewagi narodow.

D'(U5 yun  LXX gutov eipnvng

W. 29 rozpoczyna si¢ od formuty MNP (i ustanowie), ktorg prorok uzyt
juz we wczedniejszej zapowiedzi: I ustanowie ("NNIPIN) nad nimi pasterza
jednego (w. 23). Wystepujacy tu rdzen DIP (podniesé, ustanowic¢, mianowac)
wskazuje na Boze dzialanie, podobnie jak znacznie cz¢$ciej stosowana formuta
N0 (i dam). Odnowione $rodowisko Izraela, jako ziemia niezwykle zyzna
(w. 29), na skutek interwencji Pana bedzie miejscem postugi jednego pasterza
Dawidowego (w. 23). Urodzajno$¢ ziemi zostata wyrazona terminem Y0n,
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ktéry uzywany byt w srodowisku rolniczym (Ez 17,7; 31,4; 34,29; 1z 60,21;
61,3. Mi 1,6). Jahwe prezentuje si¢ jako ogrodnik, podobnie jak autor opisu
stworzenia ukazuje Pana (Rdz 2,8). Nowe miejsce otrzyma nowe imie (DW‘?).
W Ksiedze Ezechiela motyw imienia wystepuje przede wszystkim w kontek-
$cie teologicznym iodnosi si¢ do Jahwe. Jego imi¢ zostalo zbezczeszczone
przez Izraela posrod narodéw (Ez 36,20), lecz Pan nie dopuscit do utrwalenia
takiego stanu: I sprawitem, aby imig Moje nie byto zniewazone w oczach ludéw
tych, gdy wyprowadzitem ich na oczach ich (Ez 20,14). Chwale imienia Jahwe
bedzie odtad glosi¢ odnowiona ziemia, niezwykle urodzajna. Bedzie ona miej-
scem stawnym, czyli o wybitnym imieniu (DW‘?).

Nowe $rodowisko Izraela bedzie niezwykle bezpieczne. Ten fakt podkre-
$lat prorok juz wczesniej (ww. 25.27.28), natomiast w w. 29 zostal on zaprezen-
towany w dwdch negatywnych frazach.

Po pierwsze: nie bedzie juz zbierajgcych gtod w ziemi. Czasownik JONX
(gromadezic zbiera¢) w podstawowym znaczeniu wskazuje na czynnos¢ gro-
madzenia zywnosci (Rdz 6,21; Wj 23,10). Uzywany jest rowniez w kontek-
$cie opiséw zgromadzenia ludu (Sdz 9,6). Ezechiel postuguje si¢ nim 6 razy,
przede wszystkim w znaczeniu zgromadzenia ludu (Ez 11,17; 38,12; 39,17).
Chodzi o czynnos¢, ktora prowadzi do powstania dobra (pomnozonego): ob-
fito$¢ pokarmu lub obfitos¢ zgromadzonego ludu. Obfitos¢ jest darem Jahwe,
natomiast jej brak wynika z odrzucenia tego daru. Taka historia byta udzialem
cztowieka od momentu pojawienia si¢ grzechu (symbolika usuniecia z Edenu,
por. Rdz 3,23). Na skutek tego procesu czlowiek przestal zbiera¢ obfite plony,
a jego losem byto zbieranie glodu (2V7). Temat glodu pojawia si¢ juz w opo-
wiadaniu o Abrahamie (Rdz 12,10), Izaaku (Rdz 26,1) i Jakubie (Rdz 42,5).
Ezechiel natomiast watek ten podejmuje w kontekscie opiséw kleski obron-
cow Jerozolimy; mieli oni ponies¢ §mier¢ nie tylko z powodu miecza i zarazy,
lecz réwniez na skutek panujacego glodu (Ez 5,12). To Jahwe zeslal glod (Ez
5,17). Tak bylo z Izraelem w czasie karania ludu. Wszystko ulegto zmianie
w momencie, gdy Pan przystapit do odnowy ziemi (Y7)X). Narod przestanie
zbierac gtéd. Na skutek transformacji bedzie odtad zbierat obfite plony (owoc)
daru plantacji, o ktérej prorok pisze na poczatku w. 29. Mysl ta zostata dopel-
nione w tekscie Ez 36,29b: i zawotam do zboza, i rozmnoze go, i nie sprowadze
na was glodu.

Po drugie: nie bedg znosic juz zniewagi narodéw. Prorok odnosi si¢ tu bez-
posrednio do poprzedniego wersetu, w ktéorym byla mowa o tupie dla naro-
déw. DM (narody) stanowity zewnetrzny krag otaczajacy Izrael, ktéry okazy-
wal mu calkowita wrogos¢. Ezechiel nie dostrzega najmniejszej wartosci, jaka
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moglyby one stanowi¢ dla ludu Jahwe. Wszystko to, co bylo mu potrzebne,
zostalo juz ofiarowane (w zapowiedziach). Relacje: narody — Izrael okresla
prorok wyrazeniem ﬂh’?) ARW? (znoszenie zniewagi). Temat ten podejmie
ponownie w pozniejszym fragmencie (Ez 36,6-7). Obelgi narodéw nie tylko
ustang, lecz owe narody same bedg musialy w przysztosci znosi¢ obelgi ze stro-
ny Izraela (Ez 36,7). Nastapi catkowita transformacja rzeczywistoéci i zmia-
na rol dziejowych. Trumf obcych narodéw zamieni si¢ w ich kleske, a kleska
Izraela przemieni si¢ w jego zwycigstwo (por. Ez 36,15). W przeszlosci Izrael
zastuzyt sobie na zniewagi (Ez 16,52), lecz nie byl to stan wiecznotrwaty. Do-
znal przemiany na skutek interwencji Jahwe. My$l zawarta w w. 29b powtarza
prorok w tekscie Ez 36,30: Chcg pomnozyc owoce drzew i plony pdl po to, byscie
nie musieli juz znosic¢ hanby kleski glodu wsréd narodéw.

Ez 34,30
YT 237X DX) DX 173 MY AR DAX DIPTOK NI K D W T

I poznajq, ze Ja Jahwe, Bog ich, (jestem) z nimi, a oni sg Moim
ludem, domem Izraela, wyrocznia Pana, Jahwe.

DAX LXX brak
TR LXX brak

Przymierze i poznanie Jahwe to przyszto$¢ odnowionego Izraela. Te dwa
motywy strukturuja cala wypowiedz (ww. 25-30). Poznanie dokonuje si¢
na podstawie czynéw Jahwe. Prorok ukazuje to w potréjnym wymiarze. Po
pierwsze: w formule 1117 "X (Ja Jahwe), ktéra nawigzuje do czaséw Mojze-
sza i objawienia imienia Bozego (tradycje te przekazuje Wj 3,14). Po drugie:
w o$wiadczeniu DTI’.‘I‘DN (Bdg ich). Przekonanie Izraela, ze Bég (Jahwe) jest
ich Bogiem, wynikalo z doswiadczenia narodu, ktéry wolajac do Niego na
przestrzeni wiekow, doznawal pomocy. Nardd wiedzial, ze Zadne bostwo nie
moze si¢ z Nim réwnac. Po trzecie: w zapewnieniu: DX ([jestem] z nimi). Ten
aspekt byt dla zeslancow najwazniejszy. Lud nie musial bowiem doszukiwa¢
sie obecnosci Jahwe tylko w przeszlosci, lecz nade wszystko w terazniejszosci.
Nie mogli da¢ si¢ zwies¢ sytuacji zyciowej, w jakiej Izrael si¢ znalazt po upadku
Jerozolimy i uprowadzeniu do niewoli. W czasie pozornego zwycigstwa naro-
dow Izrael musial si¢ uczy¢ rozpoznawania obecnosci Jahwe. Brak swiatyni
i ofiar w skrajny sposob utrudnial to zadanie. Nardd nie potrafil by¢ ludem
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Jahwe bez Jerozolimy i $wigtyni. Pobyt na wygnaniu mial zatem sta¢ si¢ szkola
nowego postrzegania obecnosci Pana. Jego $wiadkiem stal si¢ Ezechiel, na kto-
rym spoczela reka Jahwe doznal niezwyklego widzenia (Ez 1-2).

Uwzgledniajac wszystkie trzy wyzej wymienione aspekty obecnosci Pana
(wczoraj, dzisiaj i w przyszlosci), naréd na wszystkich tych etapach winien
pozna¢ Jahwe oraz siebie samego. Bez poznania Jahwe lud nie mégl pozna¢
prawdy o siebie, a ta prawda zostala ujawniona w kolejnej partii w. 30: a oni
sg Moim ludem, domem Izraela. Jest to fraza nawigzujaca do jezyka zawieraja-
cego formuly przymierza, jakie Jahwe zawarl z Izraelem. Tylko na podstawie
przymierza naréd mogt sta¢ si¢ ludem Jahwe. Dopowiedzenie: dom Izraela,
wzmacnia poprzedzajaca go fraze. W caltym Ez 34, prorok az 6 razy uzywa
nazwy Izrael. Wskazuje tym samym na podstawowy zamyst Jahwe. Jego lud nie
skladat si¢ pierwotnie z podzielonego narodu (Samaria i Juda). Dom Izraela
skupia w sobie wszystkich potomkdéw Jakuba. W sklad odnowionego Izraela
wejda ci, ktorzy okaza postuszenstwo Panu iJego prorokowi - Ezechielowi
strézowi wérod zestancow.

Koncowa formula: wyrocznia Pana, Jahwe, stanowi piecze¢ wypowiedzi
(ww. 25-30). Nowa rzeczywisto$¢ nadejdzie rychlo. Przewaga obcych narodéw
zupelnie stopnieje, demonstracja ich sity okazala si¢ gra pozoréw. Zestancy
s3 natomiast wezwani do podjecia takiej formy zycia, w ktdrej jasne bedzie
dla nich relacja z Jahwe, poznaja, kim On jest oraz kim sg oni sami. Proces
ten rozpocznie sie juz w Babilonii, czyli w miejscu oddalonym od Jerozolimy
i $wiatyni.

Ez 34,31
7T 73T DX) DT "2 DIX DT MU I XY 1IN

A wy, trzodo Moja, trzodo pastwiska Mojego, ludzmi (jestescie)
wy; Ja jestem waszym Bogiem, wyrocznia Pana, Jahwe.

DTX  LXX brak

Identycznie jak w w. 17, Jahwe zwraca si¢ ponownie do ludu swego, Izraela:
A wy, trzodo Moja. Po okresie oczyszczajacego sadu (ww. 17-22) nastapi czas
bezpieczenstwa, czas panowania Jahwe i postugi jego pasterza Dawidowego
(ww. 23-30). Az dwukrotne uzycie terminu XX (trzoda) w w. 31 przywotuje
na mysl tres¢ catego tekstu Ez 34. Do trzody przynalezato pastwisko (R°07N0),
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ktére w w. 14 zostalo nazwane pastwiskiem dobrym. Chodzi o warunki, jakie
stwarza jedynie Jahwe, bowiem pasterze Izraela okazali si¢ wiarotfomni. Sami
korzystali z pastwiska, a ludowi nie pozwalali z niego korzysta¢ (w. 18). Taka
sytuacja nigdy juz si¢ nie powtorzy. Pastwisko nie tylko bedzie dobre, lecz nade
wszystko bedzie wlasnoscig Jahwe (pastwisko Moje). On sam je uksztaltuje
i przysposobi do przejecia przez Jego lud. Do tego pastwiska nie beda juz mieli
przystepu pasterze wiarolomni.

W drugiej czgsciw. 31 pojawia si¢ nowe okreslenie Izraela: DX DTX
(ludzmi [jestescie] wy). Rdzen DTN w Ksiedze Ezechiela wystepuje przede
wszystkim w tytulaturze samego proroka (syn czlowieczy), jest on réwniez
obecny w terminie TN (ziemia), ktéry dwukrotnie wystepuje w Ez 34 (ww.
13.27). Izrael zatem zostal jeszcze bardziej zintegrowany z ziemia, bedaca dla
niego dobrym miejscem pobytu, podobnie jak dobre bylo pastwisko dla trzo-
dy. Ziemia zmieni swe oblicze i nie bedzie juz zZrédtem wielu niepokojéw i nie-
bezpieczenstw czyhajacych ze strony wrogéw.

Zapowiadana przez proroka harmonia zycia odnowionego ludu jest uka-
zywana jako antyteza dotychczasowego sposobu zycia Izraela (okres poprze-
dzajacy zburzenie Jerozolimy). Gwarantem owej harmonii bedzie Jahwe, kto-
ry gwarantuje wypelnienie si¢ zapowiedzi: Ja jestem waszym Bogiem. Inaczej
mowigc, Pan stwierdza: ,Tak sie¢ stanie, bo przeciez Ja jestem waszym Bogiem”.
Obecnos¢ Jahwe, a nie wysilek Izraela (warunkiem byto postuszenstwo naro-
du), uwiarygodnia opisywany proces przemian.

Podobnie jak w. 30, réwniez w. 31 konczy sie formula: wyrocznia Pana, Jahwe.
Jest to wazna wskazowka, ktora informuje, ostatni werset nie jest prosta kontynu-
acja poprzedniej frazy, lecz tworzy zakonczenie calego fragmentu (Ez 34).

Wyrocznia przeciwko gorom Seir/Edomowi (Ez 35,1-15)

Jahwe wystepuje przeciwko Edomowi, potomkom Ezawa zamieszkujacym
gory Seir (ww. 1-4), miasta Edomu stang sie ruing. Wrogos¢ wzgledem Izraela
najwigkszym wystepkiem Edomu (ww. 5-9), Jahwe sprawi, ze Seir stanie sie
wiecznym pustkowiem. Jahwe kara dumny Edom (ww. 10-15), Gniew Pana
jest skierowany przeciwko postawie Edomu i jego nienawisci wzgledem Izra-
ela; w przysztosci stanie si¢ pustkowiem.
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Ez 35,1-2

PV0RD DK M N
22D R TV TP )9 00 0IX1A

I stato sig stowo Jahwe do mnie, mowigc: Synu cztowieczy, zwréc
oblicze swe na gore Seir i prorokuj przeciw niej.

Podobnie jak w Ez 34, réwniez kolejny fragment rozpoczyna Ezechiel od
formuly wprowadzajacej: I stato si¢ stowo Jahwe do mnie, mowigc. Stowa te od-
nosza si¢ do catej wypowiedzi Ez 35,1-15, oraz jej kontynuacji zawartej w pe-
rykopie Ez 36,1-15.

Prorok pozostaje do calkowitej dyspozycji Jahwe, ktory przekazuje mu na-
stepne polecenie (w. 2). Ezechiel jest kolejny raz nazwany synem cztowieczym
(lecz jeden raz w Ez 35). Pan poleca mu: zwrd¢ oblicze swe na gore Seir ('51_]
YW 7). Analogiczne przynaglenie otrzymat prorok juz wczeéniej: zwrd¢
swe oblicze ku gérom Izraela (Ez 6,2). Zastosowany schemat ujawnia specyfike
jezyka prorockiego, typowego dla Ksiegi Ezechiela. Géra/géry to wazny temat
dla proroka. Rdzen 01 (géra) wystepuje az 47 razy w Ksiedze Ezechiela. Ze
swojej natury gora kojarzyla sie z tym, co wzniosle, dostrzegalne, czesto nie-
dostepne, lecz dla wszystkich oczywiste, byla przeciwienstwem doliny. W tra-
dycji Izraela gora byla postrzegana jako miejsce kultu Jahwe (Syjon), ale takze
jako miejsce uprawiania balwochwalstwa (sprofanowanie $wigtyni). Panem
gor byt Jahwe. Gdy plonat gniew Pana, Zatrzesta sig i zadrzata ziemia, posady
gor sig poruszyly, zatrzesty sie (Ps 18,8). Bog byl potezniejszy niz gory od-
wieczne (Ps 76,5). Izraelici przywykli do widoku goér, bowiem zaréwno Judea,
jak i Samaria polozone byly na wzniesieniach gérskich. Dotyczy to zwtaszcza
Jerozolimy. Byly to gory Izraela (Ez 6,2), a ich przeciwienstwem byta géra Seir
(w. 2).

Seir wraz z Moabem wspominany byt juz w Ez 25,8. Ludy tam zamiesz-
kujace w obliczu kleski Jerozolimy uznaly, ze kleske ponidst rowniez Jahwe,
ktorego $wiatynia zostata zniszczona, stad traktowano Izrael jak kazdy inny
lud pozbawiony przywileju wybranstwa.

W gorzystym kraju Seir mieli zamieszkiwa¢ Choryci (Rdz 14,6). Byt to
rejon wyniosty, polozony na potudnie od Moabu, w stron¢ Akaby nad Mo-
rzem Czerwonym. W przyszlosci stal si¢ miejscem zamieszkania potomkow
Ezawa, czyli Edomitéw (Pwt 2,1-7), ktorzy byli bardzo blisko spokrewnieni
z Izraelitami. Mozna powiedzie¢, Ze potomkowie dwoch braci blizniakow

160



zamieszkiwali niemal sgsiednie gory (Izraela i Seiru). Ezechiel niewatpliwie
mial na uwadze dziejowa rywalizacje tych spotecznosci W mowie przeciw-
ko narodom prorok ujawnia szczegdlnie zajadla postawe Edomu wzgledem
Izraela (Ez 25,12). Relacja miedzy tymi dwoma spolecznosciami stala sie pa-
radygmatem stosunku Izraela do ludéw obcych. Jest zatem rzeczg zrozumia-
la, ze prorok motyw Edomu/Seriu umieszcza we wszystkich trzech czesciach
swojej ksiegi.

Dominujgce wypowiedzi Ezechiela przeciwko Izraelowi/Jerozolimie (Ez
3-24) doznaly transformacji w wypowiedziach o narodach (Ez 25-32), by
w koncu znalez¢ si¢ w skondensowanej formie w mowie przeciwko gorze Seir.
Formuta i prorokuj przeciw niej (w. 2) byla juz uzyta w mowie przeciwko gérom
Izraela (Ez 6,2a). Roznica polega na tym, ze w stosunku do Izrael proroctwo
mialo charakter pedagogiczny i zmierzalo do usunigcia zta w Izraelu, nato-
miast mowa przeciwko gérom Seriru takiej celowosci juz nie ma.

Ez 35,3

PYPIT TN NT M PR MK D T pnK
UM DY TROR THY T o

I powiesz jej: Tak mowi Pan, Jahwe: Oto Ja (jestem) przeciw to-
bie, goro Seir; i wyciggne reke Mojg przeciwko tobie i uczynie cig
pustkowiem i spustoszeniem.

JTX  LXX brak

Prorok zostal przez Jahwe przynaglony do wykonania kolejnego aktu
w sprawie dotyczacej gory Seir. Po zwrdceniu swego oblicza (w. 2), czyli zwro-
ceniu uwagi na wskazane miejsce, Ezechiel mial przemawia¢. Taka misja wy-
magala nawigzania bezposredniego kontaktu ze spolecznoscia adresatow:
I powiesz jej. Tego typu polecenie bylo czym$ typowym w zyciu proroka,
bowiem pojawialo si¢ juz na poczatku realizowanej przez niego misji. Eze-
chiel byt rzecznikiem Jahwe zaréwno w relacji do Izraela, jak i obcych ludow.
W kazdym wypadku faktycznymi odbiorcami oredzia Jahwe byli jednak ze-
stancy, mowy ,,do innych” ksztattowaly ich §wiadomos¢. Mieli sobie uswiada-
mia¢ zakres dzialania i wymagan, jakie im stawial Pan. Tym razem obiektem
zainteresowania stala si¢ gora Seir. Symbolizuje ona wszystkie te tereny, ktére
rozciggaly sie na potudnie od Izraela. W dziejach narodu obszar ten rodzit
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wspomnienie o trasie przemarszu narodu w trakcie jego wedréwki przez pu-
stynie (Lb 21). Wowczas to Izrael, pomimo wrogosci lokalnych ludéw, zdotat
przeprawi¢ sie az do granic Kanaanu. Stad rejom gory Seir rodzil wspomnienie
o mocy Jahwe, ktora pokonata wszystkich przeciwnikéw Izraela. Historia daw-
nych czaséw powtarza si¢ niejako w epoce Ezechiela. Rejon Edomu stanowit
strefe wrogosci i wielkiego niebezpieczenstwa dla narodu. Bezposrednia mowa
proroka, skierowana przeciwko gorze Seir, symbolizuje otwartg konfrontacje
Jahwe z tym miejscem (ludem). Podkresla to uroczysta formufa, ktérg miat
wypowiedziec¢ prorok: Tak méwi Pan, Jahwe: Oto Ja (jestem) przeciw tobie, géro
Seir. Ezechiel zatem zapowiada nowa iniezwykle dynamiczng interwencje
Jahwe. Forma 7111 (oto Ja), bardzo czgsto uzywana przez Ezechiela, wskazuje
na przyczyne dokonujacych si¢ zmian, a byl nig sam Jahwe. Te zmiany miaty
dotyczy¢ zaréwno oblicza Izraela, jak i obcych ludow.

W w. 3 mowa jest o obcym ludzie, nazywanym symbolicznie gérg Seir. Lud
ten znalazl przeciwnika w osobie samego Jahwe: ﬂ’??_{ ([jestem] przeciw tobie).
Podobne sformulowanie pojawia si¢ w piesni o karzagcym mieczu Jahwe: Po-
wiesz ziemi Izraela: Tak mowi Jahwe: Oto Ja jestem przeciwko tobie i dobede
miecz Moj z pochwy jego i wytne z ciebie sprawiedliwego i ztego (Ez 21,8). Izrael
przekonat sie juz o skutecznosci zapowiedzi prorockich, bowiem Jerozolima
faktycznie zostata ukarana mieczem Jahwe. Po tych traumatycznych wydarze-
niach zestancy mieli stucha¢ wiesci o podobnie skutecznym dziataniu Jahwe,
tym razem skierowanym przeciwko wrogom Izraela. Takie dzialanie mialo dla
Izraela charakter zbawczy, bowiem uwalnialo go od wrogéw zewnetrznych,
ktérych paradygmatem byta wlasnie gora Seir.

W drugiej czesci w. 3 jest mowa o konkretnych dzietach Jahwe. Po pierw-
sze: Pan zapowiada: i wyciggne reke Mojg przeciwko tobie. Wyciagnieta reka
Jahwe to symbol obecnosci Jego mocy. Prowadzila ona od poczatku Ezechiela
(Ez 1,3), a w czasie oblezenia Jerozolimy byla skierowana przeciwko Izraelowi
(Ez 6,14). To ukierunkowanie jednak ulegto zmianie, o czym Edom zostal juz
poinformowany wczes$niej: I wyciggne reke Mojg z powodu Edomu (Ez 25,13a).
Zatem tres¢ w. 3 zawiera kontynuacje wczesniejszego watku. Zmiana nazwy
z Edomu na gére Seir nadaje wypowiedzi bardziej uniwersalny charakter. Po
drugie: Jahwe zapowiada: i uczynie cig pustkowiem i spustoszeniem. Wypo-
wiedZ ta réwniez ma swojg paralele w cytowanym wyzej wersecie: i wytrace
sposréd niego czlowieka i zwierze i oddam go spustoszeniu od Temanu do De-
dan; od miecza polegng (Ez 25,13b). Pustkowie i pustoszenie (T\TQ'(_U@’I nppw
to stereotypowa formutfa, ktéra opisuje kompletny charakter zmian, jakie sie
pojawiaja w wyniku interwencji Jahwe. Taki obraz rysuje prorok réwniez przed
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Izraelem, a powodem karania byly popetniane przez lud obrzydliwosci (por.
Ez 33,29). Ezechiel nie podaje (w w. 3) jednak przyczyn podobnie surowego
karania gory Seir (jej mieszkancow i catej okolicy). W tym momencie dziejo-
wym nie chodzito o konkretne wystepki, lecz o postawe wrogosci wzgledem
Izraela, a tym samym wzgledem Jahwe. Zakres zapowiadanych zmian opisuje
doktadnie prorok w Ez 35, 13b oraz w tekscie nastepujacym po w. 3 (ww. 4-9).
Prorok stosuje w w. 3 formute 7’01 (dostownie: i dam tobie), ktéra wskazuje
na skuteczny i pewny czyn Jahwe.

Ez 35,4
YT 9872 BYTY M) TRRY 18X D°DX 1390 TW

Miasta twoje w ruing obrdce, a ty pustkowiem sig staniesz, i po-
znasz, ze Ja (jestem) Jahwe.

Juz w Ez 25,13 jest mowa o spustoszeniu rejonu od Temanu do Dadan
(potudniowa okolica i oaza El-‘Ula), natomiast w w. 4 prorok zapowiada za-
gtade miast: DYWX 12N "W (Miasta twoje w ruing obréce). Przede wszyst-
kim goéra Seir jest tu widziana jako obszerny teren, na ktérym znajdowaly si¢
miasta. Nie ma wigc mowy o osamotnionym wzgdrzu pozbawionym osad, jak
mogtlaby sugerowa¢ sama nazwa, byt to bowiem teren Edomu, niezbyt zurba-
nizowany. Najbardziej znanym miastem byta Sella (2 Krl 14,7), pdzniejsza sto-
lica Nabatejczykow, czyli Petra. Prorok Amos wspomina o Temanie i palacach
Bosry (Am 1,12). Teman mogt zatem oznaczaé terytorium oraz pojedyncze
miasto. Wszystkie te o$rodki lezaly na linii Drogi Krélewskiej taczacej Syrie
z Egiptem. Byla to najwazniejsza droga komunikacji miedzy wielkimi cywi-
lizacjami (Azja Mniejsza, Mezopotamia i Egipt oraz Arabia ze swymi bogac-
twami naturalnymi). Zniszczone miasta oznaczaly takze, iz destrukcji ulegty
takze trakty kupieckie i wojskowe. Powszechne spustoszenie skutkowalo utra-
ta wielkich dochoddw, jakie przysparzal miastom ruch karawan kupieckich
poruszajacy sie po tej waznej arterii Orientu.

W miejsce miast, przystosowanych do przyjmowania podréznych, miala
pojawic si¢ ruina (i1277), podobna do tej, jakg stata si¢ Jerozolima (Ez 5,14).
Oznaczalo to, ze pierwotna funkcja miasta przestalta istnie¢. Calos¢ stynnego
szlaku miafa sta¢ sie pustkowiem (por. w. 3). Wszelkie znamiona cywilizacji
zostang usuniete z rejonu gory Seir. Dla Izraela oznaczalo, ustanie niebezpie-
czenstwa, jakie grozito mu ze strony tego sasiada. Zrujnowane miasta Edomu
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nie przyciagaly juz innych ludéw, a po Drodze Krolewskiej nie mogty kroczy¢
wojska nieprzyjaciela. W rezultacie oznaczalo to, ze Edom przestal istnie¢ jako
wielko$¢ ekonomiczna i polityczna. Cho¢ historycznie tak nie bylo, to jednak
w oredziu Ezechiela taka prezentacja oznaczala zapowiedz nastania nowego
porzadku geograficznego, w ktorym Izrael zostalo uwolniony od zagrozenia ze
strony tradycyjnego wroga, symbolizowanego w tekscie przez Edom.

Zaistniale zamiany beda niezwykle doglebne, tworzyly etap przygotowaw-
czy do powstania bezpiecznej sfery zamieszkania dla ludu Jahwe. Pan bral
pod swe wladanie nie tylko ziemig¢ Izraela, ale caly krag terenéw ja otacza-
jacych. To panowanie zostalo wyrazone stereotypowa formula: i poznasz, ze
Ja (jestem) Jahwe. Podmiotem poznajacym byta gora Seir - Edomici. To po-
znanie oznaczalo dla nich przyjecie nieodwotalnego wyroku, ktéry raz na za-
wsze zmienil oblicze tego kraju. Wprawdzie Edomici, juz jako Idumejczycy,
mieli w przyszlosci przyjac religie Izraela (J. Flawiusz, Dzieje, 13.9.1), lecz ten
fakt nie mieéci si¢ w perspektywie widzenia proroka Ezechiela. Wynikalo to
z faktu, ze jego uwaga koncentrowala si¢ na losie Izraela, tym samym element
uniwersalizmu (zbawczego) nie jest tu obecny. Nie oznaczalo to oczywiscie
przekreslenia mozliwosci zbawienia obcych ludéw, zgodnie z zasada, iz zdanie
afirmatywne jest zdaniem ekskluzywnym. W epoce Ezechiela bylo jeszcze za
wczesnie na méwienie o tasce okazanej obcym ludom. Najpierw musial by¢
zebrany Izrael, a nastepnie zbawienie Jahwe mogto by¢ udzielone obcym naro-
dom. W szerszym sensie zapowiedz poznania Jahwe moze odnosic si¢ réwniez
do zbawienia pogan, lecz w kontekscie narracji Ezechiela bylo jeszcze za wcze-
$nie na ukazywanie tak dalekiej perspektywy. Prorok w calej ksiedze ujawnial,
ze najpierw ruing stanie si¢ Jerozolima, a nastepnie miasta obcych ludéw.
Z gruzéw powstanie Syjon (Ez 40-49), z ktérego wyplynie woda skierowana
wlasnie w stron¢ Edomu i przemieni ona pustynng kraing w zyciodajny ogrod
(Ez 47,1-12).

Ez 35,5

XWTIINX M 071 NPX 77 NP W
¥R 10 NP3 DR N3 Ty

Poniewaz stata si¢ w tobie wrogos¢ wieczna i wydatas synow

Izraela na (w) reke miecza, w czasie nieszczescia ich, w czasie
grzechu koricowego.
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Wprowadzajace 107 (poniewaz) stanowi wazna wskazowke w strukturze
mowy Jahwe (por w. 10), bowiem poczawszy od w. 5 pojawia si¢ uzasadnienie
karania, jakie miato dotkna¢ gére Seir.

Po pierwsze, Pan stawia podstawowy zarzut bliskiemu sasiadowi Izraela:
stata sig (mh:l) w tobie wrogos¢ wieczna. Forme m’[] (infinitius costructum
gal), od M7 (byc), uzywa Ezechiel jedynie 3 razy izawsze w negatywnym
kontekscie: Izrael stal si¢ bezwarto§ciowym zuzlem (Ez 22,19), trzoda (Izra-
el) strzezona przez pasterzy Izraela stala si¢ pokarmem dla kazdego zwierze-
cia polnego (Ez 34,8). We wszystkich tych tekstach chodzi o stan, ktory byt
przeciwny zamiarom Jahwe. Edomici zostali oskarzeni o trwanie w wiecznej
wrogosci (D’?W N2'X). Identyczng postawe przejawiali Filistyni: Z powodu
tego, ze postepowali Filistyni w zemscie i mscili si¢ zemstg w pogardzie w duszy
(swej), dla zniszczenia wrogoscig wieczng (Ez 25,15). Za taka postawe wzgle-
dem Izraela obie spotecznosci spotkata kara w postaci wyciagnietej reki Jahwe
(Ez 25,16; 35,3). Filistyni reprezentowali obce ludy, ktére nie przynalezaty do
spolecznosci semickiej, natomiast Edomici byli bardzo blisko spokrewnieni
z Izraelitami, majac wspolnego przodka, ktérym byt Izaak (Rdz 25,22-23). Ry-
walizacja blizniat (Ezaw i Jakub) miala miejsce jeszcze w lonie matki i trwata
przez cale zycie braci. Pasja rywalizacji synéw Izaaka byla typowym przeja-
wem dazenia do przywédztwa w srodowisku orientalnym (lokalnych szcze-
pow). Ezechiel, piszac o wiecznej wrogosci, odwoluje si¢ do tego zjawiska.
Chodzi zatem o pierwotny antagonizm, ktéry byt przekazywany z pokolenia
na pokolenie. Przymiot wiecznosci (D’?W) okresla charakter wrogosci, ktory
byt cecha utrwalong, nie podlegajaca zmianie. Nie bylo zatem mozliwosci po-
godzenia si¢ ludéw majacych wspolnego przodka.

Po drugie, Jahwe ukonkretnia zarzut: i wydatas synéw Izraela na (w)
reke miecza. Ponownie w tekscie Ezechiela pojawia si¢ nazwa Izrael (por.
Ez 34,2.13.14,30). Izrael to przede wszystkim lud Jahwe (Ez 34,30). Byla to
spoteczno$¢, ktora dziedziczyla obietnice dane przodkom, stad Ezechiel pi-
sze o synach Izraela. To sformulowanie podkresla jednos$¢ ludu (zestancéw),
a rownoczes$nie jego uprzywilejowang pozycje w oczach Jahwe. W tym kon-
tekscie zarzut Pana stawiany Edomitom nabiera wigkszej wymowy. Ich po-
stepowanie faktycznie skierowane bylo przeciwko Jahwe. Ta identyfikacja
okazala si¢ czym$ zgubnym dla mieszkancow gory Seir. Ich czyn: wydatas
(...) wreke miecza, zostal opisany stownictwem, jakie prorok uzywa w wy-
powiedziach o czynach samego Jahwe. Jedyng zmiane¢ stanowi uzycie cza-
sownika 23 (ptyngé, by¢ rozlanym, by¢ daleko rozciggnigtym). Jest to bardzo
rzadko stosowany rdzen w BH (9 razy w BH, w tym jeden raz w Ez). Prorok
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uzywago po to, by podkresli¢ ogrom zla, jakie zaplanowal Edom wzgledem
Izraela, niejako ,,rozlal” go, jak wylewa si¢ wode po ziemi, ktdrej nie da sie juz
zebra¢ (por. 2 Sm 14,14). ,Miejscem” rozlania Izraela nie miala by¢ ziemia,
lecz reka miecza (A0N77?). Te wladnie terminy przynaleza do jezyka pro-
rockiego (czyny Jahwe). Srodowisko ,,rozlania” to zatem antyteza §rodowi-
ska obecnosci Pana. Chodzi tu o konfrontacje mocy (symbolizowanej przez
reke). Edomici byli przekonani, ze kleska ludu (upadek Jerozolimy) oznacza-
ta ,wyrwanie” Izraela spod opieki rgki Jahwe i wydanie (wylanie) go w reke
wrogiego miecza.

Po trzecie, mowa zawiera wskazdwke chronologiczna: w czasie nieszczescia
ich, w czasie grzechu koticowego. Nastanie czasu nieszczgscia (DT'X NY31) oglo-
sit prorok w perykopie zapowiadajacej zaglade Izraela (jego koniec): Przyszedt
los na ciebie, mieszkaticu ziemi, przyszedt czas (DY), bliski dzien wrzawy, a nie
radosnych okrzykéw na gérach (Ez 7,7). Byt to czas karania grzesznego Izraela,
ktéry Edomici uznali za dogodna okazje, by rozprawic sie ze swoim odwiecz-
nym wrogiem. W w. 5 Ezechiel czas ten nazywa DX (nieszczgsciem). Termin
TN, uzyty tu w . mn. (zaglada, nieszczescie) czgsciej pojawia sie w Ksiedze Je-
remiasza (jeden raz w Ez), ktora zapowiada zaréwno zagtade Izraela (Jr 49,32),
jak i potomkow Ezawa (Jr 49,8). Wedlug Ezechiela (w. 5), Edom liczyt wylacz-
nie na zaglade Izraela. Czas nieszcze$cia mial by¢ tozsamy z czasem grzechu
ostatecznego (Y2 110), czyli kary ostatecznej (por. Ez 21,34). Nastapit on w mo-
mencie skutecznej inwazji ,miecza” Nabuchodonozora, i to byla owa okazja,
z ktorej skorzystali Edomici, wydajac Izrael w reke jego miecza.

Ez 35,6

DTY 7ippX D77 M WX DX IR0 127
9T OT) DRIW DT XODX 79T

Dlatego zyje Ja, wyrocznia Pana, Jahwe, poniewaz krwig uczy-
nig cie i krew podqgza za tobg; bowiem krwi nie znienawidzites,
wigc krew podgza za tobg.

WX LXX brak

79TV OT) WYX D772 LXX brak
DRI 07 LXX eig aipa npapteg
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W. 6 jest strukturowany motywem krwi. Termin D7 (krew) wystepuje tu
az 4 razy. Pod tym wzgledem jest to wyjatkowa wypowiedz na tle calej Ksie-
gi Ezechiela. Pewne pokrewienstwo do tego wersetu wystepuje w tekscie Ez
16,6: A Ja przechodzitem obok ciebie i zobaczylem cig szamocqgcg sig w swej krwi
i powiedziatem do ciebie: We krwi twojej - zyj; i powiedziatem do ciebie: We krwi
swej — zyj! Tutaj termin DT wystepuje 3 razy, lecz ostatnia fraza jest dodatkiem
(w LXX brak duplikacji). Krew w BH przywoluje ide¢ zycia (*1), ktéra wyste-
puje w obu wspomnianych tekstach: w formule przysiegi: "X ];’? (dlatego
2yje Ja) oraz w poleceniu Jahwe:] 5’072 (we krwi swej - zyj!). Teksty pro-
roka ukazuja dwa fenomeny: dzieto Jahwe, czyli zycie, oraz dzielo cztowieka
(Edomitéw), czyli $mieré¢. W obu okolicznos$ciach motyw krwi ma znacze-
nie wiodgce.

Wyrocznia Pana, Jahwe skierowana jest przeciwko gérze Seir. Lud zamiesz-
kujacy te kraine zostal juz wczesniej przedstawiony (w. 5) jako spotecznosé,
ktéra wydala synéw Izraela na (w) reke miecza (np. krola Nabuchodonozora).
To formulowanie odnosi si¢ niewatpliwie do wspolczesnych prorokowi wyda-
rzen (zdobywanie Jerozolimy), lecz réwnoczesnie wskazuje na stala ceche tego
ludu, ktdéry patat wieczng wrogoscig wzgledem Izraela (w. 5). Dzieje Edomu
streszczaly sie zatem na trwalej postawie nienawisci (wrogosci); byta to mi-
sja jaka on wypelnial w swych dziejach. To niewatpliwie bardzo jednostronne
ukazanie dziejow tego ludu, zastosowana konwencja zmierzala jednak do wy-
kazania, ze dla Izraela nie bylo innego dawcy Zycia poza Jahwe (por. Ez 16,6),
natomiast ze strony obcych ludéw (przykladowo Edomitéw) czyhata na niego
wylacznie §mier¢.

Jahwe ,wydobyl” Jerozolime (Izrael) zkrwi: Iobmylem cie w wodach
i zmytem twg krew z ciebie i namascitem cig oliwg (Ez 16,9), natomiast Edom
krwig uczynit (FYYR D‘f?). Prorok zapewnia, ze Edom jest odpowiedzialnym
za przelanie krwi Izraela. ,Uczynienie krwig” nie oznaczalo udzielenia zycia,
lecz faktycznie pozbawienia go tych, co go posiadali. Jerozolima szamoczaca
sie we krwi zmierzata do $mierci, uratowata ja jedynie interwencja Jahwe (Ez
16,8). Interwencja Pana w stosunku do Edomu miata juz zupetnie przeciwny
charakter. Lud ten zostal uznany winnym za przelanie krwi, a jego czyny spro-
wadzaly sie do morderstw, zabojstw i pozbawiania zycia przy kazdej nadajacej
sie sytuacji. Tak uksztaltowana specyfika Edomitéw zostala ujawniona przez
Jahwe, a co zatem idzie - nardd zostal osadzony. Los Edomitéw mial si¢ oka-
za¢ niezwykle tragiczny, wskazuje na to formuta: i krew podgza za tobg. Do-
konywane zabojstwa (przelewanie krwi) nie mogly by¢ bezkarnie tolerowane.
Podobnie bylo w wypadku Kaina: krew glosno wota (por. Rdz 4,10); adresatem
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tego wotania byl Jahwe, ktory sprawil, ze krew stala si¢ niejako prokuratorem
wzgledem wystepnych (podgza za tobg).

Temat krwi podjat prorok celem ukazania zmierzchu Edomu i braku per-
spektywy na przyszios¢. Lud ten nie moégt si¢ juz ,wywing¢” od odpowiedzial-
nosci, bowiem sam Jahwe go ,,$cigal”. W rezultacie Edom, lud pustyni, stal sie
ludem napietnowanym, ktoéry juz, czyli nigdy w przysztosci, nie zazna spoko-
ju. Autor Listu do Hebrajczykow, bazujac na doswiadczeniu Izraela, stwierdzi:
Straszng jest rzeczg wpas¢ w rece Boga zyjgcego (Hbr 10,31). Taki los miat sta¢
sie udzialem Edomu (por. ww. 6-9).

Istota wystepku Edomitéw zostala zaprezentowana w koncowej frazie w. 6:
bowiem krwi nie znienawidzites, wiec krew podgza za tobg. Prorok wskazuje
tu na przyczyne haniebnego postepowania pustynnego ludu. Zakorzenita si¢
wnim gleboko zasada nienawisci okazywanej zyciu (obcych), ktéra prorok
wyraza w formie negatywnej bowiem krwi nie znienawidziles (NNXW D7 X5).
To wyrazenie, o kolorycie orientalnym, wyraza mysl o braku absolutnego zdy-
stansowania si¢ od przelewania krwi, czyli czyhania na zycie innych. ,,Nie-
nawi$¢” nie jest tu traktowana w sensie relacji do drugiej osoby, lecz jako za-
negowanie uczestnictwa w czynach przestepczych. Takiego zdystansowania
zabraklo Edomitom. Jahwe wyklucza ich zatem ze sfery zbawienia i ponownie
zapewnia: wigc krew podgza za tobg. Ostatecznie na losie tego ludu miaty sie
wypelni¢ stowa (pierwotnie skierowane do Izraela): Zatem tak mowi Pan, Jah-
we: Oto Ja daje cie w reke tych, ktorych nienawidzisz, w reke tych, od ktérych
odwrdcita sie dusza twoja (Ez 23,28).

Ez 35,7
12W) 132V IR R TRV MRYH 1YY 0N N0y

I uczynie gore Seir pustkowiem i spustoszeniem, i wytrace z niej
przechodzgcego i powracajgcego.

Gora Sier (por. ww. 2.3.15) ponowie staje w centrum uwagi mowy Jah-
we. O jej losie zadecydowaly czyny mieszkancéw (Edomitéw). Sprowadzaly
sie one do krwawej rzezi i nienawisci zycia (w. 6). Dzialanie Jahwe ponow-
nie wyrazone jest rdzeniem 103 (da¢, ustanowic). Pan zamieni dumny Seir
w pustkowie i spustoszenie (por. w. 3). Wyrazenie to tworzy motyw przewodni
fragmentu Ez 35,2-9. Handlowe miasta Edomu, pelne zycia, przestang istniec.
Okolica ponownie stanie si¢ pustynia — byta taka, zanim przybyly tu ludy pro-
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wadzace osiadly tryb zycia. Caly wysilek ludzki zostanie obrécony w nico$¢.
Prorok nie zapowiada zadnej inwazji obcych wojsk, a sprawca katastrofy géry
Seir bedzie Jahwe.

Specyfika calego rejonu, jak stwierdzono to wyzej (por. w. 4), bylo jego po-
tozenie na gtéwnym szlaku handlowym (Droga Krélewska). W centrach miast
panowal gwar i ruch orientalny. Do dnia dzisiejszego jest on specyfika krajow
Bliskiego Wschodu. Ustanie tego ozywczego rytmu oznaczalo ,,$mier¢” dla
miasta. O takim procesie pisze wlasnie prorok: i wytrace z niej przechodzgcego
i powracajgcego. Motyw wytracenia (N12111) nie wskazuje na unicestwienia
kogokolwiek, lecz na ustanie ruchu handlowego w miastach Edomu.

Po pierwsze, w Edomie zabraknie przechodzgcego (12Y), a wiec tego, kto-
ry korzystal z Drogi Krélewskiej i mogl zmierzac z Egiptu do Babilonii. Stawat
sie swoistym $wiadkiem zywotnosci miast, przez ktore przechodzit, i z ustug,
z ktérych korzystal (wyzywienie, nocleg, wymiana handlowa). Idac dalej opo-
wiadat o tym, co go spotkato w drodze. Tym samym slawa miast edomskich
rozchodzila si¢ po catym Oriencie. Brak przechodzgcego oznaczal ustanie roz-
przestrzeniania sie wiesci o centrach potozonych na gorze Seir, a tym samym
byty one wymazane ze zbiorowej pamieci sasiednich ludéw. Z drugiej strony,
pelna nienawisci postawa Edomitéw zostanie poskromiona i na nich spetnia
sie stowa pierwotnie wypowiedziane przeciwko Izraelowi: I uczynig z ciebie
pustynie i hanibe posréd narodow, ktore cig otaczajg, na oczach kazdego prze-
chodzgcego (Ez 5,14).

Po drugie, w Edomie zabraknie powracajgcego (AW1). W przeciwienstwie
do przechodzgcego, powracajgcy nie pojawial si¢ przygodnie, lecz wracal do
swego domostwa. Oznaczalo to, Ze mieszkancy Edomu réwniez wyruszali na
trakt kupiecki, wlaczajac si¢ w rytm zycia handlowego. Ich powroty ustana,
bowiem nie bedg mieli dokad powrdci¢. Utraca wigzy z rodzinna spoleczno-
$cia, stajac si¢ tutaczami, pogardzanymi byli przez okoliczne ludy. Ostateczny
los Edomitéw bedzie przeciwny temu, co w przyszlosci miato spotka¢ Izrael.
Naréd Jahwe otrzymal bowiem obietnice: I wezme was z narodow, i zgromadze
was ze wszystkich krajow, i wprowadze was do ziemi waszej (Ez 36,24).

Ez 35,8

197 3077250 PROXON PRIX PRI 1570 MK XM
;012
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I napetnig gory jej przebitymi jej; (na) pagorki twoje i (na) do-
liny twoje, i (we) wszystkich rzekach twoich, przebici mieczem
padng w nie.

MNTNX LXX brak
Dﬂ: LXX ev ool

Stowa prorockie zapowiadaja potworny koniec prosperity Edomu. W miej-
sce ozywczej krzataniny, ujawnianej w znaku przechodzgcego i powracajgcego
(w. 7), pojawia sie obraz spustoszenia zycia, ktéry obejmuje calg geograficzna
przestrzen Edomu.

Czynnos¢ Jahwe zostala wyrazona w formule ’DN’?D’I (i napetnig), ktora
uzyl Ezechiel wczesniej, opisujac tragiczny los faraona: I pofoze ciato twoje na
gorach i napetnie doliny padling twojg (Ez 32,5). Takze i w tym wypadku wy-
darzenie to miato rozegrac sie na calej przestrzeni Egiptu. Zastosowany sche-
mat gory - doliny odpowiada pierwotnemu dos$wiadczeniu Ezechiela, ktére
zwigzane bylo z pobytem w Jerozolimie. Nie odpowiada on charakterystyce
topografii Egiptu, w ktéorym dominuje dolina Nilu. Dla proroka nie jest to jed-
nak wazne, bowiem nie pisze do Egipcjan lub Edomitéw, lecz do zestancow,
ktdérzy nieustannie mieli przed oczyma obraz utraconej Jerozolimy, potozonej
w goérach i poprzecinanej licznymi dolinami. Krajobraz Edomu byt podobny
do okolic Izraela. W w. 8 pojawiaja sie az cztery elementy topograficzne: gory
(D@™M1), pagdrki (MYP2A2), doliny (RA)N,) i rzeki (IR(*)D?R). Motyw gor(y)
jest bardzo ulubiony przez Ezechiela (46 razy), o wzgérzach wspomina 6 razy,
o dolinach - 9 razy, a o rzekach (strumieniach) - 7 razy. Ten przeglad ujaw-
nia, ze w centrum zainteresowania Ezechiela byta gora, ktéra dla proroka byla
przede wszystkim znakiem utraconej przez Izrael obecnoéci Jahwe, na gorze
Syjon w Jerozolimie.

Rozbudowany schemat topograficzny (w. 8) postuzyt Ezechielowi do za-
prezentowania ogromu kleski, jaka miala spotka¢ Edomitéw. Cata okolica
gory Seir napelni sie przebitymi (’7?'?13). Omawiany werset sklada si¢ z dwdch
czgsci. Ww. 8a Jahwe mowi w trzeciej osobie, aww. 8b w drugiej osobie.
W takiej konwencji cala wypowiedz skierowana jest zaréwno do postronnych
odbiorcéw, jak i do samych Edomitéw. Stowa jednak nie zawieraja zadnego
apelu do mieszkancow gory Seir w celu ich nawré6cenia. Ich los miat natomiast
by¢ znakiem dla Izraela (zestaricow), ktérzy byli faktycznymi odbiorcami tych
stéw. Mowa w drugiej osobie podkresla natomiast fakt interwencji samego
Jahwe w proces unicestwienia wrogéw Jego ludu.
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W pierwszej czesci Ksiegi Ezechiela bardzo czesto motyw $mierci, zadanej
mieczem, stosuje prorok w opisach nieszcze$¢, jakie miaty spotka¢ mieszkan-
cow Jerozolimy (Ez 6,3.6; 11,8; 12,14; 14,17; 17,21; 21,8 i inne), natomiast wy-
razenie przebici mieczem (Jj,U"Y?'?U) jest typowe do wypowiedzi o losie ob-
cychludéw, a w szczegolnosci Egiptu (Ez 31,17.18; 32,20.21.25.28.29.30.31.32).
Miecz Jahwe skierowany byl tylko czasowo przeciwko Izraelowi, docelowo
mial ,wyniszczy¢” obce ludy. Widok spustoszonego (pozbawionego zycia)
Edomu stat si¢ obrazem terendéw okalajacych Izrael. Wszyscy wrogowie padng
(1‘7?’.), aich ciala bedg rozrzucone po wszystkich czesciach zamieszkiwanego
dotychczas terytorium.

Ez 35,9
T K72 DRYTY MWD X 701 AKX 071 ninny

Spustoszenie wieczne uczynie tobie i miasta twoje nie bedqg za-
mieszkale, i poznacie, Ze Ja (jestem) Jahwe.

Przygnebiajacy obraz powszechnej rzezi, jaka prezentowal Edom (w. 8),
mial by¢ trwalym stanem jego charakterystyki. Prorok nazywa los Edomu
D:D'il? NINNAY (spustoszenie wieczne). Przymiot DY stosuje Ezechiel w pery-
kopie (ww. 2-9) dwukrotnie. Obok spustoszenia (w. 9) okresla on réwniez cha-
rakter wrogosci, jaka Edomici zywili wzgledem Izraela (w. 5). Prorok ujawnia
tym samym owoce, jakie przynosita zatwardziata wrogos¢. Byt to swoisty sposéb
zycia sgsiadow ludu Jahwe. Odpowiedzi na takie postepowanie ludow nie udzie-
lif jednak Izrael, lecz sam Jahwe. Jego czyn zostal ponownie wyrazony rdzeniem
103 (por. ww. 3.7). Nadchodzace spustoszenie (w. 7) bedzie kresem zamieszkania
gory Seir. Tym samym jeszcze bardziej ujawni si¢ jej antyteza w stosunku do
gory Syjon, ktdra prorok nazywa wzniostg gorg Izraela (Ez 17,23). Wprawdzie
Syjon réwniez opustoszal, lecz jego spustoszenie bylo czasowe, w przeciwien-
stwie do géry Edomu, ktéra doznata spustoszenia wiecznego.

Miasta Edomu, wspominane juz ww. 4, pozbawione beda mieszkan-
coéw (dostownie: nie bedg zamieszkate), obrocone w ruine, stang sie znakiem
ostrzegawczym dla kazdego podréznego, przestrzegajac przed zblizaniem sie
do nich. Nastanie wylom na szlaku Drogi Krélewskiej, a tym samym ustanie
komunikacja pomigdzy tradycyjnymi wrogami Izraela.

W obliczu powszechnego spustoszenia Edomu dokona si¢ jeszcze jedno
wydarzenie, ktére faktycznie nada sens tym wszystkim tragicznym faktom:
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i poznacie, Ze Ja (jestem) Jahwe. Stowa te Jahwe kieruje do Edomitéw. Jednak na
skutek dokonanych zmian, Edomu juz nie bedzie. Ostatecznie nie ten obcy lud
bedzie odbiorcg oredzia Pana - to Izrael (zeslancy) ma poznad, iz Jahwe jest Pa-
nem dziejow. W przyszlosci maja tak ksztaltowac swoje zycie, jakby juz wszy-
scy wrogowie zostali pokonani. Dla Izraela autentyczne poznanie Pana usuwa
lek przed potega obcych, a wzbudza zbawcza bojazn przed Jahwe. Ezechiel miat
bowiem przekona¢ naréd o nadchodzacej doglebnej transformacji, o darze no-
wego serca (Ez 36, 26), dzigki ktéremu Izrael bedzie zdolny do okazywania bo-
jazni Panu. W tym duchu wypowiada si¢ rowniez Jeremiasz: Napetnig ich serca
Mojg bojaznig, by sig¢ juz nie odwracali ode Mnie (Jr 32,40b).

Ez 35,10

" NIYIXD AYNN) D130 MUNK TN W2
T DU ML YT P

Poniewaz mowisz sobie: Dwa narody, dwa kraje dla mnie bedg
i wezme w posiadanie je, a (przeciez) Jahwe tam byt.

Podstawowe oskarzenie skierowane przeciwko Edomowi zostato wyrazo-
ne w w. 5 i dotyczylo jego postawy wiecznej wrogosci wzgledem Izraela. Ujaw-
niajac te utrwalong nieche¢¢ ludu gory Seir, mowa Jahwe prezentuje z kolei
(w. 10) podstepne zamysty ludu. Czyni to w formie wewnetrznego dialogu.
Zaznacza to juz formula wprowadzajaca: Poniewaz moéwisz sobie. Ten spo-
sob wypowiedzi obecny jest w Ksiedze Ezechiela w dwoch wersetach, zawsze
w kontekscie odniesienia si¢ obcych ludéw do Izraela. Drugim tekstem jest
fragment Ez 25,3: I powiesz synom Ammona: Stuchajcie stowa Pana, Jahwe!
Tak moéwi Pan, Jahwe: Poniewaz méwisz sobie: Ha! Na sanktuarium Moje, bo
zostato zbezczeszczone, i do ziemi Izraela, bo zostata spustoszona, i do domu
Judy, bo poszli na wygnanie. Ammonici zamieszkiwali na p6inoc od Edo-
mitéw i Moabitéw i byli wschodnimi sgsiadami Izraela. Oba ludy (Edomici
i Ammonici) spogladaly pozadliwym okiem na terytoria Izraela. Bardziej
agresywng postawe jednak prezentowali Edomici, a wynikalo to z ich aspi-
racji handlowych i proby dominacji w calym rejonie. Ezechiel, w kontekscie
planéw Edomitéw, ujawnia bolesng kwesti¢ Izraela i pisze o dwdch narodach
i dwoch krajach (mywm ’ZT(U nxa D7an ’JW NRX). Za czaséw Dawida (ok.
1010-970 r. przed Chr.) powstalo krélestwo ]ednoczqce wszystkie pokolenia
Izraela (znakiem jednosci stala si¢ Jerozolima i przybytek wraz z arka przy-
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mierza). Te jednos¢ poczatkowo wzmocnil Salomon (ok. 970-930 r. przed
Chr.) budujac w Jerozolimie $wiatynie (ok. 962-955 r. przed Chr.), jednak
jego pozniejsze rzady (ucisk fiskalny, mariaze z pogankami i tolerowanie
idolatrii) spowodowaly, Ze po jego $mierci nastapil podzial kraju (ok. 926 r.
przed Chr.) na krélestwo pdinocne (Izrael) i krolestwo potudniowe (Juda).
Oba terytoria czesto pozostawaly we wzajemnej wrogosci (np. wojna syro-
-efraimska; 734 r. przed Chr.). Podzial nastgpit tak szybko, ze naréd nie zdotat
jeszcze okrzepna¢ jako jedno$¢, zwlaszcza ze krélowie pétnocni zniechecali
do uczestnictwa w kulcie jerozolimskim, stwarzajac wlasne osrodki religijne
(Betel i Dan). Zatem wzmianka Ezechiela o dwdch narodach i krajach odpo-
wiadata rzeczywistosci. W czasach proroka terytoria Izraela i Judy byly juz
wyludnione, a ziemie byly zarzadzane przez obcych. Na taka okazje niejako
czekal Edom, ktéry powiedzial sobie, Ze oba te kraje bedg moje (M3700 M),
Wiadomo, ze Edomici po upadku Jerozolimy rozpoczeli akcje przeciwko Ju-
dzie i zajeli jej czg$¢ poludniows, dochodzac do Hebronu. Wykopaliska prze-
prowadzone w Edomie (Buseira, Tawilan i Tell El-Chelejfa / Elat) wykazaty,
ze na przetomie VIIi VI w. przed Chr. miasta te przezywaly wielki rozkwit, co
$wiadczyloby o wykorzystaniu zwycigstw Nabuchodonozora, ktére doprowa-
dzity do upadku licznych sasiadow Edomitow.

Ezechiel odwoluje sie niewatpliwie do tych faktow, lecz faktycznie nie in-
teresuje go los Edomu, lecz los Izraela. Dla niego fakt podzialu na dwa naro-
dy i dwa kraje byl znakiem grzechéw, ktére domagaty si¢ napietnowania (por.
zwlaszcza tekst o Oholi i Oholibie, Ez 23). To one (grzechy) doprowadzily do
zerwania wiezow z Jahwe, a tym samym naréd wybrany byl bezbronny w ob-
liczu zakuséw obcych ludéw. Z Izraelem i Judg rozprawily sie wielkie 6wcze-
sne imperia (Asyria i Babilonia), jednak prorok niejako odchodzac od faktow
i chronologii wydarzen, wskazuje na Edom jako intencjonalnego agresora
(faktycznie Edom nigdy nie planowat zawladna¢ krolestwem poéinocnym).
Ezechiel calos¢ tej tematyki osadza jednak nie na relacji Edomici - Izraelici,
lecz na konfrontacji Edomu z Jahwe. Edom zamierzal by¢ tam (12710), gdzie
byt (M1]) juz Jahwe. Czasownik 171 (by¢) w pierwszym wypadku zostal uzyty
w imperfektum, a w drugim w perfectum, czyli to, co dotychczasowe (obec-
no$¢ Jahwe), mialo zosta¢ zastgpione nowym (obecnos¢ Edomu). Z tresci w.
10 wynika, Zze Edomici nie zakladali, iz agresja na Izrael bedzie réwnoznaczna
z agresja na posiadtos¢ Jahwe. Zgodnie z dwczesnymi przekonaniami, poko-
nane miasto (panstwo) byto ,,siedzibg” pokonanego bdstwo opiekunczego. Dla
Edomitow teren obu panstw (NI1¥TXi1) byt pusty. Wraz z przybyciem zwycie-
skich ludow, przybywaly z nimi zwycigskie bostwa. Ezechiel, jak si¢ wydaje,
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zakladal mozliwo$¢ zaistnienia takiej ewentualnosci, gdy wspominal o opusz-
czeniu $wigtyni przez chwale Jahwe (Ez 10). Jahwe nie opuscil jednak Jero-
zolimy, pozostal na goérze (gérze Oliwnej; por. Ez 10,19), byt réwniez obecny
wsrod narodu w Babilonii (Ez 1-2). Knowania Edomitéw zakladaly wejscie
w posiadanie (11WIM) zaréwno narodéw, jak i krajow. Tymczasem oba te
dobra znajdowaly si¢ w zasiegu oddzialywania chwaly Jahwe. Na ten fakt
wskazuje prorok w sformulowaniu: a (przeciez) Jahwe tam byl. Fraza ta jest
najwazniejsza w calej wypowiedzi. Zawiera oredzie skierowane do zestancow.
Wiréd nich mogli sie znajdowaé réwniez potomkowie uprowadzonych przez
Asyryjczykow Izraelitéw z Samarii (622 r. przed Chr.). W kazdym badz razie
prorok bierze ich pod uwage. W. 10 $wiadczy o okazywanym przez proroka
zainteresowaniu sie losem obu czesci ludu Jahwe.

Ez 35,11

TNRIPR TIND WD M N DX KT 1)
PIWX WX D MYTIN DI TOXIND MDY WX

Dlatego zyje Ja, wyrocznia Pana, Jahwe, i uczynig wedtug gnie-
wu twojego i wedlug uniesienia twojego, ktorg czynitas w nie-
nawisci twojej z powodu ich; i dam sig poznaé w nich, gdy bede
sqdzit ciebie.

"J'IN LXX brak
’D’WITJ'! LXX + oot
03 [] 7OXKI  LXX kata v exbpav cov
02 LXXool

W. 11 ma wiele podobienstw dow. 6. Laczy je przede wszystkim iden-
tyczna formuta wprowadzajaca: Dlatego zyje Ja, wyrocznia Pana, Jahwe. Ko-
lejny element wspolny stanowi zapowiedz dzialania Jahwe (uzycie czasowni-
ka WY - czynic) oraz ocena postawy Edomu, jakg byla nienawis¢ (MXIW).
W rozprawe z Edomem Jahwe angazuje caty swoj autorytet (por. formule przy-
siegi na poczatku ww. 6.11). Miara karania tego obcego ludu opiera si¢ na jego
wlasnych czynach. W w. 6 krwawe czyny Edomitéw sprawily, ze sami stali si¢
krwig, a zatem zostali unicestwieni, natomiast w w. 11 miara ta zostala opisa-
na trzema terminami: gniew (\X), uniesienie (MIXJ}?) oraz nienawis¢ (H}T{.:l"(_D).
Pierwszy termin (gniew) wystepowal juz w pierwszej wyroczni przeciwko
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Edomowi: I dam zemste Mojg na Edom w reke ludu Mojego, Izraela, i uczynig
z Edomem wedtug gniewu Mojego ("2X2) wedtug oburzenia Mego; i poznajg
zemste Mojg; wyrocznia Pana, Jahwe (Ez 25,14). Gniew Jahwe sprzeciwia sie
gniewowi Edomu. Jahwe staje przeciw zlu, natomiast Edom pomnaza zto. Za-
stosowana terminologia odpowiada sposobowi wyrazania emocji przez ludy
semickie. Gniew oznaczal postawe, ktora prowadzita do czynéw gwaltownych,
zmieniajacych istniejacy dotychczas stan rzeczy. Tej zamiany chcieli dokona¢
Edomici (w. 10), lecz uprzedzito ich gwaltowne dziatanie Jahwe. Drugi termin
(uniesienie) réwniez charakteryzuje postawe Jahwe i ludéw. XIp (uniesienie,
zapalczywos¢, namigtnosé) to stan podobny do gniewu. To wlasnie czyny unie-
sienia prowadzity do usmierzenia gniewu (por. Ez 5,13; 16,42). Trzeci termin
(nienawisc) rezerwuje Ezechiel wylacznie do opisu relacji obcych ludéw do
Izraela, a ich kwintesencjg byta wlasnie nienawis¢ (por. Ez 16,27.37; 23,28.29;
35,6). Zastosowana przez proroka triada terminologiczna zmierzata do wyka-
zania miary wrogosci Edomu wzgledem Izraela, ktora w zwartej formie zostala
W w. 5 nazwana wrogoscig wieczng.

Koncowa frazaw. 11 ponownie wyraza (por. w. 10) najistotniejsza mysl:
i dam sig poznac w nich, gdy bede sqdzit ciebie. W swej istocie formuta ta ujaw-
nia prawde¢ o zwyciestwie i panowaniu Jahwe nad wszystkimi ludami. Jest to
najwazniejsza tre$¢ oredzia Ezechiela. Wszystkie czyny Jahwe mialy prowadzi¢
do poznania Pana przez ludy. Tym razem kontekstem owego poznania bedzie
sad nad Edomem (JVDWX). Rodzg si¢ pytania: Kto faktycznie pozna Jahwe?
Czy beda to Edomici? Sformulowanie pozna¢ w nich (D) nie jest zbyt ostre
i daje mozliwo$¢ rozumienia, ze chodzi tu o poznanie zaré6wno przez Edom,
jak i przez Izrael. Dla Edomitéw byloby to poznanie ku unicestwieniu, nato-
miast dla Izraelitow - ku zbawieniu. Przyjmujac, ze Ezechiel akcentuje w calej
swej ksiedze ten drugi aspekt oraz fakt, Ze mowy przeciw narodom zawieraja
pouczenie dla Izraela (zestanncow), wydaje sig, Ze poznanie Jahwe bedzie udzia-
tem wlasnie Izraela, ktory mogl przekonac sig, ze Jahwe nie zostal pokonany
przez Babilonczykéw, lecz po klesce Jerozolimy, odnosil pelne zwycigstwa nad
wrogami Izraela.

Ez 35,12
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I poznasz, ze Ja, Jahwe, styszatem wszystkie bluznierstwa twoje,
ktore wypowiedziates na gory Izraela, méwigc: Spustoszone sg,
nam zostaty dane na pokarm.

‘7? LXX tng gwvng
ANXY DX M0 LXX brak

Motyw poznania Jahwe taczy ze sobg ww. 11-12, a tym samym taczy temat
Bozego dziatania w obliczu wystepkéw Edomu (w. 11) z tematem bluZnierstw
wypowiadanych przez ten lud (w. 12). Obok walki zewngtrznej (mieczem),
w Owczesnych zwyczajach bylo prowadzenie rownie zaciektej walki duchowe;j.
Na ten aspekt zmagan zwraca uwage tres¢ w. 12. Edomici, ufni w przychyl-
no$c¢ swoich bostw, wypowiadali bluznierstwa (N1¥X3), ktore miaty sparalizo-
wac wszelkie poczynania wrogow. BluzZnierstwa to niezwykle rzadko uzywane
okreslenie w BH; wystepuje jeszcze w Ne 9,18.26. Teksty te zawierajg czgs¢
mowy wygloszonej prawdopodobnie przez Ezdrasza w dniu pokuty. Odno-
szac sie do zuchwatego postepowania przodkoéw Izraela, reformator pigtnuje
kult cielca i cytuje ich stowa: ,,To jest twoj bog, ktory cie wyprowadzit z Egiptu”,
i gdy popetnili wielkie bluznierstwa (Ne 9,18b), a nastepnie wskazuje na inne
przestepstwo: Zabili prorokow Twoich, ktorzy ich przestrzegali, aby ich nawro-
ci¢ do Ciebie; i popetnili wielkie bluznierstwa (Ne 9,26b). W wypowiedziach
tych NI¥XR) (bluznierstwo) okresla wystepki (czyny bezboznych) popetnione
przez Izraelitow, natomiast Ezechiel w w. 12 nazywa tak stowa wypowiedziane
przez odwiecznych wrogéw Izraela. W mentalnosci semickiej nie bylo wiel-
kiej réznicy miedzy stowem i czynem, miedzy ,.teorig” a ,,praktyka”. Wszystko
byto traktowane jako integralny ciag zdarzen o tej samej dynamice sprawczej.
W ujeciu Ezechiela stowa i czyny Edomitéw tworzyly jednolity proces, ktory
zmierzal do unicestwienia Izraela. Lud ten korzystat z okazji ostabienia swych
sasiadow (a wraz z nimi, jak ufano, z ostabienia Jahwe). Te kalkulacje okaza-
ly si¢ jednak catkowicie chybione. I wlasnie na ten aspekt wskazuje formuta
wprowadzajaca: I poznasz, ze Ja Jahwe, styszatem (...). Stowa te skierowane sg
do Edomitéw (zabieg literacki). Przede wszystkim ujawniajg prawde, ze Jahwe
zna zaréwno, czyny, stowa, jak i zamysly wszystkich ludzi, takze wrogéw Izra-
ela. W niczym nie mozna bylo Go zaskoczy¢. Ta prawda byla niezwykle waz-
na, bowiem zawierata oredzie uspokajajace zestancow (faktycznych odbiorcow
stéw prorockich): nic sie nie dzieje poza kontrolg Jahwe.

Miare obecnosci Jahwe w wydarzeniach, istotnej dla Izraelitow, ujawnia
formuta: styszatem wszystkie bluZnierstwa twoje. Zatem wszystko, co dokony-
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walo sie¢ wérod ludzi, docieralo do Pana (Jahwe slucha). Na te prawde zwraca
uwage juz jahwista w opowiadaniu o Kainie i Ablu: Rzekt Bég: ,,Cozes uczy-
nit? Krew brata twego glosno wota ku mnie z ziemi!” (Rdz 4,10). ,Stuchanie”
Jahwe mialo charakter powszechny, znal zaréwno wotanie Izraela, jak i jego
wrogéw. W Ksiedze Sedziéw nieustannie powtarza si¢ motyw wolania na-
wréconego ludu, a Jahwe ten lament wystuchuje i zsyla w odpowiednim cza-
sie wybawce (Sdz 3,9; 4,3; 10,10 i inne). Ezechiel wskazuje jednak jeszcze na
innego typu do$wiadczenie Izraela: I takze Ja postgpie w gniewie, i nie zmituje
sig oko Moje i nie oszczedze, i zawolajg do uszu Moich glosem wielkim, a nie
ustysze ich (Ez 8,18).

Zdecydowana postawa Jahwe wynikala z praktyk balwochwalczych, jakie
dominowatly w Jerozolimie (czasy Sedecjasza). Wyrazenia, ktore zawieraja
informacje o ,stuchaniu Jahwe”, mialy zatem charakter pedagogiczny i po-
uczaly Izrael o warunkach zaistnienia zbawczej relacji Bég — naréd. W wy-
padku obcych ludéw (w. 12) ,,stuchanie Jahwe” z jednej strony dementowato
przekonania o stabosci Pana (moglo rodzi¢ sie réwniez wsrdd zestancow),
a z drugiej ujawnialo postgpowanie Edomitéw, ktore bylo skierowane prze-
ciwko Izraelowi i demaskowane przez Jahwe. Do Niego docieraja bluznier-
stwa i On na nie odpowie.

Bezposrednimi adresatami bluznierstw byly géry Izraela, bedace w opozy-
cji do gory Seir. Zostaly one opustoszalte na skutek inwazji Nabuchodonozo-
ra. Edomici s3 ukazani jako swoiste drapiezne zwierzeta (hieny), chcgce row-
niez skorzystac¢ ze zdobyczy, ktdrg w jakis sposob porzucit wladca Babilonii.
Bluznierstwa mialy rzuci¢ klatwe na gory Izraela, ktore nie bytyby zdolne do
zadnego sprzeciwu wzgledem nowego agresora. Ze strony Edomitéw tereny
Izraela staly si¢ swoistym darem ich bostw: Spustoszone sq, nam zostaly dane
na pokarm. Edomici zmierzali wykorzysta¢ do konca nadarzajacy sie okazje,
a los ich sasiadéw miat by¢ podobny do losu Egiptu: I wyrzuce cie na pustynie,
ciebie i wszystkie ryby kanatow twoich; na otwarte pole upadniesz; nie bedziesz
zebrany i nie bedziesz zgromadzony; zwierzetom ziemi i ptactwu nieba oddam
ciebie na pozarcie (Ez 29,5). Cala wartos¢ Izraela sprowadzat Edom do war-
tosciowego pokarmu (H?Q}T{). Bylo to przekonanie o zupelniej bezbronnosci
tego ludu, a tym samym catkowicie lekcewazono sobie Jahwe.

Ez 35,13
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Wywyzszyliscie si¢ nade Mnie w ustach waszych i ktamaliscie
przeciwko Mnie mowami waszymi; Ja ustyszatem.

02T 1‘?9 DMIAYM LXX brak

Stowa Jahwe przechodza do kolejnego oskarzenia (w. 13). Zmienia si¢ cha-
rakter mowy, ktdra z relacji ,ty” przechodzi na ,wy”. Przedmiotem uwagi staje
sie spoteczno$¢ Edomitéw. Owi mieszkancy tylko bluznili przeciwko Izraelo-
wi, ale, co gorsza, wywyzszali sie (15’7[3131) nad Jahwe. Do glosu dochodzilo
falszywe przekonanie o staboéci Jahwe. Swiadomo$éé bycia ponad, wyrazona
partykula by, ujawnia dumna postawe Edomitéw, ktorzy mieli odwage wy-
stepowac nawet przeciwko Jahwe, co podkresla réwniez partykuta by (drugi
raz uzyta w w. 13). Wywyzszanie si¢ Amonitéw dokonywalo si¢ nade wszyst-
ko w mowie. W ten sposéb rozchodzila si¢ wies¢ o ,,stabosci” Jahwe. Byto to
wieksze zlo w stosunku do konkretnych czynéw, np. napasci na tereny Izra-
ela. Swiadomos¢ wéréd ludéw, jakg budowaty przechwatki Edomitéw, miata
prowadzi¢ do ostatecznego rozprawienia si¢ z Jerozolima, na gruzach ktorej
nie mialo juz powsta¢ odrodzone miasto. Lud pustyni zatem tworzyt ideologie
$mierci Izraela i jego Boga.

W w. 13 pojawia si¢ trudne do przettumaczenia wyrazenie DDAV
Zaproponowane tlumaczenie i kfamaliscie nie jest pozbawione kontrower-
sji. Rdzen NY (bronic, przeblagac) pojawia si¢ 26 razy w BH. W kontekscie
»wzniostej” mowy Edomitéw przeciwko Jahwe mozna traktowa¢ 6w czasow-
nik jako okreslenie swoistej apologii, obrony ludu przed Jahwe, lecz tres¢
tej apologii przepelniona byla ktamstwem. To klamstwo demaskuje Jahwe,
na co wskazuje konicowa fraza w. 13: Ja ustyszatem ("RYNY 7IX). Pan uka-
zuje si¢ ponownie, jako Ten, ktory kontroluje wszystkie knowania wrogow
Izraela. Ezechiel, zamierzajac pouczy¢ zestancéw o dominujacej roli Jahwe
we wszystkich rozgrywajacych si¢ wydarzeniach, zastosowal w dwuwierszu
(ww. 12-13) inkluzje prezentujacg Jahwe jako stuchajacego ("RVNVY), a wiec
strzegacego Izrael.

Ez 35,14
DY MDY TIN5 Thaty M YN K i

Tak mowi Pan, Jahwe: Jak raduje si¢ cata ziemia, (gdy) pustko-
wiem uczynig ciebie.
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Formula: Tak mowi Pan, Jahwe, tworzy inkluzje calego fragmentu (ww.
1-15), aréwnoczesnie wprowadza zdania finalne (ww. 14-15). Pierwsze
z nich zawiera zastawienie: Jak raduje sig (U'Di:UQ) cata ziemia, (gdy) pustko-
wiem uczynig ciebie. Temat rado$ci i wesela nie dominuje w Ksiedze Ezechiela
(w przeciwienstwie do Psalterza i Ksiegi Izajasza). W pierwszej czesci ksiegi
prorok raczej przestrzega przed radoscig (Ez 7,12) i wyznaje, ze Bég odebrat
mu rado$¢ oczu (Ez 24,16). W w. 14 podejmuje Ezechiel temat uniwersalny
i pisze o radosci calej ziemi (Y'].}T{U"DQ). Ezechiel stosuje podobne stownictwo
juz wezesniej, gdy pisze o zwierzetach calej ziemi (Ez 32,4) oraz o trzodzie ca-
tego oblicza ziemi (Ez 34,6). W w. 14 brak jest jednak motywow zwierzecych,
ktére w znaczy sposdb ograniczyly charakter uniwersalny wypowiedzi. W za-
prezentowanej konwencji (w. 14) zostaly przeciwstawione ze soba dwie rze-
czywistosci: cata ziemia - pustkowie (Edom). Edom widziany jest tu jako pa-
radygmat wrogosci (por. w. 5). To ona doprowadzila ten kraj do spustoszenia.
Wystepujac przeciwko Izraelowi, napotkal na Jahwe, ktéry wystapil w obro-
nie swego ludu. Dzielo Jahwe ponownie okresla czasownik Tl'(TDITJ (czynic), co
w stosunku do Edomu ma jednoznaczny skutek: kraj ten na zawsze bedzie
pustkowiem. Taka kolej rzeczy rodzila wesele calej ziemi. Stworzenie nie bylo
zatem skazane na spustoszenia, lecz na uczestnictwo w radosci, jakg dostarczat
fakt dziejowej sprawiedliwosci dokonanej przez Jahwe. Jak trwale byly dziela
Jahwe, tak trwale miato by¢ wesele na calej ziemi. W w. 14 mozna dostrzec juz
ton wypowiedzi o charakterze eschatologicznym.

Ez 35,15
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Jak rados¢ twoja (byta) nad dziedzictwem domu Izraela, ze zo-
stato spustoszone, tak uczynig ciebie pustkowiem, stanie sig gora
Seir i caty Edom razem (pustkowiem) i poznacie, ze Ja (jestem)
Jahwe.
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Koncowy w. 15 (drugie zdanie finalne) zawiera az trzy nazwy wlasne: Izra-
el, gora Seir i Edom. Relacje miedzy tymi terytoriami byly przedmiotem ca-
tej wypowiedzi (ww. 1-15), ktéra powyzsze uwarunkowania ujmuje w $wietle
dzialania samego Jahwe. Goéra Seir stanowita centrum Edomu, podobnie jak
gora Syjon byta centrum Izraela. Te niemal siostrzane terytoria zostaly ukaza-
ne w perspektywie nieprzezwyciezalnej wrogosci.

Temat radosci (jak rados¢ twoja), ktory inauguruje w. 15, kontynuuje ten
motyw podjety w w. 14. Rados¢ Edomu (w. 15) jest antyteza do radosci calej
ziemi (w. 14). W obu wypadkach byla to gorzka rado$¢, bowiem rodzita si¢ na
skutek poznania spustoszenia, jakie stalo si¢ udzialem wrogiej strony. Spusto-
szenie Izraela (w. 15) oraz Edomu (w. 14) bylo ostatecznie dzietem Jahwe. Jego
celem bylo wprowadzenie nowego porzadku, ktéry zagwarantowalby bez-
pieczne zycie Izraela. Stad rados¢ calej ziemi byla wyrazem uznania dla zwy-
cigstwa Jahwe, natomiast rado$¢ Edomu byta przedwczesna i miata skonczy¢
sie jego kleska (spustoszeniem).

Prorok uzywa wyjatkowego okreslenia: nad dziedzictwem (ﬂ'?l_'];l) domu
Izraela. Termin TIY?I_':I; (niezbywalna dziedziczna wlasnosc) stosuje prorok bar-
dzo czgsto w ostatniej partii ksiegi (Ez 44-48; az 15 razy); wczesniej, obok w. 15,
jeszcze w Ez 36,12. Prorok odwoluje si¢ tu do podstawowej mysli kaptanskiej,
jaka bylo dziedziczenie, przez pokolenia Izraela, stosownych terytoriow za wy-
jatkiem Lewitow, ktérych dziedzictwem byl Jahwe (por. Ez 44,28). Tak bogate
dziedzictwo (Jahwe + ziemia) stalo sie udzialem domu Izraela. Zastosowane
przez proroka okreslenie: dziedzictwo domu Izraela prezentuje istote fenome-
nu istnienia tego narodu. Byla to spoleczno$¢ cieszaca si¢ obecnoscig Jahwe
oraz posiadaniem ziemi. W oczach Edomitow taki Izrael przestal istnie¢, stat
sie spustoszeniem (w ich mniemaniu wraz z Jahwe). Pozornie wszystko wygla-
dato tak, jak zaplanowali to Edomici, lecz byto to przekonanie pozorne, a tym
samym zwodnicze. Ziemia Izraela zostala spustoszona, a lud rozproszony, jed-
nak pozostal Jahwe. Dlatego ostatnia fraza w. 15 postuluje konieczno$¢ jeszcze
innego poznania, tym razem pelnego i prawdziwego: i poznacie, ze Ja (jestem)
Jahwe. To poznanie mialo zamieni¢ rado$¢ Edomitéw w rozpacz. Pierwotny
brak poznania Jahwe, pozwalal na pewny czas tudzi¢ si¢ temu ludowi, iz nad-
szedl czas rewanzu i triumfowania nad Izraelem. Tymczasem Edom miat sam
stac sie pustkowiem i wiecznym ostrzezeniem dla tych wszystkich, ktérzy wy-
stepowali przeciwko Jahwe i Jego ludowi.
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Blogoslawienstwa wzgledem gor Izraela (Ez 36,1-15)

Jahwe staje w obronie Izraela (ww. 1-4), Pan wystepuje przeciwko wrogom
swego ludu. Zapowiedz odnowy Izraela (w. 5-8); gory Izraela odzyskaja swoj
blask. Izrael stanie sie licznym i szczesliwym narodem (ww. 9-15), Jahwe roz-
mnozy ludzi i zwierzeta, Izrael nie bedzie juz wigcej stuchal obelg ze strony
swych wrogdéw.

Ez 36,1
I WRY DX 7Y V0K DX TITOK KA DTXTIR AN

A ty, synu czlowieczy, prorokuj do gor Izraela i powiedz: Gory
Izraela stuchajcie stowa Jahwe.

X =by

Wyrocznia przeciwko Edomowi (Ez 15,1-15) konczy si¢ zapowiedzig spu-
stoszenia gory Seir i calego Edomu (w. 15). Po tym proroctwie Jahwe ponownie
zwraca si¢ do Ezechiela: A ty, synu czlowieczy. Jest to typowa formuta wpro-
wadzajaca, ktéra informuje czytelnika o przejsciu do nowej mowy. Ezechiel
przynaglony zostaje do prorokowania: prorokuj (NQ3) do gér Izraela i po-
wiedz. Poza Amosem (7,12-16; zakaz prorokowania) jedynie Ezechiel stosuje
czasownik X211 (prorokowacd) w formie nifal imperativus, czyli rozkazu pro-
rokowania. Nakaz ten pochodzit wylacznie od Jahwe. Takiego polecenia nie
posiadali fatszywi prorocy (Ez 13). Wprawdzie juz w Ez 4,7 jest mowa o pro-
rokowaniu (przeciwko Jerozolimie), lecz bezposrednie polecenie spelnienia tej
misji otrzymuje Ezechiel i to w kontekscie tematu gor Izraela: Synu cztowieczy,
zwrdc swe oblicze ku gorom Izraela i prorokuj przeciw nim (Ez 6,2). Istnieje za-
tem zwigzek miedzy tekstami Ez 6,1-14 i Ez 36,1-15. Laczy je polecenie proro-
kowania oraz motyw gor Izraela, natomiast rézni tres¢ prorokowania, bowiem
zapowiedz karania (Ez 6) zastgpiona zostala zapowiedzia blogostawienstwa
(Ez 36). Oba fragmenty $wiadcza o glebokiej transformacji, jaka dokonata si¢
w Izraelu za sprawg interwencji Jahwe.

Az dwukrotne uzycie formuty 5N1TW’ M1 (gory Izraela) w w. 1 zaznacza
gléwny temat calego fragmentu (Ez 36,1-15). Zawiera antyteze do tematu za-
wartego w poprzednim rozdziale: karanie géry Seir (Ez 35,2.3.7.15; podobnie
jak niegdy$ temat karania odnosil si¢ do gor Izraela - por. Ez 6).
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Prorok lubuje si¢ w réznych dopelnieniach towarzyszacych nazwie ,Izra-
el”; dwa najwazniejsze z nich to: dom Izraela (np. Ez 3,1; 6,11; 12,6; 18,30,
35,15) oraz gory Izraela (np. Ez 6,2.3; 19,9; 33,28; 34,13; 35,12; 36,1.4.8). Pierw-
sza formula wskazuje na lud, natomiast druga na terytorium. Nie bylo to jed-
nak ,terytorium” niczyje, lecz srodowisko zamieszkania Izraela, ziemia, ktora
zostala przyobiecana potomkom Abrahama. W centrum tej ziemi byla gora,
czyli Syjon, otoczona innymi gérami. One to nadawaly specyficzny wyglad
calej ziemi ludu, stad Ezechiel uzywa okreglenia: géry Izraela. Odpowiada to
faktycznej topografii Judy i Samarii.

Gory Izraela sa antropomorfizowane. To one maja stuchaé sfowa Jahwe (w.
1b). W proroctwie Ezechiela obecny jest zatem wylacznie zamyst Pana; cho¢ po-
dany w formie stow ludzkich, zawiera prawdziwe stowa Jahwe (por. Ez 6,3).

Ez 36,2
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Tak mowi Pan, Jahwe: Poniewaz mowit nieprzyjaciel z powodu
was: Ha! I wzgérza wieczne posiadtoscig staly sig dla nas.

X LXX brak
nin21  LXX epnua

Po slowie przynaglajacym stuchajcie (w. 1) nastepuje wlasciwa mowa
Pana: Tak méwi Pan, Jahwe (w. 2a). Obie frazy sa zatem $cisle ze sobg zlg-
czone. Partykuta 107 (poniewaz) inauguruje stowa wyroczni; wystepuje ona az
pieciokrotnie w Ez, 36,1-15 i precyzyjnie okresla charakter calej wypowiedzi,
w ktorej stowa Jahwe zawieraja odpowiedz Pana na postepowanie mieszkan-
cow Edomu.

Edomici nazwani zostali 27IX71 (nieprzyjaciel). Ten rzadko stosowany
przez Ezechiela termin (Ez 36,2; 39,27) jest czesto uzywany w cyklu Jeremia-
szowym (Jr, Lm). Jeremiasz pisal z perspektywy naocznego $wiadka tragicz-
nych wydarzen, natomiast Ezechiel upadek Jerozolimy ujmuje juz jako co$
nieodwotalnego i postanowionego przez Jahwe, stad jego oszczednos¢ termi-
nologiczna w tym wzgledzie. Jahwe stal si¢ jakby ,,nieprzyjacielem” Jerozolimy.
Nie byla to jednak faktyczna wrogos¢, lecz forma pouczenia ludu, ktéry nie
chciat si¢ nawrocic.

182



Wilasciwymi nieprzyjaciélmi Izraela byly grzechy (wrég wewnetrzny)
oraz obce ludy (wrdg zewnetrzny), uosabiane przez Edom. Edom na wies¢
o upadku Jerozolimy okazal wielkg rado$¢, znamionowang okrzykiem NN
(ha). Podobna reakcja byta udzialem Ammonitéw na widok zbezczeszcze-
nia $wigtyni (Ez 25,3) oraz Tyru w obliczu kleski miasta (Ez 26,2). Lud, po-
zbawiony Jerozolimy i zestany w niewole, pozostawit po sobie wolng prze-
strzen, ktora z kolei stala si¢ obiektem pozadania nieprzyjaciél. Ten obiekt
nazywa Ezechiel D91Y NiN2 (wzgérza wieczne). Termin NiN2 ma rézno-
rodne znaczenie w BH. W sensie pozytywnym oznacza miejsce wywyzszone
i przyjazne ludowi. Cala ziemia obiecana byla takimi wyzynami (por. Pwt
32,13). Czesciej wystepuje w BH sens negatywy, w ktérym Nin2 oznaczajg
miejsca kultu balwochwalczego (np. 1 Krl 22,44) O takich praktykach pisze
Ezechiel w réwnie waznym dla naszego tekstu fragmencie Ez 6,3-6. W w. 2
formuta wzgdrza wieczne jest synonimem nazwy gory Izraela. Przymiot D'?W
(wieczne) oznacza trwaly charakter owych wzgérz. Trwalos¢ ta odnosi sie nie
tylko do jej fizycznej postaci, lecz nade wszystko do przynaleznosci jej do
Izraela. To one s ziemig obiecang, darem Jahwe dla ludu. Pomimo zaparcia
sie narodu i jego zestania, dar Jahwe nie utracil swej jakosci, a jego wieczny
charakter nie mogt zniszczy¢ nawet grzech Izraela. Tej sSwiadomosci nie po-
siadali jednak nieprzyjaciele ludu Jahwe. Na widok spustoszonych wzgorz
podjeli niezwlocznie decyzje o ich przejeciu: posiadloscig staly sig dla nas.
Temat posiadtosci (MWIIN) prezentuje Ezechiel wielokrotnie. Wynikat on
z faktu $wiadomosci, jakg mial Izrael, czyli ludu, ktéry wzial w posiadanie
ziemie obiecang (por. Wj 6,8). W tej dziedzinie doszlo jednak do wielkiego
naduzycia, bowiem przywddcy ludu uznali, iz posiadanie ziemi bylo ich pra-
wem i to nawet w zupelnej autonomii od Jahwe: Oddalcie si¢ od Jahwe, nam
zostata dana ziemia w posiadanie (Ez 11,15). Przywddcy narodu kierowali sie
najnizszymi pobudkami w stosunku do débr, ktére przypadly im w udziale.
Podobne spojrzenie na wzgdrza wieczne mieli Edomici, ktérzy dekretowali,
ze staty sig (NN1) one ich wlasnoscig. Uzyty czas perfectum wskazuje na
czynnos$¢ dokonang. Sasiedzi Izraela uznali, ze wszystko zostalo juz rozstrzy-
gniete i bez przeszkdd moga siegnac po upragnione tereny.

Ez 36,3

W72 107 M 3R N 1D ARRY R0 197
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Dlatego prorokuj i méw: Tak mowi Pan, Jahwe: Wlasnie ponie-
waz pustoszono i gnebiono was zewszgd, abyscie staly sig po-
siadloscig dla reszty narodow i posztyscie na mowe dla jezyka
i oszczerstwo ludu.

JTX  LXX brak

Ponowne przynaglenie do prorokowania (por. w. 1) wskazuje na poczatek
kolejnej partii mowy Jahwe. Tym razem stowa Jahwe rozpoczyna zdwojona
formuta 1172 107 (wlasnie poniewaz), ktdéra zacheca czytelnika do wytezenia
wiekszej uwagi w procesie percepcji oredzia. Po pierwsze, Jahwe prezentuje
krotka historie wzgdrz wiecznych (por. w. 2): pustoszono i gnegbiono was ze-
wszgd. Pustoszenie kraju nastapilo na skutek grzechéw ludu (Ez 6,4), lecz pro-
ces ten, dokonany rekami obcych ludéw, zrodzil w nich pragnienie catkowite-
go podporzadkowania sobie ziemi Izraela, stad prorok dodaje, iz posunieto sie
do gnebienia (MRW1) ludu Jahwe. Ten motyw pojawia si¢ w Ksigdze Ezechiela
jedynie w tym tekscie. W podobnym duchu wypowiada sie psalmista: Zmituj
si¢ nade mngq, Boze, bo dreczy mnie czlowiek, uciska mnie w nieustannej walce
(Ps 56,2). Ucisk spowodowany byt wrogoscia. W takiej sytuacji nie byto ratun-
ku dla czltowieka bezboznego, stad psalmista z ufnoscia zwraca si¢ do Jahwe:
Niech zesle pomoc z nieba, niechaj mnie wybawi, niech hanibg okryje tych, co
mnie gnebig; niechaj zesle Bog swojg taske i wiernos¢ (Ps 57,4). W analogicz-
nej sytuacji znalazl si¢ Izrael. Jego ostoja byl wylacznie Jahwe, bowiem spu-
stoszenie i wrogos¢, przejawiajaca si¢ gnebieniem, dochodzita do ludu zewszgd
('20N), czyli ze strony innych ludéw zamieszkujacych okolice Jerozolimy
(por. w. 4b). Po drugie, Jahwe demaskuje cel postgpowania obcych ludow:
abyscie staty sie posiadloscig dla reszty narodéw. Wypowiedz ta nawiazujac
do w. 2b i wyostrza obraz bezwzglednego dazenia ludéw do objecia w posia-
danie Izraela. Bylo to wyrazne wkroczenie w kompetencje samego Jahwe i Jego
obietnice ztozone Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi: Dam jg wam (ziemie)
w posiadanie. Zaiste, Ja jestem Jahwe! (Wj 6,8). Tymczasem nieodwolalny dar
Jahwe z woli nieprzyjaciét miat sta¢ si¢ wlasnoscia reszty narodéw (n’jk;{!:ﬁ’?
D7a7). Wyrazenie to jest antyteza w stosunku do okreslenia lud Jahwe. We-
dlug tego podzialu, w stworzonym swiecie istnieja dwie spolecznosci: Izrael
i reszta narodow. W ten sposob Ezechiel wskazuje przede wszystkim na fakt
intensywnego zbawczego dzialania Jahwe, ktére powinno by¢ rozpoznawalne
wsrod zestaricow. Natomiast inne narody stanely w opozycji do tego dziefa.
Po trzecie, opis losu mieszkancoéw gér wiecznych dopelnia koncowa fraza w.
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3: i poszlyscie na mowe dla jezyka i oszczerstwo ludu. W stowach tych brzmi
echo zwyczajow starozytnego Wschodu. Wiesci szybko sie rozpowszechnialy,
bowiem wedrowni kupcy i inni przechodnie dzielili si¢ nimi z lokalng ludno-
$cig mieszkajaca przy waznych szlakach komunikacyjnych. W obliczu wielkie-
go zamieszania wywotanego najazdem Nabuchodonozora caly Rejon Zyznego
Poétksiezyca byl wstrzasniety. Lokalne spotecznosci usitowaly na nowo utozy¢
sobie sprawy wewnetrzne oraz relacje z sagsiadami. Ezechiel zwraca uwage na
fakt, ze wlasnie los Izraela dla reszty narodéw znalazt si¢ w centrum zainte-
resowania. Mowa i jezyk to okreslenia, ktére pojawiajg si¢ u Ezechiela w kon-
tekscie obcych ludéw (por. Ez 3,6). Prorok nie do nich, lecz do zestancow
(rodakéw) zostal postany w celu gloszenia oredzia Jahwe. Zatem wzmianka
o mowie jezykéw wéréd obcych ludéw jest antyteza w stosunku do mowy pro-
rockiej. Tym samym obcy usitowali zniweczy¢ trud prorocki. Byto to niezwy-
kle grozne dzialanie, ktore Ezechiel nazywa DU™NAT) (oszczerstwo ludu). Jest
to wyjatkowe (w Ez) uzycie terminu 127 (pogloska, oszczerstwo), natomiast
wsrod prorokéw uzywa go jedynie Jeremiasz, demaskujac oszczerstwa swych
przesladowcow (por. Jr 20,10). Réwniez oszczerstwa rzucane przez obce ludy
beda zdemaskowane, a dokona tego sam Jahwe.

Ez 36,4

MM 3TX MR M AIRTI2T WY SR a1
Dku‘ﬂ mnmu-l m:nn’71 m’m’m vavsx‘a my:u‘ﬂ 0711’7
:v:mn wwx ovian nnxw’v JD551 r:’a 17-1 WK m:um-l

Dlatego, gory Izraela, stuchajcie stowa Pana, Jahwe: Tak mowi
Pan, Jahwe, gorom i pagoérkom, potokom i dolinom, i ruinom
spustoszonym, i miastom opuszczonym, ktére byty tupem i po-
Smiewiskiem dla reszty narodow, ktore (sq) zewszgd.

IR LXX brak

Kolejne uzycie czastki ];’? kaze czytelnikom ponownie skoncentrowac
swa uwage na gloszonych (spisanych) stowach Jahwe. Géry Izraela pozosta-
ja w centrum zainteresowania mowy. O nich tez maja pamigtac¢ zestancy. Juz
wczesniej prorok przepowiadal nieszczescie, jakie mialo spotkac ten obszar,
do ktdrego nalezaly: gory, pagérki, potoki i doliny (por. Ez 6,3). Wymienione
elementy topografii Izraela zawieraja elementy, ktére odnosily sie do trady-
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cyjnych siedzib ludu. Przez setki lat zamieszkiwane przez wszystkie pokolenia
Izraela tworzyly obszar ziemi obiecanej. Gwarantowal on bezpieczng egzy-
stencje, a narod byl zobowigzany do okazywania postuszenstwa Jahwe. Ta
harmonia zostata naruszona przez grzech, stad prorok zapowiedzial, iz Jahwe
sprowadzi miecz na gory Izraela (géry, pagorki, potoki i doliny) i wyniszczy
wyzyny (Ez 6,3). Caly ten proces si¢ juz dokonat, dlatego w w. 4 Ezechiel pre-
zentuje juz teren Izraela jako: ruiny spustoszone (NINNWN m:nn’m) i miasta
opuszczone (NIATVIN D"W'ﬂ) Zapowiedz karania spelnila sie catkowicie.
Izrael stal sie ruing, a z nim wszystkie nadzieje na zycie zgodne z wlasnymi
oczekiwaniami. Niegdy$ dumna Jerozolima stata sie tupem i posmiewiskiem
innych narodéw. Géry Izraela zostaly niejako ,,zakleszczone”, bowiem po ka-
tastrofie upadku Jerozolimy nie zaznaly spokoju, lecz byly przedmiotem po-
zadania narodéw, ktére zewszad je otaczaly (27201).

W. 4 zawiera wiele powtdrek i reminiscencji zaréwno do blizszego kontek-
stu (ww. 3.6), jak i do dalszego (Ez 6,3). Stanowi on wazny element, ktory scala
calg wypowiedz (Ez 36,1-16) oraz kontynuuje mysli wystepujace we wczesniej-
szych partiach Ksiegi Ezechiela.

Ez 36,5

MI2T NXIP WRA X5 DX M 3R IR 125
DY YIRTIX um WK x‘:: m‘rx-’vm D7ian mxw by
r:’: l7aha) ]xm’v WD) wxw: ::5-‘73 nnnia -nu'm:’v

Dlatego tak méwi Pan, Jahwe: Na pewno w ogniu gniewu Mo-
jego powiedziatem przeciw reszcie narodéw i przeciw Edomowi,
catemu jemu, ktorzy wydali ziemie Mojg dla nich w posiadanie,
w radosci catego serca, w pogardzie duszy, aby wyrzucic¢ jg dla
tupu.

WIX  LXX brak

Trzecie uzycie ]D’D sygnalizuje wprowadzenie do kolejnej partii mowy Jah-
we. Fraze te rozpoczyna ztozona partykuta K5- DX (na pewno), ktéra podkre-
$la absolutne panowanie Jahwe nad swiatem, do ktorego Pan zwraca si¢ swym
stowem i dzialaniem. Poczatek tego dziatania zawarty byt z zamysle Jahwe,
ktéry w obrazowy sposéb zostat ujawniony fraza: X WX2 (w ogniu gnie-
wu Mojego). Temat ognia (WX) pojawia sie stosunkowo czesto w Ksiedze Eze-
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chiela (ok. 45 razy) zaréwno w sensie pozytywnym (wizja chwaly Jahwe; por.
Ez 1,4-27), jak i negatywnym, zniszczenia (np. Jerozolimy; por. Ez 5,4). W w. 5
termin WX wystepuje w sensie przeno$nym i faczy sie ze stowem NXp (gniew,
gorliwos¢). Zastosowane wyrazenie ujawnia miare zaangazowania sie Jahwe
w zaistnialg sytuacje. Jego gniew byl juz wczesniej zwrdcony przeciwko Jerozo-
limie (por. Ez 5,13), ktéry jednak mial by¢ usmierzony (Ez 16,42), aby nastep-
nie zwrdci¢ si¢ przeciwko obcym narodom. ,,Pasja’, z jaka postepuje Jahwe (w.
5), prezentuje Go jako wielkiego obronce Izraela, ktéry zmienia w radykalny
sposob otoczenie narodu. Zaistniale zmiany prezentuje podobnym jezykiem
prorok Sofoniasz w opisie sadu Jahwe: Ani ich srebro, ani ich zloto nie zdota
ich ocali¢ w dniu gniewu Jahwe, i w ogniu gniewu swego strawi calg ziemie; bo
dokona zaglady - zaiste strasznej — wszystkich mieszkaricow ziemi (So 1,18).
Sofoniasz zapowiada nastanie Dnia Jahwe (sady) nad Juda i Jerozolima, nato-
miast Ezechiel, ktory pisze juz z perspektywy osadzenia Jerozolimy, zapowiada
podobne skutki dziatania Jahwe, jakie mialy dotkna¢ sasiadow Izraela.

Konkretyzujac wrogéw Izraela, prorok stwierdza ww. 5, iz chodzilo
o resztg narodéw i Edom. Nawiazuje tym samym do ww. 3.4 (reszta) oraz tek-
stu Ez 35,1-15 (Edom). To powigzanie sprawia, ze oba fragmenty (Ez 35,1-15
oraz Ez 36,1-15) s3 ze sobg Scisle treSciowo zespolone. Elementem faczacym
jest Edom. Pomimo Ze nazwa ,,Edom” pojawia si¢ jedynie dwa razy w obu
fragmentach, to mysl o tym terytorium przenika te teksty. W Edomie znajduje
sie gora Seir (Ez 35), Edom wyrdznia sie na tle reszty narodéow (Ez 36,1-15).
Jahwe wystepuje zatem przeciw (w) wszystkim wrogom Izraela, jakkolwiek
byliby oni nazwani, czyli przeciwko catemu jemu (NI?Q, dostownie: catej jej).
Zastosowane okreslenia stanowig paradygmat tego, co obce, wrogie, i w za-
den sposéb nie do pogodzenia z misja Izraela, a wiec z powolaniem jakie
otrzymatl od Jahwe.

Wystepne zachowanie pietnowanych w tak radykalny sposéb obcych na-
rodéw, ujawnia kolejna fraza w. 5: ktdrzy wydali (A1) ziemig Mojg dla nich
w posiadanie. Zastosowany tu czasownik]f] stosuje bardzo czesto Ezechiel
w opisach dziatania Jahwe: to On daje i zmienia oblicze ziemi. Obce ludy za-
tem wkraczaja w kompetencje Jahwe, dysponujac ziemig ("¥\X) Pana. Takie
postepowanie bylo dzialaniem wymierzonym nie tylko wprost przeciwko Izra-
elowi (pozbawienie go ziemi), lecz réwniez przeciwko Jahwe.

W celu wykazania motywdw, jakimi kierowaly si¢ obce ludy w takich dzia-
taniach, prorok stwierdza, ze czyny te byty dokonywane w radosci catego serca
(ZIZTI’?), w pogardzie duszy (UD)). Oba okreslenia przynalezg do jezyka antro-
pologii starotestamentalnej, znanego rowniez Ezechielowi. Powyzsze terminy
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wskazujg przede wszystkim na wnetrze cztowieka. W ten sposéb prorok wyka-
zuje, zZe postepowanie obcych ludéw nie bylto spontanicznym aktem, rezulta-
tem zaistniatego zamieszania wojennego, lecz bylo postepowaniem wynikajg-
cym z najglebszych sfer serca wrogéw Izraela, dtugo w sobie pielegnowanych.
Stad nadarzajaca sie okazja (najazd Nabuchodonozora) pozwolila wyzwoli¢
proces od dawna przygotowywany w sercu nieprzyjaciol. Kleska Izraela zro-
dzila rados¢ serca wéréd jego wrogéw. Wiadomo, ze Ezechiel nie byt prorokiem
radosci na wzor Izajasza czy psalmistow. Nieliczne wzmianki o radosci poja-
wiajg si¢ w kontekstach pietnujacych t¢ postawe. Nawet rados¢ oczu Ezechiela
(jego zona) zostala mu zabrana (Ez 24,16). Rados¢ narodéw (Edomu) miata
sie zamieni¢ w doznanie spustoszenia (por. Ez 35,14-15). Tego samego typu
rados¢ serca miata by¢ udziatem reszty narodow i samego Edomu. Drugie okre-
$lenie, pogarda duszy, wystepuje réwniez w wyroczniach przeciwko Ammo-
nowi (Ez 25,6.15), innemu sgsiadowi Izraela. Pogarda oznaczala zadomowie-
nie si¢ wérod okolicznych ludéw postawy nienawisci wzgledem Izraela, ktéra
»~domagala” si¢ jej ,,uwolnienia’, a wigc podjecie takiego dziatania, zniszczylo-
by znienawidzony nardd. Na taka postawi¢ wskazuje konicowa fraza w. 5: aby
wyrzucic jg dla tupu. W zamiarze obcych ziemia Jahwe miata stac si¢ fupem,
a jej warto$¢ zostala zredukowana do roli ,,zdobyczy”, ktdra mieli sie podzieli¢
wrogowie.

Ez 36,6
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Dlatego prorokuj z powodu ziemi Izraela i powiedz gorom i pa-
gorkom, rzekom i dolinom: Tak mowi Pan, Jahwe: Oto Ja w gnie-
wie Moim i w furii Mojej powiedziatem: Poniewaz zniewage na-
rodow znosiliscie:

’Q"I'?_'{ LXX brak

Wzmianka o ponownym przynagleniu Ezechiela do prorokowania (por.
ww. 1. 3) nadaje ciagtos¢ relacji (ww. 1-15), ktéra podzielona zostala na mate
sekcje zaznaczane partykula 1;‘2. Jahwe prezentuje sie wprost jako wielki i je-
dyny obronca Izraela. To, co stalo si¢ z Jego ziemia oraz ludem, stanowilo
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podstawe i gléwna przyczyne Jego interwencji. Pan dziatal zatem z powodu
ziemi Izraela (‘DNWT'(U’ DD'[X'YDK_J). Partykula 51_.7, ktéra w poprzednich wer-
setach byla uzyta w kontekscie mysli o wystgpieniu Jahwe przeciwko obcym
narodom, w w. 6 wprowadza zdanie przyczynowe (z powodu). Zatem bycie
przeciwko obcym pojawilo si¢ z powodu wrogosci obcych wzgledem ludu,
ktéry tradycyjnie (zgodnie z obietnicg) zamieszkiwal ziemig Izraela. Ezechiel
powraca do okreslenia MRNTIX (ziemia), ktdre oznaczalo przestrzen przeby-
wania trzody (Izraela) pozostajacej pod opieka Jahwe (Ez 34,13.27). Zatem
ziemia (MNTNX) nie byta jakgkolwiek ziemig (cho¢ splugawiong przez Izrael;
por. w. 17), lecz byla strefa wylaczona, do ktoérej nie miaty prawa wtraca¢
sie inne ludy, w przeciwnym wypadku narazali si¢ na $ciggniecie na siebie
gniewu Jahwe.

Ziemia Izraela, opisana juz ww. 4, ponownie zostala panoramicznie
zaprezentowana w w. 6: powiedz gorom i pagorkom, rzekom i dolinom. Per-
sonifikacja elementéw skladowych krajobrazu ziemi Izraela miato na celu
ujawnienie jej zywotnosci, ktdra swoj szczyt (zywotno$¢) osiagala dzie-
ki zamieszkiwaniu Izraela. To do niego mowi Pan, Jahwe. Stowo Pana ma
warto$¢ kreacyjng. Wprawdzie w czasach Ezechiela ziemia byla spustoszona
i wyludniona, tym niemniej wlasnie moéwienie do niej przez Jahwe sprawia-
to, Ze zmieniala ona swoje oblicze, stajac sie ponownie srodowiskiem zycia,
i to zycia ludu Pana, oddzielonego i bezpiecznego od wplywow wszystkich
obcych naroddw.

W drugiej czesci w. 6 Jahwe oglasza: Oto Ja (°11i1) w gniewie Moim i w fu-
rii Mojej powiedziatem (...). Formuta 177, tak bardzo lubiana przez Ezechie-
la, pojawia si¢ dwukrotnie w analizowanym fragmencie (ww. 6.9). Wskazuje
ona na ,adwent’, czyli ,,przychodzenie” Pana. Ta obecno$¢ bedzie ujawniala
si¢ na rézne sposoby. W w. 6 jest mowa o ekspresji gniewu ((NIXIP2) i furii
(*NNN27) Jahwe. Pierwsze okredlenie zostato uzyte juz ww. 5 (wyraza ,,pa-
sje”, z jaka angazuje si¢ Jahwe w swym dzialaniu), drugie natomiast réwniez
wyraza id¢ gniewu i pochodzi z rdzenialiQT] (jad, trucizna). Chodzi zatem
o taka furig, ktéra ma doprowadzi¢ do calkowitego sparalizowania przeciw-
nikéw Izraela, podobnie do jadu zwierzat, ktéry zatruwa swoja ofiare i czyni
ja martwa. Mowa Jahwe dla jednych byta $miercionosna (obce ludy), a dla
drugich zbawcza (Izrael).

Koncowa cze$¢ w. 6 Poniewaz zniewage narodéw znosiliscie, Yaczy sig juz
bezposrednio z kolejng frazg i bedzie wraz z nig oméwiona.
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Ez 36,7
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Dlatego tak méwi Pan, Jahwe: Ja podniostem reke Mojg; na pew-
no narody, ktore dla was (sq) zewszgd, one zniewage swojg po-
niosgq.

M X MR 72 LXX brak

Ostatnie uzycie formuly ];)'? (ww. 3-7) informuje o koficowej frazie tego
matego fragmentu. Poczatek w. 7 jest niemal identyczny jak poprzedna fraza
(w. 6b), ktora poprzedza wstawka o adresatach mowy (ziemia Izraela w calej
swej rozciagtosci). Ten sam adresat pozostaje w centrum uwagi Jahwe (pro-
roka). Jak wyzej stwierdziliémy, w. 6b jest $cisle zwigzany z w. 7. Oba czlony
tej wypowiedzi zawarte s3 w inkluzji w postaci motywu znoszenia/zniewagi
(ﬂ@’??). Prorok wzmiankujac o zniewagach, juz wczesniej (Ez 16,52.54.63;
32,24.25.30; 34,29) wskazuje na konsekwencje zaparcia si¢ Izraela, ktore po-
zbawily go obrony ze strony Jahwe, a tym samym wydaly na pastwe niena-
wisci ze strony obcych ludéw. Zta stawa ludu rozprzestrzeniala sie zewszad
(por. w. 4), na co wskazuje prorok w w. 6b: Poniewaz zniewage narodow zno-
siliscie. Zgodnie z wymowg tekstu Ez 16,54 Izrael (Jerozolima) zastuzyl sobie
na taki los, lecz nie mial on trwa¢ na zawsze. Oczekiwana zmiana nastapila
na skutek zbawczej interwencji Jahwe, o ktérej informuje caly fragment (ww.
1-15). Tres¢ w. 6b mozemy rozumie¢ dwojako: partykula 117 (poniewaz), po
pierwsze, wprowadza do mysli o poniesieniu kary przez Izrael (w postaci znie-
wagi), a po drugie, wskazuje na naduzycia, jakie w tej dziedzinie pojawily sie
ze strony reszty narodéw (a zwlaszcza Edomu). Ten watek staje sie gléwnym
tematem w. 7. Po pierwsze, Jahwe zapowiada: Ja podniostem reke Mojg. Jest to
formula przysiegi. Reka Jahwe jest znakiem Jego mocy, ktéra zwiastuje zba-
wienie dla Izraela oraz kleske dla jego przeciwnikéw. Uzycie perfektum "NXW)
(od N‘(TU;) wraz z zaimkiem osobowym 21X (Ja) podkresla fakt juz zaistniatego
karania, jakie mialo spotka¢ wrogéw Izraela. Manifestacja tego procesu miata
sta¢ si¢ powszechnie znang, a tym razem zla fama miata dotkna¢ obce ludy.
Po drugie, Jahwe stwierdza: na pewno narody, ktére dla was (sq) zewszgd, one
zniewage swojg poniosq. Ponowne uzycie formuty na pewno (por. w. 5) taczy
ze sobg wszystkie czesci wypowiedzi, ktdra wskazuje na priorytet méwienia
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i dzialania Jahwe, nieuchronnie wprowadzajacego nowy porzadek w Izraelu
ijego otoczeniu.

Ciezar zniewag zostal zdjety z ,,barkow” Izraela i wlozony na ,,barki” naro-
déw (0737). Tym razem okre$lenie DA zostalo uzyte w znaczeniu najbar-
dziej wrogiej sily Izraelowi. Ta wrogo$¢ otaczala lud zewszgd (2°2091). Znie-
wagi, jakie mieli ponosi¢ sasiedzi Izraela, beda juz ich losem na zawsze. Zatem
Izrael stal si¢ swoista wyspa, ktorej opiekunem byl wylacznie Jahwe. Jego poste-
powanie wzgledem ludu (trzody) zostato opisane w tekscie Ez 34.

Ez 36,8

1277 72 DXIW? Y ARipn DM NN DIRIY XY M) DOXY
X125

A wy, gory Izraela, gatezie wasze wydacie i owoc wasz przyniesie-
cie dla ludu Mojego, Izraela, poniewaz zblizyli sig, zeby przyjsc.

DJ2IY  LXX tnv 0Ta@uAny Kat ToV Kapov LUwY
5X1W7  LXX brak

Terytorium Izraela jest w tekscie ponownie personifikowane (por. w. 6).
Jahwe przemawiat do gér Izraela, podobnie jak poprzednio méwit do ziemi
Izraela. Formula wprowadzajgca DIIX) (a wy) jest bardzo rzadko stosowana
w Ksiedze Ezechiela (Ez 20,39; por. 11,11), w przeciwienstwie doﬂ.‘(jzﬂ (aty;
ok. 40 razy), co wskazuje na podstawowe ukierunkowanie stéw Jahwe, ktorych
pierwszym odbiorca byl Ezechiel.

Gory Izraela to cale terytorium oddane przez Jahwe swojemu ludowi
(gory, pagorki, rzeki i doliny). Po przejsciu wojsk nieprzyjacielskich spusto-
szona zostala nie tylko Jerozolima, lecz takze cala okolica. Wrogie wojska
korzystaly bowiem ze wszystkich zasobéw débr naturalnych. Wycinano lasy,
a z drewna budowano machiny obleznicze, tym samym pozostawiano po so-
bie spalong ziemi¢. Zwazywszy na specyfike klimatu ziemi Izraela, zaistniale
procesy powodowaly catkowity degradacje ekosystemu, w ktérym pustynia
stala si¢ wylacznym elementem krajobrazu. Ten dramatyczny stan mial ulec
catkowitej przemianie. Jahwe nie zapowiadal nadzwyczajnych opadéw desz-
czu, uzyznienia gleby, wzglednie ogromnego wysitku ogrodnikéw, sadowni-
kow ilesnikow, ktérych praca zmienitaby pustynie w cudowny ogrdéd. Taki
ogrod mial sie sta¢ na skutek interwencji Jahwe. Powtarzalo si¢ niejako dzielo
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stworzenia. Kontynuujac mowe stwoérczg, Jahwe mowil do gor Izraela: gate-
zie wasze wydacie i owoc wasz przyniesiecie. Pordwnania z zakresu botaniki
naleza do ulubionych form Ezechiela (por. Ez 15;31), ktére bardzo rozumieli
zestancy. Ich zycie opieralo si¢ na rytmie cyklu wegetacyjnego. Kwitngce ga-
tazki byly zwiastunami wiosny i Zycia. Jeremiasz nazywa migdalowce drzewa-
mi czuwajacymi (Jr 1,11), bowiem one jako pierwsze pokrywaly sie kwiatami
(styczen), zwiastujac odrodzenie si¢ przyrody. O takiej wioénie dla narodu
pisze prorok (w. 8). Izrael bedzie napelniony kwiatami i owocami. Beda one
przyniesione (nxiym) dla Jego ludu ("731(_.7'?). Oba wyréznione stowa sg bardzo
istotne. Czasownik X1 (nies¢) jest wtérnie uzyty, jako antyteza do ww. 6-7,
w ktoérych wyraza mysl o znoszeniu zniewagi (kontekst negatywny). Z tego
przeklenstwa zostal wyzwolony Izrael (i tylko on), bowiem odtad znoszenie
zla zamienia si¢ na przynoszenie dobra — owoce ziemi — nowy dar Jahwe. Za-
istniala zmiane¢ anonsuje czasownik 1NN (wydacie); chodzi o dar ziemi, jako
uzewnetrznienie daru Jahwe.

Izrael jest nazwany ponownie formulg "V (Moj lud). Jahwe wstawia si¢ za
lud w sytuacjach przetomowych. Wystepowal przeciwko falszywym prorokom
(Ez 13,9-23), oczyszczal lud z wystepkéw batwochwalstwa (Ez 14,8-11), lecz
réwniez zapowiadal karanie ludu mieczem (Ez 21,17), zarzucal mu niepostu-
szenstwo (Ez 33,11), zapowiadat takze karanie jego wrogow (Ez 25,14). W jed-
nym tekscie prorok nazywa Izrael swoim ludem (Ez 24,18). Na skutek inter-
wencji Pana lud poznal, kim jest Jahwe (w dobie zestania) oraz uswiadamiat
sobie znaczenie relacji narodu z Nim (Ez 34,30). We fragmencie (ww. 1-15)
okreslenie ‘7N1T'(U’ MY (lud Moj Izrael) wyraza centralng prawde zbawcza.

Nie mniej wazna jest ostatnia fraza w. 8: poniewaz zblizyli sig, Zeby przyjsc.
Rdzen 27 (zblizy¢, nadchodzi¢) w formie rzeczownikowej znaczy wnetrzno-
sci, chodzi zatem o czynnos¢, ktora nie tylko miafa swoj zewnetrzny przejaw,
lecz wyplywala z wnetrza i prowadzita do wnetrza. Wskazéwka podana w w.
8b ujawnia pierwszy etap przemiany, jaki dokonywat si¢ wsrod zestancow.
Porzucili oni dawne grzechy i przyblizyli si¢ do Jahwe. Dokonala sie juz we-
wnetrzna metamorfoza, ktéra manifestowala sie przychodzeniem (Ni:ll'?) do
zrodia zycia, do ziemi. Byla to wigc zapowiedz powrotu do Jerozolimy. Podsta-
wowy warunek zostal spetniony: Izrael zdystansowat si¢ od grzechéw i zatesk-
nil za Jahwe, czyli sie do Niego zblizyt.

Ez 36,9
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Poniewaz oto Ja (jestem) dla was i zwrdce sie ku wam, i bedzie-
cie uprawiane, i bedziecie obsiewane.

Zyzny krajobraz gor Izraela oraz obfito$¢ débr, jakie stang sie udzialem
ludu (w. 8), to owoc blogostawienstwa Jahwe. Prorok uzasadniajac ten fakt,
rozpoczyna wypowiedz od partykuty 73 (poniewaz).

Po pierwsze, Jahwe jest obecny w narodzie i uprzedza lud w dziele jego po-
wrotu do utraconej ziemi, stad juz na poczatku w. 9 pojawia si¢ formuta: 213i1
(oto Ja [jestem] dla was; por. w. 6). To oswiadczenie brzmi tym bardziej moc-
no, ze zostalo wypowiedziane w obliczu tragicznych do$wiadczen przezytych
przez zestancow. Lud ogarniety byl lekiem, bat si¢ tego, co nadchodzilo, tego,
co nowe i nieznane; obawiat sie przyszlosci, cho¢ prébowano sobie radzié, asy-
milujac sie do lokalnych warunkéw i zwyczajow. W obliczu powstatego zame-
tu obecnos¢ Jahwe usuwata wszelki lek i nadawata sens mysli o szczgsliwym
powrocie. Jahwe wzmacnial swdj lud i zapewnial o swej obecnosci, byt dla
ludu: dla was (D;_”?t@. Te formule uzywal prorok juz wczesniej, informujac
o wystapieniu Pana przeciwko falszywym prorokom (Ez 13,8). W obu tekstach
opisy obecnosci Jahwe ujawnialy prawde, ze Pan byl wybawca Izraela, z ktére-
go osuwat zlto (grzech) i wprowadzal go do odnowionej ziemi.

Po drugie, obecnos¢ Jahwe ukierunkowywala dazenia zestancow: i zwrdce
sig ku wam. W kontek$cie do w. 8 owo zwrdcenie sig Jahwe oznaczato udziele-
nie blogostawienstwa gérom Izraela, czyli blogostawienstwa siedliska zamiesz-
kania Izraela. Pobrzmiewa tu echo blogostawienstwa kaptanskiego: Niech
[Jahwe] zwrdci ku tobie oblicze swoje i niech cig obdarzy pokojem (Lb 6,26).
Formula oblicze Jahwe réwniez oznajmia zbawczg obecno$¢ Pana. Ezechiel,
jako kaptan, doskonale znat te tradycje (kaplanskie) i prezentuje obecnos$c¢ Jah-
we w narodzie na nowy sposab.

Po trzecie, Pan zapewnia: i bedziecie uprawiane (DRTAV) i bedziecie ob-
siewane. To wlasnie gory Izraela stang si¢ miejscem wzrostu i owocowania. Dla
zeslancow byta to wies¢ niezwykte wazna, bowiem w ich oczach opuszczona
kraina byla ziemia spalong i spustoszona, w przeciwienstwie do kwitngcego
Babilonu, a nawet Edomu, ktéry zyskat na upadku Jerozolimy. Ezechiel za-
powiada jednak, ze taka sytuacja nie bedzie trwala zawsze. Na skutek inter-
wencji Jahwe, to, co uchodzilo za dorodne i przyjazne cztowiekowi, zamieni
sie w pustynie (np. los Edomu; por. Ez 35), a to, co spustoszone, zamieni si¢
w kwitnacy ogréd, w ktérym za sprawa Jahwe cala ziemia bedzie uprawiana
i obsiewana. Spustoszony Izrael przypominal ziemie w jej pierwotnym stanie,
opisana w Rdz 2,5: Nie bylo jeszcze zadnego krzewu polnego na ziemi, ani Zadna
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trawa polna jeszcze nie wzeszta — bo Pan Bog nie zsylal deszczu na ziemig i nie
byto cztowieka, ktory by uprawial (TJQI?) ziemig. Pan ,,na poczatku” uczynit
ogrod w Edenie dla stworzonego czlowieka, aby go uprawial (Rdz 2,15), po-
dobnie ,,na poczatku” odnowy (w czasach Ezechiela) Jahwe uczyni z Izraela
nowy ogréd, w ktérym Jego lud bedzie zyl bezpiecznie.

Ez 36,10
[MPIAN NI2WM 0P 28N 52 DX o) 07X 0%y T

I pomnoze wsréd was ludzi, caly dom Izraela, jego catego; i bedg
zamieszkate miasta, a ruiny zostang odbudowane.

Gory Izraela, odnowione przez Jahwe jako kwitnacy ogréd (w. 9), stana
sie siedliskiem nowego zycia. Bedzie ono wylaczng wlasnosciag ludu Pana.
W oparciu o zasoby ludzkie zestanicow, powstanie nowy lud, zgodnie z zapo-
wiedzig: I pomnoze wsréd was ludzi (w. 10a). Termin czlowiek (DTX) moze
by¢ rozumiany kolektywnie: lud. Wedlug tradycji kaptanskiej, Bog z jednego
cztowieka wyprowadzil calg ludzkos¢ (por. Rdz 1,16). Na odnowionej ziemi
pojawi sie odnowiony czlowiek. Nie bedzie to jednak jego absolutny poczatek,
lecz kontynuacja tego, co poczete byto w dziejach potomkoéw Jakuba (Izra-
ela). Ezechiel zaznacza, ze pomnozenie obejmie caly dom Izraela. Formula
ta nawigzuje do historii ludu, ktéry ztozony byt z dwunastu pokolen, zostat
zjednoczony w czasach Dawida. Wprawdzie wsrdd zestancow przebywali
przede wszystkim Judejczycy, lecz nie tylko oni mieli tworzy¢ odnowiony lud
Izraela. Nie mogto w nich zabrakna¢ pozostalych potomkéw Jakuba, gdyz
tylko wéwczas mozna byto méwic o calym domu Izraela. Ezechiel, majac na
uwadze ten istotny skladnik, dodaje jeszcze formule, ktéra wzmacnia wypo-
wiedz: ﬂ53 (dostownie: cafego jego). Catos$¢ nie miata zatem tylko znaczenia
symbolicznego, lecz réwniez realne. Chodzilo o odbudowe wszystkich po-
kolen. Pamie¢ o nich zastata utrwalona w narodzie, a wérod zestancéw mo-
gli przebywac réwniez deportowani z czaséw upadku Samarii (722 r. przed
Chr.), ktérych loséw w wiekszosci nie znamy. Ezechiel niewatpliwie mial ich
réwniez na uwadze.

GOry Izraela beda pokryte przez zamieszkate miasta. Sformutowanie to
tworzy antyteze do zapowiedzi losu Edomu: Miasta twoje w ruing obréce (Ez
35,4a). Bogactwo zycia, ktére niegdys kwitto w Edomie, ustanie, a w to miejsce
pojawia sie ludne miasta Izraela. Prorok nie ogranicza zatem opisu odnowy do
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jednego miasta, Jerozolimy, lecz wskazuje na ich mnogos¢, poglebiajac tym
samym mysl o zasiedleniu wszystkich terendw, ktore niegdys byly czescia Pol-
nocnego i Potudniowego Kroélestwa.

Podobnie jak rosliny wydaja galezie i owoce, rdwniez ruiny miast zmienig
swoje oblicze: a ruiny zostang odbudowane. Taki proces nie czekal juz ruin Edo-
mu, jego teren pozostanie pustkowiem. Natomiast miejsce zamieszkiwania Izra-
ela bedzie odpowiadalo ich najsmielszym pragnieniom, a nawet je przekrocza.
Odbudowanie dokona si¢ moca Jahwe. Nie chodzi tu tylko o sfer¢ materialna,
lecz nade wszystko o powstanie takiego srodowiska, w ktérym lud bedzie zyt
bezpiecznie i w prawdzie oddawat chwale Jahwe. To idealne $srodowisko opisuje
Ezechiel w rozdziatach 40-48. Nie tylko jednak Jerozolima be¢dzie miejscem za-
mieszkiwania pomnozonego ludu. Obejmie on swym zakresem caly dom Izraela.
Bedzie to prawdziwa oaza, otoczona spustoszonym terenem i ruinami okolicz-
nych krajow (Edom, Moab, Ammon, Egipt, Filistea oraz Tyr).

Ez 36,11

DINX NITIT M 13N 7PN DTX DD P2
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I pomnoze wsréd was czlowieka i bydlo, i bedg liczni i ptodni;
i osiedle was, jak (bylo) dawnymi czasami waszymi; i postgpie
stuszniej niz (byto) od poczgtkow waszych, i poznacie, Ze Ja (je-
stem) Jahwe.

1D1327]  LXX brak

W. 11 dopelnia mysl poprzedniego stychu. Na pokrewienstwo wersetow
wskazuje identyczny poczatek obu fraz: I pomnoze wsréd was cztowieka. Pod-
czas gdy w w. 10 mysl byta rozwijana w kierunku prezentacji wizji przysztego
zamieszkania domu Izraela w idealnych warunkach, to w w. 11 zawarta w nim
idea bazuje na poréwnaniu tego, co bylo, z tym, co si¢ stanie.

Jahwe jest przedstawiony jako Bég obfitosci (i pomnoze). Nie bedzie zad-
nych ograniczen w dobrach zaréwno osobowych, jak i catego otoczenia czto-
wieka (OTX). Bedzie to znak blogostawienistwa Jahwe. Zaréwno czlowiek jak
i bydlo beda liczni i plodni. Usunigty bedzie wszelki brak.

Ezechiel opisuje powrot repatriantéw obrazowym sformutowaniem: i osie-
dle was jak (byto) dawnymi czasami waszymi. Pan bedzie jedyna silg sprawcza
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dokonujacego si¢ procesu. On zaludni miastai ich okolice (ww. 10.17.28.33.35).
Izrael bedzie umieszczony na odnowionej ziemi, jak niegdys Adam w ogrodzie
Eden (Rdz 2,8). Prorok wskazujac na dawne czasy, odwoluje sie nie tyle do
sytuacji Adama, co do Izraela wjego pierwszym pobycie w ziemi obiecane;j.
Ziemia ta musiala by¢ zbrojnie zdobywana, a Izrael zZyl w ciagtej konfrontacji
z lokalnymi ludami. Byt tez zagrozony ze strony wielkich mocarstw (Asyria,
Egipt, Babilonia). Tym razem osiedlenie nastgpi na drodze pokojowej. Nie be-
dzie juz przeciwnikéw, ci powiem zostang calkowicie unicestwieni (Ez 25-32).
Odnowiony nardéd cieszy¢ sie bedzie z obecnosci Jahwe oraz z débr, jakie im
ofiarowanych.

Na nowe warunki pobytu wskazuje réwniez kolejna fraza w. 11: i postg-
pie stuszniej ("NAVM) niz (bylo) od poczgtkéw waszych. Trudne do przethu-
maczenie wyrazenie 12011 opiera si¢ na rdzeniu 210 (dobry, przyjazny,
mity) w formie czasownikowej wskazuje na czynnos$¢ bardzo pozytywna
(stuszng, wartosciowq, wlasciwg, dobrg, przyjemng, zdrowg). Wszystkie te
aspekty zawarte s w dzialaniu Jahwe. Izrael bedzie si¢ cieszyl samym do-
brem, ktdre uksztaltuje jego charakter. Owego dobra bedzie znacznie wiecej
w stosunku do débr narodu w jego poczatkach (D2'NWXIN). Izrael nie po-
wrdci juz do sytuacji z okresu sedziowskiego i krolewskiego. Wkroczy w zu-
pelnie nowy etap swej egzystencji, naznaczonej dobrem, ktérego zrédlem
i sprawcg bedzie Jahwe.

Nowe dziatanie Pana bedzie skutkowato nowym poznaniem Jahwe. Bedzie
ono inne od poznania, jakie byto udziatem Izraela w czasach Mojzesza i jego
nastepcow, bo bedzie zrealizowane w odnowionej ziemi, pozbawionej wrogow
i obfitujacej we wszelkie dobra. Poznanie Jahwe bylo ostatecznym celem calego
procesu, bowiem zamieszkanie w ziemi Izraela stalo si¢ nowym poczatkiem
dziejow ludu.

Ez 36,12
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I sprowadze wsréd was czlowieka, lud Moj, Izrael; i wezmg
w posiadanie ciebie i bedziesz dla nich dziedzictwem i nie przy-
tozysz sig juz wigcej, aby uczynic¢ bezdzietnymi ich.

’n:’mm LXX kat yevvnow
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GOry Izraela, jako doskonale Srodowisko przebywania czlowieka (ww.
1-11), zostang napelnione ludami i zwierzetami (w. 11). Po tych informacjach
prorok prezentuje szczegély tego wydarzenia. Bedzie ono przede wszystkim
dzietem Jahwe. Pan ukazany jest jako wielki wodz, ktory stoi na czele swego
ludu. Swoja potega przewyzsza wszystkich wodzdéw, lacznie z faraonem (Ez
32), ktéry uchodzit za archetyp wladzy ziemskiej.

Po pierwsze, Jahwe zapowiedzial: I sprowadze wsrod was czlowieka, lud
MGoj Izrael. W ww. 10-11 mowa byla o pomnozeniu cztowieka, natomiast w w.
12 do gtosu dochodzi idea przybywania. Czasownik ']'_D:l (i8¢, kroczyc) w za-
stosowanej tu osnowie hifil wyraza ide¢ sprowadzenia, eskortowania. W dzie-
le sprowadzenia czlowieka nie bedzie si¢ Jahwe juz postugiwal posrednikiem,
jakim byl niegdys Jozue, lecz sam stanie si¢ jedynym przewodnikiem. Czlo-
wiek rozumiany jest tu ponownie w sensie kolektywnym, na co wskazuje for-
muta 51(1;(0’ MY NX (lud Méj Izrael). Adam to Izrael, to lud Jahwe. Prorok
w oparciu o tradycyjne sfownictwo (zakorzenione w dziejach Izraela) wskazu-
je na nowg jako$¢ ludu Jahwe. Nie bedzie to lud podobny do Izraela z czasow
sedziow i krolow, ktéry musial nieustannie si¢ zmaga¢ z zewnetrznymi prze-
ciwnikami. Nowa ziemia (gory Izraela) bedzie ,,oddzielona wyspg’, bowiem
wszystkie okoliczne ludy zostang unicestwione (Ez 36,25-32.35).

Po drugie, lud otrzymal zapewnienie: i wezmg w posiadanie ciebie. Cza-
sownik W (objgé w posiadanie) uzywa Ezechiel 6 razy. Zapowiadajac karanie
domu Izraela za grzechy, prorok stwierdza: Przyprowadze zle narody i wezme
w posiadanie ich domy, i zakoricze pyche moznych i zostang zbezczeszczone ich
swigtynie (Ez 7,24). Wypowiedz ta wyraza mysl zupelnie przeciwstawng w sto-
sunku do tresci w. 12. W obu wypadkach dziatajacym jest Jahwe, ktory spro-
wadzat zaréwno zle narody (D" "U), jak i lud swéj ("AV) w celu udzielenia
im posiadania. Zte narody beda narzedziem karania Jahwe, a ich posiadanie
okaze si¢ pozorne i czasowo ograniczone; to ludy obce (O711), ktére ulegng
wytraceniu. Ich niecne zamiary (juz po karaniu Jahwe) demaskuje Ezechiel
na przykladzie postepowania gory Seir: Poniewaz méwisz sobie: Dwa narody,
dwa kraje dla mnie bedg i wezme w posiadanie je, a (przeciez) Jahwe tam byt (Ez
35,10). Docelowo jedynie zintegrowany Izrael wezmie na trwate w posiadanie
odnowiong ziemie.

Po trzecie, Jahwe jeszcze raz okredlit funkcje, jaka maja spetnia¢ gory Izra-
ela: i bedziesz dla nich dziedzictwem. Dziedzictwo (ﬂ’?]:l;l) Izraela, jakie otrzymat
we wczesnej swej historii (opanowanie Kanaanu), zostalo utracone, a to sprawi-
o ogromng rados¢ gorze Seir (Ez 35,15). Nowe dziedzictwo juz nie bedzie do-
brem utracalnym. Gwarantem jego trwalosci stanie si¢ Jahwe. On uksztaltowatl
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nowy ziemig¢ Izraela, do ktérej nie beda mialy juz dostepu podstepne zakusy
nieprzyjaciot, bowiem zostang ostatecznie unicestwieni.

Po czwarte, nowa ziemia bedzie znakiem plodnosci: i nie przyltozysz sie juz
wigcej, aby uczynic bezdzietnymi ich. Czasownik 907 (dodac, czynic¢ nieprze-
rwanie) uzywa Ezechiel trzy razy w swej ksiedze (pomnozenie glodu - Ez 5,16,
oraz pomnozenie nierzadu — Ez 24,14). We wszystkich tych wypowiedziach
chodzi o kontekst negatywny, ktérych odnosit si¢ do kwestii rozszerzania si¢
zfa. 713 tendencje przezwyciezy Jahwe, ktdry sprawi, iz najwigksze zlo, jakie
moze spotkac spoteczenstwo, a mianowicie brak potomstwa, juz nigdy nie na-
stapi. Bezdzietno$¢ = brak blogostawienstwa Bozego nie bedzie juz znakiem
gor Izraela, bowiem jej zyznos¢ bedzie wyznaczana nade wszystko miarg ilo$ci
i jakosci kolejnych potomkéw narodu.

Ez 36,13
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Tak mow, Pan, Jahwe: Poniewaz mowig wam: Pozerajgcg czto-
wieka ty (bylas ziemiq) i czynigcg bezdzietnos¢ ludowi swojemu
bytas.

JTX  LXX brak

Na zakonczenie oredzia na temat zaludnienia nowej ziemi (ww. 1-15) pro-
rok ponownie odwoluje si¢ do autorytetu Jahwe (Tak mowi, Pan, Jahwe; por. w.
7). Jest to wskazéwka, ktéra nie wprowadza nowy motyw, lecz podkresla wage
stow zawartych w w. 13.

Partykula 117 (poniewaz) zwraca uwage na zjawisko zlej stawy, jaka cie-
szyla si¢ ziemia Izraela: Poniewaz méwig wam. Takie wprowadzenie tematu
byto ulubionym sposobem pisania Ezechiela (Ez 8,12; 12,27; 20,32; 21,5; 22,28;
33,24; 37,11). Prorok odwotywat si¢ do ogélnie znanego w otoczeniu watku
(méwi sig). Chodzito o gleboko zadomowiony poglad, ktory stat si¢ juz ste-
reotypem, a z ktérym trudno byto walczy¢. Ezechiel nie mégt jednak zignoro-
wac tej kwestii iw cytuje poglad zadomowiony o tradycyjnym Izraelu (ziemi):
Pozerajgcg czlowieka ty (jestes ziemig). Znane byly praktyki skladania synow
Molochowi, a w okresie oblezenia mogly zdarzac si¢ praktyki kanibalistyczne,
Ezechiel prezentuje niezwykle ponury obraz w tekscie 5,10: Dlatego ojcowie
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jes¢ bedg synéw posrodku ciebie, a synowie jes¢ bedg ojcow i uczynie na tobie
sgdy i rozrzuce wszystkie resztki twoje na wszelki wiatr. Stopien degradacji Je-
rozolimy (i calego Izraela) osiagnal najnizszy poziom. Ziemia Izraela stala sie
ziemia $mierci. Co gorsza, ,krélowanie” §mierci nie byto spowodowane wy-
lacznie najazdem obcych ludow, lecz przede wszystkim wynikato z wewnetrz-
nego rozkladu spolecznosci, ktéra przestala by¢ ludem Jahwe. Znamienne jest
to, ze w w. 13 okregla prorok lud terminem 713, ktdéry najczeéciej odnosi sie do
obcego ludu.

W zakonczeniu w. 13 ponownie pojawia sie motyw bezdzietnosci: i czy-
nigca bezdzietnosé¢ ludowi swojemu bytas. W poréwnaniu z podobnym sfor-
mulowaniem zawartym w w. 12 spostrzega si¢ zmiane, bowiem czas imperfec-
tum (w. 12) zastal zmieniony na czas perfectum (w. 13). W obu tekstach fakt
bezdzietnosci nalezy do przeszlosci. Bezdzietnos¢, jaka znamionowala ziemie
(w. 13), nie powtorzy sie juz w dziejach odnowionej ziemi (w. 12).

Charakterystyczne jest to, ze w w. 13 prorok zestawia obok siebie dwa ter-
miny: DTN (czlowiek) orazi3 (nardd, lud). Pierwszy z nich az 9 razy wystepuje
w Ez 36 (w tym 2 razy w wyrazeniu ,,syn czlowieczy”); Izrael mial stac¢ si¢ no-
wym DX (ludem), natomiast stary lud okreslony jako obcy (*13) musiat odejs¢
w niepamie¢. Los starego Izraela mial by¢ identyczny do losu obcych ludéw,
bardzo czesto wspominanych w Ez 36 (ww. 3-7.19-24.30.36).

Ez 36,14
T 3R DX Tiyhwan KD Pin iy Harn KD 0IX 127

Dlatego czlowieka nie bedziesz pozeraé wiecej i ludu swego nie
uczynisz bezdzietnym wiecej, wyrocznia Pana, Jahwe.

"IN LXX brak

W. 14 nie zawiera juz nowych tresci. Zasadnicze mysli przekazal prorok
juz wczesniej. Swiadczy o tym terminologia: czlowiek, pozerad, nardd i bez-
dzietny. Uzasadnienie wprowadzenia powtdrki zawierajg elementy ramowe,
obecne ww. 14: T1iT? ’;"r;; oxa(...) ];’?. (dlatego [...] wyrocznia Pana, Jah-
we). Partykufa ];)’? (dlatego) uzyta juz piaty raz w perykopie o gorach Izraela
(ww. 3.4.5.6.7) wprowadza mysl o skutkach interwencji Jahwe, jakie miafa ona
w kontekscie splotu wydarzen dotyczacych Izraela. Dla proroka byla to bardzo
istotna kwestia, bowiem kolejna wypowiedz Jahwe pozwalata odbiorcy jeszcze
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raz przemysle¢ skutki tego, co mialo si¢ niebawem dokona¢. Nie dziwi zatem
fakt, ze w. 14 konczy typowa formuta: wyrocznia Pana, Jahwe, ktora bedzie
jeszcze raz powtdrzona w w. 15.

Dotychczasowa zta stawa gor Izraela (w. 13) bedzie calkowicie przezwy-
ciezona. Na ziemi Izraela ustang niecne praktyki z przeszlosci (takze bal-
wochwalstwo). To dzigki nim Izrael zastuzyl sobie w przesziosci na zte imie.
Personifikowane gory Izraela zmienig calkowicie swoj charakter. Stang sie
srodowiskiem niezwykle przyjaznym dla czlowieka (DTX). Charakterystyczne
jest to, ze wypowiedZ proroka zawiera negatywne sformufowania, informu-
ja one o tym, czego na odnowionej ziemi bedzie si¢ dokonywato. Dotyczy to
ww. 14-15. Partykula przeczaca X5 (nie) wystepuje tu az 4 razy. Gory Izraela
zatem nie bedg juz wiecej (TIY) pozera¢ czlowieka i czyni¢ bezdzietnym ludu
(por. w. 13). Ziemia przestanie by¢ srodowiskiem zagtady, znakiem spustosze-
nia i wszelkiego nieszczedcia. Zastosowana redundancja podkresla radykalny
charakter zaistnialych zmian, ktére nie beda miaty natury czasowej i powierz-
chownej transformacji, lecz trwalej i glebokiej. Zestancy nie bedg musieli oba-
wiac sie powrotu do takiej ziemi.

Ez 36,15

XD DY NDIM 070 N3 TiY THX UHURRD
;M IR DR TiY 2wan RS 7in TivoRYn

I nie dozwolg slyszec tobie juz zniewagi narodow i posmiewiska
ludow nie poniesiesz juz, i ludu swego nie uczynisz bezdzietnym
juz, wyrocznia Pana, Jahwe.

TiY HYINTRO i LXX brak
"IN LXX brak

Odnowienie ziemi bedzie dzietem Jahwe. W ostatnim wersecie perykopy
o gorach Izraela przebija mysl o skutkach czynu Jahwe. Przede wszystkim usta-
nie zniewaga narodéw (DMA7] mgb:) Dla proroka okreslenie to bylo bardzo
wazne, bowiem informowalo o istocie relacji Izraela ze §wiatem zewnetrznym
(por. ww. 6. 7). Obcy patrzyli na ziemie Izraela z nienawiscia i pogarda, spra-
wiajac, ze stala si¢ ona posmiewiskiem ludéw (DY N2AMN). Cho¢ Jerozolima
(Izrael) zastuzyla sobie na takie potraktowanie (por. Ez 5,14.15; 16,57), tym
niemniej Jahwe, ktéry dopuscit do takiego ponizenia, po dokonanym karaniu
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stal sie obroncy calego Izraela i nie dopuszczal juz wiecej do aktow zniewagi
i posmiewiska. Ten balast nienawisci, jakim byla obciazona ziemia, nie bedzie
juz ograniczat zycia ludu Izraela (posmiewiska ludéw nie poniesiesz juz). Bez-
dzietnos¢ (ponownie podejmowana kwestia; por. ww. 12-14) przestanie by¢
problemem dla narodu. Tym samym zostanie otworzona nowa perspektywa
Izraela, ktory nie bedzie juz w niczym ograniczony w swej egzystencji. Liczne
potomstwo bedzie znakiem Bozego blogostawienstwa.

Taka byta wyrocznia Pana, Jahwe (w. 15c¢), czyli Jego wola i postanowie-
nie. W realizacji tego dziela nie bedzie juz zadnej przeszkody, bowiem obce
ludy zostang catkowicie unicestwione. Probleméw nie przysporzy réwniez
sam lud (DTX). Prorok na okreslenie Izraela i ludéw obcych uzywa niemal
zamiennie termindéw OV i3 . W tym kontekscie szczegdlnej wymowy na-
biera termin DTX. Odnosi si¢ on zar6wno do Ezechiela - proroka Jahwe, jak
i do Izraela - odnowionego ludu Jahwe. Postawa Ezechiela stata si¢ wzorcem
dla wszystkich zestanicow, ktérzy wezwani zostali do nawrdcenia i podazania
droga prowadzaca do utraconej ojczyzny, ktéra miata przybra¢ posta¢ odno-
wionych gor Izraela.

Odnowa Izraela (Ez 36,16-38)

Izrael zastuzyt na gniew Jahwe (ww. 16-21), nar6éd podpad! w balwochwal-
stwo, za co Pan ukaral go rozproszeniem. Jahwe uswieci swe imie wbrew wy-
stepkom Izraela (ww. 22-32), lud zostanie sprowadzony sposréd narodow,
oczyszczony ze wszelkiej zmazy, ozywiony Duchem Pana. Kraj bedzie odbu-
dowany (ww. 33-38), w miejsce spustoszenie pojawig si¢ nowe budowle, mia-
sta beda zamieszkale, a pola uprawiane, obce ludu poznaja, ze wszystkiego
tego dokonat Jahwe.

Ez 36,16-17
XY HR M7

INDVN DORTXROY D bmw’ 3 DIXT12
155 02T N -rm nXNYD DZTI'D"DD:'I 03772 1mx
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I stato sig stowo Jahwe do mnie, mowigc: Synu cztowieczy, dom
Izraela — mieszkajgcy na ziemi swej — i splugawili jg z powodu
drogi swej, i z powodu czynow swych; jak nieczystos¢ menstru-
acji byta droga ich przed obliczem Moim.

Ziemia (gory) Izraela (Ez 16,1-15) miala ponownie stac si¢ sferg za-
mieszkania narodu. Bylo to zgodne z odwiecznym zamyslem Jahwe; byt on
realizowany w epoce krélewskiej, by po epoce karania sta¢ si¢ podstawa od-
nowy Izraela juz po powrocie z niewoli. Ezechiel byl mezem, ktéry spinat
swoja postuga oba te etapy dzialania Bozego. Nardd nie sprostal w przeszlo-
$ci misji, do jakiej zostal powotany. W rezultacie wykorzenienie ze $rodo-
wiska zbawczego bylo ujawnieniem zla, w jakie si¢ angazowal. Stowo Jahwe
skierowane do proroka (w. 1) ukazuje przeszlos¢ i wskazuje na przysztos¢
Izraela (ww. 15-38).

W. 17 rozpoczyna si¢ od dwoch formul: 1. Syn czlowieczy, 2. dom Izraela,
chodzi zatem o proroka i lud - byli to adresaci stéw Jahwe. Do Izraela nie docie-
ral zadem zamyst Jahwe bez posrednictwa Ezechiela. Prorok prezentuje si¢ za-
tem jako doskonate narzedzie w rekach Pana. Dom Izraela to spotecznos¢, ktora
zamieszkiwata géry Izraela, ktére w w. 17 zostaty nazwane DNDTX (ziemia ich).
Faktycznie byta to ziemia Jahwe, lecz Jego dar byt niezwykle szczodry, dlatego
Izrael mieszkajacy na tym miejscu mogt si¢ czu¢ jak u siebie. Byla to ziemia wy-
pelniania prawa Jahwe i u§wiecona Jego obecnoscia. Zaden z obcych ludéw nie
mial mie¢ do niej dostepu. W przyszlosci jednak tak sie nie stato.

W w. 17, po pozytywnej formule: dom Izraela — mieszkajgcy na ziemi
swej, ktore zawiera informacje o dziele Jahwe (gromadzacy Izrael w ziemi
obietnicy), nastepuje seria zarzutéw, ktére demaskujg grzeszne czyny Izra-
ela (w. 17b).

Po pierwsze, Izraelici splugawili AX1VM) jg (ziemig) z powodu drogi swej.
W podstawowym znaczeniu czasownik XD (plugawic) odnosi si¢ do czynow
nierzadnych (por. Ez 33,26), w kontekscie Ez 16 i innych wypowiedzi pluga-
wienie oznaczalo apostazje¢ Izraela, ktory oddawat si¢ praktykom batwochwal-
czym (por. Ez 9,7). Ziemia splugawiona to ziemia (pomimo iz byta darem
Jahwe dla Izraela), ktdra stala si¢ przestrzenig uprawiania ohydnych kultéw
obcych bostw. W Jerozolimie poczatek idolatrii wiaze si¢ z Salomonem, kto-
ry budowal $wiatynie dla bostw czczonych przez jego liczne zony poganskie-
go pochodzenia (1 Krl 11,1-8). Znalazt w tym wzgledzie wielu nasladowcow,
a szczegllnie Manasssesa i Amona (2 Krn 33,1-25). Ich postgpowanie bylo
drogg (02773) Izraela. Akty plugawienia, nie byty wiec czyms akcydentalnym,
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lecz wyznaczaly staly sposob postepowania. Izrael ,wyrastal” w atmosferze
batwochwalstwa i uznal, ze jest to wlasciwy sposob zycia. Nie byt skltonny da¢
postuchu wezwaniom do nawrdcenia, do jakiego wzywali prorocy. Wystarczy-
o bowiem nasladowa¢ przyklad praktyk, jakie byly rozpowszechnione posrod
o$ciennych ludéw. Ta ,,solidarnos¢” z nimi uspokajata sumienia przywodcow
ludu, zwlaszcza w czasach wielkiej prosperity ekonomicznej. Krolowie chet-
nie wowczas zapominali o reformach, jakie przeprowadzali ich poprzednicy
(Ezechiasz, Jozjasz). Praktyka zyciowa, wydawac sie by si¢ mogto, potwierdza-
ta stuszno$¢ drogi, ktora obrali, wbrew wezwaniom prorokéw do nawrécenia.
Absurdalnos¢ takiego postepowania wykazal Ezechiel w tekstach, w ktorych
opisywal zaréwno upadek Izraela, jak i obcych krajow. W rezultacie nic nie
pozostalo, ziemia stala si¢ pustynia, ajej przyszlos¢ catkowicie zalezala od
dziatania Jahwe. Do powstania takiej sSwiadomosci prowadzito nauczanie Eze-
chiela, ktore calkowicie bazowalo na stowie, jakie otrzymat od Jahwe.

Po drugie, Jahwe zapewnia, ze karal naréd z powodu czynéw swych ("¥1
DITTIYD"I?). Kolejne wyrazenie stanowi bezposrednia kontynuacje uprzedzajacej
go frazy. Splugawienie bylo skutkiem zaréwno przyjetej drogi (zasad, jakimi sie
kierowano), jak i czynami (holdowane zasady realizowane w praktyce). Byly
to czyny, ktore sprowadzity kleske na Izrael (por. Ez 14,22.23; 20,43.44; 21,29;
24,14). Nie mialy one charakteru sporadycznego, lecz przewijaly sie przez cala
histori¢ narodu, wynikaly bowiem z btednych zasad, jakie przyjat Izrael wbrew
otrzymanemu prawu oraz nauczaniu prorockiemu.

W. 17 konczy sie bardzo mocnym akcentem: jak nieczystos¢ menstruacji
(7730 NXNVI) byla droga ich wobec Mnie. Uzyte poréwnanie bardzo moc-
no wpisuje si¢ w koloryt mentalnosci semickiej okresu Ezechiela. Swiat ko-
biet czesto byl traktowany jako znak zagrozenia. Ezechiel w zastosowanych
poréwnaniach ukazuje, na przykladzie niegodnego zachowania Jerozolimy,
Oholi i Oholiby (por. Ez 16,23), miare zla, jakie dokonalo si¢ w narodzie.
W zastosowanej konwencji odniesienie do kobiety wskazywato na zrédio nie-
prawosci, jaka si¢ przetoczyta przez naréd. Nie tylko czyny, lecz nawet przy-
padlosci kobiet (menstruacja) byty uosobieniem zta. Cho¢ owa przypadlos¢
byta czym$ naturalnym (por. Kpt 15,26), tym niemniej prorok wykorzystuje
6wczesne przekonania, wedtug ktérych miesigczka sprowadzata nieczystos¢
na przedmioty, z jakimi w tym czasie dana kobieta miata kontakt. Ezechiel
w ten sposob, wyrazisty dla odbiorcéw oredzia, opisuje miare nieczystosci,
jaka owladnela ziemig Izraela. Byla ona przepelniona praktykami czynéow
plugawych, a nade wszystko balwochwalstwem (por. Ez 22,15; 24,11.13). Byla
to droga (D277T) Izraela, czyli jego postepowanie przed obliczem (’;Q’?) Jah-
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we. Ponownie uzycie terminu droga (777) podkresla glebie zakorzenienia sie
blednych zasad, jakimi kierowal si¢ Izrael. Taka postawa nie mogta by¢ czyms$
bezkarnym, bowiem byla ona realizowana przed obliczem Jahwe, Jego obec-
noscig na ziemi, w Jerozolimie, gdzie od wiekow byla $wigtynia wypelniona
chwatg Pana.

Ez 36,18
TARIY DIPRPIM YINTTOL 125YIYR DTR5Y 0Py nnn 1auK)

I wylatem Moj gniew na nich z powodu krwi, ktorg wylali na
ziemig, i z powodu bozkow ich, (ktorymi) splamili jg.

mxnv [...] DHY  LXX brak

Po krotkiej prezentacji ,,dziejow” Izraela (w. 17) slowa Jahwe opisuja re-
akcje Pana na karygodne postgpowanie ludu. Ponownie odwotujac si¢ do ter-
minologii metalurgicznej, prorok stwierdza, iz dzialanie Jahwe bylo w pelni
zdecydowane i prowadzilo do przelomu, jaki miat si¢ dokona¢ w tonie Izraela.
Te mysl wyraza formuta: "NAN TOWN] DTI"DD (i wylatem Méj gniew na nich).
Czasownik 70U (wylac) uzywa Ezechiel 32 razy w ksiedze, w tym dwukrotnie
ww. 18. W pierwszym wypadku tczy sie z ideg gniewu (121]) Jahwe. Podobne
sformutowanie wystepuje w Ez 22,22, w ktérym reakcja Pana zostala poréw-
nana do procesu przetapiania srebra w srodku pieca. Dla éwczesnych ludow
instalacje metalurgiczne uchodzily za szczytowe osiagnigcie techniki. W toku
dokonujacych si¢ w piecu reakcji material poddawany obrébce zmienial swa
konsystencje, by w rezultacie otrzymac nowa forme, niezwykle przydatng dla
wykonawcy. W ten sposob wyobrazano sobie rowniez skutki dziatania Jahwe.
Jego postepowanie dotykato przede wszystkim spolecznos¢ Izraela. Okazala
sie ona zupelnie nieprzydatng do realizowania powierzonej misji. Obcigzaja-
ce ja grzechy sprawialy, ze utracila zwiazki z Jahwe i zintegrowala si¢ z lokal-
nymi spoteczno$ciami. Te jednak przestaly juz si¢ liczy¢ (por. Ez 25-32). Po
ich unicestwieniu Pan skoncentrowal cale swe dziatanie na Izraelu. Jego gniew
(furia — por. w. 6) byt wyrazem zaangazowania si¢ w sprawe tego ludu. Jego
wylanie miato charakter niszczacy wzgledem wszystkiego, co bylo opanowane
zlem, i nie wspoibrzmiato z zamystem Pana. Jego gniew byl jak ogien w piecu
hutniczym, ktéry przetapial metal i wydobywat z niego szlachetng postac. Dla
owczesnych ludéw bylo to zjawisko, ktére traktowano jako proces powstawa-
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nia nowej jakosci istnienia. Nowa jakos¢ istnienia miala si¢ pojawi¢ w Izraelu
na skutek interwencji Jahwe. Tak gwaltowne i doglebne dzialania nie mogly
oszczedzi¢ kogokolwiek w narodzie. Wszyscy mieli zosta¢ wydani na dzialanie
gniewu Jahwe. Byl to nieodzowny warunek radykalnej przemiany, tak bardzo
istotnej dla dalszych dziejow Izraela.

Z kolei prorok prezentuje kolejne dwa powody ,wylania gniewu” Jahwe.
Po pierwsze, dokonalo si¢ ono z powodu krwi, ktérg wylali 122U) na ziemie.
Czasownik qug’ taczy t¢ fraze z poprzednim wyrazeniem. Ogrom nieprawo-
$ci, do jakiej dopuscit si¢ Izrael, stal si¢ miarg reakcji Jahwe. Prorok pisze tu
o trzech wielkosciach. Pierwsza z nich to krew, ktora symbolizuje zycie czto-
wieka; druga to przelanie, czyli haniebny czyn ludu, oraz trzecia to ziemia, czy-
li srodowisko zycia Izraela, jakie zostato mu przez Jahwe ofiarowane. Pierwsza
i trzecia warto$¢ prezentuje dar Jahwe, natomiast srodkowa czynno$¢ (wylanie
krwi) oznacza odpowiedz Izraela na te dary. Nardd byl powotany do prowa-
dzenia zycia zgodnego z prawem Jahwe, wprowadzajac w stosunki miedzy-
ludzkie nowg jako$¢, jakiej nie znaly inne ludy. Relacje wewnatrz spolecznosci
Izraela mialy by¢ odbiciem dobra, jakiego on doswiadczyt od Jahwe na wszyst-
kich etapach swej historii. Tymczasem ,wylanie krwi” oznaczalo, iz sposéb
zycia Izraela byl calkowicie przeciwny zamiarowi Pana. Jego zachowanie bylo
u$miercaniem niweczacym dar Jahwe. W rezultacie rodzito ono przekonanie
wsrod sasiednich ludow, ze Bég czczony w Izraelu jest tak samo staby, jak Jego
lud. Po drugie, ,wylania gniewu” Jahwe dokonalo si¢ z powodu bozkéw ich,
(ktérymi) splamili jg (ziemig). Ten aspekt religijny byl najistotniejszy w calej
ocenie. Brak autentycznego kultu Jahwe i zastagpienie go balwochwalstwem
(@5153) prowadzil do prawdziwej zapasci Izraela we wszystkich dziedzinach
zycia. Zamiast okazywa¢ cze$¢ Panu, nar6d nasladowat obce ludy z ich ohyd-
nymi praktykami balwochwalczymi. Owe idole niczego dobrego nie zdziataly
dla Izraela, a jednak zajely miejsce, ktére nalezato si¢ wylacznie Jahwe. Swia-
tynia w Jerozolimie, caly jej obreb, a w szerszym sensie cafa ziemia Izraela,
staly si¢ miejscem $wigtym. Po opuszczeniu chwaly Jahwe ze swiatyni (Ez 10)
utracila ona swoj wyjatkowy charakter. Bedac miejscem uprawiania idolatrii,
zostata splamiona (IJANRV), czyli stala si¢ nieczysty, a z nig caly lud. Prorok
juz w tekscie Ez 4,13 zapowiada transformacj¢ Izraela, ktéra obnazy stan jego
ponizenia: I powiedziat Jahwe, tak bedg jedli synowie Izraela swoj chleb nieczy-
sty (XRV) migdzy ludami, ktérych zesle tam. Nade wszystko sam Izrael stat
sie nieczysty/splugawiony (por. w. 17), upodobniony do obcych ludéw, ktére
byty skazane na unicestwienie. Byl to znak braku zaufania wzgledem Jahwe,
a zarazem skierowanie swych dazen w zupelnie przeciwnym kierunku w sto-
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sunku do celow, jakie im wyznaczyl Jahwe. Splamiona ziemia nie mogta by¢ juz
przyjaznym $rodowiskiem dla Izraela, stad konieczno$cig stata si¢ deportacja,
a z nig utrata wszelkiego zabezpieczania, jakim cieszyl si¢ dotad Izraela dzieki
obecnosci chwaty Jahwe.

Ez 36,19
oY Dni>bya 07T NIYIRD 1M D72 DOX 1IN

I rozproszylem ich migdzy narody i rozrzucili si¢ po ziemiach;
wedlug drogi ich i wszystkich czynow ich osgdzitem ich.

Splugawiona i splamiona ziemia (ww. 17-18) przestala by¢ miejscem
bezpieczenstwa dla Izraela. Ona faktycznie przestala juz istnie¢, bowiem jej
wlasciwy charakter zapewni¢ mdgt jedynie Jahwe, obecny w swej chwale.
To wszystko ustalo. Izrael zostal pozbawiony jakichkolwiek wartosci, ktore
uzasadnialyby jego egzystencje. W przesztosci nardd ksztaltowal swojg toz-
samos$¢ w oparciu o zgromadzenie, jakie, od czasu pustyni, zwolywal Jahwe
(Kpt 8,3-4; Lb 21,16; Pwt 4,10). Nikt, jako jednostka, nie mégt bez udziatu
w zgromadzeniu uczestniczy¢ w obietnicach Jahwe, a wigc w dobrach, ktére
gwarantowaly powodzenie catego ludu. Przeciwienstwem zgromadzenia bylo
rozproszenie. Ten temat porusza Ezechiel w dwdch paralelnych do siebie fra-
zach: I rozproszytem ich miedzy narody i rozrzucili si¢ po ziemiach. W pierw-
szej wypowiedzi dzialajacym jest Jahwe, a w drugiej Izrael. Proces rozprosze-
nia wedlug Ksiegi Rodzaju rozpoczat sie¢ wsrdd szczepéw kananejskich (Rdz
10,18), a poglebil po unicestwieniu wiezy Babel (Rdz 11,9). Proces gromadze-
nia rozpoczat si¢ od powotania Abrahama i jego potomkoéw (Rdz 12,1-3) oraz
w epoce Mojzesza. Wydarzenia te dokonywaly sie dzigki inicjatywie Jahwe.
W epoce Ezechiela, w poczatkowej swej fazie, pojawial sie proces przeciwny,
czyli rozproszenie. W obliczu popelnionych grzechéw w Judzie i Izraelu za-
powiadal go w imieniu Jahwe prorok Jeremiasz: Rozprosze ich miedzy naroda-
mi, ktérych nie znajq oni ani ich przodkowie, i posle w slad za nimi miecz, az
dokonam zupetnej ich zagtady (Jr 9,15). Dosadne stowa proroka ujmujg isto-
te rzeczy. Starozytny Izrael przestaje istnie¢. Sposob jego zycia okazat si¢ dla
niego zgubny. Rozproszenie stato si¢ znakiem karania Jahwe, a miecz pogan-
ski — calkowitego unicestwienia ludu. Te sama my$l wyraza réwniez Ezechiel.
W przysztosci nie bedzie zatem kontynuacji dziejéw (duchowych) Izraela,
lecz dokona sie nowy poczatek. Ow proces zaniku starego ludu ujawnia réw-
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niez formuta: i rozrzucili sig (\0IM) po ziemiach. To byl juz ostatni czyn staro-
zytnego Izraela. Nie przypominal on zachowania plemion z czaséw sedziow-
skich, gdy w obliczu ucisku wroga lud si¢ nawracat i wolal o pomoc do Jahwe
(Sdz 3,15). Izrael nie chcial juz pomocy ze strony Pana; nie tylko pogodzit
sie z utratg ziemi, lecz sam ,rozrzucil si¢” po ziemiach. Ezechiel uzywa cza-
sownika M7 (rozproszy¢, rozsypad, rozrzucic) 13 razy, poza analizowanym w.
19 zawsze odnosi si¢ do dziela Jahwe. Zatem czyn Izraela (i rozrzucili sig) byt
wyjatkowym wydarzeniem, ktéry ujawnil miare¢ nieprawosci ludu i oddalenia
sie od Jahwe. Byta to gotowos¢ zycia poza prawem, poza Jahwe i poza ziemia.
Ich zachowanie nie byto podyktowane konieczng ulegloscia w obliczu karania
Jahwe, lecz wynikalo z faktycznej kondycji ludu, ktory zasymilowat sie z luda-
mi sgsiednimi i byl gotowy do prowadzenia ich sposobu zycia. Ziemia (Y7IX)
zostata zamieniona na ziemie (nimg); srodowisko bezpieczenistwa zostalo
zastagpione na srodowisko wrogosci. Izrael nie protestowal, poniewaz utracit
wiez z Jahwe oraz tesknote za Jego obliczem.

Izrael jako spoltecznos¢ stal si¢ srodowiskiem nieczystym. Ten znany juz
fakt powtarza Ezechiel w w. 17b. Drogi i czyny, a wiec zasady i praktyka, zapro-
wadzily naréd na skraj przepasci. Dla Izraela nie bylo juz przysztosci, a jedynie
sad Jahwe; tak tez sie stato: osgdzitem ich (D’Z;T(?Q'(?). Bylo to szczegolne obja-
wienie sie Jahwe w narodzie (podobnie jak bylo to w wypadku Edomu - por.
35,11). Sad zatem juz sie dokonal. Nastapily rozstrzygniecia, ktore wyznaczyty
réwnoczesnie nowy poczatek. Stary Izrael zostal unicestwiony. To, co dawne
i co przyszle, nie bedzie si¢ juz taczy¢ w tradycji narodowej, lecz o wszystkim
rozstrzygnie interwencja Jahwe. Nieczystos¢ Izraela, przyréwnana do men-
struacji (w. 17), miata ustapi¢ na zawsze, w przeciwienstwie do procesu, jaki
dokonywat si¢ w zyciu kobiety w czasie jej przypadtosci (tu natura regulowala
caly cykl). Nar6d nie mial juz zywotnych sit, by uczestniczy¢ aktywnie w dziele
oczyszczenia (odnowy); stal sie jak niemowle catkowicie zalezne od rodzicow.
Jahwe mial si¢ ponownie pokloni¢ nad ,Jerozolimg’, ktéra szamotala sie we
krwi (por. Ez 16,6). Po odbytym sadzie Pan przyjmie ja na nowo jako niemow-
le, a nie jako stary lud.

Ez 36,20
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I przyszli do narodow; gdy przybyli tam i zbezczescili imie Swiete
Moje, gdy mowiono do nich: Ludem Jahwe (sq) oni i z ziemi Jego
wyszli.

Los Izraela po upadku Jerozolimy okazal si¢ nie tylko czyms tragicznym
na plaszczyznie spoleczno-narodowej, lecz nade wszystko dramatem na plasz-
czyznie religijnej. Dotychczas (w epoce krélewskiej) naréd wspominat Wyj-
$cie z Egiptu i jego konsekwencje (prawo i przymierze). Po zburzeniu miasta
nastapilo nowe ,wyjscie”, czyli opuszczenie sfery bezpieczenstwa i wkrocze-
nie w sfere niewoli: I przyszli (X127) do narodéw. Ezechiel na poczatku w. 20
az dwukrotnie uzywa rdzenia X121 (przyjs¢, wejsé, przybyé). Owo wkroczenie
do obcych ziem mialo przeciwny skutek w stosunku do tego, co dzialo sie
w czasach Jozuego (Joz 3). Miejsce przybycia zostalo okreslone bardzo ogdl-
nie: tam (DW). Nie byla to ziemia mlekiem i miodem plynaca, lecz ziemia
wroga, w ktorej zamieszkiwaly wrogie plemiona. Tym razem Jahwe nie wspie-
ral juz Izraela w walce z obcymi, lecz postugiwal sie ludami w celu karania
swego grzesznego ludu. W nastepnym za$ kroku miat ksztaltowa¢ obraz no-
wego Izraela. Zanim ten proces mégt nastapi¢, lud musial poznac na obczyz-
nie miar¢ swoich nieprawosci. Jego przybycie do Babilonii (i innych ziem)
spotkato sie zjednoznaczng reakcja. Ludy poganskie uznaty kleske Izraela
za kleske Jahwe. Bylo to zgodne z 6wczesnymi przekonaniami: i zbezczescili
(ﬂ’?&?lj?]_) imig swigte Moje. Rdzen 55m, bardzo czesto stosowany przez Eze-
chiela, oznacza zaréwno czynnosc¢ profanowania (zbezczeszczenia), jak i prze-
bijania oraz zabijania. Wszystkie te nieszczeécia staly si¢ udzialem Izraela,
jednak najwickszym zlem byto zbezczeszczenie imienia (OW) Jahwe. W kul-
turze semickiej imi¢ w istotny sposéb przynalezalo do osoby i bylo jej syno-
nimem; tam, gdzie padalo imig, przywotywano obco$¢ osoby. Izrael otrzymat
objawienie imienia Jahwe i byl odpowiedzialny za Jego reputacje w Swiecie
(wéréd obcych ludéw). Zachowujac prawo i przymierze, lud jednoznacznie
$wiadczyl o Jego potedze, zwlaszcza ze wowczas odnosil pelne sukcesy w kon-
frontacji z obcymi ludami (Jahwe walczyt po stronie Izraela i odnosit zwycie-
stwa). Hanba zesfania stala si¢ zatem anty$wiadectwem dawanym o Jahwe.
Pan zostal ponizony w oczach obcych ludéw. Wprawdzie ten fakt w niczym
nie pomniejszyt Jego chwaly, lecz zla stawa rozchodzita sie posrod ludéw, co
mialo fatalne skutki w dziejach Izraela. Ten tragiczny proces mozna byto od-
wrdci¢ jedynie wowczas, gdy Izrael odzyskal zdolnos¢ do podporzadkowania
sie prawu Jahwe, a tym samym byl ponownie przysposobiony do odnoszenia
zwyciestw nad wrogami zewnetrznymi.
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Obce ludy jednoznacznie identyfikowaly Jahwe z Izraelem: gdy méwiono
do nich: Ludem Jahwe (sg) oni i z ziemi Jego wyszli (w. 20b). Fraza ta sktada
sie z dwdch czgsci. W pierwszej jest mowa o przynaleznosci Izraela do Jahwe
(lud Jahwe). Kim jest Jahwe, poznawano wylacznie po zachowaniu si¢ Jego
ludu. Poza Izraelem nie objawit Jahwe prawdy o sobie, dlatego tatwo magl by¢
traktowany na rowni z bezsilnymi bostwami pokonanych ludéw (Kananej-
czykow czy Filistynow). W drugiej czesci koncowej frazy jest mowa o Izraelu,
ktéry wyszed! z ziemi (w domysle: z ziemi rodzinnej, przynaleznej Izraelo-
wi na podstawie obietnic). Tymczasem jej opuszczenie oznaczalo (w oczach
obcych ludéw) nie tylko brak sily Jahwe, lecz réwniez brak Jego uprawnien
wzgledem swego ludu. Dla obcych kleske poniodst przede wszystkim Jahwe,
ktéry mogt by¢ traktowany jako zwodziciel, niezdolny do faktycznego pano-
wania nad ludem, ktérego byl opiekunem. Wszystkie te opinie byly jednym
wielkim falszem, lecz mogly by¢ traktowane z wielka powaga przez sasiadéw
Izraela. Byli oni $wiadkami jego wyjscia (1RX?), czyli opuszczenia ziemi od
wiekéw uznawanej za wylaczng siedzibe narodowa oraz za miejsce kultu Jah-
we. Na skutek wyjscia, skonczyla si¢ historia Izraela (krélewskiego) i nastata
pustka, ktora wypelnily glosy obcych, zwiastujace ostateczng kleske Jahwe.
Stowa w. 20 stanowig wigc potezny zarzut stawiany Izraelowi. Postawa obcych
ludéw nie wynikata z ich walki z Jahwe, lecz z obserwacji dokonujacych si¢
wydarzen. Upadek reputacji Pana byt prosta konsekwencja upadku reputacji
Izraela. Ostateczng ofiarg tego tragicznego procesu nie byl jednak Jahwe, lecz
Izrael. Lud ten przekreslit mozliwosci, jakimi dysponowal na mocy otrzyma-
nej obietnicy. Przyszta odnowa byla wiec czyms koniecznym dla Izraela. Sam
Jahwe dal pozna¢ swa potege, usuwajac obce ludu (Ez 25-32). Dopiero jednak
przyszta odnowa Izraela miata by¢ znakiem Jego wtadzy, sprawowanej w du-
chu upodobania do wybranego ludu.

Ez 36,21
NRY INIMYR 07122 DXL N7 1m0 WK WTR 0wy Snnx
Ale ulitowatem si¢ z powodu imienia Swigtego Mojego, ktore
zbezczescili, (wlasnie) je, dom Izraela posrod narodow, do kté-

rych przybyli, (wlasnie) tam.

Izrael w swych dziejach okazat si¢ niegodny powotaniu otrzymanemu od
Jahwe i zostal za to osadzony (w. 19). Jego ponizenie doprowadzito do nad-
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szarpniecia reputacji samego Jahwe posrod obcych ludéw. W obliczu tak wiel-
kiej niesprawiedliwosci okazywanej przez lud Jahwe podejmuje dzialanie, kto-
re mialo odwrdci¢ ten przerazajacy proces. Mys$l te wyraza poczatek w. 21: Ale
ulitowatem sig (!DDﬂNl) z powodu imienia swigtego Mojego. Czasownik Snn
(zmitowac sig, miec litos¢) uzywa Ezechiel, poza omawianym wersetem, wy-
tacznie w pierwszych rozdzialach swej ksiegi, w ktorych jest mowa o braku
okazywanej lito$ci Izraelowi w obliczu nadchodzacej katastrofy (Ez 5,11; 7,4.9;
8,18; 9,5.10). Na skutek zaistniatych proceséw (upadek Jerozolimy i zestanie)
»usposobienie” Jahwe uleglo zmianie. Zostalo ono opisane zwrotem: Ale ulito-
walem sig. Obiektem tej litodci stato si¢ imig Swigte "WT DY) Jahwe. Przede
wszystkim, pomimo zbezczeszczenia, imi¢ Jahwe pozostalo $wiete, a wigc
w niczym nie naruszone, trwale. Zadna moc ludzka nie mogta naruszy¢ tej
$wietosci. Zbezczeszczenie oznaczalo natomiast utrate dobr, jakie przysparza-
fo to imi¢ stworzeniu, a nade wszystko Izraelowi. Zlitowanie Jahwe to zlitowa-
nie si¢ nad ludem, dla ktérego najwigksza wartosdcia (niestety utracong) bylo
zachowanie poszanowania dla §wigtego imienia Pana. Imie to byto gwarantem
porzadku, bezpieczenstwa i wszelkiego dobra. W. 21 zatem informuje o posta-
nowieniu Jahwe, jakim bylo dzielo odnowy Izraela, w oparciu o pierwowzor
wszelkich wartosci, czyli $wietosci Jego imienia.

Dom Izraela, przebywajac posrdd narodow, znalazt sie w catkowitym po-
trzasku. Jego obecno$¢ w obcym srodowisku stala si¢ okazjg do dalszego znie-
stawiania imienia Jahwe. Oznaczalo to, Ze samo karanie ludu nie prowadzito
do odnowy, wprost przeciwnie — poglebialo jeszcze bardziej panoszace si¢ ze-
wszad zlo. W tej sytuacji Izrael nie byt zdolny zmieni¢ swego polozenia. Nie
dysponowal wewnetrzng mocg odnowy, natomiast srodowisko zewnetrzne
(obce ludy) jeszcze bardziej pograzaly go w otchfan nicosci.

Obce narody (0M13) i ich ziemie (okreslone w tekscie czasteczka AW [tam])
to $wiat obcy dla Izraela. W jego fonie dokonywalo si¢ jedynie pomnazanie zla.
Wszelkie kompromisy i proby ulozenia sobie relacji z tym $wiatem miaty by¢
zabodjcze dla Izraela, zwlaszcza ze Jahwe ujawnil bezsite obcych narodéw (Ez
25-32). Dla ludu nie bylo Zadnej alternatywy. Chcac odnowi¢ swoja egzystencje,
musial z ufnoscia zwrdcic si¢ do Jahwe, do Jego imienia, w ktérym zagwaranto-
wana byta przysztos¢ Izraela, ,karmigcego si¢” litoscig Pana.

Ez 36,22
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Dlatego powiedz domowi Izraela: Tak méwi Pan, Jahwe: Nie
z powodu was Ja czynie, domu Izraela, ale ze wzgledu na imie
swiete Moje, ktére zbezczeszczaliscie posréd narodéw, do kto-
rych przybyliscie tam.

JTX  LXX brak

Po opisie sytuacji Izraela (ww. 16-21) stowa Jahwe przybieraja nowa sza-
te. Prorok otrzymuje kolejne polecenie: Dlatego powiedz domowi Izraela: Tak
mowi Pan, Jahwe. Czasteczka ];’? (dlatego) taczy ze soba dwa etapy mowy
Pana (ww. 16-21 + ww. 22-32). Dom Izraela okazat si¢ spotecznoscig niegod-
na powolania do jakiego zostal wezwany przez Pana. Los tego ludu zostal juz
przesadzony, dlatego zbawcze dzialanie Jahwe nie bedzie juz motywowane ze
wzgledu na dom Izraela (Nie z powodu was Ja czynig, domu Izraela). W $wiecie
stworzonym pozostalo jednak obecne swigte imig Jahwe. Strézami tej Swietosci
mial by¢ Izrael, lecz nie wypelnil swej misji. Jedynym ,,owocem” jego poste-
powania bylo zbezczeszczenie tego imienia posréd narodéw (por. ww. 20-21).
Tymczasem prawdziwy Izrael mial by¢ wpisany wlasnie w to imig. Caly ten
proces rozpoczal sie juz w epoce Mojzesza (por. Wj 30), lecz zostal przerwa-
ny na skutek zaparcia si¢ narodu, szczegdlnie przez balwochwalstwo (w. 18).
Nowe dzialanie Jahwe nie bedzie zatem ,oczyszczeniem” grzesznego Izraela,
lecz faktycznie powolaniem nowego ludu. Tak nalezy rozumie¢ zapowiedz,
ktéra ujawnia motywacje dzialania Jahwe: ze wzgledu na imie swiete Moje.
W tym imieniu obecny jest juz nowy Izrael. Co do ciala bedzie on miat pewna
kontynuacje ze starym Izraelem, jednak w swej istocie Jahwe dokona stworze-
nia nowego Izraela, ktory zostal opisany w Ez 37,1-14.

Ez 36,23

D2iN2 oRY%N WK 07iaa Shnna SiTan MYnx YT
m’mz': D22 WTpna mm ’:-rx nx: 111’ 1IR3 O7a W

I uswigce imig¢ Moje wielkie, zbezczeszczone posrod narodow,
ktore zbezczesciliscie posrodku nich, i poznajg narody, ze Ja (je-
stem) Jahwe, wyrocznia Pana, Jahwe, gdy uswiece sig posrodku
was, na oczach ich.

MM 2T DX) LXX brak
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Najwigkszym brakiem, jaki dotknat Izrael, byt brak $wietosci Jahwe po-
$rodku niego. Ta nieobecno$¢ miata okaza¢ si¢ jednak czyms$ czasowym. W.
23 jest strukturowany motywem uswiecenia: NWTP (i uswiece), "WIPN2
(gdy uswigce sig). Temat ten byl juz anonsowany w ww. 20.21.21, w ktorych jest
mowa o imieniu swigtym. Tej $wietosci nie byto zdolne naruszy¢ zadne prze-
stepstwo czlowieka (Izraela). Nar6d maégl jedynie pozbawic si¢ Jego obecnosci.
Taki los spotkal mieszkancéw Jerozolimy, ktoérzy wobec narodéw zamiast by¢
znakiem obecnosci chwaly (Swietosci) Jahwe zbezczescili $wietos¢ Jego obec-
nosci. W nowych okolicznosciach Jahwe podejmie sam inicjatywe, ktéra okaze
sie zbawczg dla Izraela.

Po pierwsze, czyn Jahwe sprawi, ze ponownie bedzie u§wiecone Jego imie.
Imi¢ zostalo okreslone przymiotem 51'I'gtl (wielkie). Ezechiel od poczatku
swej ksiegi,opisujac doznanie obecnosci Jahwe, postuguje si¢ tym przymio-
tem: oblok wielki (Ez 1,4); glos wstrzgsu wielkiego (Ez 3,12.13). Nie chodzi
tu o wielkosci fizyczne, lecz duchowe, ktérych nie sposob precyzyjnie opisac,
stad pozostawaly do dyspozycji jedynie poréwnania, do ktérych tez prorok
sie odwoluje. Okreslenie imie Moje wielkie zawiera mysl o calkowitej inno-
$ci imienia Jahwe w stosunku do imienia funkcjonujacego posrod stworze-
nia. Nie bylo to jednak imi¢ odwieczne, niezalezne od kontekstu stworzenia.
Imig to bylo bowiem droga komunikacji Boga z czlowiekiem, droga jedyna,
czyli wielkg. Uswigcenie imienia oznaczalo zatem powtdrne otwarcie tej dro-
gi, dzieki czemu nar6d mogl ponownie nawigza¢ zbawcza relacje z Jahwe.
Wybranym przez Pana miejscem, w ktérym nastapi harmonia relacji ludu
z Jahwe, miala by¢ ziemia obiecana, a zwlaszcza Jerozolima wraz ze $wiatynia.
Przestepstwo Izraela zburzylo t¢ harmonie, w miejsce $wietosci pojawilo sie
zbezczeszczenie, ktére swymi skutkami nie dotykalo Jahwe, lecz Izrael (zesla-
ny i ponizony).

Po drugie, Jahwe zapewnia: poznajg narody, ze Ja (jestem) Jahwe, wyrocz-
nia Pana, Jahwe. Kontekst obcych narodéw (071311) nalezy do waznych wek-
torow przestania Ezechiela. Stajg si¢ one tlem wydarzen zbawczych, w ktérych
jednak nie majg Zadnego udziatu. Pan skoncentrowany jest na dziele stworze-
nia nowego Izraela. Tym niemniej to wlasnie owe narody poznaja obecnos¢
Jahwe. Bedzie to owoc uswigcenia si¢ Pana posrodku zestancéw na oczach ob-
cych ludéw. Owe ludy beda jedynie swiadkami wielkiego dzieta zbawczego.
Nowy Izrael stanie si¢ dla nich znakiem potegi Jahwe (Jego wielkiego imie-
nia). Przysztos$¢ nie bedzie wigc ksztaltowana wielkos$cia ludzkiego oreza, lecz
wielkoscig Pana. W zaistnialej konfrontacji miedzy ludami (pogardzajacymi
Izrael, a tym samym i Jahwe) pelne zwyciestwo odniesie Jahwe. Dla narodow
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poznanie tego faktu ujawni z jednej strony pozorny charakter ich triumfu nad
Izraelem, a z drugiej miare mozliwosci jaka daje ludowi Pan.

W. 23 ujawnia dwa dzieta. Pierwsze — to dzielo Izraela, dokonane po-
$rodku narodoéw, a drugie - to dzielo Jahwe, dokonane posrodku Izraela.
Zbezczeszczenie (dzieto Izraela) ustgpito miejsca uswieceniu (dzielo Jah-
we). Prorok zatem wyraznie wykazuje istotny charakter zamiany w porzadku
panowania: panowanie $mierci zostalo zastgpione panowaniem zycia, czyli
$wieto$cig Jahwe.

Ez 36,24

NIYIXT™527 DINX AYAR) DTN DINX "ANRY)
:DRNMTX™OK DINX NN

I wezme was z narodow, i zgromadze was ze wszystkich krajow,
i wprowadze was do ziemi waszej.

Uswigcenie si¢ Pana (w. 23) oznaczalo objawienie prawdy o Jahwe. Byt to
pierwszy etap zbawienia Izraela. Obce ludy mialy bowiem pozna¢ nie tylko
Jahwe, lecz réwniez Jego lud, bowiem byli jedynie swiadkami tego, co stalo sie
posrod zestancow. Nie mieli oni pozosta¢ na zawsze na wygnaniu. Czas ka-
rania dobiegt konca. Nowy czyn Jahwe bedzie znamienny w skutkach. Zostat
on zaprezentowany w trzech etapach: Po pierwsze, Jahwe zapewnia: I wezme
was (’DU,?’?]) z narodéw. Czasownik 1'1,')5 (wzig€) jest bardzo czesto uzywa-
ny przez Ezechiela (i w calej BH) i zwykle oznajmia czynno$¢ wziecia czego
w posiadanie na wylaczng wlasnos¢. W kontekscie relacji Jahwe — Izrael, cho-
dzi o czynnos¢, ktora skutkowata wyborem ludu na wylaczng wlasnos¢ Pana
(por. Ps 135,4). Jahwe jest wierny pierwotnemu wyborowi (powolanie Abra-
hama - Rdz 12). Zestancy i uchodzcy Izraela przebywali posrod réznych na-
rodow, ktorych tereny wkrotce mieli opusci¢. Nie musieli przy tym zabiega¢
o przychylnos¢ obcych wladcow, wzglednie podejmowaé wlasnych wysitkow
sitowych, Jahwe bowiem zapewnil, ze sam wezmie swdj lud posréd narodow,
ktore dzigki temu poznaly, kim On jest, a wigc poznawaly miare Jego potegi.
Boskie MY nie zna sprzeciwu. Oznacza zbawienia dla Izraela oraz niemoc
jego wrogéw. Po drugie, Jahwe stwierdza: i zgromadzg (Y1}2) was ze wszystkich
krajéow. Rozproszenie Izraela rozpoczeto si¢ od upadku Samarii (722 r. przed
Chr.), a swoje dopelnienie osiaggneto w epoce Ezechiela. W tym okresie Izra-
elici przebywali na terenie dawnego imperium Asyrii, w Babilonii, Egipcie i na
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innych ziemiach. Historycznie rzecz ujmujac, nie wiemy o losie wielu zestan-
cow. Ezechiel jednak podkresla fakt, ze dla Jahwe nie ma zadnych granic. Jego
panowanie siega wszystkich krajow/ziem (ﬂ'iY'lk_'{[l"DQ). Zgromadzenie bylo
przeciwienstwem rozproszenia. Owo rozproszenie mialo znacznie wiekszy
zakres w stosunku do rozproszenia w czasach Jozefa i Mojzesza, tym samym
nowy Exodus nie mial by¢ powtdrzeniem pierwszego, lecz nowym dzietem
Jahwe, nie majacym precedensu w calej historii stworzenia. Po trzecie, Jah-
we oznajmia: i wprowadze (X132) was do ziemi waszej. Jahwe nie powoluje juz
nowego Mojzesza iJozuego w celu wprowadzenia Izraela do ziemi (MAIX)
obiecanej. W przeciwienstwie do ziemi obcej (YIX), ziemie Izraela nazywa
Ezechiel terminem 17X, a tym samym akcentuje jej walor egzystencjalny:
podloze na ktérym wyrasta zycie. Nie bedzie to obca ziemia, lecz, jako dar
Jahwe, otrzymuje przymiot wasza (02-). Nie znajdzie si¢ juz wigcej w zadnej
zaleznosci od obcych ludéw. Bezpieczenstwo granic tej ziemi zagwarantuje
sam Jahwe, ktory rozprawit si¢ definitywnie ze wszystkimi sasiadami Izraela
(Ez 25-32).

Jahwe staje na czele narodu i sam wprowadza go do darowanej ziemi. Nie
ma tu mowy o zadnych zastugach ludu. Uczestnikami tego zbawczego wyda-
rzenia nie beda jednak wszyscy zestancy (uchodzcy), lecz wyltacznie ci, ktérzy
dadzg postuch wezwaniom prorockim. Ich reprezentantem stat sie Ezechiel. To
przez niego przemawial Jahwe. Zatem wiesci o zblizajagcym si¢ nowym dziele
Pana otrzymywal lud wylacznie z Jego ust. Ci, ktorzy byli niewzruszeni na glos
Ezechiela, pozostawali rowniez poza dzialaniem Jahwe i nie byli uczestnikami
zycia w bezpiecznej ziemi obietnicy.

Ez 36,25

527 DRIV DMINY DM DY RPN
:DINX TTOX D193 DININNY

I pokropie was wodami czystymi i bedziecie czysci; z wszystkich
nieczystosci waszych i ze wszystkich bozkow waszych oczyszcze
was.

Nowy Exodus Izraela mial by¢ wylacznie dzielem Jahwe. Obce narody
odgrywaly role niemych $wiadkdéw. Ich bierno$¢ wynikala z braku powola-
nia do uczestnictwa w tym wydarzeniu. Los obcych stal si¢ przeciwwaga do
losu Izraela.

214



W. 25 zawiera nade wszystko idee czystosci (oczyszczenia). Ezechiel az trzy
razy uzywa tu rdzeniai10/A0 (czysty, oczyszczac), ktory najczedciej wyste-
puje w Ksiedze Kaplanskiej (65 razy). Czysto$¢ rozumiana byta tu w sensie reli-
gijnym i stala na strazy $wieto$ci Bozej. Ezechiel w calym fragmencie 36,16-23
nawiazuje do idei $wigtego imienia Jahwe. W srodowisku prorockim czystos¢
coraz bardziej odnosila si¢ do postepowania jednostki. Ezechiel wykazywal, ze
zbezczeszczenie $wigtego imienia Jahwe nastapilo na skutek grzechow Izraela.
W Ksiedze Kaptanskiej obszerny fragment poswiecony jest Prawu Czystosci
(Kpt 11-16), po ktérym nastepuje prezentacja Prawa Swietosci (Kpt 17-26)
Dla Izraela oba prawodawstwa stanowily calo$¢. Nar6d nieustannie musiat sie
oczyszczad, aby uczestniczy¢ w Swigtosci Jahwe. Szczegélne znaczenie w tej
dziedzinie odgrywal ryt Dnia Przebtagania (Kpt 16,1-28). Oczyszczania doko-
nywano poprzez zanurzenie w wodzie. Do tej my$li nawiazuje Ezechiel, kto-
ry jednak nie pisze o zanurzeniu, lecz o pokropieniu: I pokropig ("RPN) was
wodami czystymi (D71110). Czynno$¢ pokropienia bardziej odnosita sie do
zabiegow kaptanskich, bowiem kaptani skrapiali krwig oltarz Jahwe (por. Kpt
17,6). Autor Listu do Hebrajczykow podkresla zbawcze znaczenie pokropienia
krwig Posrednika nowego Testamentu — Jezusa (Hbr 12,24). Réwniez Ezechiel
wspomina o pokropieniu krwig (Ez 45,19). W w. 25 prorok nawigzuje jednak
do starej tradycji opisanej w Lb 19,20: Lecz mgz, ktéry stat si¢ nieczysty, a nie
dokonat aktu oczyszczenia, bedzie wylgczony ze spolecznosci; zbezczescit bo-
wiem przybytek Pana. Nie zostat pokropiony wodg oczyszczenia, wigc pozostaje
nieczysty. Ta niewatpliwie znana w czasach Ezechiela ideologia (prawo) pre-
zentuje los Izraelity, ktory ulegl nieczystosci. Utracil facznos$c¢ ze spotecznoscia,
a tym samym facznos¢ z Jahwe. Tragiczny los jednostki stal si¢ udziatem cate-
go narodu (po upadku Jerozolimy). Ezechiel akomoduje starg tradycje i wska-
zuje, iz wody czyste (D™ D) stajg si¢ odtad znakiem oczyszczania. Po-
kropienia wodami czystymi dokona sam Jahwe, ktory nie bedzie sie postugiwat
kaptanami. Wszyscy kaplani okazali si¢ bowiem nieczystymi i niezdolnymi do
postugi. Dzielo Jahwe da zatem nowy poczatek. Bedzie to niejako dzieto stwo-
rzenia nowego Izraela. Proces oczyszczenia nie dokona si¢ bowiem wylacznie
na skutek pokuty ludu, lecz w oparciu o moc Pana.

Bedziecie czystymi (DR10) to zwrot, ktéry opisuje stan nowego Izra-
ela. Chodzi o czystos¢ we wszystkich aspektach. Prorok w sposdb negatywny
pisze o niej jako o oczyszczeniu z wszystkich nieczystosci waszych i ze wszyst-
kich bozkéw waszych. Nieczystos¢ byta faktyczng niewolg Izraela, z ktorej lud
zostal uwolniony dzieki pokropieniu wodami czystymi. Niewola obejmowala
zaréwno sfere postepowania (relacja do innych oséb), jak i sfere religijng (re-
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lacja do Jahwe). We wszystkich tych sferach pojawilo si¢ przestepstwo, kto-
re swdj szczyt osiagnelo w apostazji, czyli balwochwalstwie. Nowy Izrael nie
bedzie juz tkwil w nieczystosci. Obfito$¢ daru Jahwe podkresla uzycie w tek-
$cie terminu woda w liczbie mnogiej (D). Przypomina to kaptanski opis
stworzenia, w ktérym jest mowa o Duchu Bozym unoszacym sie nad wodami
(Rdz 1,20; por. 1,6).

Ez 36,26

DIIP3 10X MY 017 U 22 D37 "Ny
13 37 03, "NN3 BN 13X X mhom

I dam wam serce nowe, i ducha nowego dam we wnetrznosci
wasze, i usung serce kamienne z ciata waszego, i dam wam serce
(z) ciata.

Dzielo Jahwe nie konczy si¢ na usunieciu nieczystosci (w. 25), lecz swa
pelnie osigga w ustanowieniu nowego stworzenia. Antropologia starotesta-
mentalna akcentuje role serca w czlowieku. Ono decydowalo jego charakterze,
osobowosci i tozsamosci. Serce bylo traktowane jako siedlisko woli, my$lenia,
pragnienia i pamieci. Sposrod wszystkich prorokéw Starego Testamentu, Eze-
chiel wnajwyzszym stopniu akcentuje konieczno$¢ przemiany serca w na-
rodzie. Prorok wzywajac do nawrdcenia, nakazuje wprost w imieniu Jahwe:
Odrzuccie od siebie wszystkie wykroczenia wasze, ktorymi buntowaliscie sie,
a uczyricie sobie serce nowe i ducha nowego. Dlaczego umieracie, domu Izraela?
(Ez 18,31). Te pelne dramaturgii stowa nie znalazty postuchu posréd miesz-
kancéw Jerozolimy (przed upadkiem miasta). Nowe serce nie moglo zaistnie¢
w oparciu o naturalne sity narodu. Izrael nie chcial wspolpracowaé z Jahwe,
dlatego musial umrze¢; tak tez si¢ stalo. Zrozumienie tego procesu bylo wy-
tacznie udzialem Ezechiela. Naréd pozostawal gtuchy i bezrozumny. Nikt nie
potrafil zrozumie¢ stéw, ktore prorok wypowiedzial jeszcze niejako do miesz-
kancéw starej Jerozolimy (przed inwazja Nabuchodonozora): Dam im serce
jedno i ducha nowego dam w ich wnetrze; i usune serce z kamienia z ich ciata
idam im serce z ciata (Ez 11,19). Ta zapowiedz $§wiadczy, ze nardd juz miat
przed soba perspektywe odnowy, chociaz trwal w apostazji (balwochwalstwie).
Spojrzenie Jahwe na Izrael mialo wigc charakter ponadczasowy. W momen-
cie jego najwiekszego ponizenia nie zostaly przed narodem zamkniete drzwi
prowadzace do $wietlanej przysziosci. Nie caly stary Izrael mial mie¢ udziat
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w dziele odnowy przypadt on tylko tym, ktérzy znalezli si¢ w kregu oddzialy-
wania Ezechiela. Prorok otoczony zestaicami powtarza niemal dostownie sto-
wa (w. 26), ktore wczesniej skierowal do grzesznych mieszkancéw Jerozolimy
(Ez 11,19). W w. 26 mowa skierowana jest bezposrednio do zestancow (wam,
wasze), natomiast wczesniej (Ez 11,19) byto to mowa o Izraelu (im, ich). W Je-
rozolimie Izrael nie byt dysponowany do stuchania Jahwe; sytuacja zmienila
sie w czasie zeslania. Lud przeznaczony do odnowy przybieral juz konkretne
ksztaltty. Prorok moégl wigc méwi¢ do znanych sobie ludzi, ktorzy mieli sta¢
sie zaczynem nowego dzieta Jahwe. Nowe serce (jedno w Ez 11,19) i nowy duch
(AWM M17) to okreslenia antropologii odnowy, ktéra jest zawarta w oredziu
prorockim. Przeciwwagg tej perspektywy byl stan dawnego Izraela majacego
serce kamienne (12X 29), czyli zupelnie niezdolnego do postgpowania zgod-
nego z prawem Jahwe oraz oddawania Mu czci. Dar nowego serca oznaczal
zatem dzieto nowego stworzenia, zyskania nowej jakosci zycia, ktérej nie mogt
Izrael osiggnagc¢ na drodze samoistnego wysitku. W jego wnetrzu (0237p32)
nie bylo bowiem Zadnej potencji, ktéra moglaby go doprowadzi¢ do wyzszego
poziomu egzystencji, zgodnego z zamyslem Jahwe. Dar Pana byl zatem czyms$
koniecznym dla zestancow w ich drodze ku ziemi. Perspektywa powrotu do
Jerozolimy (ww. 16-25) nabiera swej wyrazistosci w obliczu zapowiedzi daru
serca nowego i ducha nowego. To podwojne okreslenie (niemal synonimiczne)
podkresla radykalny charakter zmiany. Nic ze starego (grzesznego) Izraela nie
zostanie w odnowionym narodzie. Jedynym elementem laczacym oba etapy
dziejow narodu bedzie jego sfera cielesnosci (kontynuacja Izraela historyczne-
go). Oznacza to, ze nowa epoka bedzie realizowana w oparciu o te sama natu-
re, lecz uszlachetniong dzieki nowemu sercu i nowemu duchowi.

Ez 36,27

RIAYR DX DY) DAR3 10X "TITNX
:DIPOY THYR WM 1250

I ducha Mojego dam we wnetrze wasze, i uczynie, ze (w) na-
kazach Moich bedziecie postepowali, i praw Moich przestrzegali
i czynili.

Izrael, ktéry otrzyma nowe serce i nowego ducha (w. 26), bedzie prawdzi-
wie ludem Jahwe. Stanie si¢ Jego $wiatynia: I ducha Mojego dam we wnetrze
wasze (w. 27a). W swej istocie duch (T117) przenikajacy wnetrze Izraelitow
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bedzie mocy dziatajaca, ktéra do konca uszlachetni naréd, zdolny do zycia
zgodnego z otrzymanym powolaniem. Oznaczalo to, iz otrzyma moc Zyciowa
(por. Ez 37,14), gwarantujaca bezpieczenstwo oraz calkowitg niezaleznos$¢ od
niszczycielskich wplywéw obcych ludow. Wplywy te byly wielorakie. Izraelici
chetnie siegali do przykladu zycia opierajacego si¢ na orientalnych standar-
dach, w ktorych np. praktyki balwochwalstwa czesto byly polaczone z wy-
uzdanymi bankietami. Pociagniety tymi ,,atrakcjami” nar6d fatwo zapominat
o Jahwe, a obce ludy wykorzystywaly te stabosci i przemocg podporzadkowy-
waly sobie Izrael, sprowadzajac go do roli niewolnika. Bylo to mozliwe, ponie-
waz we wnetrzu ludu brakowalo obecnosci ducha Jahwe. Takie ograniczenie
(zawinione) mialo si¢ definitywnie zakonczy¢ w okresie niewoli babilonskiej.
Dar ducha Jahwe, dzialajacy w nowym sercu i nowym duchu narodu, uzdolni
nardéd do czynéw zgodnych z otrzymanym powolaniem.

Na owocnos¢ tego daru wskazuje druga cze$¢ w. 27: i uczynig, Ze (w) na-
kazach Moich bedziecie postgpowali i praw Moich przestrzegali i czynili. Duch
Jahwe jest no$nikiem Jego zamystu, ktérego przejawem byly nakazy (Dp11)
i prawa (D’D@'(:U'T_D). Chodzito o prawo, ktére od wiekdw znane bylo Izraelo-
wi (od czasow Mojzesza), ciggle na nowo rozwijane (dostosowane no no-
wych form Zycia), a réwnocze$nie z coraz wigkszg silg odrzucane przez naréd
(zwlaszcza przez przywodcdw ludu). Jahwe prezentuje sie jako wielki peda-
gog ludu. Jego dary zmierzaja do jednego celu: uzdolni¢ Izrael do poszano-
wania zamystu Pana. Taki stan dobrej kondycji wewnetrznej narodu bedzie
whasnie dzietem Jahwe, co wyraza formuta i uczynie ("N0N), ktéra kojarzy
sie z opisem stworczych czynéw Jahwe (Rdz 1,7-16). Pierwotne dzielo stwor-
cze doznaje nastepnie swego uzupelnienia juz w konkrecie powotania jedne-
go narodu, ktéry miat si¢ sta¢ znakiem dzieta Jahwe w $wiecie. Jego obecnos¢
spowodowala jednak kryzys, a obce narody uznaly to za klgske Jahwe. Tego
zfa wiecej w $wiecie nie bedzie. Izrael, w ktérym dziata duch Jahwe, bedzie
calkowicie skoncentrowany na przestrzeganiu prawu Pana. Na nowy etos ludu
wskazujg trzy czasowniki uzyte ww. 27b: '|'?:I (kroczy¢, postepowac), AW
(strzec, przestrzegac) oraz MWY (czynic). Mozna je uzna¢ za wyrazenia syno-
nimiczne. Zwraca uwage zwlaszcza ostatni czasownik TI"(TUKTJ; jest on ponownie
uzyty ww. 27. Za pierwszym razem odnosi si¢ do czynu Jahwe, a w drugim
uzyciu wskazuje na czyn Izraela. Aktywno$¢ Pana nie pozostaje bez echa (jak
bylo to w przesztosci), lecz znajduje stosowna odpowiedz w aktywnosci Izra-
ela, w calej harmonii wzgledem wymagan Jahwe (nakazy i prawa). Uzycie az
trzech synonimicznych czasownikow podkresla petne zaangazowanie si¢ ludu
w dziele postuszenstwa Panu. Ich czyny beda zatem wzorcowe, a tym samym
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beda glosi¢ prawde o tym, kim i jakim jest Jahwe. Nie bedzie juz zadnego pre-
tekstu dla obcych ludéw dla zywienia pogardy i bezczeszczenia Jahwe i Jego
ludu. Ostatecznie imi¢ Jahwe bedzie uswiecone (por. w. 23).

Ez 36,28

"2 DI DYNAXY AN WK 77X DRIV
O7TOX? D27 MK K1 DY

I zamieszkacie w ziemi, ktorg datem ojcom waszym, i bedziecie
dla Mnie ludem, a Ja bede dla was Bogiem.

Wedréwka Izraela ostatecznie dobiegnie kresu. Jahwe sktada obietni-
ce: I zamieszkacie w ziemi, ktérg datem ojcom waszym. Pobrzmiewa tu echo
pierwszej obietnicy danej Abrahamowi w formie polecenia: Jahwe rzekt do
Abrama: ,Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do kraju, ktory ci
ukaze” (Rdz 12,1). Zamyst Jahwe byl od poczatku ten sam: zapewnic bezpiecz-
ne i dostatnie zycie swojemu ludowi. Ten zamyst zostal wyrazony w obrazie
dostosowanym do potrzeb dwczesnych plemion. Wiecznie bigkajace si¢ po pu-
styni szczepy (por. Pwt 26,5) musialy na co dzien zmagac si¢ z trudami zycia
i nigdy nie byly pewne nadchodzacego dnia. Z tej niepewnosci i statego leku
wybawiat ich Jahwe, skladajac obietnice odziedziczenia spokojnej i dostatniej
ziemi. Wprawdzie Izrael juz raz otrzymal ziemie¢ w czasach Jozuego, lecz ten
dar zmarnowal. W nowych okoliczno$ciach nie powtdrzy sie juz ten dramat.
Zanim Izrael zamieszka w ziemi (YIN2 DZ;:I;'(_U"]), dozna radykalnej transfor-
macji, o ktdrej pisal prorok w ww. 26-27. Na starej ziemi obietnicy zamieszka
nowy lud Jahwe. Bedzie to Izrael, ktéry co do ciata (3), kontynuujgc dzieje
dawnego ludu, staje si¢ jednak nowym na skutek daru ducha Jahwe.

W drugiej czesci w. 28 pojawia sie formula zwigzana z ideg przymierza:
i bedziecie dla Mnie ludem, a Ja bede dla was Bogiem. Warto$¢ przymierza nie
ulegla degradacji pomimo zerwania go przez Izrael (por. Ez 17,13-18). Wier-
nym jego uczestnikiem pozostal Jahwe, ktéry dysponowat moca i postanowie-
niem odnowy relacji ze swoim ludem. Prorok dwukrotnie ten zwigzek nazywa
przymierzem pokoju (Ez 34,25; 37,26), ktére gwarantowalo bezpieczne i do-
statnie zamieszkanie Izraela w ziemi (obietnicy i daru).

W kontekscie mowy o zbezczeszczeniu imienia Jahwe (w. 23) szczegdlne-
go znaczenia nabierajg stowa: a Ja bede dla was Bogiem. Obce ludy na nowo
przekonaja sie, ze Jahwe jest Bogiem Izraela, oraz, ze ten fakt bedzie wielce
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pouczajacy. Lud Jahwe mieszkajacy w ziemi obietnicy izazywajacy pokoju
$wiadczy o swoim Dawcy, ktorego ludy nie moga juz bezczesci¢. Powodzenie
Izraela staje sie rownocze$nie sposobem gloszenia wielkosci Jahwe posrdd na-
rodéw. Nikt nie wazy si¢ zatem ponownie zaatakowa¢ ludu Pana, ktéry rozpra-
wi sie skutecznie z wszystkimi jego przeciwnikami (por. Ez 25-32).

Ez 36,29

137 'bx MmN DD’I'HNDD I:'373 DInNX ’NU'(U1'I1
:llﬁ DD’BD 1nx'x‘:1 inK ’nm-n
I uwolnig was od wszystkich nieczystosci waszych, i zawotam do

zboza, i rozmnoze go, i nie sprowadze na was gtodu.

Zamieszkiwanie w ziemi — daru Jahwe (w. 28) - bedzie dla Izraela okre-
sem wielkiej prosperity. Pan nie pozostawi swego ludu samemu sobie. Jako
»ogrodnik” bedzie ,,dogladal” te ziemig. Zanim podejmie si¢ tych czynnosci,
Jahwe zwrdci uwage na kondycje samego ludu. Lud o nowym sercu i nowym
duchu, zamieszkujgc na odnowionej ziemi, zostanie uwolniony CRVWIN) od
wszystkich nieczystosci swych (DNIRNV 52n). Pan dokonuje doglebnego
oczyszczenia ludu. Czynno$¢ uwolnienia wyraza prorok czasownikiem Pw?
(por. Ez 34,22; 37,23), ktéry najczesciej jest stosowany w opisach uwolnie-
nie od zewnetrznych wrogéw. W kontekscie w. 29 nie chodzi juz o ten aspekt,
bowiem owi wrogowie juz zostali pokonani. Pozostal wigc wrég wewnetrz-
ny, cala grzeszna tradycja narodowa, ktéra rozwinela sie¢ w narodzie. Odno-
wiony Izrael mial calkowicie zdystansowa¢ si¢ od przesziosci napigtnowane;
grzechem. Jahwe uwolni wiec naréd od nurtujacych wspomnien przesztodci
(grzesznej) i uchroni go od pragnien, ktére mogtoby na nowo lud pograzy¢
W grzesznosci.

Jahwe prezentuje sie jako Pan calego stworzenia. On to wota do zboza
(].ﬂﬂ"??__{ MRXIPY). To wyrazenie zrozumiale jest w kontekscie ekspresji
orientalnej, w ktorej okrzyki (wotanie) nawet do martwych przedmiotéw nie
bylo czym$ obcym. Na stowo Jahwe wszystko si¢ staje. Na Jego wolanie nastaje
obfitos¢ zboza w kraju. Zboze byto synonimem zaspokojenie wszystkich po-
trzeb cztowieka, z niego wyrabiano chleb, podstawowy pokarm. Pommnozone
(’n"2711) zboze oznacza nastanie czasu blogostawienstwa. Izrael nie bedzie
juz musial w wielkim trudzie pracowac¢ na roli i zdobywa¢ pokarm (por. Rdz
3,17). Raz na zawsze ustanie kleska glodu, ktéra nastala w okresie oblegania
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Jerozolimy (Ez 5,17; 7,15; 14,13). Prorok zapowiadal nastanie takiego okresu
w czasach panowania nowego Dawida (Ez 34,23-29). Czynno$¢ rozmnozenia
chleba dokonana przez Jezusa (Mt 15,32-39) jest nowotestamentalnym wy-
pelnieniem proroctwa Ezechiela.

Ez 36,30
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I rozmnozg owoce drzewa i plon pola, abyscie nie przyjmowali
juz hanby glodu posréd narodow.

Jahwe, jako Pan obfitosci (por. Ez 36,10-11), ofiaruje swe dary w nadmier-
nie pomnozonej liczbie. W ww. 29-30 dwukrotnie prorok uzywa czasownika
127 (stac sig licznym, powigkszyc) na znak blogostawienstwa Jahwe, podobne-
go do tego z opisu dzieta stworzenia (Rdz 1,22.28). Na skutek grzechu cztowiek
$ciagnal na siebie przeklenstwo wyrazajace sie pomnozeniem znoju i cierpie-
nia (Rdz 3,16). Los czlowieka zawisnal zatem pomiedzy obfitoscig blogosta-
wienstwa a obfitoscig przeklenstwa. Ezechiel zapowiada zblizajacy sie czas,
gdy Izrael dozna takiego blogostawienstwa. Nie bedzie juz bezwodnej pustyni,
lecz obfitos¢ owocoéw drzewa i plonéw pola. Bedzie to niejako nowy Eden, te-
ren bezpiecznie oddzielony od narodéw (073); nie beda one juz zdolne do
gérowania nad ludem Jahwe (por. w. 15), bowiem wszelkie ograniczenia zycia
Izraela zostang usunigte. Wszelkie ograniczenia symbolizowat gféd (2U7), be-
dacy przeklenstwem narodéw - jego haribg (NBN]).

Ez 36,31
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I bedziecie wspominac drogi wasze zle i czyny wasze, ktore (nie)
byly dobre; i bedziecie czu¢ odraze przed obliczem swoim z po-
wodu grzechow waszych i z powodu obrzydliwosci waszych.

Jahwe odnawiajgc nardd i przysposabiajac go do zycia w ziemi obfituja-
cej we wszelkie dobra (ww. 28-30), nie usuwa zupelnie grzesznej przesztosci
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Izraela. Bedzie ona obecna w pamigci ludu: I bedziecie wspominac¢ (DRIT)
drogi wasze zte. Pamie¢ byta jednym z najwazniejszych faktorow ksztalttujg-
cych $wiadomos¢ narodows. Bez odwotania si¢ do dziejow przodkéw zaden
lud nie magt legitymowac swoich praw do ziemi i przywilejow z tego wyni-
kajacych. Ezechiel, ktory kazal patrze¢ zestancom w przyszios¢, nie odrywat
catkowicie Izraelitow od przeszlosci. Czyni to na wielu miejscach. Brak pa-
mieci byt czyms ztym, zwlaszcza dla Izraela. Jego pamig¢ winna siggaé przede
wszystkim dzieta lito$ci Jahwe. Ezechiel prezentujac symboliczng historie Je-
rozolimy, przytacza wyrzut stawiany jej przez Pana: I przy wszystkich obrzy-
dliwosciach twych i nierzgdach twych nie pamigtatas dni mtodosci twej, gdy
bytas nagq i odkrytq, szamocqgcg si¢ w swej krwi bytas. To wéwczas zlitowat sie
nad nig Jahwe (Ez 16,6-14). Siggajac wstecz, Izrael winien wspomina¢ dwa
wydarzenia: zmitowanie Jahwe oraz grzech ludu. Nardd chetnie zapominat
o tym wszystkim. Tymczasem wspomnienie grzesznej przeszlosci nie miato
za cel karania ludu, lecz ukazaniem w prawdzie miary milosierdzia jaki stat
sie udziatem Izraela. Prorok opisujac histori¢ niewiernosci (apostazji) Izraela
(Ez 20,1-44), zapowiada kare¢ oraz odnowienie, czyli powrdt do ziemi Izra-
ela (w. 42). Temu dzietu zbawienia towarzyszy¢ bedzie rowniez wspomnie-
nie: I bedziecie wspominaé tam drogi wasze i wszystkie czyny wasze, ktorymi
sig splamiliscie, i poczujecie odraze na obliczach waszych z powodu wszelkiego
zla waszego, ktore popetniliscie (w. 43). Prorok niemal doslownie powtarza
te formule w analizowanym wersecie (w. 31). Drogi i czyny Izraela byly zle
(D017), czyli zte byly zasady i ich realizacja w praktyce. Naréd bedzie jednak
zdolny do samokrytyki: i bedziecie czué odraze (DRVPN) przed obliczem swo-
im. Czasownik©1p (czuc wstret, obrzydzenie, przerazenie, odraza), wystepuje
zaledwie 8 razy w BH, w tym 3 razy w Ez i zawsze jako opis odrazy doznawa-
nej przez Izrael z powodu swych grzechéw. Odraza byla zatem ukazywana
przez Ezechiela jako jedyna wilasciwa postawa Izraela wobec swej grzesznej
przeszlosci. Czym byla ona wigksza, tym wigkszy stawal sie dystans ludu od
nieprawoéci, a rOwnocze$nie rodzilo si¢ dzigkczynienie Panu za dzieto zba-
wienia. Duzy nacisk, jaki Ezechiel kfadl na koniecznos¢ wspominania prze-
szlosci z odrazg mial na calu uratowac lud przed préba idealizowania swych
dziejow. Taka pokusa towarzyszyla Izraelowi od zawsze, nawet w czasach
pustyni lud wspominal obfitos¢ wszystkiego w Egipcie, zwlaszcza, ze na Sy-
naju doznawano licznych brakéw (Lb 11,5-6). Ezechiel wskazuje na grzechy
(D2N11Y) ludu, ktére majg by¢ przestroga na przyszitos¢. Izrael nie bedzie
wolny od dokonywania wyboréw. W nowej ziemi otrzyma nowa szanse, ktora
winien dobrze wykorzystac.

222



Ez 36,32
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Nie z powodu was Ja czynig, wyrocznia Pana, Jahwe; niech be-
dzie wiadomo wam; wstydZcie si¢ i rumiericie si¢ z (powodu)
drog waszych, domu Izraela.

"IN LXX brak

Podobnie jak w w. 22, réwniez na zakornczenie mowy o odnowie Izraela
(ww. 22-32) pojawia sie formuta: Nie z powodu was Ja czynig. Tworzy ona
inkluzje catej wypowiedzi. Dziatanie Jahwe jest absolutnie autonomiczne.
Wynika z Jego postanowienia niezaleznie od kondycji, w jakiej znajduje sie
stworzenie, w tym wypadku Izrael. Nar6d ten zostal wybrany bez Zadnych
zaslug, zostal zatem wybawiony réowniez bez zadnych zastug. Pan okazuje
si¢ wierny swoim postanowieniom, ktére gwarantuja Swietlang przysztos¢
Izraelowi. W nowej spotecznosci (w nowym kraju) bedzie uswigcone imie
Pana (w. 22).

Na zakonczenie mowy Pan zwraca si¢ z apelem do ludu: niech bedzie wia-
domo (YTY?) wam; wstydZcie sig i rumiericie si¢ z (powodu) drég waszych, domu
Izraela. Czasownik Y717 (znac) spelnia tu szczegdlng funkcje. Uzyty w formie
nifal imperfec. (w znaczeniu jussivus) wyraza przynaglenie samego Jahwe, by
Izrael poznajac samego, siebie zawstydzil si¢ AW12) i zarumienit sig (’IDY?QTH:).
To stownictwo przypomina wyrazenia zawarte w opisie symbolicznej histo-
rii Jerozolimy (Ez 16,27.52.54.61.63). Cala nieprawos¢ Izraela musi pozosta¢
w pamieci ludu, to ma by¢ czym$ wiadomym, przekazywanym z pokolenia
na pokolenie, podobnie jak przekazywano oredzie o wybawieniu z Egiptu
(por. Wj 12,26). Obie wiesci majg by¢ w Izraelu pielegnowane. Zawieraja one
prawdy o Jahwe i o narodzie. Dzigki takiemu podej$ciu naréd moze ustrzec
sie przed bledami (balwochwalstwem) w przyszlosci, podporzadkowujac sie
catkowicie woli Jahwe.

Ez 36,33
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Tak mowi Pan, Jahwe: W dniu, w ktérym oczyszcze was ze
wszystkich grzechow waszych, i zasiedle miasta i bedg odbudo-
wane ruiny.

JTX  LXX brak

Formuta wprowadzajaca: Tak méwi Pan, Jahwe, oznajmia poczatek nowej
cze$ci mowy Jahwe (ww. 33-34). Nawigzuje ona po poprzedniego kontekstu
(uswigcenie imienia Jahwe owocujac odnowa ludu iziemi), wnosi jednak
nowy aspekt, ktéry dotyczy twérczych uzdolnien nowego Izraela.

Prorok zapowiada ponownie nastanie dnia (D13), czyli czasu zbawczego
dzialania Jahwe. Bedzie to dzien, ktory stanie si¢ przeciwienstwem dnia za-
glady dopuszczonej przez Jahwe: A ty, synu czlowieczy, czyz nie w dniu, (kie-
dy) zabiore od nich ochrong ich, rados¢, ozdobe ich, rozkosz oczu ich, i tesknote
duszy ich, synow ich i cérki ich (Ez 24,25). Byl to dzieni upadku Jerozolimy
(wraz z $wiatynia), calej zabudowy, wszystkiego, co zbudowali przez wieki
mieszkancy miasta. Karanie nastgpito na skutek nieczystosci (balwochwal-
stwo i inne grzechy). W w. 33 Ezechiel ponownie nawigzuje do tematu dnia,
lecz juz w nowym kontekscie - czyndéw zbawczych. Pierwszy z nich odnosi¢
si¢ bedzie do samego Izraela: oczyszczg was ("110) ze wszystkich grzechéw
waszych (DN11IY). To dzieto miato charakter podstawowy i najistotniejszy,
chodzilo bowiem o wewnetrzng kondycje czlowieka (wspolpracownika Jah-
we) powolanego do ksztaltowania oblicza ziemi. Bedac nieczystym nie byt
zdolny do tworczego przeobrazania swego otoczenia. Szczegélowo temat
oczyszczenia Izraela prezentuje prorok w w. 25. Byl to zatem temat wiodacy,
bowiem przemiana ziemi musiata si¢ rozpocza¢ od przemiany (oczyszczenia)
czlowieka (Izraela). Prorok zapewnia, zZe oczyszczenie dokonane przez Jahwe
bedzie doglebne i catkowite (ze wszystkich grzechéw). Naréd otrzyma nowe
oblicze, na ktérym ,wypisane” bedzie oczyszczajace dzielo Jahwe.

Jahwe zasiedli (’D;I'(_Uifl]) miasta (DY) nowg spotecznoscig. Podobnie
jak ,,niegdys” Pan umiescil pierwszego czlowieka w ogrodzie Edenu (Rdz 2,8),
réwniez w epoce odnowy umiesci czlowieka (odnowiony Izrael) w nowym Ede-
nie, nazwanym miastami. Ow ,,Eden” nie bedzie jednak rajskim ogrodem, lecz
ziemig dang ludowi, by ksztaltowal jej oblicze (por. w. 35). Bedzie ona bowiem
posiadala znamiona grzesznej przesztosci, ruiny (N12MNi]). Zjednej strony
beda one wspomnieniem grzesznej przeszlosci (w. 32), a z drugiej wyznacza
ogrom zadania stojacego przed Izraelem, ktory z tych ruin bedzie musial stwo-
rzy¢ doskonalg siedzibe narodu. Na czele ,,budowniczych” bedzie jednak Jahwe,
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dlatego dzielo zostanie dokonane, o czym $wiadczy uzycie formy 11221 (bedg
odbudowane). Pan jest gwarantem odbudowy, natomiast naréd oczyszczony
i odnowiony (o nowym sercu) bedzie uleglym wspdtpracownikiem Jahwe.

Ez 36,34
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A ziemia spustoszona bedzie uprawiana, aby nie byta pustko-
wiem dla oczu kazdego przechodzgcego.

W. 34 kontynuuje mysl o przemianie ludu ijego srodowiska (w. 33). Na
poczatek zostata wysunigta kwestia ziemi (Y7IX1]). Ten temat ma istotne zna-
czenie w calym przestaniu Ez 36 (blogostawienstwo goér i odnowa Izraela).
Ziemia jest nade wszystko wlasnoscia Jahwe (w. 5), stala si¢ jednak miejscem
przelewania niewinnej krwi (w. 18), jej przeciwienstwem byly ziemie obce (w.
19), posrod ktdrych szydzono z Izraela wyprowadzonego ze swej ziemi (w. 20).
Jahwe tymczasem pograzyl obce ludy i postanowil na nowo wprowadzi¢ lud
swoj do ziemi jako miejsce jego zamieszkania (w. 24. 28).

Prorok obrazowo ilustruje przemiang jaka dokona si¢ na ziemi: byla spu-
stoszona (ﬂ@'(_U;jU), bedzie uprawiana (TAVR). Spustoszona ziemia byta zna-
kiem wszelkiego niedostatku. Taka stala sie Jerozolima i jej okolica, co stalo
sie pobudka do radosci wsréd Ammonitéw (Ez 25,3). Spustoszony Izrael stat
sie odraza dla ludzi i nikt obok niej nie przechodzil (Ez 33,28). Stala si¢ $ro-
dowiskiem nieprzyjaznym dla zZycia. Przemieniona ziemia przez Jahwe bedzie
srodowiskiem tworczego wysitku Izraela, ktory bedzie ja uprawial. Rdzen 72y
(rzeczownikowo: stuga, doradca, urzednik; czasownikowo: pracowac, stuzyc,
uprawiac) wystepuje 18 razy w Ez. Prorok opisujac blogostawienstwo gor Izra-
ela zapowiada iz beda one uprawiane i beda obsiewane (por. w. 9) przynoszac
obfite plony (ww. 29-30). Ziemia bedzie niezwykle Zyzna, a trud uprawiajg-
cych ja okaze si¢ w nadmiarze owocny.

Przechodnie nie bedg juz wigcej omijali tej ziemi. Nie bedzie juz dla ich
oczu rysowala si¢ jako zlowieszcze pustkowie. Jej wyglad bedzie przyciagal,
dlatego nie zabraknie juz przechodniéw (bedzie miejscem bujnego zycia spo-
tecznego). Ich obecno$¢ bedzie swiadectwem zaistnialej przemiany. Izraelowi
nie bedzie grozilo nic zlego ze strony obcych (przechodniéw). Zmieni sie je-
dynie ,,opinia” o ludzie Jahwe wsréd narodéw, a tym samym Jego swiete Imie
nie bedzie juz bezczeszczone.
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Ez 36,35
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I bedg méwic: Ziemia ta spustoszona stata sig jak ogrod Eden;
a miasta zrujnowane i spustoszone, i zburzone (sq) umocnione
i zamieszkae.

Przechodzgcy (121Y) nie pozostang bez reakcji uzewnetrzniajacej ich kon-
takt z odnowiong ziemia, to oni bedg méwic. Ich misja bedzie zwiastowanie
wsrod narodéw zmian, jakie na ziemi dokonaly sie za sprawa Jahwe. Mieli
»W pamieci” obraz spustoszonej ziemi, tymczasem stafa si¢ (ona) jak ogréd
Eden. Juz opis wcze$niejszy (ww. 28-34) ujawnial cechy odnowionej ziemi,
ktére odnosily sie do Edenu (por. Ez 27,23; 28,13; 31,9.16.18). Ezechiel lubuje
sie w tym poréwnaniu. Eden byl synonimem obfitosci, luksusu. Joel odwotuje
sie do podobnego skojarzenia: ziemia ta jest przed nim jak ogréd Eden, lecz po
nim bedzie pustym stepem i przed nim nikt nie ujdzie (J1 2,3), lecz pisze o od-
wrotnym procesie, czyli Eden mial sta¢ si¢ kraing pustynna (przeciwnie jak
odnowiony Izrael). Mysl Ezechiela wspoltgra natomiast z oredziem Deutero-
izajasza: Zaiste, zlituje sig Jahwe nad Syjonem, zlituje si¢ nad wszelkg jego ruing.
Na Eden zamieni jego pustynie, a jego stepy na ogrod Jahwe. Zapanujg w nim
rados¢ i wesele, pienia dziekczynne przy diwieku muzyki (Iz 51,3). Ten tekst
zawiera juz rozwinieta mysl, ktdra prezentuje reakcje ludu zamieszkujacego
Eden: rados¢, wesele i dzigkczynne pienia. To wizja eschatologiczna, ktora nie
byta zupelnie obca Ezechielowi.

W przeciwienstwie do Deuteroizajasza, Ezechiel nie podkresla jakosci zy-
cia mieszkancow, lecz forme odnowionej ziemi. Siedliskiem Izraela beda mia-
sta (DMY). Byly to centra uksztalttowane juz przesztosci, lecz na nowo otoczone
murami: umocnione i zamieszkafe. Staly si¢ bezpiecznymi siedzibami, ktérym
nie grozily napady obcych ludéw. Rados¢ i wesele, o ktérych pisze Deuteroiza-
jasz, $wiadczyty o pelni szczescia, jakiego doznawali ich mieszkancy.

Ez 36,36
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I poznajg narody, ktére pozostaly wokét was, ze Ja (jestem) Jah-
we, odbudowatem (to, co bylo) zburzone, obsadzitem (to, co
byto) spustoszone; Ja Jahwe, powiedziatem i uczynie.

Opis odnowionej ziemi (ww. 33-36) konczy stereotypowa formuta: I po-
znajg narody (\YTM). Nawigzuje ona do w. 23, w ktérym jest mowa o po-
znaniu Jahwe przez obce narody, co dokona si¢ na skutek uswiecenia Pana
posrodku nich. W w. 36 owe narody zostaly bardziej ukonkretnione — byly
to te ludy, ktére pozostaly wokot was. A wiec te, ktérych nie zniszczyl Jahwe
(w czasie najazdu Nabuchodonozora oraz innych nieszczes¢). Sformutowa-
nie: uswiecenie sig Jahwe (w. 23) odnosi si¢ do wszystkich sposobéw obecnosci
Pana w $wiecie, w tym takze w czasie odbudowy ziemi Izraela: odbudowatem
(to, co bylo) zburzone, obsadzitem (to, co byto) spustoszone. Pan czynil odnowe
réwniez rekami swego ludu, podobnie jak wcze$niej rekami wojska Nabucho-
donozora karal Izrael.

Koncowe stowa: powiedziatem i uczynig ujawniajg jedno$¢ stowa i czynu
Jahwe. Jego zapowiedzi byty liczne w dziejach Izraela (mowa przez prorokéw).
Ezechiel wlaczyl sie¢ w ten glos prorocki w najbardziej dramatycznych chwi-
lach w dziejach narodu. Nie byl jednak wystuchany w Jerozolimie. Pomimo
podwojnej kleski Izraela (odpadnigcie od Jahwe i popadnigcie w niewole babi-
loniska), Jahwe nie przestawal przemawia¢ do ludu, a Jego czyny przechodzily
od karania do zbawienia. Swiadkiem tego procesu byt Ezechiel, dlatego na gru-
zach epoki krélewskiej, przebywajac w Babilonii, mocno $wiadczy o nowych
czynach Jahwe, ktére niechybnie nastapia (i uczynie - "W).

Ez 36,37
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Tak méwi Pan, Jahwe: Jeszcze tak pozwole sig uprosi¢ domowi
Izraela, Zeby uczynic¢ im: Pomnozg ich, jak stado ludzi.

JTX  LXX brak

Ostatnie wersety mowy Jahwe (ww. 37-38) koncentruja si¢ na losie domu
Izraela. W calym fragmencie Ez 36 jest on wspominany az 7 razy. Motyw ten
strukturuje zatem caly rozdzial. Juz w w. 10 pojawia sie obietnica Jahwe: I po-
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mnoze wsréd was ludzi, caly dom Izraela. Taki byl podstawowy zamyst Pana
wzgledem zestanncéw. W w. 37, po uroczystej formule: Tak méwi Pan, Jahwe
(wskazuje ona na poczatek nowej czesci mowy i przypomina o autorytecie
Jahwe w calym oredziu), prorok przekazuje stowa, ktore pouczajg lud o ich
wlasciwej postawie wzgledem Jahwe. Formuta NNT TP (jeszcze tak) taczy w.
37 z poprzednimi frazami i wskazuje, ze kolejne stowa stanowig istotne dopet-
nienie calego oredzia.

Jahwe jeszcze (T1Y) raz chce zacheci¢ lud, by do Niego przystapit. Dom
Izraela nie ma by¢ tylko biernym odbiorca Bozych wyrokéw, lecz, podobnie
jak w przeszlosci, winien zwracac si¢ do Niego w swych prosbach i blaga-
niach (por. zwlaszcza Psalterz). A czynnos¢ ta nie bedzie czyms$ daremnym.
W celu zachecenia go do wysitku, prorok w imieniu Jahwe zapewnia: pozwo-
le si¢ uprosic¢ (w")_:rx) domowi Izraela. Zastosowana forma czasownika '(UTI
(szukad, troszczyc sig, pytac) w nifal wyraza takie czynnosci, jak: da¢ sig szu-
ka¢, pozwalaé sie pytac. Poszukiwanie to jedno z najwazniejszych zadan, jakie
otrzymal Izraelita; psalmista wyznaje: Szukatem (’Z;T(:D'TT[) Jahwe, a On mnie
wystuchat i uwolnit od wszelkiej trwogi (Ps 34,5). Kto ufa, ten znajduje Pana.
Byta to podstawowa zasada Zycia Izraela jako spotecznos$ci Jahwe. Balwo-
chwalstwo i inne wystepki zrywaly kontakt z Panem. W tej sytuacji juz nikt
nie szukal Pana. Podobnie bylo w okresie krélewskim. Po grzesznych rzg-
dach Roboama w Jerozolimie, jego nastepca, Asa, usunal oftarze i figury boz-
kéw, a nastepnie: Nakazal mieszkaricom Judy, by szukali Jahwe, Boga swych
ojcow, i wypetniali prawo oraz przykazanie (2 Krn 14,3). Podobna sytuacja
zaistniata w czasach Ezechiela. Po dopelnieniu si¢ karania i surowosci Jahwe,
nadszedl czas odnowienia relacji. Szukac i prosi¢ Jahwe moze tylko ten, kto
pokiada w Nim ufno$¢. Ezechiel zapewnial, iz Pan pozwoli uprosicé si¢ domo-
wi Izraela. Zestaricy winni zatem oczekiwa¢ na Jego wsparcie, sami jednak
musza wykaza¢ stosowng inicjatywe. Odtad los zestancow zalezy réwniez od
nich samych.

Nie czekajac na sformulowanie prosby, prorok, wimieniu Jahwe, pod-
powiada jej tres¢: zeby uczynic im: Pomnozg ich jak stado ludzi (por. w. 10).
Mnogos¢ stad (owiec i kdz) obecnych na zboczach Gér Judzkich byla zawsze
obrazem fascynujacym Izrael. Brak takiej sceny stawat sie zwiastunem kleski,
co dla ludu oznaczalo zblizajacy si¢ gtod. Izrael mial natomiast by¢ jak ogrom-
ne stado (mnogo$¢ ludzi), ktére posiada w obfitosci wszystko to, co im bylo
potrzebne. Prosba o pomnozenie (T27X) byta prosba o blogostawienstwo, po-
dobng do tego, jaki otrzymali pierwsi rodzice (Rdz 1,28) oraz Abraham (Rdz
12,2). Nowy Izrael musi zatem wréci¢ do tych poczatkéw. Jego prosba o po-
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mnozenie ludzi bedzie wyrazem powrotu do Jahwe i powierzenia Mu zaréwno
swego losu jak i losu swych potomkow.

Ez 36,38

NN 12 PIINA DYYI INYD DWTR XY
YT X2 W DTN XY NiXDR N3N owy

Jak stado Swigte, jak stado Jerozolimy na $wieta jej, tak bedg
miasta spustoszone wypetnione stadem ludzi, i poznajg, ze Ja
(jestem) Jahwe.

W ostatnim wersecie mowy Jahwe prorok uzasadnia konieczno$¢ kiero-
wania prosby do Jahwe o pomnozenie ludu. W tym celu Ezechiel odwotuje
sie do znanych zwyczajow kaptanskich praktykowanych w Jerozolimie (jako
kapfan mial w pamieci $§wiatynie). Na poczatku prezentuje dwa poréwnania;
oba bazujg na idei stada (JXX), tym samym nawigzuja do wzmianki zawar-
tej ww. 37. Stado w jezyku pasterskim odnosito sie do wiekszej liczby owiec
wzglednie koz. Wybrane sztuki ze stada byly przeznaczane do skladania z nich
ofiar na oltarzu w §wiatyni, w Jerozolimie. Tworzyly one wowczas stado swiete
(DWTR IRX). Nie moglo sie w nim znalez¢ nic posiadajacego skazg, jakakol-
wiek ulomnos¢. Dla Jahwe mozna bylo ofiarowac tylko to, co najlepsze. Drugie
poréwnanie: jak stado Jerozolimy na $wieta jej (1"TV1M3) daje uzasadnienie
konieczno$ci wylonienia stada swigtego. Bedzie ono ofiarowane podczas cele-
browania $wigt w Jerozolimie. Jest to ostatnie uzycie przez proroka nazwy tego
miasta w swej ksiedze (w Ez 40-48 mowa jest o miescie = Jerozolima). Dla Eze-
chiela w. 38 staje si¢ niejako testamentem jerozolimskim. Miasto ukazane jest
jako prototypem nowej spolecznosci, catego Izraela, ze wszystkimi jego odno-
wionymi miejscowo$ciami. Dla Izraela kult §wigtynny byt sprawg nadrzedna,
podobnie jak i uroczyste obchodzenie dni $wigtecznych. Nagromadzone w w.
38a okreslenia odwotujg si¢ zatem do istotnych podstaw zycia Izraela w ziemi:
stado = zgromadzenie w imi¢ Jahwe; swigte = przynaleznos¢ do Jahwe; Jerozo-
lima = miejsce spotkania z Jahwe; swigta = czas celebrowania obecnosci Jahwe.
Jahwe zatem wypelnia¢ mial calo$¢ zycia Izraela i jego srodowiska.

Takim $rodowiskiem bedg miasta spustoszone, wypetnione stadem ludzi.
Jerozolima niejako rozszerzy swoje granice i obejmie calo$¢ ziemi zamiesz-
kiwanej przez Izrael. Spustoszenie nie bedzie juz dotyczy¢ ziemi odnowio-
nej przez Jahwe. To $mierciono$ne srodowisko zostanie usunigte z jej granic
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(stanie si¢ udzialem wrogow Izraela). Liczba mieszkancoéw miast bedzie pet-
na, gwarantem tej obfitosci byl sam Jahwe - prorok wyraza ten fakt formula
m‘x‘gp (bedzie wypetnione). Rdzen X5n (czasownikowo: by¢ w komplecie,
napetnia¢; przymiotnikowo: petny) pojawia sie w kolejnym wersecie (Ez 37,1)
i stanowi facznik dwdch wielkich rozdzialéw (Ez 36-37). Ogrom $mierci
(wysuszonych kosci, Ez 37,1) zostanie zastapiony pelnia zycia (miasta wypel-
nione ludzmi, w. 38). Te wszystkie zmiany zbawcze stang si¢ nowg okazja do
poznania Jahwe.

Wizja suchych kosci (Ez 37,1-14)

Wizja Ezechiela, ktéra otrzymal w dolinie (ww. 1-2), prorok prowadzony
przez Jahwe ujrzat doling wypetniong kos¢mi. Proroctwo wypowiedziane nad
kos¢mi (ww. 3-8), Jahwe poleca Ezechielowi by prorokowal celem udzielenie
ducha i ozywienia kosci. Kolejne przynaglenie do prorokowania (ww. 9-14),
ozywione kosci to dom Izraela, Jahwe otwiera groby Izraela i wprowadza lud
do swego kraju.

Ez 37,1

PP M N2 IRYIN M ”?32 nn
:NiRYY AXZN XM IYpAT Jina

I byta nade mngq reka Jahwe, i wyprowadzit mnie w duchu Jah-
we, i postawit mnie posrodku doliny, a ona byla petna kosci.

o LXX kou eyeveto
ninyy  LXX avbpwmivwv

Po mowie Jahwe (Ez 36,1-38) o blogostawienstwie i pomyslnosci ziemi
(gor) Izraela prorok prezentuje wizje, ktora byla jego osobistym doswiadcze-
niem, a jej tre§¢ miata ogromne znaczenie dla przysztosci Izraela.

W nowej relacji prorok niejako odwoluje si¢ do samego poczatku swej
misji i stwierdza: I byta nade mng reka Jahwe. Podobne doswiadczenie miat
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prorok nad rzeka Kebar, jednak Ezechiel opisywal to doswiadczenie w trzeciej
osobie: i byta nad nim tam reka Jahwe (Ez 1,3b). Bardziej osobisty tok wypo-
wiedzi obecny jest w w. 1, ktory podkresla szczegélne zaangazowanie sie pro-
roka w tresci, ktore byly zawarte w otrzymanej wizji (por. Ez 3,22; 8,1; 40,1).
Na poczatku swej misji prorok zapowiadal karanie Jahwe, natomiast w pdz-
niejszym czasie (po upadku Jerozolimy) zmienia si¢ ton jego wypowiedzi,
ktdra przybiera forme wyroczni pocieszajacej, dajacej nadzieje na pomyslng
przyszlos¢. Najwazniejsze jest jednak to, Ze na wszystkich etapach swej dzia-
talnosci Ezechiel doznawal obecnosci Pana, co bylo symbolizowane obrazem
spoczywajacej na nim reki Jahwe.

Pan staje si¢ przewodnikiem proroka: i wyprowadzit mnie w duchu Jahwe
(por. Ez 42,1.2). We wczesniejszym opisie prorok byl przynaglony do wykona-
nia ruchu: I byta nade mng tam reka Jahwe i powiedziat do mnie: Wstan, idz
na rowning i tam bede mowit z tobg (Ez 3,22). Roznice pojawiajace si¢ w opi-
sach $wiadczg o bogactwie duchowych doswiadczen proroka, ktére trudno
bylo jednoznacznie opisaé. Zycie proroka zostato do korica wpisane w dzieto
Jahwe, realizowane w Izraelu w przelomowym czasie jego dziejow. Wprawdzie
Ezechiel nie podaje nam precyzyjnej daty doznania kolejnego dzialania Jahwe,
lecz wpisuje si¢ ono w okres poprzedzajacy wizje nowej swiatyni (Ez 40,1),
z kwietnia 573 r. przed Chr.

Potega dziatania Jahwe zostala w tekécie wzmocniona wzmianka o du-
chu (1117) Jahwe. Reka i duch Jahwe to sformulowania, ktore wyrazaja niczym
nieograniczone dzialanie Pana, ktéremu bez zadnego sprzeciwu poddaje sie
Ezechiel. Staje si¢ on wybranym swiadkiem zaréwno Bozego dzialania, jak
i Bozego zamystu. Wyprowadzenie ("JXX1) proroka oznacza nie tyle fizyczng
zmiang jego polozenia, co doglebne doznanie obecnosci Jahwe, ktora niejako
przesfania $wiat realny i wprowadza w §wiat Bozego zamystu.

»Porwany” prorok pozostaje w mocy Jahwe, zatem Ezechiel relacjonuje
kolejny etap swych niezwyktych doznan: i postawit mnie ("I11°31) posrodku
doliny (NYP2AN). Rdzen M wyraza ideg¢ spoczynku, uspokojenia. ,,Postawie-
nie” proroka nie bylo zatem zwyklym ,,umieszczeniem”, lecz wprowadzeniem
do $rodowiska, ktére miato w proroku zrodzi¢ doznanie ,,odpoczynku”. Takie
doswiadczenie moglo zaistnie¢ jedynie na skutek zbawczej obecnosci Jahwe,
ktéra u kazdego czlowieka rodzita przekonanie o pelni bezpieczenstwa i ob-
fitosci zycia. W takim ,,$Srodowisku” znalazt si¢ prorok. Byla to dolina, ktora
stala si¢ miejscem spotkania proroka z Jahwe (por. Ez 3,22.23; 8,24). Termin
NYpPA0 bywa tez thumaczony jako réwnina. Ezechiel nie podaje precyzyjnych
informacji na temat poltozenia owej doliny, nie ma to jednak wiekszego zna-
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czenia. Nie bylo to miejsce przeznaczone do ,,odwiedzin”, lecz spelniato funk-
cje znaku, ktéry zostal dany prorokowi. Ow znak przybral posta¢ ogromnej
liczby kosci, dostownie: a ona byta petna kosci (NINXY HISYDD) Motyw kosci
ma wazne znaczenie w oredziu proroka. Kos$ci byly wazng cze$cig istoty zywej
(cztowieka), ktorej los znajdowat si¢ w rekach Jahwe. W czasie karania ciata
synow Izraela zostaly potozone przed oftarzami bozkéw, a nastepnie ich kosci
bylty rozrzucone wokot ich ottarzy (por. Ez 6,5). Ta czynnos$¢ ujawnia calg
niemoc Izraela, ktéry nie mogt si¢ juz odrodzi¢. Do tego motywu nawigzuje
tekst Ez 37,1, jednak podejmuje go juz w nowym kontekscie. Kosci nie byty
rozrzucone wokol poganskich oltarzy, lecz wypelnialy doline, czyli miejsce
spotkania z Jahwe.

Ez 37,2

TX7 Nia7 73 20 20 DYDY 1AYm
TR W MIm NYpan 1e oy

I sprawil, ze przeszedlem nad nimi doktadnie dookota, a oto
(byto ich) duzo bardzo na obliczu tej doliny; a oto (byly) suche
bardzo.

Jahwe nieustannie byt przewodnikiem proroka i sprawil, ze Ezechiel prze-
szedl nad nimi (kosémi) doktadnie dookota. Nie miat to by¢ zatem jakis ogol-
ny oglad kosci, lecz ich szczegétowa inspekcja. Takie podejscie odpowiadalo
doswiadczeniu Ezechiela, ktére nabyl w przesztosci. Widzial zapewne stosy
trupéw w Jerozolimie (597 r. przed Chr.), a styszal wiedci o jeszcze wigkszej
tragedii - z 587 r. przed Chr. Ten obraz doznal istotnego dopelnienia w wizji
otrzymanej od Jahwe. Prorok wkroczyt do miejsca, ktére bylo ,,doling $§mier-
ci”. Zgromadzona w niej byla niejako cata przesztos¢ narodu. Doktadny oglad
byt zatem siggnieciem pamigcig w przesztos¢, a wigc do tego, co juz nie istnia-
to. Chodzilo o calg przesztos¢ narodu, zaznacza to prorok w sformutowaniu:
a oto (bylo ich) duzo bardzo na obliczu tej doliny. Bardzo duzo, czyli wszystko.
Prorok uswiadamial sobie fakt, ze oto nastapil kres narodu, a zwlaszcza, ze
kosci byly suche bardzo (735)5:'! U¥NIN). Proces rozkladu ciata juz si¢ za-
konczyl. Nastgpil definitywny koniec oznak wszelkiego zycia; oznaczal on
trumf $mierci, ktdrej tragizm prorok poznat osobiscie, gdy umarta mu zona
(Ez 24,15-27). Ezechiel, za sprawg Jahwe, znalazl si¢ posrodku doliny (w. 1),
posrodku $mierci (w. 2).

232



Ez 37,3
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I powiedziat do mnie: Synu czlowieczy, czy ozyjg kosci te? I po-
wiedziatem: Panie, Jahwe, Ty wiesz.

JTX  LXX brak

Formuta: I powiedziat do mnie wystepuje az czterokrotnie w fragmencie
Ez 37, 1-14 (ww. 3.4.9.11), wskazujac na dominujaca role stowa Jahwe w calym
relacjonowanym przez Ezechiela wydarzeniu. Pan daje obraz (wizj¢), a row-
noczesnie przekazuje interpretujace go stowo. Bez tych dwdch faktoréw nie
moglaby sie dokona¢ wlasciwa komunikacja miedzy Jahwe a prorokiem.

Jahwe inicjuje swe stowa znanym prorokowi okresleniem: Synu cztowieczy
(por. w. 9.11). Osoba proroka nie znika zatem z centrum ,zainteresowania”
Jahwe. Nieustannie przywolywana Jego obecno$¢ oraz wskazéwka o mowie-
niu Pana nadajg jednolity charakter literacki jednostki (ww. 1-14). Wszystkie
te elementy sprawiajg, ze wypowiedz traktowana jest w sposdb szczegolny, po-
dobnie jak fragment Ez 8,5-18 (profanacja swiatyni). Oba fragmenty przyna-
leza do dwdch réznych czesci ksiegi i zawierajg przeciwstawne tresciowo prze-
stanie: 1) Grzech apostazji Izraela (Ez 8,5-18); 2) Zbawcze dzielo Jahwe (Ez
37, 1-14). W konfrontacji tych dwoch wydarzen dzielo Jahwe mialo odnies¢
pelne zwyciestwo, a dawna apostazja Izraela bedzie jedynie wspomnieniem
przesztosci, ktdrej zlo juz nigdy nie powroci.

Jahwe traktuje proroka jako partnera dialogu. Bedac doskonalym peda-
gogiem, Pan stawia pytanie Ezechielowi: czy ozyjg (N1"NNI) kosci te? Temat
zycia przebija sie zwlaszcza we wszystkich fragmentach Ez 1-39 (por. Ez 47,9),
poczawszy od wzmianki, istotach Zyjacych w wizji wprowadzajacej (Ez 1,5),
a skonczywszy na obrazie ozywiajacych wod wyplywajacych ze $wiatyni (Ez
47,1-12). Te ramowe teksty (dla calej ksiegi) stanowig tre$¢ oredzia zycia, kto-
rego oredownikiem stal si¢ Ezechiel. Pytanie, jakie otrzymal, bylo wprawdzie
skierowane do niego, lecz za ostatecznego adresata miat odbiorcow przestania
prorockiego. Pytanie wskazuje na temat, ktory nurtowal wszystkich, a zwlasz-
cza Izraelitow pograzonych w smutku utraty ojczyzny. Pytanie o zycie bylo py-
taniem o przyszlo$¢, na ktéra wskazywal w swej misji prorok. Zainteresowanie
przysztoscia wynikalo z tego, ze przeszlosc¢ zostata juz oceniona (Ez 1-24). Po-

233



mimo wielkiego daru Jahwe, jaki otrzymat Izrael, naréd ten nie sprostat swe-
mu powolaniu. Pytanie skierowane do Ezechiela bylo pytaniem o mozliwos¢
realizacji obietnicy bezpiecznego zycia, zgodnie z obietnicg dang przez Jahwe
przodkom Izraela. Czy w obliczu zaistnialych faktéw mozliwe byta jeszcze od-
nowa narodu?

Prorok nie czul si¢ kompetentny, by da¢ odpowiedz na te najwazniejsze
kwestie: I powiedziatem: Panie, Jahwe, Ty wiesz (RVT?). Druga czes¢ w. 3 na-
wigzuje do pierwszej czesci tego wersetu:

I powiedziat do mnie (w. 3a); I powiedziatem (w. 3b).

Stowu Jahwe odpowiada stowo cztowieka (proroka). Obie ekspresje sa ko-
nieczne i to w porzadku zaprezentowanym w w. 3. Catos¢ wiedzy lezy po stro-
nie Jahwe; Jego pytanie zmierza do tego, by prorok odkryt tresci, ktére pozosta-
waly dotychczas poza kregiem jego doswiadczenia. Dowodzi tego odpowiedz
Ezechiela: Panie, Jahwe, Ty wiesz. Prorok nie mogl odwotac si¢ do osobistego
poznania w tym wzgledzie, bowiem przekonanie o wskrzeszeniu cial zmar-
tych nie bylo jeszcze trescia credo Izraela. Pewng wskazdwka mogty by¢ trady-
cje utrwalone w tzw. dziele deuteronomistycznym, ktére przypisywaty czyny
w mocy Eliaszowi i Elizeuszowi. Mieli oni wskrzesza¢ umartych (1 Krl 17,19-
23; 2 Krl 4,29-37). Ezechiel mogt zna¢ te tradycje, lecz niewiele one wnosity
w kontekscie wizji wyschnietych kosci (w. 2). Przywrécenie do zycia w takim
stanie (wyschnietych kosci) nie bylo znane w Izraelu. Odpowiedz proroka ma
zaréwno charakter osobisty, jak i zawiera odpowiedz catego narodu. Faktycz-
nie Ezechiel oraz caly Izrael nie znali odpowiedzi na to pytanie. Wielu z miesz-
kancow Jerozolimy (apostatow) moglo odpowiedzie¢ negatywnie: ,, Kosci nie
ozyja". Prorok odwoluje si¢ jednak do ,wiedzy” Jahwe. Wskazuje zatem na na-
ture poruszonej kwestii, ktorej rozstrzygniecie przekracza mozliwosci czlowie-
ka. Ezechiel oczekuje, ze Pan sam odpowie na stawiane pytanie. Jego unizenie
wzgledem Jahwe ujawnia formula: Panie, Jahwe, Ty wiesz. Prorok zatem az na
trzy sposoby zwraca si¢ do Jahwe, zanim wyrazi przekonanie, ze w nurtujacej
kwestii jedynie Pan posiada wiedze: NUT? (wiesz). Rdzen YT (poznad, wie-
dziec) stosuje Ezechiel przede wszystkim w formutach méwigcych o poznaniu
Jahwe przez Izrael, wzgledzie przez obce ludy (w najblizszym kontekscie: Ez
36,38; 37,6). Ezechiel zatem odwoluje si¢ nie do swego doswiadczenia, lecz
zamystu Jahwe. Doznajac blisko$¢ Pana, wyraza rGwnoczesnie nadzieje, ze Jah-
we podzieli si¢ swa wiedza z nim, a w koncu z caltym Izraelem. W zaistnialej
sytuacji prorok pozostawia inicjatywe wytacznie Panu.
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Ez 37,4
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I powiedzial do mnie: Prorokuj nad kos¢mi tymi i powiedz do
nich: Kosci suche, stuchajcie stowa Jahwe.

Po frazach wprowadzajacych (ww. 1-3), w w. 4 prorok informuje o pole-
ceniu, jakie otrzymal od Jahwe. Na wstepie powtarza formule: I powiedzial
do mnie (por. w. 3a), wskazujac na poczatek kolejnego etapu kontaktu z Pa-
nem (ww. 4-8). Ezechiel ma spetni¢ swe podstawowe zadanie: Prorokuj (N32X)
nad kos¢mi tymi. Podobne przynaglenie otrzymal prorok w kontekscie mowy
o gorach Izraela i ziemi Izraela (Ez 36,1.3.6). Zarysowany w ten sposob pro-
gram aktywnosci proroka ujawnia kierunki dziatania Jahwe. Pan wskazuje na
ziemig (Izraela) i lud ja zamieszkujacy. Obie rzeczywistosci ulegly potwornej
dewastacji. Ziemia pozostawala spustoszona, a lud zamienil si¢ w suche kosci.
W obliczu tej tragicznej transformacji zestancy pozostawali w catkowitej nie-
mocy (brak $rodkéw zaradczych). Zaréwno ziemia, jak i kosci zostaly perso-
nifikowane, do nich bowiem przemawia prorok: i powiedz (\X12IR) do nich.
Zastosowana konwencja zmierza do wykazania faktu, iz mowa proroka nie
miesci sie w wymiarach czysto naturalnych. Ezechiel nie plasuje sie w szeregu
wielu 6wczesnych ,,prorokéw” (por. Ez 13), lecz wykonuje misje powierzong
mu przez Jahwe. Odbiorcg oredzia prorockiego na poczatku jest to, co martwe
i niezdolne do jakiejkolwiek percepcji stow: Kosci suche, stuchajcie stowa Jah-
we. W tej konicowe frazie (w. 4c) znamienne jest zestawienie ze sobg dwdch
wielko$ci: 1) pelnia zycia — Jahwe; 2) catkowity brak zycia — kosci suche. Owe
kosci réznig si¢ jednak od innych martwych przedmiotéw (np. kamienia), bo-
wiem byly nos$nikiem zycia, ktére bezpowrotnie odeszlo, staly si¢ jak kamie-
nie. Absurdalnos$¢ zaistnialej sytuacji zlagodzil Ezechiel juz wczesniejszymi
wzmiankami, a zwlaszcza mowg O zamianie serca z kamienia na serce z ciala
(por. 36,26). Ten znak, odnoszacy sie¢ do sfery wnetrza, obejmie rowniez to,
co zewnetrzne. Kosci suche maja stac si¢ ,,stuchaczem” oredzia odnowy. Cala
dolina przemieni si¢ w ogromne audytorium. Jego zakres poznatl juz Ezechiel,
ktory przeprowadzit oglad wszystkich kosci (por. w. 32). Skuteczno$¢ mowy
Ezechiela zapewnia wsparcie Jahwe. To On sprawia, ze martwe kosci staja sie
postuszne. Ekstremalna sytuacja, w jakiej znalazt si¢ Izrael, domagala sie eks-
tremalnych dzialan. Prorok od chwili swego powotania (Ez 1,1-3) byt $§wiad-
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kiem wielu ,,dziwnych” wydarzen. W niektdrych epizodach sam uczestniczyt
(np. lezenie na boku - Ez 4,4-8). Jego dotychczasowa postuga, rzuca $wiatto
na rozumienie nowego wydarzenia, jakim byto ,,przemawianie do martwych
(suchych) kosci”; nie bylo to dziwactwo, lecz bylo realizacja kolejnego etapu
aktywnosci Jahwe.

Ez 37,5
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Tak mowi Pan, Jahwe, do kosci tych: Oto Ja wprowadzam w was
ducha i ozyjecie.

"IN LXX brak
oo LXX ong

Uroczyste i autorytatywne mowienie Jahwe: Tak mowi Pan, Jahwe, obecne
jest w calym rozdziale 37 (por. w. 9.12.19.21). W scenie ,,na dolinie” odbiorca-
mi tej mowy sa wysuszone kosci (mngg‘g). Jahwe prezentuje si¢ jako Stworca.
Podobnie jak niegdys tchnal ducha w nozdrza ulepionego cztowieka (tchnie-
nie zycia [0 NNW1), tak iz stat si¢ on istotg Zywg - por. Rdz 2,7), réwniez
w nowej epoce tchnienie Pana miato moc kreacyjna. Ezechiel w miejsce cza-
sownika MBD1 (tchngé - Rdz 2,7) wprowadza rdzen X121 (przyjsc), ktory uzywa
w formie imiestowu, w osnowie hifil (wprowadzic). Jahwe wprowadza ducha
(M17) w kosci, czyli udziela tchnienia zycia: i ozyjecie (DNM1). Relacja Jahwe
do kosci jest jednoznaczna. Koéci bezwarunkowo zostaja ozywione. Ta bezwa-
runkowos¢ przypomina dzielo stworzenia ,,na poczatku” (Rdz 1,1-2,4a). Pan
zapowiada zatem ponowny triumf zycia. Duch wypelniajac kosci sprawia, ze
nie moga one juz wigcej pozostawac suche. Caly ten proces dokonuje sie bez
wspoldziatania cztowieka. Prorok - syn cztowieczy — ma jedynie o tym dziele
za$wiadczy¢. Nastepuje nowy poczatek, ktdry swa przyczyne ma daleko poza
naturalng strukturg stworzenia symbolizowanego przez suche kosci.

Ez 37,6
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T XD DRYTY DT M7 D32 AN W

236



I dam wam Sciggna, i natoze na was cialo, i rozciggne na was
skore, i dam wam ducha, i ozyjecie, i poznacie, ze Ja (jestem)
Jahwe.

M LXX + pov

Tre$¢ obietnicy zlozonej przez Jahwe (w. 5) doznaje szczegétowej prezenta-
cji w w. 6. Oba wersety koncentrujg si¢ na temacie ozywienia (D)) suchych
kosci. Dzielo Jahwe wyrazaja nastepujace czasowniki: 1) w. 5: X121 (przyjsc);
2) w. 6: dwukrotnie uzyty 101 (da¢, udzieli¢), oy (wstgpowal na gore, nakta-
dac) oraz OOP (przykry¢) Ten drugi rdzen ma szczegdlne znaczenie w proroc-
kim stownictwie, opisujacym zbawcze dzielo Jahwe. Najbardziej znamienny
jest tu tekst Ez 36, 26: I dam wam serce nowe i ducha nowego dam we wnetrz-
nosci wasze i usung serce kamienne z cata waszego i dam wam serce (z) ciata.
Sekwencja daréw Jahwe obecna jest rowniez w obietnicy zawartej w w. 6. Po
pierwszym dam prorok wymienia trzy elementy sktadowe Zywego organi-
zmu: 1) sciggna (0773), czyli przedluzenie migsni az do punktu ich przyczepu;
2) ciato (\W3), chodzi tu o miesista i wewnetrzng strong organizmu, 3) skéra
(1Y), czyli zewnetrzna strona organizmu. Tekst Ezechiela przypomina opis
Hi 10,1: Odziates mnie skorg i ciatem, i spigles Scieggnami i kosémi. Istnial za-
tem pewien schemat odnoszacy sie¢ do budowy anatomicznej ciala ludzkiego.
Ezechiel go znal. Warstwa cielesna cztowieka byla bardzo podobna do zwierzat
ofiarowywanych w $wiatyni (cielce, baranki). Prorok, jako kaptan jerozolim-
ski, mogt w swej mtodosci dobrze zapozna¢ si¢ z procesem przygotowywania
i ofiarowywania zwierzat, tym samym jego znajomos¢ szczegétéw anatomicz-
nych nie dziwi.

Na koncu sekwencji prorok wspomina o najwazniejszym darze Jahwe:
i dam wam ducha. Ta piecze¢ ,wyposazenia” kosci sprawi, ze caly proces do-
biegnie kresu (wypelnienia). W analogii do Rdz 1,26, w pelni obleczone kosci,
nowe zycie, zostang uksztaltowane na obraz i podobienstwo Stwércy, o czym
decyduje wlasnie dar ducha (T117).

To dzieki duchowi ko$ci ozywaja i s uzdolnione do poznania Jahwe. Do-
lina $mierci stanie si¢ doling poznania Pana. Jest to zapowiedz transforma-
cji, jaka miata sta¢ si¢ udzialem Izraela. Dla Ezechiela zycie czlowieka mialo
jedynie wowczas sens, gdy pozostawalo w facznosci z Jahwe, uznajac Go za
Stworce i Pana.
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Ez 37,7

RTD SipIn MNY TR MNIN
:INYYTOX DYV NINYY 127pm WY

I prorokowatem tak, jak polecono mi, i powstat szum, gdy proro-
kowatem, a oto ryk, i zblizyly sig¢ kosci, kos¢ do kosci.

5ip XX brak
127PM LXX kat mpoonyaye

Prorok zostal w pelni wlaczony w realizacj¢ procesu zapowiadanego
przez Jahwe. Jego zadaniem bylo prorokowanie. Ezechiel mial swiadomos¢
cigzacego na nim obowiazku, stad wyznaje, ze zaczal prorokowac: tak, jak
polecono mi ("NMY). Czasownik MY (rozkazac, poleci¢) uzywa Ezechiel
niemal wylacznie w opisach czynnosci symbolicznych (Ez 9,11; 10,65 12,7;
24,18); wyjatkiem jest opis prorockiej postugi Ezechiela (ww. 7.10). Pro-
rok opisuje zdarzenie w konwencji interakcji; na jego slowo prorockie:
Kosci suche, stuchajcie stowa Jahwe (w. 4), powstaje natychmiastowa re-
akcja: i powstat szum (51P), gdy prorokowatem. Termin 5ip (glos, szum)
ma wazne znaczenie dla Ezechiela, zwlaszcza w opisie wizji: I ustyszatem
szum ich skrzydel, jak szum wéd wielkich, jak gltos Wszechmocnego, gdy
sig poruszaly: glos zgietku, jak glos obozu, a gdy staly, mialy opuszczone
swe skrzydta (Ez 1, 24). Szum powstaje na skutek glosu Jahwe. Tozsamos¢
terminologiczna (5ip) podkresla organiczny charakter dokonujacego sie
procesu. Jedyna przyczyna zaistniatego szumu jest gtos Jahwe, ktory zostat
przekazany w stowie prorockim (w. 7). Ezechiel dziala na podobienstwo
samego Jahwe, gdy stoi w dolinie posr6d wyschnietych kosci. Reprezentu-
je rownoczesnie tych wszystkich, ktérzy pomimo zaparcia si¢ Izraela po-
zostali wierni Jahwe i Jego prawu.

Zaistnialy szum stal si¢ znakiem inicjacji niezwykltego procesu, ktéremu
towarzyszyl ryk (UP7). Termin ten bywa ttumaczony stowem szum, jednak
Ezechiel uzywa go wylacznie w celu podkreslenia efektu wielkiej wrzawy, jaka
powstata na skutek dokonujacego sie¢ procesu (Ez 3,12.13; 12,18; 26,10.15;
27,28; 31,16). Nie chodzi tu o zjawisko fizyczne, lecz o doznanie duchowe
(wizja), ktore ma ogromne znaczenie w zbawczym dziele Jahwe. Powstaly ryk
znamionowal poczatek wielkiego dziela, ktére bedzie mialo decydujace zna-
czenie dla przysztosci ludu.
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W obliczu powstalego ryku dotychczas wysuszone inieruchome kosci
zblizaly sig (127PRN1) do siebie. Czasownik 2P (zblizy¢ sig, przystgpic) zna-
mionuje ruch, ktory skutkuje tworzeniem nowej jakosci. Moze oznaczaé
zebranie oséb zdolnych do wykonania trudnego zadania (por. Ez 9,1). Jego
rzeczownikowa forma oznacza wnetrze cztowieka (Ez 11,19; 36,26). W kon-
tekscie w. 7 czasownik 20 wskazuje na ruch, ktéry mial doprowadzi¢ do in-
tegracji porzuconych w bezladzie kosci. ,,Odnajdywaly” one droge do siebie:
kos¢ do kosci (INYY™HX DYD).

Ez 37,8

D1p7 115V W 073 DIPRYTTIIM TR
:D712 PX MM 1Hwnbn iy oby

I zobaczytem: A oto (byty) na nich $ciegna i ciato weszlo, i rozpo-
starla si¢ na nich skora z wierzchu, ale ducha nie (byto) w nich.

Na skutek stéw proroctwa (w. 7) rozpoczal si¢ proces, ktory obserwowat
Ezechiel: I zobaczyltem (?11’X71). Bedac prorokiem, Ezechiel stat si¢ $wiad-
kiem. Poczatkowo wszystko dokonywato si¢ dokladnie tak, jak zapowiedzial
Jahwe (w. 6). Zblizajace si¢ do siebie kosci przyoblekaly sie w $ciegna, cialo
i skdre. Zabraklo jednak ostatniego elementu: ale ducha nie (byto) w nich. Ta
uwaga zmierza do zwrdcenia uwagi na fakt, iz duch nie byl jednym z réw-
norzednych faktoréw, skladajacych si¢ na nowa rzeczywisto$¢, lecz miat
znaczenie szczegolne. Bez udzielenia ducha caly dotychczasowy proces nie
posiadal najmniejszego znaczenia. Prorok zauwazajac brak ducha, zwraca
uwage na samego Jahwe, od ktérego oczekuje, ze dopelni dzieta co dopiero
rozpoczetego.

Ez 37,9
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I powiedziat do mnie: Prorokuj do ducha, prorokuj, synu czto-

wieczy, i powiedz do ducha: Tak méwi Pan, Jahwe: Z czterech
wiatrow przybgdz, duchu, i tchnij na zabitych tych i ozyjg.
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WX LXX brak
M7 LXX brak

Ciala pozostajace bez ducha (w. 8) byly catkowicie bezbronne wobec dzikiej
przyrody doliny. Nie mogly decydowa¢ o swym losie, a tym bardziej nie mogly
wejs$¢ w relacje z Jahwe, a to byl cel catego dokonujacego si¢ procesu.

W tej najbardziej dramatycznej chwili wydarzenia Jahwe, ponownie przej-
muje inicjatywe, kierujac do proroka kolejne stowa. Ezechiel jest uczestnikiem
calego wydarzenia, a Pan przedstawiajac mu ,niekompletny” stan cial, kaze
mu podja¢ kolejny wysitek, aby dzieto zostalo dokonczone. Funkcja proroc-
ka Ezechiela miala by¢ kontynuowana (por. w. 4) i osiagna¢ drugi etap, tym
razem decydujacy o powodzeniu calego wydarzenia. Jahwe zatem przynaglit
Ezechiela: Prorokuj do ducha. Pierwsze stowa proroctwa mial kierowa¢ Eze-
chiel do kosci (w. 4), a drugie zwracaly si¢ ku duchowi. Kosci (suche) i duch to
dwie zupelnie odrebne wielkos$ci. Kosci zgromadzone byty w dolinie $mierci.
Ezechiel mogl je obserwowac. Do czasu jego proroctwa lezaly w bezwladzie
wbrew tradycji semickiej nie byly pochowane i ciagle narazone na profanacje.
Duch natomiast nie przebywal w dolinie, lecz byt zalezny od Jahwe. Wyjatko-
we znacznie ducha (D171]) podkresla Ezechiel, rozbudowuje fraze polecenia
Jahwe o drugie przynaglenie: prorokuj, synu cztowieczy, i powiedz do ducha.
W stowach Pana az dwukrotnie wystepuje okreslenie M17i1 (wraz z rodzajni-
kiem); podobnie ma si¢ sprawa z wezwaniem do prorokowania (X2311). Tego
typu wprowadzenie do opisu aktywnos$ci Ezechiela prowadzilo ostatecznie
do wykazania faktu, iz zbliza si¢ moment kulminacyjnego dzialania Jahwe,
w ktorym prorok mial swéj udzial jako powolany do stuzby syn cztowieczy.
Mowa do ducha staje si¢ zatem wydarzeniem zwrotnym, przezwyciezajacym
wszystkie dotychczasowe ograniczenia, jakimi byly poddane kosci zgroma-
dzone w dolinie.

Prorok mowe do ducha miat rozpocza¢ od autorytatywnego odwotania si¢
do Jahwe: Tak méwi Pan, Jahwe. Ezechiel zaznacza rownoczesénie, ze zaden
duch nie moze dominowac nad Jahwe, lecz musi pozostawa¢ pod Jego kon-
trola. W dwczesnej epoce wielkiego zamieszania duchowego i odpadnigcia od
Pana sporej czesci Izraela oredzie o panowaniu Jahwe nad wszelkim duchem
mialo pierwszorzedne znaczenie.

Misja Ezechiela wkroczyla w decydujacy moment. Prorok staf sie stuga Jahwe
w dziele przywotania ducha: Z czterech wiatréw (NIMA7) przybgdz duchu (M),
i tchnij na zabitych tych i ozyjg. Rowniez w tej czesci w. 9 wystepuje dwukrotnie
rdzen 17, tym razem w réznych znaczeniach. Formuta NI (liczba mn., bez
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rodzajnika) nawigzuje do pierwszego uzycia tego terminu w Ksiedze Ezechiela:
I widziatem, a oto wiatr gwattowny przybyl z potnocy, oblok wielki i ogieri rozbty-
skujgcy i ptongcy wokét niego, a z jego srodka jakby blask stopu zlota ze srebrem ze
srodka ognia (Ez 1,4). Wiatr (wiatry) dla Ezechiela jest nade wszystko znakiem
obecnosci Jahwe, Jego sily i dziatania. Wyrazenie z czterech wiatréw, informuje,
iz przywoltywany duch (TA01) nie przebywa w konkretnym miejscu, jak to byto
w wypadku kosci (w dolinie). Ducha nie mozna byto zatem zamkna¢ w okreslo-
nej przestrzeni, bowiem jego obecnos¢ byla innej natury. Przybywanie z czterech
wiatréw oznaczalo, iz przybywa on znikad, czyli z Zadnego miejsca znanego czlo-
wiekowi. Byl to duch catkowicie podporzadkowany Jahwe.

Duch mial do spelnienia istotne zadanie, na co wskazuja ostatnie stfowa
proroctwa Ezechiela: i tchnij ("1D%) na zabitych (D'NAN03) tych i ozyjg. Rzad-
ko stosowany czasownik MB1 (tchngd, rozpali¢) wystepuje 3 razy w Ez (11 razy
w BH). Uzycie go w w. 9 przypomina forme zastosowana w Rdz 2,7: Wtedy to
Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchngt w jego nozdrza tchnienie zZycia,
wskutek czego stat si¢ cztowiek istotg Zywq. Redaktor kaptanski pisze o tchnie-
ciu przez Boga: tchnienia Zycia; podobny proces miat si¢ dokona¢ w obliczu
zabitych (w. 9). Owi zabici to wszyscy polegli, ktérych kosci ogladat Ezechiel.
Rdznica tresci miedzy Rdz 2,7 a w. 9 zawiera si¢ przede wszystko w podmiocie
ozywianym. Ulepiony cztowiek (Rdz 2,7) nie mial jeszcze swej historii, dopiero
ozywiony duchem w nig wkraczal, natomiast zabici (w. 9) reprezentowali cala
historie narodu, a zwlaszcza jej ponure oblicze, jakim byta apostazja. Ich kosci
suche nie zostaly pogrzebane, nie spetniono wiec wzgledem nich podstawowe-
go obowigzku ukrycia zwlok przed dzika zwierzyng i innymi niebezpieczen-
stwami (do dzi§ Zydzi ktada kamienie na grobach swych zmartych, na znak
pogrzebu i zabezpieczenia im spokoju).

Ozywienie (11171) zabitych zmienia catkowicie obraz doliny §mierci. Duch,
ktory mial przyby¢ z czterech wiatréw, zostal dany przez Jahwe w celu prze-
kroczenia ograniczen, w jakich znalazl si¢ nardd, niejako zamkniety w obrebie
doliny $mierci.

Ez 37,10
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I prorokowatem tak, jak mi polecit; i wstgpit w nich duch, i ozyli;
i staneli na nogach swoich; wojsko wielkie, bardzo wielkie.
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Ezechiel podejmuje dziatanie w calkowitej zaleznosci od Jahwe: I proro-
kowatem tak, jak mi polecil. Owocem tego harmonijnego postepowania be-
dzie obecnos¢ przywolywanego ducha, skutkujgca transformacja cial wypel-
niajgcych doline: i wstgpil w nich duch, i ozyli. Zycie zatem nie znajdowalo sie
w Sciggnach, migsniach (ciele) i skorze (ww. 6.8) — jego nosnikiem byl wytacz-
nie duch, ktéry nie byt immanentng cze$cig srodowiska czlowieka.

Prorok stal si¢ uczestnikiem is$wiadkiem wydarzenia, ktére nie bylo
udzialem jego poprzednikéw. Jego wyjatkowos¢ wynikata z faktu nowe;j sy-
tuacji, w jakiej znalazl si¢ naréd. Z powodu popetnionych nieprawosci Izra-
el odpadl od Jahwe i zamienil si¢ w ko$ci suche. Pan jednak pozostal wierny
swemu postanowieniu. Takie dzialanie Jahwe uzasadnia juz tekst Pwt 7,6b-
8: Ciebie wybral Jahwe, Bog twdj, bys sposrod wszystkich narodow, ktére sg
na powierzchni ziemi, byt ludem bedgcym Jego szczegélng wlasnoscig. Jah-
we wybrat was i znalazt upodobanie w was nie dlatego, Ze liczebnie przewyz-
szacie wszystkie narody, gdyz ze wszystkich narodow jestescie najmniejszym,
lecz poniewaz Jahwe was umitowat i chce dochowaé przysiggi danej waszym
przodkom. Wyprowadzit was mocng rekg i wybawit was z domu niewoli z reki
faraona, kréla egipskiego. Jahwe wybral swoéj lud, mial w nim upodobanie
i wybawil go bez jakiejkolwiek zastugi z jego strony. Podobnie postgpowat
Pan w czasach Ezechiela. Posylajac ducha ozywiajacego, dokonal transfor-
macji (stworzenia) nowego ludu, cho¢ co do ciata (kosci) byl on zwigzany
ze starym ludem.

W. 10 niespodziewanie konczy si¢ informacja o kolejnym skutku dzialania
Jahwe: i staneli na nogach swoich; wojsko wielkie, bardzo wielkie. Ci, ktérzy po-
wstali (1TYM), pochodzili wytgcznie z kosci suchych, rozrzuconych w doli-
nie. Byli to zabici (w. 9), prawdopodobnie polegli w bitwie (bitwach) z nieprzy-
jacielem. Dolina ich pochlonela. Taki stan nie miaf jednak trwa¢ na zawsze.
Duch postany przez Pana, ozywiajac doling, ,,postawit na nogi” potezng armie
wojska (bardzo wielkiego). Wojsko (5?13) wspominat Ezechiel w konteks$cie ob-
cych poteg (Ez 17,17; 27,105 29,18.19; 32,31), jako zlowrogiej potegi wzgledem
Izraela. Wzmianka o ozywionym wojsku, stojacym na nogach (gotowych do
dzialan), stanowi przeciwwage do zbrojnej sily obcych ludéw. Tamte wojska
zostaly pokonane i rozproszone, pozostalo jedynie nowe wojsko, ktdére ozy-
wiane duchem przybylym od Jahwe, stawalo sie sita budujaca, gwarantujaca
nowy, szczesliwy poczatek ludowi Pana.
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Ez 37,11
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I powiedzial do mnie: Synu cztowieczy, kosci te (to) caly dom
Izraela; oni oto méwig: Wyschly kosci nasze i zginela nadzieja
nasza; zostalismy odcieci dla naszego (zycia).

13 LXX kot avtot

Po stowach proroctwa, w ktérych aktywnie uczestniczyt Ezechiel, naste-
puje w tekécie zmiana. Jahwe zwraca si¢ bezposrednio do proroka w celu
wyjasnienia sensu dokonujacych si¢ wydarzen. W dotychczasowej relacji
nie padfa zadna nazwa wlasna. Byta mowa o dolinie, kosciach i wojsku. Opi-
sywane wydarzenie moglo dotyczy¢ kazdego ludu, zwlaszcza ze proroctwa
dotychczas gloszone odnosily si¢ réwniez do obcych narodéw (Ez 25-32).
Dopiero w w. 11 pojawia si¢ okreslenie, ktére rzuca $§wiatlo na rozumienie
tresci relacjonowanej w ww. 1-10: Synu czlowieczy, kosci te, (to) caly dom
Izraela. Podana informacja moze szokowaé. Dolina zawierala kosci catego
domu Izraela. Prorok zapowiadajac odnowe ludu, zwiastowal: Tak mowi Pan,
Jahwe: Jeszcze tak pozwole si¢ uprosi¢ domowi Izraela, zeby uczynic im: Po-
mnozg ich jak stado ludzi (Ez 36,37). Dom Izraela miat przed soba swietlang
przyszios¢, jednak w w. 11 nie chodzi o ten wymiar, lecz o przesztos¢. Caty
(77;3) dom Izraela pograzyt sie w $mierci, czyli ci wszyscy, ktérzy pochodzi-
li z ré6znych pokolen i zamieszkiwali tereny w Poludniowym i Péinocnych
Kroélestwie. Nie ma juz rozréznienia miedzy zwasnionymi stronami. Prze-
szto$¢ Izraela byta pod znakiem $mierci. W zastosowanej konwencji prorok
prezentuje ,,mys$li dreczace” kosci: Wyschly kosci nasze i zginglta nadzieja na-
sza; zostalismy odcigci dla naszego (Zycia). Pierwsza mysl dotyczy procesu
wyschniecia (1W2?) kosci; kwestia ta wprawdzie byla juz znana prorokowi
(ww. 2.4), lecz wyznanie ,,kosci” pozwolito na identyfikacje domu Izraela
z ko$¢mi juz wczesniej wzmiankowanymi. Dwa kolejne ,wyznania” kosci
odnosza sie do konsekwencji, jakie wynikaly z faktu wyschniecia. Po pierw-
sze: i zginela nadzieja nasza. Podobne sformulowanie pojawia si¢ w Ez 19,5,
w kontekscie piesni zalobnej nad krélami Judy (Ez 19,1-14). To wystepki
narodu sprawily, Ze ustala nadzieja, co sprowadzilo katastrofe dla catego na-
rodu. Po drugie: zostalismy odcieci dla naszego (Zycia). Dom Izraela nie przy-
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nalezal juz do sfery zyjacych. Ich odcigcie bylo catkowite i nieodwracalne
(w oparciu o wlasne sily).

Ez 37,12
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Dlatego prorokuj i powiesz do nich: Tak méwi Pan, Jahwe: Oto
Ja otworze groby wasze i podniose was z grobow waszych, ludu
MGoj i wprowadze was do ziemi Izraela.

DPDX  LXX brak
JIX  LXX brak
’DI_J LXX brak

Izrael staje w centrum uwagi ww. 11-12, a tym samym calej perykopy (ww.
1-14). Wizja, ktorg otrzymal prorok, od samego poczatku zmierzata do ujaw-
nienia przyszlosci catego domu Izraela (w. 11). Ezechiel po raz ostatni (w tej
perykopie) jest przynaglony do prorokowania (X23i1). Tym razem formuta
polecenia zostala wzmocniona uzyciem czgsteczki 135 (dlatego), ktora kaze
$cisle zwigza¢ kolejng aktywnos¢ proroka, z tym wszystkim, co dotychczas
zostalo powiedziane i dokonane. Ezechiel mial wigc prorokowac i méwi¢ do
kosci, ktore wprawdzie ozyly (w. 10), lecz ostatecznie przemawial do calego
domu Izraela, pozbawionego nadziei (w. 11). W obliczu tej nieznosnej sytuacji
ponownie wkracza Jahwe wraz ze swoja obietnicg, w ktorej zawarte byly trzy
etapy dzialania Pana. Mialy one za cel przezwyci¢zenie kryzysu, w jakim zna-
lazt si¢ Izrael.

Po pierwsze, Jahwe zapowiada: Oto Ja otworzg (TIQ)D) groby wasze
(D2'N112PR). Ta obietnica moze zaskakiwa¢, bowiem dotychczas prorok opi-
sywat doline wypelniong ko$¢mi, ktére nalezaly do calego domu Izraela, tym-
czasem ww. 12 pojawia si¢ nowy element, czyli groby. W ten sposéb wizja
od symboliki przechodzi do rzeczywistosci dla wszystkich oczywistej. Izraelici
dokladali wszelkich staran, by swych zmartych chowa¢ w grobach (N172p).
Mieszkancy grzebali swych zmarlych w grobach ziemnych ilub skalnych.
W Jerozolimie znajduje si¢ wiele cmentarzy starozytnych. Grobowce wyku-
wano w migkkiej skale, a zmarlych chowano na pdlce kamiennej. Wejscie
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do grobu zamykano wielkim kamieniem (czesto okraglym). Grobowce kro-
lewskie ludzi zamoznych byly bardzo obszerne, skladaly si¢ z wielu komor
grobowych, czesto tez posiadaly wewnetrzne dziedzince. Prorok nie podaje
szczegOtow grobow. Dla narodu najwazniejszymi byly groby patriarchéw (He-
bron — Makpela) oraz krélewskie w Jerozolimie. W wizji Ezechiela nie chodzi
jednak o wybrane groby, lecz o groby jako takie. Bedg one otwarte (I1D). Ta-
kiego wydarzenia nar6d nie znal. Groby byly otaczane szacunkiem. Znajdowa-
ly sie w poblizu miejscowosci (na zewnatrz muréw miast), nie wolno bylo ich
otwiera¢, aby nie zakt6ca¢ spokoju zmartym. Otwarte groby to znak nowego
dzialania Pana, ktdre zmieni oblicze Izraela.

Po drugie, Jahwe obiecuje: i podniose (’D"?thl]) was z grobow waszych.
Grob staje si¢ punktem wyjscia dziatania Pana i oznacza sfere, w jakiej zna-
lazl si¢ caly dom Izraela. Byt to stan niewoli $mierci - i to nie tylko fizycznej,
lecz nade wszystko duchowej. Naréd utracit wiezy z Jahwe. W obliczu takiego
polozenia Izraela Pan dokonuje dzieta, ktore zostato okreslone czasownikiem
HY?ITJ (wchodzi¢, wstepowac, w hifil: podnies¢). Jahwe podnosi dom Izraela, jak
niegdys podnidst go z ucisku w Egipcie (por. Wj 3,17). Oba wydarzenia miaty
charakter zbawczy i mogly sie dokona¢ wyltacznie na skutek interwencji Jah-
we. Ta intencja zbawcza zostala w w. 12 podkreslona wyrazeniem "% (ludu
Moj). Do ludu ma ponownie naleze¢ ziemia Izraela (por. Ez 36,12). Zaden
nardd nie mogt konkurowac z Izraelem, bowiem tylko on zostal przez Jahwe
nazwany Y.

Po trzecie, Pan deklaruje: i wprowadze ("TANX2QM) was do ziemi Izraela. Zie-
mia Izraela byla przedmiotem oredzia zawartego w Ez 36. Rozproszony Izrael,
zyjacy w roznych czedciach 6wezesnego $wiata, nie mogl poszukiwac innej oj-
czyzny. Przed taka pokusa stali jednak zestancy. Pdzniejsza historia wykazata,
ze niechetnie wracali do Jerozolimy rozproszeni Izraelici, a Jerozolima jeszcze
w czasach Nehemiasza byta bardzo stabo zaludniona (Ne 7,4-5). Ezechielowi
niefatwo byto dotrze¢ z oredziem powrotu do ojczyzny, tym trudniejsze bylo to
zadanie w p6zniejszym okresie. Stowa Jahwe ,,0 wprowadzeniu swego ludu na
powr6t do ziemi Izraela” wyznaczajg program na przyszto$¢. Wszyscy rozpro-
szeni beda mieli jedno zadanie: przygotowac si¢ na powrdt do ziemi przodkow.
Dla zeslancow, probujacych zagospodarowac si¢ w nowych warunkach, taki
program wydawal si¢ nazbyt nierealny, stad nie wzbudzal entuzjazmu. W tym
tez wzgledzie ujawnila si¢ specyfika misji prorockiej. Ezechiel nie zajmowat
sie szczegdtami zycia w Babilonii, lecz przedstawial coraz to nowsze obrazy,
w ktore mialy si¢ wpisywac wszystkie dazenia zestancow: chodzilo o dzieto
powrotu do ojczyzny. Przewodnikiem mial by¢ wyltacznie Jahwe (wprowadze
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was). Dopiero gdy nastgpi ten moment zbawczy, dzielo Jahwe osiggnie swoj
punkt kulminacyjny. Misja Mojzesza i Jozuego, z pierwszego wyzwolenia, zo-
stanie powtdrzona przez Jahwe w czasach nowego wyzwolenia. Bedzie jednak
miata znacznie wznioslejszy charakter. Pan tez bedzie gwarantem powodzenia
wszystkich nowych wydarzen.

Ez 37,13

D2’NIAR NN TNDI MM K™D DAYT)
PRY DNMIPR DINX MOYN

I poznacie, ze (jestem) Jahwe, gdy otworzg groby wasze i podnio-
sq was z grobow waszych, ludu Moj.

Tres¢ w. 13 zawiera stownictwo obecne we wczesniejszych wersetach (ww.
6-12). Nie wnoszg one juz nowych tresci, lecz ujawniajg niezwykla wartos¢ za-
powiadanych wydarzen, ktére beda mialy charakter przetomowy i decydujacy
w dziejach Izraela. Na kazdym etapie postepowania Pan daje si¢ poznac ludo-
wi jako Jahwe (I poznacie, ze [jestem] Jahwe). Wszystkie Jego czyny maja cha-
rakter zbawczy. Poznanie Jahwe (DRUT™) nie jest natury intelektualnej, lecz
egzystencjalnej, w ktérym uczestniczg wszystkie wladze poznawcze cztowieka,
cale jego bytowanie. Oznacza to konieczno$¢ catkowitego podporzadkowania
sie prawu Pana i trwanie w przymierzu z Nim. Poznanie nie bedzie sponta-
nicznym wydarzeniem, lecz procesem rodzenia si¢ Izraela do nowego zycia,
ktérego centrum stanowi Jahwe. Bedzie to zatem inne poznanie w stosunku
do tego, ktdre bylo udzialem narodu w przesziosci. Stanie si¢ ono faktem wy-
taczanie dzigki Jahwe i dokona si¢ zgodnie z obietnicg Pana: gdy otworze groby
wasze i podniosqg was z grobéw waszych, ludu Moj. Bedzie to punkt zwrotny
w dziejach Izraela. Groby (cala cigzaca przesztos¢) beda opuszczone, puste
i nie beda juz wigcej obcigza¢ $wiadomosci narodu. W grobach pozostang bo-
wiem grzechy i nieprawosci popelniane przez przodkéw.

Pierwszy etap dzialania Jahwe: otwarte groby i opuszczanie ich przez na-
réd, bedzie ostatecznym oddzieleniem Izraela od $wiata zmartych (doliny
$mierci). Do doliny $mierci nie moégt przynaleze¢ narod, ktory przez Jahwe
zostal nazwany Y (lud Mdj). Izraelici nie byli juz zestaricami, rozproszonymi
po réznych krajach, lecz ludem, ktorego obronca byl Jahwe. Puste groby sym-
bolizuja niemoc wszystkich wrogich sil, ktére dotychczas zagrazaly Izraelowi
(sit wewnetrznych i zewnetrznych).
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Ez 37,14

DIMITN"Y DINX ANIM DO 033 M1 "N
TTTDR) PP MN2T M X3 DY T

I dam ducha Mego w was, i oZyjecie, i osadze was na ziemi wa-
szej; i poznacie, Ze Ja, Jahwe, powiedziatem i uczynie, wyrocznia
Jahwe.

Tres¢ w. 14 stanowi konieczne dopelnienie formuly zawartej ww. 13,
w ktorej jest mowa o czynach ,,zewnetrznych” wzgledem Izraela. Maja one je-
dynie wéwczas zbawcze znaczenie, gdy nardd bedzie przemieniony duchowo
(nie tylko fizycznie). O tej przemianie informuje wlasnie poczatkowa fraza w.
14: I dam ducha Mego w was. Nie jest to nowe stwierdzenie w Ksiedze Eze-
chiela. Prorok nawigzuje tu do tekstu Ez 36,27, a szerzej do Ez 11,19; 36,26-27.
Duch Jahwe decyduje o doglebnej transformacji wnetrza czlowieka. Nie da sie
jej przeprowadzi¢ w oparciu o samodoskonalenie si¢ jednostki. Przemiana jest
darem (°’INJ1), ktéry prowadzi do zycia (DN™M1) nie tylko na plaszczyznie
biologicznej, lecz nade wszystko w wymiarach duchowych. Nowo uksztalto-
wany Izrael bedzie z kolei obdarowany odnowiong ziemia: i osadze was na zie-
mi waszej. Zaimek dzierzawczy ,waszej” odpowiada zaimkowi uzytemu wcze-
$niej (ww. 12-13) ,M6j” (lud). Skoro Izrael jest wlasnos$cig Jahwe, to do niego
nalezy ziemia (dar Jahwe).

Roéwniez finalny etap dzialania Jahwe konczy si¢ poznaniem. Tym razem
(w nawigzaniu do Ez 36,36) owo poznanie bedzie wynikalo z doswiadczenia
harmonii zaistnialej miedzy stowami i czynami Jahwe: i poznacie, ze Ja, Jahwe,
powiedziatem i uczynie, wyrocznia Jahwe. Formula ta wskazuje na dlugi proces
wypelniania si¢ zapowiedzi Pana. Owo ,wykonam” nie moze ograniczac si¢ do
jakiego$ fragmentarycznego wydarzenia z dziejéw narodu, lecz odnosi si¢ do
calej nadchodzacej przysztosci Izraela, ktora jest otwarta na wszelkie zbawcze
dziatanie Pana. Nardd bedzie w przyszlosci zdolny do pelnej absorpcji tego
dziefa i do dawania o nim $wiadectwo, a to dzieki duchowi Jahwe udzielone-
mu narodowi, na poczatku nowego etapu jego historii.
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Jednos$¢ nowego ludu (Ez 37,15-28)

Czyn symboliczny (ww. 15-17), Ezechiel zostal wezwany do zlaczenia
dwoéch kawatkow drewna z napisami znanymi z historii ludu. Interpretacja
czynu symbolicznego (ww. 18-20), dawne podziaty ludu maja znikna¢, w przy-
sztosci Juda (potudnie) iJozef (poinoc) majg stac si¢ jednym ludem Jahwe.
Izrael jako nowy nardd zamieszka w swych gorach ibedzie w nim panowat
jeden krol, bedzie to Dawid, jako dobry pasterz i stuga Jahwe, Pan zawrze z lu-
dem wieczne przymierze pokoju (ww. 21-28).

Ez 37,15-16

ARY HR M 127 N

1251 A YHY ano X vv 75 np D-rx -12 10X

2 52 0O YY qowb 17531 :nn:n -rnx YY npH m:nn:nbmwv
PIAMNAMRIY?

I stalo sig stowo Jahwe do mnie, mowigc: A ty, synu czlowieczy, wez
sobie drewno jedno i napisz na nim: Dla Judy i dla synéw Izraela,
jego sprzymierzerica, i wez drewno inne i napisz na nim: Dla Jozefa,
drewno Efraima i catego domu Izraela, sprzymierzetica jego.

NAX]  LXX brak
TNX  LXX brak

Od w. 15 rozpoczyna si¢ nowa jednostka literacka, ktérej tematyka oscy-
luje wokot kwestii jednosci ludu Jahwe (ww. 15-28). Formula: I stalo si¢ stowo
Jahwe da mnie, méwigc (w. 15), niezwykle czesto stosowana przez Ezechiela,
wystepuje jedynie w tym miejscu, w calym 37. rozdziale. Jej uzycie, na poczat-
ku mowy o przysziosci Izraela, zwraca uwage czytelnika na wzniostos¢ tego
przesfania, ktére nastepuje po zapowiedzi ozywienia narodu, cieszacego si¢
darem ducha Jahwe (Ez 37,1-14).

Stowo Jahwe skierowane zostalo do Ezechiela, ponownie nazwanego sy-
nem cztowieczym (w. 16; por. ww. 3. 9. 11). Tym razem to okreslenie pojawia si¢
jeden raz w calej perykopie (ww. 15-28), w przeciwienstwie do wcze$niejszego
tekstu (ww. 1-14), gdzie wystepuje az trzy razy. Ta dysproporcja wskazuje, iz
prorok kiadzie w tekscie wigkszy akcent na opis dzialania Jahwe, natomiast
osoba Ezechiela zostaje przesunieta bardziej w cien.
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Prorok, ktéry byl wielokrotnie przynaglany do wykonywania czynnosci
symbolicznych (por. Ez 3,22-27; 4,1-3; 4,4-8.9-17; 5,1-4; 12,1-14; 21,11-12.23-
29;24,1-14.15-24; 24,25-27), otrzymal polecenie wykonania kolejnej czynnosci,
ktora miata by¢ ostatnig przez niego wykonang. Wszystkie poprzednie dziatania
symboliczne Ezechiela odnosily si¢ do epoki poprzedzajacej zburzenie Jerozo-
limy (Ez 1-24). Nowa epoka, opisywana przez proroka w ostatniej czesci ksiegi
(Ez 33-48), domagala si¢ zastosowania nowego jezyka symboli. Jezyk ten zostal
wprowadzony niezwykle wyraziscie w fragmencie Ez 37,15-28.

Czynnos¢ Ezechiela miala rozpocza¢ si¢ bardzo prozaicznie, na co wska-
zuje polecenie Jahwe: weZ sobie drewno (YV) jedno. Termin YU wystepuje po-
nad 330 razy w BH (40 razy w Ez), nalezy do rdzeni czgsciej uzywanych przez
hagiograféw (w podobnej ilosci wystepuje termin T30 [duch, wiatr] - 376
razy). Wynika to ze srodowiska i mentalno$ci 6wczesnych biblijnych autoréw.
Drzewo (drewno) byto towarem deficytowym w Palestynie. Najbardziej szla-
chetne okazy rosty w Libanie (cedry i deby). Drewno bylo synonimem tego,
co ksztaltowalo podstawowy charakter pierwotnego $rodowiska bytowania
cztowieka (np. opis ogrodu Eden - por. Rdz 2,9). Drzewo byto symbolem sity
zyciodajnej, do ktorej odwoluje sie rowniez Ezechiel: A nad brzegami potoku
majg rosngc po obu stronach réznego rodzaju drzewa owocowe, ktérych liscie
nie wiedng, ktorych owoce sig nie wyczerpujg; kazdego miesigca bedg rodzic
nowe, poniewaz woda dla nich przychodzi z przybytku. Ich owoce bedg stuzyc¢
za pokarm, a ich liscie za lekarstwo (Ez 47,12). Caly Psalterz stoi pod znakiem
symboliki drzewa: Jest on jak drzewo zasadzone nad ptyngcg wodg, ktore wy-
daje owoc w swoim czasie, a liScie jego nie wigdng: co uczyni, pomyslnie wypada
(Ps 1,3). Wybdr drewna jako materii, ktérg miatl sie postuzy¢ prorok, byl za-
tem bardzo celowy i bogaty w tres¢. Drzewo mialo tez negatywne konotacje,
zwlaszcza w kontekscie uprawniania balwochwalstwa. Stosowanie tych nagan-
nych praktyk prorok réwniez wyrzucalt ludowi: I poznacie, ze Ja (jestem) Jahwe,
gdy bedg ich zabici posréd bozkow swych, wokét ich oltarzy, na kazdym wznio-
stym pagorku, na wszystkich szczytach gor i pod kazdym drzewem zielonym,
i pod kazdym terebintem gestym, na miejscu, gdzie sktadali wori upodobania
wszystkim bostwom swym (Ez 6,13). O drewnie jako tworzywie budowlanym,
przydatnym rzemies$lnikom, wspomina prorok w tekscie Ez 15,3. Byt to jednak
material nietrwaly i fatwopalny (por. Ez 15,6). Podobnie jak calego stworze-
nia, Panem drzew byl Jahwe (Ez 17,24), ktéry mogt nimi dysponowa¢ wedlug
swego upodobania. Jahwe dajac polecenie Ezechielowi, wskazuje mu na przed-
miot, ktdry z jednej strony byl pospolity, a z drugiej posiadal gteboka symbo-
like. Izraelici na wymiar symboliczny rzeczy zwracali baczng uwage, zwlaszcza
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ze Ezechiel przyzwyczail juz zestancéow do czynnosci symbolicznych, ktére
wykonywal na ich oczach.

Kawatek drewna (TIX Y¥) nie byt przypadkowym materiatem, lecz przed-
miotem przeznaczonym do pisania (tabliczka - por. Iz 30,8), na co wskazuje
kolejne polecenie Jahwe: i napisz na nim (AN21). Nieczesto taki rozkaz otrzy-
mywal prorok od Jahwe (por. Ez 24,2). W 6wczesnej epoce uzywano wiele roz-
norodnych materialéw pismienniczych: skore, papirus i drewno. Ich wspolna
cechg byta nietrwalo$¢. Znaczenie trwalsze byly wypalane tabliczki gliniane,
znane zwlaszcza w srodowisku Mezopotamii. Ezechiel, ktéry wlasnie przeby-
wal w Babilonii i znat dobrze ten trwaly material, nie mogt sie nim postuzy¢,
bowiem technologia powstawania gotowej inskrypcji byta bardzo pracochton-
na. Natomiast tabliczka drewniana szybko mogta by¢ zapisana tekstem; do
tego, dla zeslancéw ten przedmiot byl bardziej znany, a tym samym symbolika
czynnosci stawala sie bardziej zrozumiata.

Tres$¢ pierwszej inskrypcji miata brzmie¢ nastepujaco: Dla Judy i dla sy-
néw Izraela, jego sprzymierzerica. Na pierwszym miejscu pojawia si¢ nazwa
Juda (ﬂ'ﬁﬂ"l?). Ezechiel w calej ksiedze 15 razy stosuje to okreslenie (pierw-
szy raz w kontekscie opisu czynnosci symbolicznej: lezenie na boku - por.
Ez 4,6). Judejczycy stanowili w owym okresie najwazniejsza czastke narodu
wybranego. Zestanicy w Babilonii wywodzili si¢ nade wszystko z tego poko-
lenia, cho¢ sam Ezechiel byl z pokolenia Lewiego. Znaczenie Judejczykéw
wzrosto w historii Izraela na skutek wspanialych rzadéw Dawida i wybu-
dowanej przez Salomona $wiatyni w Jerozolimie. Po secesji ok. 929 r. przed
Chr. dziesigciu pokolen pétnocnych, teren Judy (+ Symeon) stal si¢ osob-
nym krélestwem, ktore przetrwalo diuzej niz wigksza Samaria (Efraim). Na
pierwszym kawatku drewna znalazlo si¢ réwniez miejsce na kolejng nazwe
wlasng: synowie Izraela (‘DN‘lW’ ’.'135'1) Prorok tym samym zostal przyna-
glony, aby nie traktowa¢ mieszkancéw Judy w separacji od catego ludu. Nie
tylko do Judy naleza przywileje ludu wybranego (Mdj lud), lecz do calego
Izraela. Wszyscy sg dla siebie sprzymierzericami (1"121]). Rdzen 12N wyraza
idee przylgniecia do siebie, wzajemnego dotykania, sprzymierzenia sie. W kon-
tekscie personalnym chodzi o trwanie w jednosci i partnerstwo. Takim mial
by¢ Izrael w zamysle Jahwe. Geneza tego ludu nie jest do konca wyjasniona.
Tradycja mdéwiaca o dwunastu pokoleniach ujawnia pierwotng egzystencje
w duzej niezaleznosci poszczegoélnych grup Izraelitéw (por. epoka sedziow-
ska). Sprzymierzenie, o ktérym pisze prorok, bylo przede wszystkim zamy-
stem Jahwe. Sprzymierzenie mialo by¢ zatem traktowane przez Izraelitow,
jako prawo wpisane w sercu wszystkich cztonkéw tej spotecznosci. Zapis
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Ezechiela na pierwszym kawatku drewna zawiera wiec wizje¢ Izraela, jaka po-
wstala w zamysle Jahwe.

Dopelnieniem pierwszej czynnosci Ezechiela byla druga: i wez drewno
inne i napisz na nim: Dla Jozefa, drewno Efraima i catego domu Izraela, sprzy-
mierzerica jego. Stownictwo tu wystepujace jest niemal identyczne w stosun-
ku do pierwszej formuly. Przede wszystkim prorok mial wzig¢ inny kawatek
drewna (tabliczke). Jej rozmiary byty prawdopodobnie identyczne do pierw-
szej tabliczki (w przeciwnym wypadku prorok zaznaczylby réznice). Z kolei
dwa nowe imiona wlasne: Jozef i Efraim, odpowiadaja realiom historycznym.
Pokolenia Jozefa, a zwlaszcza Efraim, zdominowaly dzieje Krélestwa Pétnoc-
nego. Jozef byl umilowanym synem Jakuba, a w dziejach narodéw uchodzit
za wybawce podczas okrutnego glodu panujacego w jego epoce. Byt mezem
sprawiedliwym, ktory wybaczyl braciom ich grzechy (Rdz 37-50). Imie Jozefa
wywolywato niezwykle pozytywne skojarzenia u wszystkich Izraelitow. Wysu-
niecie na pierwsze miejsce (w napisie) imienia wlasnie tego potomka Jakuba
jest celowe, bowiem wskazuje na epoke, w ktérej 6w maz byl zasada jednosci
wszystkich pokolen (wowczas braci Jozefa). Imie Efraima wskazywalo nato-
miast na dzieje Krolestwa Péinocnego, ktore czesto pozostawalo w opozycji
do Krélestwa Potudniowego. Celem zniwelowania wielowiekowej animozji,
prorok odwotuje sie do postaci Jozefa, przez wszystkich szanowanej i cieszacej
sie pelnym autorytetem.

Podobnie jak na pierwszej tabliczce, réwniez ina drugiej pojawia si¢
wzmianka o Izraelu, tym razem w miejsce ,,synowie Izraela’, wystepuje formu-
fa ,caly dom Izraela” Jest to nawigzanie do Ez 37,11, w ktéorym mowa o wy-
schtych kosciach symbolizujacych wlasnie t¢ spotecznosé. Dom (synowie)
Izraela to wlasnie lud Jahwe (Mdj lud), ktérego wszystkie grupy rodowe przy-
legajg do siebie (17721]), i na tej spotecznodci skupia sie cata uwaga proroka
wykonujacego ostatnig czynnos$¢ symboliczng.

Ez 37,17
T3 DTN P TON YYD 92 TONTOX TN BOK 377)

I zlgcz je, jedno do drugiego wzgledem siebie, dla drewna (sta-
jgcego sig) jedno, i bedg wzgledem (siebie) jedno w rece twojej.

Rdzen 20 (zblizyc¢ sie, wnetrze) uzywa Ezechiel 5 razy w bloku Ez 36-
37. Wynika to z natury tematyki podjetej w tej czesci ksiegi (odnowa Izra-
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ela). Wnetrze ludu zostalo obdarowane nowym sercem i nowym duchem
(Ez 36,8.26.27), w rezultacie to, co bylo od siebie oddalone, doznaje zblize-
nia. Na poziomie jednostki byto to zblizenie si¢ kosci suchych (Ez 37,8), na
poziomie narodu - zblizenie si¢ dwdch czesci Izraela, rozdartego juz w X w.
przed Chr. (w. 17).

Ezechiel otrzymal kolejne polecenie: I zlgcz je, jedno do drugiego wzgle-
dem siebie. W jego dloniach byly dwa kawalki drewna (tablic), ktére zostaly
wypelnione wzniostymi inskrypcjami (w. 16). Prorok otrzymuje wladze, by
»Sprawi¢” iz to, co dotychczas byto rozdzielone, zyskato jednos¢. Mial posta-
pi¢ jak rzemieslnik, ktory Iaczy ze soba dwa elementy dotychczas pozostajace
w separacji od siebie. Do ich polaczenia nie moglo dos¢ w sposéb przypadko-
wy i spontaniczny (w oparciu o wlasne sity) — musiata zadziala¢ sita zewnetrz-
na. Taka sifa dysponowal wylacznie Jahwe. Prorok staje si¢ niejako szafarzem
tej mocy, jej znakiem. Dotychczasowe dzieje Izraela byty tak skomplikowane,
ze nie pozwalaly przezwycigzy¢ ograniczen, ktére doprowadzily do separacji
dwoch czgsci spolecznosci. Jahwe nigdy nie méwil o dwoch ludach (swoich),
lecz o jednym ludzie (Mdj lud) i to pomimo tego, ze Izrael przez wieki trwal
w rozdarciu, a upadek Jerozolimy, jak si¢ wydawalo, ostatecznie przypiecze-
towal rozklad Izraela. Przeciwko tym tendencjom staje Jahwe, a z Nim Jego
prorok, Ezechiel. W jego rece dwa kawatki drewna stajg si¢ jednym (TTIX).
Obie czegsci tak zostajg polaczone ze sobg, zZe niemozliwym staje sie ich rozlg-
czenie. Spoiwem faczacym staje si¢ bowiem zamyst Jahwe, Jego stowo, ktorego
skuteczno$¢ wielokrotnie prezentowat Ezechiel (por. Ez 37,14).

W rezultacie wykonanej czynnosci symbolicznej powstata jedna inskryp-
cja, w ktorej obok siebie wystepuja imiona patriarchow: Juda, Jozef, Efraim,
a nade wszystko Izrael (dwukrotnie), czyli Jakub, od ktérego wywodzi sie caty
Izrael. Dwie zwasnione czesci Izraela otrzymaja nowa jakos¢ istnienia, stang
sie jednoscig, odtad beda zwrdcone do siebie (D"[]:l?_{‘?). Cho¢ w Babilonii
jeszcze sie to nie dokonalo, jednak w rece Ezechiela byl juz wzér nowego po-
rzadku. Prorok niejako dzierzyt w dfoni przyszlos¢ Izraela.

Ez 37,18
72 1PXTN 0D TINTRID KD TRV )2 PHX 1R WK

A gdy powiedzg do ciebie synowie ludu twego, mowigc: Czy nie
objasnisz nam, co to dla ciebie (znaczy)?
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TR LXX ko gotat otav
XY LXX brak

Czynno$¢ symboliczna wykonana przez Ezechiela mial sta¢ si¢ waznym
znakiem danym zestaicom, wséréd ktorych przebywal prorok w Babilonii.
Stowa Jahwe, majace pierwotnie charakter polecajacy (ww. 16-17), przecho-
dza nastepnie w mowe wyjasniajaca (ww. 18-28), ktorej poczatek zawarty jest
w ww. 18-20. Postawa Ezechiela byta bardzo wyrazista i ujawniala pelne po-
stuszenstwo wzgledem Jahwe. Dzigki temu wykonywana przez niego czynnos¢
nie przeszla bez echa. Prorok nie podaje szczegélow okolicznosci, w jakich
wykonat polecenie otrzymane od Jahwe. Dla niego najwazniejszg kwestia byto
przekazanie znaczenia symboliki zawartej w wykonanej czynnosci. Znak ma
sens jedynie wowczas, gdy jego odbiorca go rozumie.

Uwzgledniajac spoleczny wymiar wykonanej czynnosci symbolicznej,
prorok przekazuje kolejne stowa Jahwe, ktére zawieraja hipotetyczna (aczkol-
wiek bardzo prawdopodobng) reakcje $wiadkéw na zachowanie Ezechiela:
A gdy powiedzg do ciebie synowie ludu twego, mowigc. Zastosowana tu formu-
fa jest niemal identycznie zbudowana jak zdanie znajdujace si¢ na poczatku
perykopy (w. 15). W obydwu wypadkach odbiorca stéw jest Ezechiel, jednak
w w. 18 w miejsce méwigcego Jahwe pojawia sie mowa ludu (1D). Tres¢ ww.
15.18 wyraznie zaznacza role posrednika, jaka spetniat Ezechiel. Lud nie prze-
mawial bezposrednio do Jahwe. Nie posiadal bowiem z Nim bezposredniego
kontaktu. W tym zakresie catkowicie zalezny byt od postugi Ezechiela. Zwra-
ca uwage uzycie terminu DV (lud) w calym Ez 37. W perykopie o kosciach az
dwukrotnie (ww. 12.13) obecna jest formuta "V (Mdj lud). Wskazuje ona na
lud (jako calos¢), ktéry wybrat Jahwe (przed wiekami) i bez uczestnictwa pro-
roka dokonuje jego wybawienia. W w. 18 natomiast jest mowa o ludzie twoim
(AMY), czyli o zestancach, ktérzy dzielili z prorokiem los wygnarncéw, stano-
wili zatem czastke calego ludu Jahwe (por. Ez 3,11; 13,17; 26,11; 33,2.17.30).
Opiece proroka (stroza) powierzyl Pan te czastke swego ludu. Prorok pozosta-
wal ze ,,swoim ludem” w $cistych relacjach, stad jego czyny symboliczne znane
byly powszechnie i domagaly si¢ interpretacji. Zaangazowanie ludu (brak obo-
jetnosci) w obliczu dokonujacych sie wydarzen byl0 najwickszym sukcesem
Ezechiela.

Pytanie (hipotetyczne) stawiane przez lud (zestaricéw) bylo réwniez no-
$nikiem waznych treéci: Czy nie objasnisz (T’;}D'N'il?fj) nam, co to dla ciebie
(znaczy)? Czasownik TA (powiadomié, wyjasni¢) uzywa Ezechiel zaledwie 4
razy (Izajasz az 29 razy, w tym Deuteroizajasz — 21 razy). Czasownik pojawia
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sie w tekstach odnoszacych sie do kwestii malo zrozumialych przez odbio-
réw (brak uswiadomienia sobie problemu), wzglednie do zagadnien, ktére
wywolywaly zainteresowanie stuchaczy. Stad Ezechiel juz wczesniej zostal
przynaglony do naswietlenia miary obrzydliwosci popelnionych przez Ohole
i Oholibe (Ez 23,36), a pézniej musial wyjasni¢, dlaczego powstrzymywat sie
od zaloby (zgodnie z poleceniem Jahwe) po $mierci zony; wowczas lud wprost
sie do niego zwrdcil z pytaniem: Czy nie wyjasnisz nam, co tamte (sprawy ozna-
czajg) dla nas, gdy ty (to) czynisz? (Ez 24,19). Ta fraza brzmi bardzo podobnie
do pytania zawartego w w. 18b, posiada jednak jedng istotng zmiane. W tek-
$cie Ez 24,19 lud pyta, co znaczy dla nich (’lJ’?) zachowanie proroka, natomiast
w w. 18 pytanie dotyczy znaczenia dla samego proroka wykonanej czynnosci:
dla ciebie (ﬂ?). W obu tekstach nie ma wprost terminu ,,znaczy¢’, lecz jest on
obecny implicite. W wypadku zatoby proroka lud ,,zastanawial si¢”, co znaczy
dla niego zachowanie Ezechiela, natomiast w kontekscie znaku (potaczenia
kawatkéw drewna) lud dopytywal sie o znaczenie tej czynnosci dla proroka.
Bylo to pytanie o $wiadomos¢, jaka posiadal Ezechiel, o jego wiedzg, ktora
byta niedostepna zestaricom, a byta dla nich wazna.

Ez 37,19

o1 YYnX mEb X 13 M 3R 1RO DOOK 127
DMIX NN 1120 YXIL? 02w DOK-T WK
22 TR P AR YYS DOYpn AT YRR 1O

Powiedz do nich: Tak méwi Pan, Jahwe: Oto Ja biore drewno
Jozefa, ktore jest w rece Efraima i pokoleti Izraela, sprzymierzen-
cow jego, i dam ich na nim, (na) drewnie Judy, i uczynie ich
drewnem jednym, i bedg jednym w rece Mojej.

127 LXX kat epelg
MIX  LXX brak
14°2 nx LXX v @uAnv
T2 TNX P TN V.U5 Dﬂ"(DIﬂ LXX kat goovtat €16 papdov piav
ev 1 Xetpt Iovda

Hipotetyczny dialog miedzy prorokiem aludem (zestancami) przekra-
czal treSciowo wymiar horyzontalny i skoncentrowat si¢ na wymiarze wer-
tykalnym: Powiedz do nich: Tak méwi Pan, Jahwe. Jahwe przygotowuje Eze-
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chiela do rzeczywistego kontaktu z Izraelem (wygnancami). Wszystko, co
czynil prorok, wynikalo z zamystu Pana i nabierato sensu jedynie w $wietle
wyroczni Jahwe.

Jahwe wlacza si¢ w czynnos¢ symboliczng. Zastosowany zabieg zmierza do
wykazania bliskosci Pana, stad Ezechiel traktowany jest jako Jego partner. Oto
Ja biore drewno Jozefa, ktore jest w rece Efraima i pokole# Izraela, sprzymierzen-
cow jego. Imie Jozefa zostalo umieszczone na pierwszym miejscu (odwrotnie
niz w porzadku opisanym w w. 16), ktére odnosi si¢ do dziejow Krdlestwa Pot-
nocnego. Jego najsilniejszym pokoleniem byl Efraim; on to w swej rece (T773)
dzierzyt prym. Na jego terytorium znajdowata si¢ Samaria, miasto zbudowane
przez Moriego, jako stolica krolestwa (IX w. przed Chr.). Wieloplemienny cha-
rakter tej spolecznosci podkresla dopowiedzenie: i pokoleri Izraela, sprzymie-
rzeficow jego (por. w. 16b).

Ezechiel zostal przynaglony do spelnienia czynnosci symbolicznej, a mia-
nowicie polaczenia dwoch kawatkéw drewna (w. 17). Nie polaczyt je brzegami
do siebie, lecz jeden kawalek ,wpisuje” w drugi: i dam ich na nim (1"2377), (na)
drewnie Judy i uczynig ich drewnem jednym. Formule 1”?171 (na nim) stosuje
Ezechiel dwukrotnie, opisujac swoja czynnos¢ pisarska (w. 16). Zapisane drew-
no (imionami patriarchéw, czyli narodu) zyskato nowa jakos$¢, przestato by¢
zwyklym drewnem, a stalo si¢ ,,inskrypcja’, znakiem ludu (potaczone kawatki
to znak ponownego zjednoczenia). Polaczone brzegami kawatki (w. 16) mogly
sugerowaé powierzchowne zjednoczenie, a ,,szwy” je laczace nie wskazywaly
na trwalos¢. Opis w. 19 zmierza do przezwyci¢zenia tego ograniczenia. Kawatki
drewna nie zostaly zewnetrznie zfaczone, lecz jeden byl wpisany w drugi (na
drewnie Judy). Nie bedzie zadnych ,,szwow”, Jahwe swg mocg stworczg sprawi
(DWW - uczynig ich), ze bedy jednym drewnem. Taki byt tez sens przejecia
drewna z reki Ezechiela. Prorok sam nie byl zdolny do zjednoczenia Izraela.
Jego ewentualne wysilki ograniczone byly mozliwos$ciami czlowieka. W zaist-
nialej sytuacji wkroczenie Jahwe przezwycigzalo wszelkie ograniczenia. Wpi-
sujac Jozefa (Efraima) w Jude sprawil, ze staly si¢ jednym ludem, Jego ludem,
dzierzonym w Jego rece (*T'3). Reka czlowieka (tu Efraima: DAX™T?3) zo-
stala zastgpiona reka Jahwe, ktéra od poczatku (powotania) spoczywata na Eze-
chielu (Ez 1,3).

Ez 37,20

DPPY? T D7D ARINTIYX DY M
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I stang sig drewna, gdy napiszesz na nich, w rece twojej przed
oczami ich.

Otwierajaca w. 20 formuta 111 (i stang si¢) nawigzuje do popularnego
w Ez wyrazenia 1" (i stalo sig), ktore prorok stosuje w kontekscie mowy Jah-
we (w. 15). ,Stawanie si¢” stowa $cisle uwarunkowuje ,,stawanie si¢” znaku roz-
poznawalnego przez lud.

Po wykonaniu inskrypcji prorok zostal zobowiagzany do trzymania w reku
dwoch kawatkéw drewna (DYU1), ktdre za sprawg Jahwe staty si¢ jedno. Reka
proroka byla przedluzeniem reki Jahwe (w. 19). Wszelkie gesty i czynnodci,
wykonane przez proroka (reka symbolizuje kazdg sprawnos¢), staja sie zna-
kiem glebokich przemian, jakie mialy si¢ dokona¢ w lonie Izraela za sprawa
Jahwe. To, co wykonywal Ezechiel, nie bylo ukryte, lecz w pelni jawnie, stad
prorok dodaje na koniec w. 20 stosowna wzmianke: i stang sig (...) przed oczy-
ma ich (Dnlj’;’.'.(_]’?). Tym samym zamyst Jahwe stal sie jawnym dla wszystkich
zestancow, ktorzy z kolei zostali wezwani do podjecia decyzji w obliczu nowe-
go dziatania Pana.

Ez 37,21

121 DX N2TNK NRD "IX 30 M I XD DIPX 13T
:DNNPTX-OX DNIX X 27207 DOX AYAP] DY WK D7

I powiedz do nich: Tak méwi Pan, Jahwe: Oto Ja wezmeg synéw
Izraela sposrod narodow, gdzie poszli, (wlasnie) tam, i zgroma-
dze ich zewszqd, i zaprowadze ich do ziemi ich.

WX LXX brak

W w. 21 rozpoczyna si¢ relacja o przysztosci potomkow Jézeta (ww. 21-
24a). Zestancy, bedac $wiadkami czynu symbolicznego (w. 20), zostali poucze-
ni o postanowieniu Jahwe. W Jego zamiarze byto stworzenie nowego, jednego
ludu, ktéry bylby zakorzeniony w dziedzictwie patriarchalnym (Juda/Jézef),
lecz faktycznie stalby si¢ nowa spolecznosciag, oczyszczonag z przewinien
przodkéw. Owe przewinienia doprowadzily do rozpadu jednosci (dwa krole-
stwa), a nastepnie do apostazji (balwochwalstwa). Prorok dotozyl wiele staran,
by ksztaltowa¢ nowa $wiadomos¢ wsrod zestancéw, ktérzy nie mogli siebie
traktowac¢ jako ofiary przemocy (Babilonczykow), lecz jako stusznie ukarany
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lud, ktoéry jednak otrzymal szanse nowej przysztosci dzieki obecnosci Jahwe
podczas wyganiania Izraela.

Czynno$¢ symboliczna nabierata tylko wowczas sensu, gdy byla zrozumia-
ta przez odbiorcéw. Prorok, powolujac si¢ na autorytet Jahwe, przekazuje Jego
»Zywe” stowo, na co wskazuje uroczysta formuta wprowadzajaca: I powiedz do
nich: Tak moéwi Pan, Jahwe. Jest to z kolei drugie wezwanie Jahwe przynagla-
jace Ezechiela, by przemawial do zestanicow (por. w. 19). Prorok miat zaini-
cjowa¢ drugi etap procesu interpretacyjnego (ww. 21-28). Od samego czynu
wazniejsza byla jego interpretacja, stad prorok poswigca jej tak duzo uwagi.
Przywolanie obecnosci méwigcego Pana, Jahwe, tworzy (jak i w innych po-
dobnych kontekstach) sfere oddzielona od $rodowiska bytowania zestancow,
ktérzy znajdujac si¢ pod ochrong stowa Jahwe, otrzymali nowa moc zyciows.
Takie doswiadczenie moglo sta¢ sie udziatem tylko tych, ktérzy przyjmowali
stowo Jahwe bez zastrzezen, a wiec stali si¢ uczestnikami nowego wydarzenia.
Wzorem takiej postawy byt dla wszystkich Ezechiel - nie tylko jako przekazi-
ciel sfowa Pana, lecz jako pierwszy uczestnik zmieniajacej si¢ sytuacji Izraela.

Stowa Jahwe zapowiadajg dzieto, ktére mialo si¢ sktada¢ si¢ z trzech eta-
pow, zgodnie ze schematem Wyjscia.

Pierwszy etap dziela Jahwe zwiastuje nastepujaca fraza: Oto Ja wezme
(UP"? IR N3i) synéw Izraela sposréd narodow, gdzie poszli, (wiasnie) tam.
Zdanie to rozpoczyna sie identycznie do zapowiedzi Jahwe o uczynieniu
jednym Jozefa i Judy (w. 19). Jahwe postepuje jako Tworca jednosci i dziata
ta sama mocg stwdrcza, opisang w Rdz 1,1-2,4a. Czlowiek, jako rzemiesl-
nik, bral do reki kawalki drewna i mogt z niego tworzy¢ konstrukcje wedtug
wlasnego pomystu. Tak postepowatl Jahwe, lecz Jego dziatanie przewyzszato
czynnosci najwigkszych mistrzéw ludzkich, bowiem dzieto ludzkie zawsze
obciazone bylto niedoskonatoscig, natomiast tego braku nie byto w dzietach
Jahwe. Pan wezmie synéw Izraela, co bylo zapowiadane juz w czynnosci
symbolicznej proroka, ktory wzial opisane kawalki drewna. Izrael pomi-
mo apostazji nie zostal odrzucony. Dla Jahwe Izraelici nieustannie byli sy-
nami (013), czyli potomkami Jakuba, ojca dwunastu patriarchéw. Prorok
zwykt nazywa¢ naréd domem Izraela (Ez 36,10.17.21.22.32.37; 37,11.16),
natomiast dwukrotnie (we fragmencie Ez 37,16-28) pisze o synach Izraela,
a mianowicie w opisie czynnosci symbolicznej (w. 16) oraz w stowach inter-
pretujacych (w. 21). Potomkowie Jakuba dziedziczyli obietnice, otrzymane
jeszcze przez praojca, Abrahama. W zapowiadanych dobrach mieli uczestni-
czy¢ wszyscy synowie Jakuba/Izraela. Odwolanie si¢ do postaci Jakuba, a nie
do Abrahama ijego syndw, jest w pelni uzasadnione, bowiem Abraham,
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poza Izaakiem, mial innych synéw: Izmaela (jego matka byta Hagar), ktéry
stal sie protoplasta Izmaelitow (Rdz 16), Madiana (i innych, ktérych mat-
ka byla Ketura) - ten stal si¢ protoplastag Madianitéw (Rdz 25,1). Réwniez
potomkowie Izaaka (Ezawa i Jakuba) byli protoplastami dwdch narodéw
(Edomitéw oraz Izraelitéw). Liczne ludy otaczajace potomkow Jakuba byly
wrogo do nich nastawione. Z tymi ludami rozprawit si¢ jednak Jahwe (Ez
25-32). Synowie Izraela nie przynalezeli zatem do tych narodéw, lecz byli
oddzielonym, wybranym ludem, ktérego znal Jahwe i ktérego mial ,wzig¢”
sposréd narodéw (D727 172N). Synowie Izraela pozostawali w catkowitej
opozycji do wszystkich innych narodéw, takze do tych spokrewnionych.
Przyczyna takiego wyrdznienia byl fakt, iz Jahwe objawit si¢ wylacznie w to-
nie tego ludu. Izrael, jako jedyny nardd, poznal, kim jest Jahwe i mégt o Nim
zaswiadczy¢. Pozostale narody pielegnowaly idolatrie, a ich zgubne wpty-
wy (religijno-spoleczne) prowadzily do zafalszowania prawdy o Panu. Ten
takt byt najwazniejszy i decydujacy o separacji Izraela, o jego ,wyciagnigciu”
z narodow, czyli sprowadzeniu z réznych miejsc, ktore prorok okresla prosta
czasteczky DU (tam).

Drugi etap dzieta Jahwe wyrazajg stowa: i zgromadze ich zewszgd. Roz-
proszony Izrael nie mégt trwac przy Jahwe (utracil spojnos¢ i jednos¢). Stad
temat zgromadzenia (Y2p) podejmuje Ezechiel juz w pierwszej czesci swej
ksiegi, zapowiadajac nadchodzaca odnowe: Tak méwi Pan, Jahwe: Zgroma-
dze was z ludow i zbiore was z ziem, w ktorych zostaliscie rozproszeni i dam
wam ziemie Izraela (Ez 11,17). Tekst ten treSciowo pokrywa sie z w. 21. Jah-
we postanowil zgromadzi¢ Izrael, zanim go jeszcze rozproszyl. Caly ciag tra-
gicznych wydarzen ukierunkowany byl ku zbawieniu. Synowie Izraela byli
bezpieczni, pomimo szerzacej sie wokét $mierci. Smieré ich nie mogta po-
chtona¢, bowiem zapore dla niej bylo zbawcze dzialanie Jahwe. Wprawdzie
polegto wielu mieszkancéw Jerozolimy, ale nie znaczy to, ze Izrael nie zostat
uratowany. Jahwe usunat zlo z narodu, wszystkich tych, ktérzy nie chcieli
dac si¢ pochwyci¢ przez Pana. Zgromadzeni zewszgd (2'20D1) Izraelici, czyli
z wszystkich terenéw rozproszenia, stang si¢ prawdziwie nowg spotecznoscia.
Ezechiel podkre§la, ze nie zabraknie nikogo z narodu (beda gromadzic sie ze-
wszad), lecz nie podaje szczegdtow w tym wzgledzie. Mogli wsrod nich by¢
i tacy Izraelici, ktorzy zostali deportowani jeszcze w czasach asyryjskich. Dla
Ezechiela nie ma to jednak wigkszego znaczenia. Dla niego istotne jest to, ze
dziela zgromadzenia dokona Jahwe, dlatego bedzie ono doskonate i komplet-
ne. To Jahwe zadecyduje, kto bedzie wezwany. Zadne kalkulacje ludzkie na nic
si¢ juz nie zdadza.
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Trzeci etap dzialania Jahwe zapowiada formula: i zaprowadze ich do zie-
mi ich. W tej krotkiej frazie kryje sie glteboka tres¢, ktorg prorok rozwinat
juz wczesniej, gdy w wyroczniach przeciwko narodom wstawit tekst o wy-
bawieniu Izraela: Gdy zgromadze dom Izraela z ludéw, gdzie zostali rozpro-
szeni w nich, i uswiece si¢ w nich na oczach narodow; i zamieszkajg na ziemi
swojej, ktérg datem studze mojemu, Jakubowi (Ez 28,25). Koficowe wyrazenie
DNNTIX (ziemia ich) z analizowanej frazy (w. 21c) nawigzuje do tej wypo-
wiedzi, w ktérej wspomniana ziemia zostala nazwana darem Jahwe dla Jego
stugi Jakuba. Imie tego patriarchy, w formie Izrael, wypelnia caty fragment
(Ez 37,15-28).

Ez 37,22

0927 M, TN T2 DXL 72 Y3 X b onX nvpn
iy Ninonn mwb Tiy 1wm K9 ok TipTrm KD 7onh

I uczynie ich narodem jednym w ziemi w gérach Izraela; i krédl
jeden bedzie dla wszystkich nich krélem, i nie bedg juz dwoma
narodami, i nie (bedg) podzieleni juz na dwa krolestwa wigcej.

YIN2  LXXevev Tn yn pov kot
15731 LXX kat apxwv
1¥1?  LXX brak

Synowie Izraela (w. 21), ktorzy, jako potomkowie patriarchéw, byli roz-
proszeni, a nastgpnie zgromadzeni i sprowadzeni z powrotem do swej ziemi,
mieli doznac¢ glebokiej transformacji, ktéra zapowiada Jahwe: I uczynie ich na-
rodem (’11'?) jednym. Termin 711 odnosi Ezechiel najczesciej do ludéw obcych
(por. w. 21.28), natomiast w w. 22 az dwukrotnie zostal uzyty w stosunku do
Izraela. Chodzi o naréd, ktéry na nowo zostanie zjednoczony, a miejscem tego
wydarzenia bedzie ziemia w gérach Izraela. To okre$lenie nie jest przypadko-
we, bowiem nawigzuje do perykopy na temat blogostawienstwa gor Izraela (Ez
36,1-15). Ciagle powracajacy watek odnowy i jednosci narodu jest naswietlany
w réznych aspektach w celu skoncentrowania uwagi zestanncéw na znaczenie
calego procesu, zainicjowanego przez Jahwe. Temat jednego narodu zyjacego
w gorach Izraela przywodzil na mysl poczatki dziejow narodu, ktéry po la-
tach rozproszenia zostal zjednoczony przez Dawida, ze stolica w Jerozolimie
miescie polozonym w gérach. Byl to najchwalebniejszy okres dziejow Izraela,
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a Dawid - najwazniejsza postacig okresu krdlewskiego. Epoka Dawidowa zo-
stala wyidealizowana, dla kazdego zestanca kojarzyla si¢ z tym, co wznioste,
szlachetne, wierne, obfite, dostatnie i trwale. Ten pierwszy krol jerozolimski
zostal przez Ezechiela wspomniany w opisie zapowiedzi pasterzowania Dawi-
da jako stugi (*T2) Jahwe i ksigcia (N7wg) Izraela (Ez 34,23-27). W w. 22 nie
pojawia si¢ ani imi¢ Dawida, ani tytuly ,,stuga” czy ,ksigze”; tym razem Eze-
chiel wprowadza tytul krélewski: i krdl jeden bedzie dla wszystkich nich krélem.
Cho¢ wladza krélewska w epoce proroka zostala ogromnie zhanbiona (tole-
rowanie praktyk batwochwalczych), tym niemniej my$l o krélu (ﬂ?p) W jego
podstawowym wymiarze kojarzyla si¢ z czyms najwznioslejszym, wprost bo-
skim. Deteroizajasz wieszczac odnowe Jerozolimy, zapowiada: Twdj Bog za-
czgt krélowa( (I1z 52,7¢). Ezechiel, w nawigzaniu do dawnego podziatu narodu
i sprawowania wladzy przez dwdch kréléw, zapewnia, ze w nowej epoce be-
dzie jeden nardd i jeden krol. Bedzie on ksieciem, stuga i krélem. Ostatecznie
cala wladza bedzie nalezata do Jahwe, a Jego ziemscy namiestnicy w niczym
nie naruszg juz boskich prerogatyw Jahwe.

Jednos¢ ludu i wladzy staje si¢ gwarantem harmonii i powodzenia naro-
du ponownie mieszkajacego w goérach Izraela. Dawny podzial byt skutkiem
odstepstwa od Jahwe; w przyszlosci juz nigdy nie nastapi to zlo, stad prorok
zapewnia: i nie bedg juz dwoma narodami, i nie (bedqg) podzieleni juz na dwa
krélestwa wigcej.

Ez 37,23

DPYWR 522 DPYIPW D193 TiY IXNY? KD
M01 D2 IRON WK DI Nawin 5an onx ’nmm-n
:ooXS DY K K1 oY 5 onix

I nie bedg sig plami¢ juz z powodu swych bozkéw i z powodu
obrzydliwosci swoich, i z powodu wszystkich odstepstw swoich;
i wybawie ich z wszystkich miejsc przebywania ich, gdzie grze-
szyli w nich; i oczyszcze ich, i bedg dla Mnie ludem, a Ja bede dla
nich Bogiem.

DIPYWD 521 DIPVIPY  LXX brak

Jeden nar6d, majacy jednego krola i tworzacy jedno krolestwo (w. 22), be-
dzie stanowi¢ doskonalg spolecznos$¢, zdolng do trwania w wigzach z Jahwe.
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Pan bedzie ponownie posrodku swego ludu, zamieszkujacego ziemie przod-
kow (gory Izraela).

W kontekscie nastania nowej epoki Izraela, prorok prezentuje kolejne czy-
ny Jahwe, gwarantujace pomyslnos¢ ludu.

Po pierwsze, Ezechiel ujawnia to, co bedzie w fonie Izraela wyrugowane:
I nie bedg sig plami¢ ANMDV?) juz z powodu swych bozkéw (DD”?J’?J;). Prorok
dotyka na poczatku w. 23 najwigkszego problemu, z jakim Izrael zmagal sie
przez wieki. Temat nieczystoéci (splamienia) podejmuje Ezechiel w obu czg-
$ciach swego przestania (Ez 1-24; 33-48), brakuje go natomiast w wyroczniach
przeciwko narodom (Ez 25-32). Obcy traktowani byli jako nieczysci, wiec nie
mogli si¢ skala¢. Izrael byl zatem wyjatkiem wsréd narodéw. Ze wzgledu na
popelnione wystepki naréd jednak utracit swe przywileje, a jego los miat sie
okaza¢ niezwykle okrutny: I powiedzial Jahwe, tak bedg jedli synowie Izraela
swoj chleb nieczysty migdzy ludami, ktérych zesle tam (Ez 4,13). Izrael bedzie
zrownany z ludami obcymi, a przejawy nieczystosci (symbolizowane spozy-
waniem nieczystego chleba) stang si¢ jego znakiem rozpoznawczym. Izrael
wprost upajal si¢ nieczystoscig fakt ten w najbardziej dosadnej formie uka-
zuje prorok w perykopie prezentujacej histori¢ Samarii i Jerozolimy: Jeszcze
to czynity Mi: skalaly sanktuarium Moje w dniu tym i szabaty Moje zbezcze-
scity. I aby zabijac ich, synow swych, dla bozkow swoich; i weszty do sanktu-
arium Mego w dniu tym, aby zbezczescic je; a oto tak czynity posrodku domu
Mojego (Ez 23,38-39). Taka byta rzeczywistos¢ podzielonego Izraela. Idolatria
nie byla czyms$ sporadycznym, lecz stala si¢ istotnym przejawem codziennej
aktywnosci. Ezechiel mial w pamigci wykroczenia, jakie byty praktykowane
w Jerozolimie w czasach jego pobytu w miescie, wspominal niewatpliwie wy-
stepki pietnowane przez swoich poprzednikéw (prorokéw), majac na uwadze
sume zla, jakie Izrael popelnil w catych swych dotychczasowych dziejach i na
calym swoim obszarze, podkresla rowniez dziejowe znaczenie interwencji Jah-
we, ktora sprawi, iz ustanie w koncu zlo popelniane z powodu obrzydliwosci
swoich, i z powodu wszystkich odstepstw swoich. Obrzydliwosci i odstgpstwa wy-
znaczaly etapy dziejow Izraela. Kult Jahwe zostal zastgpiony kultem bozkow.
Wszystkie te naganne praktyki usunie Pan.

Po drugie, Jahwe zapewnia: i wybawie CRVWUIM) ich z wszystkich miejsc
przebywania ich, gdzie grzeszyli w nich. Ezechiel, w przeciwienstwie do Iza-
jasza i Jeremiasza, bardzo rzadko uzywa czasownika YU? (poméc, ratowaé,
wybawia¢). Poprzednie uzycia (Ez 34,22; 36,29) przygotowywaly do wypo-
wiedzi zawartej w w. 23. Jahwe wybawia swoj lud (owce) spod przemocy in-
nych (Ez 34,22) izapewnia dostatek (Ez 36,29); ostatecznie wybawia swoj
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nar6d z wszelkich miejsc, w ktérych popelniano grzechy (AX0VT). Kazde
miejsce (DIINAWIN) przebywania i zamieszkiwania, ktére nie byto darem
Jahwe i uswiecone Jego obecnoscia, stawalo sie miejscem nieczystym, a Izra-
el wnim przebywajacy coraz bardziej sie zanieczyszczal. Takim miejscem
nieczystym stala si¢ Jerozolima wraz ze §wigtynia. Chwala Jahwe jg opuscita,
miasto stalo si¢ bezbronne wobec atakéw zla, przybierajacego postac kultu
batwochwalczego.

Po trzecie, Jahwe zapewnia: i oczyszcze ("RNi1VY) ich, i bedg dla Mnie lu-
dem, a Ja bede dla nich Bogiem. Tylko oczyszczony lud mégt stuzy¢ Jahwe. Pra-
wo czystosci (por. Kpt 11-15), kodyfikowane w srodowisku kaptanskim, byto
znane prorokowi (niekoniecznie w formie kanonicznej) dlatego dzieto oczysz-
czenia, dokonane przez Jahwe, opisuje jako dzien odrodzenia Izraela: W dniu,
w ktorym oczyszcze was ze wszystkich grzechow waszych i zasiedlg miasta i bedg
odbudowane ruiny (Ez 36,33). Ten dzienn wspomina prorok wielokrotnie, na-
$wietla go, prezentujac z rdznej perspektywy widzenia Bozego dzialania. Dzien
oczyszczenia bedzie dniem harmonii migdzy ludem (Jego ludem) a Jahwe, On
stanie si¢ ponownie Bogiem (Wybawicielem) Izraela.

Ez 37,24

D3 AT TN AP DY 12R T Taw)
:0NIX W) Y MpM 1377 70DYN:

A stuga Moj, Dawid, (bedzie) krélem nad nimi, i pasterz jeden
bedzie dla wszystkich nich; i w prawach Moich bedg postgpowali,
i nakazy Moje bedg strzegli, i bedg wykonywali je.

‘|573 LXX apywv

Pieczeciag harmonii relacji Jahwe - Izrael bedzie posta¢ Dawida. Odwota-
nie sie do tego wladcy ujawnia znaczenie obietnic, jakie dal mu i jego potom-
kom Jahwe (por. 2 Sm 7,16). Ezechiel przywolujac osobe kréla jerozolimskie-
go, znalazl najlepszy sposob do tego, by wyrazi¢ tres¢ i znaczenie wydarzen
sobie wspotczesnych. Nie chcial pisa¢ o historycznym Dawidzie, lecz o wier-
nosci Jahwe i o tym wszystkim, co czekalo naréd w przysztosci.

Dawid Ezechielowy otrzymuje trzy tytuty: stuga (T2), krél (TII._?TQ) i pasterz
(MYM). Bedzie to wtadca idealny, ktory, jako stuga Jahwe, bedzie wypelniat
wiernie Jego wladze w narodzie jako krola i pasterza. Nie bedzie powrotu do
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rozdwojenia wladzy krélewskiej, zgorszenia czasu Samarii i Jerozolimy (por.
Ez 23), wystepowania wladcow przeciwko sobie oraz gnebienia ludu (por. Am
4-6). Nowy Dawid bedzie wylacznie stuga Jahwe i nie ulegnie wplywom ob-
cych kultéw. Jego odniesienia zostang calkowicie ograniczone do relacji z Jah-
we i Jego ludem tylko wéwczas bedzie mogt nosic tytul * 72V (Mdj stuga). Nie
bedzie stuzyl obcym bdstwom i obcym kulturom, i nie bedzie jednym z wielu
krolow i pasterzy. Izrael otrzyma krola Dawidowego ze wzgledu na postano-
wienie Jahwe, a nie domaganie si¢ ludu jak byto w czasach Samuela (por. 1 Sm
8,19-20). W tym oredziu Ezechiel wykracza poza ramy czysto historyczne i za-
powiada, ze nowy krol, jako pasterz, jednym bedzie dla wszystkich. Wszyscy -
to nowy Izrael, nowych czaséw i odnowionego miejsca swego zamieszkania.
Nie bedzie si¢ juz wigcej zmienial krél, nawet w ramach jednej dynastii. W Je-
rozolimie (w przeszlosci) synowie czgsto sprzeniewierzali si¢ poboznym i re-
formatorskim krélom (np. potomkowie Ezechiasza i Jozjasza). Taka sytuacja
sprawila, ze nie zabraklo ciaglosci wladzy, zapewniajacej harmonijne relacje
ludu z Jahwe. Krdl byl odpowiedzialny za troske w tej dziedzinie. W optyce
Ezechiela caly ten zamet przesztosci juz si¢ nie odrodzi w czasach nowego kro-
la Dawidowego. Bedzie sprawowal wladze stalg, trwalg i nie bedzie ona miata
nic wspdlnego z dotychczasows instytucjg krélewska, wzorowang na znanych
standardach praktykowanych posréd obcych narodéw. Z taka wiladzg ,roz-
prawit si¢” Ezechiel w swych mowach przeciwko narodom. Znamienne jest
to, ze prorok nie podaje nam szczegétéw dotyczacych inauguracji panowa-
nia nowego Dawida. Nie wspomina o Jojakinie i jego potomkach, ktérzy wraz
z nim przebywali w Babilonii. Ta oszczednos$¢ wynikata z faktu obawy przed
blednym rozumieniem jego przestania. Nie zmierzal bowiem do reaktywowa-
nia starych struktur jerozolimskich, lecz pouczal o calkowicie nowej rzeczy-
wistosci. Postugiwal sie przy tym terminologia zrozumialg dla zestancéw, aby
zaprezentowac inng strukture wladzy w Izraelu, ktora nie miala swej analogii
w dawnych jego dziejach oraz dziejach obcych ludow.

Druga cze$¢ w. 24 inicjuje nowy fragment wypowiedzi proroka, ktory
poswigcony jest przysztosci potomkoéw pokolenia Judy (ww. 24b-28). Prorok
rozpoczyna mowe od zapewnienia, ktore ujete jest w postaci paralelizmu sy-
nonimicznego: i w prawach Moich bedg postgpowali i nakazy Moje bedg strzegli
i bedg wykonywali je. Wspomniane prawa (D*02Wn) i nakazy (PT1()N) byly
wyrazem postanowienia Jahwe. Tylko Izrael je poznal i tylko on byl zobowia-
zany do ich przestrzegania. Bez Izraela nie moglo by¢ na ziemi respektowane
prawo Jahwe. Nie chodzi tu zatem wylgcznie o postepowanie ludu. Poznanie
prawa i nakazow Jahwe, bylo poznaniem samego Jahwe. Praktykowanie prawa
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$wiadczylo o autentycznym poznaniu, co prowadzito do mozliwosci dawania
$wiadectwa przed innymi ludami, prawdy o tym, kim jest Jahwe.

Czyny Jahwe (M) mialy znalez¢ swg kontynuacje w czynach (D) Izra-
ela w celu tworzenia nowej sfery, srodowiska, ktore Ezechiel wczesniej nazywa
Edenem (Ez 36,35). Zeslancy przebywajacy w Babilonii nie beda mogli ,,korzy-
sta¢” z osiagni¢¢ prawodawstwa obcych ludéw. Nie stang si¢ ,,nowoczesnym”
spoleczenstwem, odpowiadajacym oczekiwaniom éwczesnej epoki. Stang sie
jednak kim$ wigkszym. Wszystkie usitowania postepu spolecznego obracaly
sie w koncu przeciwko ich tworcom. Nie ma bowiem zadnego prawodawstwa,
ktore pozwolitoby wprowadzi¢ harmonie w Zyciu narodu. Zawsze pojawia sie
tacy, ktorzy wykorzystaja okazje, aby w ,,imie praworzadnosci” realizowa¢ wta-
sne, egoistyczne cele. Wypowiedz Ezechiela zmierza do uchronienia ludu przed
ponownym popadnigciem w te bledy (byly one obecne w przesztosci). Dzieto
wybawienia Izraela prowadzilo naréd droga poznania prawa i nakazéw Jahwe,
w ktorej otrzymali dyspozycje wlasciwego postepowania.

Ez 37,25

WK 2pYH TTAVH M0 WK PIRDOY 1207
32 o Ann HY WM 0NN A2aw?
:051ph 0D XU MTav T 0Ty D

I zamieszkajg na ziemi, ktorg datem studze Memu Jakubowi,
gdzie zamieszkiwali w niej ojcowie wasi; i zamieszkajg w niej,
oni, synowie ich, i synowie ich synéw na wieki; a Dawid, stuga
MGoj (bedzie) ksigciem dla nich na wieki.

D21V D72 "3 DM A LXX brak

Ezechiel ponownie wraca do tematu zamieszkania (’D'(?Z]) i ziemi (YIN1),
ktéry dominowal w Ez 36 (por. ww. 5.10.11.17.18.19.20.24.28.33. 34.35). W ten
sposdb aczy ze sobg perykopy zawierajace tematyke odnowy. Temat zamiesz-
kania rozwija prorok wlasnie w w. 25, w ktérym rdzen 2W? (mieszkac) jest uzy-
ty trzy razy. Zamieszkanie ziemi przodkéw bylo koniecznym wydarzeniem. Nie
mogla dokonac¢ si¢ odnowa bez powrotu ,,na Syjon”. Ziemia (obiecana) staje
sie znakiem zgromadzenia i integracji calej spotecznosci Izraela. Ta mysl jest
obecna w calej historii ludu, poczawszy od obietnic danych Abrahamowi (Rdz
12,1nn). Dar ziemi to owoc postanowienia Jahwe. Na wszystkich etapach dzie-

264



jow Izraela byt realizowany. Nawet wygnanie (597 i 587 r. przed Chr.) nie bylo
zaprzeczeniem tego postanowienia, lecz jego szczegdlnym przypomnieniem.
Dramatyczne wypadki utraty Jerozolimy mialy na nowo przypomnie¢ zestan-
com o wzniostosci daru Jahwe i wielkosci straty jakg lud ponidst. Karanie Jah-
we mialo charakter pedagogiczny. Podazanie Jahwe za zestaiicami do Babilonii
mialo u§wiadomi¢ Izraelowi jego wystepne dzieje oraz pobyt w Egipcie i wy-
zwolenie z pierwszej niewoli. Jakiekolwiek zawirowania pojawiajace si¢ w Zyciu
narodu, nie byly w stanie zniweczy¢ Bozego postanowienia, stad stowa proro-
ka: I zamieszkajq na ziemi, ktérg datem studze Memu, Jakubowi, brzmiag nie-
zwykle autentycznie i konstruktywnie. Ezechiel prezentuje przysztos¢ narodu.
Nie miata znaczenia sytuacja polityczna i ekonomiczna. Decyzja o powrocie
»Na Synaj” nie zapala na dworze w Babilonie, lecz w zamysle Jahwe.

Prorok odwoluje si¢ do postaci Jakuba, syna Izaaka, syna Abrahama. Ja-
kuba wspomina Ezechiel cztery razy (Ez 20,5; 28,25; 37,25; 39,25), jako Izrael
byt ojcem dwunastu patriarchéw, protoplastéw pokolen narodu wybranego.
Wprawdzie obietnice ziemi otrzymat Abraham, lecz Jakub byl jej dziedzicem.
Ezechiel faczy temat zamieszkiwania Izraela w ziemi (obiecanej) wlasnie z po-
stacig Jakuba (Ez 28,25). Dla Ezechiela ten patriarcha stat si¢ znakiem jednosci
catego narodu, a los Jakuba byt synonimem losu Izraela (Ez 39,25).

Ziemia to obszar: gdzie zamieszkiwali w niej ojcowie wasi; w ten sposob
Ezechiel okresla terytorium przynaleznosci Izraela. Ta przynalezno$¢ nie wy-
nikala z zastug ojcow, bowiem historia narodu nie byta powodem do dumy
(Ez 16; 20; 23), lecz wynikala ze wzgledu na dzieta Jahwe, jakie si¢ w niej do-
konywaly. Pamie¢ o tych wydarzeniach nie mogta ulec zapomnieniu, stad tak
wielki akcent, w wypowiedzi proroka, spoczywa na obietnicy powrotu ,,na Sy-
jon”. Gdzie zamieszkiwali ojcowie (:g(i)n), réwniez zamieszkajg w niej, oni,
synowie ich, i synowie ich synéw na wieki. Prorok podkresla jedno$¢ miejsca
zamieszkania Izraela. Rozproszenie i przebywanie na obcej ziemi nie byto sta-
nem ,naturalnym” dla ludu Jahwe. W kazdym takim przypadku byt to okres
przejsciowy, ktéry domagat si¢ interwencji Jahwe. Zmiana mogta zaistnie¢ je-
dynie w oparciu o dzialanie Pana. Ziemia (obiecana) nie byla rdzennym te-
rytorium Izraela, lecz dziedzictwem obietnicy, czyli darem Jahwe. Sekwencja:
synowie ich, i synowie ich synow, podkresla ciaglos¢ dziejow Izraela, ktéra swoj
poczatek miala w sekwencji patriarchalnej (Abraham, Izaak, Jakub). W tym
kontek$cie wspomnienie jednej z tych postaci, Jakuba, przywoluje ww. 25
mys$l o wszystkich protoplastach narodu. Dzieje Izraela nie byty ograniczone
zadnym ,naturalnym” kresem. Ezechiel, postugujac sie popularnym stownic-
twem, okresla zakres dziejow narodu w sformulowaniu: na wieki (D:DW"[K_J).
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W ten sposob pozostawia otwartg ,przestrzen” czasowa, w ktorej dziata¢ be-
dzie Jahwe wedlug wtasnego upodobania. Przyszlos¢ narodu sta¢ bedzie pod
znakiem zbawczej obecnosci Pana.

W celu wzmocnienia tej wypowiedzi, prorok konczy ja istotnym dopowie-
dzeniem: A Dawid, stuga Moj, (bedzie) ksigciem dla nich na wieki. Ezechiel na-
wiazuje tu do tego, co stwierdzil juz wyzej (Ez 34,23.24; 37,24) oraz do tradycji
utrwalonej w 2 Sm 7. Wyidealizowana i uduchowiona posta¢ Dawida jawi sie
jako wladca, ksigze (X)), gwarantujacy panowanie samego Jahwe — Kréla.
Jako stuga bedzie wypelnial prawo i nakazy (por. w. 24), a caty Izrael podazy ta
droga. Ziemia zostanie przeniknieta duchem Jahwe, obecnym w calym naro-
dzie (por. Ez 36,27). Ten stan rzeczy bedzie utrwalony na wieki (D’DW‘D) Dwu-
krotne uzycie motywu D5W (dtugie trwanie, wiecznos¢) w w. 25 strukturuje,
acznie z motywem zamieszkania, cala wypowiedz. Zastosowana terminologia
podkresla radykalny charakter zmian, jakie majg si¢ dokona¢ w dziejach Izra-
ela. Imiona przesztosci (Jakub i Dawid: obaj nazwani stugami) wywoluja nie
tyle wspomnienia dziejéw bohateréw narodowych, co przypominajg o wiel-
kich dzietach Jahwe, ktérych nie mozna rozwaza¢ jedynie na plaszczyznie
przeszlosci, bowiem pojawia sie one, z wicksza intensywnoscia, w przysztosci,
ktéra na zawsze (na wieki) bedzie naznaczona ich znamieniem.

Ez 37,26

D'RNN onix 1 0%y N2 oY 03 onb M
D‘:w’: D2IN2 WIPRNN vnmn Dnix vnvn-m

I zawre dla nich przymierze pokoju, przymierze wieczne bedzie
to dla nich, i osadz¢ ich (na ziemi), i pomnozg ich; i dam sanktu-
arium Moje posrodku nich na wieki.

DANN DNIX P2 LXX brak

W. 26 rozpoczyna si¢ identycznie jak tekst Ez 34,25 (kontekst pasterza
Dawidowego) i kontynuuje mysl o panowaniu Jahwe, ktérego namiestnikiem
bedzie Jego stuga i ksiaze, Dawid (w. 25): I zawre dla nich przymierze pokoju
(w. 26a). Izrael potrzebowal nade wszystko pokoju (D151?). Nie chodzito tu
o pokoj gwarantowany przez uklady miedzynarodowe, o korzystanie z dobr
obcych mocarstw. Wszystkie tego typu zabiegi (pokonanych ludéw) prowa-
dzily do catkowitego uzaleznienia si¢ od ,silniejszych” Jahwe nie zmierzat do
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podporzadkowania sobie ludu niewolnikdw, lecz wolnych, tzn. takich, ktérzy
mieszkajac w odnowionej ziemi, bedg Mu stuzyli, korzystajac z wszelkich dobr
im ofiarowanych. Taki pokdj modgl ofiarowac jedynie Jahwe. Nie byt to przej-
$ciowy stan, czyli chwilowy brak wojny, lecz byt to Jego pokdj, strukturowany
przymierzem (N'3), stad otrzymywal charakter trwalosci i niezmiennosci.
Tej stabilizacji potrzebowat Izrael przebywajacy na wygnaniu. Byl to dar dla
nich (DD’?), bez zadnych zastug i staran. Wystarczyto podporzadkowanie si¢
inicjatywie Jahwe, ktorej wzor zaprezentowat Ezechiel. Tym, ktérzy dokonaja
takiego wyboru, Pan daje kolejng obietnice, Jego przymierze bedzie wieczne
(D’?W). Podobny przymiot pojawial sie juz w kontekscie opisow przymierza
z Noem (Rdz 9, 16), Abrahamem (Rdz 17,7), Dawidem (2 Sm 23,5); Jeremiasz
zapowiadajac Nowe Przymierze, inne od Synajskiego, réwniez pisze o przy-
mierzu wiecznym, a wraz z nim o darze wszelkiego dobra (por. Jr 32,40; por.
Ez 16,60). Dar Jahwe mial zawsze charakter trwaly, a z perspektywy widzenia
Izraela otrzymywal atrybut wiecznosci. Pan nigdy nie wycofywat si¢ ze swoich
obietnic i kazdy Mu ufajacy mogl polegac na Jego stowie, skutkujacym dobrym
czynem wzgledem wybrancéw. To osobowe ukierunkowanie dziatania Jahwe
w w. 26 zostalo podkreslone dwukrotnym uzyciem formuly dla nich (DUY? oraz
DNIX). Postepowanie Jahwe nie bylo ,,0gélne”, bezosobowe, wzglednie ano-
nimowe. Bylo skierowane do Izraela i wylacznie do Izraela. Z tego daru nie
mogly skorzysta¢ inne ludy, ktore zostaly unicestwione (Ez 25-32). Nie cho-
dzilo tu o fizyczna eksterminacje, lecz o uznanie ich za catkowicie niezdolnych
do wejscia w przymierze z Jahwe. To wlasnie dlatego Ezechiel tak dokladnie
opisuje upadek tych poteg (zwlaszcza Tyru i Egiptu), cho¢ z punktu widzenia
historycznego trwaly one jeszcze przez wieki.

Oddzielony od innych ludéw, Izrael bedzie wylaczna troska Jahwe: i osadze
ich (na ziemi), i pomnoze ich. Owocem wiecznego przymierza pokoju beda kon-
kretne czyny Jahwe, widziane z perspektywy zestancéw. Ziemia (odnowiona)
zostanie zaludniona. Bedg jej dani (D'NNN) Izraelici, jako jedyny lud, ktory ja
zamieszkuje. Nie powtdrzy sie juz sytuacja z okresu sedziowskiego, kiedy to
przybysze musieli walczy¢ z lokalng ludnoscia kananejska. Spelni si¢ ostatecz-
nie obietnica dana Abrahamowi (Rdz 15,5), lud bedzie pomnozony ("17271711)
na znak blogostawienstwa i bezpieczenstwa. Izraelowi nie bedzie grozita zagla-
da, ktéra ,,czyhata” nieustannie w dotychczasowych dziejach.

Korong daréw Jahwe stanie si¢ Jego sanktuarium ("(U'lPD) Bedzie to inne
sanktuarium, od tego zbudowanego przez Salomona, ktore przez nardd zo-
stalo zanieczyszczone i splugawione (Ez 5,11). Jahwe opuscil to miejsce i na
pewien czas stal si¢ jakby sanktuarium przebywajacym w krajach rozproszenia
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Izraela (Ez 11,16). Mialo ono charakter przejsciowy i nie mogto konstytuowac
Jego obecnosci wérdd ludu na zawsze. Jedynie sanktuarium w odnowionej
ziemi (obietnicy) mogto spetnia¢ role ostoi bezpieczenstwa i kontaktu Izraela
z Jahwe. Taka $§wiatynia miala sta¢ si¢ darem Pana na wieki (D?TD’?). Wieczno-
trwale przymierze i wiecznotrwale sanktuarium ksztaltowa¢ beda zycie Izra-
ela po jego powrocie do ziemi ojcéw. Wszelkie dotychczasowe ograniczenia,
ktore krepowaly naréd w jego odniesieniu do Jahwe, zostang przezwyci¢zone.
Wszystko zostalo przygotowane przez Jahwe Pana, stad w stownictwie w. 26
z taka intensywnoscia pojawiajg sie czasowniki: zawre (przymierze), osadze
(na ziemi), pomnoze (lud) i dam (sanktuarium).

Ez 37,27
DY 72T RN DR D2 M DRy Mawn mim

I bedzie zamieszkanie Moje nad nimi, i bede dla ich Bogiem,
a oni bedg dla Mnie ludem.

Ezechiel dwukrotnie podejmuje temat zamieszkiwania (12Wn). W pierw-
szym wypadku odnosi si¢ do losu Ammonu (Ez 25,4), a w drugim do losu
Izraela (w. 27). Ammonici byli odwiecznymi wrogami Izraela, mieszkajac tuz
po drugiej stronie Jordanu. Na wie$¢ o zbezczeszczeniu §wiatyni w Jerozolimie
okazali wielkg rados¢ (Ez 25,3), co spotkalo sie ze zdecydowang odpowiedzia
Jahwe, ktory zapowiedzial straszny los Ammonitéw: Dlatego oto Ja ciebie dam
synom Wschodu na posiadanie i rozbijg obozy swoje w tobie, i ustanowig w to-
bie zamieszkania swoje; oni bedg spozywali owoc twdj i oni bedg pili mleko twoje
(Ez 25,4). Ammon, wymieniony jako pierwszy lud w mowach proroka, stal
sie synonimem tego, co obce. Ludy utracg swoja tozsamos¢ i stang si¢ miej-
scem zamieszkania przez synéw Wschodu, czyli ludéw spoza kregu cywiliza-
cji, sklonnych do rabunku i niszczenia. W takiej sytuacji znajda si¢ wszyscy
sasiedzi Izraela, natomiast lud Jahwe cieszy¢ sie bedzie obecnoscia Pana, Jego
zamieszkaniem, realizowanym zwlaszcza w odnowionym sanktuarium (w. 26).
W przeciwienstwie do obcych ludéw (narazonych na stale niebezpieczenstwo
czyhajace ze strony wrogéw), w ziemi Izraela zapanuje pokdj na wieki (owoce
przymierza - por. w. 26).

W oparciu o termin ]Q'(UD (zamieszkanie, siedziba), Ezechiel ukazuje
teologiczng perspektywe przysztosci ludow. Nastapi catkowite oddzielenie
Izraela od innych narodéw. Jahwe zamieszka posrodku swego ludu, zwigze
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sie z nim wiecznym przymierzem. Prorok konczy w. 27 formula nawigzujg-
cg do przymierza: i bede dla ich Bogiem, a oni bedg dla Mnie ludem. (Por.
Ez 34,24.31; 36,28; 37,23). Ezechiel jeszcze raz podkresla skutki przymierza
z Izraelem: On bedzie jego Bogiem. Bedzie Tym, ktory zaopiekuje sie ludem
i przeniknie cale jego Zycie, ,,zamieszka” posrodku niego. Zadaniem Izraela
miato by¢ trwanie w Jahwe, jako Jego ludu. Nie chodzilo o sporadyczne prze-
jawy wiernosci, lecz o stan, cos trwatego, decydujacego o calym zyciu. Takim
miat by¢ lud na wieki (D?W'?). Postawa Izraela winna by¢ odpowiedzig na
postawe Jahwe wzgledem niego.

Ez 37,28
:miziy? DN WTpn PR SXTLTIN WIRD M 7K D 07 W

I poznajg narody, ze Ja (jestem) Jahwe uswigcajgcy Izraela, aby
byto sanktuarium Moje posrodku nich na wieki.

W. 28 konczy wypowiedz proroka na temat nadchodzacej odnowy (Ez
33-37), azarazem przygotowuje do proroctwa o charakterze eschatolo-
giczno-apokaliptycznym (Ez 38-39; 40-48). Motyw ,uniwersalny”: narody
(071217), zamyka mowe o przyszlosci Izraela. Narody pozostaja w opozycji do
ludu Jahwe. Ich los prezentuje Ezechiel na przykladzie Egiptu. Upadek tego
mocarstwa bedzie wydarzeniem tragicznym i ,$wiatowym™: i bedg lamento-
wac nig corki narodéw; bedg lamentowac nig (lamentacjg) z powodu Egiptu
iz powodu calego mnéstwa, bedg lamentowalé nig, wyrocznia Pana, Jahwe
(Ez 32,16). Ezechiel akcentujac temat lamentacji w tej wypowiedzi, wykazu-
je prawdziwy koniec nie tylko Egiptu, lecz tego wszystkiego, co wiazalo si¢
z cywilizacjg przez niego stworzong. Lament podniesie caly $wiat (cérki na-
rodow). Ludy beda swiadkami usunigcia panowania nad $§wiatem tego impe-
rium, ktére przez tysigclecia bylo uosobieniem wszelkiej wladzy i panowa-
nia. Narody stang si¢ réwniez $wiadkami wydarzenia znacznie wazniejszego:
uswiecenia Izraela (bxqw"nx '(U'I'QD) W obu przypadkach autorem wyda-
rzen bedzie Jahwe. Pan dzialal z calg otwartoscia, w obliczu narodéw, ktdre
nie mialy jednak zadnego udzialu w ostatecznych rozstrzygnieciach. Wpraw-
dzie Jahwe postugiwal sie narodami w dziele wprowadzania nowego porzad-
ku, lecz owe narody nie podzielaty dazen Jahwe, kierowatly si¢ bowiem wiasna
perspektywa ,widzenia” rzeczywisto$ci (nastawiong na osiagniecie wlasnych
zyskow). W tej konstelacji Izrael wydawal si¢ by¢ ,,zabawka” wich rekach.
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Z punktu widzenia dziejowego tak mialy si¢ sprawy. Prorok jednak wykazuje,
ze w oparciu o dokonujace si¢ ,,naturalne” przemiany, Jahwe wprowadza swoj
porzadek. ,Wydobywa” z niebytu Izrael, chroni go przed innymi ludami. Cza-
sownik uswieci¢ (UT) oznacza bowiem czynno$¢ oddzielenia od profanum,
od tego, co obce. Takie uswigcenie Izraela bedzie przedmiotem poznania
(ATN) narodéw. Jahwe nie bedzie si¢ im jawil jako jedno z lokalnych bostw,
lecz jako Ten, ktéry upokorzyl Egipt (i inne narody) oraz otoczyt opieka swoj
lud. Takie dzieto bylo czyms koniecznym, bowiem posrodku odnowionego
Izraela bedzie utrwalone na wieki sanktuarium Jahwe. To wielkie zwycigstwo
Pana zada kfam wszelkim pogtoskom o Jego stabosci (ze wzgledu na upadek
Jerozolimy). Jahwe uswieci swoje imi¢ i w tej $wigtosci uczestniczy¢ bedzie
wylacznie Jego lud.

We fragmencie Ez 37,24b-28, prorok az pieciokrotnie uzywa terminu
D?W (wieczny, swiat) na tle calej ksiegi jest to co$ wyjatkowego. Prorok
koncentruje uwage na trwalym charakterze zblizajacych si¢ zmian. Przy-
wolywane imiona Jakuba i Dawida (w. 25) zakorzeniajg odnowiony Izrael
z dziejami przodkow, lecz ich nie utozsamia ze specyfika (wystepki i grze-
chy). Odtad na zawsze bedzie panowal Jahwe, alud zlaczony wiecznym
przymierzem z Panem bedzie zamieszkiwal odnowiong ziemig, w centrum
ktoérej na trwale bedzie ustanowione sanktuarium. Izrael uswiecony (od-
dzielony) nie bedzie si¢ juz obawial sgsiednich ludéw, ktére utracg jakikol-
wiek wplyw na Izrael.

Wystapienie Goga (Ez 38,1-23)

Wprowadzenie (ww. 1-2), proroctwo przeciwko Gogowi z ziemi Magoga.
Gog ijego sojusznicy (ww. 3-19), wespdt z Gogiem wystapia Persowie, Ku-
szyci, Libijczycy oraz inni. Agresywne zamiary Goga (ww. 10-13), Gog posta-
nawia wystapi¢ przeciwko ziemi otwartych przestani, przeciwko spokojnym
mieszkancom celem zdobycia tupu. Wystapienie przeciwko Izraelowi (ww. 14-
16), Jahwe dopuszcza do tej agresji aby narody poznaly i Nim prawde. Triumf
Jahwe (ww. 17-23), gniew Pana bedzie odpowiedzia na agresja Goga, nastapia
przerazajace zjawiska (trzesienie ziemi, zapadajace si¢ gory, drzenie zwierzat,
grad i inne), Jahwe objawi si¢ jako Pan i Sedzia.
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Ez 38,1-2

ﬁ?pN’? ’5}{ mTMaT M
21217 YK 270X 8 DY DI
272D X2 DIM YN WK X

I stalo sig stowo Jahwe do mnie, méwigc: Synu czlowieczy, zwréc
oblicze swoje w strong Goga, ziemi Magoga, ksiecia glownego
Meszek i Tubal, i prorokuj przeciwko niemu.

J'iJ?;ZI TINX  LXX kat v ynv Too Maywy

W uktadzie kanonicznym, po sekcji zawierajacej oredzie odnowy Izraela (Ez
33-37), nastepuje zwrot tematyczny, ktdry zaznacza tres¢ i forma ww. 1-2. Nie-
zaleznie od tego, ze tekst Ez 38-39 jest prawdopodobnie pdzniejszego pocho-
dzenia, zostal on opracowany zgodnie z podstawowym stownictwem Ezechiela.
Swiadczy o tym stereotypowa formuta wprowadzajaca: I stalo sig stowo Jahwe do
mnie, méwigc (uzyta tu ostatni raz w Ksiedze Ezechiela). Identyczna sentencja
wystepuje juz w Ez 6,1, a w najblizszym kontekscie - w Ez 37,7.15. W ten sposéb
przejscie do nowej jednostki literackiej jest bardzo ptynne i sprawia wrazenie,
ze redaktor kontynuuje watek obecny w poprzednich perykopach, zwlaszcza ze
dopiero w Ez 40, 1 pojawia sie wyrazna wskazdwka o przejsciu do zupelnie no-
wej tematyki. Niewatpliwie tekst Ez 38-39 zostal umieszczony w tym miejscu
celowo i stanowi klamre wypowiedzi obecnych w Ez 25-39. W ramach tego ob-
szernego fragmentu wystepuja trzy grupy tekstow: wyrocznie przeciwko naro-
dom (Ez 25-32), zapowiedz odnowy Izraela (Ez 33-37) oraz konfrontacji z ob-
cymi narodami (Ez 38-39). We wszystkich tych czesciach Jahwe jest ukazany
jako Pan ingerujacy w dzieje swego ludu, znajdujacego si¢ w gltebokim kryzysie
i trwale zagrozonego ze strony agresji obcych. Dla Izraela dzialanie Jahwe miato
znaczenie decydujace o jego losie. Lud mial dwdch przeciwnikéw: wewnetrz-
nego (wiarolomstwo) i zewnetrznego (obce ludy). Prorok poswieca obu kwe-
stiom ogrom uwagi i nie przeocza zadnej sytuacji, by rozwia¢ obawy nurtuja-
ce nar6d. Ezechiel odnosi si¢ zaréwno do przesztodci, jak i przysziosci Izraela.
Z przeszloscig rozprawial si¢ prorok zwlaszcza w rozdziatach 3-24, natomiast
przyszlos¢ zostala zaprezentowana w dwodch aspektach: negatywnym i pozy-
tywnym. Aspekt negatywny to usunigcie zla, czyli nieprawosci i zagrozenia ze
strony obcych ludéw, natomiast pozytywny to prezentacja odnowy ziemi, ludu
i kultu wraz z zapewnieniem o stalej obecnosci Jahwe.
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Tekst Ez 38-39 jawi si¢ zatem jako ostatni fragment poswiecony prezen-
tacji zewnetrznego niebezpieczenstwa czyhajacego na Izrael. Zastosowane na-
zewnictwo oraz brak odniesien chronologicznych sprawiaja, ze tres¢ zawarta
w Ez 38-39, nie da sie¢ Scisle przypisa¢ serii wydarzen znanych z epoki Eze-
chiela, wzglednie po niej nastepujacych. Wydaje sie, ze byl to sSwiadomy zabieg
redakcyjny, ktérego zamiarem nie byto opisywa¢ konkretnych zdarzen, lecz
podanie pewnych mechanizméw dzialajacych w dziejach Izraela, w relacji do
obcych ludéw. Ostatecznym celem wypowiedzi bylo niewatpliwie wskazanie
na role Jahwe, jaka On spelniat zar6wno w dziejach Izraela, jak i w dziejach
wszystkich ludéw. Izrael, Zyjacy pod presja (niewola babiloniska), znajdowat
sie w ciaglym leku, ktory mogl prowadzi¢ do proby porzucenia tradycji prze-
szto$ci, a tym samym do ostatecznego zerwania z Jahwe. Ponowne nawigzanie
do motywu obcych ludéw mialo ,,odciagna¢” lud od koncentrowania si¢ nad
osobistym losem i ukazania mu szerszej perspektywy widzenia wlasnego losu
w obrazie konfrontacji obcych z Jahwe.

Przemawiajacy do Ezechiela Jahwe nazywa go synem czlowieczym, tym
samym calos$¢ fragmentu (Ez 38-39) zostala w pelni zintegrowana z wcze-
$niejszym kontekstem w oparciu o identyfikacje postaci, odbiorcy stowa Jah-
we, ktorym byl Ezechiel, syn cztowieczy. Rowniez polecenie, jakie otrzymat
prorok, wpisuje si¢ w tok dotychczasowej narracji: zwrd¢ oblicze swoje w stro-
ne (por. Ez 4,4; 6,2; 13,17; 21,2.7; 25,2; 28,215 29,2; 35,2). To ukierunkowanie
uwagi proroka na jaki$ punkt zmierzato do okreslenia miejsca nadchodzacego
dzialania Jahwe. Prorok stawal si¢ kwalifikowanym $wiadkiem tej aktywnosci.
Powyzsza formula szczegélnie czesto wystepuje w wypowiedziach przeciwko
obcym ludom. Ostatni tekst (poza w. 2) odnosil si¢ do spojrzenia na Seir (Ez
35,20), czyli Edom. Na przedtuzeniu tego dzialania Jahwe pojawia si¢ kolej-
ne, tym razem skierowane przeciwko tajemniczemu Gogowi z ziemi Magog
(A0 I JU"DK:_(). W obu nazwach wlasnych pojawia sie rdzen 13, kto-
ry dominuje w terminie ™13 (nardd, najczesciej obcy), ktéry w fragmencie Ez
33-37 wystepuje az 28 razy i 9 razy w Ez 38-39. Termin "1, majac negatywng
konotacje, niejako implicite jest obecny w nazwach Gog i Magog (w sumie 13
w Ez 38-39), wnoszac wazny dla odbiorcy klimat grozy, wielkiego niebezpie-
czenstwa zagrazajacego Izraelowi ze strony obcych narodéw. Uczeni od diuz-
szego czasu probuja ustali¢ pochodzenie tych nazw, zwlaszcza ze pojawiaja sie
one jeszcze w innych partiach Biblii. Wedtug 1 Krn 5,4, Gog miat by¢ synem
Szemajasza, syna Joela (por. 1 Krn 5,4), natomiast Magog byl synem Jafeta,
obok Gomera, Madaja, Jawana, Tubala, Meszka i Tirasa (por. Rdz 10,2; 1 Krn
1,5). Do starozytnej tradycji nawigzuje Ap 20,8, wskazujac na Goga i Magoga
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jako potegi wrogie Bogu. Motyw wrogosci obecny jest rowniez w Ez 38-39.
W przeciwienstwie do Ap 20,8, u proroka nie chodzi o rozréznienie miedzy
dwoma osobami, lecz o osobe¢ i terytorium. Ezechiel okresla Goga ksigciem
glownym (WX X¥)). LXX termin WX nie tlumaczy (podstawowe znacz-
nie to glowa), lecz go traktuje jako nazwe wlasna: Pwg, a to z kolei rodzito
rézne spekulacje, np. czy za tym okresleniem nie kryje si¢ nazwa Rosji. Taka
interpretacja jest jednak nie do przyjecia - w ztozeniu WXA X3 chodzi
o wyréznienie pozycji Goga, majacego wladze przekraczajaca uprawnienia
zwyklego ksigcia.

Kolejne dwie nazwy wlasne, Meszek i Tubal, wystgpowaly juz Ez 27,13
(por. Rdz 10,2) i oznaczaly terytoria (obok Jawana) prowadzace handel z Ty-
rem (nazwy te wystepuja rowniez w zrédtach asyryjskich). Przytoczenie nazw
Meszek i Tubal, réwniez laczy tekst Ez 38-39 z wczedniejszymi wypowiedzia-
mi, przywolujac temat tragicznego losu Tyru. Ta perspektywa unicestwienia
dotychczasowych ,,konkurentéw” Izraela, a zwlaszcza ich zgubnego wplywu
w postaci balwochwalstwa, kaze uja¢ tres¢ w. 2 jako kolejng wypowiedz skie-
rowang przeciwko przeciwnikom Pana i Jego ludu.

W obliczu nowej sytuacji, Ezechiel zostal wezwany do jednoznacznego
opowiedzenia si¢ po stronie Jahwe, a tym samym po stronie Izraela: i proro-
kuj przeciwko niemu ('I"EITJ). Przynaglenie do prorokowania (5331'1) pojawia
sie 3 razy we fragmencie Ez 38-39, natomiast az 10 razy w tekscie Ez 33-37.
Nowe proroctwo mialo zupelnie inny charakter w stosunku do tego, wygto-
szonego do wyschnietych kosci (Ez 37,12). We wszystkich zdarzeniach ujawnia
sie fakt, ze Ezechiel zostal powotany do gloszenia calego postanowienia Jah-
we, zar6wno tego, ktore przynosito btogostawione skutki Izraelowi, jak i tego,
ktére zapowiadalo unicestwienie jego wrogéw. Kolejne proroctwo byto skiero-
wane nie przeciwko terytoriom, lecz przeciwko osobie (przeciw niemu). Gog
stal sie zatem uosobieniem wszelkiej wrogosci. Jako ksigze gléwny (naczelny)
stworzyl niewatpliwie koalicje, dysponujaca potezng sila, z ktérg musieli sie
liczy¢ najpowazniejsi wladcy (krélowie) dwczesnego $wiata. Ezechiel otrzymat
zatem zadanie niezwykle wymagajace, ktore kazalo wystapi¢ przeciwko po-
staci wybitnej, majacej niezachwiang pozycje naczelnego (gfownego) wiadcy,
cieszacym si¢ w swoim $rodowisku ogromnym respektem i bojaznia. Z tego
tez wzgledu Gog byt zdolny do stworzenia sily, gotowej pokona¢ kazdego 6w-
czesnego przeciwnika.
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Ez 38,3
530 TYR WK X 32 THX 20 M FTX MK 12 NN

I méw: Tak mowi Pan, Jahwe: Oto Ja (jestem) przeciw tobie,
Gogu, ksieciu wielki Meszek i Tubal.

;TN LXX brak

Prorocka funkcja Ezechiela wyrazona zostala w formie wyroczni, co za-
znacza zapis kolejnego polecenia Jahwe: NN (i méw - por. Ez 37,4.9.12).
Tym razem nie bylo symbolicznego odbiorcy stow, jak w przypadku mo-
wienia do kosci, bowiem prorok mial méowi¢ do Goga (por. w. 2). Tu jest
podobienstwo do moéw skierowanych do odlegtych ludéw (Ammonitéw,
mieszkanicéw Tyru, Sydonu i innych), z ktérych ostatnimi byli Edomici (Ez
35,3). Gog z cala swa koalicja znalazt zatem wielkiego przeciwnika, czy-
li Jahwe. W tej czesci wypowiedzi nie zostal jeszcze opisany powdd takie-
go wystapienia. Ezechiel (redaktor) wten sposéb ujawnia prawde, ze caly
krag ludow otaczajacych Izrael (nawet z odleglych kregdw) pozostaje wrogi
wzgledem ludu Jahwe. Ziemia wraz z sanktuarium (Ez 37,25-28) stanowia
punkt centralny ,geografii” Ezechiela i odniesienie do tego na zewnatrz.
Ziemia, szczycaca si¢ wielka populacja i bogactwami, pozostawala obiektem
zainteresowania obcych. Nie byta wyspg otoczong pustynig, lecz sasiadowa-
ta z o§rodkami, w ktérych zamieszkiwaly narody traktujace Izrael jako lud
swiety (oddzielony), majacego za faktycznego wiadce zwycieskiego Jahwe
(por. Ez 37,28). Umieszczajac fragment ,,0 Gogu” wlasnie bezposrednio po
tym oredziu wspanialej przyszlosci Izraela, redaktor prezentuje ,reakcj¢”
$wiata zewnetrznego na odnowe ludu Jahwe.

Interwencja Jahwe niejako uprzedza wszelkie knowania przeciwnikéw
Izraela, a wigc przeciwnikéw Jego dzieta. Powtdrzenie imion wlasnych (z po-
minieciem nazwy Magog) oraz tytulu ,ksigze wielki” w w. 3, poglebia obraz
koalicji wrogosci, jaka pod przywoddztwem Goga zawigzala sie¢ przeciwko
Izraelowi. Zmierzala ona do unicestwienia dziela Jahwe. Nie mialo znacze-
nia, do jakiego etapu konkretnych dziejow narodu odnosi si¢ ta wyrocznia.
Wypowiedz zmierzata nade wszystko do pouczenia narodu, ze nie posiadat
zadnej alternatywy sojuszy z obcymi. Kazda proba polaczenia sit z innymi
prowadzita do wrogiego wystapienia, na wzor Goga. Zasada ta bedzie obo-
wigzywac na zawsze. Na nadchodzacg przysztos¢ Izrael winiec patrzen wy-
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facznie w kontekscie daréw Jahwe i ignorowac ewentualng mozliwos¢ udzia-
tu w jej ksztaltowaniu obcych ludéw. To dopowiedzenie (Ez 38-39) staje sie
koniecznym elementem w prezentacji w opisie odnowy Izraela (Ez 33-37)
ijej skutki (Ez 40-48).

Ez 38,4

INIX MXYiIM 77023 0N RN P2
5ap 052 ‘:15:)73 b DWID1 0010 15’1'1'53 nx)
:052 Ni3N "won 1 Y

I odwréce ciebie, i dam wedzidla w szczeki twoje, i wyprowa-
dzeg ciebie, i cate wojsko twoje, konie i jezdZcow, przyobleczonych
doskonale wszystkich ich, zgromadzenie liczne, puklerz i tarcze,
wladajgcych mieczami, wszystkich ich.

77152 DN 00N TR LXX brak
NianN "wan 1am MY LXX mektat kat mepkealotat Kat
Hayatpat

Zdecydowane wystgpienie Jahwe przeciwko Gogowi (w. 3) mialo istotne
konsekwencje w pdzniejszych losach tego wladcy. Prorok zapowiadal czyny
Jahwe, ktorych poczatkiem miato by¢ wprowadzenie porzadku Pana: I od-
wréce ciebie (N221W). Oznaczalo to, ze Gog nie bedzie mogt wprowadzaé
swych zamiaréw, lecz ze znalazl si¢ w polu dziatania Jahwe, ktéry postapit
z nim wedlug wlasnego zamystu. Zatem od poczatku Pan wkracza na ,,aren¢”
wydarzen, uprzedzajac tym samym kazdy ruch, ktéry mogltby okazac sie wro-
gim dzialaniem wzgledem Izraela.

Kolejny czyn Jahwe zostal opisany slownictwem zaczerpnigtym z opisu
kleski Egiptu: i dam wedzidla w szczeki twoje (por. Ez 29,4a). Egipt byl dla ob-
leganych mieszkancéw Jerozolimy znakiem nadziei na pomoc. Prorok przy-
réwnuje go do krokodyla, pojmanego przez Jahwe i unicestwionego. W ten
sposob moglo sie dopelni¢ karanie Jahwe zbuntowanego ludu. W kontekscie
Goga podobne dzialanie Jahwe nie jest juz skierowane przeciwko Izraelowi,
lecz dla jego bezpieczenstwa. Cala potega owego ksiecia bedzie kontrolowana
przez Pana. Jego koalicja przyréwnana jest do skrepowanego krokodyla. Izrael
nie moze si¢ zatem obawia¢ Goga (wszystkich swych wrogéw) tak dlugo, jak
dlugo oddaje si¢ opiece Jahwe.
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Kolejny czyn Jahwe przypomina jakby pochdd triumfalny, w ktérym
uczestnicza skrepowane zastepy wojska Goga: i wyprowadze ("RRYIM) cie-
bie, i cate wojsko twoje. To typowe postepowanie Jahwe (wyprowadzenie) jest
znakiem Jego absolutnego panowania, nawet nad ksieciem gléwnym. Moc
Pana, ktéra ujawnila si¢ w czynach: wyprowadzenie Ezechiela i postawienie go
w dolinie kosci, zostata zatem poznana przez proroka (Ez 37,1). Dla Jahwe nie
mialo znaczenia, czy owo wyprowadzenie dotyczylo jednej osoby, czy tez cale-
go wojska. W kazdej sytuacji wszyscy i wszystko musi by¢ podporzadkowane
Jego postanowieniu (mocy).

Celem spotgegowania obrazu zwierzchnosci Jahwe, prorok podaje szcze-
goly sity, jaka posiadal, podporzadkowany jednak Panu, Gog. Dysponowat on
catym wojskiem swym (ﬂ'?’l:l"??). Pojawia si¢ tu aluzja do opisu ozywienia
kosci, ktére, po wstapieniu w nich ducha, staly si¢ bardzo wielkim wojskiem
(Ez 37,10). Bylo to wojsko Jahwe, ktore posiadalo Jego ducha. Zupelnie inaczej
przedstawiala si¢ sprawa z wojskiem Goga; przypominalo ono wojsko opisy-
wane w wyroczniach przeciwko narodom, ktdre skazane bylo na kleske (Ez
27,10; 29,18.19; 32,31). Temat wojska mial zatem jednoznacznie negatywna
konotacje w Ksiedze Ezechiela. Przywolanie tego tematu ww. 4 podkresla
charakter konfrontacyjny zblizajacego si¢ wystapienia Goga stojacego na czele
wielkiego wojska.

Wspanialo$¢ sily militarnej Goga, prezentuje druga czes¢w. 4: konie
i jezdZcow, przyobleczonych doskonale wszystkich ich, zgromadzenie liczne,
puklerz i tarcze, wladajgcy mieczami, wszystkich ich. Na poczatku prorok in-
formuje o koniach i jezdzcach. Motyw konia (010) w BH pojawia si¢ najcze-
$ciej w kontekscie bitwy. Obce wojska atakujace Izrael czesto postugiwaly sie
konnicg, wzbudzajac ogromne przerazenie, przed czym Pan przestrzegal swoj
lud (Pwt 20,1). Jahwe zawsze byl potezniejszy od koni i rydwanéw. Nardd do-
$wiadczyl tego zwlaszcza w czasie Wyjscia (Wj 14,9.23). Wrazenie, jakie robily
konie i jezdzcy, potegowane bylo ich wygladem, ,,doskonale przyobleczonych’,
czyli wyposazonych we wszystko, co bylo konieczne do skutecznego dzialania.
Uzbrojenie dotyczyto catego wojska, wszystkich ich. Nie mialo wiec stabego
punktu, ktéry mogtby wykorzysta¢ przeciwnik. Z uzbrojenia prorok wymie-
nia: puklerz (M3Y), tarcze (1A1) i miecz (AN]). Opis ten przypomina uzbrojenie
Babilonczykdéw i Asyryjczykow, ktore to ludy postat Jahwe przeciwko Samarii
i Jerozolimie: I sprowadzg na ciebie brori rydwanu i kotowrot ze zgromadze-
niem ludéw; puklerz i tarcze, i helm umieszczg z powodu ciebie wokét; i wydam
przed ich obliczem wyrok i 0sqdzq ciebie wedtug praw swoich. I zwrdce uniesie-
nie Moje na ciebie i uczyniq z tobg w gniewie (swoim); nos twéj i uszy twoje ode-
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tng, a reszta twoja od miecza polegnie; oni synéw twoich i corki twoje wezmg,
a reszta twoja bedzie pochlonigta w ogniu (Ez 23,24-25). Zatem istoria wrogosci
wobec Izraela powtarzata sie. Wystapienie przeciwko niemu licznego zgroma-
dzenia przypominalo dzieje upadku Samarii i Jerozolimy. Tym razem miala to
by¢ nawet wieksza koalicja. Prorok poteguje wrazenie i stosuje az trzykrotnie
czasteczke 53 (wszyscy, kazdy, caly). Gog i jego otoczenie prezentuja sie jako
totalna sila, ktora jednak zostala, juz na poczatku swej aktywnosci, catkowicie
skrepowana przez Jahwe, na co wskazuje fraza obecna na poczatku w. 4: I od-
wréce ciebie, i dam wedzidla w szczeki twoje.

Ez 38,5
VI 1N D'?D DAN VD1 WD DB
Paras, Kusz i Put z nimi, wszyscy oni z tarczq i hetmem.
DAX  LXX brak

Cale wojsko Goga tworzyto rdzen armii, ktéra uzupelniona zostata zaso-
bami bojownikéw z innych terytoriéw. Prorok wymienia w w. 5 trzy nazwy
wlasne: Paras (D13), Kusz (T13) i Put (V1D). Sekwencja nazw terytoriow
nawiazuje cze$ciowo do wypowiedzi Ez 27,10, w ktdrej jest mowa o wspol-
pracownikach Tyru w okresie jego aktywnosci militarnej; obok Persji i Put
byt wymieniony jeszcze Lud. Chodzi zatem o nawigzanie do 6wczesnych
Zwyczajow, tworzenia si¢ duzych koalicji w oparciu o przywédztwo jednego
z krajow, cieszacego sie wielkim respektem. Takim mocarstwem morskim byt
Tyr, a sprzymierzone z nim ludy czerpaty spore zyski z tych zwigzkéw. Paras,
ktory identyfikowany jest z Persja, mial szczegdlne znaczenie zwlaszcza w pe-
spektywie roli, jaka odegrato to mocarstwo w pozniejszych dziejach Bliskiego
Wschodu. Pochodzenie tekstu Ez 38 (czasy po niewoli) sprawia, ze mozemy tu
widzie¢ aluzje do historycznego imperium Achemenidéw. W ten sposéb obraz
koalicji Goga zostal wzmocniony o udziat Perséw, co nadaje jej wymiar potegi
uniwersalnej. Do tego konglomeratu dochodzg jeszcze Kusz, czyli terytoria na
potudnie od Egiptu, oraz Put identyfikowany z Libig, tym razem zachodniego
sasiada Egiptu. Geografia koalicji jest niezwykle wymowna i obejmuje tereny,
ktére lezaly na zewnatrz Rejonu Zyznego Potksiezyca. Pomiedzy Persja a Etio-
pia oraz Libig znajdowatla si¢ Mezopotamia, Syria, Izrael oraz Egipt. W cen-
trum tego terytorium byla ziemia (gory) Izraela. Wszechogarniajaca potega,
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dowodzona przez ,arcyksiecia’, Goga, stala si¢ znakiem $miertelnego zagroze-
nia, w jakim znalazt si¢ lud Jahwe.

Militarne i agresywne zamiary koalicji Goga podkresla wyposazenie woj-
ska: tarcza i helm (Y2121 1a1). Prorok nawiazujac do wzmianki o tarczy z w.
4, dodaje informacje o hetmie (por. Ez 27,10). Wyposazenie wszystkich wojsk
Goga byto kompletne i odpowiadato dwczesnym wymaganiom. Roéznorod-
ne wojska, zjednoczone pod wspdlnym berfem Goga, prezentowaly si¢ jako
potega, zdolna do opanowania catego dwczesnego Swiata. Przewyzszala ona
wszystkie dotychczasowe sily lokalnych mocarstw. Siggata po zasoby obecne
w najdalej potozonych terytoriach, stajac si¢ nowa jakoscig na mapie politycz-
nej starozytnego Bliskiego Wschodu. To w obliczu takiej potegi mial wystapic
prorok, wyglaszajac wyrocznie przeciwko Gogowi (w. 2).

Ez 38,6

1iDY *N27 RN 173 PRIKTIN M
1N 0731 DY PDIXTDI NN

Gomer i wszystkie oddzialy jego, dom Togarma (z) najdalszej
potnocny i wszystkie oddzialy jego, ludy liczne (bedg) z tobg.

M3 LXX am eoxatov

Po prezentacji geograficznego ekstremum zjednoczonych sit (w. 5) prorok
kontynuuje swéj przeglad sil, podajac kolejne szczegoty koalicji Goga. W w. 6
wystepuja dwie nazwy wlasne: Gomer i dom Togarma. Tym razem nie chodzito
o jakie$ ludy zamieszkujace wielkie przestrzenie, wspominane w w. 5.

Nazwa Gomer wystepuje zaledwie jeden raz w Ksiedze Ezechiela (rdzen
N1 znaczy: koticzyc¢ sig, odptacac, pomsci¢ — por. Ps 12,2; 57,3; 77,2). Wedlug
tradycji kaplanskiej (P) Gomer, obok Magoga, Madaja, Jawana, Tubala, Meszka
i Tirasa, byl synem Jafeta (Rdz 10,2; por. 1 Krn 1,5; u Ozeasza wystepuje zen-
ska forma tego imienia — Oz 1,3). Srodowisko Ezechiela bazowalo na tradycji
kaptanskiej, stad nie dziwi uzycie nazwy Gomer, ktéra kojarzyla si¢ z ludami
pochodzacymi od trzeciego syn Noego, Jafeta. Znamienne jest to, ze w tablicy
narodow (Rdz 10), w ktérej wystepuje ponad 70 imion, na pierwszym miejscu
umieszczony jest Gomer. Redaktor w. 6 mégt korzysta¢ rowniez z dawnej tra-
dycji mezopotamskiej, w ktdrej znane bylo okreslenie gimirraja (akkadyjskie),
a w $rodowisku greckim - Kippépiol (Kimmerowie), ktdrzy zamieszkiwali re-
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jon Morza Czarnego (prawdopodobnie nazwa Krym od nich pochodzi). Kim-
merowie przesiedlili si¢, pod wplywem nacisku ze strony Scytéw, w strone
potudniowa w VIII i VII w. przed Chr., prowadzili wojny z Asyria (Sargon II,
Assarhaddon), a nastepnie w Azji Mniejszej. Ich wielka aktywnos¢, trwajaca
przez cale stulecia, zapisala si¢ dobrze w pamiegci ludéw Wschodu. Odnoszone
zwyciestwa byly podstawa legendy o walecznym i zwycigskim ludzie. Umiesz-
czenie wzmianki o tym ludzie w koalicji Goga wzmocnilo charakter potegi
wielkiej armii ,arcyksiecia”

Nazwa dom Togarma (identyfikowanego niekiedy z Armenig) wystepuje
jeszcze w Ez 27,14; znamienne jest to, ze zamieszkiwany byl przez lud prowa-
dzacy ozywczy handel z Tyrem. W zamian za liczne towary oferowali konie,
rumaki i muly. Jak wiele ludéw z pétnocy (11DY), uzywali na co dzien koni,
ktdre byly réwniez przydatne do dzialan militarnych.

W w. 6 wystepuja takze okreslenia, ktdre podkreslaja wielkos¢ wsparcia, ja-
kie ze strony Gomera i domu Togarma otrzymal Gog. Ludy te wystawity wszyst-
kie oddzialy (2 razy w w. 6) oraz liczne ludy. Wsparcie ze strony péinocnej zamy-
ka krag koalicji, ktorej podstawowy zrab zostal przedstawiony w w. 5.

Ez 38,7
YRS DO DM PV DRI 72RO ANX T2 1271 127

Bgdz gotow i przygotuj sie, ty i cale zgromadzenie twoje, zgro-
madzone przy tobie, i bedziesz dla nich strazg.

D2 LXX pot

Po prezentacji rozmiaréw koalicji, jaka dysponowal Gog (ww. 3-6), prze-
ciwko ktorej wystapil Jahwe, w w. 7 pojawia si¢ polecenie dane ,,arcyksieciu™
Bgdz gotéw i przygotuj sig (12 1211). Podwéjne uzycie rdzenial1d (by¢ sta-
tym, trwalym, szykowac, przygotowywac) wzywa do pelnej mobilizacji. Zgro-
madzona sila nie pozostanie bierna, lecz miata by¢ wykorzystania do dzialan
zgodnie z mozliwo$ciami, jakimi dysponowata. W pierwszym rzedzie przy-
gotowany mial by¢ sam Gog. Nie mogl postepowac nonszalancko i nazbyt
pewny siebie. Bez ozywczego impulsu (przygotowania) nawet najsprawniej-
sza armia mogla okazac si¢ ocigzalym tworem. Tego mial unikna¢ Gog i cale
zgromadzenie (ﬂ’?ﬂ?’b?‘!), o ktéorym wspominal prorok juz w w. 4. Chodzilo
o zorganizowana formacje, celowo zwotana - zgromadzong (D’Y?DPJU). Przy-
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pomina to dzialanie Pana wzgledem Izraela, ktére mialo tworzy¢ zgromadze-
nie Jahwe (Kpt 16,17). Z punku widzenia Izraela powstalo anty-zgromadze-
nie, ktore byto wrogo nastawione do ludu Pana. Znamienne jest to, ze wlasnie
Jahwe przynagla do powszechnej mobilizacji zgromadzenie Goga, ktéremu
powierza dodatkowe zadanie: i bedziesz dla nich strazg (179'(0735) Ezechiel
uzywa tego terminu (straz, obserwator) jeden raz w odréznieniu do terminu
T]Q'Y (stréz), stosowanego w odniesieniu do proroka (Ez 3,17; 33,2.6.7). Mi-
sja Goga/strazy bedzie zupelnie inna od misji Ezechiela/stréza. Gog dzialal
w duchu agresywnych zachowan, podobnych do zachowan wiadcéw Asyrii
czy Babilonii, natomiast Ezechiel wykonywat wytacznie misje powierzona mu
przez Jahwe.

Polecenie, jakie Gog otrzymal od Jahwe, nie bylo zatem realizacja zamystu
Pana, lecz przynagleniem, aby na jaw wyszly wszystkie knowania ,,arcyksiecia’,
a tym samym zostaly w pelni ukazane jego konfrontacyjne zamiary w stosun-
ku do planéw Jahwe.

Ez 38,8

Y']N"DN N'Dﬂ D’J'(U'l nANXRA TRP5N 077 0N
5NT(U’ kel 537 D’Zﬁ D’DDD DXJ'JD 311'173 DJJT(UD
D’?D ﬂDl’? 13W’1 TNY'H 0myn X' T’Dﬂ “IZI']H‘D 'I’“I T(UN

Po dniach wielu otrzymasz polecenie: Na koficu lat wejdziesz do
ziemi ocalatej spod miecza, (mieszkarncow) zebranych z ludéw
licznych na gérach Izraela, ktore staly sig ruing catkowitg, a ona
z narodéw zostanie wyprowadzona i zamieszkajq dla bezpie-
czeristwa wszystkich ich.

"].[I LXX ynv

Gog, wczesnie zaprezentowany od strony ,,jakosci’, czyli bojowej sity swe-
go wojska (ww. 7-8), zostaje z kolei ukazany w ramach jego czasowego wyste-
pienia. W w. 8 pojawiaja sie dwa sformulowania, ktére odwotuja sie do dni
ilat: Po dniach wielu (D727 D"2M) oraz Na koticu lat (D"J'(?U nMnxX3). Ter-
min D1 (dzier) jest uzywany przez Ezechiela 108 razy, natomiast W (rok) -
28 razy. Prorok podaje w tekscie wiele precyzyjnych dat poczawszy od Ez 1,1,
ana Ez 40,1 skonczywszy. Tej precyzji brak jednak w informacji podanej w w.
8. Dla proroka termin dzie#i odnosi si¢ w wielu tekstach do czasu interwencji
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Jahwe (dzien gniewu - por. 7,9). Nadchodzgce dni to okres czasu, ktory dzieli
Izrael od interwencji Jahwe (Ez 12,23). Redaktor w. 8 siegnal rowniez po idee
dni. Sformulowanie, jakie uzyl, ma charakter wyjatkowy i pojawia sie jeszcze
w Joz 23,1: I stato si¢ po dniach wielu, gdy Jahwe uzyczyt Izraelitom pokoju ze
strony wszystkich ich wrogéw dokota, Jozue juz byt stary i posungt si¢ w dniach.
W tym tekscie 2 razy wystepuje motyw dnia (w 1. mn.), tworzac inkluzje ca-
tej wypowiedzi. Formuta D27 D1 to wyrazenie, ktére informuje o wielu
latach, podobnie jak D1, okreslajace dtugos¢ zycia Jozuego. Wypowiedz
podkresla nastanie nowej epoki, ktéra jednak miata zwigzki z przeszloscia (od
wkroczenia do Kanaanu do pdznego okresu zycia Jozuego). Na wszystkich eta-
pach dziejowych ,,stala” jest obecnos¢ Jahwe i Jego dzieta.

Autor w. 8 nie chcac precyzyjnie okredli¢ daty zapowiadanych wydarzen,
zapewnia jednak, ze wszystko dokona si¢ zgodnie z zamyslem Jahwe. Nisz-
czycielska sita armii Goga bedzie ujarzmiona mocg Pana, ktdrej przejawem
w $wiecie bylo stowo prorockie. Uprzedzajace stowo Jahwe: otrzymasz pole-
cenie jednoznacznie okresla przysztos¢ jako czas, w ktéorym bedzie wprowa-
dzony porzadek Pana (tak bylo juz w czasie interwencji Nabuchodonozora).
Brak precyzyjnego okreslania daty, czyli czasu wystgpienia Goga, podkresla
catkowite podporzadkowanie Panu calej nadchodzacej przysziosci. Bylo to
oredzie zbawienia dla Izraela, niezaleznie od tragizmu niektérych przyszlych
wydarzen. Polecenia Jahwe dane Gogowi ujawniajg Jego panowanie i absolut-
ng zwierzchno$¢ nad ludzka wladza (nad ksigciem gléwnym). W tym kontek-
$cie szczegolnego znaczenia nabiera drugie okreslenie czasowe: Na koricu lat,
ktére w innej formie wystepuje w w. 16: na koricu dni. Niekoniecznie trzeba
widzie¢ tu wydarzenie typu eschatologicznego. Koniec lat/dni, to okreslenie,
ktére informuje nade wszystko o nieuniknionym charakterze zblizajacych si¢
wydarzen. Ich nadejscie jest pewne, a to mialo istotne znaczenie nie tyle dla
Goga, lecz nade wszystko dla Izraela. Nardd stanat zatem w obliczu przemian,
ktére mialy okazac sie¢ bardzo istotne dla jego przysziosci.

W sumie, na koricu lat dokona sie przetomowe wydarzenie w relacji Izra-
el — obce ludy, stad polecenie Jahwe odnosi si¢ wlasnie do tej kwestii: wejdziesz
do ziemi ocalalej spod miecza. Celem inwazji Goga bedzie ziemia (YIX). O jej
odnowie Ezechiel informowat szczegdlnie w tekscie Ez 36. W przesztosci do-
znala ona spustoszenia, lecz ostatecznie nie zostata unicestwiona przez miecz,
czyli wszystkie zawieruchy wojenne, ktére mialy ograniczony zakres, bowiem
liczne nieszczescia nie mogly doprowadzi¢ do konca istnienia tej ziemi. Dzie-
tem Jahwe bylo ponowne zebranie (N¥2PN) rozproszonych Izraelitow, za-
mieszkujacych liczne ludy.
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W w. 8 po raz pierwszy pojawia si¢ nazwa Izrael (w Ez 38). Celem dziatan
Goga mialy by¢ gory Izraela (por. Ez 36,1). Chodzito o konkretny teren, kto-
rego przyszle losy zostaly szczegolowo opisane (Ez 36,1-15). Otrzymaty one
wielka obietnice: I nie dozwole slyszec tobie juz zniewagi narodow i posmiewi-
ska ludow nie poniesiesz juz i ludu swego nie uczynisz bezdzietnym juz, wyrocz-
nia Pana, Jahwe (Ez 36,15). To zapewnienie mialo istotne znaczenie rdwniez
dla wlasciwego rozumienia w. 8 (pomimo jego ewentualnej p6ézZniejszej prowe-
niencji). Przyszlos¢ gor Izraela zostala juz zadekretowana. Prorok natomiast
prezentowal odniesienia, jakie do tego terytorium mialy obce ludy, reprezen-
towane przez koalicje Goga. Dla niego przeszto$c tej ziemi, jako ruiny catkowi-
tej (TN Tl;'llj’?), byta dostatecznym znakiem jej stabosci. Po czasie odnowy
mial nastapi¢ ponownie okres upadku.

Wszelkie knowania tego typu mialy si¢ jednak okaza¢ plonnymi. Ziemia
zostanie zaludniona. Dokona si¢ ponowny Exodus - wyjscie (XX1i). Bedzie
w tym dziele uczestniczy¢ Jahwe. Sprzeciw Goga przypominal zachowanie fara-
ona w czasach Mojzesza, ktory pomimo poteznej sily, nie zdotal zniweczy¢ dzie-
ta Jahwe. Wtadca Egiptu byl przynaglany przez Pana do zachowania postawy
wrogosci wzgledem Izraela i czynit upartym jego serce (Wj 7,3; 9,12). Podobnie
mialo by¢ w czasach Goga. Nadchodzace wydarzenia ujawnig prawde, kim jest
Jahwe. Bedzie to wydarzenie przefomowe, bowiem dokona si¢ na obliczu naro-
dow w czasie konfrontacji z najwicksza dwczesng potega.

Lud Jahwe zachowa w tych wydarzeniach pelne bezpieczenstwo: i zamiesz-
kajg dla bezpieczeristwa wszystkich ich. Dla Izraela zawsze byly aktualne wcze-
$niejsze stowa proroka: I bedg mowié: Ziemia ta spustoszona stala sig¢ jak ogrod
Eden; a miasta zZrujnowane i spustoszone, i zburzone (sg ) umocnione i zamiesz-
kate (Ez 36,35). Ten idealny obraz gor Izraela byl swiadectwem mozliwosci, ja-
kimi dysponowal Jahwe. Destrukcyjne sity Goga nie zburza porzadku ustano-
wionego przez Pana. Izrael bedzie zamieszkiwal ziemie réwniez w przyszlosci,
na koricu lat, gdy wystapi ,arcyksiaze”; nie utraci swej nowej siedziby, lecz na
zawsze stanie si¢ ona bezpiecznym miejscem dla ludu Jahwe.

Ez 38,9

MR YING N1B27 303 Nian AXWI pon
FIQIX D27 DMV TRINTD) NN

I wstgpisz jak burza, przyjdziesz jak chmura, zeby nakry¢ zie-
mig; bedziesz ty i wszystkie oddziaty twoje i ludy liczne z tobg.
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Kierunek dziatania Goga zostal okreslony: beda to gory Izraela (w. 8). Ca-
tos¢ sit ,,arcyksiecia” zostanie skierowana na maly punkt, ktéry w stosunku
do ogromu koalicji obejmujgcej swym zasiegiem caly éwczesny znany $wiat
byl niezwykle znikomy (ww. 2-6). Zarysowana dysproporcja podkresla z jed-
nej strony ogrom zla znajdujacego w $wiecie, a z drugiej jedyna site zdolna
do sprzeciwienia si¢ niegodziwej koalicji. Ta sila byta obecno$¢ Jahwe w zie-
mi Izraela.

Polecenie Jahwe jest jednoznaczne: I wstgpisz (Z:l"?lf]}) jak burza, przyj-
dziesz jak chmura. Czasownik wstgpowaé HY) czesto wystepuje w opisach
prezentujacych podrézowanie po gérach. Dla judaizmu (rodzacego si¢ w cza-
sach Ezechiela) tym wstepowaniem byla droga na Syjon, do Jerozolimy, po-
tozonej na wzgoérzach. Wstgpowanie mialo co$ z czynnosci sakralnej. W tym
kontekscie zachowanie Goga i jego armii miato by¢ aktem najwigkszej profa-
nacji, pordwnywalnej z ta, jakiej dopuscili si¢ poganscy wladcy, bezczeszcza-
cy $wiatynie (pierwszym byl prawdopodobnie faraon Szeszonk w X w. przed
Chr.). Wstgpienie ,arcyksigcia” bedzie aktem na wskro$ barbarzynskim, po-
dobnym do burzy (MX1W). Ten wyjatkowy termin oznacza takze ruing lub pu-
stynig; prorok nie uzywa zatem popularnego terminu V0. Zastosowany wy-
bér terminologiczny jest symptomatyczny, bowiem wskazuje nie tyle naturalng
burze (cho¢ takze), lecz przede wszystkim na ogromne dzialanie destrukcyjne,
w wyniku ktorego dotychczas kwitngce miejsce, zamieni si¢ w ruine i pusty-
nie. Wypowiedz ta dobrze koreluje w trescig w. 8, w ktérym jest mowa o cal-
kowitej ruinie, jaka niegdys stala sie ziemia Izraela. Do podobnego stanu, na
koticu lat, zmierzalo dzialanie Goga. Przynaglenie ze strony Jahwe (I wstgpisz)
ujawnialo jedynie jego wlasne dazenia, ktére byty znane Panu. Beda one ,wy-
korzystane” jednak nie do spustoszenia Izraela, lecz zdemaskowania wrogosci
wszystkich sasiadéw ludu Pana.

Obraz niebezpieczenstwa czyhajacego ze strony Goga poteguje kolejne
przynaglenie Jahwe: przyjdziesz jak chmura, Zeby nakryc ziemie. Sentencja ta
wpisuje si¢ doskonale w §rodowisko ziemi Izraela. Teren ten uchodzi za nie-
zwykle nastoneczniony. Jedynie w blasku stonica ujawnia si¢ pigkno, bogactwo
i przyjazny charakter catego obszary. Nieliczne dni pochmurne niemal cal-
kowicie niwecza ten widok. Gdy ziemi¢ nagle ogarniajg mroki, staje si¢ nie-
bezpieczna i nieprzyjazna. W klimacie jerozolimskim takich dni jest niewiele.
W konwencji zastosowanej przez proroka (w. 9) najazd Goga mial calkowicie
odmieni¢ oblicze gor Izraela. W miejsce panujacego stonca (znak obecnosci
Jahwe) ziemia okryta bedzie jakby chmurg (13¥). W tym wypadku 12V jest an-
tyteza do obloku zwiastujacego obecnos¢ Jahwe (Ez 1,4; 10,3.4) i zapowiada
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obecnos¢ sily niszczacej. Dla narodéw obcych dzien chmury bedzie dniem
kary, a czarna chmura pokryje dawnych wladcow (Ez 30,3.18; 32,7). Ta am-
biwalencja w uzyciu terminu 1JU w Ksiedze Ezechiela sprawia, ze zapowiedz
okrycia ziemi chmurg (w. 9) wskazuje na zblizajace si¢ wydarzenie o charakte-
rze rozstrzygajacym, istotnym dla Izraela.

Prorok prezentuje wstgpienie Goga na goéry Izraela w kategoriach uniwer-
salnych. Ta tendencja widoczna jest juz we wczesniejszych wersetach, w kto-
rych pojawia si¢ czasteczka ‘7? (ww. 4.5.6.7). Koalicja Goga (okreslonego w w.
9 zaimkiem 10X [ty]) obejmowac bedzie wszystkie oddziaty (1IX) jego i ludy
(DY) liczne. Termin 7AX jest typowo Ezechielowym okresleniem, ktére poza
fragmentem o Gogu (Ez 38,6.9.22; 39,4), wystepuje jeszcze w dwoch tekstach
zapowiadajacych unicestwienie oddziatéw lub wojska (Ez 12,14; 17,21). Za-
stosowany termin sugeruje, ze potezna armia Goga (wszyscy jego ludzie) nosi
w sobie zalgzek kleski, zginie od miecza, bedzie rozproszona na wszystkie
wiatry. Prorok stosuje tu wyjatkowo termin DV na okreslenie ludéw obcych
(czedciej nazywani s3 D"137]). W tym wypadku liczne ludy (DY) stanowig
antyteze jedynego ludu Jahwe, podobnie jak (ciemna) chmura wojsk Goga jest
antyteza jasnosci obtoku, obecnosci Jahwe.

Ez 38,10

DI RI77 072 7 M 3TIR X D
;DY N2WNM NIWM 7235750 01T

Tak moéwi Pan, Jahwe: I stanie si¢ w dniu tym, wstgpig stowa do
serca twego, i obmyslisz zamiar zty.

WX LXX brak

Po opisie zblizajacej sie aktywnosci Goga ijego sprzymierzencow (w. 9),
kolejna fraza rozpoczyna si¢ od uroczystej formuly: Tak mowi Pan, Jahwe, kto6-
ra nawigzuje do w. 3 i wskazuje na poczatek nowej wyroczni ($cisle zespolonej
z poprzednia wypowiedzig).

Przede wszystkim w. 10 odwoluje si¢ do momentu czasu, wskazanego
w w. 8: Po dniach wielu — czyli w dniu tym. Zgodnie z przyjeta konwencja, nie
ma tu blizszych informacji na temat konkretnej daty, a nawet epoki. Chodzi
o NI 0%, czyli czas, w ktérym wystapig zwrotne wydarzenia, pozostajace
pod pelna kontrolg Jahwe (i stanie sig).

284



Prorok z kolei sigga do istoty wydarzen, ktore swoj poczatek biorg z zamy-
stu ,,arcyksiecia” Goga. Zwraca uwage uzycie formuly: wstgpig ('151.7’) stowa
do serca twego. Zastosowany czasownik oy wystepowal juz w w. 9 i opisywat
wstgpienie przestrzenne Goga, natomiast w w. 10 jest mowa o wstgpieniu we-
wnetrznym, czyli w sercu Goga, ktéry zostal ,,natchniony” sfowami (D"W;'[)
brzemiennymi w tre$¢ i bardzo skutecznymi. Serce Goga nie doznalo jednak
przemiany na wzor transformacji zapowiadanej przez Ezechiela (Ez 11,19;
36,26), nie byt zatem zdolny do przyjecia zamystu Jahwe. Stowa, ktére w niego
wstapily, nie pochodzac od Pana, zawieraly tresci przepetnione duchem ,tego
$wiata”. Potwierdza to ostatnia czes¢ w. 10: i obmyslisz zamiar zty. Dwukrotne
uzycie tu rdzenia AWN (obmyslaé, wymyslaé, planowac) podkresla (por. 11,2)
czysto ludzki aspekt myslenia, przeciwny zamiarom Jahwe. Z tych mysli rodzi
sie zamiar (NQWNN), ktory zostal jednoznacznie okreslony jako M7 (zy).
ZYe zamysty prowadzity do ztych czynéw. Zestancy przekonali sie o tym, §le-
dzac losy Jerozolimy.

Ez 38,11

D'ORWA RiaR NiMD YIRSV THUR 1K
:07Y PX DY M2 1Rin PRA 0w 0ba nuad M

I méw: Wstgpie przeciw ziemi otwartych przestrzeni, wejde
(do) spokojnych (ludzi), mieszkajgcych bezpiecznie, wszystkich
ich mieszkajgcych bez muru i zasuwy i bram, (jest tam) brak
dla nich.

W. 11 rozpoczyna si¢ identycznie jak w. 3 DX (I moéw). Roznica polega
na tym, ze w w. 3 polecenie to jest skierowane do proroka, a w w. 11 do Goga.
To umieszczenie ,,arcyksiecia’ na tak wysokim poziomie wskazuje, iz jego za-
danie wpisuje si¢ w realizacje planéw Jahwe, czyli zamiaru (N2WNN), ktéry
w przeciwienstwie do zamiaru Goga, nie byt zly (T¥), lecz dobry (210), zgod-
nie ze stalym odniesieniem Pana do stworzenia (por. Rdz 1,1-24a).

Polecenie méwienia, jakie otrzymat Gog, ma ujawnic jego zamiar zly. Jego
czyny beda zgodne ze stowami wstepujgcymi do jego serca (por. 10). Wiste-
powaniu duchowemu odpowiada wstepowanie rzeczywiste: Wstgpie przeciw
ziemi otwartych przestrzeni. Ponownie wystepuje tu rdzen oy (por. ww.
9.10.11.16.18). Wstepowanie oznacza w caltym fragmencie realizacje kolejnych
etapow aktywnosci Goga, ktora ostatecznie prowadzi do ujawnienia si¢ gniewu
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Jahwe (w. 18). Obiektem zainteresowania Goga byla ziemia o otwartych prze-
strzeniach. Ziemia (por. w. 8) jest przez Goga blizej okreslona, przede wszyst-
kim tworzy otwarte przestrzenie (N1TD), czyli szczere pole, obszar niezabudo-
wany, bedacy catkowitym przeciwienstwem warownego miasta (por. Est 9,19;
Za 2,8; Sdz 5,7.11). Taki obraz Jerozolimy — miejsca otwartego — prezentuje
Zachariasz (2, 8), ktora staje si¢ miastem otwartym dla wszystkich powracaja-
cych zestanncow. Do podobnej idei mogt nawigzaé redaktor w. 11. Ziemia byla
miejscem ustanowionym i odnowionym przez Jahwe. Stala si¢ Srodowiskiem
przyjaznym i bezpiecznym dla Izraela ze wzgledu na opieke sprawowang nad
nig przez Jahwe.

Wrogie wystapienie (wstgpienie) Goga dotknie przede wszystkim ludnos¢
zamieszkujacg NITID (otwarte przestrzenie). Zostali oni okresleni jako nardd
spokojny i mieszkajgcy bezpiecznie. Redaktor wyraza ide (s)pokoju wyjatko-
wym terminem DYOPW, ktorego forma czasownikowa wystepuje jeszcze
w Ez 16,42.49. Ludzie spokojni to tacy, ktorzy nie odczuwaja zagrozenia (ze-
wnetrznego) i maja zaspokojone wszystkie potrzeby socjalne. Nie posiadaja
wygorowanych ambicji, a nade wszystko w pelni zadowalaja si¢ tym, co otrzy-
mali od Pana. Takie nastawienie rodzi doswiadczenie bezpieczeristwa (1'1'(_9;1:7).
Rdzen MV wyraza ide ufnosci i bezpieczeristwa. Ezechiel uzywa go nade
wszystko w opisie natury Zycia odnowionej spotecznosci mieszkajacej w ziemi
Jakuba: I zamieszkajg na niej bezpiecznie i zbudujg domy, i zasadzg winnice,
i zamieszkajq bezpiecznie, gdy uczynie sqdy na wszystkich lekcewazgcych ich,
otaczajgcych ich i poznajg, ze Ja (jestem) Jahwe, ich Bég (Ez 28,26). Do takiej
ziemi mial przyby¢ Gog ze swymi oddzialami. Otwarta przestrzesi nie byla
pustkowiem, cho¢ miejscem zrujnowanym, lecz przystosowanym do zamiesz-
kania w spokoju i bezpieczenstwie.

W starozytnosci znakiem spokoju i bezpieczenstwa mieszkancéw miast
byly mury i doktadnie strzezone bramy. Tych elementéw zabraklo w ziemi,
przeciwko ktorej skierowat sie Gog: wszystkich ich mieszkajgcych bez muru
i zasuwy, i bram (jest tam) brak dla nich. Ta formula uzasadnia uzycie na po-
czatku w. 11 okredlenia NiTD. Jak wyzej stwierdzono, podobng wizje (Jero-
zolimy) mial prorok Zachariasz, ktéry w takim stanie rzeczy widzial w niej
atut, jako miejsca otwartego na przybycie zestancow, ktore nie stwarzalo prze-
szkody w postaci muru ograniczajacego mozliwosci absorpcji repatriantow.
Z punktu widzenia strategicznego osiedle bez muréw (nawet zasuw i bram)
traktowane bylo jako miejsce uposledzone i skazane na unicestwienie, podob-
nie jak miafo to miejsce w §wiecie zwierzgcym, w ktérym ofiarami drapiezni-
kow byly zawsze utomne osobniki. Braki (]’X), jakie charakteryzowaty ziemie
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(Jerozolime), miaty charakter istotny z punktu widzenia strategicznego i mogt
je wykorzysta¢ Gog. Jednak w konwencji zastosowane w fragmencie Ez 38-39,
taka sytuacja miata by¢ atutem dla mieszkancow (pomimo ich faktycznej bez-
bronnosci). Wbrew ztemu postanowieniu wrogdw, sytuacja rezydentéw Nira
sie nie zmieni, beda mieszkali spokojnie i bezpiecznie, pomimo zewnetrznych
zawirowan, nad ktérymi petng kontrole posiadal Jahwe.

Ez 38,12

nawi nian-Hy 377 2winh ra i SHu HHuh
PIRT MRAVOY W 13 NgpR MY DTian neRn DYOXI

Zeby ztupic¢ tup i zeby zdoby¢ zdobycz, zeby zwrdcic rekg two-
jg przeciw ruinom zamieszkatym, i przeciw ludowi zebranemu
z narodow, zdobywajgcemu wlasnosc i dobytek, zamieszkujg-
cych na srodku ziemi.

AT LXX xepa oov
11 LXX brak

W. 12 w poczatkowej frazie nawigzuje do poprzedniego tekstu. Sg tu za-
warte deklaracje Goga: Zeby ztupic tup i zeby zdoby¢ zdobycz. W formule tej
uzyte sa podwdjnie dwa rdzenie: 55W i 112 (czasownikowo i rzeczownikowo),
w ten sposob hebrajski tekst otrzymuje bardzo wyrazista wymowe. Zamiar
Goga przypomina zachowanie Nabuchodonozora wzgledem Egiptu: Dlatego
tak méwi Pan, Jahwe: Oto Ja daje Nabuchodonozorowi, krélowi Babilonu, zie-
mie Egiptu; i uprowadzi ttum jej, i ztupi tup jej, i zdobedzie zdobycz jej, i bedzie
zaptatg dla wojska jego (Ez 29,19). Zastosowane wyrazenia oznaczaja calko-
wite spustoszenie opanowanych terenéw wraz z pozyskaniem drogocennych
tupéw. Los Egiptu, mieli podzieli¢ mieszkancy ziemi Izraela. Wyrocznia prze-
ciwko Egiptowi poprzedzata informacje o bliskosci dnia Jahwe (Ez 30,2); row-
niez aktywno$¢ Goga przypisana jest dniowi temu (w. 10). Teologia dnia w ca-
tej Ksiedze Ezechiela koncentruje si¢ na opisie wydarzen zwrotnych, w ktérych
triumfujacy Jahwe pokonuje przeciwnikéw Izraela; taki los mial spotkac row-
niez Goga ijego koalicje, pomimo agresywnych zamiaréw i faktycznej prze-
wagi militarnej.

W drugiej czesci w. 12 nastgpuje zmiana narracji; w miejsce ,,mysli” Goga
wkraczajg stowa samego Jahwe. Te zmiane zaznacza graficznie formuta 772

287



(reka twoja), ktdra jest opozycja (w kontekscie calej Ksiegi Ezechiela) do reki
Jahwe (Ez 1,3). Jahwe niejako odstania zamysty ksiecia. Jego reka, a wigc cata
moc, symbolizuje potege $wiata otaczajacego Izrael. Jest ona zwrdcona prze-
ciwko miejscu zrujnowanemu (ni:‘m), a wiec dotkliwie doswiadczonemu,
a jednak zamieszkalemu. Przebywat w nim lud (QV), zgromadzony z narodéw
(O732). Tym razem wyraznie zostala ukazana antyteza: 072 - OV. Lud Jah-
we zamieszkujacy bezpiecznie, cho¢ w zrujnowanej ziemi, otrzymat od Jah-
we mozliwos¢ pozyskiwania wlasnosci (NJipR) i dobytku (123P1), a wigc dobr
koniecznych do bezpiecznego zycia. Rgka Goga zmierzata do pozbawienia
mieszkancow ruin catej ich wlasnosci.

Na zakonczenie w. 12 pojawia si¢ formula ,lokalizujaca” owa ziemig: za-
mieszkujgcych na Srodku (M20-5Y) ziemi. Cho¢ nasuwa sie przypuszczenie,
ze chodzi tu o ,,pepek $wiata”, co znajduje swdj wyraz w okresleniach architek-
tonicznych (w bazylice Groby Bozego oraz Kopule na Skale w Jerozolimie), nie
wydaje sie, ze taki uniwersalny sens jest zawarty w tym sformufowaniu. Re-
daktor zaznacza przede wszystkim istotny charakter miejsca w swej narracji;
posiadalo ono centralng pozycje w stosunku do wszystkich wymienionych te-
ren6w i ich ludow (ww. 2-6). Jego centralne polozenie wynikato nade wszystko
ze wzgledu na wybor dokonany przez Jahwe. To On sprawial, Ze zrujnowany
i wywyzszony teren (por. Sdz 9,37) zajmowal centralng pozycje. Z tej racji nie
mogl sie on ukry¢; juz samo jego polozenie ,,prowokowalo” do agresywnych
zachowan tych wszystkich, ktdrzy sprzeciwiali sie¢ dzialaniu Jahwe.

Ez 38,13

2 MNX° 7™M927591 YYD 0o 177 Xaw
P o nop 12 T X3 X by Sheon
5173 50 505 11 Mapn N2 2N 103

Szeba i Dedan, i kupcy Tarszisz, i wszystkie lwigtka jego, po-
wiedzg do ciebie: Czy Zeby ztupic tup, ty przyszedtes? Czy po
to, aby zdoby¢ zdobycz zgromadziles zgromadzenie twoje, aby
unies¢ srebro i zloto, aby wzigé wlasnos¢ i dobytek, zeby ztupi¢
tup wielki?

U’153'5;1 LXX kal raoat at Kwot avtwy
121 LXXbrak
5173 LXX brak
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Wystapienie Goga i jego koalicji stalo si¢ zjawiskiem powszechnie zna-
nym i wzbudzalo zainteresowanie narodéw dotychczas nie skonfederowa-
nych z ksigciem. Prorok wymienia w w. 13 trzy nazwy wlasne: Szeba, Dedan
i Tarszisz. Pierwsza z nich, Szeba (R2W), wystepuje w juz tekécie Ez 27,22.23.
Imig to pojawia sie w tablicy narodéw (Rdz 10,7). Szeba mial by¢ synem Ku-
sza, syna Chama. Tereny jego potomkéw polozone byty prawdopodobnie
na potudniowo-zachodnich krancach Pétwyspu Arabskiego. Dedan (1T7),
wzmiankowany w tekstach Ez 25,13; 27,15.20, mial takie same pochodzenie
jak Szeba, a jego tereny znajdowaly sie w péinocnej czesci Arabii. Tarszisz
(WD) to najbardziej znana (w BH) nazwa z trzech wymienionych (Ez
27,12.25; 28,13); mial on by¢ synem Jawana (Rz 10,4). Fenicjanie prowadzili
ozywczy handel z miastem o tej nazwie (oznacza ona hute, piec hutniczy).
Potozone byto na zachéd od Fenicji (blizej nie okreslone; Tras? Hiszpania?).
Psalmista wspomina o tych terenach i odwotuje si¢ do dwdch nazw: Krélowi
Tarszisz i wysp przyniosq dary, krolowie Szeby i Saby ztozg daning (Ps 72,10).
Zostaly tu okreslone dwa krance $wiata (zachod - poludniowy-wschdd).
Byla to linia przecinajaca si¢ z osig sprzymierzonych (pdinoc — potudnie).
Zainteresowanie Szeby, Dedana i Tarszisz wzgledem ziemi Izraela bylo in-
nej natury niz zainteresowanie Goga. Nie mieli zamiaréw militarnych, lecz
handlowe, byli bowiem kupcami (*I1D). Wprawdzie zdawali sobie sprawe
z ruin zalegajacych ziemie Izraela, lecz jej mieszkancy zdolali juz zgromadzié
cenne dobra, ktore ,$ciagnely” na nich oddzialy ksiecia. Miasta kupieckie
bacznie obserwowaly wszystko to, co dzialo sie na terenach ich aktywnosci.
Dysponowali calg siecig swych agentéw i drobnych osrodkéw, nazwanych
w tekscie lwigtkami (07"D2), byli zdolni do zaangazowania si¢ w ,,dzielo”
rabowania Izraela.

Agenci miast kupieckich mieli zwrdci¢ si¢ do Goga z pytaniem o cel jego
wyprawy. Formuty zawarte w tych kwestiach powtarzaja to, co zostalo juz po-
wiedziane w w. 12. Ich zainteresowanie koncentrowato si¢ na tupach, zdoby-
czach, wlasnosci, dobytku, a nade wszyto na zlocie i srebrze. Te ostatnie dwa
okreslenia stanowig novum w liscie wymienionych dobr. Uchodzily za szcze-
golne oznaki bogactwa, ktdre zdolali repatrianci zabra¢ z krajow swego rozpro-
szenia. Tak duza uwaga, z jaka zwracaly si¢ kupieckie miasta na pozyskanie tu-
poéw z Izraela, $wiadczy o rozmiarze interwencji Goga i ogromie spodziewanej
grabiezy. Kosztem ludu Jahwe miat sie ozywi¢ handel. Gog i jego sprzymierzen-
cy mieli zapewnione rynki zbytu na zrabowane dobra z ziemi Izraela. Akcje
militarne i handlowe wzajemnie si¢ uzupelnialy. Byty one wynikiem zamystu
Goga oraz kupcéw, co byto w zupelnej opozycji do zamystu Jahwe.
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Ez 38,14

M 3T DX 719 2137 NIDKY DTN R 197
-7 M35 X MY Nawa Xinn oia XI5

Dlatego prorokuj, synu cztowieczy, i powiesz Gogowi: Tak mowi
Pan, Jahwe: Czyz nie w dniu tym, gdy zamieszka lud Moj Izrael
bezpiecznie, (ty to) poznasz?

IR LXX brak
YR LXX eyepbnon

W w. 14 osoba proroka ponownie jest przywotana (por. w. 2): Ezechiel
mial prorokowa¢ i méwi¢. Adresatem jego stlow bedzie réwniez Gog (w. 2).
Rozbudowany wstep (w. 14a) wienczy formula: Tak mowi Pan, Jahwe. Obec-
ne s3 wnim dwie wazne czgsteczki: ];'? (dlatego) oraz M3 (tak); wigza one
wypowiedz z poprzednim kontekstem, zaznaczaja poczatek nowej jednostki
literackiej i podkreslajg autorytet Jahwe.

Pytanie, jakie stawia Jahwe, koncentruje si¢ na idei dnia i poznania. For-
mula dzieni ten odnosi sie¢ do informacji zawartej w ww. 8-10, w ktdrej jest
mowa o czasie, w ktorym Gog otrzyma polecenie od Jahwe, czyli interwencji
w ziemi Izraela. Dzien ten oznacza zwrotny punkt dziejow repatriantow. Be-
dzie to spoteczno$¢ nazwana przez Jahwe MY (lud Mdj); chodzi o lud, ktéry
znajdzie si¢ pod szczegolng opieka Pana i wkroczy na droge zbawienia. Nie
beda niz wiecej Izraelici rozproszeni. Ich status okresla formuta N2W2 (gdy
zamieszkajg). Ten infinitivus wskazuje na przysztoé¢, ktdra byla juz zadekreto-
wana przez Jahwe. Nic nie moze przeszkodzi¢ w realizacji tego planu. W ziemi
Izraela bedzie mieszkal lud Jahwe. Charakter owego zamieszkania zostal okre-
Slony formula 1'1'(_9;_'? (dostownie: w bezpieczeristwie). Temat bezpieczenstwa
porusza prorok wielokrotnie w tekstach odnoszacych si¢ do odnowy Izraela
(Ez 34,25.27.28; 38,8.11.14). Tej odnowy nie przerwie inwazja Goga. Bezpie-
czenstwo Izraela zagwarantowane bylo zbawcza obecnoscig Jahwe, ktéra byla
zupelnie niezalezna od dziatan wrogéw jego ludu.

W w. 14 ponownie pojawia si¢ nazwa Izrael (por. w. 8) i bedzie dominowac¢
w kolejnych perykopach ,,Goga” (Ez 38,16.17.18.19; 39,2.4.7.9.12.17.22.23.25.
29). Zainteresowanie tym krajem (ziemia) bylo czyms zrozumiatlym, bowiem
prorok ujawnial przyszlo$¢ Izraela w kontekscie konfrontacji miedzy ziemski-
mi potegami a Jahwe. Wlasnie dlatego akcent potozony jest na ide¢ zycia ludu
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w bezpieczenstwie. Dzieje narodu dostarczajg az nadto przykladéw optakanych
skutkéw najazdu obcych mocarstw na ziemie Izraela.

Ostatnia kwestia (w. 14c) odnosi si¢ do istoty pytania: Czy (...) (ty to) po-
znasz (YTR) ? Chodzi o to, czy Gog bedzie miat udziat w zrozumieniu tego, co
sie stanie. To pierwszy tekst (w Ez 38), w ktérym pojawia sie kwestia poznania
(YT7); przewija sie ona jednak czesto w calej Ksigdze Ezechiela. Poznajgcym
jest Izrael oraz narody obce. Moze by¢ to poznanie zbawcze wzglednie wy-
kluczajace w nim udzial. Postawa Goga nie miafa nic wspoélnego ze wspiera-
niem dzialania Jahwe. Jego zamysty byly przeciwne Panu (w. 10). Ostatecznie
dla losu Goga nie mialo znaczenia, czy poznat sens wydarzen, w ktérych miat
uczestniczy¢. Poznanie miafo jednak znaczenie dla samego Jahwe, ktorego
imi¢ w przeszto$ci zostalo zbezczeszczone wsrod pogan. Zwycigstwo Pana nad
obcymi ludami mialo przypieczgtowaé Jego powszechne panowanie i podpo-
rzadkowanie takze obcych ludéw Jego zrzadzeniom. Owo podporzadkowanie
nie oznaczalo zbawienia (dla obcych), bowiem zostalo ono zarezerwowane
dla Izraela. Retoryczne pytanie Jahwe zdaje si¢ sugerowac, ze Gog w dniu tym
otrzyma jednak poznanie. Na jego podstawie bedzie dla niego czyms$ oczywi-
stym, ze Izrael to lud Jahwe, lud bezpiecznie mieszkajacy w swej ziemi; a nade
wszystko Gog pozna, ze Jahwe jest Panem.

Ez 38,15

0’27 D™V NRX 1IDY NN Tnipnn Ny
:11 5'm i 5p 092 o010 27 IRX

I przyjdziesz z miejsca swego, od najdalszej pétnocny, ty i ludy
liczne z tobg, ujezdzajgcy konie, wszystkich ich, zgromadzenie
wielkie i wojsko liczne.

Po informacjach dotyczacych terenéw zamieszkatych przez lud Pana, uwa-
ga proroka ponownie koncentruje sie na ziemi pochodzenia Goga: I przyjdziesz
z miejsca swego, z dalekiej potnocy. Przede wszystkim ksigze jest prezentowany
jako posta¢ na wskro$ obca Izraelitom. Nie byl z nimi w jakikolwiek sposob
spokrewniony, jak byto w wypadku sasiednich ludéw (Ammonitéw, Moabitéw
czy Edomitéw). Kraj jego byt potozony od najdalszej pétnocy (11DY¥ N27M).
Péinoc identyfikowano na Wschodzie z siedzibg bostw, stad nawet Syjon uwa-
zany byl za kres pétnocy (Ps 48,3). Przybycie Goga z dalekiej potnocy zwiasto-
walo pojawienie si¢ sity catkowicie przeciwstawnej Jahwe. Ksigze jakby nasla-
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dowal Jahwe, udajac si¢ do miejsca Jego wybrania. Przybycie Goga bedzie mialo
charakter agresywny, stad ponownie wraz z ksi¢ciem zostaly wymienione ludy
liczne, ujezdzajgcy konie, zgromadzenie wielkie, wojsko liczne. Nagromadzone
okreslenia odwoluja si¢ do wczesniejszych opiséw (por. ww. 3-9) i potwierdza-
ja fakt pelnej mobilizacji sit skierowanych przeciwko Izraelowi, nie majacych
precedensu w dziejach ze wzgledu na dysproporcje mozliwosci bojowych Izra-
elitow i agresoréw. Pomimo spodziewanych tupow (por. ww. 12-13), nie mogty
one zrekompensowaé wydatkow, jakie musiat ponies¢ ksiaze w przygotowanie
sie do tak wielkiej wyprawy. Z czysto historycznych kalkulacji wynikato, ze wy-
stapienie poteznej koalicji Goga musiatoby za swoj cel mie¢ szereg terytoriow
podobnych do Izraela. Tylko wowczas Gog mogt liczy¢ na realne zyski z pod-
jetego przedsiewziecia. O innych celach jednak tekst nie wspomina, zatem
oglaszana wyprawa byta nie tyle wydarzeniem historycznym, co swoista wizja,
zapowiadajaca ostateczng walke Jahwe z przeciwnikami (Izraela). Wspomniani
ww. 15 wszyscy (D’?Q) tworzyli srodowisko obce ludowi, a ich postepowanie
musialo by¢ agresywne ze wzgledu na brak (u nich) zbawczego poznania Jah-
we. Poznanie, jakiego dostapia (ww. 14-16), bedzie jedynie nabyciem wiedzy
o poniesionej klesce, a zarazem wyniesieniem Jahwe w oczach licznych ludéw,
ktoére miaty przyby¢ z pétnocy do ziemi Izraela.

Ez 38,16

PINXA PIXG NTED7 103 DX MYy 1on)
D70 nYT 11_77;1‘? XIRTOY PRINIM AN 0N
213 DPPY? 92 "WTRn2 X

I wstgpisz na lud Moj, Izrael, jak chmura, Zeby przykryc ziemig; na
koricu dni stanie si¢ i sprowadzg cig¢ na ziemie Mojg, aby poznac
mogly narody Mnie, gdy uswigce si¢ w tobie na oczach ich, Gogu.

Ji:ll LXX brak

W. 16 jest mocno skorelowany z poprzednim, bowiem kontynuuje opis
(nadchodzacego) agresywnego wystapienia Goga. Widac to zwlaszcza na pod-
stawie czasownikow rozpoczynajacych obie frazy:

w. 15 w. 16
AR (i przyjdziesz) ﬂ"?lj'l (i wstgpisz)
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W w. 15 formuta X2 odwotuje sie do punktu wyjscia (od strony pétnoc-
nej), aw w. 16 formuta 3]"71]'1 - do punktu dojscia (ziemia Izraela). Obu cza-
sownikow uzywa prorok czesto w tekscie Ez 38-39. Wyrazaja one idee ruchu
i podkreslaja dynamizm zblizajacych si¢ wydarzen. Szczegdlnie charaktery-
styczne jest uzycie rdzenia 5P (ww. 9.10.11.16.18), ktory opisuje wstepowanie
Goga do ziemi Izraela. W w. 16 pojawia si¢ w tym kontekscie aspekt bardziej
personalny: I wstgpisz na lud Mo6j, Izrael, jak chmura. Tak dostownie przettu-
maczona fraza hebrajska zaznacza, ze Gog wystapi przede wszystkim przeciwko
Izraelowi, nazwanemu "AY (lud Mqj), czyli ludem Pana. Bedzie to zatem wysta-
pienie przeciwko samemu Jahwe i Jego panowaniu w ziemi Izraela. Te ziemig
miala okrywa¢ chwala Pana gwarantujaca jej bezpieczenstwo. Przykryta ziemia
Izraela miata by¢ tymczasem oddzielona od Jahwe i wydana w rece najezdzcow.
Znakiem tej zmiany stanie si¢ obecnos¢ jakby chmury, czyli ztowieszczego zna-
ku, zwiastujacego obecno$¢ smiertelnego wroga (por. w. 8).

Po tych informacjach wstepnych, w w. 16 pojawia si¢ informacja chronolo-
giczna: na koricu dni stanie si¢ (por. w. 8). Nie dokona si¢ zatem inwazja Goga
w krotkim czasie. Owo ,,przesunigcie” wskazuje na konieczno$¢ zaistnienia
zmian w ziemi Izraela, czyli powrotu zeslancow oraz przynajmniej wstepnego
zagospodarowania sie w ojczyznie przodkow.

Zblizajace si¢ wydarzenia ostatecznie beda realizacjg planow Jahwe. Gog,
podobnie jak niegdys Nabuchodonozor, zostanie przywolany przez Pana:
i sprowadze cig na ziemig Mojg. Teren Izraela zostal wylaczony spod panowa-
nia obcych i stal si¢ wylaczng wlasnoscig Pana, troszczacego sie o swoj lud. Nie
ma zadnych informacji o zbuntowaniu si¢ ludu (ponownie zebranego), zatem
nie bylo potrzeby karnej interwencji Pana (podobnej do interwencji Nabu-
chodonozora). Sprowadzenie Goga mialo zatem inny cel. Ksigze (i jego koali-
cja) stal si¢ uosobieniem wszelkiej wrogo$ci wzgledem Jahwe. Liczne narody
(Ez 25-32) wyrazaly swoja rados¢ z powodu upadku Jerozolimy i zbezczesz-
czenia imienia Jahwe. Taki obraz moégt sie utrwali¢ w przekonaniach obcych
narodow. Pan zatem postanowil dokonac ,,powtdrki z historii”. Na koricu dni
zaistnieje sytuacja podobna do epoki Nabuchodonozora: Izrael zostanie gwat-
townie zaatakowany. Obiektem zainteresowania agresoréw bedzie wylacznie
maly skrawek ziemi Jahwe. Prorok nie podaje w w. 16 szczegdtoéw zaistnialej
konfrontacji, natomiast informuje o jej rezultatach: aby poznac mogly naro-
dy Mnie, gdy uswigce si¢ w tobie na oczach ich, Gogu. Nie tupy, zdobycze, sre-
bro i zloto (ww. 12-13) beda ,,owocem” wyprawy Goga, lecz poznanie Jahwe.
Ustanie epoka drwin z Izraela i jego Boga. Obce ludy poznaja wlasng stabos¢
i bezsilno$¢ w obliczu dokonujacych si¢ procesow. Wszystkie ich plany legna
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w gruzach. Nowe poznanie nie bedzie bazowalo na doswiadczeniu bojowym,
lecz na zetknieciu si¢ z potega Jahwe, ktora byla nieuchwytna dla narodéw,
lecz skutecznie przeciwstawiala sie¢ zamystom ludzkim, usitujacym wprowa-
dzi¢ swoj plan wbrew postanowieniu Jahwe.

Najwazniejszym rezultatem zapowiadanego wydarzenia bedzie uswigce-
nie sie ("(U'TQTD) Jahwe. W w. 16 formuta 2 (w tobie) wskazuje, ze osoba
Goga zostala sprowadzona po to, by zamanifestowa¢ prawde o Jahwe. Jego
poznanie przez DMA (narody) dokona sie za sprawg obecnosci Goga (13)
w ziemi Izraela. W wypowiedzi tej rdzen 13 zostal wyeksponowany w kon-
tek$cie mysli o poznaniu i u§wieceniu, cho¢ odnosi si¢ do tego co obce, lecz
ostatecznie bedzie podporzadkowane Jahwe. Misja Goga, na oczach narodéw,
przybrata zupelnie inny charakter od pierwotnie planowanej (w. 10). Prorok
wykazuje, ze nawet najbardziej podstepne zakusy, wymierzone przeciwko pla-
nom Jahwe i Jego ludowi, koncza si¢ kleska przeciwnikow i triumfem Pana.
Uswigcenie (W"_IQ) Jahwe w Gogu oznacza unicestwienie plandw ksigcia, roz-
brojenie jego potegi i odarcie z wszelkiej chwaly. Poznanie i u§wiecenie nie
beda zbawczymi wydarzeniami dla Goga i jego otoczenia. Ponizenie ksiecia
dokona si¢ na oczach narodéw, doswiadczy on zatem wstydu, jaki niegdys byt
udzialem Izraela.

Ez 38,17

MIT WK RITTNRD M IR R
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m”au NN x’:-l‘: DY 0N uvn’:

Tak méwi Pan, Jahwe: Czy ty jestes tym, o ktorym powiedziatem
za dni dawnych przez reke stug Moich, prorokow Izraela, proro-
kujgcych w dniach tych, (przez) lata, zeby przyprowadzi¢ ciebie
na nich?

IR LXX brak
M LXX + 1w Twy
O'X237  LXX brak

W. 17 koncentruje uwage na Jahwe i Jego ,,rozwazaniu”. Zostato ono wy-
razone w postaci kolejnej wyroczni: Tak mowi Pan, Jahwe. Chodzi o prezen-
tacje zamystu Pana, ukazanego w postaci pytania retorycznego. Taka forma
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przekazu stanowi apel do odbiorcow, ktorzy mieli sie wlaczy¢ w proces myslo-
wy obwieszczony w w. 17. Kwesti¢ otwiera formuta X11™RNXiI (czy ty jestes
tym), ktora nie ma swej analogii w calej BH (por. Mt 11,3). W tradycji deute-
ronomistycznej pojawia si¢ jedynie wyrazenie RN (Sdz 13,11; 2 Sm 2,20;
7,5; 9,2; 20,17; 1 Krl 13,14; 18,7.17; por. Rdz 27,21). Pytanie o identyfikacje
osoby oznacza probe skojarzenia faktdw z przyczyng ich zaistnienia w posta-
ci konkretnej jednostki. W kontekscie w. 17 nie chodzi o fakt zaistnialy, lecz
zapowiadany.

W dotychczasowych wypowiedziach (Ez 38,1-16) prorok odwolywat sie
do przyszlosci, czyli spodziewanej interwencji Goga. W w. 17 pytanie sigga do
przesztosci. To, co faczy przeszto$¢ z terazniejszodcig i przysztoscia, stanowi
tres¢ moéwienia (12T) Jahwe. Ono siega samych poczatkéw stworzenia i jego
kresu. W konkrecie Izrael, mowa Jahwe przekazywana byla zwlaszcza przez
proroctwa (por. Hbr 1,1nn). Do tej tradycji siega Ezechiel, odwotujac sie do
epoki okreslonej DJ1NTR D2 (za dni dawnych). Bez blizszej precyzacji tej
epoki (podobnie jak w wypadku przysztych wydarzen) prorok w sumaryczny
sposob odnosi si¢ do wielkiego dziedzictwa prorockiego, w ktéorym zawarty
byt juz zamyst dotyczacy wydarzen ,epoki Goga”. Nie chodzi tu oczywiscie
o konkretng posta¢ ksigcia, bowiem odgrywa on role pomocnicza i symbo-
liczng. W proroctwach byta natomiast mowa o interwencji Jahwe. Pytanie sta-
wiane w w. 17 dotyczy nie tyle osoby, co charakteru wydarzen, jakie zostaly
zapowiedziane w postaci najazdu Goga. Adresat wyroczni ma wiec za zadanie
skonfrontowac swoje poznanie Pana, Jego proroctwa, z tym, co oglasza Jahwe
przez Ezechiela. Nie mozna tu jednak bazowa¢ na subiektywnych przekona-
niach, lecz na tym, co stanowilo credo Izraela, przekazane przez autentycznych
prorokéw, bedacych MY (stugami Jahwe). Odrézniali si¢ oni od fatszywych
prorokéw, przed ktorymi ostrzegal Ezechiel (Ez 13).

Przesztos¢ Izraela wypetnialy dni rozciagniete na lata (D)W D1 D1273),
w ktorych przekazywany byt zamyst Jahwe. Odnosit sie on réwniez do epoki
zapowiadanej w Ez 38. Jahwe nie ,,zaskakuje” swdj nardd, lecz przez lata ujaw-
nial tres¢ swych postanowien. A jednak nastgpito zaskoczenie, poniewaz nie
stuchano prorokéw Pana, dawano natomiast postuch falszywym wieszczom.
To oni wprowadzali zamet i w rezultacie wyparcie si¢ Jahwe, a to doprowadzi-
to do katastrofy zaréwno Samarii, jak i Jerozolimy.

Odwotanie si¢ do profetycznej przeszlosdci Izraela sprawia, ze zapowiadane
wystapienie Goga nie bedzie oderwanym od dziejow narodu wydarzeniem.
U podstaw historii ludu oraz w jego odlegtych dniach (przysztych) stoi po-
sta¢ Jahwe, ktéra nadaje sens wszystkim wydarzeniom. Zapowiadany najazd

295



obcych nie dokona si¢ w oderwaniu od przesztosci, czyli nie ,wyrwie” Izrael
z kontekstu swego $rodowiska dziejowego. Przeszios¢ rzuca bowiem $wiatlo
na przyszlosc.

Ez 38,18

NnIX-SY 31 Xia oPa Xann o2 mm
PBXA TN MPPR M X OX) DXL

I stanie si¢ w dniu tym, w dniu, gdy wejdzie Gog na ziemig Izra-
ela, wyrocznia Pana, Jahwe, wstgpi Moj gniew w nozdrza Moje.

WIX  LXX brak
BX2  LXX brak

Kolejne uzycie formuly: I stanie si¢ w dnu tym laczy tres¢ tego wersetu
z wczesniejsza wypowiedzig (w. 10), w ktdrej ona réwniez wystepuje. W zapo-
wiadanym dniu, po pierwsze, wstgpig stowa do serca twego (w. 10), a po drugie,
wejdzie Gog na ziemie Izraela (w. 18). Wydarzenia te nie mogly dokonac si¢
réwnoczesnie, cho¢, jak sie wydaje, wskazuje na to uzycie w obu wypowie-
dziach identycznego okreslenia czasowego. Formuta X110 D172 (w dniu tym)
odnosi si¢ zatem do réznych okreséw aktywnosci Goga. Z perspektywy zapo-
wiedzi prorockiej, zapowiedz nastania dnia tego wskazuje jednak nie tyle na
punkt czasowy, co na nadchodzaca epoke, w ktérej dokonaja si¢ rozstrzygajace
wydarzenia.

Roéznica, w wyzej wspomnianych wersetach ujawnia si¢ rowniez w grama-
tyce. Mowa w drugiej osobie (w. 10) zostala zastapiona mowa w trzeciej osobie
(w. 18). Oznacza to, ze ,,bezposrednie” méwienie do Goga przechodzi w wypo-
wiedz o charakterze bardziej formalnym.

Stowa, ktére wstgpily w serce ksiecia, czyli jego zamyst (w. 10), doznaly
pelnej realizacji: wejdzie Gog na ziemie Izraela. Tym razem ziemia zostalo
okreslona terminem MN7TX, podkreslajac jej walory wegetatywne (por. Rdz
2,7.9.19). Wejscie Goga do ziemi bedzie wydarzeniem zwrotnym i spotka
sie z gwaltowna reakcja Jahwe. Wkroczenie ksigcia nie bedzie odnosito sie
do jakiego$ terenu, lecz do ziemi Izraela, na terenie ktdrej Jahwe ,,0czeki-
wal” juz Goga. Powage zaistnialej sytuacji podkresla prorok, wprowadzajac
w $rodku wypowiedzi formule wyrocznia Pana, Jahwe (pierwszy raz w Ez
38, por. 21). Zapowiadana konfrontacja miedzy Jahwe a Gogiem (w. 3)
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stanie sie faktem w momencie wkroczenia ksiecia do ziemi Izraela. W po-
przednich wersetach (ww. 14-16), Jahwe byl prezentowany jako swoisty ,,s0-
jusznik” Goga. To Pan sprowadzil go na swoja ziemie (w. 16). Wydawac by
sie mogto, ze Gog zostal wciagniety w putapke. ,,Zwabiony” do ziemi Izra-
ela, spotyka sie z wrogo$cia sprowadzajacego go Pana. Ezechiel niewatpliwie
w tej relacji postuguje si¢ jezykiem prorockim, w ktérym mentalno$¢ ludzka
staje sie budulcem prezentowania Bozego dzialania. Inwazja Goga byla jego
osobistym postanowieniem (w. 10); ta ludzka decyzja zostala przejeta przez
Jahwe w celu realizacji zbawczych zamiaréw. Pan nie przeszkadza (w jezyku
prorockim Jahwe sam sprowadza Goga) w przybyciu ksiecia i jego sojusz-
nikow do ziemi Izraela, lecz to przybycie stanie si¢ momentem manifestacji
zamystu Jahwe.

Poczatek objawienia inicjatywy Jahwe wyraza sentencja: wstgpi Mdj
gniew w nozdrza Moje. Czasownik oy (wstepowac), ktéry otwiera te wy-
powiedz, laczy ja z wczesniejszym kontekstem (por. w. 16). Wistgpowaniu
Goga, ktdre na rozne sposoby byto opisywane (ww. 9-16), odpowiada jedno
wstgpienie Jahwe (w. 18), ktére miato charakter decydujacy. Owo wstgpie-
nie zostalo ujete w postaci dynamicznego stwierdzenia ,,0 nastaniu” gnie-
wu (1A7]) Jahwe (obraz wzmocniony zostal wyrazeniem: w nozdrza Moje).
To ulubione przez Ezechiela okreslenie (wystepuje 33 razy w jego ksiedze)
zostalo w w. 18 uzyte po raz ostatni (jeden raz w Ez 38-39). Gniew Jahwe
opisany w w. 18 mial charakter finalny w kontekscie wydarzen opisywanych
w Ksiedze Ezechiela. Ujawnia ostateczne odniesienie si¢ Pana do obcych lu-
déw. Wprawdzie prorok wielokrotnie wspomina gniew Jahwe skierowany
przeciwko Izraelowi (np. Ez 5,13), mial on jednak inny charakter. Gniew
»trwal” tylko do czasu, bowiem mial by¢ pobudka do nawrdcenia Izraela.
W wypadku Goga nie bylo perspektywy zbawczej, dlatego gniew Jahwe oka-
zal si¢ dla ksiecia sila niszczaca, pochlaniajaca go, a wraz z nim calg koalicje
zla. Jahwe zostal przedstawiony jak ,rozjuszone” zwierze (por. Hi 41,12),
ktorego zlos¢ rysowata sie w nozdrzach. Psalmista wyraza to spostrzezenie
w sposob poetycki: Unidst sie dym z Jego nozdrzy, a z Jego ust — pochlaniajg-
cy ogieni: od niego zapalily si¢ wegle (Ps 18,9). W srodowisku semickim za-
chowania zwierzat czgsto stuzyly do opisow stanéw duchowych czlowieka,
a nawet bdostw. Do tego sposobu moéwienia nawigzuje prorok, prezentujac
Jahwe jako krokodyla (Hi 41,12) rozprawiajacego si¢ z swoja ofiarg. Tak wy-
raziste sformulowania zmierzaly do wzmocnienia zaufania do Pana ze stro-
ny Izraela (odbiorcy oredzia). Po stronie ludu stala moc przewazajaca moc
wszystkich jego wrogow.
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Ez 38,19
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I w gorliwosci Mojej, w ogniu zlosci Mojej powiedziatem: Na
pewno w dniu tym stanie sie trzgsienie wielkie na ziemi Izraela.

MXIPAN LXX kat 0 {nhog pov

Prorok opisuje skutki wstapienia gniewu Jahwe (por. w. 18). Bedzie si¢ on
przejawial w gorliwosci (MXIP) oraz ztosci (N1AYV) Pana, a wigc w typowych
zachowaniach w tego rodzaju reakcjach (por. Ez 5,13; 7,19; 8,3.5; 16,38.42;
21,365 22,21.31; 23,25; 35,11; 36,5.6). W zadnym jednak opisie nie pojawiaja
sie razem oba okreglenia. Tym samym wypowiedz (w. 19) zyskuje na szczegol-
nym dynamizmie, zwlaszcza, ze wzmocniona zostata wzmianka o ogniu (UX).
Mowa Jahwe przybiera posta¢ zjawiska o wymiarze uniwersalnym. Cala rze-
czywisto$¢ musi si¢ poddac Jego postanowieniom.

Autorytatywny charakter wystapienia Jahwe zaznacza formula wprowa-
dzajaca do Jego mowy: X5-0K (na pewno). Wyroki Pana sg nieodwolalne, za-
tem wydarzenia dnia tego niechybnie nastgpia. Ponowne przywotanie motywu
dnia nadaje jednolity charakter calej wypowiedzi (ww. 17-23). Chodzi o czas,
w ktorym wkroczenie Goga (do ziemi Izraela) bedzie zapowiadalo wystapie-
nie Jahwe, ktory postuguje si¢ zjawiskami kosmicznymi.

Pierwszym zjawiskiem miato by¢ trzgsienie (UYN) wielkie. Chodzi o zja-
wisko, o ktérym pisze prorok po raz pierwszy. W innych kontekstach rdzen
WY oznacza drzenie, krzyk lub huk (Ez 3,12.13; 12,18; 26,10; 27,28; 31,16;
37,7). W $rodowisku biblijnym, znane byty zjawiska trzesienia ziemi (Am 1,1;
Za 14,5). To one doprowadzily do powstania wielkiej symboliki zwigzanej
z tym fenomenem. Stal si¢ on znakiem dzialania mocy Bozej, Jego objawienia
(Wj 19,18), ,,zbrojnego” wystapienia (Ps 68,8-9) oraz karania grzesznikow (Iz
13,13; Jr 10,10). Ezechiel korzysta z tych powszechnie stosowanych obrazéw
w celu przekazania specyfiki swej mysli o unicestwieniu zewnetrznych wro-
géw Izraela. W miejsce ,,spokojnego” terenu, tatwego do zdobycia, napotka
Gog na wielkie trzgsienie na ziemi Izraela. Nie bedzie mialo ono charakteru
nieznacznego zjawiska, lecz bedzie 51'!’.-3 (wielkie), poruszajace wszystkich
i wszystko. Przybywajacy ksiaze wkroczy do ziemi zametu, ktérego nie bedzie
w stanie opanowac.
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Ez 38,20
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I zadrzg przed obliczem Moim ryby morskie i ptactwo nieba,
i zwierzq polne, i wszystko, co pelza, czolgajgce po ziemi, i kazdy
cztowiek, ktéry (bedzie) na obliczu ziemi; i rozpadng sig gory,
i upadng zbocza, i kazdy mur na ziemig upadnie.

Epicentrum trzesienia ziemi bedzie znajdowalo si¢ w ziemi Izraela (w.
19), lecz obejmie swoim zasiegiem ogromne obszary, symbolicznie obrazo-
wane poruszeniem, jakie bedzie udziatem calej natury. Nad wszystkimi zja-
wiskami dominowac¢ bedzie oblicze Jahwe (*121), ktoére ,,sprowokuje” owo
drzenie AWYT1). Obejmie ono wszystkie rodzaje stworzen. Przede wszyst-
kim prorok wspomina ryby morskie. Morze bylto traktowane jako odlegla
sfera od Izraela, ktérego ziemie tworzyly rejony gérskie wokot Jerozolimy
i Samarii. Ryby morskie stanowily ,,towar” importowy pochodzacy gléwnie
z Morza Srédziemnego, ktérego wybrzeze opanowane byto przez Fenicjan
i Filistynéw. Trzesienie ziemi Izraela bedzie mialo zatem swoje reperkusje
w przyleglych, a nawet bardziej oddalonych rejonach. Po wzmiance o kilku
gatunkach zwierzat prorok wlacza w krag doznan owego trzesienia row-
niez czlowieka: kazdy czlowiek, ktéry (bedzie) na obliczu ziemi. Wyjatkowy
charakter tego sformulowania zawiera si¢ w uniwersalnym ujeciu podjetej
tematyki. Wprawdzie prorok juz wczesniej pisat o wszystkim, co petza, lecz
sformulowanie to moglo odnosi¢ si¢ do niewielkiego zakresu terytorial-
nego. W wypadku czlowieka natomiast mowa jest o kazdym (52) na ob-
liczu ziemi. Majac na uwadze obecna w tych slowach semicka przesade,
w ktorej niekoniecznie trzeba dopatrywac si¢ ,mowy” faktycznie o kazdym
cztowieku, tym niemniej mozna $mialto stwierdzi¢, ze w zakresie uzytego
sformulowania znajda si¢ wszystkie ludy i postacie wymienione w Ez 38.
Zadrzg zaréwno mieszkancy ziemi Izraela, jak i Gog wraz ze swoimi woj-
skami. Zaistniala sytuacja wprowadzi powszechny zamet tak wsréd obron-
cow, jak i atakujacych. Trzesienie ziemi zniweczy plany strategiczne i tak-
tyczne wojsk nieprzyjacielskich. Zniweluje ogrom ich przewagi militarnej,
bowiem w zaistnialej sytuacji wszyscy zajmowac si¢ beda proba ratowania
siebie samych.
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Trzgsienie ziemi, ktore spowoduje ogromne zamieszanie w $wiecie istot
zywych, nie ominie réwniez pozostalych elementéw stworzenia. Prorok wspo-
mina o gérach, zboczach oraz murach. Pierwsze dwa okreslenia odnoszg si¢ do
twordw natury, natomiast trzeci do wytwordw cztowieka. Wymienione wiel-
kosci dobrze wpisujg si¢ w uwarunkowania ziemi Izraela - krainy gorskiej, po-
przecinanej gtebokimi wadi (dolinami). Poszczegdlne fancuch wzgorz tworzy-
ly trwaly obraz calej ziemi. Zmiany, zapowiadane w proroctwie, a wywolane
trzesieniem ziemi, spowoduja utrate nie tylko ilosciows, lecz i jakosciowa. Nie
bedzie to juz ta sama ziemia. Rozpadajace si¢ gory i upadajace zbocza zniszcza
calg dotychczasows infrastrukture ziemi Izraela. Nie bedzie juz drég, szlakow,
zrodet wody oraz oaz, tak bardzo waznych i rozpoznawalnych zawczasu przez
wojska nieprzyjacielskie. Zmianom zachodzacym w naturze beda towarzyszy-
tly zmiany w obiektach, bedacych dzietem rak ludzkich: kazdy mur na ziemieg
upadnie. Wprawdzie prorok wczesniej informowal, ze lud Izraela bedzie (po
powrocie) zamieszkiwal bez muru i zasuwy i bram (w. 10), lecz uzyty w w. 20
termin 71211 (mur) mozna traktowac jako synonim wszelkiego siedliska czto-
wieka wraz z jego zabudowa. Wszystkie wytwory pracy ludzkiej zostang uni-
cestwione, stang si¢ ruina, o ktérej wspomina w. 12. Upadajace mury pochlona
caly dobytek ludzki wraz z oczekiwanymi przez najezdzcéw tupami i zdoby-
czami. Sposéb zaprezentowania zmian w $wiecie przypomina jezyk apoka-
liptyki, ktorej poczatki w Izraelu mozna dostrzec juz w Ez 38.

Ez 38,21
TN PIXD UK 290 M I 0X) 390 2% vhy nxp)

I przywotam na niego, po wszystkich gérach Moich, miecz, wy-
rocznia Pana, Jahwe; miecz (kazdego) meza przeciwko bratu
swemu bedzie.

NN M LXX gofov
MIX  LXX brak

Po opisie o charakterze uniwersalnym (kazdy cztowiek na obliczu ziemi -
w. 20), Ezechiel przechodzi do prezentacji oddzialywania Jahwe wobec Goga
i jego oddzialow. Ponowna koncentracja proroka na losie ksiecia i jego koalicji
ujawnia istotny wymiar zblizajacej si¢ konfrontacji. Jahwe prezentowany jest
jako absolutny wiadca stworzenia: I przywotam (PIXI21). Pan byt sprawcy
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trzesienia ziemi i jego skutkéw (ww. 19-20), podobnie na Jego glos, dokonaja
sie zmiany w bezposrednim otoczeniu Goga. Boskie przywotanie moze mie¢
charakter zbawczy wzglednie niszczacy. Formuta "X7P1 wystepuje w tekscie
Wj 33,19, w ktérym na prosbe Mojzesza o doznanie chwaty Jahwe, prawodaw-
ca otrzymuje pozytywna odpowiedz: Ja ukaze ci moj majestat i przywotam
przed tobg imig Jahwe, gdyz Ja wyswiadczam laske, komu chce, i mitosierdzie,
komu Mi sig podoba. Gog jest natomiast zaprezentowany jako postac catko-
wicie przeciwna Mojzeszowi, ktéry zabiegal o wyzwolenie ludu ijego bez-
pieczne wkroczenie do ziemi Kanaanu. Przywolanie imienia Jahwe oznacza-
lo zbawienie, natomiast przywolanie miecza - unicestwienie. Gog, juz przez
samo zwrdcenie si¢ przeciwko ziemi Izraela, sciagnal na siebie miecz Jahwe.
Pan prezentuje si¢ jako obronca ziemi Izraela, ktorg nazwat 2711 ’W_U"D;
(wszystkie géry Moje). W tym okresleniu pojawia si¢ nawigzanie do formuly
gory Izraela (Ez 36,1), lecz w miejsce nazwy wlasnej wystepuje sufiks zaimka
dzierzawczego (Moje), ktéry podkresla, iz to wszystko, co tworzy Izrael. catko-
wicie przynalezy do Jahwe. Nastapila pelna transformacja $rodowiska Izraela.
Nie byto juz sladu sytuacji z okresu schytku monarchii, kiedy to chwata Jahwe
opuscila $wiatynie (Ez 10,18-22) i wydata ja w rece Nabuchodonozora, ktéry
w tym czasie byl narzedziem Jego karania. Interwencja Goga nie miala juz nic
wspdlnego ze stusznym karaniem Izraela. Byla przejawem narastajacej wro-
gosci narodéw w obliczu odnowionego Izraela. Ta odnowa nie byla dzietem
ludzkim, lecz Jahwe.

Miecz uchodzit w starozytnosci za najwazniejsza bron i czgsto symbolizo-
wal zaréwno calos¢ sity bojowej, jaka dysponowaty poszczegolne oddziaty, jak
i wojne jako taka. Przywolanie przez Jahwe miecza oznaczalo wypowiedzenie
wojny Gogowi. Miecz mial si¢ pojawi¢ na catym terytorium Izraela (po wszyst-
kich gérach Moich), ktore stalo si¢ jedng wielka twierdzg Jahwe. Nieodwolalny
charakter realizacji misji przywotanego miecza zaznacza prorok, gdy ponownie
odwoluje sie do formuty wyrocznia Pana, Jahwe (por. w. 18).

Miecz okaze si¢ niezwykle skutecznym narzedziem. Bedzie on dziatat
nawet bez udziatlu obroncéw: miecz (kazdego) meza przeciwko bratu swe-
mu bedzie. Podobne zjawisko mialo miejsce w okresie sedziowskim, kiedy
to w epoce Gedeona Jahwe sprawit, ze w calym obozie jeden przeciw dru-
giemu skierowat miecz (Sdz 7,22). Ta by¢ moze znana prorokowi tradycja
ilustruje mozliwosci oddziatywania Jahwe. Jego miecz byl rowniez obecny
w dioniach przeciwnikéw, ktorzy sami sobie zadawali §miertelne ciosy. Po-
tega ludzka, jaka dysponowal Gog, zostaje skierowania przeciwko niemu
samemu. Taka sytuacja mogla zaistnie¢ na skutek powszechnego zamie-
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szania, jakie wywotalo trzesienie ziemi, a z nim drzenie kazdego czltowieka
(ww. 19-20).

Ez 38,22
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I osgdze go w zarazie, i we krwi; i deszcz ulewny, i kamienie gra-
dowe, ogieti i siarke spuszcze na niego, i na oddzialy jego, i na
ludy liczne, ktore (bedg) z nim.

Temat sadu wystepuje w Ksiedze Ezechiela juz w perykopie zapowiada-
jacej zagtade mieszkancéw Jerozolimy (Ez 5,10) Nie byl explicite obecny we
wczesniejszych wersetach Ez 38, pojawia si¢ dopiero (jeden raz w Ez 38-39)
ww. 22: IAR "NODWN (i 0sgdze go). Formuta ta wyjasnia calo$¢ postepowa-
nia Jahwe wzgledem Goga. Zmierzato ono do osadzenia przeciwnika Izraela;
podobnie postepowal Pan z innymi narodami (Ez 25,11; 28,22.26; 30,14.19),
wczesniej jednak przeprowadzil sad nad grzesznym Izraelem (Ez 33,20; 36,19).
Wystapienie przeciwko Gogowi stanie sie ostatnim aktem osadu ludéw $wiata.
Bedzie sie on odnosil do obcych, a Izrael pozostanie bezpieczny przed obli-
czem Pana.

Prorok prezentuje nastepnie rézne rodzaje nieszczes¢, jakie majg nasta-
pi¢, oraz ich skutki. Pierwsze nieszczedcia tworzy para: zaraza (1Q7) i krew
(07). Podobne kary miaty spotka¢ mieszkancow Sydonu: I zesle na niego za-
raze i krew na ulice jego; i padnie zabity posrodku niego przez miecz na niego
(podniesiony) wokoto i poznajg, ze Ja (jestem) Jahwe (Ez 28,23). Motyw zara-
zy i krwi pojawia sie w kontek$cie zmagan wojennych, a do nich prowadzily
zamiary Goga. Zgodnie z wymowa w. 21, miecz obrdci si¢ przeciwko niemu
samemu, doprowadzajac do przelania krwi, a tym samym do szerzenia si¢ za-
razy. Jahwe dopuszczajac do tych zdarzen, zintensyfikuje ogrom nieszcze$¢ na
skutek nadzwyczajnego dzialania sit natury, spuszczajac deszcz ulewny, i ka-
mienie gradowe, ogieri i siarke. Ulewny deszcz przypomina katastrofe potopu,
kiedy to przez czterdziesci dni i czterdziesci nocy nieustannie padal na ziemie
(por.Rdz 7,12). W gérskiej krainie Izraela gwaltowne opady deszczu sa bardzo
grozne, bowiem woda szybko napelnia glebokie wadi, a gdy w nich znajda sie
ludzie, nie majg Zadnej mozliwosci ratunku. W ten sposoéb mogly gina¢ cate
oddzialy. Zapowiedz zestania kamieni gradowych nawiazuje do opisu reakcji
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Jahwe na zwodzicielska postawe falszywych prorokéw. Ich mur zostal znisz-
czony, a wraz z nim sami ,,prorocy” (Ez 13,13-14). Dopelnieniem nieszczgs$é¢
bedzie obecno$¢ ognia i siarki. Podczas gdy pierwszy termin WX (ogiert) wy-
stepuje w Ksiedze Ezechiela az 47 razy (najwiecej w BH), to okreslenie N7
(siarka) zaledwie jeden raz (7 razy w BH, jeden raz w podobnym zlozeniu jak
w w.22, a mianowicie w opowiadaniu o zniszczeniu Sodomy i Gomory: A wte-
dy Jahwe spuscit na Sodome i Gomore deszcz siarki i ognia od Pana z nieba [Rdz
19,24]). Okredlenie to stalo si¢ synonimem absolutnego zniszczenia. Obiekty
w ten sposob unicestwione nie mialy si¢ juz nigdy odrodzi¢. Ta starozytna tra-
dycja mogta by¢ znana Ezechielowi lub redaktorowi w. 22. W sumie na Goga
i jego oddzialy mialo spas¢ siedem nieszczes¢, ktére symbolizujg pelnie znisz-
czenia (por. Ez 39,9).

Seria nieszczg$¢ sprowadzonych przez Jahwe miala unicestwi¢ nie tylko
Goga, lecz rowniez jego oddzialy oraz liczne ludy. Nie ma natomiast mowy
o ofiarach ze strony Izraela, cho¢ zjawiska mialy dokona¢ si¢ na ich ziemi.
Naréd ten pozostawal pod ochrong Pana, podobnie jak niegdys Lot ijego
rodzina, ktérzy zostali uratowani podczas niszczenia Sodomy (za wyjatkiem
zony Lota). Kres potegi ziemskiej reprezentowanej przez Goga i jego koalicje
nastapi na skutek osadu Jahwe. Nie bedzie juz zadnej mozliwosci odrodzenia
sie wrogich sit wzgledem Izraela. Sprowadzenie Goga do ziemi Izraela (w. 16)
oznaczalo sprowadzenie go na miejsce $mierci, ktéra dla ludu Jahwe byta miej-
scem odrodzonego Zycia.

Ez 38,23
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I ujawnig si¢ (jako) wielki i uswiecony, i dam si¢ pozna¢ przed
oczyma narodow licznych, i poznajg, ze Ja jestem Jahwe.

Zniszczenie Goga ijego sojusznikow nie bylo celem dzialania Jahwe.
Prawdziwy Jego cel ujawnia dopiero tres¢ w. 23. Interwencja ksiecia zmierza-
fa do narzucenia ziemi swojej obecnosci, ktora niosta ze soba spustoszenie
i grabiez. W realizacji tych zamiaréw bedzie Gog powstrzymany w radykalny
sposob (ww. 21-22) Na skutek zaistnialych zmian ujawni si¢ prawda o Jah-
we, o Jego wielkosci i $wietosci (’D'QZJ"[Q.UD'! ’Iﬂl?f[zijﬂ]); zastosowana tu para
czasownikow (w hitpael, czyli formie zwrotnej) podkresla skutecznos$¢ Bozego
dzialania, ktdre skutkuje objawianiem prawdy o Nim samym. Jego wielkos¢
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nie moze by¢ poréwnana z zadnym stworzeniem i ma charakter absolutny, co
w jezyku biblijnym zostalo wyrazone w sposéb obrazowy, a mianowicie w za-
powiedzi calkowitego unicestwienia Goga i jego sojusznikéw. W stosunku do
Jahwe nie istnieje zadna poréwnywalna wielko$¢ w stworzeniu. Swieto$é réw-
niez przynalezy do Jahwe jako catkowicie oddzielonego od stworzenia, a wigc
zupelnie od niego niezaleznego.

Powyzsze prawdy mialy sta¢ si¢ przedmiotem poznania licznych narodow,
tych, ktdre nie polaczyly swych sit z Gogiem, lecz tworzyly audytorium do-
konujacych si¢ przemian. Jahwe ukazuje si¢ jednak jako Ten, ktérego mozna
poznaé ("RYTIN), stad Jego zapewnienie: poznajg, ze Ja jestem Jahwe. Catko-
wita kleska Goga i jego oddzialow bedzie momentem wielkiego objawienia si¢
Jahwe na oczach narodéw. Szczegélnym znamieniem tego objawienia bedzie
ukazanie sie Jahwe jako Boga Izraela. Narody uswiadomia sobie prawde, ze nie
moga bezkarnie atakowac lud Jahwe. Wszelkie zakusy tego typu skoncza sie
podobnie, jak skonczyty si¢ zamysty Goga.

Kleska Goga (Ez 39,1-29)

Gog poniesie kleske na ziemi Izraela (ww. 1-5), stanie sie¢ pokarmem dra-
pieznego ptactwa ipolnego zwierzecia. Imi¢ Jahwe bedzie uswiecone (ww.
6-8), imie Pana bedzie znane posrodku Izraela i nie bedzie juz bezczeszczo-
ne. Ogrom kleski Goga (ww. 9-10), Izrael bedzie triumfowat przez siedem lat
unicestwiajac catkowicie uzbrojenie wroga. Grob Goga (ww. 11-20), miejscem
pochéwku bedzie Dolina Abarim, w ten sposob Izrael zostanie oczyszczony.
Chwalebne zwyciestwo Jahwe (ww. 21-29), Pan osadzi wrogéw z powodu ich
wystepkow, a Izrael pozna, ze Jahwe jest jego Bogiem na zawsze, Nar6d bedzie
sie cieszyl obecnoscig oblicza Pana, dzieki wylaniu Jego Ducha.

Ez 39,1

DX 13 AIDKI 235D X237 DTN ARX)
:52m Wn WX X0 212 PHX 0 M 3R

304



A ty, synu cztowieczy, prorokuj przeciw Gogowi i powiedz: Tak
mowi Pan, Jahwe: Oto Ja (jestem) przeciw tobie, Gogu, ksigciu
glowny, Meszek i Tubal.

JTX  LXX brak

Nowy rozdzial otwiera formula, ktéra nawigzuje do tekstu Ez 38,2-3. Po-
twierdza ona role Ezechiela - syna czlowieczego, w dokonujacym si¢ procesie.
Jego stowa proroctwa skierowane sg przeciwko Gogowi, ktérego imi¢ pojawia
sie tu az dwa razy (w calym Ez 38 wystepuje ono 5 razy, por. Ez 39,11). Tekst
podkresla role Goga w odgrywajacych sie zmaganiach, bowiem byl on uoso-
bieniem wrogosci wzgledem Izraela, a tym samym wzgledem Jahwe. Pomimo
zapowiedzi ostatecznego osadzenia i unicestwienia Goga i jego otoczenia (Ez
38,17-23), w Ez 39 powraca jego temat (redaktor korzysta tu z dodatkowych
zrodet), a tym samym staje si¢ bardziej panoramiczny obraz konfrontacji, jaka
miata si¢ dokona¢ miedzy Jahwe a przeciwnikami Jego ludu. Stowo Jahwe do-
minuje na wszystkich etapach wydarzen, poczawszy od ich zapowiedzi, a na
pelnej realizacji skoniczywszy, stad prorok ponownie wprowadza formute: Tak
mowi Pan, Jahwe. Pierwsze stowa Jahwe potwierdzaja charakter relacji, jaka
zaistniala miedzy Panem a ksigciem: Oto Ja (jestem) przeciw tobie, Gogu. To
sformutowanie (por. w. 3) ttumaczy wszystkie ,,kroki’, jakie Jahwe podejmuje
przeciwko temu wiladcy, trwajagcemu w nieugietej wrogosci.

Ez 39,2

5X1W? MOY ANINAM 1I9Y N3 TOYM PORWY TR

Iodwrécg ciebie, i poprowadze cig, i wyniose ci¢ z najdalszej pot-
nocy, i wprowadze cig na gory Izraela.

Jahwe prezentuje si¢ jako wszechwladny przewodnik. Gog znajduje si¢
w Jego rekach, pozostajac w catkowitej zaleznosci od postanowienia Jahwe.
Cztery czasowniki (uzyte w w. 2) prezentuja dziatanie Pana, ktére rownocze-
$nie ujawniajg kierunek ekspansji Goga. Juz w Ez 38,4 mowa byla o zdetermi-
nowaniu ksiecia, ktory jak dzikie i uchwycone zwierze wodzony byt przez Jah-
we. Wraz z Gogiem mialo by¢ rowniez wyprowadzone jego wojsko (Ez 38,4).
W w. 2 informacja ogranicza si¢ wylacznie do postaci ksiecia (sojusznicy jego
$3 wspomniani w w. 4).
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Jahwe ponownie zapowiada (por. Ez 38,4), ze odwrdci (?]’m;;"(U"!) Goga,
czyli zapanuje nad nim, kierujac jego krokami: i poprowadze cie (PRRWY).
Uzyty tu czasownik XU (wywies¢, prowadzié¢ na linie) to hapax w BH. W ten
sposob Ezechiel wzmacnia wymowe catego wersetu, akcentujac unikalny cha-
rakter zapowiadanego wydarzenia. Jahwe postepuje w sposdb wyjatkowy ze
wzgledu na wyjatkowos¢ zaistnialej sytuacji. Boski przewodnik ,,uchwyci”
Goga, by mu powiedzie¢: i wyniose cig z dalekiej pétnocy. Motyw poinocy
pojawit si¢ juz wczesniej (Ez 38,6.15), identyfikowany z siedzibg Goga. Tym
razem temat pdéinocy pojawia sie juz w opisie Bozego sprowadzenia Goga.
W ten sposob prorok ukazuje dwa skrajne punkty geografii wydarzen: daleka
potnoc — gory Izraela. To niejako Jahwe wskazal Gogowi ziemig Izraela. Ksigze
z potnocy juz wezedniej byl przedstawiony jako wtadca dazacy do zdobycia tu-
péw wojennych (Ez 38,10-13). Jego zamysty spotkaly sie z reakcjg Jahwe, ktory
»wskazal” mu konkretne miejsce jako cel jego dazen.

Determinizm, ktdry rysuje sie z tresci w. 2, nie ma charakteru ontycznego.
Jest tu bowiem wyrazona my$l w szacie mentalnosci semickiej. Prorok pota-
czyl naturalne dazenia (agresywne) Goga z zamystem Jahwe, ktéry ,,przejmu-
je” te posta¢ (nie ingerujac w jego wewnetrzne nastawienie) w celu realizacji
swych zamystéw. Gog ma $wiadomo$¢ petnej wolnosci, jaka dysponuje. Jahwe
natomiast ,,ttumaczy” prorokowi, ze wszystkie czyny Goga pozostaja pod Jego
kontrola.

Ez 39,3
2K AP TR TIM TANRDY TR 10YR MIm

I wytrgce tuk twdj z reki lewej twojej, i sprawig, Ze strzaly twoje
z reki prawej twojej wypadng.

Wyposazenie bojowe Goga i jego sprzymierzencow zostato przedstawione
w tekécie Ez 38,4-6, w ktérym jednak nie wspomniano fuku (NWp), bowiem
w reku trzymano przede wszystkim miecz (Ez 38,21). Ezechiel jedynie dwa
razy wspomina o luku bojowym (Ez 39,3.9). Luk wraz z strzalami byl bronia
znang od zamierzchlej starozytnosci (por. Rdz 21,20). Lucznicy stanowili waz-
na formacje¢ w kazdej éwczesnej armii. Wodzowie nie postugiwali sie tukiem,
lecz oddziatami, ktére si¢ nimi dysponowaty. Celne strzaly tucznikéw czesto
decydowaly o zwycigstwie. Bronig ta nie postugiwali si¢ bojownicy Izraela
(brak o tym wzmianek w BH); byla to zatem bron obca.
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Wyposazony w tuk Gog stal si¢ znakiem calej armii najezdzcow. Trzy-
mana w reku bron byla natomiast zapowiedzig (w jego przekonaniu) pelnego
zwyciestwa. Jahwe, ktéry sprowadzit ksiecia do Izraela, catkowicie go jednak
obezwladnia. Sprawia, Ze pobyt Goga na terenie wroga okaze si¢ catkowita
kleska. Pan wykona dwie czynnos¢: wytraci tuk z lewej reki Goga oraz spra-
wi, ze wypadna strzaly z jego prawej reki. Luk, ktory symbolizuje calos¢ oreza
ksigcia ijego armii, przestanie by¢ dla niego dostepny. Rozbrojony Gog nie
bedzie moglt zrealizowa¢ swych planéw agresywnych, a nawet sam si¢ stanie
tatwa zdobycza dla innych.

Ez 39,4

YR DY) TRARON 1K Yinn S My
-l’:v:x’: TR0 T n’rn q:: 53 Niny v’y'a el

Na gorach Izraela padniesz ty i wszystkie oddzialy twoje, i ludy,
ktore (bedg) z tobg; drapieznemu ptactwu, ptakowi, kazdemu
uskrzydlonemu i zwierzeciu polnemu dam ciebie na pokarm.

Temat gor Izraela odgrywa bardzo wazng role w tekscie Ez 38-39. Zostaly
one opuszczone na skutek apostazji Izraela, lecz ponownie przez nich zalud-
nione dzigki opiece Jahwe (Ez 38,8), bowiem owe gory staly si¢ szczegdlng
wlasnoscia Jahwe (Ez 38,21). Do tego miejsca zostal sprowadzony Gog i na
tym miejscu mial dokonac sie¢ jego kres. Gory Izraela byly srodowiskiem zycia
przeznaczonym wylacznie dla ludu Jahwe, dla przeciwnikéw natomiast stawaty
sie pulapka bez wyjscia. Pozbawiony ore¢za Gog (w. 3) nie byl zdolny do jakich-
kolwiek ruchéw, zaréwno agresywnych, jak i obronnych. Jego obecnos¢ w zie-
mi miala wrogi charakter i skonczyla sie katastrofa: Na gorach Izraela padniesz
(ian) ty. Los Goga bedzie podobny do losu tuku i strzaty (w. 3); w obu wypo-
wiedziach prorok uzywa rdzenia 503 (upas¢). Wraz z Gogiem w ostatecznym
upadku towarzyszy¢ mu beda wszystkie oddziaty i ludy. Rozmiar kleski bedzie
ogromny. Nie ma mowy o uratowaniu kogokolwiek - ten radykalizm wzmac-
nia uzycie czasteczki 5;) W ,,oczach” narodéw (por. Ez 38,23) ksigze okazal sie
zwodzicielem i przewodnikiem $mierci.

Gory Izraela, zaludnione przez repatriantéw, byly petne zycia dzikiej fauny
(por. Ez 38,20). To ona miafa dokona¢ ostatecznego unicestwienia Goga i jego
koalicji. Ciata padnigtych bojownikéw nie mialy by¢ pochowane, zgodnie ze
starozytnym zwyczajem. Zamiast pochowku zwloki poleglych wyda Jahwe na
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pokarm dzikim zwierzetom. Szczegdlnie duzo uwagi poswieca prorok réznego
rodzaju ptakom.

Po pierwsze, beda to O (ptak drapiezny). Sam rdzen 0y oznacza krzyk.
Ptaki tak nazywane byty doskonalymi lowcami (Iz 46,11), zdolnymi do wy-
patrywania z duzej wysokosci ofiary, ktorg atakowaly z cala bezwzglednoscia.
Ich przeciwiefistwem byty ptaki nazywane 119Y; byly to mate okazy, np. takie,
ktore czyscity zeby krokodylom (por. Hi 40,29). W uzupelnieniu dodaje pro-
rok ogdlne sformufowanie: ‘1;;"7; (kazdemu uskrzydlonemu). Skrzydta (712)
w Ksiedze Ezechiela znamionowaly nade wszystko srodowisko objawienia si¢
Boga (Ez 1,6-25; 10,5-21); przeciwwaga skrzydet ,,niebianskich” byty skrzydta
drapieznych ptakow (ww. 4.17). W ten sposob prorok rozrdznia sfere zycia od
sfery $mierci. Wérdd owych skrzydlatych BH najczesciej wymienia: orta (Kpt
11,13; Pwt 28,49; 32,11; 12 40,31; Jr 4,13; Ez 17), sepa (Kpt 11,13; Pwt 14,12.13;
Hi 15,23 Iz 34,15; Mi 1,16), sokota (Kpt 11,14; Pwt 14,13; Hi 28,7; 39,26) i ja-
strzebia (Kpt 11,16; Pwt 14,15). Ezechiel odwotlal si¢ do symbolu orta w alego-
rii o dwoch ortach (Ez 17). Ptaki drapiezne uchodzily za zwierzgta nieczyste
i nie wolno ich byto spozywa¢ (Kpt 11,13-19). Ptaki posiadajace zdolnos¢ lata-
nia byly traktowane czgsto za posrednikéw miedzy ziemia a niebem. W kon-
tekécie w. 4 mocne podkreslenie roli ptakéw w unicestwieniu cial poleglych
bojownikéw moze wskazywac na ostateczne zroédto zachodzacych procesow,
czyli na Jahwe.

Po drugie, polegli bojownicy bedg pokarmem 1TWN NN (zwierzecia po-
Inego). Zwierzeta polne wspomniane byty wéréd zwierzat doznajacych drzenia
na skutek trzesienia ziemi (Ez 38,20). W analogii do ptakéow, prorok wskazuje
na drapiezniki grasujace na otwartych przestrzeniach wokét osiedli. Wsrod
nich BH wymienia najczesciej: lwa (Rdz 49,9; Sdz 14,5; 1 Sm 17,34; Hi 4,10; Ps
22,14;12 5,29; 30,65 Jr 2,15; Ez 1,105 22,25), pantere (Pnp 4,8), wilka (Rdz 49,29;
1z 11,6; Ez 22,27), szakala (Hi 30,29; Ps 44,20; Iz 34,13; Jr 50,39), lisa (Sdz 15,4;
Pnp 2,15; Ez 13,4), hiene (Iz 13,22; 34,14) oraz niedzwiedzia (1 Sm 17,34; 2 Sm
17,8; Lm 3,10). Ze wszystkich tych zwierzat najczesciej BH wspomina Iwa (po-
nad 100 razy).

Spektrum polnych zwierzat (dzikich) byl réwnie bogaty jak ptakow.
Wszystkie te stworzenia mialy uczestniczy¢ w ,uczcie’, jaka przygotowywat im
Jahwe: dam ciebie na pokarm. W tym obrazowym i apokaliptycznym jezyku
ujawnia prorok prawde o usunieciu wszelkiego wroga Izraela. Polegli zosta-
na pochlonieci przez nieczyste zwierzeta. Wszystkie drapiezniki symbolizuja
wiec to, co nieczyste, obce i nie majgce udziatu w zyciu, jakie Jahwe ofiarowat
Izraelowi.
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Ez 39,5
YT 237X DX 13T X 2 iR nTwn ey

Na obliczu pola padniesz, poniewaz ja powiedziatem, wyrocznia
Pana, Jahwe.

’;"[t{ LXX brak

W. 5 stanowi dopowiedzenie do poprzedzajacej go sentencji (w. 4). Mo-
tyw upadku (>ian) tworzy inkluzje catej wypowiedzi i zawiera istote calego
przestania. Miejscem upadku byly géry Izraela (w. 4), ktére w w. 5 nazwane
zostaly n‘nyn 19 (oblicze pola). Nowa nazwa wynika z checi upodobnienia
miejsca upadku ze $srodowiskiem przebywania zwierzgt polnych (w. 4). Nazwa
gory Izraela ma charakter ogélny (cale terytorium ziemi obiecanej), natomiast
oblicze pola oznacza to ukonkretnione miejsce ostatecznego unicestwienia
nieprzyjaciot Izraela. Wydarzenia dokonajg si¢ doktadnie tak, jak zapowiada
prorok odwolujacy si¢ do autorytetu Pana: poniewaz ja powiedziatem, wyrocz-
nia Pana, Jahwe (por. Ez 38,21). Majac na uwadze specyfike gatunku literac-
kiego obecnego w tekscie, trzeba zaznaczy¢, ze owa ,dokladnos$¢” proroctwa
Ezechiela nie odnosi si¢ do faktografii, lecz do glebi przemian, jakie majg sie
dokonac¢ za sprawg interwencji Jahwe.

Ez 39,6
TP X7 WT) 037 DX 2387 303 UXOAN5YY

I zesle ogieri na Magog i na mieszkajgcych (na) wybrzezach bez-
piecznie, i poznajg, ze Ja (jestem) Jahwe.

1ana  LXX Twy

Ogien (UX) nalezy do terminéw czeéciej uzywanych przez Ezechiela (47
razy, najczesciej sposrod wszystkich pism BH). Motyw ten obecny jest w opi-
sach wizji teoforycznych (Ez 1;10) oraz w zapowiedziach karania Izraela (np.
Ez 5,4), obcych ludéw (np. Ez 30,14), a takze we wzmiankach o praktykach
balwochwalczych (Ez 8,2). W kontekscie rozprawy z Gogiem mowa byla
o ogniu ztosci (Ez 38,19) oraz o spuszczonym ogniu w dniu jego przybycia do
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ziemi Izraela (Ez 38,22). Ogien nie bedzie oszczedzony réwniez ziemi, ktora
ksigze zamieszkiwal, czyli Magog. Ogien symbolizujacy zapal gniewu Jah-
we obejmie swym niszczacym zasiggiem cate srodowisko i zaplecze Goga.
Wszystkie ziemie jego wplywdw odczuja kleske, jaka poniesie wrog Izraela
na jego ziemi.

W w. 6 ostatni raz postuguje si¢ Ezechiel nazwa Magog. Dla Izraela bedzie
wspomnieniem ostatecznej kleski, jaka ponosza wszyscy przeciwnicy Jahwe. Za-
powiedZ unicestwienia ojczyzny Goga jest wiescig radosna dla Izraela. Pan nie
tylko pokona Goga na terenie ich ziemi, lecz rowniez sprawi, ze nie bedzie juz
zadnego wrogiego o$rodka, ktory w przysztoéci zagrazatby bezpieczenstwu ludu
Jahwe. Takim o$rodkiem byt Magog oraz tereny zamieszkiwane przez jego koali-
cjantéw. Prorok wspomina o wybrzezach (D"X1]). Zastosowany tu termin moze
oznaczac tez wyspy (por. Ez 26,18), zatem chodzi o rejon calego wschodniego
wybrzeza Morza Srédziemnego z jego wyspami, obszar handlowy (Ez 27,4-9;
38,13). Mieszkancy tych terenéw zyli bezpiecznie (ﬂ'(_D;_t’?) dzieki kupcom, ktorzy
nabywali i sprzedawali rézne towary. Cala ta dobrze dzialajaca struktura ulegnie
unicestwieniu. W ten sposob nie bedzie juz wiecej zarzewia niepokojow, kto-
re swym ostrzem skierowane bylyby przeciwko ziemi Izraela. Réwniez na tych
odleglych terenach Jahwe bedzie poznany. Owo poznanie bedzie mialo w sobie
réwniez wspomnienie tragicznych wydarzen, ktére ogarng Goga, jego koalicje
i wszystkie tereny zamieszkate przez liczne ludy (w. 4).

Jahwe juz wczesniej zapowiadal unicestwienie niebezpiecznych sgsiadow
Izraela (Ez 25-32), cho¢ nie mieli oni az tak wrogich zamiaréw wzgledem Jego
ludu. W osobie Goga i jego koalicjantéw Ezechiel uzupelnia geografi¢ spusto-
szonych terenéw, zwlaszcza tych polozonych w odlegtej potnocy (rejon pot-
nocnej Syrii i Azji Mniejsze;j).

Ez 39,7

SNX"K51 SX1w? MY Tina YK WTR 0UnX
5X1Wra WiTp M XD 070 W TiY WTpTDwnX

Limig swigte Moje; sprawig, ze bedzie (ono) znane posrodku ludu
Mego, Izraela, i nie dozwolg bezczesci¢ imienia Swigtego Mojego
juz, i poznajg narody, ze Ja (jestem) Jahwe, Swiety w Izraelu.

Obecnos¢ Jahwe byla zawsze manifestacja Jego $wietosci. Temat ten po-
dejmuje Ezechiel ze szczegdlng emfaza ww. 7. Az trzykrotnie pojawia sie tu
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rdzen WP (w ostatnim uzyciu w formie WiTP, czyli przymiotnikowo). WP
to okreslenie nie tylko imienia, lecz nade wszystko samego Jahwe. Jest oddzie-
lony od stworzenia, a zarazem blisko swego ludu. To wlasnie na ziemi Izraela
Pan udzieli poznania (V7 TIX) swego $wietego imienia. To bedzie cel wszyst-
kich wydarzen zwigzanych z inwazja Goga ijego kleska. Jedynym triumfato-
rem bedzie Jahwe. Wiszystkie potegi ziemskie zostang unicestwione (ww. 3-6).
Izrael nie bedzie mial zadnych sojuszy z obcymi ludami. Za dawne wystepki
zostal juz ukarany. Powracajac do swej ziemi, Izrael znalazt sie calkowicie po
stronie Jahwe. Nie powtorzg si¢ juz haniebne czyny $wigtokradcze, ktére pro-
wadzily do desakralizacji imienia Pana w oczach narodu oraz obcych ludow.
Do takich sytuacji Jahwe juz nie dopusci (‘DU}_{'N"?]). Posrodku ludu panowa¢
bedzie $wigte imig¢ Jahwe, Jego swietos¢ bedzie okresla¢ calo$¢ etosu Izraela
ijego otoczenia. Woko! niego przebywac beda obce narody, ktére nie uczest-
niczac w doswiadczeniu $§wietosci Jahwe, poznaja owa $wietos¢ spogladajac na
Izrael: i poznajg narody, ze Ja (jestem) Jahwe, swiety w Izraelu. Ta jakosciowa
przemiana bedzie miala charakter definitywnego rozstrzygnigcia. Jej realizacja
dokona si¢ w dniu tym (Ez 38,19), czyli w blizej nieokreslonym czasie, do kto-
rego nawigze prorok w kolejnym wersecie.

Ez 39,8
PIIZT VX B X7 I ST X3 NI X3 7

Oto nadchodzi i stanie sig, wyrocznia Pana, Jahwe; ten (jest tym)
dniem, (o) ktérym moéwitem.

Zapowiedz interwencji Jahwe w obliczu nadchodzacego Goga ijego od-
dziatéw stanowi rdzen ore¢dzia zawartego w tekécie Ez 30,1-39,29. Ezechiel na
rézny sposob przekazywal te wies¢. Odwotywat si¢ do dawnych prorokéw (Ez
38,17), ktorzy przepowiadali te dramatyczne wydarzenia. Procesy, ktére przez
diugi czas dokonywaly si¢ w Izraelu i jego otoczeniu (nawet tym najdalszym),
domagaly sie interwencji ,,z zewnatrz’, bowiem zmierzaly do calkowitego
zbezczeszczenia imienia Jahwe. Z powodu powszechnego zametu, jaki miat
powstac na skutek najazdu oddziatéw Goga, Jahwe zapowiada swoje wkrocze-
nie na aren¢ wydarzen.

Prorok odnosi si¢ do tej kwestii ww. 8, ktory rozpoczyna wyrazeniem
nX2 131 (oto nadchodzi). Nawigzuje tu do poczatku swego prorockiego do-
$wiadczenia: I widziatem, a oto wiatr gwattowny nadchodzi z pétnocy, obtok
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wielki i ogien rozblyskujgcy i ptongcy wokét niego, a z jego srodka jakby blask
stopu zlota ze srebrem ze Srodka ognia (Ez 1,4). Pierwsze nadejscie Jahwe
zmierzalo do przekonania zestancow o koniecznosci poniesienia kary (przez
Izrael) na skutek grzechow, do tego dodajac zapewnienie o zblizajacym sie
odrodzeniu narodu. Ostatnie nadejscie Jahwe nastapi w obliczu agresji Goga.
Przybycie Jahwe dokona si¢ w dniu, ktory stanie si¢ (MD?11). Prorok zapo-
wiadajac nastanie dnia, uzywa (w krétkiej sentencji) az dwoch czasownikéw
wskazujacych na to wydarzenie: nadchodzi i stanie sie. Wypowiedz ta zostala
dodatkowo wzmocniona kolejnym uzyciem formuly: wyrocznia Pana, Jahwe.
Zastosowana forma literacka w zamiarze proroka miala by¢ sygnalem dla od-
biorcow (Izraelitow), ktorzy doznali tragicznych doswiadczen i mogli z oba-
wa patrze¢ w przyszlos¢. Ezechiel zatem zapewnia, iz owa przyszlo$¢ bedzie
zdominowana obecnoscig Jahwe. Jego lud winien oczekiwa¢ na nadejscie dnia
ostatecznych rozstrzygniec.

W. 8 konczy formula: (o) ktérym moéwitem. Wynika z niej, ze Jahwe zapo-
wiadat juz wcze$niej nadejscie dnia. Najbardziej wyrazista wypowiedzia w tej
kwestii byla zapowiedz nastania trzesienia ziemi w Izraelu, rozumianego jako
skutek rozpalenia sie ztosci Jahwe (por. Ez 38,19). Dzien ten bedzie zatem roz-
poznawalny przez wszystkich.

Ez 39,9

11 PYI2 P WM 1WA DX MW 720 XY
:0MW YW WX 072 1PN M2 T Spnd 0Ynn nwpa mn

I wyjdg zamieszkujgcy miasta Izraela, i rozpalg, i zapalg uzbro-
jenie, i tarcze, i puklerz, tuk i strzaty, i kij (w) reku, i wldcznie,
i rozpalg nimi ogien (przez) siedem lat.

PWm LXX brak
1Y LXX kal kovTolg

Konfrontacja dobra izla, czyli zmagania Jahwe i Goga, miala przynies¢
jednoznaczny rezultat. Czas zmagan zostal nazwany dniem, ktéry nadchodzi
(por. w. 8). Zwyciestwo Jahwe bedzie calkowite i ostateczne. O szczegdtach
tej batalii jednak prorok nie informuje. Z punktu widzenia historycznego ar-
mia najezdzcéw mogla by¢ pokonana w walce na otwartym polu, wzglednie
w kontrataku obleganych, wspomaganych przez przybywajace z zewnatrz po-
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sitki. Zdarzaly si¢ rowniez kleski armii, pochlonietej przez burze piaskowa,
zaraze lub inne nieszcze$cia. W opisie odstgpienia armii Sennacheryba spod
muréw Jerozolimy jest mowa o szczegélnej interwencji Jahwe: Tejze samej
nocy wyszedt Aniot Patniski i pobil w obozie Asyryjczykow sto osiemdziesigt
piec tysiecy. I oto rano, gdy trzeba bylo wstawaé, wszyscy oni byli martwi (I1z
37,36). Przekonanie o pomocy udzielonej przez Jahwe byto gteboko zakorze-
nione wsréd mieszkancow Jerozolimy, co doprowadzito do ich zuchwatosci,
a w koncu do kleski miasta. Jahwe nie przestal jednak wspomaga¢ swego ludu.
Mieli si¢ o tym przekona¢ mieszkancy w czasie najazdu Goga. W proroctwie
o tym wydarzeniu nie jest wazna kwestia ,technicznego” unicestwienia armii
ksiecia, lecz wypelnienia si¢ zamystu Jahwe.

W w. 9 na pierwszym planie ponownie pojawiajg si¢ Izraelici, czyli lud za-
mieszkujgcy miasta. Nie chodzi zatem o jedno miasto, Jerozolime, lecz o liczne
miejscowosci. W ten sposdb prorok wskazuje na zintegrowany teren, bowiem
po klesce Goga ,,rownoczesnie” opuszczaja swe miasta Izraelici. Nie mamy
zadnych informacji na temat kondycji tych miejscowosci. Wydaje sie, ze byty
jeszcze w zlym stanie (por. Ez 38,11-12), a tym samym zupelnie bezbronne
w obliczu groznego najezdzcy. Wyjscie z tych nedznych siedlisk moglo na-
stapi¢ jedynie na skutek aktu rozpaczy, oddania si¢ w rece nieprzejednanego
wroga, wzglednie na skutek poczucia bezpieczenstwa. Ta druga ewentualnos¢
niewatpliwie zaistniala w opisywanych wydarzeniach. Lud Izraela wyjdzie, bo
poczuje bezpieczenstwo, bedac swiadkiem zwycieskiej batalii Jahwe, podobnie
jak to mialo miejsce na poczatku dziejéw narodu (zwycigstwo nad faraonem
w czasie Wyjscia).

Powodem wyjscia Izraelitow ze swoich miejscowosci byla porzucona
przez najezdzcéw bron (por. w. 3). Ogrom kleski Goga podkresla prorok
mnogoscig réznego typu uzbrojenia pozostawionego przez niego i jego woj-
sko na polu bitwy. Ezechiel nie wspomina nic o ciatach polegltych, bowiem te
zostaly oddane na pokarm dzikim zwierzetom (por. w. 4). Pozostalo jedynie
po nich uzbrojenie. Bront mogta by¢ przydatna mieszkanicom na okolicznos¢
jakies agresji ze strony innych wrogéw, wzglednie sami Izraelici mogli ja wy-
korzysta¢ do napasci na obce ludy. Zadna z tych ewentualnosci nie byta brana
pod uwage przez proroka. Izrael pozostanie bez broni, bowiem jego doskona-
tym obroncg byt Jahwe.

Los porzuconej broni bedzie jednoznaczny: zostanie spalona. Koniecz-
nos$¢ dokonania tego unicestwienia wyraza Ezechiel rozbudowang formula:
PWIR P YN (i rozpalg i zapalg uzbrojenie). Temat spalania zostal
wyrazony az dwoma czasownikami, z ktérych pierwszy (Y1) jest powtd-
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rzony pod koniec frazy. W ten sposdb motyw rozpalenia stanowi inkluzje
calej wypowiedzi. Spaleniu ulegnie cale uzbrojenie (?W)). Termin ten uzywa
Ezechiel jedynie w tej wypowiedzi (por. Ez 3,13); moze on oznacza¢ kazdy
rodzaj broni, np. bron zelazng (por. Hi 20,24). Ezechiel nie zadowala sie¢ je-
dynie ogélnym stwierdzeniem bowiem w dalszej czesci wersetu prezentuje
szczegdlowe rodzaje uzbrojenia, a mianowicie: tarcze (5 razy w Ez) i puklerz
(4 razy w Ez), tuk (2 razy w Ez) i strzaty (4 razy w Ez), i kij (w) reku (1 raz
w Ez) i wlécznie (1 raz w Ez). Kij w reku to zapewne rodzaj maczugi. W su-
mie Ezechiel prezentuje siedem nazw réznego rodzaju i typu broni. Wszyst-
kie te przedmioty mialy zosta¢ spalone w ogniu. Nie bedzie to krétkotrwaly
proces, bowiem mial on trwaé az siedem lat. Powtarzajacy si¢ motyw sio-
demki miat niewatpliwie znaczenie symboliczne. Chodzito tu o catkowite
unicestwienie wszelkiej broni obecnej w srodowisku Izraela oraz jego oto-
czenia. Unicestwienie bedzie doglebne, zamknie si¢ w cyklu siedmiu lat,
a wiec w pelni czasu. Izrael bedzie wolny od wszelkiego uzbrojenia, a obce
ludy zostang catkowicie rozbrojone. Ezechiel zapowiada nastanie catkowicie
nowej epoki, jakiej nardd jeszcze nie znal w swych dziejach. Echo tych cza-
so6w mozna dostrzec w zapowiedziach innych prorokow (por. 1z 2,4; 9,3; J1
4,10; Mi 4,5).

Ez 39,10

P12 72 DTN 120M KD 1T DYY IRYTR
;7 3TN DX D'l’TT:'ﬂN it mﬁ‘:w-nx 15'7w1 UR- mz:v

I nie bedg nosili drewien z pola, i nie bedg Scinali (drzew) z la-
sow, poniewaz uzbrojeniem rozpalg ogien, i ztupig tupiezcow
swoich, i zdobedg zdobywcéw swoich, wyrocznia, Pana, Jahwe.

Ogien byl zrodtem ciepta i §wiatta. Ludno$¢ gorskiej krainy Izraela za-
wsze byla zatroskana o zgromadzenie dostatecznej ilosci drewna zabezpie-
czajacego potrzeby mieszkancédw. Lasy w starozytnosci pokrywaly znaczenie
wieksze obszary Izraela niz wspolczesnie. Zostaly one wytrzebione przez
liczne wojny i rabunkowa gospodarke. Obfitos¢ lasow zabezpieczata duze
obszary kraju przed wyjalowieniem i stopniowym przeobrazaniem si¢ w pu-
stynie. Nawigzujac do tych uwarunkowan, prorok stwierdza: I nie bedg nosili
drewien z pola, i nie bedq scinali (drzew) z lasow. W nowej epoce nie bedzie
juz wojen, dlatego lasy (D?7) nie bedg trzebione przez Zotnierzy. Nie be-
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dzie si¢ juz z drewna robi¢ broni, machin oblezniczych i innych konstruk-
cji. Dodatkowo ludno$¢ miast bedzie miata do dyspozycji cate pozostawione
przez wojska Goga drewniane uzbrojenie. Na skutek zaistnialych zmian po-
prawi sie caly ekosystem ziemi Izraela, a to bedzie oznaczalo lepsze warunki
egzystencji.

W drugiej czesci w. 10 prorok zapewnia, ze Izraelici ztupig tupiezcow swo-
ich i zdobedg zdobywcow swoich. Nawiazuje tu do tekstu Ez 38,12-13, w kto-
rym mowa o tupiezczych i zdobywczych dazeniach Goga ijego sojusznikow.
Taki byt zamyst ksiecia (Ez 38,10), lecz jego wykonanie skonczylo sie dla niego
katastrofa. Po poniesionej, za sprawa Jahwe, klesce ciala polegtych pochlonety
dzikie zwierzeta, uzbrojenie zostato spalone, natomiast to, co zostanie, bedzie
przedmiotem rabunku i zdobywania przez mieszkancéw Izraela. Porzadek da-
zen i oczekiwan zostanie catkowicie odwrécony. Agresywny Gog bedzie uni-
cestwiony, a sprowadzony do obrony Izrael zatriumfuje niepodzielnie. Nie be-
dzie to lokalne i czasowe zwyciestwo, lecz petny (uniwersalny) i trwaly triumf.
Ludowi Jahwe nie bedzie juz potrzebne uzbrojenie. Dzigki opiece Jahwe bedzie
zazywal pokoju wewnetrznego izewnetrznego, korzystajac z dobrodziejstw
odnowionej i zyznej ziemi.

Ez 39,11

5X1w1a 12p owoipn ai2h 1K XD 02 M
DPAPINX X0 NROM 000 N0TR 01290 7
283 i K73 XY M52 X Jirny DY N

I stanie si¢ w dniu tym, dam Gogowi miejsce tam, grob w Izra-
elu, Doling Abarim, na wschéd od morza, i odgradza ona prze-
chodzqgcych; i pogrzebig tam Goga i cale mnéstwo jego, i nazwg
(jg) Doling Mnéstwa Goga.

D’j;'y:l'nkf X NDDI'H LXX kat meploikodounoovoty to
TIEPLOTOHLOV TNG PAPAYYOG

Prorok przechodzi w relacji do kolejnego etapu wyroczni Jahwe i ponow-
nie odwoluje si¢ do idei dnia: I stanie si¢ w dniu tym. To stereotypowe juz
w fragmencie Ez 38-39 sformulowanie (X1117] D172) wskazuje odbiorcom na
przysztos¢, ktora nadchodzi, cho¢ nie jest precyzyjnie okreslona (por. w. 8).
Bedzie to dzien Jahwe, Jego wielkiej i ostatecznej interwencji.
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Tres¢ tego dnia nie zawiera si¢ w wymiarach ziemskich 24 godzin, lecz roz-
ciaga si¢ na wszystkie czyny Pana poczawszy od wskazania na wrogos¢ Goga,
a skonczywszy na jego unicestwieniu i to we wszystkich aspektach.

Po opisach dramatycznych wydarzen, lacznie z pochlonieciem wszystkich
polegtych (Goga ijego oddzialéw), prorok wskazuje na groby polegtych. Dla
czytelnikéw ten temat moze wydawac sie dziwnym: Jak mozna pochowac ciala
zmarlych, skoro zostaly juz wczesniej wydane na pokarm dla zwierzat (por. w.
5)? Unicestwienie bylo tak wielkie, Ze nic nie pozostalo z agresoréw. Pelnie
tego procesu zaznaczyl prorok, gdy odwotal si¢ wielokrotnie do symboliki
»siodemki”: siedem nieszczes¢ (Ez 38,22), zniszczenie siedmiu rodzaju broni,
palonej przez siedem lat (Ez 39,9). Skoro po Gogu ijego otoczeniu nic nie
pozostato, jak méwi¢ o grobach? Zauwazalna sprzecznos¢ mogta wynikna¢ ze
splotu réznych tradycji obecnych w tekscie. Redaktor nie ujednolicajac catodci
wypowiedzi, mogt pozostawi¢ wachlarz niuanséw, naswietlajacych calg tema-
tyke z réznych punkéw widzenia.

Motyw pochéwku i grobu byt bardzo istotny dla starozytnych Semitéw.
W BH gréb byt niekiedy symbolem ciemnosci (Hi 17,13; 18,18), czyms, co
oddzielato $wiat zywych od zmarlych. Szczegélnym znamieniem grobéw byla
samotno$¢, brak radosci, wesela i Zycia. Groby i cmentarze uchodzily za miej-
sca nieczyste. Temat grobu i pochéwku wnosi zatem w relacji o Gogu dodat-
kowy element grozy. Sugerowany pochéwek nie mial na celu ,,uspokojenia”
zmartych, lecz wykazania tragizmu ich losu.

Miejsce pochéwku wyznacza Jahwe: dam Gogowi miejsce tam, grob w Izra-
elu. Jest to kolejny ,,dar” Pana dla ksiecia; wczesniej byta mowa o ,,darze” dzi-
kich zwierzat (w. 4). W obu przypadkach ,dary” mialy za cel ostateczng roz-
prawe z Gogiem. Miejsce grobu zostalo na poczatku okreslone dwojako: DU
(tam) i lDNWT'(D’:I (W Izraelu). Owo DV laczy wypowiedz z poprzednim kontek-
stem, wskazuje na ziemie ostatecznej konfrontacji migdzy Jahwe a Gogiem.
Grob ksiecia bedzie w Izraelu. Pomimo ze jego terytorium bedzie odnowione
i uswiecone obecnoscia Jahwe, znajdzie si¢ na nim znak kleski wrogéw Izraela.
Pojawi sie w kraju strefa nieczysta, groby polegtych oddziatéw.

Ezechiel nie odwoluje si¢ do zadnych znanych nazw w Jerozolimie i oko-
licy, i okresla wybrane przez Jahwe miejsce Doling Abarim (Q2Y11 72), na
wschod od morza. Obydwa czlony tej nazwy sa wazne. Termin ?} mocno wpisat
sie w topografi¢ Jerozolimy, a to za sprawa Doliny Hinnom (Gehenna) oraz
Doliny Jozafata. Pierwsza byla synonimem potepienia i batwochwalczego kul-
tu Molocha (2 Krn 28,3; 33,6; Jr 7,31; 32,35), a druga - sadu (J1 3,2.12). Nazwa
D21 znaczy dostownie przechodzgcy rdzen tego terminu wystepuje w dru-
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giej czeSciw. 11. Majac na uwadze centralne znaczenie Jerozolimy w calym
oredziu Ezechiela, mozna przyja¢, ze wzmiankowana dolina miata znajdowa¢
sie w poblizu tego miasta, jednak nie w sensie topograficznym, lecz symbolicz-
nym. Byla to dolina catkowitego przeciwienstwa w stosunku do doliny suchych
kosci (Ez 37,1-14). Pierwsza byta znakiem $mierci, a druga przywrdcenia do
zycia. Dolina Abarim mogta znajdowac si¢ pomigdzy Jerozolimg a Morzem
Srédziemnym, na co wskazuje formuta: na wschéd od morza.

Miejsce grobow bylo oddzielone od przechodzgcych. Prorok w ten spo-
sOb prezentuje pewne elementy nowej topografii ziemi Izraela. Podobnie jak
w ogrodzie Eden byly drzewa zakazane, réwniez w odnowionej ziemi pojawi
sie sfera zakazana, czyli cmentarz Goga i jego koalicji. Migdzy jednym a dru-
gim miejscem bedzie nieprzekraczalna granica wyrazona rdzeniem DOT. Ten
wyjatkowy czasownik wystepuje jeszcze w Pwt 25,4 1 wyraza ide¢ skrepowania,
oddzielenia. Ezechiel tym samym podkresla obcos¢ tego miejsca w stosunku
do obszaréw zamieszkiwanych przez Izraelitow. W poblizu owego cmentarza
nie bedzie zadnych osiedli, Ezechiel méwi bowiem, Ze bedzie on oddzielony
od przechodniéw, a nie od miejscowosci. Nazwa doliny Abarim moze zatem
nawiazywaé do owych przechodnidéw, ktorzy przebywajac obok, wspominali
to miejsce i opowiadali o nim mieszkancom miast.

Na brak ukonkretnienia miejsca grobow wskazuje kolejne okreslenie
cmentarza: nazwg (jg) Doling Mnéstwa Goga. W tym wypadku prorok nawig-
zuje do realiéw otoczenia Goga, czyli mnéstwa (M31N0), ktére dzielito z nim
tragiczny los. Obie nazwy wlasne uzyte na okreslenie miejsca pochéwku od-
woluja si¢ do pewnych grup postaci. Pierwsza z nich tworzg przechodnie,
ktorzy naleza do $wiata zyjacych (zwlaszcza Izraela), a drugg stanowi mno-
stwo, ktére nalezy do $wiata zmarlych. Obie grupy sa od siebie odgrodzone na
zawsze i nie bylo mozliwosci przejscia z jednego rejonu do drugiego. Dolina
Mnéstwa zostala wypelniona catkowicie poleglymi i stanowila cmentarz za-
mbkniety (oddzielony).

Ez 39,12

DTN DY PIRTIN W10 1wk S M3 onapd

I pogrzebiq ich, dom Izraela, aby oczysci¢ kraj (przez) siedem
miesiecy.
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Wzmianka o niespodziewanym pochéwku (w. 11) zostaje naswietlona w w.
12. Groby znajdowac si¢ beda w Izraelu i dom Izraela dokona pochéwku: I po-
grzebig ich, dom Izraela. Prorok po raz kolejny wskazuje na aktywnos$¢ Izraelitow.
Pierwszym ich zadaniem bylo spalenie catego oreza (w. 9), a drugim - pochowa-
nie poleglych agresoréw. Majac na uwadze ogrom armii Goga oraz skromnos¢
terytorium Izraela, mozna stwierdzi¢, ze cala ziemia zostala zanieczyszczona.
Byt to proces przeciwny temu, co czynil Jahwe, gdy odnowit ziemie i lud Izraela
(Ez 36). Poczatek zanieczyszczenia nastapil juz w momencie wkroczenia obcych
i wrogich ludéw, a swoje apogeum osiagnelo, gdy cale terytorium pokrylo sie
cialami poleglych. Oczyszczenie nie mogto nastapi¢ na skutek pochloniecia ofiar
przez dzikie zwierzeta (w. 4), bowiem one same byly nieczyste i jeszcze bardziej
ja w sobie poglebily, gdy pozarty polegtych. Oczyszczenie moglo nastapic¢ tyl-
ko na skutek pochéwku i oddzielenia si¢ od cmentarza (w. 11). Tak tez postapil
dom Izraela. Prawo Mojzeszowe jednoznacznie regulowalo kwestie kontaktu ze
zmarlym: Kto si¢ dotknie zmartego, jakiegokolwiek trupa ludzkiego, bedzie nieczy-
sty przez siedem dni (Lb 19,11). Przepis ten (tradycja kaplanska) mogt by¢ zna-
ny w $rodowisku Ezechiela, a jego echo pobrzmiewa w tresci w. 12b. Jednostka
przechodzila proces oczyszczenia przez siedem dni, kraj natomiast przez siedem
miesiecy (D™WTMN NYAW). W obu wypadkach chodzi o catkowite oczyszczenie
(symbol ,si6demki”). W przesztosci Izrael przez swe niewiernosci doprowa-
dzil do zanieczyszczenia ziemi. Ponidst za to dotkliwg kare, o ktdrej prorok pi-
sal w Ez 3-24. Powracajacy repatrianci zostali odnowieni dzigki darowi nowego
serca i nowego ducha (Ez 36,26), a ich ziemia zostala oczyszczona i uwolniona
od wplywéw obcych ludéw (Ez 25-37). W tych dwoch wielkich tekstach, pro-
rok wyrazil te podstawowa prawde. Podejmujac temat Goga (Ez 38-39), ukazuje
ostatni etap tych zmagan, czyli oczyszczenia kraju z wptywu wszelkiego zta sym-
bolizowanego przez Goga i jego sojusznikow.

Ez 39,13
T YT DX3 *T3271 DP DY DY M Y DU 13!
I pogrzebig (ich), caty lud ziemi, i bedzie (to) dla nich, dla (ich)

imienia, (6w) dzien, aby okazaé chwate Mojg, wyrocznia Pana,
Jahwe.

M1 LXX avtovg
’;'115 LXX brak
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W. 13 rozpoczyna si¢ niemal identycznie jak poprzedni: I pogrzebig (ich).
Dom Izraela (w. 12) jest tu nazwany calym ludem Ziemi. Te dwa okreslenia
maja charakter komplementarny: pierwszy wskazuje na przeszlosc¢ i terazniej-
sz0$¢ ludu, drugi na miejsce zamieszkiwania, czyli na ziemi¢ obiecang (juz
Abrahamowi), a odnowiong w epoce powrotu.

Prorok przywoluje ponownie ide¢ dnia (por. w. 11). Ten dzien mial sie oka-
za¢ ostatnim akordem kleski Goga (w. 11) i wielkiej stawy (dla [ich] imienia)
Izraela. Stanie si¢ doktadnie odwrotnie niz zaplanowat to wrogi ksigze. Po-
grzebanie Goga i jego sojusznikéw nie bedzie jedynie usunigciem nieczysto-
$ci, a zarazem oczyszczeniem ziemi, lecz bedzie mialo znacznie wznioslejszy
skutek, bowiem wéwczas to lud ujawni chwatg (*722i1) Jahwe. Temat chwaty
Pana nalezy do centralnych motywdéw calego pisma (wielka inkluzja Ksiegi
Ezechiela - por. Ez 1,28; 44,4). Chwala przychodzi do Izraela z zewnatrz. Po
oczyszczeniu jednak to sam lud ja ujawnia. Zatem chwata Jahwe si¢ w nim za-
domowi, a lud otrzyma uzdolnienie, aby przez swoje czyny $wiadczy¢ o obec-
nosci Pana.

Caly zapowiadany proces (usunigcie Goga) zostal wprzegniety w dzieto
odnowy Izraela. Jego stan bedzie przewyzszal to wszystko, co bylo udziatem
narodu w przesztosci. Chwala Jahwe, ktora napelniala swiatynie, powrdci na
swoje miejsce i wowczas dokona sie jeszcze co$ wigkszego. Chwala wypelni
wnetrze mieszkancow (o nowym sercu i nowym duchu) i uzdolni ich do wy-
konywania nowych czynéw, objawiajacych prawde o samym Jahwe.

Finalna formuta: wyrocznia Pana, Jahwe zaznacza, ze konczy si¢ maly frag-
ment (ww. 11-13), ktérego kontynuacje beda tworzyly ww. 14-16.

Ez 39,14

DY D3RR TINE DY T TR WK

P DYV TYPN FITLD TIN 2P DIn I
I ludzi statych oddzielg, przechodzgcych przez ziemie, grzebig-
cych (wszystkich) przechodzgcych, pozostajgcych na obliczu
ziemi, zeby oczyscic jg, w obrebie siedmiu miesiecy bedg prze-

szukiwad.

DMAYINX  LXX brak
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W w. 13 byla mowa o zaangazowaniu w dzieto pogrzebania catego ludu
ziemi, tymczasem kolejna fraza proroka zapowiada, iz ludzi stalych oddzielg.
Zostanie zatem utworzony specjalny zesp6l mezow, ktérzy beda przeznacze-
ni do zadan specjalnych, niezbednych na skutek nadzwyczajnej sytuacji, jaka
wynikla po klgsce Goga. Beda to ci me¢zowie, wspomniani juz w w. 11: przecho-
dzgcy (DM2V1). Forma ta nabiera szczeg6lnego znaczenia w catym fragmen-
cie (ww. 11-16) wskazuje na pewien ruch, ktéry mial wymiar pozytywny dla
Izraela, a negatywny dla agresoréw. Izrael zaangazowany byt w dzieto oczysz-
czenia i u$wigcenia ziemi, natomiast najezdzcy, jako pokonani, zmierzali do
catkowitego unicestwienia.

Jedynym zadaniem drugiego specjalnego zespotu byl pochéwek polegtych
wrogow. Zostali nazwani D™2APN (grzebigcy), a zatem byli grabarzami. Mu-
sieli spetnia¢ funkcje pionieréw. Ich zadaniem bylo przeszukiwanie catego ob-
szaru (oblicza) ziemi Izraela. Zadanie bylo niezwykle wazne, bowiem jak dlu-
go na ziemi spoczywaly zwloki nieprzyjaciél (dotowienie: pozostajgcych), tak
dlugo ziemia byta nieczysta.

Proces oczyszczania mial trwa¢ siedem miesiecy (por. 12). Ten zamknie-
ty przedzial czasowy bedzie ostatnim okresem nieczystosci zalegajacej ziemie
Izraela. Wysitek poszukujacych i grabarzy (mogty to by¢ dwa rézne zespoty)
bedzie wspoldziatal z dzielem Jahwe. Bedzie to wysilek finalny, niezbedny do
catkowitego oczyszczenie ziemi. Na t¢ celowos¢ wskazuje formuta umieszczo-
na w $rodkowej czesci w. 14: zeby oczyscic jg (ziemieg).

Ez 39,15

5¥X M3 DX DY XN TINE D3YR MaD)
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I przejdg przechodzqcy przez ziemie, ale gdy ktos ujrzy kos¢
cztowieka i zbuduje obok niego znak, az pogrzebig go grzebigcy
w Dolinie Mnéstwa Goga.

Formula wprowadzajaca do w. 15 opiera si¢ na terminologii typowej dla
fragmentu Ez 39,11-16: D2V 12V (I przejdg przechodzgcy). Wskazanie
na konieczno$¢ zaistnienia dynamizmu i ruchu w nadchodzacych czasach to
cechy calej wypowiedzi. Repatrianci, ktérzy w darze otrzymujg nowe serce
i nowego ducha oraz odnowiong ziemig, nie moga pozostawac bierni; sg we-
zwani do tego, by si¢ zaangazowac. Cho¢ to Jahwe odnosi walne zwycigstwo
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nad Gogiem, to jednak mieszkancy uczestnicza w dziele oczyszczania ziemi.
Wyznaczony zespo6t (w. 14) przeprowadzaé bedzie szczegélowe przeszukiwa-
nie ziemi, ktdérej znaczenie jest niezwykle wazne w calym fragmencie Ez 38-39
(termin VX wystepuje tu az 16 razy). Chodzi o $rodowisko, jakiego jeszcze
nie byto w dziejach Izraela, a ktére miato zapewni¢ mu stale bezpieczenstwo.
Przechodzgcy otrzymaja zatem misj¢ wspottworzenia tego srodowiska, jednak
tylko w wymiarze negatywnym (usuwanie nieczystosci).

Prorok w w. 15 podaje wzorzec czynnosci wykonywanych przez dwa wy-
znaczone zespoly. Zespol przeszukujacy, w wypadku znalezienia kosci (DXD)
cztowieka, mial za zadanie zbudowanie znaku (]1°¥) obok tego miejsca.
W ostatniej czesci ksiegi (Ez 33-48) motyw kosci wystepuje dwukrotnie. Raz
w obszernej wypowiedzi o suchych kosciach (Ez 37,1-14), a drugi raz w w. 15.
Kosci polegltych Izraelitow mialy przyoblec sie w cialo i by¢ ozywione, nato-
miast kosci armii Goga przeznaczone byly do pochéwku. Znak, jaki miat by¢
postawiony musial by¢ bardzo wyrazisty i kojarzy¢ si¢ z pochéwkiem, na co
wskazuje termin 117Y. Ten sam rdzen znajduje si¢ w nazwie Syjon oraz w okre-
Sleniu suchego terenu (I1z 25,5; 32,2), z tego tez wzgledu rzeczony rdzen stuzyt
do okreslania grobowca (2 Krl 23,17; por. Jr 48,9). Ezechiel stosuje w w. 15 ter-
minologie funeralng, znang w swoim $rodowisku. Dla mieszkancow Izraela,
ustawiane znaki, wskazywaly nie tylko na potrzebe pochowania poleglych,
lecz réwnoczesnie na definitywne odchodzenie epoki, niepokojow, nekajacych
lud zaréwno z przyczyn wewnetrznych jak i zewnetrznych. Wprawdzie kosci
byty na calym obszarze ziemi (por. w. 14) tym niemniej mialo by¢ tylko jedno
miejsce pochowku: Dolina Mnéstwa Goga, calkowicie oddzielona i niedostep-
na dla Izraela (por. w. 11).

Ez 39,16
IR0 M) 7T POV o
A takze (bedzie) imig miasta Mndstwa; i oczyszczg ziemieg.
N0Vl LXX kat kabapioBnoetal
Zakonczenie fragmentu (ww. 11-16) przywoluje jeszcze raz nazwe i12111]
(Mnostwo). Tym razem nie jest mowa o dolinie (ww. 11.15), lecz o miescie.

Zawarta w w. 16 wypowiedz sprawia wrazenie, ze jest dodatkiem do wczesniej-
szego tekstu. Rozpoczyna si¢ od formuty D21 (a takze). Owo takze sygnalizuje
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zasadno$¢ wersetu, ktory odnosi si¢ do wezesniejszej informacji o grzebigcych
w Dolinie Mndstwa (]173;1) Goga (w. 15a). Istnialo zatem miasto oraz dolina
o identycznej nazwie. Zwraca uwage fakt, ze przed podaniem nazwy miasta
pojawia sie termin DW (imig). Termin ten wystepuje az pie¢ razy w Ez 39.
W pierwszym rzedzie odnosi si¢ do $wietego imienia Jahwe (w. 7. 25), a na-
stepnie do imienia Izraela (w. 13). Swieto$¢ imienia Jahwe przenika caly odno-
wiony obszar zamieszkiwany przez lud Pana. Czynnosci grzebalne (wzgledem
polegtych wrogéw) wykonywane przez Izrael stang si¢ okazja do ujawnienia
imienia narodu, stuzagcemu chwale Jahwe (w. 13). Te pozytywne konotacje
zwigzane z terminem D'(U nie pojawiaja si¢ natomiast w kontekscie uzycia go
w w. 16. Chodzi tu o imig, ktére odnosi si¢ do strefy zakazanej, nieczystej i od-
dzielonej, owego Mnéstwa. Termin 117] jest wieloznaczny: poruszenie, wrza-
wa, ryk, toskot, mnéstwo, ttum, armia, obfitos¢. Pochodzi od rdzenia N1 (ha-
tasowaé, wydawac dZwieki). Zatem nazwa miasta i doliny wyraza idee obfitosci
oraz hatasu. Takie miejsce bylo przez wszystkich zauwazalne. I wlasnie na ten
aspekt chcial zwrdci¢ uwage prorok. Miasto/Dolina Mndstwa to strefa zakaza-
na, podobna do tej, w jakiej przebywali tredowaci. Wiadomo, ze tredowaci juz
samym wygladem przypominali zywe trupy, mieli tez obowigzek ostrzegania
wszystkich przechodniéw, by nie zblizali si¢ do miejsca ich pobytu, wykrzy-
kujac: Nieczysty, nieczysty (Kpt 13,45). Miejsce opisywane przez Ezechiela tez
bylto nieczyste, a jego nazwa (ryk, toskot) miala w przyszlosci wszystkich od-
strasza¢ od zblizania si¢ do grobow Goga i jego oddziatow.

Nie jest istotne umiejscowienie i dokladne rozréznienie polozenia miasta
i doliny 1111]. Maja one charakter symboliczny i nigdy nie pojawily sie w rze-
czywistej geografii Izraela. Jest to o tyle znamienne, ze takie nazwy zwigzane
z zapowiedziami eschatologicznymi, jak Megiddo i Dolina Jozafata, nawigzuja
do konkretnych miejsc. Odwotanie si¢ zatem do czystej symboliki ma za zada-
nie uswiadomic¢ Izraelitom fakt, ze w jego ziemi nie bedzie juz miejsca na to, co
nieczyste. Sprawa Goga zostanie calkowicie zamknigta i nie bedzie miala juz
zfowieszczego wplywu na dalsze dzieje narodu.

Ez 39,17
iDYY AR M PR MR DR NAX)
IDOXT IXT) 1y:17'1 Tr'(D'I non 5951 2" 53

'7m na D:’: nat X WK N5y 1aon
D-r Dn’mm gl Dn’a:m bmw’ M by
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A ty synu czlowieczy, tak mowi Pan, Jahwe, powiedz do pta-
ka, (do) kazdego uskrzydlonego i do kazdego zwierzecia polne-
g0, zgromadZcie sig i przyjdZcie, zbierzcie sig zewszgd na ofiare
Mojg, ktérg Ja ofiaruje dla was, ofiare wielkg na gorach Izraela;
i bedziecie spozywali migso, i bedziecie pili krew.

Djl;( LXX eimov
’;'T_N: LXX brak

Perykopa o pogrzebaniu Goga ijego oddzialéw (ww. 11-16) wskazywala
na konieczno$¢ zaangazowania sie Izraela w dziele oczyszczania ziemi. Kolejny
fragment natomiast ponownie prezentuje aktywnos¢ Jahwe (ww. 17-20).

Pan zwraca si¢ do Ezechiela, wyznaczajac mu kolejne zadanie prorockie:
A ty, synu czlowieczy, tak méwi Pan, Jahwe. Poprzednie polecenie (w. 1) odno-
sito si¢ do przepowiadania o charakterze negatywnym (przeciwko Gogowi),
natomiast ww. 17 nabiera ono charakteru pozytywnego, a zarazem symbo-
licznego. Tym razem Ezechiel nie bedzie méwil do cztowieka, lecz do $wiata
zwierzat: powiedz do ptaka, (do) kazdego uskrzydlonego i do kazdego zwierzecia
polnego. Ptaki i inne zwierzeta odgrywaja wazng role w catej Ksiedze Ezechie-
la. Juz w wizji wprowadzajacej pojawia si¢ motyw teriomorficzny (Ez 1,10).
W perykopie o zwyciestwie nad Gogiem jest mowa o ciatach poleglych, ktére
beda wydane na pokarm dla ptactwa i dzikich zwierzat (Ez 39,4). Jahwe jest
Panem catego stworzenia i udzial w odnowie Izraela bedzie mial rowniez §wiat
zwierzecy, a nawet cata natura (Ez 38,19). Prorok przemawiajacy do ptakow
i zwierzat polnych manifestuje prerogatywy Jahwe, ktdre przekraczajg wszelkie
granice komunikacyjne cztowieka.

Jahwe, jako wybawiciel, gromadzil to, co rozproszone. Dotyczylo to
zwlaszcza Izraela (Ez 11,17). Ezechiel zwracajac si¢ do $wiata fauny, bedzie
wzywal do zejscia si¢ wymienionych przez Jahwe osobnikéw: zgromadZcie
sig (1XQAPN) i przyjdzcie (ax‘:q), zbierzcie sig (\DONI]) zewszgd. Zastosowane
w poleceniu trzy czasowniki prezentuj trzy etapy ruchu, jaki winien pojawic¢
sie wérod ,wezwanych”. Po pierwsze, zwierzeta maja sie zgromadzié. To samo
mialo si¢ dokona¢ z rozproszonym ludem Jahwe (Ez 38,8). W obu tekstach
dzielo zgromadzenia nie dokona si¢ z powodéw naturalnych (immanent-
nych), lecz na skutek impulsu Jahwe. Bedzie to zgromadzenie uprzednie, tzn.
dokona si¢ przed dotarciem do miejsca przeznaczenia (wyznaczonego przez
Jahwe). Po drugie, zgromadzone zwierzeta majg udac si¢ w droge, aby dotrze¢
do celu podroézy. Ptaki przelatujace nad ziemig Izraela byty znane od najdaw-

323



niejszych czaséw, mialy one swe postoje (zgromadzenia) w rejonie Galilei,
skad kierowaly sie dalej na pdinoc. Ten obraz mégt wplynaé na ksztalt wy-
powiedzi Ezechiela. Po trzecie, zwierzeta zbiorg sie zewszgd. Powstanie zatem
jedno wielkie zgromadzenie bedzie to ostatni etap ruchu, do ktérego zostaty
wezwane zwierzeta z wielu stron. W odlegtych miejscach tworzyty si¢ lokalne
skupiska, ktére w nastepnym etapie faczyly sie ze sobg, dajac poczatek ogrom-
nemu zgromadzeniu. Ten symboliczny obraz prezentuje réwniez los rozpro-
szonego Izraela, ktéry mial w przysztosci ponownie si¢ zjednoczy¢ na skutek
wezwania Jahwe. Wszystkie trzy czasowniki zastosowane w w. 17b s3 réwniez
uzyte w tekstach zapowiadajacych powrét Izraela do ziemi ofiarowanej przez
Jahwe (Ez 11,17; 20,34.41).

Celem przybycia zwierzat byta uczta wydana przez samego Jahwe. Termi-
nologia uzyta ww. 17b (por. w. 19) nawiazuje do jezyka ofiarniczego, na co
wskazuje az trzykrotne uzycie rdzenia M2T (ubijaé w celach ofiarniczych). Tym,
ktory przygotowuje ofiare i ja sprawuje, nie jest kaptan (zgodnie z prawodaw-
stwem zawartym w Kp! 1-9), lecz sam Jahwe. Ofiarowane nie beda ciala zwie-
rzat, lecz ciala Goga ijego armii. Tym samym los poleglych zostal ujety na
poziomie trzeciej warstwy interpretacyjnej (wczesniej byta mowa o pozarciu
i pochowaniu polegtych - por. ww. 4.12).

W w. 17 Ezechiel nie nawigzuje do tradycyjnego prawodawstwa ofiarnicze-
go, lecz wskazuje na zupelnie inna rzeczywisto$¢ i postuguje si¢ znang termi-
nologia kaptanska. Prorok Sofoniasz, zapowiadajac nastanie Dnia Jahwe, pro-
rokowal: Milczcie przed obliczem Pana, Jahwe, gdyz bliski jest dzien Jahwe, bo
juz przygotowat Jahwe ofiare, poswiecit swoich zaproszonych (So 1,7). Sofoniasz
zapowiadal dzien sadu nad Juda i Jerozolima, natomiast Ezechiel odwoluje sie
do kolejnych wydarzen, czyli rozprawienia si¢ z wrogami odnowionego Izra-
ela. Dopiero z tej perspektywy widziana interwencja Jahwe (takze kazaca swoj
lud) nabiera pelnego znaczenia.

Uczta ofiarna, ktdra Jahwe przygotowat dla zgromadzonej fauny, bedzie mia-
ta miejsce na gorach Izraela, a wiec w tym $rodowisku, ktdre bylo w centrum za-
interesowania proroka w catym fragmencie Ez 33-39. Niemal we wszystkich tych
rozdziatach (za wyjatkiem Ez 37) pojawia sie to okreslenie. Jahwe sprawi, ze be-
dzie to najbezpieczniejszy obszar dla wszystkich Jego wybrancéw. Do tego miej-
sca sprowadzi Pan rozproszony Izrael, ptaki i zwierzeta polne oraz Goga i jego
oddzialy. Tylko dwie pierwsze grupy doznaja blogostawienstwa Jahwe, natomiast
przybycie ksiecia wraz z armig okaze si¢ dla niego przeklenstwem.

Ezechiel koniczy w. 17 wzmianka o spozywaniu migsa i piciu krwi. Termi-
ny odnosza sie do praktyk zwigzanych z ucztami sakralnymi - ofiarniczymi.
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Prorok jednak przekracza te granice dotychczasowych praktyk i kieruje sie
w strone nowej rzeczywistosci, podobnie jak Izajasz w Wielkie Apokalipsie:
Jahwe Zastepow przygotuje dla wszystkich ludow na tej gorze uczte z ttustego
miesa, uczte z wybornych win, z najpozywniejszego miegsa, z najwyborniej-
szych win (Iz 25,6). Ten pozny tekst prorocki o charakterze apokaliptycznym
zawiera elementy uniwersalistyczne (wszystkie Iudy), ktérych jeszcze brak
u Ezechiela.

Ez 39,18

YR YN RWI0T) 1DINA 07133 w2
1092 TW3 "X D™D DALY D) DK

Migso bohaterow bedziecie jes¢ i krew ksigzgt ziemi bedzie-
cie pic: barany, baranki i kozly, cielce, utuczone Baszanu, ich
wszystkich.

WA RN LXX eoteatwpevol

Uczta ofiarna, przygotowana przez Jahwe, w calej swej symbolice poru-
sza kolejny raz kwestie losu tych, ktérzy wystapili przeciwko jego zamiarom.
Byli to D123 (bohaterowie) i 'KW1 (ksigzeta). Temat bohateréw podejmu-
je Ezechiel jedynie w dwdch fragmentach (obok omawianego - jeszcze w Ez
32,12.21.27; chodzi tu o los faraona). Bohaterowie sa zaprezentowani jako po-
legli bojownicy, ktorzy wstapili do szeolu (Ez 32). Nie nalezeli juz do $wiata
zywych. W tym kontekscie bardziej wyraziscie brzmi wzmianka o bohaterach
w w. 18. Uzupelnia jg informacja o ksigzetach. O tej grupie spolecznej wspo-
mina Ezechiel bardzo cze¢sto, we wszystkich czgsciach swej ksiegi. W kontek-
$cie Ez 38-39 tytul XW] przypisany jest przede wszystkim Gogowi (Ez 38,2.3;
39,18). Liczba mnoga tego okreslenia uzyta jest wylacznie w w. 18 i odnosi
sie do ksiazat sprzymierzonych z Gogiem. Dla odréznienia ich od naczelnego
ksiecia (Goga), nie zostal im przypisany przymiot WX (gléwny, naczelny),
jedynie YN (ziemia). Byli wladcami réznych terytoriéw potozonych na pét-
noc od Izraela. Przywddcy i bojownicy utracg calkowicie swoja moc i stang sie
ofiarg symbolicznej uczty z ich migsa i z ich krwi.

W drugiej czesciw. 18 prorok odwoluje sie¢ do stownictwa $cisle ofiar-
niczego i wymienia znane zwierzgta przeznaczone do ofiar: barany, baranki
i kozty, cielce, utuczone Baszanu. Ezechiel dokonuje zatem zestawienia dwoch
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porzadkéw: militarnego (w. 18a) oraz ofiarniczego (w. 18b), przy czym ten
ostatni dominuje i jest juz obecny w pierwszej czesci w. 18. W tradycji Izraela
zwierzeta przeznaczone do ofiary musialy spetnia¢ bardzo wyszukane kryteria
(Kpt 1-7), byly to zwierzeta najlepsze z najlepszych. Dorodno$¢ okazéw pod-
kresla wzmianka o utuczonych Baszanu, czyli pochodzacych z rejonu ucho-
dzacego za najlepsze miejsce hodowli urodziwego bydta (por. Am 4, 1). W tym
kontekscie ofiara, ktdra przygotowywat Jahwe (w. 17), miafa by¢ réwniez skta-
dana z tego, co najlepsze. Wspomniani bohaterowie i ksigzeta stanowili zatem
najwybitniejsza czasteczke wrogiego Izraelowi srodowiska. Bylo ono wielkim
zagrozeniem dla jego istnienia. W zaistniatej sytuacji wkroczenie Jahwe mia-
to charakter decydujacy; bohaterowie i ksigzeta z potegi zagrazajacej istnieniu
Izraela stali si¢ ,materig” ofiarnicza. Uczta zapowiadana przez Pana bedzie
skladala si¢ ostatecznie z D'BD (ich wszystkich). To ilosciowe okreslenie uzupet-
nia dane o charakterze jakosciowym, ktére zawarte s3 w zasadniczej czgsci w.
18. Zatem zar6wno w wymiarze jako$ciowym, jak i ilosciowym, uczta ofiarna
nie bedzie miala Zadnego braku. Bedzie swoistym $wietowaniem pelnego zwy-
cigstwa Jahwe, ktorego beneficjentem bedzie wytacznie Izrael.

Ez 39,19
1027 "AN2IYK NN 1Y, DT DIPNY! NP2 22170R7K)

I bedziecie jes¢ Huszcz do nasycenia, i bedziecie pi¢ krew do upo-
jenia z ofiary Mojej, ktorg ofiarowatem dla was.

Uczta ofiarna bedzie kompletna. Opis zastosowany przez Ezechiela odpo-
wiada obowigzujacym standardom w éwczesnej epoce na Bliskim Wschodzie.
Prorok nawiazuje do zwyczajéw kultyczno-militarnych. Po wielkich zwycig-
stwach urzadzano stosowne bankiety. Abraham, gdy pokonat Kadorlaomera,
zostal przyjety przez krola Szalemu chlebem i winem (Rdz 14,18-19). W ta-
kich wypadkach uczty bylty wyrazem wdzigcznosci za otrzymane blogosta-
wienistwo, pomyslnos¢, rados¢ i obfitosé. Zwyciestwo, jakie daje Jahwe, jest
zawsze wielkim zwyciestwem.

Dla Ezechiela materi¢ uczty stanowi ttuszcz (JY?U) i krew (D7). Zatem
w stosunku do w. 18 pojawia sie zmiana: w miejsce migsa jest mowa o thusz-
czu. Wprawdzie chodzi o inng czes¢ korpusu, tym niemniej mozna te okre-
$lenia traktowa¢ synonimicznie. Ezechiel termin i?lj uzywa jedynie w tym
tekécie (zna jeszcze termin X712 na okreslenie ttuszczu). Pomimo obaw, jakie
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maja dzisiejsi ludzie na temat tluszczu (zty cholesterol), w BH tluszcz uchodzit
za najlepsza cze$¢ zwierzat ofiarnych. Prawodawstwo przewidywalo, ze caly
ttuszcz bedzie ofiarowany Jahwe (Kpt 3,16). Spozywanie tluszczu oznaczalo
wiec uczestnictwo w tym, co przynalezalo do sfery Bozej. Podobnie sprawa
miata sie z krwig. W zyciu codziennym motyw krwi zawsze byl traktowany
(BH) jako zly znak (nieczysto$¢, umieranie i $mier¢). W kontekscie ofiarni-
czym, wylewanie krwi zwierzat, dokonywalo si¢ w obrebie swietym. W Dzien
Przeblagania rozlana krew byta znakiem przebtagania (Kpt 16,27). Krwi jed-
nak nie mozna bylo spozywac: bo zycie ciata jest we krwi (Kpt 17,11). Temu
prawodawstwu zaprzecza opis Ezechiela, dla ktérego zaréwno tluszcz, jak
i krew bedg materig uczty. Zastosowana zmiana podkresla nowy porzadek
wprowadzony przez Jahwe w obliczu transformacji, jaka byla odnowa ziemi
iludu Izraela oraz pokonanie wszystkich przeciwnikéw. Uczta ofiarna (ww.
17-19) nie bedzie powtdrzeniem starozytnych rytdw, lecz nowa rzeczywisto-
$cig, ktdrej lud Jahwe dotychczas nie znal.

Obfito$¢ uczty podkreslajg wyrazenia: ;‘IITJZI'(TU'D (do nasycenia) i'ﬂ'WQW'Y?
(do upojenia). Byt to swoisty ,,ideal” orientalnego bankietu. Dla éwczesnych
odbiorcéw tekstu dosadny opis byt bardzo komunikatywny. Wystawna uczta
zaspokajala wszystkie oczekiwania biesiadnikow, ktérzy na skutek spozywa-
nia doznawali pelni satysfakcji z uczestnictwa w tym wydarzeniu. Obrazowy
i symboliczny jezyk obecny w w. 19 prezentuje miare transformacji, jaka sie
dokona w przysztosci (dniu tym). Izrael bedzie obfitowal we wszystkie dobra,
niezbedne do osiaggniecia pelni zycia. Bedzie to zycie realizowane nade wszyst-
ko w sferze duchowej (nowe serce i nowy duch) i obejmie wszystkie wymiary
zycia ludzkiego.

Ez 39,20
YT 237X ORI ANNRN WXHI) 7113 2371 DI0 MNPYTHY DRI

I nasyccie sig przy stole Moim, koniem i rydwanem, bohaterem
i kazdym mezem walczgcym, wyrocznia Pana, Jahwe.

DN LXX kat avapatny
JTX  LXX brak

Temat sytosci, obecny w poprzedniej frazie, powraca w formie czasowni-
kowej DRWAWA (w. 20a). Formuta nasyécie si¢ wyraza przynaglenie do petnego
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uczestnictwa w niezwyklej uczcie. Stan nasycenia jest traktowany jako syno-
nim stanu doskonalego, czyli realizacja wszystkich mozliwosci, jakie posiada
jednostka. Do osiggniecia tego stanu doskonalosci zacheca Jahwe, a zarazem
stwarza warunki do jego osiggniecia. Miejscem sprawowania uczty bedzie stét
(]Ij'?'(?) Pana. Stot kojarzyt sie Izraelitom w pierwszym rzedzie z przedmio-
tem, ktory mial znajdowac sie w przybytku. Byl to stét na chleby poktadne (Wj
25,23-30). Ezechiel w opisie nowej $wiatyni réwniez wspomina o stotach (Ez
40,39.40.41.42.43; 41,22; 44,16), natomiast w ,,dziejach” Oholi i Oholiby pisze
o stole w kontekscie dokonujacej si¢ profanacji (Ez 23,41). Prorok zapewnia,
ze zapowiadana uczta bedzie miata miejsce w obecnosci Pana: przy stole Moim
(por. Ez 44,16). Chodzi o sfer¢ wyltaczona, oddzielong, podobna do tej, jaka
znajdowala si¢ w $wiatyni.

Wedtug w. 19 materig uczty mialy by¢ istotne elementy somatyczne (tfuszcz
i krew), natomiast wedtug w. 20: kori i rydwan, bohater i kazdy mgz walczgcy,
a zatem cala armia nieprzyjacielska. Zgromadzenie przy jednym stole tak po-
teznej spolecznosci symbolizuje calkowite skrepowanie obcych i wrogich sit,
ktdre nie byly zdolne do jakiejkolwiek inicjatywy. Jak zwierzeta ofiarne byly
prowadzone na zabicie, tak bedzie z calym mndstwem wyprowadzonym przez
Goga przeciwko Izraelitom. Finalnym miejscem nie bedzie uczta ksiecia i jego
wojska na tupach zrabowanych w Izraelu, lecz uczta przy stole Jahwe. Koncza-
ca w. 20 formula: wyrocznia Pana, Jahwe usuwa wszelkie watpliwosci na temat
charakteru ostatecznych rozstrzygnie¢, ktore sie zblizaja.

Ez 39,21

VIYNTX 07053 X7 07132 *TiADNK AN
‘0712 "IRYTIVX TTNRY DY WX

I dam chwatg Mojg na narody i zobaczg wszystkie narody sqd
Moj, ktory uczynitem, i reke Mojg, ktorg potozytem na nich.

Gog ijego sojusznicy, posiadajac ogromna sile bojowa, byli zdolni do
osiggniecia wielkich sukceséw militarnych, a co za tym idzie, mogli stworzy¢
wielkie imperium przewyzszajace swymi rozmiarami to, co stworzyl Nabu-
chodonozor, zdobywca Jerozolimy. Prorok unika bezposrednich wzmianek
o istnieniu jakiej$ innej potegi obok tej, jaka dysponowal ksiaze. Ziemia Izra-
ela byta traktowana jako teren wolny od wplywéw innych mocarstw. Jego
ekspedycja mogta uchodzi¢ za calkowicie bezpieczng, wolna od zagrozen ze
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strony obcych sil. Rzeczywiscie na drodze Goga nie staneta zadna inna armia
(nawet Izrael si¢ nie broil). Obce ludy byly co najwyzej obserwatorami wyda-
rzen. Jedynym przeciwnikiem najezdzcy okazal si¢ Jahwe. Nie byta to zatem
walka militarna, lecz duchowa, ktéra zostata opisana jezykiem znanym w $ro-
dowisku wojennym. Gog chcial narzuci¢ zdobytej ziemi swoj plan (Ez 38, 10),
tymczasem jedynie zamyst Pana odnidst zwycigstwo. To zwyciestwo nie mialo
charakteru lokalnego, lecz uniwersalny, stad ponownie w tekscie pojawiaja sie
wzmianki o narodach (ww. 21.23.27.28). To wlasnie powracajac z narodow,
Izrael si¢ zgromadzil (Ez 38, 12). Owe narody miaty dostapi¢ poznania Jahwe
(Ez 38,16.23; 39,7). Zatem prorok az w trzech tekstach, w kontekscie rozprawy
z Gogiem, wspomina o poznaniu Jahwe przez ludy obce (07131]).

W. 21 wskazuje na nowy etap dzialania Jahwe, realizowany juz po opisie
zwyciestwa nad Gogiem i dopelnieniem si¢ jego okrutnego losu. Z koniecz-
nosdci aktywnos¢ ksiecia catkowicie ustala, a wraz z nig wszelkie plany eks-
pansyjne. Nie ustala natomiast aktywnos¢ Jahwe. Nowy fragment (ww. 21-29)
rozpoczyna si¢ wzmiankg o Jego kolejnym darze: I dam chwale Mojg (*T122)
na narody. W calym fragmencie Ez 25-39 jest to jedyny werset, w ktérym jest
mowa o chwale Jahwe. Istotne wzmianki natomiast wystepuja w pierwszej cze-
$ci (Ez 1-24) oraz w ostatniej (Ez 40-48). Blask i moc chwaty Jahwe otrzymat
prorok w doznanych wizjach (Ez 1,28; 3,12.23; 8,4; 10,4). Ta chwala opuscila
$wigtynie (Ez 10,18.19; 11,22.23). Znamienne jest to, ze dopiero w omawia-
nym wersecie powraca motyw chwaly Jahwe, i to w kontekscie mowy o obcych
narodach. Prorok ukonkretnia zapowiedzi o poznaniu Pana przez narody. Nie
bedzie to jedynie zewnetrzny oglad wydarzen, lecz wewnetrzne doznanie,
gwarantujace obecnos$¢ Jahwe, bo taki sens majg stowa o darze chwaly. Chwala
nie zamknie sie wylacznie w $§wiatyni w Jerozolimie, lecz rozszerzy sie na na-
rody. Ezechiel nie wymienia z nazwy ludéw, ktére dostapia takiego wyrdznie-
nia. Wazne jest jednak to, ze wypowiedz nie zaweza si¢ juz jedynie do Izraela,
a motyw uniwersalny w znacznym stopniu poszerza perspektywe zbawczego
dziatania Jahwe, cho¢ niekoniecznie wyrazong tu explicite.

Udzielenie chwaly, uzdalnia narody do wlasciwego ogladu $wiata (zierni)
i dokonujgcych si¢ w nim wydarzen. Tym najwazniejszym byt sgd ("02UNR),
jaki Jahwe przeprowadzil nad Gogiem. Wprawdzie w tekscie nie ma bezpo-
$rednio wzmianki o ksigciu, lecz z kontekstu wynika, ze chodzi o t¢ postac.
Ogladajacymi (1X71) bedg wszystkie narody. Wyrazenie to nosi na sobie piet-
no orientalnej przesady, tym niemniej chodzi tu ogromna liczbe narodéw, np.
tych, ktére byly znane prorokowi ijego srodowisku. Przeprowadzenie sgdu,
czyli wymierzenie sprawiedliwosci, to wydarzenie, ktérego autorem bedzie wy-
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lacznie Jahwe. W ten sposdb Pan wprowadzal swoj porzadek, ktéry mial obo-
wigzywac nie tylko w Izraelu, lecz docelowo posréd wszystkich ludow. Taki
praktyczny wydzwiek bedzie mialo udzielenie daru chwaly i uzdolnienie do
poznania Jahwe.

Obecnos¢ Jahwe wywiera swe pietno nie tylko w postaci Jego chwaly, lecz
réwniez nowymi mozliwo$ciami, jakie zyskiwata zardwno jednostka, jak i na-
réd (narody). Wystarczy wspomnie¢ los Ezechiela i los Goga. Na obu spocze-
ta reka Jahwe (Ez 1,3; 39,21) dla proroka oznaczalo to uczestnictwo w dziele
Pana, natomiast dla Goga ijego sojusznikéow calkowitg kleske. Reka Jahwe
»przekreslila” wszelki zamyst Goga i wydala go na unicestwienie, ktdre szcze-
goétowo bylo opisane w ww. 11-20. Zatem w. 21 stanowi konieczne uzupelnie-
nie zapowiedzi ogloszonych we wczesniejszych wersetach.

Ez 39,22
XD XIND OPIT DMRR NI 73K 7D DX 172 T

I poznajq, dom Izraela, Ze Ja, Jahwe, (jestem) Bogiem ich od dnia
tego i na zawsze.

Po wypowiedzi o charakterze uniwersalnym (w. 21), z kolei nastepuje wer-
set o wydzwigku partykularnym. Jahwe zwraca si¢ ponownie do Izraela jako
ludu centralnego, otoczonego przez liczne narody (zaréwno pokonane, jak
i te dostepujace chwaty Jahwe). Wiszystko to dokonywato sie posrod narodéw,
stalo w $cislej relacji do Izraela. Na ten naréd w dalszym ciggu Pan spogladat
w sposob wyjatkowy. Nie tylko obce ludy, lecz nade wszystko Izrael dostapi
poznania Jahwe. W swej istocie to poznanie bedzie ponowna nobilitacja ludu.
Izrael bedzie mogt kolejny raz si¢ przekonac, ze Jahwe jest jego Bogiem. W ten
sposob ujawnia si¢ wiernos¢ Pana, nieodwolalny charakter Jego wyboréw.
Izrael juz od Abrahama cieszyl si¢ darem wybranstwa. Na ten aspekt zwraca
uwage Ezechiel, piszac o domu Izraela, czyli o calym ludzie zakorzenionym
w dziejach swoich przodkéw. Takiego poznania nie dostgpig narody obce. Na-
wet obecno$¢ wérdd nich daru chwaly nie zmieni tego faktu. Dla Ezechiela
jedynie dom Izraela jest ludem Jahwe.

Pomimo siggniecia do tradycji z przeszlosci (N'2/dom), prorok za punkt
zwrotny w dziejach Izraela uznaje wydarzenie rozprawy z Gogiem, dokonujace
sie dnia tego (X117 D1"7), o ktérym wspominat juz wcze$niej (Ez 38,10.14.19;
39,8.11). Czgstotliwo$¢ nawigzywania w Ez 38-39, do idei dnia tego wskazuje
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na szczegdlne znaczenie tego okreslenia, zwlaszcza ze termin D1? zawiera czesto
u proroka tresci teologiczne (interwencja Jahwe, Jego sad i wybawienie).

Dom Izraela, ktory byl ludem Jahwe od zamierzchlych czaséw, stanie si¢
nim na nowo od dnia tego i to juz w innym wymiarze, zaréwno jako$ciowym,
jak i czasowym. Zmiana jako$ciowa bedzie opierala si¢ na nowym poznaniu
Jahwe (w obliczu zmian, jakie si¢ dokonaly po zwycigstwie nad Gogiem),
natomiast zmiana czasowa bedzie wynikala z nowej rachuby dziejow, a mia-
nowicie od dnia tego (zwycigstwa Jahwe) i na zawsze. Formula HN5ﬂ1 uzyta
w kontekscie terminu dzie#i wskazuje na nastepujacy po nim czas, bez zadnych
ograniczen (i tak dalej). Taka epoka znalazta swo6j wyraz oredzia prorockiego
w obszernym fragmencie Ez 40-48.

Ez 39,23

WK S Sxma 153 03iva 9 oYt T
:D22 302 127 DIPIY T2 DIAK) DR *32 INOXY *OYn

I poznajg narody, ze z powodu grzechow swoich zostali wygnani,
dom Izraela z powodu niewiernosci wzgledem Mnie, i zakrylem
oblicze Moje przed nimi, i datem ich w reke wrogow, i padli od
miecza wszyscy oni.

D0 LXX mavta ta e6vn

Kolejne poznanie (por. 22) stanie si¢ udzialem narodow (w. 23), jednak-
ze Izrael nie znika z pola widzenia, a nawet pozostaje w jego centrum. Naro-
dy (wszystkie), ktore doznaly chwaly Jahwe i Jego sadu (w. 21), maja z kolei
dostapi¢ poznania ,tajemnicy” Izraela. Do takiego poznania zostaly uzdol-
nione wilasnie dzigki wzmocnieniu opisanym w w. 21. Ezechiel zmierzat do
wyjasnienia faktu, ze narody nie beda juz ocenia¢ Izrael powierzchownie,
podobnie jak i inne ludy, bowiem nowa ocena dokona si¢ w oparciu o po-
znanie wewnetrznej struktury ludu, w istotny sposéb zwigzanego z Jahwe.
Wprawdzie w $rodowiskach obcych ludéw znane byly relacje ludu z czczo-
nym béstwem, lecz zZaden z tych ludéw nie poznat wlasnie Jahwe i to w re-
lacji przymierza.

Tragiczny los Izraela, dla éwczesnego postronnego obserwatora, byt trak-
towany jako skutek stabosci Jahwe, ktory nie potrafit obroni¢ swego narodu.
Ezechiel dotozyl sporo wysiltku (Ez 1-37), by wykaza¢ prawdeg, ze upadek Jero-
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zolimy nie byt wynikiem stabosci Jahwe, lecz wprost przeciwnie zaglada mia-
sta byla dzietem zgodnym z Jego zamystem. Po opisie odnowy ziemi iludu
oraz pokonaniu Goga (Ez 33,1-39,20) wydawac by si¢ moglo, ze temat upadku
Izraela zostal juz wyczerpany i nie bylo potrzeby do niego wraca¢. Stalo sie
jednak inaczej. Temat powrdcit w momencie ukazania drogi odnowionego
Izraela (w. 22). Prorok mial ciagle na mysli wlasnie t¢ perspektywe, gdy po-
wracal do tematu stabosci ludu Jahwe. Nowoscig jest spojrzenie uniwersalne
na te kwestie, a mianowicie z perspektywy narodéw (wszystkich). Dzieje Izra-
ela staja si¢ ,zrozumiale” przez pryzmat narodéw, ich poznania Jahwe i Jego
obecnos$ci w catym $wiecie.

Narody maja przede wszystkim pozna¢ prawde, iz dom Izraela zostat
wygnany (z Jerozolimy) z powodu swoich grzechéw (DJIV2). Wystepki ludu
okresla Ezechiel terminem 11V. Terminem tym postuguje si¢ prorok w Ez
38-39 jeden raz. Wiadomo jednak, zZe w opisach odnowy Izraela prorok za-
powiadat dzieto Jahwe, oczyszczajace lud z wszystkich grzechéw (DRIIIW).
Owocem tego oczyszczenia beda zasiedlone (ponownie) miasta i odbudo-
wane ruiny (Ez 36,33). W oparciu o termin 11V Ezechiel prezentuje kilka te-
matéw. Po pierwsze, grzechy doprowadzitly do wygnania (w. 23). Po drugie,
oczyszczenie z grzechéw spowodowalo odrodzenie narodu (Ez 36,33). Po
trzecie, grzechy Izraela zostaly poznane przez narody, a z nimi sprawiedli-
wos¢ Jahwe (karzacy wystepnych). Termin 1i0, ktéry odnosi sie do wielu
rodzajow wystepkow, z jednaj strony ujawnia miare zla, jakie wyrzadza on
wystepnym, a z drugiej ukazuje miare potegi Jahwe, ktory nie zwazajac na
$miercionosny charakter popetnianych grzechéw (110), realizuje swoje plany
zbawcze. Na skutek grzechéw nie tylko teren Izraela doznal nieszczgscia (ob-
récony w ruing), lecz jego lud zostat wygnany (ﬂ'?.-}), a zycie proroka stalo si¢
tego znakiem (Ez 12,3). Wygnanie zostalo jednak przedstawione jako iskier-
ka nadziei dla Izraela, bowiem nie wszyscy zostali unicestwieni; pozostali
ocaleni, cho¢ przebywali w niewoli.

W drugiej czgsci w. 23 prorok prezentuje jeszcze bardziej fundamental-
ng przyczyne nieszczes$é, jakie spotkaty nardd, a mianowicie: z powodu nie-
wiernosci (’lbgp) wzgledem Mnie. Nie chodzilo zatem o grzech wynikajacy
ze stabosci czlowieka, lecz o wystepek, ktory faktycznie byl apostazjg (por.
Ez 15,8). Izrael sam siebie doprowadzil do utraty wiezi z Jahwe, co zostalo
obrazowo wyrazone formuly: i zakrylem oblicze Moje przed nimi. W tej for-
mule zawarte sg wszystkie dzialania Jahwe, ktore pozbawily Izrael dotychcza-
sowych przywilejéow w relacji z Panem, a ktérych szczytem bylto opuszczenie
$wiatyni przez chwale Jahwe (Ez 10-11). Bez oblicza Jahwe naréd nie tylko nie
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mial przyszlosci, lecz réwniez cala jego dotychczasowa przeszto$¢ tracita swoj
sens. Bo coz ostatecznie dalo Izraelowi, ze byl zwigzany z Panem? Faktycznie
byla to wielka kleska, na co wskazuje ostatnia czg$¢ w. 23: i datem ich w reke
wrogow, i padli od miecza wszyscy oni. W tych stowach prorok niewatpliwie
w pierwszym rzedzie odnosi si¢ do pamietnych wydarzen z upadku Jerozo-
limy, kiedy to spora czg$¢ obroncéw zgineta od miecza Nabuchodonozora
(pas¢ mieli wszyscy pojmani). Byt to jednak ostatni akord stopniowego zatra-
cania narodu. Jego poczatki siegaly juz okresu pustyni, a wzmogly si¢ w cza-
sach sedziowskich i krélewskich. W sposob symboliczny te dzieje przedstawit
Ezechiel w tekscie Ez 16.

Ez 39,24
:D "2 NDX] DOX MWD DIPYYIN DOXRLI

Wedtug nieczystosci ich i wedlug wystepkow ich uczynitem
z nimi, i zakrytem oblicze Moje przed nimi.

W. 24 jest §cisle zwiazany z poprzednim. Posiada wspolng z nim fraze: i za-
krytem oblicze Moje przed nimi. Tym samym mysl o ,ukryciu” sie Pana staje
sie motywem dominujacym (w ww. 23-24). Byta do dziejowa strata Izraela.
Nic jej nie moglo zrekompensowa¢. Nardd znalazl sie w prawdziwej pustce.
Pozostawiony samemu sobie, lud byl skazany na unicestwienie i to ze strony
sit podobnych do Goga i jego koalicji.

Prorok na poczatku w. 24 podaje jeszcze dwie przyczyny, ktoére doprowa-
dzity do nieszczgécia, mianowicie: XNV (nieczystosci) i DWWD, (wystep-
ki). Oba terminy stosowal Ezechiel juz wcze$niej. Nieczystosci byly przede
wszystkim wyrazem postawy Izraela, zapozyczonej od obcych ludéw, nasla-
dujacych ich ohydne postepowanie (Ez 22,15; 24,11.13). Prorok zwiastujac
odnowienie Izraela, zapowiada dzieto Jahwe, ktéry oczysci lud od nieczy-
sto$ci bozkow (DQ"?%’D;}), jakimi si¢ dotad kalali (Ez 36,25). Z kolei wystepki
byty niejako druga natura domu Izraela; jako lud buntownikéw od zarania
(swych przodkéw) wystepowal przeciwko Jahwe (Ez 2,3). Lud posiadat trwa-
I3 sktonnos¢ do ogladania sie za obcymi bozkami i chetnie przyjmowat cu-
dze zwyczaje. Suma nieprawosci, do jakiej dopuscit si¢ Izrael, byla tak wielka,
ze kara, jaka otrzymal, wydawala si¢ mato surowg. Jahwe nigdy nie dopuscit
do catkowitego unicestwienia ludu, lecz wymierzanie sprawiedliwosci za-
wsze prowadzito do odnowy.

333



Ez 39,25

AP MAYNR PWKR ARY M 23TX 0K 719 129
DWTR DU MNP DX b mnn)

Dlatego tak méwi Pan, Jahwe: Teraz odmienig los Jakuba i ulitu-
je sig (nad) calym domem Izraela, i bede zazdrosny dla imienia
swietego Mojego.

WIR  LXX brak
59 LXX tov oikov

Rozpoczynajaca w. 25 czasteczka ]Q’? (dlatego) odwotuje si¢ do tresci za-
wartych w ww. 21-22, w ktérych dwukrotnie wystepuje motyw Izraela; jest on
powtdrzony w omawianym wersecie wraz z dodatkiem imienia Jakuba. Oba
okreslenia maja charakter synonimiczny, stad wypowiedz posiada szczegdlna
wymowe, stanowigc konieczne dopelnienie wczesniejszej wypowiedzi. Zapo-
wiadajac dzieto ofiarowania swej chwaly narodom (w. 21), Jahwe niepomiernie
powigkszyt zakres swego historiozbawczego oddzialtywania w swiecie. Przy-
wolanie jednak Izraela (ww. 22-23) umiescito ten nardd jako osrodek (wszyst-
kich) ludéw. Byl on stusznie karany (ww. 23b-24), lecz ten etap dziejow mial
juz lud Jahwe za soba.

Mowa Jahwe przybiera forme ,dobrej nowiny”. Zastosowanie stereotypo-
wej formuly: tak mowi Pan, Jahwe, ma wazne znaczenie. Pojawiala si¢ ona juz
w zapowiedziach karania (np. Ez 26,19), a nastepnie zostata powtdérzona w pro-
roctwach odnowy, tym samym prorok zapewnia, Ze moc karzaca jest tozsama
z mocg odnawiajaca, a jest nig wylacznie Jahwe. Los (M2W) Jakuba (por. Ez
16,58; 29,14), o ktérym wspomina Ezechiel, to nie mysl o jego przeznacze-
niu, czy powolaniu, lecz o stanie, do jakiego si¢ doprowadzit na skutek buntu
wzgledem Jahwe. Wiszelkie krélestwa ziemskie charakteryzowal brak trwatosci;
nawet tak potezny Egipt, ktory przez wieki wydawat si¢ najbardziej stabilng po-
tega, ulegl zagladzie. Z tego immanentnego braku trwalosci, a co za tym idzie,
nieuchronnego zmierzania do ostatecznego upadku, nie byly zdolne wyrwac
sie zadne sily polityczno-narodowe, bowiem braklo im ku temu wewnetrznych
predyspozycji. Prorok wykazuje, ze z zamknigtego kregu niemoznosci jedynie
Jahwe jest zdolny wyzwoli¢. On to ,,uratowal” nawet Egipt, cho¢ nie postuzylo
mu to ku chwale (Ez 29,14). W tej dziedzinie dzialanie Jahwe byto skoncentro-
wane na Jakubie, ludzie swego wyboru. W sposéb wyjatkowy i radykalny, po-
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$r6d narodéw, jedynie los Jakuba bedzie zbawczo odmieniony (IWN). Wypo-
wiedz ta bardzo mocno wspolgra z prezentacja przez Jahwe pasterza: Zaginionej
bede szukat i zablgkang sprowadze (AMWN) i ztamang obwigze, i chorg umocnie,
a ttustq i mocng zniszcze; bede past je w prawosci (Ez 34,16). Prorok ukazuje,
na czym bedzie polegalo odmienienie losu Jakuba. Znajdzie si¢ on catkowicie
pod opieka Jahwe — pasterza. Obraz ten przemawial niezwykle sugestywnie do
ludu, ktory wyrést z tradycji pasterskich. Wszystkie braki i nieszczescia Jahwe
ostatecznie usuwa z losu Jakuba. Ten stan nie bedzie si¢ dokonywal w nieokre-
slonej przysztosci, lecz staje si¢ TNY (teraz). Jest to teraz zbawcze w przeciwien-
stwie do teraz karzacego: Teraz koniec (przychodzi) na ciebie, i posytam gniew
MGj na ciebie, i sqdzic bede ciebie wedlug drég twoich, i oddam tobie wszystkie
obrzydliwosci twe (Ez 7,3). Przystéwek NNV wskazuje u Ezechiela na moment
interwencji Jahwe. Byla ona zawsze dostosowana do aktualnej dyspozycji ludu
Pana. Uprzedzajace teraz byly etapami do nastania teraz zbawczego.

W uzupelnieniu (paralelizm synonimiczny) prorok dodaje: i ulituje sig
(n07) (nad) calym domem Izraela. Owo ulitowanie najlepiej ukazuje cyto-
wany wyzej tekst Ez 34,16. W Nowym Testamencie ta postawa znajdzie wyraz
w postepowaniu Jezusa (glebokie wzruszenie), obrazowanego przypowiescia
o mifosiernym Samarytaninie i przebaczajacym ojcu (Lk 10,33; 15,20). Dzieki
takiemu odniesieniu Jahwe do Jakuba/Izraela naréd zyskuje pelne bezpieczen-
stwo i niczym niezaktécong blisko$¢ Jahwe.

Jahwe zapewnia trwaly charakter dziela, ktére doprowadzi do odmiany
losu Jakuba. Na strazy tej trwalosci sta¢ bedzie obecnos$¢ swietego imienia
Pana, i to w zazdrosci (’DNQ,?}). Chodzi tu o zazdro$é, ktéra usuwa wszelkie
przeszkody pigtrzace sie w relacji lud - Jahwe. Uprzedzajace dzialanie Pana nie
dopusci juz wiecej do apostazji Izraela. Imi¢ Jahwe na zawsze bedzie uswigco-
ne w narodzie.

Ez 39,26

"2bYn WK HpRTo K] DRy NN WY
TIND PX1 NYR? DONTXOY DAY

I poniosq hanibe swojg, i kazdg niewiernosc¢ swojg, ktorg sprze-
niewierzyli si¢ wobec Mnie, gdy zamieszkajg na ziemi swej bez-
piecznie, i nic nie wystraszy (ich).

DYYm  LXX brak
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Lud Jahwe, ktéry dozna niezwyklej odnowy, nie bedzie oderwany od
swych korzeni. Czeste uzycie okreslenia dom Izraela w tej partii ksiegi (por. Ez
39,12.22.23.25.29) podkresla zwigzek oczyszczonego narodu z dziejami jego
przodkow. Ten bagaz przesztosci bedzie swoistym stygmatem Izraela. Prze-
szto$¢ nie byta jednak tylko znakiem jednego wielkiego pasma popelnianych
grzechow, lecz nade wszystko znakiem wielkiej wiernoscia Jahwe, ktorego czy-
ny zbawcze nigdy nie mogly ulec zapomnieniu.

Przeszlo$¢ Izraela zostala juz przez Ezechiela zaprezentowana we wcze-
$niejszych rozdzialach, jako jedno wielkie pasmo niewiernosci (Ez 16; 20;
22;23). Te obszerne fragmenty bardzo dosadnie wykazaly miare nieprawosci
ludu. Bedzie to bagaz, ktérego Izrael nigdy si¢ nie wyzbedzie, bedzie go no-
si¢ (1WD)). Prorok wspomina tu o dwdch konkretnych kwestiach, czyli o hati-
bie (DZ]?QL)D) i niewiernosci (D'?QD). Pierwsza z nich, harnba, wspominana
byla przez Ezechiela zwlaszcza w wypowiedziach przeciwko Jerozolimie (Ez
16,52.54.63) oraz faraonowi (Ez 32,24.25.30). Hanbg Jerozolimy bylo to, ze
pomimo przywilejow, jakie otrzymata, tacznie z wielkim milosierdziem na
poczatku swych dziejow (Ez 16,6-8), okazala si¢ wielka niewdzigcznica. Wy-
rosta na stawne miasto, ktére zwroécilo si¢ do obcych, zapominajac o Jahwe,
tym samym catkowicie hanbigc swoje zycie. Hanba stata si¢ niejako znakiem
szczeg6lnym Jerozolimy. Drugim trwalym znamieniem Izraela byta niewier-
nos¢. Byla to postawa catkowicie przeciwna do tej, z jaka wzgledem niej odno-
sit sie Jahwe. Izrael, ogladajac sie za obcymi bostwami i ludami, utrwalit w so-
bie znamiona ludu buntownikéw, ktéry nie byt zdolny do przyjecia wielkiego
dobra, jakie im chcial ofiarowa¢ Pan. W tej sytuacji zamiast blogostawien-
stwa lud otrzymat przeklenstwo, ktére w rezultacie doprowadzito do wielkiej
katastrofy narodu. Jahwe nie przestal by¢ dla niego Ojcem, lecz Izrael stat
sie wrogiem Pana: sprzeniewierzyli si¢ wobec Mnie. Nie byli w stanie kroczy¢
drogami Jahwe i wypelnia¢ Jego przepisy. Chcieli bowiem kroczy¢ drogami
obcych ludéw. Bylo one dla niego bardziej atrakcyjne, lecz zaspokajaly wy-
tacznie dorazne dazenia, ograniczajace si¢ niemal wytgcznie do sfery zmysto-
wych upodoban. Skala sprzeciwu wobec Jahwe byla niezwykle wielka, ktorej
nie mozna bylo ukaza¢ w krétkim opisie. Prorok jednak kierowat swe stowa
do ludu znajacego swoje dzieje i jego pojedyncze wyrazenia wywotywaly od-
powiednie skojarzenia, zwlaszcza ze Ezechiel, obecny wsrdd zestancéw, mogt
ich nieustannie pouczac.

Odpowiedzig Jahwe na niewiernos¢ Izraela stalo sie krétkie karanie, wraz
z zapowiedzig odnowy. Pan nigdy nie zrezygnowat z realizacji swych pier-
wotnych zamiaréw wzgledem ludu, dlatego zapewnia, iz Izraelici zamiesz-
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kajg na ziemi swej bezpiecznie (ﬂ@;’?). Bezpieczenstwo, jakie gwarantowat
Jahwe, bylo zupelnie innego typu w poréwnaniu z tym, jakie osiagaly obce
ludy. Wielkie potegi (o ktérych wspomina Ezechiel) Tyr i Egipt pomimo on-
romnych wysitkéw, trwajacych setki, a nawet tysigce lat, nie przyniosly spo-
dziewanych efektow, czyli osiagniecia stabilnego bezpieczenstwa. Wszystkie
mocarstwa mialy nieodwracalnie swe bezpieczenstwo, a nawet jakakolwiek
egzystencje. Przekona¢ mial sie o tym réwniez Gog ijego sojusznicy (Ez
39,6). Bezpieczenstwo, jakie dawal Jahwe bylo innej natury. Wynikato z mocy,
jaka posiadal Pan, ktory wladat nad calym stworzeniem, a ludy wrogie jego
zamystom nie mogly si¢ osta¢. Jedynym ludem, Zyjacym faktycznie bezpiecz-
nie, mial by¢ Izrael. Stan bezpieczenstwa, ofiarowany ludowi, gwarantowala
obecno$¢ chwaly Jahwe, zaréwno w odnowionej ziemi, jak i w postaci daru
nowego serca i nowego ducha. Z kolei Izrael nigdy juz nie bedzie si¢ sprzenie-
wierzal swemu Panu.

Miare bezpieczenstwa zycia Izraela (wraz z nowoscia) prezentuje prorok
w koncowej frazie w. 26: nic nie wystraszy (ich). Izrael nie bedzie jedynym lu-
dem ziemi - obok niego beda mieszkaly réwniez i obce narody, podobnie jak
byto w przeszlosci. Dawniej ludy pogardzaly Izraelem jako malym narodem,
ktdrego terytoria byty przedmiotem pozadania sasiadow. W licznych konfron-
tacjach Izrael byl ofiarg grabiezy, niszczenia i zabijania. Obcy nigdy nie mieli
dla niego lito$ci. Noszac swa hanbe, nardd bedzie wspominal skutki catej swej
niewiernosci, jakim byla utrata obecnosci Jahwe (por. w. 24). Jednak obce ludy,
na skutek wielkiej interwencji Jahwe, stang si¢ $wiadkami odrodzonego w bo-
lach Izraela (ww. 21-23). Nie ustang zakusy przeciwko ludowi, lecz okazg si¢
one zupelnie bezskuteczne.

Krotka formuta o usunigciu strachu (TM) wyraza bardzo bogatg tres¢.
Moéwi ona o relagji Izraela z obcymi. Nigdy juz owa relacja nie bedzie dla
ludu Zrédlem jakichkolwiek obaw, przymusu, czy tez checi nasladowania.
Wszelkie niebezpieczenstwa grozace z ich strony zostang usunigte. Stanie
sie tak na skutek wielkiej interwencji Jahwe, o czym bardziej szczegdtowo
wspomina prorok w tekscie 34,28: I nie bedg juz tupem dla narodow, a zwie-
rze ziemi nie bedzie pozerato ich; i zamieszkajg bezpiecznie, a nikt ich nie be-
dzie niepokoil. W bezpiecznej ziemi nie bedzie juz zadnych wpltywdéw ob-
cych. Izrael stanie si¢ wielkim znakiem dla narodéw, znakiem o zwycigstwie
Jahwe, ktéry nie zwaza na ludzkie kalkulacje, lecz konsekwentnie realizuje
swdj zamysl. Dla Izraela nie bylo zadnej innej przyszlosci od tej, ktorg pre-
zentuje Ezechiel w w. 26.
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Ez 39,27

D’Zﬁ D"IJT ’J’.U’D DJ ’DWT')N DT’Z’N

Gdy sprowadze ich z ludéw i zgromadze ich z ziem wrogow ich,
i uswiecony bede w nich, przed oczami narodow licznych.

Konsekwentne dzialanie Jahwe ukazuje prorok w kolejnym opisie osta-
tecznego losu Izraela. Zastosowane w w. 27 sfownictwo nawigzuje do wcze-
$niejszych wypowiedzi, ktérych powtorzenie nie oznacza nadmiaru formy
nad trescig, lecz pomaga zrozumie¢, co w istocie miato wydarzy¢ sie w przy-
szlosdci. ]ahwe da si¢ poznac jako Ten, kt(')ry sprowadza (’ZIZTWZI) i gromadzi
wym. Ilosc dotyczyla mnogosci sprowadzanego ludu, a jako$¢ sposobu ich
dalszej egzystencji. Nie beda zyli w rozproszeniu (jak bylo np. w czasach
sedziowskich), lecz w zgromadzeniu, beda na nowo uksztaltowani i oddzie-
leni od wrogéw (DiJ?27X). Powstanie nowy rodzaj zgromadzenia, ktérego
cechg wyrdzniajaca bedzie uswiecenie sie "NWTP) Jahwe posrdd nich. To
dzieto mialto by¢ punktem szczytowym catego dzialania Pana. Nie byto dla
Izraela faktycznego bezpieczenstwa poza uswiecajacg si¢ obecnoscia Jahwe
posrdd nich.

Na ziemi powstanie zatem nowa i wyrdzniajaca si¢ jakos¢ istnienia naro-
du. Bedzie to odnowiony Izrael, mieszkajacy posréd innych ludéw jako naréd
oddzielony, lecz nie osamotniony. Jego oczy beda zwrdcone na Pana, nato-
miast oczy obcych ludéw zwrdcg si¢ ku temu zgromadzeniu juz nie z planami
agresji, jak byto to za przyczyna Goga, lecz ze swoistym zaskoczeniem. Beda
zdziwieni poznajac to, co stalo si¢ z ludem dotychczas pogardzanym. Chwata
$wietosci Jahwe bedzie dla Izraela miarg jego wartosci i bezpieczenstwa.

Ez 39,28

D712775X DOX "D DIPIOR M K 72 T
oY mn Tiy ﬂ’mx-x*m nnmx-’w D'NDIN

I poznajg, Ze Ja, Jahwe, (jestem) Bogiem ich, gdy uprowadzitem
ich do narodow, lecz zgromadze ich na ziemi ich i nie pozostawig
juz (nikogo) z nich tam.
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Motyw uniwersalny (arena narodéw) jest podtrzymany w w. 28. Wzmian-
ka o narodach (07121), ktére byty w w. 27 nazwane ludami (DY), to temat
wazny dla calego zakonczenia bloku Ez 25-39. Wtasnie owe narody/ludy spo-
tkaty si¢ z odpowiedzig Jahwe w obliczu zmian, jakie spotkaly Izrael. Oko-
liczne narody przekonane byly o ostatecznym rozprawieniu si¢ z tym ludem.
Takie kalkulacje okazaly si¢ jednak ptonne. Ezechiel wykazuje, ze obecnos¢
obcych narodéw miala znaczenie pedagogiczne dla Izraela. Zamieszkiwa-
ty one tereny, ktére mialy sie sta¢ miejscem czasowego pobytu ludu Jahwe
(w czasie rozproszenia).

Cho¢ dominujagcym motywem w w. 27 byta kwestia sprowadzenia i zgro-
madzenia Izraela, tym niemniej w kolejnym wersecie (w. 29) prorok ponow-
nie powraca do motywu uprowadzenia (’Di’?;ﬂ;) do niewoli (por. w. 23). To
»cofnigcie” chronologiczne spetnia wazng funkcje w oredziu prorockim, bo-
wiem Ezechiel niejako powraca do tematu podjetego w w. 23 — o poznaniu
przez narod ostatecznych powodéw jego zestania, czyli grzechow, a nie sily
potegi miecza obcych ludéw. Tego typu poznanie miato charakter czastkowy,
bowiem koncentrowalo si¢ na losie Izraela, natomiast posta¢ Jahwe w opisie
tego procesu nie dominowala. Inaczej kwestia ta ksztaltuje si¢ w w. 28: I po-
znajg, ze Ja, Jahwe, (jestem) Bogiem ich. Wprawdzie dla wszystkich byto czyms
oczywistym, ze Jahwe jest Bogiem Izraela, lecz potoczna wiedza nie siegala
do istoty znaczenia tego faktu. Co oznaczalo dla narodéw poznanie, o kto-
rym mowa w w. 28? Nade wszystko narody poznawaly Jahwe w réznych kon-
tekstach Jego dzialania, tak w stosunku do Izraela, jak i obcych ludéw. Jahwe
jednak nie podjat zadnej walki z obcymi bostwami. Byle one traktowane, jako
immanentna cz¢$¢ wyobrazen narodéw i nie posiadaty faktycznego istnienia.
Jahwe dominuje nad wszystkim i wszystkimi. Glebokie procesy zachodzace
w dwezesnym $wiecie wynikaly z Jego inicjatyw, ktore czgsto krzyzowaly pla-
ny obcych poteg.

Narody rozpoznaly obecnos¢ Jahwe nade wszystko w postaci uprowadzo-
nych do niewoli Izraelitéw. Tam, gdzie byt lud, tam réwniez byl jego Bog. Losy
Izraela staly sie istotng wskazéwka poznania Jahwe. Narody mialy si¢ réwniez
przekonaé, ze moc Pana, przewyzszajaca wszystkie potegi ziemskie, chroni
Izrael, bowiem On byl Bogiem Izraela. Na tym etapie dziejow narody mialy
jedynie uzyskac pewne poznanie Jahwe, bowiem Pan byt tylko ze swoim ludem
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zwigzany przymierzem. Rolg innych narodéw bylo dawanie niemego $wiadec-
twa o zwigzku taczacym Izrael z ich Bogiem.

W drugiej czesci w. 28 ponownie pojawia si¢ motyw zgromadzenia ("3
DND). Zwykle ten temat Ezechiel wyraza czasownikiem Y22, tym razem zo-
stal uzyty wyjatkowy czasownik D1J (gromadzic). Ten sam rdzen wystepuje
w Ps 147, 2: Jahwe buduje Jeruzalem, gromadzi rozproszonych z Izraela. Czesto
chodzi o gromadzenie czego$ cennego, jak zloto czy srebro (Koh 8,2), w celu
budowania. Jahwe gromadzil swoj lud jako wielka wartos¢. Nie wynikala ona
z wewnetrznych dyspozycji narodu, lecz z faktu, ze zostal on przez Pana wy-
brany. Psalmista wskazuje na cel gromadzenia Izraela, jakim byto budowanie
Jeruzalem. Miasto nie moglo istnie¢ wylacznie w postaci muréw, lecz stawato
sie nim dopiero wowczas, gdy zamieszkali w nim ludzie. Liczba mieszkancow
miala by¢ pelna, zgodnie z zapewnieniem Jahwe: nie pozostawig juz (nikogo)
z nich tam. Kierunkowe D'(Q (tam) stanowi antyteze do ziemi Izraela. Tam
znajdowaly sie tereny obcych narodéw, wérdd ktorych nie miat zamieszkiwac
zaden (odnowiony) Izraelita. Jahwe dzialal w sposéb doskonaly. Nie pozo-
stawial nikogo z wybrancéw poza obr¢bem swego zbawczego postepowania.
Ezechiel, przekazujac t¢ prawde, kieruje sfowa otuchy do wszystkich zestan-
cow. Los nikogo z nich nie byl obojetny Jahwe. Liczba Izraela w ziemi bedzie
kompletna, a to oznaczalo zycie w bezpieczenstwie i zaspokojeniu wszelkich
pragnien ludu (w. 26).

Ez 39,29

"NIDY WX DN "9 TiY THOXKY)
;M TR DX DX 275y M

I nie ukryje juz oblicza Mojego przed nimi, skoro wylatem Du-
cha Mojego na dom Izraela, wyrocznia Pana, Jahwe.

MIX  LXX brak

Koncowy werset fragmentu Ez 38-39 zawiera wielka obietnice dla Izraela.
Jego inkluzje stanowi motyw obecnosci Jahwe w narodzie. To przebywanie
Pana bedzie si¢ przejawialo obecnoscig Jego ,,ostonigtego” oblicza (*12) oraz
stalg realizacjg wyroczni (OXJ) Pana, Jahwe. Izrael zewszad bedzie bezpiecz-
ny. Nar6d bedzie zabezpieczony we wszystko podczas swego ponownego
pobytu w ziemi, czyli w Jerozolimie i jej szerokiego otoczenia. Oblicze i wy-
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rocznia Jahwe ujawniaja dwa aspekty jednej i tej samej obecnosci. Oblicze jest
najbardziej wyrazistym terminem hebrajskim, ktéry wskazuje na obecnos¢
konkretnej jednostki (stang¢ przed jej obliczem). Izrael byl wezwany do szu-
kania oblicza Jahwe (Ps 27,8). Przepelnieni tg sSwiadomoscia, pobozni kaptani
wyglaszali stosowne blogostawienstwa: Niech Jahwe rozpromieni oblicze swe
przed tobg, niech cig obdarzy taskg (Lb 6,25). Podobny temat pojawiat sie w in-
dywidualnych suplikacjach: Niech zajasnieje Twoje oblicze nad twym stugg,
wybaw mnie w swej taskawosci (Ps 31,17; por. Ps 27,9). Analogicznych tekstow
jest wiele w calej BH. Stanowia one wyraz zarliwej poboznosci i autentycz-
nej tesknoty za obecnoscia Jahwe. To pragnienie pielegnowal Ezechiel, stad
podejmuje motyw oblicza Jahwe w koncowych wersetach rozdziatu 39 (ww.
23.24.29). Przyszto$¢ Izraela zostata jednoznacznie okreslona: trwanie przed
obliczem Pana. Ze strony Jahwe byla jednoznaczna deklaracja, Jego oblicze
juz nigdy nie bedzie ukryte. Pojawiajg si¢ tu dwie kwestie. Po pierwsze, nie
nastapi juz wiecej separacja ludu od swego Pana. Po drugie, Izrael nie dopusci
sie juz wiecej apostazji lub innych wykroczen. Oznacza to, ze Izrael zostanie
uzdolniony do zachowania wiernosci. Nie byto to mozliwe w przeszlosci, wy-
tacznie z winy ludu (Jahwe zawsze byl wierny). Nardd potrzebowal dodatko-
wego wsparcia i go otrzymal w postaci obietnicy (zrealizowanej) daru nowe-
go serca i nowego ducha (Ez 36,26-27)

W w. 29 zwornikiem taczacym temat oblicza z watkiem wyroczni jest mo-
tyw ducha (T117). Obietnica jego daru nalezy do podstawowych tematéw za-
powiedzi odnowy Izraela i zajmuje centralng pozycje w w. 29. Ezechiel, wyjat-
kowo w tym tekscie, nie pisze o darze ("011), lecz o wylaniu (’DQQITU') Ducha.
W ten sposdb zostala wykazana réznica miedzy tymi dwoma dzialaniami Jah-
we. Jeszcze ciekawsza roznice dostrzega sie¢ w uzyciu czaséw gramatycznych:
dar ma by¢ udzielony w przysztosci (Perfec. + waw cosec. = imperfec.), a wy-
lanie juz nastapito (perfec.). Pozorna sprzeczno$¢ w tych wypowiedziach zo-
staje wyjasniona na poziomie teologicznym, a nie chronologicznym. Ezechiel
w swym pismie dwa razy uzywa formy "MJDW (zna réwniez forme w imper-
tec. por. Ez 7,8), poza omawianym tekstem jeszcze w Ez 22,22: Jak wytapiane
srebro w posrodku pieca, tak roztopicie si¢ w posrodku niej i poznacie, ze Ja (je-
stem Jahwe), wylatem gniew méj na was. Wylanie gniewu owocowalo unice-
stwieniem dotychczasowego Izraela w calym procesie (dla jednych oznaczalo
to $mier¢, a dla innych wygnanie). Caly naréd zostal zanurzony w gniewie
Pana, a skutki tego procesu mogli pozna¢ wszyscy zestancy. Byt to ostateczny
akt dzialania Jahwe wzgledem zbuntowanego ludu. W obliczu dokonujace;j sie
transformacji sytuacja Izraela ulegla catkowitej zmianie. Zaznacza to antyteza:
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wylanie gniewu — wylanie ducha. Dla zestancow byly to dwa dzialania Jahwe,
w ktorych (w wiekszosci) uczestniczyli. ,W oczach” Jahwe Izrael juz zostal
zanurzony w duchu, czyli w calym procesie odnowy, i znalazt si¢ na drodze
do pelnego pojednania z Panem. Uzycie formy "NJDW (wylatem) potwierdza
fakt, iz ze strony Jahwe wszystko ,,zostalo dokonane”, a w przysztosci bedzie to
ujawnione wowczas gdy nardd zostanie ponownie zebrany w ziemi, Zyjac tam
bezpiecznie. Dzielo wylania Ducha, stworzy zatem nowe srodowisko bytowa-
nia ludu. Bedzie to istotny sktadnik, ksztaltujacy oblicze odnowionej ziemi,
czyli domu Izraela. Naréd nie bedzie wyrwany ze swych korzeni, bowiem juz
przodkowie otrzymali obietnice trwalej obecnosci Jahwe. Ezechiel szanujac
przodkoéw, pisze o domu Izraela. Na ziemie i jej dzieje zostal (zostanie) wylany
Duch Pana. Zadna zewnetrzna moc nie bedzie miata przystepu do tego miej-
sca. Wrogowie zostali (bedg) pokonani, zaréwno ci konkretni (np. Tyr i Egipt),
jak i domniemani, czyli Gog i jego koalicja.

Gwarantem bezpieczenstwa Izraela byla moc stowa Jahwe, wyrazana
w wyroczniach. Ona byla pieczecia pelnego oredzia gtoszonego przez proro-
ka. Takg pieczecig byta tre$¢ catego w. 29. Proces transformacji narodu juz sie
dokonywal, zestaricy mieli jedynie go ,,odkry¢” i okaza¢ postuszenstwo Jahwe,
bez jakichkolwiek zastrzezen.

Majac na uwadze wszystkie zmiany dokonane w Izraelu, ktore zostaly
zwiastowane w oredziu prorockim, Ezechiel mdgl nastepnie przejs¢ do ostat-
niej partii swej ksiegi, prezentujac nowy wymiar relacji faczacej Jahwe z Izra-
elem (Ez 40-48).
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Summary

The present study is the fourth volume of a commentary on Ezekiel. About
five volumes are planned altogether. The four volume contains the commen-
tary an Ez 31-39. The starting point is the text conformable to the critical
edition of the BHS. Attempts to reconstruct the text from before the canonical
construction, as Zimmerli has done in his work, were quit. That does not mean
that the modern diachronic methods are not important any more in inter-
preting the text. All the issues concerning the process of text formation are
included in the last volume. The text preserved by the tradition has influenced
the Judaic and Christian environments. The present commentary respects that
because this gives us more immediate context of the message, as it was familiar
to the readers of all the epochs. Synchronic methods, important in modern
Bible studies, draw special attention to the text in its canonical form.

The commentary comprises a new translation of the Hebrew text. Polish
reader has already enjoyed several modern translations of Ezekiel. Their con-
formity to the original has been differently estimated. The foundation criteria
in this new translation were strict as to the fidelity to the original (as far as it
was only possible). It is clear that the translatory difficulties make thorough
tulfillment of the task impossible. There are several reasons for that: first of all,
it is so because of the dissimilarity of the languages. Hebrew is a Semitic lan-
guage and its grammar is pretty different from Indo — European languages, in-
cluding Polish. The semantic range of individual terms is dissimilar, too. There
is, thus, no ideal translation; it must always bear an imprint of the subjective
choices made by the translator. This actually is already the first interpretation
of the text. The direct access to the original text is, thus, a key issue for every-
body intending to get closer to the hagiographer’s intention. We know that
thought is primary to its verbalization. Ezekiel contains certain idea which was
finally written down. Yet the hagiographer has expressed not only the prophet’s
idea but, first of all, God’s idea. Taking all these things into consideration, we
are even more careful to observe the original text so that to avoid attributing
ideas foreign to it, resulting rather from the individual’s beliefs, stereotypes or
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certain ,correctness” wished for the text. The Polish translation proposed in
the present commentary often gives up perfect stylistics and accepts certain
harshness but to stay closer to the original. Sometimes it may seem that the
translation goes too far in breaking stylistic principles but the translated text
is not meant to be used in community or liturgical readings - it is meant to
facilitate a professional study. We shall find, thus, many auxiliary explanations
to read the text correctly. The commentary comprises also some most impor-
tant Hebrew terms. At certain cases even grammatical forms are discussed,
especially when they help to better understand the problem. The foundation
criteria mentioned above have been determined according to the demands of
the modern readers. There are many Theology Departments in Poland where
students learn Hebrew. There are also electronic sources enabling effective
work with the original text. The reader will find much information completing
his/her linguistic competence, quite often necessary to carry on his/her indi-
vidual research.

The quoted Hebrew text has small critical apparatus. First of all we have re-
spected all the differences between the LXX (which is important for the Chris-
tian tradition) and the Hebrew Bible.
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