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WSTEP

Czasy wspoélczesne naznaczone sg wielkim poszukiwaniem sensu. W konsekwencji
kryzysu wspoétczesnych humanizméw oraz upadku wielu ideologii XX wieku cziowiek
na nowo usilnie poszukuje stabilnego oparcia dla swojej egzystencji. Dlatego, w kontekscie
naznaczonej nihilizmem wspoélczesnosci, dynamicznie i pluralistycznie rozwijajaca sig
teologia fundamentalna takze poszukuje nowych motywow wiarygodnosci Bozego
Objawienia oraz uzasadnia jego sens. Jako "teologia pogranicza” wchodzi w dialog
z czlowiekiem wspoélczesnym, aby zacheci¢ go do przyjecia wiary. W konstruowaniu
argumentacji siega do Objawienia, ktore jest no$nikiem uniwersalnego sensu i w ktorym
ukazany jest ostateczny i pelny sens zycia kazdego cztowieka.

W Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum Sobor Watykanski 11
stwierdza: "Najglebsza za§ prawda o Bogu 1 o zbawieniu cztowieka jasnieje nam przez
to objawienie w osobie Chrystusa, ktory jest zarazem posrednikiem 1 pelnig calego
objawienia"’. W osobie Jezusa Chrystusa - Wciclonego Syna Bozego, Bég wkroczyt
w histori¢ $wiata w sposob absolutnie wyjatkowy. Przez zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa objawit swoja tozsamo$¢, dokonal odkupienia $wiata i wezwat ludzi
do zbawczego dialogu ze soqu.

Misterium paschalne stanowilo apogeum postannictwa Jezusa Chrystusa i Jego
ziemskiej misji. Byto wyznaczong przez Ojca "godzing Syna Cztowieczego™ (por. J 12, 23),
w ktoérej dokonato si¢ dzieto zbawienia $wiata. Krzyzowa $mier¢ Syna Bozego stanowita

centralny akt tajemnicy zbawienia i w pelni urzeczywistniata plany Boga Ojca®. Dlatego

Krzyz Jezusa Chrystusa, uwiarygodniony poprzez rezurekcje, stoi w centrum

'KO, 4.
2 Por. J. Mastej, Osobowy charakter objawionego przedmiotu wiary chrzescijariskiej, w: "Resovia Sacra.
Studia Teologiczno-Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej" 7 (2000), s. 56.
® Por. S. Wiodarczyk, Misterium paschalne punktem kulminacyjnym historii zbawienia (refleksje egzegetyczno-
teologiczne), w: "Ruch Biblijny i Liturgiczny" 3 (1984), nr 3, s. 251.
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chrzescijanskiej wiary i stanowi serce kerygmatycznego przepowiadania Dobrej Nowiny
0 zbawieniu®.

Prawda o Jezusie ukrzyzowanym i zmartwychwstalym jest centralnym punktem
Bozego Objawienia, tym samym przynalezy do depozytu wiary, nauczania apostolskiego
I konsekwentnie - chrzescijanskiej refleksji teologicznej. W misterium paschalnym
Chrystusa w peini objawily si¢ i zarazem wypehily zbawcze zamiary Boga, a historia
zbawienia osiggneta w nim swoj punkt kulminacyjny. Jako wydarzenie historyczne Krzyz
stal si¢ wydarzeniem o charakterze epifanijnym i soterycznym, poniewaz byl przestrzenia
zwycigstwa Chrystusa nad ztem i $miercig. W refleksji teologicznej interpretowany jest jako
Objawienie Boga i aktualne dla cztowieka stowo o Jego zbawczej mitosci. Stad, zaréwno
wsrdd prawd chrzeScijanskiej wiary jak i w refleksji teologicznej, zajmuje on szczegdlne
i uprzywilejowane miejsce.

Od samego poczatku swojego istnienia Kosciol zdawatl sobie sprawg z wielko$ci
i niezglebionej tresci Misterium Krzyza. Katechizm Soboru Trydenckiego skonkludowat
trafnie, Ze tajemnice Krzyza z pewnos$cia nalezy uwazaé za najtrudniejsza ze wszystkich®,
Ze wzgledu na swoj misteryjny charakter Krzyz stanowit i nadal stanowi niewyczerpang
poznawczo tajemnice wiary oraz niezglgbione zrodto i wyzwanie dla refleksji teologiczne;j.

Stusznie wypowiedzial si¢ o Krzyzu jeden ze wspodtczesnych teologow
ewangelickich, Jirgen Moltmann, zaznaczajac, ze jest on tak wielka i niezglebiong
tajemnica, iz stawia opor wszystkim swoim interpretacjom®. Niemniej jednak, pomimo swej
hermeneutycznej trudnosci, posiada on dymensj¢ poznawczg. Cho¢ sam w sobie jest
epifanig nadprzyrodzonej rzeczywistosci, jego sens moze zosta¢ poznany i rozumiany.

W ostatnim czasie dostrzega si¢, rowniez w polskiej literaturze teologiczne;,
zainteresowanie problematyka Krzyza Chrystusa’. Powiazanie Krzyza z Objawieniem
Bozym sprawia, iz stanowi on nader aktualny przedmiot zainteresowania teologii
fundamentalnej. W perspektywie konstruowania argumentacji na rzecz wiarygodnosci osoby

Jezusa Chrystusa 1 zatozonego przez Niego Kosciola, Krzyz odgrywa rolg szczegdlna.

* Por. K. Skalicky, Fundacyjne wydarzenie chrzescijaristwa: Ukrzyzowanie i zmartwychwstanie Jezusa

z Nazaretu, w: Chrzescijanstwo jutra, red. M. Rusecki i in., Lublin 2001, s. 27-33.

® Katechizm Soboru Trydenckiego, art. 4 Symbolu: certe crucis mysterium omnium difficillimum existimandum
est, w: Catechismus ex Decreto Concilii Tridentini, Ad parochos: Pii V. Pont. Max. Primum Dein Fel. Record.
Clementis XII1. Jussu editus, Bassani 1774, s. 35.

® J. Moltmann, Le Dieu crucifié. La croix du Christ, fondement et critique de la théologie chrétienne,
Cerf-Mame, Paryz 1974, s. 41 i nast.

"Por. J. Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijaristwa, Lublin 2014; "Studia Paradyskie"
8 (1998) w catosci poswigcone tematyce wiarygodnos$ci Krzyza, sa owocem Zjazdu Teologow
Fundamentalnych w Plocku - Sikorzu, ktory odbyt si¢ w dniach od 16 do 17 kwietnia 1998 roku.



Jest bowiem interpretowany jako miejsce rzeczywistego Objawienia Boga i udzielajacego
sie sensu®.

Wobec wyzwan wspotczesnosci teologia fundamentalna nieustannie podejmuje
proby wiarygodnego i adekwatnego uzasadnienia Objawienia, dokonanego w Jezusie i Jego
Krzyzu®. Bez watpienia dodatkowym motywem, przyczyniajacym sie do nasilonego
zainteresowania tematyka Krzyza, sa wypowiedzi wspotczesnego Magisterium Kosciota,
ktore nawigzujg do Misterium Krzyza, ukazujac jego uniwersalny i aktualny sens.

Od samego poczatku Krzyz Jezusa Chrystusa wymagatl apologijnej interpretacji.
Juz $w. Pawel, gloszac "nauke krzyza", zauwazyl, ze moze ona sta¢ si¢ zgorszeniem
i glupstwem: "Tak wiec, gdy Zydzi zadaja znakow, a Grecy szukaja madrosci, my glosimy
Chrystusa ukrzyzowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zydow, a ghipstwem dla pogan,
dla tych za$, ktorzy sa powotani, tak sposrod Zydoéw, jak i sposrod Grekow, Chrystusem,
mocg Bozg i madroécia Boza" (1 Kor 1, 22-24). Krzyz, rozumiany przez chrzeécijanstwo
jako Objawienie mocy i madrosci Bozej, domagat i nadal domaga si¢ teologicznego
uzasadnienia i obrony'®. Z tego wzgledu, najpierw dla apologetyki, a wspolczesnie
dla teologii fundamentalnej, pozostaje on wiasciwym i aktualnym przedmiotem
zainteresowania. Takze w konstruowaniu wiarygodnego modelu staurologicznego teologia
fundamentalna odwotuje si¢ w pierwszym rzedzie do danych Objawienia i poszukuje racji,
ktére go uzasadniaja™.

W teologicznofundamentalny nurt uzasadniajacy wiarygodnos¢ Krzyza Jezusa
Chrystusa bez watpienia wpisuje si¢ zarOwno nauczanie papieza Benedykta XVI,
jak i teologiczna refleksja Josepha Ratzingera z jego chrystologia sensu. Migdzy innymi
takze z tego wzgledu, ze - jak sam to podkresla - nalezy do kregu wspotczesnych teologow
fundamentalnych*2.

Joseph Ratzinger urodzit si¢ 16 kwietnia 1927 roku w Marktl. Po przyjeciu swigcen
prezbiteratu 29 czerwca 1951 roku zostat skierowany do pracy w parafii w Monachium.
Niespetna rok pozniej podjat prace w seminarium duchownym, rozpoczynajac tym samym
swoja karier¢ naukowa. W 1953 roku zdobyt stopien doktora teologii praca
o $w. Augustynie, zatytutowang Lud i Dom BozZy w nauce sw. Augustyna o Kosciele,

a w 1957 roku habilitowatl si¢ na podstawie rozprawy o sw. Bonawenturze pod tytutem

8 por. J. Ratzinger, Patrzec na Przebitego. Tajemnica paschalna Chrystusa, w: OpOm, t. V1/2, s. 641.

° Por. M. Rusecki, Struktura naukowa teologii fundamentalnej, w: "Studia Theologica Varsaviensia"

22 (1984), nr 2, s. 35-44; H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Ptock 2001, s. 13-34.
0 por. H. Seweryniak, Krzyz jako motyw i znak wiarygodnosci chrzescijariskiej. Propozycja wykladéw,

w: "Studia Paradyskie" 8 (1998), s. 243.

Y por, M. Rusecki, Cud w chrzescijaristwie, Lublin 1996, s. 9; Tenze, Traktat o Objawieniu, Krakoéw 2007,
S. 343-346.

2 por, Benedykt XVI, Przedmowa do wprowadzajgcego tomu moich pism, w: OpOm, t. X1, s. 2.



Rozumienie Objawienia i teologia historii wedtug Bonawentury. W 1958 roku zostat
profesorem Kkolegium we Fryzyndze. Jego naukowe badania cechowata odwaga
1 nowoczesne podejscie do zagadnien teologicznych. Po uzyskaniu habilitacji petnit funkcje
profesora teologii na wielu niemieckich uniwersytetach. Pracowal jako wyktadowca teologii
fundamentalnej w Monachium, Bonn, Miinster, Tybindze i Ratyzbonie. Jako wprawny
profesor fascynowat swoich shuchaczy dynamika prowadzonych przez siebie wyktadow
1 egzystencjalnym podejsciem do prawd wiary. Jednym z najwazniejszych zyciowych
doswiadczen, ktore bez watpienia przyczynitlo si¢ do zauwazenia jego potencjatu
na horyzoncie mi¢dzynarodowej teologii, byla mozliwo$¢ uczestnictwa w pracach
trwajacego w tym czasie Il Soboru Watykanskiego, w ktorych brat udziat jako teologiczny
doradca kardynata Josepha Fringsa z Kolonii. Warto zauwazy¢, ze podczas soboru byt
uwazany za zdecydowanego reformatora. Faktycznie, w tym czasie wspotpracowal z takimi
progresywnymi teologami jak Hans Kiing i Edward Schillebeeckx. Sam Ratzinger przyznat,
ze pozostawal wowczas pod wplywem nowatorskiej, teologicznej refleksji Karla Rahnera'®,
Po zakonczeniu soboru profesor Joseph Ratzinger publikowatl artykuly naukowe
w teologicznym czasopismie Concilium. W roku 1972 wraz z Hansem Ursem
von Balthasarem, Henrim de Lubakiem, Walterem Kasprem i kilkoma innymi teologami,
zatozyl pismo Communio, ktére z czasem stalo si¢ jednym z najbardziej prestizowych
pod wzgledem naukowym periodykow z zakresu teologii. 24 marca 1977 roku z rak
Pawla VI otrzymal nominacj¢ na arcybiskupa Monachium i Fryzyngi. 25 listopada
1981 roku papiez Jan Pawel Il powotat go na prefekta Kongregacji Nauki Wiary. Z racji
petnionego urzedu przewodniczyt automatycznie takze Papieskiej Komisji Biblijnej
i Migdzynarodowej Komisji Teologicznej. Po $mierci Jana Pawta II, Kardynat Joseph
Ratzinger 19 kwietnia 2005 roku zostal wybrany przez gremium kardynatéow elektow
nowym papiezem. Przybrat wowczas imi¢ Benedykt XVI. Swdj urzad sprawowat do dnia
28 lutego 2013 roku. Czas jego pracy naukowej, a potem pracy w Kongregacji Nauki Wiary,
zwlaszcza za$§ czas piastowania papieskiego urzedu, byt dla niego niezwykle tworczym
teologicznie. Mierzac si¢ z rozlicznymi problemami Kos$ciota powszechnego
Ratzinger/Benedykt XVI konstruowal swojg wlasng apologi¢ wiary, dostosowang
do potrzeb ducha obecnego czasu'”.

Whikliwa 1 tytaniczna teologiczna praca, a nastgpnie piastowane urzedy koscielne,

zaowocowaly w jego karierze naukowej ogromnym dorobkiem teologicznym. Zdecydowana

B Por. A. Napiorkowski, Rebeliant w Kosciele czy stréz doktryny katolickiej?, w: "Studia Nauk
Teologicznych" 12 (2017), s.14-18.
Y Por. http://benedyktxvi.sej.pl/zyciorys.php [19.03.2020].



wigkszo$¢ jego pism doczekala si¢ publikacji i przekladow na rézne jezyki, w tym takze
na jezyk polski. Najwigkszym polskojezycznym przekladem ratzingerowskiej teologii, jest
wydawana pod redakcjg ks. prof. dr hab. Krzysztofa Gozdzia i prof. dr hab. Marzeny
Goreckiej seria "Opera Omnia"*®. Ten naukowy projekt nalezy do jednych z najwiekszych
przedsigwziec¢ teologicznych obecnego czasu. Zebrane w catos¢, przetltumaczone i wydane
w XVI tomach refleksje J. Ratzingera, zawieraja niemal calg spuscizng jego filozoficzno-
teologicznych dociekan i stanowig pierwszorzedny materiat zrodtowy niniejszej rozprawy.
Wyboér Josepha Ratzingera na Stolice Piotrowa bez watpienia przyczynit si¢
do propagowania i rozpowszechnienia jego teologii i nauczania. Od tego momentu mozna

zauwazy¢ w teologii katolickiej swoisty "zwrot ratzingerowski"*®

. W r6znych jezykach byty
i nadal s3 wydawane nie tylko autorskie publikacje Ratzingera, ale rowniez niezliczona ilo$¢
opracowan 1 komentarzy do jego absolutnie nieprzeci¢tnej mysli. Stanowia one, zwlaszcza
w kontek$cie badan nad sensem Krzyza, literature pomocnicza i uzupetniajaca tejze pracy.
Sktadaja si¢ na nig publikacje z zakresu zagadnienia teologii Krzyza wspotczesnych autorow
(poczawszy od Soboru Watykanskiego II do czaséw obecnych), jak roéwniez wybrane,
zgodnie z paradygmatem teologii fundamentalnej, publikacje z zakresu wspoétczesnej
filozofii, antropologii teologicznej, psychologii, zwigzane z zagadnieniem sensu ludzkiej
egzystencji.

II Sobor Watykanski, w ktorym Ratzinger aktywnie brat udzial jako jeden
z ckspertow, zwracal szczegdlng uwage na potrzebe dostosowania przekazu wiary
do mentalno$ci i potrzeb wspolczesnego cztowieka'’. Stad mloda teologiczna dyscyplina,
jaka jest teologia fundamentalna, rozwija nie tylko tradycyjne uzasadnienia wiarygodnosci
chrzescijanstwa, ale opracowuje takze nowe sposoby uwiarygodnienia Objawienia
chrzedcijanskiego, dostosowane do dynamicznych przemian zachodzacych w swiecie™,
W ten pluralistyczny nurt poszukiwan i budowania nowych modeli wiarygodnos$ci wpisuje

si¢ dorobek naukowy Ratzingera i papieskie nauczanie Benedykta XVI. Sa one bowiem

W swojej istocie proba przyblizenia cztowiekowi dokonanego w Chrystusie Objawienia

15). Ratzinger, Opera Omnia, red. K. G6zdz, M. Gérecka, t. I-XVI, Lublin 2012-2020. Dla niniejszej pracy
Opera Omnia stanowi podstawowe zrodto. Jednakze z racji czasu, w ktorym powstawata dysertacja, niektore
teksty J. Ratzingera pochodza z wydan wczesniejszych.

18 Por. K. Kaucha, Zwrot ratzingerowski, w: Teologia fundamentalna w twérczosci Josepha Ratzingera,

red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2017, s. 7-10.

" Por. KDK, 4.

8 por. H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele - dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekscie
czasow obecnych, Katowice 1993, s. 83-84.



i w kontekscie aktualnej sytuacji spoteczno-kulturowej, ukazuja Objawienie jako
wiarygodne®®.

Niniejsza dysertacja pisana jest z perspektywy teologicznofundamentalnej.
Nie stanowi zatem catosciowego opracowania teologii Krzyza zawartej w refleksji
Ratzingera i w nauczaniu Benedykta XVI. Zgodnie z teologicznofundamentalnym
paradygmatem jest ona probg skonstruowania modelu wiarygodnos$ciowego Krzyza
na podstawie mysli J. Ratzingera/Benedykta XVI. Celem niniejszej dysertacji jest zatem
ukazanie uniwersalnego sensu Krzyza w Konteks$cie wyzwan wspotczesnosci.

Krzyz Jezusa Chrystusa byl nieodzownym elementem boskiego postannictwa Syna
Bozego i punktem kulminacyjnym Jego zbawczej misji. Jako prawdziwe Objawienie Boga
stanowi dla teologii fundamentalnej niezmierzong przestrzen badan. W Krzyzu dokonata si¢
wyjatkowa ze wszech miar epifania Boga i Jego logiki zbawienia. Misterium Krzyza
rozumiane komplementarnie - jako jedno wydarzenie mgki, $mierci i zmartwychwstania -
odgrywa istotng rol¢ w uzasadnianiu prawdziwosci boskiego postannictwa Jezusa
z Nazaretu oraz wyjatkowego charakteru chrzeécijaﬁstwazo. Teologia fundamentalna, ktéra
ze swojej natury zajmuje si¢ badaniem znakow boskiego postannictwa Chrystusa,
wypracowuje wszechstronne i wieloaspektowe argumenty, by na ich podstawie uzasadnié
wiarygodno$¢ dokonanego w Chrystusie Bozego Objawienia, takze na plaszczyznie
staurologicznej. Dlatego Krzyz, rozumiany jako wydarzenie meki, $mierci
i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa®, jest podstawowym i pierwszorzednym przedmiotem
jej zainteresowania w tym wzgledzie. Staurologiczna $wiadomo$¢ Jezusa, Jego $mierc
i rezurekcja w najwyzszym stopniu potwierdzaly Jego Boska tozsamo$¢ i1 zarazem
prawdziwos¢ Jego nauczania. Wydarzenie Krzyza, pojmowane jako jedna komplementarna
calo$¢, W najglebszej swej istocie jest rzeczywistym Objawieniem Boga w Jezusie
i $wiadczy o wyjatkowosci chrzescijanstwa®”. W rozumieniu teologii i wiary Krzyz nie byt
jedynie wydarzeniem historycznym, lecz w perspektywie zmartwychwstania objawit
on swo6j nadprzyrodzony sens”. W teologii bowiem Krzyz ‘"jest wyjasniany

na tle zmartwychwstania, a rezurekcja jest Boza egzegeza krzyZa"24.

9 Por. K. Katuza, Josepha Ratzingera koncepcja teologii fundamentalnej, w: Teologia fundamentalna

w twérczosci Josepha Ratzingera, red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2017, s. 49-51.

20 3. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciol, Krakow 2005, s. 65-75.

21 por. K. H. Schelke, Teologia Nowego Testamentu, t. I: Bog byl w Chrystusie, Krakow 1985, s. 96-98.

22 por, L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie Jezusa - fundamentalna prawda wiary, w: "Communio™ 5 (1985),
nr2,s.12.

2 pPor. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. |, Lublin 1987,
s. 305.

], Mastej, Staurologiczo-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijaristwa, . 11.
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W niniejszej dysertacji w ten wlasnie sposob nalezy rozumie¢ zawarte w tytule pracy
pojecie  "Krzyz": jako jedno, integralne wydarzenie zbawcze megki, $mierci
i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa®®. Niniejsza praca, na kanwie staurologii
Ratzingera/Benedykta XVI, podejmuje prob¢ ukazania sensu - a wiec objawionego
znaczenia - tej rzeczywistosci. Stad pojecie "Krzyz" pisane jest duza literg. Celem tego
wyroznienia jest podkreslenie, iz w dysertacji nie tyle wykazuje si¢ wiarygodnosé¢
historycznego krzyza, rozumianego jako narzedzie me¢ki Chrystusa i powszechny znak
chrzes$cijanstwa, ile ukazuje si¢ oObjawiony przez Boga sens paschalnych wydarzen
zbawczych, ktorych on jest symbolem i ktore streszcza. Poprzez uzycie duzej litery w tresci
dysertacji zostata takze podkreslona doniosto$¢ wydarzen zbawczych oraz ranga, jaka
zajmujg one w ziemskiej misji Jezusa i jakg posiadajg one dla chrzescijanstwa.

Chociaz "miedzy Jezusem 1 krzyzem dokonuje si¢ swoista metonimia"?°,
przedmiotem teologicznych badan tejze pracy nie jest historyczne narzedzie kazni,
na ktorym umart Chrystus. Jest nim zbawcze wydarzenie meki, $§mierci i zmartwychwstania
oraz ukazanie jego nadprzyrodzonego sensu, ktorego jest uniwersalnym tradentem. Z uwagi
jednak na to, iz z racji $mierci Chrystusa krzyz nabral nowego znaczenia, a tym samym stat
si¢ znakiem rozpoznawczym chrzescijanskiej tozsamosci i zbawienia, w ostatnim rozdziale -
poswieconym soteriologii staurologicznej - zostal omowiony syntetycznie jego Sens
historyczny.

W Jezusie Chrystusie i Jego Krzyzu, ktory stanowil integralng czes¢ Jego zycia
I misji, dokonato si¢ rzeczywiste objawienie Boga i cztowieka. W osobie Wcielonego Syna
Bozego ukazat si¢ zatem element dostrzegalny (historyczny) oraz nadprzyrodzona tresé¢
(objawiony przez Boga sens). Stad argumentacja niniejszej dysertacji konstruowana jest,
zgodnie z przedmiotem badan, na dwoch plaszczyznach: widzialnej, dostgpnej poznaniu
rozumowemu i niewidzialnej, dostgpnej dzieki poznaniu wiary?’. Tym samym odpowiada
ona znakowej strukturze Objawienia dokonanego w Jezusie Chrystusie i Jego Krzyzu.

Staurologiczna refleksja teologicznofundamentalna stara si¢ wykazaé, ze w swoim
najglebszym i najbardziej podstawowym sensie, dzigki unii hipostatycznej Wcielonego Syna
Bozego, Krzyz jest przestrzenig objawienia tozsamosci Boga i cztowieka. W klasycznej

interpretacji teologicznej Misterium Krzyza jest rozpoznawane jako rzeczywiste Objawienie

% por. O. Gonzalez de Gardedal, Jesucristo redentor del hombre, w: “Estudios trinitarios" 22 (1987), nr 3,

s. 314-315.

% Por. B. Sesboiie, Jezus Chrystus. Jedyny posrednik. Rzecz o odkupieniu i zbawieniu, t. 11, Poznan 2015,

S. 247.

%" Por. M. Rusecki, Argumentacja w teologii fundamentalnej, s. 109-110; J. Mastej, Metodologia chrystologii
fundamentalnej. Demonstratio christiana, w: " Studia Nauk Teologicznych PAN" 2 (2007), s. 104-105.
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misterium Boga i misterium osoby ludzkiej oraz jako epifania zbawczego sensu?®.
Ta interpretacja znaczenia Krzyza wptyneta na uktad struktury niniejszej dysertacji.

Dla prawidlowego i przekonujacego budowania modelu argumentacji teologia
fundamentalna sigga do roznych typow argumentacji, postepujagc w swoim naukowym
dyskursie zgodnie z paradygmatem integracji dynamicznej. Nie zatrzymuje si¢ jedynie
na danych Objawienia, lecz dla swoich twierdzen szuka uwierzytelnienia takze w innych
naukach - filozofii, antropologii czy psychologii - oraz bada ich wzajemne korelacje®®.

Teologia fundamentalna, zgodnie z dopasowang do przedmiotu swoich badan
pluralistyczng specyfikg metod, wykorzystuje dane z réznych obszarow nauki, starajac si¢
wykaza¢ wiarygodno$¢ boskiego postannictwa Jezusa Chrystusa, w tym takze Jego
KrzyZasO. W staurologicznej refleksji dokonuje proby ukazania sensu Krzyza Chrystusa
i jego koherencj¢ do antropologicznych uwarunkowan ludzkiego bytu. W tym nurcie zostata
napisana takze ta praca badawcza. Korzystajac z réznych naukowych badan, zwlaszcza
z obszaru wspoltczesnej filozofii (dla zobrazowania kontekstu wspotczesnosci) i antropologii
(dla ukazania potrzeby sensu zycia) w dysertacji zostala podjeta proba wykazania
wiarygodnos$ci Krzyza Jezusa Chrystusa, poprzez ukazanie objawionego w nim Boskiego
i uniwersalnego sensu®. Sensu, ktéry pomimo zmieniajacych si¢ uwarunkowan
historycznych, posiada niezmiennie wazne znaczenie (sens) dla egzystencji wspotczesnego
cztowieka, zyjacego w postmodernistycznym $wiecie, naznaczonym ‘“dyktaturg

relatywizmu".

Dysertacja odwotuje si¢ zatem do uniwersalnego znaczenia Krzyza,
ale ukazuje jego sens w kontekécie czasoOw wspotczesnych. Znalazlo to swoje
odzwierciedlenie w tytule pracy, ktory podkresla zarazem uniwersalno$¢ 1 aktualnos¢
problematyki.

Materi¢ badan nad sensem Krzyza i jego aktualnos$cig dla wspotczesnego cztowieka
stanowi przede wszystkim dorobek teologiczny Josepha Ratzingera oraz nauczanie
Benedykta XVI. Bez watpienia Ratzinger nalezy do grona tych wspotczesnych teologow,
ktorzy w bogactwie swojej spuscizny intelektualnej, w niestychanie trafny sposob budowali

wiarygodno$ciowa argumentacje, dostosowang do mentalnosci i potrzeb wspotczesnych.

Jako wnikliwy obserwator wspétczesnosci i wybitny diagnosta czasu, Ratzinger/Benedykt

% por, M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, s. 315-316 i 345-346.

# Por. A. Napiérkowski, Homo ecclesiasticus. Szkice z antropologii eklezjologicznej, Krakow 2007,

S. 93 i nast.

%0 por. H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele - dzis. Teologia fundamentalna w kontekscie
czasow obecnych, Katowice 1993, s. 83.

% Por. M. Rusecki, Argumentacja w teologii fundamentalnej, w: Leksykon teologii fundamentalnej,

red. M. Rusecki i in., Lublin-Krakéw 2002, s. 109.

%2 ). Ratzinger, Ku «dojrzatosci» wiary w Chrystusa, w: OR (2005), nr 6, s. 30.
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XVI wiele razy w swoich pismach nawigzywal do Misterium Krzyza, ukazujac jego
aktualne znaczenie, zwlaszcza w kontekscie gwattownych przemian spoteczno-kulturowych.

Bez watpienia teksty Josepha Ratzingera/Benedykta XVI stanowig inspiracje
do nowych poszukiwan naukowych. Studium jego mys$li, niestychana aktualnosé
spostrzezen oraz mistrzowska zdolno$¢ budowania argumentacji, otwieraja droge takze
do naukowej eksploracji zagadnienia sensu Krzyza dla teologii fundamentalnej. Poniewaz
dla Ratzingera Krzyz Chrystusa jest prawdziwym miejscem Objawienia, "gorejagcym
krzewem", w ktérym Bog dokonal swojej epifanii33, dlatego jego staurologia staje si¢
przedmiotem jej szczegoélnego zainteresowania.

Nalezy zauwazy¢, ze w refleksji Ratzingera/Benedykta XVI brak systematycznego
opracowania teologii Krzyza. Staurologiczne watki rozsiane s3 w réznych miejscach jego
pism, jednakze harmonizujg si¢ one ze soba w jedna catos¢ 1 stanowig zwartg apologi¢ sensu
Krzyza.

Dla teologii fundamentalnej zagadnienie sensu aktualnie odgrywa istotng role
w budowaniu argumentacji wiarygodnosciowej. Powazna "proznia sensu” (takim mianem
okresla wspotczesnos¢ sam Ratzinger)34 stanowi zarazem potrzebe¢ i wyzwanie, ktorym
teologia fundamentalna probuje stawi¢ czota®.

Pomimo tego, ze Krzyz Chrystusa jest "tajemnicg najtrudniejsza", zawiera w sobie
jednak Boza logike i jest tajemnicg objawionego sensu, ktoremu warto zawierzyé36.
Rino Fisichella, jeden ze wspotczesnych teologéw fundamentalnych, zauwaza, ze w sposob
paradoksalny petnia sensu moze zosta¢ odkryta w $mierci Jezusa z Nazaretu. Utrzymuje on,
ze to wlasnie w Jego Krzyzu spotykaja si¢ stawiane przez cztowieka pytania o ostateczny
los ludzkiej egzystencji oraz natura Boga, ktory w $mierci Chrystusa objawia si¢ jako mito$¢
urzeczywistniona w catkowitym darze z siebie®’. Odpowiednio skonstruowany model
argumentacyjny moze prowadzi¢ zatem do uwiarygodnienia Krzyza Chrystusa i ukazania
jego aktualnego znaczenia dla zycia kazdego cztowieka.

Aktualne zainteresowanie teologii fundamentalnej zagadnieniem sensu posiada
swoje zakotwiczenie w rzeczywistosci 1 wynika przede wszystkim z kontekstu czasow
wspoélczesnych. Cztowiek bowiem, jako jedyna istota we wszechswiecie, nieustannie

poszukuje odpowiedzi na pytanie o sens, zwlaszcza w perspektywie wilasnego losu.

3 por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. 1V, s. 234-235.

% por. Por. J. Ratzinger, Teologia wyzwolenia, w: OpOm, t. X, s. 483-484.

% por. M. Jesieniowski, Wspélczesny kryzys sensu jako wyzwanie dla teologii fundamentalnej. Propozycja
Rino Fisichelli, w: "Teologia w Polsce" 7 (2013), nr 1, s. 127-141.

% por. B. Sesboiie, Jezus Chrystus. Jedyny posrednik. Rzecz o odkupieniu i zbawieniu, t. I, Poznan 2015, s. 37.
¥ R. Fisichella, Senso della rivelazione, w: Dizionario di teologia fondamentale, red. R. Latourelle,

R. Fisichella, Assis 1990, s. 1122.
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Na t¢ potrzebe w  sposob  szczegélny reaguje teologia  fundamentalna.
Opracowujac wieloaspektowe modele argumentacyjne, stara si¢ wykaza¢, ze zarGwno Sens,
jak i cel ludzkiego zycia, ukazany jest w Objawieniu Bozym®.

Objawienie chrzescijanskie samo w sobie jest logiczng epifania sensu
0 nadprzyrodzonym charakterze. Totez teologia fundamentalna interpretuje Krzyz Chrystusa
jako przestrzen objawiajacego si¢ cztowiekowi Boskiego Sensu, adekwatnego do potrzeb
i poszukiwan cztowieka. Taka interpretacja Krzyza pozwala na skonstruowanie szeroko
rozbudowanego systemu argumentacyjnego i stanowi cel niniejszej pracy realizowany
w oparciu o my$l Ratzingera/Benedykta XVI.

Teologia fundamentalna probuje ukazaé, ze w Krzyzu Chrystusa cztowiek moze
odnalez¢ odpowiedz na pytania o sens zycia, cierpienia, §mierci i swojego ostatecznego
przeznaczenia. W nim moze znalez¢ wiarygodng odpowiedz na pytanie o to, Kim jest i jaki
jest Bog, a takze odpowiedZz na pytanie o relacj¢, jaka zachodzi pomigdzy nim a Bogiem.
Celem niniejszej dysertacji jest zatem proba wykazania, ze Misterium Krzyza Jezusa
Chrystusa posiada nadal aktualne znaczenie dla wspotczesnych, tzn. jest no$nikiem sensu
dla czlowieka zyjacego w czasach obecnych. To zalozenie jest podstawowa hipoteza
badawcza tej pracy.

Pisma Josepha Ratzingera/Benedykta XVI zawierajg wiele odniesien
do problematyki sensu i Krzyza. Tym samym, zwlaszcza ze wzgledu na swa aktualnos¢
i charakter, w perspektywie badan prowadzonych przez teologi¢ fundamentalng, stanowig
bogaty material zrédlowy. Zgodnie ze specyfika dyscypliny, dokonano najprzod analizy
literatury Zrodtowej oraz jej klasyfikacji. We wstepnym etapie zastosowano zatem metode
heurystyczng i metode analizy tekstow Josepha Ratzingera/Benedykta XVI.
Etap systematyzacji oraz prezentacji mysli teologicznej wiazat si¢ z zastosowaniem metody
syntetyczno-krytycznej, za pomoca ktorej dokonano wyboru odpowiednich tekstow,
co stanowito kolejny etap konieczny do rozpoczgcia redakcji dysertacji. Metoda ta pozwolita
na to, by zebrany materiat podda¢ naukowej refleksji w perspektywie zagadnienia sensu
oraz problematyki wiarygodnosci Krzyza z racji na jego objawieniowy charakter.

Ze wzgledu na pluralistyczny charakter metod uzywanych w teologii
fundamentalnej, nalezato dokona¢ takze wyboru literatury pomocniczej. Dokonano najprzod
analizy opracowan filozoficznych i réznych dyscyplin teologicznych zwigzanych

z zagadnieniem sensu, antropologii, Objawienia i staurologii. Dobér materialu odpowiadat

% por. M. Rusecki, Fundamentalna teologia, w: Leksykon teologii fundamentalnej, s. 419; H. Seweryniak,
Wspoiczesna teologa fundamentalna. Stan aktualny, wezwania, perspektywa rozwoju, W: Kongres Teologow
Polskich. Kosciot w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwan, t. 111,

red. K. G6zdz i in., Lublin 2004, s. 140-142.
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zagadnieniom, ktore w ujgciu Ratzingera/Benedykta XVI ukazywaly sens Krzyza Jezusa
Chrystusa i jego aktualne znaczenie dla cztowieka. Po zapoznaniu si¢ z szerokim spektrum
zagadnien z pogranicza roznych dyscyplin naukowych i dokonaniu ich analizy oraz
krytycznej klasyfikacji, uporzadkowano zebrane treSci. Nastepnie dokonano systematyzacji
zebranych tresci i wykorzystano te, ktore odpowiadaja zagadnieniu zawartemu w temacie
dysertacji, dlatego zastosowano metode syntetyczno-krytyczna.

Wspomniane kroki badawcze umozliwilty opracowanie i usystematyzowanie
zgromadzonego materiatu. W toku naukowej refleksji dokonano krytycznej ekspozycji
zagadnienia zawartego w tytule dysertacji. Na podstawie mysli Ratzingera/Benedykta XVI
wykazano przestanki wiarygodnosci Krzyza Jezusa Chrystusa i ukazano jego sens,
tym samym potwierdzajac hipotez¢ badawcza.

Niniejsze opracowanie sktada si¢ z czterech rozdziatdéw. Jego kompozycja jest
tak skonstruowana, by na podstawie refleksji Josepha Ratzingera/Benedykta XVI ukazaé
wiarygodno$¢ Krzyza Chrystusa poprzez uzasadnienie jego nadprzyrodzonego
i uniwersalnego sensu.

Rozdziat pierwszy traktuje o aktualno$ci ludzkiego pytania o sens. Jego celem jest
ukazanie dynamicznych przemian zachodzacych na horyzoncie wspoétczesnosci. Stanowi
on swoistego rodzaju jej diagnoze i tto filozoficzne dla niniejszej pracy. Podejmuje probe
scharakteryzowania cztowieka obecnych czasow w $wietle dorobku wspolczesnej filozofii
i antropologii oraz w oparciu o analiz¢ tekstow Josepha Ratzingera/Benedykta XVI,
wskazuje na réznorodne trudno$ci, jakie spotyka cztowiek w poszukiwaniu sensu.
Ostatecznie eksponuje chrzeScijanstwo jako uniwersalny tradent sensu objawionego przez
Boga.

Rozdziat drugi stanowi probe ukazania Krzyza Chrystusa jako centralnego punktu
Objawienia Bozego. Misterium Paschalne: megka, $§mier¢ 1 zmartwychwstanie Jezusa
s rzeczywista przestrzenig wyjatkowej manifestacji Boga oraz Jego wewngtrznego zycia.
W rozdziale tym zostaje przedstawiona syntetycznie ratzingerowska refleksja na temat
Objawienia. Nastepnie, w perspektywie mysli Ratzingera/Benedykta XVI wykazuje,
ze Krzyz jest miejscem dziatania Trojcy Swictej i objawieniem poszczegdlnych Osob
Boskich: Ojca, Syna i Ducha Swigtego oraz ich wzajemnej relacji milosci urzeczywistnionej
w darze z siebie.

Rozdziat trzeci wykazuje, ze w Krzyzu, ze wzgledu na prawdziwa natur¢ ludzka
Chrystusa, dokonalo si¢ takze objawienie tozsamos$ci cztowieka. Rozdzial otwiera
prezentacja antropologicznej wizji Ratzingera/Benedykta XVI. Na jej podstawie zostaje

oméwiona objawiona w Krzyzu prawda o grzesznosci czlowicka oraz sens ludzkiego
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cierpienia i $mierci. Na koncu rozdzialu podjety zostaje temat sensu zycia. Krzyz bowiem
nie jest apoteoza $mierci, lecz w perspektywie wiary ukazuje nadprzyrodzony sens zycia
cztowieka. W sposob szczegdlny jest on miejscem manifestacji godnosci kazdej osoby
ludzkiej, jej wyjatkowej wartosci 1 przeznaczenia do zycia wiecznego z Bogiem.

Rozdziat czwarty dysertacji ukazuje soteryczny sens Krzyza. Historyczny krzyz -
narzedzie mgki - od momentu $mierci Chrystusa stat si¢ streszczeniem wiary
chrze$cijanskiej i znakiem zbawienia. Paschalny kontekst me¢ki, Smierci i zmartwychwstania
Syna Bozego wyjasnia sens Jego "przejscia z tego Swiata do Ojca” (por. J 13, 1),
a rezurekcja Chrystusa potwierdza boski charakter Jego postannictwa. Zmartwychwstanie
Chrystusa jest znakiem Jego zwycigstwa nad mocami zta i $mierci, I tym samym
zapowiedzig powszechnego panowania Boga. Poniewaz dla Ratzingera zmartwychwstanie
Chrystusa bylo integralng czg$cia misterium Jego meki 1 $mierci, stad w refleks;ji
staurologicznej ma ono swoje uprzywilejowane miejsce: jest niejako kluczem
hermeneutycznym Krzyza i objawia jego petny, zbawczy sens. Rozdzial czwarty konczy sie
refleksja na temat kosmicznego sensu Krzyza, a wigc znaczenia, ktore posiada on nie tylko

dla cztowieka, ale 1 dla calej stworzonej rzeczywistos$ci.
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ROZDZIAL. 1
AKTUALNOSC PYTANIA O SENS

Cztowiek jest jedyng istota we wszech§wiecie, ktora stawia pytania o sens. Zaréwno
o0 sens istnienia $wiata, jak i o sens swojej wlasnej egzystencji. Poszukiwanie odpowiedzi
na pytanie o sens wpisane jest niejako w nature cztowieka i $wiadczy o jego absolutnej
wyjatkowosci.

Nawet jesli kondycja czlowieka czaséw wspotczesnych, uzalezniona od oddziatywan
r6znych pradow filozoficznych i myslowych o bardzo ztozonej strukturze, zostaje ostabiona,
w opinii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI nie rezygnuje on z poszukiwania odpowiedzi
na to zasadnicze dla swojej egzystencji pytanie.

W postmodernistycznej rzeczywisto$ci pytanie o sens wydaje si¢ by¢ odsunigte
na dalszy plan na rzecz relatywizmu i r6znorakich form nihilizmu. Jednak, zdaniem Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI, pozostaje ono dla cztowieka wcigz aktualne. Pomimo
odczuwalnej wspoélczesnie "prozni sensu” pytanie o0 jego obiektywne istnienie stanowi
podstawe wyjatkowej tozsamosci cztowieka i1 przynalezy do jego niezmiennej natury.

Niniejszy rozdzial stanowi introdukcj¢ tej dysertacji i pewnego rodzaju jej tlo
filozoficzne. Porusza problematyke sensu w mysli nowozytnej i ponowozytnej oraz ukazuje
uniwersalng aktualno$¢ pytania o sens. W paradygmacie teologii fundamentalnej, jako
“teologii pogranicza"®, dokonuje analizy obecnych pradoéw filozoficznych i myslowych
zwigzanych ~ z  problematyka  sensu.  Nastepnie, w  perspektywie = mysli
J. Ratzingera/Benedykta XVI, dokonuje swoistej diagnozy kondycji wspotczesnego
czlowieka i §wiata w tej materii.

Rozdzial ten zatem nie tylko traktuje o cztowieku wspotczesnym, lecz dokonuje
zawartej w mysli Ratzingera rzetelnej analizy istniejacych zagrozen, ktore okreslajac
je jezykiem Ratzingera, sg niczym "ciemnos$ci" wokot pytania o sens. Do takich zagrozen
Ratzinger/Benedykt XVI zalicza réznorakie btedne antropologie, sekularyzm, relatywizm,
absolutyzacje wolnosci 1 rozumu, nihilizm a takze materializm praktyczny.

W ostatnim paragrafie zostaje omowiona ratzingerowska chrystologia sensu
i ukazana jako wiarygodna propozycja zapraszajaca do  wiary. Zdaniem

Ratzingera/Benedykta XVI chrzescijanstwo ma charakter logosowy i jawi si¢ na horyzoncie

¥ R. Latourelle, Problemi e prospettive di teologia fondamentale, Brescia 1980, s. 59.
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wspotczesnego $wiata jako no$nik uniwersalnego Sensu, objawionego w obliczu Jezusa
Chrystusa z Nazaretu. W przekonaniu J. Ratzingera/Benedykta XVI teologiczne
opracowanie tejze problematyki moze stanowi¢ narzedzie apologetycznego dialogu z mysla

wspotczesng, naznaczong znamionami roznych form nihilizmu.

1. 1. Zagadnienie sensu w mysli nowozytnej/ponowozytnej

Nie bez powaznej przyczyny Josepha Ratzingera nazywa si¢ "Mozartem”
wspolczesnej teologii*®. Podczas realizacji swojej naukowej Kariery, jak i w czasie
papieskiego pontyfikatu, wspottworzyt on nowe oblicze Katolickiej teologii. Mysl
J. Ratzingera/Benedykta XVI wyroznia si¢ niezwykla aktualnoscig i ze wszech miar
dopasowana jest do obecnych czasow. Ogromna erudycja, znajomos$¢ prawdy o Swiecie
i cztowieku, pozwolity mu na dokonanie bardzo trafnej diagnozy wspoétczesnosci, W jego
opinii - naznaczonej powaznymi znamionami nihilizmu.

Mozna zatem stwierdzi¢, ze J. Ratzinger/Benedykt XVI nie tylko jest wybitnym
myslicielem, ale przede wszystkim celnym diagnostykiem rzeczywisto$ci, w ktorej zyje
i w ktorej tworzy - jedyna w swoim rodzaju - teologic™.

W wydanej w 1964 roku rozprawie pod tytutem: O sensie bycia chrzescijaninem,
stwierdza:

"(...) ludzie nie moga nada¢ sensu swoim dziejom o wiasnych sitach. Jesli
zostaliby pozostawieni sami sobie, to ludzkie dzieje musialyby rzeczywiscie
konczy¢ sie pustka, nihilizmem, bezsensem. Nikt nie pojat tego glebiej
od pisarzy naszego czasu, ktorzy odczuwaja samotno$¢ pozostawionego

samemu sobie czlowieka, ktoérzy w nudzie i zbednosci widza podstawowe

odczucie tego cztowieka, stajacego sie dla siebie i dla innych piektem"*.

Mysl ta, nawigzujaca do dwczesnej literatury egzystencjalizmu (A. Camus, J. P.
Sartre), nie jest jedynie celng analiza sytuacji §wiata. Dla Ratzingera stanowi ona swoisty
punkt wyjscia do dalszej refleksji teologicznej, za pomocg ktorej stara sie ukazac,
ze W od-sensownionym przez poktosie nihilizmu $wiecie istnieje obiektywny sens i cel.
Ratzinger zdaje sobie sprawg z tego, ze we wspolczesnym $wiecie, jak nigdy dotad, toczy

si¢ batalia o sens, a tym samym batalia o czlowieka i jego zycie. Jako teolog, a zarazem

“por. P. Seewald, Benedykt XVI. Portret z bliska. tt. G. Popek, Krakow 2006, s. 150.
*1 Por. J. Szymik, Theologia Benedicta, t. I, Katowice 2010, s. 10.
%2 ). Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, tt. J. Merecki, Krakoéw 2006, s. 60.
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czlowiek wierzacy, zdaje sobie sprawe rowniez z tego, ze jedynie Boskie obdarowanie
sensem moze zyciu czlowieka nada¢ na nowo sens, nadziej¢ oraz przywroci¢ mu "radosé
bycia cztowiekiem™. To przekonanie przenika cala jego teologic i papieskie nauczanie.
Joseph Ratzinger/Benedykt XVI w swojej refleksji usituje nie tylko zgle¢bic¢ tajemnice Boga,
ale poprzez swdj intelektualny wysitek probuje takze przywroci¢ czlowiekowi nadzieje,
aby jego egzystencija nie byla jedynie pozbawionym sensu "zmierzaniem ku $mierci"*.

By poprawnie zrozumie¢ istote jego refleksji w tym wymiarze, nalezy przyjrze¢ sie
kontekstowi, w jakim dokonywata si¢ krystalizacja jego teologicznej argumentacji.
Jest to kontekst XX stulecia i pierwszych kilkunastu lat obecnego wieku, ktore w opinii
Ratzingera, w wyjatkowy sposob naznaczone sg stygmatem nihilizmu. W niniejszej czg¢sci
dysertacji podjeta zostaje proba syntetycznej charakterystyki rzeczywistosci, jaka jest
nihilizm oraz roznych form jego obecnosci we wspotczesnym $wiecie. To zobrazowanie jest
niezwykle istotne, poniewaz kreacja mysli J. Ratzingera/Benedykta XVI dokonywata si¢
w nihilistycznej koniunkturze obecnego czasu. Stanowi ona wspoétczesny kontekst
ratzingerowskiej chrystologii sensu.

Poniewaz nihilizm jest rzeczywistosciag bardzo ztozong, jego merytoryczne
opracowanie nalezy do trudnych i1 niewdzigcznych probleméw badawczych. Pojecie
nihilizmu jest ze swej natury niejasne. Miesci w sobie tyle zjawisk i procesow,
ze proba okreslenia, czym on wihasciwie jest, wydaje si¢ niemal nieprawdopodobiefistwem®.
Pomimo jednak tej kategorialnej trudnosci, jaka jest plazmowaty ksztalt zjawiska
nazywanego nihilizmem, refleksja na jego temat jest konieczno$cig. Stanowi bowiem
pewnego rodzaju introdukcj¢ do zagadnienia sensu Krzyza, bedacego meritum tej dysertacji.

Zagadnienie nihilizmu nie jest w mysli europejskiej niczym nowym. Jego
antecedencje odnalez¢ mozna juz w $wiecie mysli starozytnej, cho¢by u Gorgiasza. Dopiero
przelom XVIII/XIX wieku stanowil moment ponownego zainteresowania si¢ jego
problematyka®®. Od tamtego czasu nihilizm bardzo mocno zakorzenit siec w europejskiej
kulturze filozoficznej. Kulminacja nihilistycznego myslenia przypadta na wiek XX
i w sposob szczegblny uwidocznita sie¢ w filozofii Fryderyka Nietzschego. Jednakze skutki
nietzscheanskego przewrotu widoczne sg takze w kondycji aksjologicznej wspotczesnego

cztowieka, ktory dokonuje cigglych przewarto$ciowan w obrgbie swojego $wiatopogladu.

“3 ). Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii fundamentalnej, tt. W. Szymona, Poznan
2009, s. 52.
“ Por. M. Heidegger, Przyczynki do filozofii. Z wydarzania, tt. B. Baran, J. Mizera, Krakow 1996, s. 267.
Por. M. Hoty-Ruczaj, Pojecie "bycia ku Smierci” a ewolucja koncepcji nicosci w filozofii Martina Heideggera,
w: "Studia Philosophica Wratislaviensia" 4 (2011), nr 6, s. 123-136.
*® Por. J. Krasicki, Od nihilizmu do chrzescijaristwa. Historia i wspdlczesnosé idei filozoficzno-religijnego
przezwycigzenia nihilizmu, W: "'Studia Philosophica Wratislaviensia" 7 (2012), z. 1. s. 193.
“® por. Z. Kunicki, Wprowadzenie, w: Oblicza nihilizmu, Olsztyn 2001, s. 8-9.
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Nalezy zauwazy¢, ze nihilizm bywat i bywa postrzegany nie tylko jako negatywna diagnoza
aktualnego stanu kultury, ale nawet jako oddzielnie istniejacy prad myslowy o charakterze
metafizyczno-aksjologicznym, ktory Kkonkretnie wplywa na ksztalt wspolczesnej
rzeczywistoéei. Nihilizm jawi sie wiec jako rodzaj dziejowego ruchu kultury europejskiej*’.
Charakteryzuje si¢ on ciaglym poszukiwaniem, ustanawianiem (non)sensu, poczucia
nieuchronnej zmiennosci jego koordynatéw. Wyraza si¢ w nim aksjologiczna i metafizyczna
autarkia cztowieka i jej wszystkie naste;pstwa48.

Poniewaz nihilizm bardzo gleboko zakorzenit si¢ w obecnej kulturze, mozna
postrzega¢ go jako swoistg osobliwos$¢. Przez niektorych myslicieli bywa uznawany
za wynik glebokiej analizy sytuacji wspotczesnego czlowieka, wyzutego z poczucia sensu
zycia i prowadzacego mozolne dziatania, aby go odzyskac. Nie jest jednak zwigzany jedynie
z mys$leniem o pejoratywnej wartosci. W pewnym sensie stanowi probe stworzenia
pozytywnej logiki rozwoju i poszukiwania nowych, sensotwoérczych sktadnikow $wiata®.

Do podrecznikowych przedstawicieli nihilizmu oraz jego sztandarowych postaci
nalezy Fryderyk Nietzsche. Chociaz uchodzi za ojca wspoétczesnego nihilizmu, nalezy
zauwazy¢, ze nie zajmowal si¢ jego kwestig Systematycznie. Pierwsze wzmianki nowej
filozofii zawarl w ineditach z lata 1880 roku, w swoich prywatnych korespondencjach.
Dopiero w dziele Poza dobrem i zlem pojgcie nihilizmu okreslit jako negatywnie
wartosciujace tendencje w metafizyce 1 gnoseologii éwczesnych czasow. W kolejnych
pracach Nietzschego kwestie nihilizmu podejmowane byly w sposob akcydentalny, a nawet
marginalny®®. W ostatnich latach swojego zycia Nietzsche powrdcil do problematyki
nihilizmu ze wzmozong sita, chociaz nie opracowal go w sposdb koncepcyjny. Pomimo
braku systematycznego opracowania zagadnienia, rozwazal nowe idee W sposob
autonomiczny 1 w pewnych stalych konstrukcjach myslowych. Nietzsche wigzat
nihilistyczne idee z zagadnieniami dekadencji, religijnej swiadomosci, wszechobecnego
pesymizmu, dziejowosci, sztuki, przewarto§ciowania wartosci, ktore razem tworzg osnowe
fenomenu i jednoczesnie jego klucz interpretacyjny.

Pojecie nihilizmu Fryderyk Nietzsche zaczerpnat od rosyjskiego pisarza lwana

Turgieniewa52, jednak doniosla role w popularyzacji tego pojecia odegral juz on sam.

" Wiecej na ten temat zob.: J. Wasiewicz, Oblicza nihilizmu. Z dziejéw nihilizmu europejskiego w XIX wieku,
Wroctaw 2010.
“ por. A. Kucner, Nietzsche i Heidegger - dwa doswiadczenia nihilizmu, w: "Diametros” (2004), nr 2, s. 57-58.
49 p .
or. tamze.
0 por. E. Kuhn, Friedrich Nietzsches Philosophie des europdischen Nihilismus, Berlin-New York 1992,
s. 271-275.
> por. S. Letkiewicz, Moralnosé dla wszystkich czy dla kazdego?, Katowice 2011, s. 33-43.
2 Por. W. Brécker, Nietzsche i nihilizm europejski, w: Wokoét nihilizmu, red. G. Sowinski, Krakow 2001,
s. 137.
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W kulturze europejskiej nihilizm zwigzany jest nierozerwalnie z jego osoba i tworczoscia.
Refleksje Nietzschego przyczynily si¢ do niebywatego rozwoju wiedzy na temat nihilizmu
zwlaszcza dlatego, ze w jego filozofowaniu nihilizm przeszedt pewng metamorfoze: z sity
determinujacej ruchy filozoficzne, literackie 1 polityczne, stat si¢ odrgbng kategorig
ontologiczna™.

W tworczosci Nietzschego mozna zauwazy¢ dwie odrgbne tendencje. Pierwsza
zwigzana jest z ciaggla krytyka, polegajaca na ujawnianiu jalowienia 1 pozornosci
fundamentu moralnos$ci i form zachodniej kultury. Druga charakteryzuje si¢ poszukiwaniem
pozytywnej wykladni nowej aksjologii. To dychotomiczne podejscie przetozylo sie¢
na wyodrgbnienie dwoch rodzajéw nihilizmu: aktywnego i biernego. Pierwszy z nich,
to nihilizm wyczerpania i zaniku. Drugi, to nihilizm sity i wzrostu®*. Ta dialektyka dwéch
typologii nie przesadza o negatywnym ruchu czystej negacji, lecz wskazuje wyraznie
w filozofii nietzscheanskiej na ruch przeciwny, afirmacyjny i poszukiwawczy.
Nietzscheanska filozofia nie jest zatem jedynie protestem, dramatyczng diagnoza
czy proklamacja nonsensownosci, ale proba znalezienia w egzystencji wartosci statych.

Czym wigc jest nihilizm w rzeczy samej? Nietzsche wyjasnia:

"Nihilizm jako stan psychologiczny musi wystagpi¢ po pierwsze wtedy,
gdy bedziemy we wszystkim co si¢ dzieje szuka¢ "sensu", ktoérego tam nie ma,
az poszukiwacz straci w koncu ducha. Nihilizm bedzie tu uswiadomieniem sobie
dlugotrwatego trwonienia silty, udreka tego "daremnie", niepewnos$cig, brakiem
okazji do jakiego$ wypoczecia, do uspokojenia si¢ czyms, wstydem przed samym

156

soba, jak gdyby si¢ zbyt dtugo siebie oszukiwalo...

Nihilizm jawi si¢ jako stan wyczerpania i glgbokiego rozczarowania si¢ $wiatem
i sobg. Jest $wiadomoscig wszechpanujacego nonsensu oraz efektem poznawczego
zmeczenia. Wedlug Nietzschego nihilizm pojawia si¢ wowczas, kiedy “stawanie si¢"”
rzeczywistosci pojmuje si¢ w Systematyczny, zorganizowany i cato$ciowy Sposob i kiedy
probuje sie ubra¢ go w schemat sensu. Tymczasem prawdziwe jest tylko "stawanie si¢",
a nie metafizyczne ujgcie rzeczywistosci, ktore w opinii Nietzschego jest na wskro$

fa%szywe‘rﬂ.

% por. Z. Kunicki, Wprowadzenie, w: Oblicza nihilizmu, s. 10.

> Por. W. Torzewski, O mozliwym znaczeniu nihilizmu dla religii, w: "Filo-Sofija" 21 (2004), nr 1, s. 120.

% Por. A. Zawadzki, Pojecie nihilizmu u Nietzschego, Heideggera i Vattimo, w: "Stupskie Prace Filologiczne".
(Seria Filologia Polska) 3 (2004), s. 211.

*® E. Nietzsche, Pisma pozostate 1876-1889, tt. B. Baran, Krakow 1994, s. 241.

 Ppor. tamze, s. 243.
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Wedlug bazylejskiego filozofa kazda proba catosciowego i1 celowego ujecia
rzeczywistosci jest projekcja ludzkich potrzeb, dzielem imaginacji 1 dzieje si¢
po to, by uczyni¢ zno$ng ludzka egzystencje¢. Kazde zas mnozenie narracji metafizycznych
jedynie wyczerpuje sity ludzkiego ducha® i niczemu nie stuzy. Temu wyczerpaniu
radykalnie sprzeciwia si¢ Nietzsche w swoich pismach. Jego diagnoza jest w tym wzgledzie
bezkompromisowa. Uwaza, ze zadna metafizyka nie jest zdolna uchwyci¢ procesu "stawania
sie" rzeczywistosci i jej dynamiki®®. Nietzsche postuluje zatem odrzucenie tradycyjnej
ontologii. W konsekwencji prowadzi to do unicestwienia trwatego, metafizycznego sensu
bytu i do osiggnigcia stopnia nowej swiadomosci, dla ktorej sens bytu ma charakter jedynie
iluzoryczny. Filozof uwaza metafizyke za zbednos¢. W swoich pismach oglasza nawet
jej szkodliwo$¢. Nietzscheanska idea nonsensownosci prowadzi do tego, ze zycie jawi si¢
ostatecznie nie do zniesienia. Pozbawienie statlych odniesien na rzecz '"stawania si¢"
sprawia, ze ludzkie zycie Staje si¢ dramatem, poniewaz zostaje odarte z trwatego znaczenia,
tym samym tracac swoj sens’’.

Brak jakichkolwiek stalych elementéw, zakwestionowanie pojecia bytu, istnienie
definiowane jako "stawanie si¢" i odrzucenie metafizycznego myslenia, prowadza
W ostatecznosci do utraty stabilnos$ci wszelkich statych wartosci. W filozofii Nietzschego
postulat odrzucenia metafizyki doprowadzit do powaznych zmian w przestrzeni aksjologii
i osiagnal swoj wyraz w "odwarto$ciowaniu naczelnych wartosci"®. W swoich pismach
filozof diagnozuje, ze wspodlczesno§¢ nosi na sobie znami¢ powaznego kryzysu,
polegajacego na utracie gruntu - to znaczy metafizycznej i aksjologicznej podstawy. W jego
opinii ludzkiego zycia nie zabezpiecza bowiem zaden trwaty fundament, rozumiany jako
arche (pierwsza zasada - to, co zrodlowe) czy telos (metafizyczny cel, sens S$wiata
czy historii)®%.

Nihilizm Nietzschego nie tyle wprowadzit nowe idee, ile zanegowal sensownosc¢
dotychczasowych przekonan. Jego filozoficzna koncepcja “stawania si¢" doprowadzita
do tego, ze ludzkie zycie zaczeto chwia¢ si¢ w swoich posadach, a wszystkie dotychczasowe
state warto$ci okazaly si¢ zmienne. Nietzsche uwazal, ze czasy, w ktorych Zyje, sa scena,
gdzie nihilizm musi si¢ zisci¢. Jego zdaniem to urzeczywistnienie dokonuje si¢ w dwoch

wymiarach. Pierwszym - zewngtrznym - jako zjawisko historyczne, ktore w ostatnich

% Por. L. Mazur, Nietzschego oblicza nihilizmu, w: "Racjonalia” (2014), nr 4, s. 146.

* Por. F. Nietzsche, Wola mocy, th. K. Drzewiecki, S. Frycz, Krakéw 2009, s. 220.

% por, F. Nietzsche, Pisma pozostale 1876-1889, s. 208-209.

%1 Por. F. Nietzsche, Zapiski o nihilizmie (z lat 1885-1889), thum. G. Sowinski, w: Woké? nihilizmu,

red. G. Sowinski, Krakow 2001, s. 82.

%2 Por, M. Januszkiewicz, L. Sokot, M. Werner, Bez fundamentéw. Wprowadzenie do problematyki nihilizmu
i nowoczesnosci, W: Nihilizm i nowoczesnosé, red. E. Partyga, M. Januszkiewicz, Warszawa 2012, s. 6.
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dwoch wiekach coraz bardziej si¢ upowszechnia oraz drugim - wewnetrznym - gdy nihilizm
staje si¢ immanentna logika rozwoju, wspolna dla cafej historii Zachodu®. Logika
ta obejmuje nie tylko coraz wigksze obszary ludzkiej swiadomosci, ale takze wszystkie
wytwory kultury i cywilizacji. Jednym z jej skutkow jest tak zwane zmeczenie cztowiekiem,

o ktorym filozof pisze:

"W umniejszaniu i splaszczaniu cztowieka Kryje si¢ nasze najwigksze
niebezpieczenstwo, gdyz widok ten meczy... Nie wida¢ dzi§ niczego,
co chciatoby sta¢ sie wieksze; przeczuwamy, ze ewolucja ta wciaz jeszcze bedzie
zmierza¢ w dot i w dot (...) Wlasnie na tym polega tragedia Europy - tracac
strach przed czlowiekiem, straciliSmy takze milos¢ do cztowieka, szacunek
dla cztowieka, nadziej¢ co do czlowieka, ba, wol¢ przychylna cztowiekowi.

Obecny widok cztowieka wywoluje zmgczenie - czymze jest dzisiejszy nihilizm,

jesli nie tym whasnie?... Jeste§my zmeczeni cztowiekiem."®

W opinii Nietzschego kryzys Europy ma swoja najglgbsza przyczyng w Kryzysie
samego cztowieka. U jego podstaw lezy kryzys podmiotu mysli, a nie Kryzys uprawianej
przez niego metafizyki. Geneza fenomenu posiada charakter antropologiczny, poniewaz
wyptywa ze zmiennej ambiwalencji ludzkiej kondycji. Zaszeregowanie wigc Kryzysu
myslenia zachodniego 1 zréwnanie go 2z kryzysem klasycznej metafizyki jest
niewystarczaja(ce%.

Innowacja mysli Nietzschego polegata na trafnej diagnozie wspotczesnej conditio
humana. Czlowiek, uwazany dotad jako "mocny podmiot", ujawnil swojg nieusuwalng
stabos¢. Jego kondycja okazata si¢ chybotliwa, niepewna i problematyczna.

Dla obrony stabilno$ci wilasnego bytu zrodzilty si¢ w nowoczesnej kulturze,
zwlaszcza na gruncie psychologii, pojecia takie jak: tozsamo$¢ i osobowos$¢, ktore nabraty
szczegblnej wagiss. Nowoczesnos¢ bowiem wymusita na cztowieku potrzeb¢ nowego
samookreslenia siebie, Swojej tozsamosci, poniewaz "czlowiek nowoczesny jest
nieuchronnie rozdarty wewngtrznie i od samego poczatku wiedzie zycie wsrdd traum:

pragnac wiecznej zmiany, musi dos§wiadcza¢ na sobie cierpienia odchodzacych w niebyt

% por. A. Kucner, Nietzsche i Heidegger - dwa doswiadczenia nihilizmu, w: "Diametros", s. 66.
® F. Nietzsche, Z genealogii moralnosci. Pismo polemiczne, tt. L. Staff, postowie J. Hartman, Krakow 2003,
s. 52.
% Por. H. Rarot, Od nihilizmu do chrzescijarstwa. Historia i wspolczesnosé idei filozoficzno-religijnego
przezwyciezenia nihilizmu, Lublin 2011, s. 42,
% Por. A. Giddens, Nowoczesnos$é i tozsamosé. "Ja" i spoleczeristwo w epoce péznej nowoczesnosci,
th. A. Szulzycka, Warszawa 2010, s. 106-107.
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form zycia; pragnac statosci, musi nauczyé sie znosié¢ lotno$é otaczajacych go zjawisk"®’.
Zycie cztowieka wlaczone w nihilistyczny ruch dziejow, przybrato forme dramatycznej
walki wewngtrznej o swoj wlasny byt. Czy zatem jest jeszcze warte tego, aby je przeZyc’:?68

Cztowiek czaséw wspodiczesnych wydany jest na pastwe tego, co zewnetrzne.
Pozostaje uwiktany w sie¢ roznych zaleznosci i sit. W konsekwencji popada w rezygnacje
i dekadencj¢. Przed niezmierzong otchtania $wiata, w ktorej nie znajduje jasnej
ani konkretnej odpowiedzi na pytanie o jego sens i cel, staje do walki o swoja tozsamosc,
bez zadnego aksjologicznego i metafizycznego oparcia®. W tej walce pozostaje
osamotniony, bo jak stwierdzil Nietzsche: "Bog umart".

To najbardziej rozpoznawalne dla Nietzschego stwierdzenie zostalo po raz pierwszy
przez niego uzyte w Radosnej wiedzy i doczekato si¢ bardzo wielu roznych interpretacji’.
W nietzscheanskiej koncepcji odgrywato fundamentalng i kluczowa rolg. Dla Nietzschego
nie miato ono charakteru spekulatywnego. Nie bylo formg manifestu oglaszajacego ateizm.
Bylo za$ owocem trudnych, wewnetrznych doswiadczen samego filozofa, ktory przez swoje
idee nie oglaszat $mierci Boga, lecz diagnozowal sytuacje wspolczesnego $wiata’".
W swoich pismach Nietzsche stwierdza: "Gott ist tot" - Bog jest martwy!’? To dostowne
ttumaczenie ukazuje istote mysli filozofa oraz aktualno$¢ sytuacji $wiata, w ktorym Bog jest

jak martwy. Te stowa filozofa doskonale interpretuje M. Heidegger:

"Bog to miano sfery idei i ideatéw. Owa sfera tego, co nadzmystowe, od czasu
Platona, a doktadniej moéwiac, od podzno-greckiej i chrzescijanskiej wyktadni
filozofii platonskiej, uchodzi za prawdziwy i rzeczywiscie autentyczny $wiat.
W odréznieniu od niego §wiat zmystowy jest jedynie $wiatem "z tej strony",
zmiennym i dlatego czysto pozornym i nierzeczywistym. (...) Stowa "Bdg umart"

znacza: $wiat nadzmystowy utracil swa skutkujaca site, nie daje zadnego zycia."”

Interpretacja Heideggera rozjasnia i ukazuje najglebszy sens zamystu Nietzschego.

Stwierdzenie "Bog umart" ma charakter metaforyczny. Nihilizm to stan $mierci Boga,

% por. A. Bielik-Robson, Zycie i cala reszta: Marshalla Bermana marksizm romantyczny, wstep do:
M. Berman, "Wszystko, co stafe rozptywa sie w powietrzu". Rzecz o doswiadczeniu nowoczesnosci,
th. M. Szuster, Krakoéw 2006, s. 8-9.
% por. A. Camus, Absurd i samobdjstwo, W: Eseje, th. J. Guze, Warszawa 1971, s. 91.
% Por. £.. Mazur, Nietzschego oblicza nihilizmu, s. 156-157.
% Wiecej na ten temat w: M. Januszkiewicz, Horyzonty nihilizmu. Gombrowicz, Borowski, Rézewicz, Poznan
20009.
™ por. L. Mazur, Nietzschego oblicza nihilizmu, s. 143.
"? F. Nietzsche, Radosna wiedza, tt. M. Lukasiewicz, Gdansk 2008, s. 138.
® M. Heidegger, Powiedzenie Nietzschego "Bég umart”, tt. K. Wolnicki, w: Drogi lasu, tt. J. Gierasimiuk
i inni, Warszawa 1997, s. 177.
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a wiec stan, w ktorym najwyzsze warto$ci utracily swoja wartos¢’®. Wartosci trwate i dotad
niezbywalne, takie jak sens czy prawda, a nawet wartosci o specyfice moralnej, catkowicie
stracity swoje znaczenie. Nietzsche wyjasnia, ze "nihilista to jest czlowiek, ktory sadzi
o $wiecie, jaki jest, ze by¢ nie powinien, a o $wiecie, jaki powinien by¢, ze nie istnieje"75.
Dla nihilisty swiat ideatow i wartosci to swiat basni, utudy i fikcji: "teraz Swiat - powiada
filozof - wyglada na pozbawiony wartosci"".

Gianni  Vattimo, wspoétczesny wioski filozof, dokonuje nieco odmiennej
od Heideggera wyktadni nietzscheanskiego manifestu "Bog umarl". Smier¢ Boga rozumie
jako kres "Sensu Ostatecznego". Wedtug mysliciela, czego$ takiego jak "Ostateczny Sens",
pewny, okreslony do konca, po prostu nie ma. Oczywiscie konsekwencje takiego myslenia
sa dalekosigzne. Skoro nie ma "Ostatecznego Sensu", czlowiek musi mierzy¢ si¢
z rzeczywistoscig jako areng niekonczacych sie, lawinowych interpretacji. Ten rodzaj
nihilizmu jawi si¢ jako pluralizm interpretacyjnych odniesien do rzeczywistosci,
co w konsekwencji prowadzi do ostabienia tzw. "mocnych kategorii" (np. prawdy)’”.

Nihilistyczna destabilizacja sensu i przewarto$ciowanie warto$ci Sprzeciwiajg si¢
dotychczasowemu porzadkowi S$wiata. Interpretacja, czy tez obowigzujaca wykladnia
$wiata, opierata si¢ dotychczas na trzech podstawowych sktadnikach. Pierwszy polegat
na glebokim przekonaniu, ze caty proces stawania si¢ rzeczywisto$ci prowadzi do jakiego$
celu (takiego jak zasady moralne, zbawienie, szczgécie). Drugim sktadnikiem byto
przekonanie 0 istnieniu pewnej caloéci, organicznej jednosci $wiata. Trzeci stanowito
przekonanie, ze poza S$wiatem zmystlowym, doswiadczalnym, istnieje trwaly $wiat
niezniszczalnych idei. Upadek tych przekonah oraz opartych na nich interpretacjach swiata,
odebral rzeczywistosci trwate znaczenie. Spowodowalo to zanik wiary w niezmienna
warto$¢ $wiata empirycznego na rzecz “stawania si¢" i trwania. Trwale znaczenie bylo
mierzone kategoriami odnoszacymi si¢ do §wiata, ktory ostatecznie okazat si¢ urojeniem78.
Wraz ze "$miercig Boga" ulegly ostabieniu tradycyjne wartosci oraz kategorie metafizyczne.
Tym samym nihilizm stal si¢ immanentnym kierunkiem rozwoju nowoczesno$ci i ukazat
swoje emancypacyjne oblicze. Z biernego nihilizmu, polegajacego na zarzuceniu
dotychczasowej, aksjologicznej i metafizycznej wykladni §wiata oraz negujgcego istnienie
jakiegokolwiek sensu, wyrést nihilizm czynny, rozumiany jako wyraz wzrostu "mocy

ducha”. Przeczy on istnieniu transcendentnego sensu i prawdy, a kazda interpretacje

™ F. Nietzsche, Wola mocy. Préba przemiany wszystkich wartosci. tt. S. Frycz, K. Drzewiecki, Krakow 2003,
s. 11.

”® Tamze, s. 197.

8 E. Nietzsche, Pisma pozostate 1876-1889, s. 243.

" Wiecej na ten temat w: A. Zawadzki, Literatura a mysl staba, Krakow 2010.

® Por. A. Zawadzki, Pojecie nihilizmu u Nietzschego, Heideggera i Vattimo, s. 211.
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roszczaca sobie kategori¢ "Ostatecznego Sensu”, definitywnie odrzuca na rzecz "wiedzy
radosnej"’®.

W koncepcji Nietzschego "$mier¢ Boga" byla nicunikniong konsekwencija
odrzucenia dotychczasowej metafizyki 1 rezygnacji z pojecia bytu. Pojecie bytu stalo
bowiem w powaznej sprzecznosci z jego filozofig "stawania si¢". Dlatego tez "Bog"
(rozumiany jako kategoria statych wartosci) musiat sta¢ si¢ martwy, poniewaz nie posiadat
zadnego realnego odniesienia do egzystencji cztowieka. W Antychryscie autor stwierdza:
"Bog formutg dla kazdego oczernienia «$wiata doczesnegoy», formutg kazdego ktamstwa
o «zaswiatach». W Bogu ubostwienie nicosci, uswiecenie woli nicosci"®. W opinii filozofa
zarébwno byt jak 1 "Bog" stanowig zaprzeczenie rzeczywistosci ludzkiej egzystencji i zostaja
postawieni po stronie tego, co godzi w jej wielko$¢. Stad bierze swoj poczatek
nieprzychylne stanowisko Nietzschego do chrze$cijanstwa i gloszonych przez nie trwatych
wartosci.

Nieunikniong konsekwencja "$mierci Boga", a wiec upadku catego dotychczas
obowigzujacego systemu trwatych wartos$ci, byto przywrocenie wolnosci cztowiekowi, ktory
wyzwolony spod ich pregierza moze teraz wszystko i ktéremu teraz "wszystko wolno".
Ta mysl zaczerpnigta i bardzo mocno wyrazona na wiele réoznych sposobow w Braciach
Karamazow, a takze w innych literackich kreacjach Fiodora Dostojewskiego, jest dowodem
ewolucji pojecia nihilizmu i obecnos$ci roznych jego form w mysli europejskich filozofow.
U Dostojewskiego nie ma ona charakteru asertorycznego. Bazylejski filozof zachgca
do trwania w doswiadczeniu "$mierci Boga", a trwanie to stawia jako warunek wolnosci
cztowieka. Odrzucenie dotychczasowych warto$ci jest dla Nietzschego sposobem
wyzwolenia tworczych sil, ttamszonych dotychczas przez chrzescijanska koncepcje
moralno$ci®. Dostojewski natomiast zauwaza, ze taka koncepcja nihilizmu niesie ze soba
ogromne zagrozenie dla ludzkiej kondycji. Wedlug niego przezwyciezenie tego zagrozenia
jest mozliwe jedynie na gruncie doswiadczenia wiary i chrzescijanstwa. W swojej koncepcji
Dostojewski zacheca do przeprowadzenia pewnego eksperymentu. Polega on na wizualizacji
Swiata bez Boga oraz wyobrazeniu zaistnienia konsekwencji tego zaloZenia.
Dla Dostojewskiego §wiat bez Boga to czysty nihilizm®. W §wiecie pozbawionym
najwazniejszych (Boskich) wartosci ludzka wolnos$¢ jest pusta i szybko przemienia si¢

w samowole. Jesli Boga nie ma, wowczas Bogiem staje si¢ czlowiek. On zajmuje Jego

™ por. W. Torzewski, O mozliwym znaczeniu nihilizmu dla religii, s. 120.

8 F. Nietzsche, Antychrzescijanin. Przekleristwo chrzescijanstwa, th. G. Sowinski, przedm. Z. Kuderowicz,
Krakow 1999, s. 51.

& Por. F. Nietzsche, Zapiski o nihilizmie (z lat 1885-1889), s. 81.

8 M. Januszkiewicz, L. Sokot, M. Werner, Bez fundamentéw. Wprowadzenie do problematyki nihilizmu

i nowoczesnosci, S. 12.
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miejsce®®. Co prawda, brak Boga czyni czlowicka panem bytu, ale w swoich
konsekwencjach prowadzi do atomizacji jego tozsamosci, odosobnienia, poglebienia sig
w totalnej samotnosci®.

Formuta Dostojewskiego: "Jezeli Boga nie ma, to wszystko wolno" nie jest proba
znalezienia odpowiedzi na pytanie: czy Bog jest? Jest ona raczej oryginalng prdoba
reinterpretacji nietzscheanskiego "Bog umarl". Jest proba destabilizacji jego negatywnego
znaczenia i jednoczesnym ukazaniem drogi wyjScia z impasu nonsensu. "Nietzsche byt
az do szalenstwa zazdrosny o Chrystusa. Piszac «Zaratustr¢» jest miotany pragnieniem

"8 _ stwierdza A. Gide, komentujac my$l Dostojewskiego.

przeciwstawienia si¢ Ewangelii
Dla Dostojewskiego jedyna mozliwoscia przezwyci¢zenia nihilizmu jest to,
co dla Nietzschego bylo jego przyczyng. To, co dla Nietzschego byto kontestacjg i walka,

8 W opinii Dostojewskiego

dla rosyjskiego pisarza stato si¢ perspektywa wyjscia
to Ewangelia i $wiatto sumienia sg lekarstwem na zarazong nihilizmem kondycj¢ $wiata.
Uwaza on, ze bez jakiegokolwiek odniesienia do Boga $wiat traci swoj sens, a zycie ludzkie
Staje si¢ pustg przestrzenig, w ktorej czlowiek popada w pulapke mitu o swojej wilasnej
wielko$ci 1 wolno$ci bez obiektywnych regul. Tam, gdzie Nietzsche widzial granice
przejécia na drugi brzeg, gdzie jest si¢ juz "poza dobrem i zlem", gdzie jest si¢ absolutnie
wolnym bez Boga, tam Dostojewski widzi cztowieczy upadek®’.

Nihilistyczne odrzucenie klasycznej metafizyki zwigzane jest takze ze stynng ideg
"odczarowania $wiata" propagowana przez niemieckiego ojca socjologii Maxa Webera.
W jego badawczym projekcie naczelne miejsce zajmuje problematyka racjonalizmu.
Jak twierdzi Weber, racjonalizm istnial juz u zarania cywilizacji zachodniej, jednakze
dopiero mniej wigcej od XVI wieku, wraz z nastaniem Renesansu, zaczal przybiera¢ na sile.
Od tamtego momentu obejmowal swym zasiggiem coraz wigksze potacie zycia spotecznego.
Oddzialywanie racjonalizmu zwigzane bylo zdwoma przetomami w ewolucji
nowoczesnego spoleczenstwa: z zaistniatg na gruncie europejskim rewolucja naukowg oraz
z powstaniem nowej gospodarki kapitalistycznej i jej gwattownym wzrostem, ktory w opinii

Webera, uczynil §wiat bardziej racjonalnym i przewidywalnym88

8 Bardzo podobna koncepcje odnajdujemy w ateizmie i indeterminizmie J. P. Sartre'a. Por. J. P. Sartre, Byt
i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, th. J. Kielbasa i in., Krakow 2007.

8 Wiecej na ten temat w: M. Januszkiewicz, Swiadomos¢ czlowieka podziemia. O "Notatkach z podziemia"
Fiodora Dostojewskiego, w: Swiatlocienie swiadomosci, red. P. Orlik, Poznan 2002.

8 A. Gide, Dostojewski. Artykuly i wyklady, tt. K. Kot, Warszawa 2003, s. 99.

8 Por. D. Michatowski, Nihilizm i chrystianizm u Fiodora Dostojewskiego, w: "Szkice humanistyczne"

14 (2014), nr 1-2, z. 34, s. 180.

®" Por. Tamze. s. 192-194.

8 por. M. Weber, Racjonalnosé, wladza, odczarowanie, tt. M. Holona, Poznan 2004, s. 50-52.
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Proces racjonalizacji Webera opierat si¢ na zasadzie kalkulacji. Wedtug mysliciela
racjonalno$¢ to nic innego, jak funkcja sukcesu optymalizacji. W rzeczywistosci
ekonomicznej jej wyrazem jest zysk. Tak pojeta racjonalno$¢ zostata nazwana przez Webera
"racjonalnoscia ze wzgledu na cel" (Zweckrationalitit), cO W polskim piSmiennictwie
przyjeto si¢ okre§la¢ mianem racjonalnosci formalnej®.

Wraz z racjonalizacja $wiata rozpoczal si¢ proces jego "odczarowywania". Swiat
racjonalny stawal si¢ §wiatem coraz bardziej urzeczowionym, przejrzystym, obliczalnym
i przewidywalnym, a przez to mniej magicznym. W procesie filozoficznej demistyfikacji,
kluczowa role odegrata nauka. Metoda eksperymentalna - sedno naukowego myslenia -
wyposazona w abstrakcyjne pojecia oraz narzedzia sformalizowanej logiki, zainicjowala
nowa jako$¢ poznawczg. Rozwdj techniki i zastosowanie wiedzy naukowej w praktyce
stanowity dla 6wczesnych naoczny dowod jej prawdziwosci oraz sprawdzalnosci. Z biegiem
czasu krytyczne myslenie zaczeto stosowac do religijnych i filozoficznych wyktadni swiata.
Wskutek tego nadprzyrodzono$é trafita na $mietnik zabobonu, azbawcze i religijne
uzasadnienia ludzkiej egzystencji, powaznie stracily na swym znaczeniu. Proces
racjonalizacji nie omingt takze religii. Od tej pory musiata ona mierzy¢ si¢ z tym,
co racjonalne i bronié si¢ przed tym, co absurdalne™.

Mysl Webera powaznie wplyngta na rozwoj tendencji sekularyzacyjnych,
zwigzanych z zakwestionowaniem wartosci doswiadczenia religijnego. W konsekwencji
skutkowato to zimng kalkulacja rzeczywisto$ci i zamknigciem rozumu na transcendencje.
Proces "odczarowania Sswiata" osiggngt w wieku XIX swoja kulminacje. Dynamicznie
rozwijajace si¢ idee pozytywistyczne 1 scjentystyczne sprzyjaly jego ekspansji
1 doprowadzily do dramatycznego w skutkach wyjatowienia ludzkiej egzystencji. Pozbawity
ja transcendentnego otwarcia, zamykajac W socjologicznych i ekonomicznych ramach.
Zredukowaly zycie czlowieka do tego, co policzalne oraz doprowadzity do jego
instrumentalizacji®. W zwiazku z tym Weber, w Nauka jako zawdd i powolanie, Stawia

istotne pytanie:

"Czy zycie jest warte tego, aby je przezy¢, a jesli tak, to w jakich warunkach?
(...) Wszystkie nauki przyrodnicze dajg nam odpowiedZz na pytanie,

co powinnismy czyni¢, aby opanowac zycie w sposob techniczny. Nie dajg one

8 Por. M. Weber, Gospodarka i spoleczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, tt. D. Lachowska, Warszawa
2002, s. 13.

% por. M. Weber, Racjonalnosé, wiadza, odczarowanie, S. 124-125.

% Por. M. Januszkiewicz, L. Sokot, M. Werner, Bez fundamentéw. Wprowadzenie do problematyki nihilizmu
i nowoczesnosci, S. 14.
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jednak odpowiedzi na pytanie: czy naprawde chcemy i czy powinni$my

I . ’ ’ s 10 92
opanowac¢ zycie w ten sposob oraz czy ma ono w ogoéle jaki$ sens?"

Pytanie niemieckiego socjologa jest niezwykle istotne dla oceny nihilistycznego
dyskursu. Wyraza ono obawg¢ przed brakiem istnienia obiektywnego sensu. Weberowskie
"odczarowanie §wiata" doprowadzito do redukcji cztowieka, sprowadzito sens zycia jedynie
do zimnych kalkulacji i1 rachunkowych przewidywan, a technicyzacja rzeczywistosci
uczynila czlowieka trybikiem w wielkiej maszynie $wiata, ktory nie ma juz przed
oswieconym naukg rozumem niemal zadnych tajemnic. Jawnym stalo si¢, ze $wiat
i cztowiek na "odczarowaniu" powaznie ucierpial. Znaczacym skutkiem demitologizacji
$wiata byl 6wczesnie odczuwany deficyt sensu, zwlaszcza w przestrzeni aksjologii i etyki.

W Gospodarka i spoteczenstwo Weber jednak zauwaza:

"Tam, gdzie racjonalne empiryczne poznanie konsekwentnie doprowadzito
do odczarowania $wiata oraz do jego przemiany w przyczynowo-skutkowy
mechanizm, tam definitywnie pojawiaja si¢ napigcia i sprzeciw wobec roszczen
etycznego postulatu mowigcego, ze $wiat jest uporzadkowany przez Boga,
a wiec w jakiej§ mierze jest etycznie sensownym kosmosem. Bowiem
empiryczne rozwazania nad §wiatem doszly do pryncypialnej negacji wszelkich

rozwazan nad $wiatem, ktore stawiaja pytanie o sens wewnatrzSwiatowych

poczynar’l."93

Weber, w swojej filozofii i wyktadni $wiata, odrzuca religijny monopol na okreslanie
jego sensownosci. Odrzucenie religijnych postulatow oznaczalo dla Webera jednoczesnie
odrzucenie mysli o tym, ze Swiat jako calo$¢ urzadzony jest wedtug pewnego tadu i posiada
jaki$ zaprojektowany przez Boga trwaly sens. Jego przemyslenia byly owocem nie tyle
naukowego poznania, ile wynikaty raczej ze $wiadomosci $miertelnosci czlowieka i jego
ograniczonosci. Samodoskonalenie (ostatnia wartos¢, do ktorej mozna sprowadzi¢ kulture),
ze wzgledu na skonczono$é ludzkiego zycia, musiato konczyé si¢ porazka™.

Dla Webera religia nie produkuje sensu. Najwyzej zaktada jego istnienie, rozbudza
apetyt na sensownos¢ $wiata, a tym samym sabotuje inne jego wykladnie 1 sprzeciwia si¢
pluralizmowi, tworzac w aksjologicznej przestrzeni zycia napigcie pomigdzy: boski

porzadek, celowos¢ i od-boski sens albo pustka. Wedlug mysliciela "odczarowanie swiata"

%2 M. Weber, Nauka jako zawéd i powolanie, tt. P. Dybel, w: Z. Krasnodebski, M. Weber, Wiedza powszechna,
Warszawa 1999, s. 209.

% Por. M. Weber, Gospodarka i spofeczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, . 123-124.

% por. M. Weber, Racjonalnosé, wiadza, odczarowanie, s. 125.
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wyzwala cztowieka od tego napigcia. Przywraca mu wolno§¢ w narzuceniu przez religi¢
sensu i w ostatecznej perspektywie prowadzi do praktycznego nihilizmu.

Odzwierciedleniem nihilistycznej koncepcji, wspotbrzmigcej z nietzscheanskg
diagnoza "$mierci Boga", desakralizacja §wiata i "przewarto§ciowaniem wartosci”, jest mysl
Karola Marksa, niemieckiego filozofa i tworcy socjalizmu naukowego. Formuta "Wszystko,
co stale, ulatnia si¢ w powietrzu", stanowi swoistg interpretacje wspoOlczesnej
rzeczywistosci, w ktérej wszystkie trwate 1 dotychczasowe wartosci utracity swoja
stabilnos§¢, tracac na swym znaczeniu®™. ldea ta jest swoista eksplikacja nihilistycznego
myslenia, ktorej nowa, poglebiona interpretacje, nadat Marshal Berman®.

Nihilistyczne myslenie uwidacznia si¢ takze w koncepcji psychoanalizy Zygmunta
Freuda, austriackiego psychiatry i mysliciela, tworcy wspotczesnej psychoanalizy. Freud,
W najwazniejszym swym zalozeniu postawil hipotezg, Zze postepowaniem czlowieka
nie kieruje rozum, ale popedy®’. Czlowiek, w pewnym sensie ubezwlasnowolniony samym
soba, dziala w sposob nieswiadomy, kierujac si¢ nieu§wiadomionymi popedami. Wedtug
Freuda ludzkie dziatanie jest jedynie wynikiem dziatania popedéw, takich jak libido
czy Thanatos. Otwarcie ludzkiego "JA", umozliwione dzigki psychoanalizie, paradoksalnie
doprowadzitlo do zamknigcia ludzkiej egzystencji w kregu sit Slepych popedow.
Zredukowato ludzka wolno$¢ oraz pozbawito sensu ludzkie wybory i dziatania®.

Mysl Fryderyka Nietzschego, zakorzeniona bardzo mocno w kulturze europejskiej,
przybrata roznego rodzaju nowe manifestacje. Bez nadmiernej przesady mozna stwierdzic,
ze doswiadczenie nihilizmu jest podstawowym doswiadczeniem czaséw wspotczesnych.
Stowa bazylejskiego filozofa: "Opisuje, co przyjdzie: nadej$cie nihilizmu"®, wydaja si¢
spelnionym proroctwem takze i1 w czasach obecnych, w ktorych zyt 1 tworzyl
J. Ratzinger/Benedykt XVI. Nihilizm, ktéry nieuchronnie przyszedi, przesigknat do mysli
ludzkiej tak bardzo gleboko, ze jego rdézne formy sg obecne 1 zywe takze i dzisiaj. Jednakze,
Co nalezy zauwazyC, przestal on by¢ juz tym, czym byl dla samego Nietzschego:
wyczerpaniem sensu, kresem metafizyki czy zanegowaniem obiektywnych wartosci.
Nihilizm spelniony, wspotczesny, wyraza si¢ W nowy sposob w ideach symulacji

1 symulakryzacji, slabego myslenia, ptynnej rzeczywisto$ci 1 zajmuje si¢ krytycznym

% por. D. Motak, Religia - religijnos¢ - duchowosé. Przemiany zjawiska i ewolucja pojecia, w: "Studia
Religiologica" (2010), z. 43, s. 202-203.
% por. M . Berman, "Wszystko, co stale, rozplywa sie w powietrzu”. Rzecz o doswiadczeniu nowoczesnosci,
th. M. Szuster, Krakoéw 2002, s. 15.
" Por. Z. Freud, Popedy i ich losy, tt. K. Rak, w: Z. Rosinska, Freud, Warszawa 1993, s. 121-122.
% Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 3, Warszawa 1998, s. 305.
% F. Nietzsche, Pisma pozostate 1876-1889, s. 245.
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namystem nad intelektualng 1 aksjologiczng kondycja czlowieka, odsuwajac kwestie
metafizyki na dalszy plan.

Wspotczesne formy nihilizmu mozna scharakteryzowaé twierdzeniem, ze nie da si¢
sformutowac ich uniwersalnej wyktadni ani uja¢ w jasne ramy konkretnych zatozen. Jedng
ze wspotczesnych wyktadni nietzscheanskiej koncepcji "$mierci Boga" jest mysl Jeana
Baudrillarda, francuskiego socjologa i filozofa kultury.

Wedlug Baudrillarda nie istnicje obiektywnie zadna rzeczywisto$¢, a cztowiek
istnieje 1 opisuje swoja sytuacje w obrebie lawinowo tworzonych przez siebie interpretaci,
tzw. symulacji. Tym, co rzeczywiscie istnieje, jest mnogos¢ wytworzonych symulacji, ktore
sg efektem $rodkoéw technicznych, technologicznych czy wirtualnych. W tym rozumieniu
nihilizm jest radykalnym przejsSciem od sytuacji wyczerpania metafizyki, do teorii
symulacji*®. Nihilizm w mysli Baudrillarda od braku sensu ewoluowal do jego
nadprodukcji, ktéra jest znamienna dla wszelkiej dziatalnosci czlowieka. Ta nadprodukcja
ma charakter autonihilujacy, to znaczy taki, ze cztowiek w mnogo$ci produkowanych przez

siebie sensow, paradoksalnie traci sens. W eseju Przejrzystosé zta Baudrillard stwierdza:

"Gdyby przyszto nam opisaé w skrocie dzisiejszy stan rzeczy, nalezaloby
okresli¢c go mianem stanu po orgii. Orgia stanowi eksplozywny moment
nowoczesnosci, moment wyzwolenia dokonujacego si¢ we wszystkich
mozliwych sferach. Wyzwolenia politycznego, seksualnego, wyzwolenia sit
wytworczych, wyzwolenia mocy destrukcyjnych, wyzwolenia kobiet, dzieci,
nieswiadomych popedow czy sztuki. Afirmacji  wszelkich modeli
przedstawienia. Byta to epoka orgii totalnej, orgii realno$ci, racjonalnosci,
seksualnosci, krytyki i kontrkrytyki, wzrostu i jego kryzyséw. Tym sposobem
przemierzylismy wszelkie mozliwe drogi produkcji i wirtualnej nadprodukcji
przedmiotow, znakow, przekazow, ideologii i przyjemnosci. Dzisiaj wszystko
juz wyzwolono, kosci zostaty rzucone, wszystko si¢ dokonato, jako zbiorowos$¢
za$ stanelismy ostatecznie przed jednym z zasadniczych pytan: CO CZYNIC
PO ORGII?"*

W opinii Baudrillarda, metaforyczny "stan po orgii" charakteryzuje kondycje
cywilizacyjng wspolczesnego czlowieka, dla ktorego kazda hierarchia wartosci stala sie
ruchoma i ktorego kazdy wytwor ma charakter pozorny, poniewaz nie mozna mu przypisac

zadnego trwatego znaczenia. Czlowiek wspotczesny jawi si¢ w jego mysli jako czlowiek

190 por, J. Baudrillard, Symulakry i symulacija, tt. S. Krolak, Warszawa 2005, s. 189-191.
101 3. Baudrillard, Przejrzystosé zta. Esej o zjawiskach skrajnych, th. S. Krolak, Warszawa 2009, s. 5-6.
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ciagle niewyzyty, wytwarzajacy coraz to nowe symulacje, uporczywie dazacy
do przekraczania coraz to nowych, mozliwych do pomyslenia granic. Taki czlowiek tworzy
wspotczesny $swiat jako sfere niekontrolowanych ruchéw, coraz to nowych wykladni

wartosci, symulacji | braku trwatego sensu. Francuski mysliciel stwierdza:

"Triumfalny marsz nowoczesnosci nie doprowadzit do upragnionego przez nas
przewartosciowania wszystkich warto$ci, lecz do ich catkowitego rozproszenia
i zwinigcia, czego wynikiem jest totalny chaos, niemozno$¢ uchwycenia
kryteriow zaréwno estetycznej, jak seksualnej czy politycznej oceny stanu

rzeczy."'%

Swiat wspotczesny istnieje zatem jako scena, na ktorej wielo§¢ nadprodukowanych
znaczen nie wiedzie do zadnego zrozumienia catosci, lecz do chaosu. "To, co uderza

. . 1
za pomocg sensu, zostaje przez sens zabite" 03

zaznacza. Ciagla zmiana sensu,
nadprodukcje nadinterpretacji, a takze implozja znaczen oraz =zabicie sensu, czyni
z rzeczywistoéci §wiat pustyni. Zycie czlowieka w takim $wiecie staje sie bezcelowym
dryfowaniem w nurcie lawinowo powstajacych symulacji. Ostatecznie czynigc
je bezsensownym.

W ocenie mysliciela wspotczesny nihilizm jest wynikiem powszechnie panujacej

sytuacji oraz aksjologicznej prozni, w ktorej "nie ma juz nadziei na sens"!%4

. W lawinowych
interpretacjach wspotczesny czlowiek nie potrafi nada¢ trwalego znaczenia swoim
wytworom oraz formom swojego istnienia. Skutkuje to tym, ze czlowiek rozprasza si¢
1 zanika w bezcelowej wielosci, tymczasowosci, prowizorycznos$ci, kamuflazu 1 zmianie'®,
W takiej dramatycznej sytuacji amorficznosci niemozliwe jest scalenie obrazu S$wiata
ani odnalezienie zadnego trwatego sensu'®.

Odmienng emanacjg wspotczesnego nihilizmu jest mysl Gianniego Vattimo.
W swoim filozofowaniu rozwija teze Nietzschego gloszaca, ze nie istniejg zadne fakty
a jedynie ich interpretacje. Mysl te czyni podwaling swojego filozoficznego dyskursu.

W eseju Wiek interpretacji uzasadnia ja w nast¢pujacy sposob:

102 Tamze, s. 14.

1% Tamze, s. 191.

104 Tamze, s. 196.

1% por. A. Kucner, Wspélczesne oblicza nihilizmu: Boudrillard - Vattimo - Bauman, w: "Humanistyka
i przyrodoznawstwo" (2012), nr 18, s. 142.

'% Por. J. Baudrillard, Zbrodnia doskonata, tt. S. Krélak, Warszawa 2008, s. 178.

32



"Zapozyczone od Nietzschego twierdzenie, ze »nie ma faktow, sa tylko
interpretacje«, nie jest sadem obiektywnym ani metafizycznym, jest »jedynie«
interpretacjg. Jesli zastanowimy si¢ nad jego znaczeniem, to uzmystowimy

sobie, na ile hermeneutyka przeobrazita (w istocie) nasza rzeczywistos¢

i odmienita oblicze filozofii".X%’

Wedlug Vattimo wszelkie sady o rzeczywistosci (jakiej$ prawdzie) sg tylko rodzajem
interpretacji i polegaja na interpretujagcym odniesieniu do przedmiotéw poznania. "Kazde
doswiadczenie prawdy jest interpretacyjnym wyrazeniem przed-rozumienia, w ktérym

108 _ stwierdza.

jestesmy zanurzeni z powodu samego faktu istnienia jako byty-w-$wiecie
Vattimo zauwaza takze, ze wszelkie rozumienie jest pewnym sposobem bycia, odnoszenia
si¢ do $wiata, do siebie i innych. W jego filozofii hermeneutyka staje si¢ wyktadnig sposobu
bycia czlowicka. Jako taka umozliwia mu okreslenie siebie samego. Dla Vattimo

nihilizm to:

"(...) proces wcigz otwarty i nie da si¢ podsumowac. (...) Sadzg, ze nasze
stanowisko wobec nihilizmu mozna zdefiniowaé, odwolujac si¢ do postaci
Czesto pojawiajacej sie¢ w pismach Nietzschego, a mianowicie ,,nihilisty
spetnionego”. Nihilista spetniony to ten, kto zrozumial, ze nihilizm jest jego

(jedyna) szansg. Oto jak dzi§ wyglada nasz stosunek do nihilizmu: zaczynamy
1109

by¢ - zaczynamy umie¢ by¢ - spetnionymi nihilistami
Vattimo okre$la w swojej filozofii zadanie wspoélczesnej hermeneutyki. Uwaza,
ze jest ono nihilistyczne. Hermeneutyka ma wykazywac, ze nie istnieje zadne trwale,
metafizyczne oparcie dla ludzkiej egzystencji, a kazda proba skonstruowania takowego jest
jedynie nowa interpretacja. Wysitek, jaki czlowiek wktada w zrozumienie siebie samego,
czyni go nihilistg. Vattimo uwaza takze, ze nihilizm da si¢ przezwyciezy¢ tylko samym
nihilizmem. Dla Nietzschego "$mieré Boga" skutkowala obsunigciem si¢ trwatego gruntu
warto$ci. W przypadku nihilizmu Vattimo, odrzucenie trwalosci znaczen skutkuje
mobilnoscia. Zadne wartoéci - jako dynamiczne - nie moga mieé trwatego znaczenia.
W swym filozoficznym dyskursie Vattimo podejmuje probe zdiagnozowania
zagrozen, jakie niesie ze soba "speiniony nihilizm" czasow wspotczesnych. W Koniec

nowoczesnosci stwierdza: "Swiat, gdzie prawda stala si¢ basnia, jest przeciez miejscem

197 G. vattimo, Wiek interpretaciji, w: R. Rorty, G. Vattimo, Przyszfosé religii, tt. S. Krolak, Krakow 2010,
S. 53.

1% G. Vattimo, Poza interpretacjq. Znaczenie hermeneutyki dla filozofii, tt. K. Kasia, Krakow 2011, s. 15.
199 G, Vattimo, Koniec nowoczesnosci, tt. M. Surma-Gawltowska, Krakow 2006, s. 15.
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doswiadczenia nie w»bardziej autentycznego« od doswiadczenia metafizycznego. Nie jest
ono bardziej autentyczne, gdyz autentyczno$¢ - to, co wtasciwe, co ponownie zawtaszczone
- skoficzyla si¢ wraz ze $miercia Boga"'*°. Zdaniem Vattimo, w miejscu nietzscheanskiej
"$Smierci Boga", moga pojawia¢ si¢ nowe wartosci, bardziej prawdziwe, ktore do tej pory
mialy nikle znaczenie. Jednakze rozproszenie znaczen, destabilizacja hierarchii, mnogos¢
interpretacji i ich paralelnosci, prowadza nieuchronnie do utraty sensu i nihilizacji. Proces
zmian w aksjologii i konsekwentnie w antropologii, grozi czlowiekowi utrata wyjatkowe;j
pozycji w hierarchii wartosci i prowadzi do dramatycznego upadku humanizmu®*. Jesli
wszystko, co jest, jest jedynie ruletka znaczen, to dlaczego czlowiekowi nalezy nadal
przypisywa¢ w $wiecie miejsce szczegolne?

W swojej diagnozie Vattimo zauwaza takze zwigzek mi¢dzy nihilizmem, za sprawa
ktérego nie mozna trwale okres§li¢ sensu rzeczywistosci, a hermeneutyka, poprzez ktora
czlowiek interpretuje swoj stosunek do siebie samego. Pisze: "Podmiot nie jest nosicielem
kantowskiego a p r i o r i, lecz dziedzicem historycznego-skonczonego jezyka,
umozliwiajacego i warunkujacego jego dostep do samego siebie i do $wiata"™2. Nihilizm
nie jest wynikiem wilasnych wyborow woli, lecz nastgpstwem zrozumienia dramatycznej
sytuacji, polegajacej na tym, ze nie mozna wyj$¢ poza krag niekonczacych si¢ interpretacji,
stanowiacych sposob bycia ludzkiej istoty. "Swiat jest gra interpretacji"*®, w ktorej
cztowiek musi bra¢ udzial, bez wzgledu na to czy tego chce, czy tez nie. Przez to staje sie
przestrzenig ograniczenia jego wolno$ci. Dla Vattimo nihilizm to zjawisko "ostabienia
bycia", "rozpuszczenia si¢ bycia”, zakwestionowania mocnej metafizyki, ktorych mozna
dokona¢ wtasnie dzigki hermeneutyce. Dostarcza ona bowiem narzgdzi do dekonstrukcji
jezyka metafizyki, ktory nie daje nam dostgpu do bytu i jego istoty a w konsekwencji
do nas samych. Nihilizm to $wiadomo$¢ "mysli stabej", ktora nie potrafi obja¢ bytu.
"Bycie nie jest, ale wydarza si¢ (by¢ moze takze w znaczeniu: przydarza si¢), jest tym,
co towarzyszy - jako utomnos$é - wszelkim naszym przedstawieniom"***, konkluduije.

Do przedstawicieli wspotczesnej kultury filozoficznej, ktorzy cho¢ na rézny sposob,
otwarcie identyfikuja si¢ z nurtem nihilizmu, nalezy Zygmunt Bauman. Sam mysliciel
nie opowiada si¢ jednoznacznie za zadng wspotczesng odmiang nihilizmu, jednakze
przedstawia on w swoim filozofowaniu cztowieka, jako niezdolnego do ugruntowania

kultury na trwatych 1 stabilnych wartosciach. W swoich przemysleniach Bauman zauwaza,

10 Tamze, s. 21-22.
1 por, Tamze, s. 28 i nast.
12.G, Vattimo, Poza interpretacjg. Znaczenie hermeneutyki dla filozofii, s. 19.
113 G, vattimo, Spoteczenstwo przejrzyste, tt. M. Kaminska, Wroctaw 2006, s. 131.
W G. Vattimo, Dialektyka, réznica, mysl staba, tt. M. Surma-Gawltowska i A. Zawadzki, w: "Teksty drugie"
(2003), nr 5, s. 132.
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ze w spoteczenstwie plynnej nowoczesnosci zadne z osiagni¢¢ cztowieka nie wyrasta
ani paradoksalnie nie tworzy trwatlych warto$ci, nie zyskuje takze zadnego trwalego
znaczenia, tracac je i wypierajqclls.

Bauman demaskuje pozorno$¢ zycia oraz ogromng zmienno$¢ zjawisk, jakie
zachodza we wspotczesnym spoleczenstwie, kulturze i ekonomii. Czestokro¢ zjawiska te,
W jego opinii, pozbawione sg trwalej logiki. Nietrwato$¢ znaczenia dziatan, banalizacja oraz
instrumentalizacja zycia, wywolujag w cztowieku wspolczesnym poczucie nonsensownosci,
bezcelowosci oraz aksjologicznego i moralnego chaosu. Bauman konkretyzuje swojg mysl

w stowach:

"plynne Zycie to zycie pelne niepewnosci, przezywane w warunkach cigglego
niepokoju. Najdotkliwsze i najuporczywsze obawy zwigzane z takim zyciem
to lek przed tym, by nie da¢ si¢ zaskoczy¢, by nadazy¢ za szybkim biegiem
wydarzen, by nie zosta¢ z tytu, nie przeoczy¢ ,,terminu waznos$ci”, nie obarczac¢
si¢ posiadaniem czego$, co nie budzi juz zadzy posiadania, nie przegapi¢
momentu, w ktorym trzeba zmieni¢ taktyke i nie przekroczy¢ granicy,
zza ktorej nie bedzie juz odwrotu. Ptynne zycie sklada si¢ z szeregu ,,nowych
otwar¢” i ,,nowych poczatkéw”, ale wilasnie dlatego szybkie i bezbolesne
zakonczenia, bez ktérych nowe otwarcia i poczatki bylyby nie do pomyslenia,
okazuja si¢ momentami krytycznymi, przyprawiajacymi o najwigkszy bol
glowy. Sposrod umiejetnosci potrzebnych do uprawiania sztuki zycia
w warunkach plynnej nowoczesnosci wigksze znaczenie ma umiejetnosé

. . .. .. . . 11
pozbywania si¢ rzeczy niz umiejetnos¢ ich zdobywania."**®

Wedhug Baumana cztowiek wspolczesny, to cztowiek dostosowujacy sie do realiow
ptynnego, dynamicznego zycia, ktérego miernikiem jest sama jego zmiennoS$¢,
nieprzewidywalnos$¢, nieznajomos$¢ celu ani sensu. W jego ocenie cztowiek to wieczny
tutacz bez domu, a jego zycie to zycie nomada. Zdaniem Baumana wspolczesny swiat,
w zmienno$ci swoich nurtow, nie daje czlowiekowi zadnego trwatego oparcia. Filozof
zauwaza, ze dzi§ w zyciu nie liczy si¢ trwanie, ale "predkos¢, z jaka si¢ ptynie", liczy si¢
tylko terazniejszo$é, konkretny i aktualny zysk. Swiat bowiem, w swojej plynnosci
i zmienno$ci, nie jawi si¢ jako wlasnos¢ czlowieka, a tym bardziej nie jawi si¢ jako jego

dom, za ktéry moglby wzia¢ odpowiedzialno$¢. Wspotczesny czlowiek zrywa wigc

15 por, Z. Bauman, Plynne zycie, tt. T. Kunz, Krakow 2007, s. 5-6.
116 Tamze, s. 6.
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z wszelkim dziedzictwem i jako wydziedziczony grabi zasoby $wiata, tongc
w konsumpcjonizmie, ze wszelkimi tego dramatycznymi konsekwencjami®'’.

W europejskiej mysli filozoficznej fenomen nihilizmu znalazt swoje stale miejsce
1 jest zjawiskiem ciggle aktualnym. Komponenty nihilistycznego myslenia, cho¢ w r6znych
wariantach, sa wcigz obecne we wspolczesnej mysli filozoficznej. Nowoczesny nihilizm
przestaje scisle taczy¢ si¢ z bezposrednim orzekaniem o nonsensownos$ci $wiata, cztowieka
i jego dziejow. Nie jest batalig o zasadno$¢ metafizyki. W mijajacych dekadach fenomen
nihilizmu przeszedt pewnego rodzaju metamorfozg. Nietzscheanski nihilizm, cho¢ byt
diagnoza czaséw wspotczesnych Nietzschemu, demaskowat iluzoryczno$§¢ metafizyki
I Kruszyt podstawy dotychczasowej aksjologii. Oprocz pejoratywnego zniesienia Sensu,
niewatpliwie pozytywnym jego nastepstwem, bylo pojawienic si¢ perspektywizmu.
W dziejach Europy Nietzsche pozostawit mys$l, ktora na dobre =zakorzenita si¢
we wspotczesnej filozofii 1 upowszechnita si¢ jako rodzaj dystansu i podejrzliwosci
do wszelkiego myslenia dogmatycznego, autorytatywnego i apodyktycznego. Z biegiem
czasu jego mysl ewoluowata i doprowadzita do powstania pluralizmu nihilizmoéw 0 réznych
formach i odcieniach. Nihilizm sprawil, ze w miejsce trwalego i pewnego sensu, zostata
postawiona idea dynamizmu ciagle wydarzajacej si¢ rzeczywisto$ci z jej nieustannymi
nowymi interpretacjami. Natomiast myslenie prospektywne, holistyczne, pretendujace
do stworzenia jednolitej, uniwersalnej wizji rzeczywistosci, zostalo zastgpione "stabym
mysleniem”. Odmienno$¢ wielu koncepcji nihilizmu i réznych jego postaci jest dowodem
na niezwykla plazmatyczno$¢ zjawiska, jego wielowymiarowos$¢, a przede wszystkim
na jego ciagla obecno$¢ we wspotczesnej mysli.

Obecnos¢ nihilizmu, z wiasciwa sobie sita oddziatywania, zastuguje na zauwazenie
znaczenia, jakie posiada on takze dla ludzkiej egzystencji. Nihilizm nie jest jedynie
abstrakcyjnym pojeciem, zawieszong w przestrzeni mysli ideg czy tylko ruchem mentalnym,
ale istotnym doswiadczeniem naszych czasow, obejmujacym swoim zasiggiem zycie
kazdego cztowieka. Wspolczesna nihilizacja, destabilizacja sensu i odczuwalna jego
proznia, stanowig wyzwanie dla teologicznofundamentalnej refleksji. Sa one takze
motywem do prowadzenia nowych badan nad apologia obiektywnego sensu, ukazang
w pismach J. Ratzingera/Benedykta XVI.

U por, tamze, s. 14 i nast.
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1. 2. Wspolczesna antropologia i potrzeba sensu zycia

Czasy wspolczesne naznaczone sg glebokim znamieniem nihilizmu. Diagnoza
Nietzschego dotyczaca "$mierci Boga" byta zapowiedzig wielkich przewarto$ciowan, jakie
mialy dokonac si¢ W obrebie europejskiej kultury. Rozpoczeta przez Nietzschego rewolucja
filozoficzna trwa az po dzien dzisiejszy i obejmuje swoim zasiegiem takze czlowieka
XXI wieku, wplywajac znacznie na ksztalt wspotczesnej antropologii. Aksjologiczna
pustka, bedaca wynikiem nowego, nihilistycznego filozofowania, brak stabilnych moralnych
fundamentéw i trwalych punktéw odniesienia w egzystencji cztowieka, doprowadzily
do powstania powaznego kryzysu, ktory bez nadmiernej przesady mozna nazwaé kryzysem
sensu. Ow kryzys sensu jest wypadkowa oddziatywan réznych pradow myslowych
o proweniencji nihilistycznej oraz zjawisk uobecniajacych si¢ we wspotczesnej kulturze.
Kryzys czaséw wspotczesnych wyraza si¢ przede wszystkim w kryzysie antropologicznym,
polegajacym na zagubieniu przez czlowieka wiasnej tozsamosci, ostabieniu podmiotu i jego
zwatpieniu w sens™®,

W tle kryzysu tozsamos$ci wspodtczesnego cztowieka i powigzanego z nim kryzysu
sensu stoi niewatpliwie filozofia Fryderyka Nietzschego. Jego antropologiczny projekt
powstat jako negatywna odpowiedZ na obecng w egzystencji jego wspotczesnych postawe
resentymentu. Nietzscheanski resentyment (rozumiany jako zwrot ku temu, co stabe)
stanowil powazng przeszkode w rozwoju czlowicka. Wedlug Nietzschego stabi ludzie,
nie mogac osiggna¢ wielkich wartosci, zwrocili si¢ przeciwko nim. W ten sposob ulzyli
swojemu nieszczesnemu losowi i ztagodzili egzystencjalny bol. Zdaniem Nietzschego zwrot
ku temu, co stabe, doprowadzit do pewnego rodzaju kultu antywartosci i apoteozy miernoty,
stajac si¢ uwtaczajaca cztowiekowi niewolg. Sam Nietzsche widzial szczegdlng implikacje
tego zjawiska w chrzescijanskim kulcie Chrystusa Ukrzyzowanego™.

Wedtug filozofa "$mier¢ Boga" nie tylko byta diagnoza jego czaséw, ale stata si¢
konieczna do zbudowania nowego, alternatywnego projektu antropologicznego.
Destabilizacja dotychczasowych wartosci, a w konsekwencji przekroczenie moralnosci
(wyjscie poza dobro i zlo, wyzbycie si¢ moralno$ci resentymentu), bylo do tego
przyczynkiem. Zabieg ten miat za zadanie przywroci¢ cztowiekowi jego utracong wielko$¢
I uczyni¢ go na nowo tworca samego siebie. Nietzscheanski projekt "nadcztowieka"

byl afirmacjg cztowieka przekraczajacego samego siebie, na nowo kreujacego wiasng

18 por, M. Jasieniowski, Wspéiczesny kryzys sensu jako wyzwanie dla teologii fundamentalnej. Propozycja
Rino Fisichelli, w: "Teologia w Polsce" 7 (2013), nr 1, s. 127.
9 por. M. Paluch, Nietzsche i teologia, w: "Warszawskie Studia Teologiczne" 30 (2017), nr 2, s. 148.
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tozsamos$¢, transcendujgcego swoja egzystencje 1 wyzwolonego spod jarzma wszelkich
dotychczasowych wartosci'?.

Wedlug Nietzschego cztowiek po "$mierci Boga" jest kim§ catkowicie wolnym
1 nieskregpowanym. Kims, kto moze tworzy¢ swoja egzystencje w réznych kierunkach,
jak chce 1 bez zadnych zewnetrznych wytycznych. Kims, kto dzigki "woli mocy" kreuje
siebie samego i urzeczywistnia w ten sposob swoja tozsamosc.

W Tako rzecze Zaratustra Nietzsche streszcza swojg antropologiczng koncepcije
w nast¢pujacy sposob: "NiegdyS mawiano Bog, gdy spogladano na dalekie morze;
ja was nauczylem mawiaé: nadcztowiek"'?'. Wedtug filozofa "Bog umarl" po to, by mogt
narodzi¢ si¢ "nadczlowiek”, zeby "nadcztowiek" mogl zaja¢ jego miejsce’®. Cztowiek
pozbawiony Boga, to cztowiek, ktory moze wznie$¢ si¢ ponad siebie i ktory moze sam sobie
wyznaczy¢ sposob prawdziwej i wolnej egzystencjilzg.

Zdaniem Nietzschego autentycznos¢ egzystencji "nadczlowiek" osigga poprzez
realizacje "woli mocy". Ona, z calg swoja stworcza, autokreacyjng i odtad niczym
nieskrepowang energia, umiejscawia czlowieka w centrum dynamicznego $wiata'?*,
Charakterystyczna cecha antropologicznej koncepcji Nietzschego jest prymat woli.
To wiasnie wola, a nie rozum stanowi sit¢ kreacyjna "stawania si¢" cztowieka. "Wola mocy"
jest sitg roznicujaca czlowieka od reszty S$wiata i to ona Stanowi 0 jego naturze.
W  nietzscheanskim  projekcie  antropologicznym  widaé  wyrazng  tendencj¢
do deprecjonowania znaczenia i roli rozumu. W mysli filozofa rozum nie jest niczym
wyjatkowym i nie pelni zadnego supremacyjnego zadania. Dla Nietzschego rozum jest
jedynie wytworem materii i pustg nazwa. Dzigki absolutyzacji woli nietzscheanski
"nadcztowiek™ uwalnia si¢ od kazdego rodzaju sensu i logocentryzmu, jest wolny
i wzniesiony ponad wszystko?. Jako taki przekracza obiektywnie istniejace granice dobra
i zla. Przekonanie to Nietzsche streszcza w stowach: "Ten za$ samego siebie odkryl,
kto powiada: Oto jest moje dobro i zto"*%.

Jego koncepcja antropologiczna byla nastgpstwem "przewarto§ciowania wartosci",
w tym takze wartodci intelektu. Prowadzita nieuchronnie do relatywizacji, zaréwno

w obrebie aksjologii jak i na plaszczyznie racjonalno$ci. "Nadczlowiek”, umieszczony

120 por, tamze, s. 149-150.

2L E. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo, tt. W. Beret, Warszawa 1990,
s. 99.

122 por, G. Deleuze, Nietzsche i filozofia, tt. B. Banasiak, Warszawa 1997, s. 156.

12 pPor. A. Lyskawka, Nietzscheanski czlowiek po "$mierci Boga", w: "Czlowiek w Kulturze" (2005), nr 17,
s.191-192.

124 por. K. Gorniak-Kocikowska, Religia jako nihilistyczna "Wola mocy", w: "Collogquia Communia” (1985),
nr 3-6, s. 151.

125 por. A. Lyskawa, Nietzscheariski czlowiek po "Smierci Boga", s. 192-194.

126 £ Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo, s. 238.
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ponad wszelkim dobrem i ztem, w relatywistycznej rzeczywisto$ci swojego "stawania sig",
jawi si¢ W nietzscheanskiej filozofii jako jedyne kryterium wszystkiego. Jest tym, ktory
sam kreuje sens, tym, od ktorego naprawde wszystko juz zalezy*?'.

Nalezy zauwazy¢, ze antropologiczny projekt Nietzschego, pomimo uptywu lat
i zmieniajgcej si¢ sytuacji kulturowej (cywilizacyjnej) Europy, nie stanowi jedynie
przebrzmialej, historycznej idei. Nietzscheanska mysl antropologiczna wywarta ogromny
wplyw na wspolczesng wizje cztowieka. Po radykalnych przewarto$ciowaniach,
zakwestionowaniu sensu metafizyki, zwatpieniu w sile rozumu i obiektywng wartos¢
prawdy, mozna pyta¢: "Czy pytanie o sens ma jeszcze sens?"'?® To pytanie zostato zadane
przez Jana Pawla I w encyklice Fides et ratio. Odzwierciedla ono istotny problem
cztowieka czasow obecnych 1 wydaje si¢ by¢ nader aktualne. W tejze encyklice papiez,
diagnozujac sytuacje czaséw obecnych, stwierdza: "Mozna zauwazyé, ze jednym
z najbardziej znamiennych aspektow naszej obecnej kondycji jest «kryzys sensux»"'?,
Kondycje cztowieka czasow wspotczesnych ostabia zwatpienie w sens, w jego uniwersalne
iStnienie, a takze zwatpienie w istnienie prawdy, ktora jest jego niezbednym korelatem™®.

Zwatpienie czlowieka w sens $wiata 1 sens Zycia ma swoje pierwotne zrodto
w zakwestionowaniu klasycznej metafizyki i negacji bytu na poziomie spekulatywnym
czy tez teoretycznym®™'. Brak obiektywnie istnicjacych norm oraz wartosci wprowadza
aksjologiczny chaos. Zakwestionowanie celowosci w naturze i kosmosie przektada si¢ takze
na zakwestionowanie jej istnienia w zyciu cztowieka. Wspotczesna rzeczywisto$é jawi sie
przed nim jako konstelacja zmiennych sktadnikéw, pozbawiona prawidetl i ostatecznego
sensu™,

Nietzscheanski  rozklad  fundamentow  bytu (w  przestrzeni  refleksji),
nieuporzadkowana i zmienna dynamika stawania si¢, czynig zycie ludzkie nieuchwytnym
fenomenem, pozbawionym mozliwosci jakiejkolwiek stalej i obiektywnej klasyfikacji.
"Smieré Boga" pozbawita cztowieka stalych odniesien w realizowaniu swojej egzystencii,
pozbawiajac go kierunku zycia, konkretnego azymutu bytowania i doprowadzita do kryzysu,
rozczarowania, destabilizacji wlasnej egzystencji. Nihilizm, ktory jawil si¢ jako szansa

na zycie w pelni, jako realizacja "woli mocy" 1 mozliwos¢ kreowania siebie samego

27 por. A. Bielik-Robson, Rehabilitada nihilizmu, w: "Res Publica Nowa" 8 (1994), nr 11, s. 22-25.

128 Jan Pawet 11, Fides et ratio, 81.

129 Tamze.

30 por. . zdybicka, Bég - Osobowa Prawda i Milos¢ - ostatecznym celem Zycia czlowieka, w: "Czlowiek

w kulturze" (2007), nr 19, s. 111.

BLpor. S. Warzeszak, U zrédel wspolczesnej kultury $mierci, w: "Warszawskie Studia Teologiczne™ 10 (1997),
S. 413.

32 por. W. Kaminska, Ontologiczne i antropologiczne zalozenia postmodernizmu, w: "Stupskie Studia
Filozoficzne" (2001), nr 3, s. 55-56.
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w projekcie '"nadczlowieka" wyzwolonego spod jarzma zniewalajacych wartosci,
doprowadzil do dewaloryzacji wszystkich wyzszych wartosci (w tym takze kompetencji
rozumu 1 prawdy) oraz w efekcie samego zycia. Obecna kultura jest wynikiem dzialania
tych wypadkowych. Ksztattowana pod wptywem nihilistycznej mysli, skupia wszystko
na cztowieku i jego samego czyni odpowiedzialnym za §wiat, a rezygnujac z transcendencji,
ludzka egzystencj¢ obarcza cigzarem "bycia Bogiem". Przez negacj¢ istnienia Boga jako
ostatecznego sensu, prowadzi do niebezpiecznej w skutkach deifikacji cztowieka i staje si¢
przestrzenia jego egzystencjalnego dramatu®.

Nihilizm doprowadzit do tego, ze zycie wspolczesnego cztowieka stato si¢
nierzeczywiste w ogolnosci™>*. Skoro za$ stato si¢ nierzeczywiste, to w konsekwencji
bezsensowne, niewarte przezycia i bezcelowe. Pozbawione transcendentnych wartosci,
zamknicte jedynie w kregu wiasnego "ja". Nihilistyczny projekt antropologiczny
spowodowat dezintegracje ludzkiej osoby oraz jej §wiadomosci. Okazato si¢ bowiem,
ze zycie bez celu, sensu, pozbawione fundamentalnych wartosci i obiektywnych odniesien,
stalo si¢ dla cztowieka zwyczajnie nieznosne. Nihilizm sprawil, iz zycie przestalo byc¢
postrzegane jako warto$¢ sama W sobie. Zdefiniowano je jedynie jako droge prowadzacg
do wyzwolenia si¢ od bezsensu egzystencji "tu i teraz". W koncepcji nihilistycznej zycie
okresla si¢ jako $ciezke wiodgca do rozptynigcia sie¢ we "wszystkim", bo samo jest niczym
nieokreslone. Taka koncepcja zycia niesie jednak ze sobg istotne niebezpieczenstwo,
poniewaz nieuchronnie prowadzi do nihilizacji podmiotu, ktory w rzeczywistosci doczesnej
doswiadcza bolu bezsensu zycia osobowego, zauwaza Ratzingerlss. W swoich zatozeniach
nihilizm miat by¢ kultem prawdziwego zycia. Cho¢ glosil witalizm i jego apoteozg,
ostatecznie doprowadzit do paradoksu negacji Zycia, rzucenia si¢ w otchtan nicosci
i zaprzeczenia tego, czym ono powinno by¢.

Nietzscheanski projekt antropologiczny ponidst fiasko. Okazat si¢ zludng iluzja,
ktorej negatywne skutki widoczne sg nie tylko w przestrzeni mysli filozoficznej, ale takze
w praktyce zycia wspotczesnego cztowieka. Ten bowiem, wbrew swoim oczekiwaniom,
po "Smierci Boga" nie stal si¢ '"nadcztowiekiem". Zamiast cieszy¢ si¢ pelnig
nieskrgpowanego niczym zycia, doswiadczyl nonsensu wlasnej egzystencji. Zycie

pozbawione trwatych podstaw stato sie¢ dla cztowieka nie do zniesienia, a jego przezywaniu

33 por. A. Lyskawa, Nietzscheariski czlowiek po "Smierci Boga”, s. 199.
134 por. G. Deleuze, Nietzsche i filozofia, tt. B. Banasiak, Warszawa 1993, s. 155.
35 por, J. Ratzinger, Wiara i teologia dzisiaj, w: OR (1997), nr 12, s. 50.
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zaczgto towarzyszy¢ nieustanne zniechecenie, ktorego przejawem jest: powszechny
redukcjonizm, relatywizm, minimalizm oraz intelektualne zmeczenie™®.

Nie bez wptywu na kondycje wspotczesnego cztowieka pozostal, dokonujacy sie
w niezwykle szybkim tempie, rozwdj techniki. Wraz z nim przeksztalceniu ulegt obraz
$wiata, ktory dzigki nowym odkryciom naukowym zyskal nowe ksztalty. Za zmianami
0 charakterze technicznym, konsekwentnie idg zmiany o charakterze cywilizacyjnym oraz
kulturowym. Ogromny postep i dokonywane coraz to nowe odkrycia naukowe, zmieniajg
nie tylko sam $wiat, poprawiajac jako$¢ zycia i przynoszgc nowe rozwigzania, ale wpltywajg
na postrzeganie obrazu §wiata 0raz zyjacego w nim cztowieka. Uporzadkowany dotad
kosmos, z istniejagcymi statymi prawami, w obliczu naukowych odkry¢ jawi si¢ dzi$ przed
cztowiekiem jako rzeczywisto$¢ zmienna, dynamiczna, podlegajaca ciggtemu rozwojowi.
To, co byto dotad niemozliwe, dzigki nauce 1 technice w obecnych czasach staje si¢ mozliwe
i osiggalne. Dynamika niemal nieograniczonych mozliwo$ci i rozwoju upowszechnia
niebezpieczne przekonanie, ze istniejace do tej pory niezmienne paradygmaty, tak samo
jak $wiat, ulegaja powszechnemu prawu zmienno$ci™'.

Dla zobrazowania sytuacji, w jakiej przyszto zy¢ cztowiekowi obecnego czasu,
nie sposob nie zatrzymaé si¢ nad rzeczywisto$cig postmodernizmu. Postmodernistyczna
koncepcja wptywa bowiem znacznie nie tylko na sposob postrzegania §wiata, ale takze
I Na sposob postrzegania cztowieka. Postmodernizm nie rezygnuje z roszczen w udzielaniu
odpowiedzi na pytanie: kim jest cztowiek? W swoich koncepcjach usituje stworzy¢ wlasny
projekt antropologiczny. W charakterystyce wspotczesnej antropologii nie mozna poming¢
jego perspektywy i znaczenia.

Postmodernizm jest zjawiskiem kulturowym, ktore wychodzi poza ramy
filozoficznego myslenia 1 swoim zasiggiem obejmuje niemal wszystkie dziedziny Zycia,

takie jak: sztuka, nauka, polityka, architektura czy nawet muzyka®®.

Ze wzgledu
na ztozono$¢ zjawiska, jak i jego pojgciowa obszernosé, niejednoznacznos¢, trudno ujgé
go w konkretne ramy definicji. W literaturze charakteryzuje si¢ go poje¢ciami, takimi jak:
zinstytucjonalizowany pluralizm, réznorodno$¢, przypadkowos¢, ambiwalencja i1 stawia si¢
go w opozycji do modernizmu z jego postulatami homogenicznoS$ci, uniwersalizmu, jasnosci

1 jednoéci139. Poniewaz fenomen postmodernistyczny jest zjawiskiem niezwykle zlozonym

13 Por. P. Mrzygléd, Jaka filozofia na dzisiejsze czasy...? Postmodernizm?, W: "Perspectiva. Legnickie Studia
Teologiczno-Historyczne™ 11 (2012), nr 2, s. 109.

37 por. S. Wielgus, Wobec ofensywy ideologii neomarksizmu i postmodernizmu we wspélczesnym swiecie,
Lublin 2004, s. 3.

38 por. P. Przemielewski, Filozofia na Areopagu idei, czyli postmodernizm i jego obecnos¢ we wspélczesnej
kulturze i sztuce, w: "Studia Efckie" 11 (2009), s. 78.

139 por, B. Baran, Postmodernizm, Krakow 1992, s. 168-208.
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1 pluralistycznym, mozna wyr6ézni¢ w nim samym cztery podstawowe nurty: klasyczny
postmodernizm francuski (jego przedstawiciele to glownie: J. Derrida, J. F. Lyotard,
M. Foucault, G. Deleuze), postmodernizm amerykanski (R. Rorty, D. Griffin, J. Cobb),
postmodernizm chrzescijanski (P. Koslowski, G. Ward) oraz postmodernizm populistyczny
(J. Grey)*.

Zgodnie uwaza sig¢, ze prekursorami postmodernistycznej mysli sg: Jean Frangois
Lyotard oraz Jacques Derrida. Charakterystyczng za$ cechg ich filozofowania jest
negatywne nastawienie do kompetencji rozumu, pociggajace za sobg pluralizm myslowy
oraz moralny, a takze odrzucenie wszelkich obiektywizmow i uniwersalnych idei,
w tym idei istnienia obiektywnego sensu*'. Postmodernizm, jako kolejna epoka nastepujaca
"po" modernizmie, charakteryzuje si¢ niech¢cig do racjonalizmu. W samej nazwie post-
modrenizm, uwidacznia si¢ dialektyczne napigcie, stojace w opozycji do mysli nowozytnej
I jej racjonalistycznych zatozen. Przez niektorych myslicieli nazywany bywa nowoczesng
odmiana "absurdalistycznego irracjonalizmu filozoficznego"**%.

W swoich glownych zatozeniach postmodernizm deprecjonuje site ludzkiego
intelektu i charakteryzuje si¢ antymetafizycznym nastawieniem, prowadzac tym samym
do dekonstrukcji wszelkiego rodzaju filozofii**®. To, co rozpoczeli Nietzsche i Heidegger
w destrukcji metafizyki, zjawisko postmodernizmu urzeczywistnia w sobie ze zdwojong sita
w calej filozofii (negacja fundamentalizmu pojeciowego, ontologicznego i sensu)'*.
Dla postmodernistycznych myslicieli filozofia, ktora rosci sobie prawo do bycia uniwersalng
wyktadnig rzeczywistosci, jest skazona "logocentryzmem", "totalitarng mentalno$cig
atenska", "kultem prawdy obicktywnej" i staje sie "filozofia wyrokujaca"'*®>. W ich opinii
nalezy taka filozofie¢ bezwzglednie odrzucic. W swoich gltownych zatozeniach
postmodernizm powigzany jest z ideami nihilizmu, dlatego wspotczesni postmodernistyczni
mysliciele uznaja Nietzschego, Heideggera, Freuda, Marksa i Sartra, z ich wkladem
w destrukcje metafizycznego myslenia 1 egzystencjalnym nihilizmem, za ojcow

;2146
postnowoczesnosct™ .

Y0 por. J. Zycinski, Bég postmodernistéw, Lublin 2001, s. 24.
Y por, 7. Zdybicka, Bég - Osobowa Prawda i Milosé - ostatecznym celem Zycia czlowieka, s. 111-112.
2 Por. H. Kiere$, Postmodernizm, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. VIII, red. A. Maryniarczyk,
Lublin 2007, s. 387.
3 Por. Z. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia - Zycia, W: Postmodernizm. Wyzwanie dla chrzescijaristwa,
red. Z. Sareto, Poznan 1995, s. 10.
4 por. R. My¢, Oswajanie postmodernizmu, w: "Sztuka i Filozofia" 13 (1997), s. 161.
%5 por. H. Kiere$, Postmodernizm, s. 387.
Y8 por. P. Mrzyglod, Jaka filozofia na dzisiejsze czasy...? Postmodernizm?, s. 115; J. Balbus, Filozofia
podmiotu u progu XXI wieku, w: "Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne™ 2 (2003), nr 1,
s. 117.
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Podobnie jak w metafizyce, tak samo i w dziedzinie aksjologii postmodernizm glosi,
ze nie istniejg zadne obiektywne kryteria prawdy czy dobra. Charakterystyczng jego cecha
jest pluralizm poznawczy i aksjologiczny. Wedtug postmodernistycznych paradygmatow
kazdy stanowi o wiasnej prawdzie, a obicktywna prawda nie istnieje jako rzeczywista
kategoria®’. Po dekonstrukcji tradycyjnej filozofii i odrzuceniu prymatu rozumu,
kluczowym pojgciem potrzebnym do rozumienia rzeczywistosci nie jest juz prawda, ale tak
zwana '"roznia". Pojecie "rézni" odzwierciedla niezwykly dynamizm rzeczywistosci, jej
wariabilistyczny charakter. To ona jest zasadg 1 warunkiem istnienia rzeczywistosci, owym

jej arche'*®

. Poniewaz nie istnieje obiektywnie istniejagca prawda, a wszystko jest suma
zmiennych skladnikow, porzuca sie tradycyjne wartoéei, kryteria i oceny'*®. Rezygnacja
z klasycznej epistemologii, aksjologii i metafizyki, prowadzi do skrajnego relatywizmu.
Postmodernizm wigc, w imi¢ réwnosci i szacunku, glosi btyskotliwe i chwytliwe hasta
totalnej wolnosci oraz bezgranicznej tolerancji™".

Zatozenia postmodernizmu nie pozostaja bez wplywu na obraz wspodlczesnego
cztowicka. W  postmodernizmie dochodzi do gwaltownej degradacji ludzkiej
podmiotowosci, jeszcze bardziej radykalnej niz w filozofii nietzscheanskiej. Degradacja
ta urzeczywistnia si¢ w odebraniu czlowiekowi mozliwosci nazywania podstawowych
prawd o bytach, zanegowaniu jego mozliwosci sadzenia o rzeczywisto$ci, a nawet
w pozbawieniu go mozliwosci poznania samego siebie, swojej wlasnej podmiotowosci oraz

151

odrebnos$ci od §wiata rzeczy . Postmodernisci postuluja radykalne porzucenie tradycyjnej

antropologii 1 wzywaja do przemyslenia sposobu filozofowania o czlowieku. Derrida,

prekursor postmodernistycznej mysli, stwierdza:

"Zobaczymy, ze wtasnie w grze pewnej bliskos$ci, bliskosci wobec samego siebie
i bliskosci wobec bycia tworzy si¢ skierowane przeciwko metafizycznemu
humanizmowi i antropologizmowi innego rodzaju wyakcentowanie cztowieka,
zastepujace, luzujace, uzupetniajace to, co ono niszczy na drogach, po ktérych
kroczymy, ktore - zapewne - z trudem opuszczamy i ktore trzeba poddac

badaniu">?,

¥ por. E. Domarnska, Filozoficzne rozdroza historii, Warszawa 1995, s. 28.

8 Por. J. Derrida, Réznia (différance), tt. J. Skoczylas, w: Drogi wspélczesnej filozofii, red. M. Siemek,
Warszawa 1978, s. 374 i nast.

9 por. R. My¢, Oswajanie postmodernizmu, s. 163.

Y0 por, M. Kiwka, Rozumieé filozofie, Wroctaw 2007, s. 53-54.

11 por, P. Przybysz, Postmodernizm - kultura utraconej szansy, t. I, Poznan 1991, s. 87.

152 3. Derrida, Pismo filozofii, tt. B. Banasiak, K. Matuszewski, P. Pieniazek, Krakow 1992, s. 146.
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Derrida postuluje utorowanie nowej drogi dla filozofii podmiotu, niezaleznej
od tradycyjnej metafizyki. Wedlug nowej filozofii czltowiek jest rzeczywistoscia
dynamiczng i w konsekwencji niepozwalajagcg zamkng¢ si¢ w nomenklaturze pojec
tradycyjnej filozofii. Ze stanowiskiem Derridy zgadza si¢ takze Rortylsg. Ponowoczesny
czlowiek, zanurzony w dynamizmie swojej egzystencji, ma przed soba niezliczone
mozliwosci 1 kierunki autokreacji. Moze generowa¢ swoja tozsamos$¢ jak tylko chce,
poniewaz dziata w zmiennym $wiecie o zmiennych kryteriach. Czlowiek ponowoczesny
to czlowiek wyzwolony z wszelakiej opresji moralno$ci. Propagowana przez niego
"poprawnos¢ polityczna” i tolerancja znosza cala dotychczasowa filozofie moralnosci
i etyke. Czynig to z wielkim rozmachem, zarowno w wymiarze indywidualnym,
jak 1 spotecznym. Znosza one takze zasadno$¢ i warto$¢ wszelkiego prawodawstwa.
W zamian za$ proklamujg teze o powaznej szkodliwosci dekretowania zasad moralnych
i spotecznych™.

Czlowiek ponowoczesny to przede wszystkim cztowiek oszukany, ludzony hastami
totalnej wolnosci, ktory zrezygnowal z wiasnej racjonalnosci i sam wydziedziczyt siebie
ze swojej natury. Naznaczony jest nonsensem zycia, rezygnacj3, zniecheceniem.
Zamiast wolnosci i pelni, doszedt do stanu zwatpienia o sobie samym, utraCiwszy wiasng

. .1
tozsamosc 55.

Nowozytno§¢ otwarla przed nim horyzont niezwyklych mozliwosci.
Postep techniczny sprawil wrazenie, ze mozliwym jest opanowanie natury i zaspokojenie
wszelkich potrzeb. Cywilizacyjny rozwdj obudzit w cztowieku nowe nadzieje i rozbudzit
egzystencjalny apetyt na zycie. Niestety, w zderzeniu z brutalng rzeczywistos$cia, nadzieje
te okazaly si¢ zludne, a wewngtrzny Kkryzys, pomimo podniesienia jako$ci zycia
i zaspokojenia podstawowych potrzeb, nie zostat przezwyciezony. Czlowiek wspotczesny
cierpi wigc na gtod sensu. W nowoczesnym $wiecie powstato wiele niebezpieczenstw, ktore
godza w jego istote i bytowanie'™®. Do tej aktualnej kryzysowej sytuacji wspotczesnego
czlowieka, odniost si¢ Jan Pawel 11 w encyklice Redemptor hominis. Stwierdza w niej:
"Cztowiek dzisiejszy - zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego wiasnym
wytworem, co jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem i bardziej jeszcze - pracy jego
umystu, dazen jego woli"*".

Wspolczesny cztowiek zyje wigc w nieustannym lgku. Czuje si¢ zagrozony przez

Swiat 1 technike, ktora miata by¢ dla niego szansg na lepsze i dostatnie zycie.

153 Por. R. Rorty, Moralna tozsamosé a prywatna autonomia, W: "Nie pytajcie mnie kim jestem..." Michael
Foucalt dzisiaj, red. M. Kwiek, Poznan 1998, s. 30.

%4 por, Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 73 i nast.

155 Wiecej na ten temat w: J. Balbus, Filozofia podmiotu u progu XXI wieku, s. 112- 150.

18 por. Z. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia - Zycia, s. 19.

57 Jan Pawet II, Redemptor hominis, 15.

44



Zapedzony do Slepego zautka dziejow odczuwa powazny deficyt sensu i powatpiewa
we wlasng tozsamos$¢. Pograzony w aksjologicznym chaosie i pozbawiony metafizycznego
oparcia, traci ostatecznie poczucie sensu wiasnego zycia.

Antropologia postmodernistyczna, z charakterystyczng dla siebie niechecia
do uniwersalizacji i obiektywizacji, opisuje cztowieka fragmentarycznie i materialistycznie.
Degraduje go do poziomu rzeczy lub zwierzat, odbierajagc mu tym samym wyjatkowe
miejsce w $wiecie przyrody. Czlowiek postmoderny opisywany jest w kategoriach
konsumenckich i ekonomicznych. Jego osobowos¢ traci na znaczeniu, bowiem zgodnie
z zalozeniami postmodernizmu, ani nie ma jednej osobowo$ci, ani tozsamosci,
ani tez zadnego universum. Granice wolnosci sg elastyczne i wyznacza je subiektywna wizja
rzeczywistosci. Kryterium za$ prawdziwego zycia stanowi indywidualno$¢, a nawet innos¢,
w dalszej perspektywie skutkujaca dramatyczng i bolesng samotnoéciqng.

W $wiecie wspotczesnym zycie cztowieka podlega wige nieustannej i coraz bardziej
agresywnej degradacji, a glownym powodem takiego stanu rzeczy jest wszechobecny
nihilizm®®. To on doprowadzit do dysolucji i rozchwiania wszelkich wartosci.
Nietzscheanska wizja '"nadcztowieka" zaowocowata zakwestionowaniem istnienia
podmiotowego w naturze, co stanowi w czasach obecnych wielkie zagrozenie dla cztowieka,
ktéry nie wie juz sam, kim jest i ktorego egzystencja okazuje si¢ bezcelowa, a energia
zyciowa wiedzie ku niczemu*®.

Do destrukcji tozsamosci cztowicka wspotczesnego przyczynit sie takze naukowy
scjentyzm. Jego paradygmat materializacji, utylitaryzacji i fragmentaryzacji, wptynat
na sposob postrzegania osoby ludzkiej. To, co stanowi manifest postmoderny, odzwierciedla
si¢ w antropologii postmodernizmu 1 wptywa na powazny kryzys tozsamosci cztowieka

161 Tozsamosé te postrzega sie bowiem tak samo

Zyjacego na przetomie XX/XXI stulecia
jak tozsamos¢ Swiata, a wigc zmiennie. Nie jest ona niczym trwalym. Okresla si¢ ja mianem
homo actualis. Zycie cztowieka jest tak samo dynamiczne jak $wiat i moze przyjmowaé
rozne formy, zwlaszcza w rzeczywistosci cybernetycznej i wirtualnej'®?. Wspotczesny
cztowiek moze by¢ zatem kim chce i jakim chce, w zalezno$ci od sytuacji, w jakiej si¢
znajduje. Prowadzi to do akceptacji roznych form patologii. Czlowiek, pojmowany jako

dynamiczne "stawanie si¢", zostaje pozbawiony moralnej osi wartosci. Gubi si¢ wiec

158 por. U. Wolska, Wizja czlowieka ponowoczesnego a tomistyczna teoria osoby, w: "Rocznik Tomistyczny"
4 (2015), s. 193-196; W. Kaminska, Ontologiczne i antropologiczne zatozenia postmodernizmu, S. 65-66.

59 por. G. Reale, Zio nekajgce wspolczesnego czlowieka i lekarstwo, ktére mozna na nie znalezé w mysli
antycznej, th. E. L. Zielinski, w: "Ethos" 14 (2001), nr 4, s. 15.

1%0 por. U. Wolska, Wizja czlowieka ponowoczesnego a tomistyczna teoria osoby, s. 198.

181 por, H. Mamzer, W poszukiwaniu tozsamosci. Humanistyczne rozwazania interdyscyplinarne,

red. H. Mamzer, Poznan 2007, s. 27.

192 por, K. Bigos, Tozsamos¢ narracyjna w cyberprzestrzeni, Warszawa 2010.
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sam w sobie, zostajac obarczony konsekwencjami swoich wyboréw i aktualnych kreacji'®,
Postulat dekonstrukcji wszelkiej filozofii przektada si¢ takze na rzeczywisto$¢ filozofii
cztowieka i przyczynia si¢ do dekonstrukcji jego tozsamosci osobowej i moralnej. Stusznie
stwierdza Giorgio Agamben: "Zyjemy w czasach larw i widm pozbawionych poczucia
przyzwoito$ci. Identyfikowani na podstawie odciskow palcow oraz kodéw genetycznych,
tracimy osobowos¢" .

Kolejng charakterystyczng cechg postmodernistycznej wizji czlowicka jest
pozbawienie go jakichkolwiek odniesien do rzeczywistosci transcendentnej,
nadprzyrodzonej (terryzm) i zredukowanie jego egzystencji do wymiarow jedynie
egzystencji ziemskiej. Odrzucenie nadprzyrodzonego wymiaru zycia, jego ostatecznego
przeznaczenia, celu, a takze Boga, otworzylo droge do powstania blednej antropologii,
odmawiajacej mu nieskonczonych perspektyw i realizacji swojego zycia oraz tozsamo$ci .

Wobec wspoétczesnych tendencji antropologicznych mozna z niepokojem pytaé o los
cztowieka w przysztosci. Czy faktycznie czeka go niechybny koniec? Czy historia zaciska
mu na szyli S$mierciono$ng petle nonsensownos$ci istnienia 1 braku tozsamos$ci?
Czy rzeczywiscie mamy do czynienia z wyczerpaniem i koncem filozofii, sztuki, historii,
religii i samego podmiotu, jak to profetycznie przepowiada mysliciel wspotczesnych czasow
Francis Fukuyama'®®?

We wspotczesnej mysli, oprocz fatalistycznych przewidywan konca czlowieka,
niejako w opozycji i sprzeciwie wobec wszechpanujacego kryzysu i relatywizmu, budzi sie
nowy prad, gwattownie poszukujacy utraconego fundamentu bytu. Jest nim postulat nowej
filozofii, ktéra pragnie ocali¢ sens 1 w ten sposob przywroci¢ czlowiekowi jego utracong
tozsamo$¢, a zyciu nalezng warto$¢. Czlowiek wspotczesny wie, ze "za sens lub bezsens
zycia placi si¢ przeciez cen¢ najwyzsza - cen¢ wlasnego zycia - nigdy wigc dosy¢ rozwazan

nad tym, czym ten sens jest i co go konstytuuje"®’

, zauwaza Mazanka.

Nowa filozofia sensu jest odpowiedzig na kryzys metafizyki 1 gtdod sensu, jakiego
doswiadcza wspoélczesny czlowiek. Jest owocem nowego sposobu filozofowania,
opozycyjnym do nihilizmu i postmodernistycznych postulatbw nonsensu. Glosi prymat
pytania o sens i w odpowiedzi na nie widzi nadzieje i ocalenie cztowieka'®®. Ow nurt

mysSlowy dazy do przywrocenia sensu poprzez odnowe metafizyki, ktora

183 Por. U. Beck, Spoleczeristwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, t. S. Ciesla, Warszawa 2002,
s. 112-114.

184 G. Agamben, Nagosé, th. K. Zaboklicki, Warszawa 2010, s. 64.

1% por. 7. Zdybicka, Bég - Osobowa Prawda i Milos¢ - ostatecznym celem Zycia czlowieka, s. 112-113.
186 por, F. Fukuyama, Koniec historii, t&. T. Bieron, M. Wichrowski, Poznaf 1996, s. 308.

%7'p Mazanka, Filozoficzne orientacje w wyborze sensu zycia, Warszawa 2000, s. 10.

188 por, K. Tarnowski, Czfowiek i transcendencja, Krakoéw 2007, s. 116.
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"jest uporzadkowang hermeneutyka rzeczywistosci w S$wietle pragnienia ostatecznego

"189 " To nowe

usprawiedliwienia istnienia i nadania egzystencji ostatecznego sensu
poszukiwanie uprawomocnienia swojej egzystencji i tozsamosci jest doswiadczeniem iscie
meta-fizycznym, cato$ciowym i w swojej istocie realizacjag poszukiwania ostatecznego
i calosciowego sensu zycia'™.

Czym zatem jest sens zycia dla nowej filozofii? Jak nalezy go zdefiniowac? W jaki
sposob okresli¢? Zagadnienie sensu jest bardzo zlozone i poddawane wielorakiej analizie

h'’™t w potocznym rozumieniu sens jest utozsamiany z celem'’,

w wielu réznych aspektac
Sens bowiem spontanicznie kojarzy si¢ z celem zycia, z jaka$ rzeczywistoécia, do ktorej
cztowiek dazy i poprzez ktorg nadaje swojemu zyciu wartos¢. Jak zauwaza Paul Tiedemann,
sens jest jednak czym$ wigkszym niz sam cel. Jest czyms, co nadal trwa po osiggni¢ciu celu.
Jest jakim$ rodzajem namyshu, nieodnoszacym si¢ jedynie do $wiata zewnetrznego
(istniejacego na zewnatrz podmiotu celu), ale czym$ o immanentnym charakterze, jakim$
rodzajem interpretacji stosunku do $wiata, w jakim czlowiek si¢ znajduje, rodzajem

odniesienia do niego'”®

. To odniesienie do §wiata stanowi zatem istote sensu. Sens wigc jest
swiadomos$cig "bycia naprzeciw S$wiata", swojej tozsamosci, ktora nie identyfikuje sie
ze $Swiatem, jest czym$ réoznym od niego. Ten stosunek do $wiata posiada charakter
procesualny, dynamiczny, poniewaz calo$¢ rzeczywistosci podlega zmianom.
Charakteryzuje si¢ wigc otwartoscig cztowieka wobec nich. Tarnowski zauwaza celnie:
"Ludzkie egzystowanie jest stale w czasie zmieniajagca otwartoscia na to,
co egzystencji-w-§wiecie moze nada¢ usprawiedliwiajacy sens. (...) Otwartos¢
ta przybiera posta¢ nie tylko konkretnych projektow realizacji wartosci,
lecz takze caloSciowej, metafizycznej 'wizji' na miare cato$ci ograniczonego
$miercia serio egzystowania"'"*.
Nowa filozofia charakteryzuje si¢ otwarto$cig na zmienng rzeczywistos¢ i pretenduje
do ujmowania jej w sposob catosciowy, uniwersalny i metafizyczny.
Poszukiwanie sensu zycia wychodzi poza obszar §wiadomosci. Jest czym$ znacznie
wigcej niz tylko otwartg interpretacja Swiata. Czyms$ zwigzanym nie tylko ze $wiadomoscia

istnienia celu. Na takim stanowisku stoi Richard Schaeffler'™, wspotczesny niemiecki

189 Tamze, s. 136.
Y0 Por. K. Sniezynski, Filozofia sensu_jako odpowied? na kryzys metafizyki. W strone nowej "filozofii
pierwszej", w: "Poznanskie Studia Teologiczne" (2008), nr 22, s. 216.
"1 Wiecej na ten temat w: K. Bujnowski, Pytanie o sens zycia, w: "Studia Ecologie et Bioethicae" 4 (2006),
s. 122- 125.
72 por. M. Gogacz, Sens zycia i wspélnota, w: "Studia Filozoficzne" (1981), nr 4, s. 109-114.
173 por. P. Tiedemann, Uber den Sinn des Lebens. Die perspektivische Lebensform, Darmstadt 1993, s. 3 i nast.
Y74 K. Tarnowski, Ustysze¢ Niewidzialne. Zarys filozofii wiary, Krakow 2005, s. 127.
1> R. Schaeffler, Sinn, w: Handbuch Philosophische Grundbegriife, red. J. Speck, t. VI, Gottingen 1980,
s. 1228.
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teolog i filozof. Pojecie sensu zycia wigze on z kwestig czlowieka, ktory pyta o sens i z jego
stosunkiem do rzeczywistosci. Pytanie o sens jest czyms, co pozwala cztowiekowi na bycie
sobg, co go wyrdznia ze S$wiata, okresla jego ontologiczny status i funduje jego
cztowieczenstwo - komentuje Krzysztof SnieZyﬁskil76.

Odmienng koncepcje sensu zycia przedstawia w swoich pismach Abraham Joshua
Heschel. Dla niego sens jest czyms$, co wydarza si¢ w ogole poza umystem, jest czyms$
zwigzanym z bytem, a wigc z rzeczywisto$cig obiektywna. Sens istnieje w samych rzeczach
1 nie jest zwigzany ze §wiadomoscig podmiotu, jest od niej niezalezny. Istnieje obiektywnie
w bycie jako takim'”’. Heschel wiaze sens z bytem. Taka interpretacja sensu otwiera droge
do odnowy metafizyki, jest powrotem do "filozofii pierwszej" i odgrywa wazng rolg
w przetamaniu wspotczesnego kryzysu sensu, cho¢ tej drogi jednoznacznie nie determinuje.
Wyznacza jednak nowy kierunek poszukiwan. Heschel wychodzi z zatozenia, Zze sens musi
by¢ zawsze sensem "czegos'", jakiej§ rzeczywistoSci istniejacej - bytu, dlatego w nowej
filozofii sensu ktadzie si¢ akcent na postulat powrotu do "korzeni”, do klasycznej,
zdroworozsadkowej filozofii®"®,

Pytanie o byt stanowi prymarne i aktualne pytanie filozofii sensu. Nie ogranicza
jej jednak do problematyki bytu, poniewaz $ciSle laczy ja z antropologia i odnosi
do egzystencji cztowieka. Jozef Tischner zaznacza jednak, ze: "Doswiadczenia metafizyczne
(...) majg znaczenie tylko w zwigzku z takim mysleniem, ktore w pytaniu o sens $wiata
nie pomija pytania o sens czlowieka. Bo $mier¢, cierpienie, wina czy odpowiedzialno$¢
to sa sprawy ludzkie, a nie sprawy "bytu jako bytu"’®. Rozumienie bytu w filozofii sensu
nie moze zamyka¢ si¢ w samej filozofii bytu bez jego odniesienia do wymiaru
antropologicznego, do samego czlowieka, do jego wymiaru  duchowego
czy psychologicznego. Nowy kierunek filozofii sensu nie jest zorientowany na byt sam
w sobie. Nie jest takze zredukowany jedynie do kwestii filozofii poznania czy swiadomosci.
Sens ogarnia calego cztowieka, wydobywa go z mrokow otaczajacej rzeczywistosci, dzieje

sic w samym czlowieku', wyjasnia Tischner. Sens jest pojeciem pierwotnie

181 Tischner thumaczy, ze "(...)

niedefiniowalnym, umozliwiajagcym rozumienie w ogole
sensem jest to, co bedac dane w konkretnym doswiadczeniu, wykracza w ten sposob poza

to doswiadczenie, ze stanowi jego konieczny horyzont, powodujagc tym samym,

8 Por. K. Sniezynski, Filozofia sensu jako odpowied? na kryzys metafizyki. W strone nowej "filozofii
pierwszej", s. 219.

" Wiecej na ten temat w: A. Heschel, Czlowiek nie jest sam. Filozofia religii, th. K. Wojtkowska-Lipska,
Krakow 2001.

18 por. P. Mrzygld, Jaka filozofia na dzisiejsze czasy...? Postmodernizm?, s. 124-121.

179 3. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Krakow 1993, s. 319.

80 por. J. Legicé, Tischnerowska wizja sensu zycia, w: "Cztowiek w Kulturze" 3 (2012), s. 79.

181 por, J. Tischner, Sens, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1982, s. 342-343.
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ze wszystko, cokolwiek niesie ze sobg doswiadczenie, jest czym$ dla $wiadomosci,
dla podmiotu"*®.

Sens zwigzany jest wigc $cisle z osobowym podmiotem. To w nim si¢ rodzi.
Cho¢ jest wydarzeniem zaleznym od bytu, posiada jednak charakter podmiotowy. Wedtug
krakowskiego filozofa cztowick i $wiat przepojeni sa sensem™>. Tischner laczy w swojej
koncepcji sens z warto$cig i tym samym uzaleznia go od aksjologii. Dla filozofa sens
konstytuuje si¢ w spotkaniu z warto$ciami, jest wynikiem doswiadczenia spotkania.
Najglebszym wymiarem sensu jest wymiar agapetologiczny (wymiar dobra). Dobro,
widziane jako uniwersalna warto$é, stanowi kanwe sensu calej rzeczywistosci®.
Dla Tischnera wartos¢ sama w sobie posiada obiektywny sens i przez to jest celem,
ku ktoremu czlowiek si¢ spontanicznie kieruje. Z mysleniem Tischnera zgadza si¢ Tadeusz
Czezowski, ktory zagadnienie sensu zycia taczy z dgzeniem i harmonijnym realizowaniem
okreslonych celow oraz z kategoria warto$ci e,

Jozef Maria Bochenski prezentuje rézng od tischnerowskiej koncepcje sensu.
Zauwaza, ze "(...) zycie ludzkie moze mie¢ sens tylko w naszej prywatnosci i wcale

18 Bochenski stoi na stanowisku,

nie musi laczy¢ sie z realizowaniem jakiego$§ celu
Ze poczucie sensu zycia jest sprawg wybitnie indywidualng. Dotyczy bowiem jednostki,
a nie jakiej§ zbiorowosci 1 nie zawsze wigze si¢ z uniwersalnymi wartosciami.
W odnalezieniu sensu zycia chodzi przeciez o sens zycia dla siebie samego, a nie dla innych.
"Zycie danego czlowieka ma dla niego w danej chwili sens, kiedy on w tej chwili sadzi,
czuje itd., ze warto mu Zyc"'187, stwierdza filozof. Dlatego Bochenski uwaza, ze sens
odkrywa cztowiek poprzez aktywne poszukiwanie go w danej chwili, jak to sam stwierdza,
W "uzywaniu chwili", w jego wlasnych, indywidualnych i konkretnych dziataniach,
a nie w uporczywym dazeniu do jakiego$ celu czy cigglym szukaniem uzasadnien swoich
dazen'®®,

Reprezentantem jeszcze innej koncepcji sensu jest Michal Heller - wybitny,
wspotczesny, polski teolog i filozof przyrody. Wedlug Hellera pytanie o sens jest
najwazniejszym 1 ciagle aktualnym pytaniem ludzkos$ci, bedacej czgécig catego kosmosu.

Heller stoi na stanowisku wielkiej sensownosci §wiata, bo gdyby tak nie byto, to nie mogiby

1823, Tischner, Filozofia wspélczesna, Krakow 1989, s. 31.

183 Tamze, s. 25.

184 por. I. Legie¢, Tischnerowska wizja sensu zycia, S. 85.

18 Por. T. Czezowski, Jak zrozumie¢ "sens zycia”, W: Pisma z etyki i teorii wartosci, Wroctaw-Warszawa-
Krakoéw-Gdansk 1989, s. 176.

185 M. Bochenski, Sens zZycia i inne eseje, Krakow 1993, s. 12-13.

187 Tamze, s. 8.

18 por. A. Dziedzic, Jozef Maria Bocherski o sensie zycia, w: "Filo-Sofija" 21 (2013), nr 2, s. 92-95.
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istnie¢ cztowiek obdarzony sensem'®. Heller, w swojej kosmologicznej teorii sensu, taczy
tad wszechs$wiata z sensem ludzkiej egzystencji, stajac si¢ jego gorliwym obronca.
Wybitny mysliciel ubieglego stulecia, Romano Guardini, pytal: "Czy istnieje

190 \W swojej refleksji filozoficznej podjat pozytywna

co$ takiego, jak rzeczywistos¢ sensu?"’
probe odpowiedzi. Zauwazyl, ze sens jest czyms nieuchwytnym, jakim$ wymiarem ludzkiej
egzystencji, ktory z jednej strony ja przekracza, a z drugiej do niej istotnie przynalezy,
pomimo tego, ze czasem wsrod trudnych okoliczno$ci zycia mozna odnie$¢ wrazenie,
ze sens nie istnieje. Wiasnie wtedy, kiedy chwiejg sie¢ podstawy ludzkiej egzystenciji,
gdy do$wiadczamy zwatpienia w istnienie jej sensu, $wiadomo$¢ sensu w nas odzywa.
Zwatpienie w sens jest czesto momentem obudzenia nadziei i warunkiem nowego
poszukiwania go. Wedlug Guardiniego, wsréd dramatow ludzkiego losu, do$wiadczen
kruchosci 1 cierpienia, rzeczywisto$¢ sensu staje si¢ niezwykle obecna.

Czlowiek jest istota uporczywie poszukujgcg sensu. Teza ta nie stanowi jedynie
filozoficznego zatozenia. Znajduje ona swoje potwierdzenie w wynikach badan nauk
empirycznych. Szczegdlnie w przestrzeni psychologii, dla ktorej sens zycia jest

h192

przedmiotem wielu badan w réznych aspektach™“. W rozumieniu psychologii sens zycia

polega na realizowaniu wlasnej istoty, na spetnianiu swojej tozsamosci, realizowaniu siebie
poprzez jego odnalezienie’®. Doniosta role w poszukiwaniu sensu na gruncie psychologii
odegrat Victor E. Frankl. U podstaw teorii Frankla stoi mocny sprzeciw wobec

destrukcyjnego w jego ocenie nihilizmu, ktoéry degraduje byt czlowieka, ogranicza

194

i prowadzi do jednostronnego ujmowania go—~ . Wedlug Frankla istotng cechg bytu

cztowieka jest jego wymiar duchowy. Rozumiany jest on przez niego jako zdolnos¢

cztowieka do refleksji, chcenie, wolno§¢ w podejmowaniu decyzji. Jest on tym, dzigki

195

czemu cztowiek jest osobg " . W opinii Frankla gtowna rolg¢ w okresleniu tozsamosci

osobowej oraz poszukiwaniu sensu odgrywa sumienie. To dzigki niemu czlowiek moze

wykracza¢ poza siebie samego w celu dokonywania osagdu wlasnych czyndéw. Sumienie jest

196

sitg autotranscendujaca ludzkg osobg ™", twierdzi. To sumienie jest szczegdlnym przejawem

189 por. M. Heller, Sens zycia i sens wszechswiata. Studia z teologii wspolczesnej, Tarnéw 2002, s. 168-169.
190 R. Guardini, Wiek czlowicka i filozofia, w: R. Guardini, Bég daleki, Bég bliski, th. J. Kozbial, wybor
tekstow: 1. Klimmer, Poznan 1991, s. 44.
YLK, Sniezynski, Filozofia sensu jako odpowiedz na kryzys metafizyki. W strone nowej "filozofii pierwszej",
S. 225-227.
192 por. R. Klamut, Potrzeba sensu zycia a obraz siebie, w: "Roczniki Psychologiczne" 1 (1998), s. 97-100.
193 por. J. Balbus, Pytania o sens zycia ludzkiego na progu XXI wieku, w: "Studia Paradyskie" 16 (2006), s. 11.
1% por. V. E. Frankl, Homo patiens, tt. R. Czarnecki, J. Morawski, Warszawa 1976, s. 9.
%5 Por. A. Szulc, W poszukiwaniu utraconego sensu. Czlowiek wspdlczesny jako "homo patiens”,
w: "Seminare. Poszukiwania naukowe" 34 (2013), s. 100.
1% por, V. E. Frankl, Bog ukryty: w poszukiwaniu ostatecznego sensu, th. A. Wolnicka, Warszawa 2012,
s. 53-60.
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duchowosci cztowieka. Stanowi zrodto i nadaje dynamik¢ rozwojowi samoswiadomosci
(rozumienia samego siebie i swojego miejsca w $wiecie), a wigc swojego egzystencjalnego
sensu™’. Dla Frankla sensem zycia jest samo zycie przezen realizowane. W Homo patiens
stwierdza: "Czlowiek bowiem nigdy nie «jest» cztowiekiem, ale dopiero si¢ nim «stajex;
czlowiek nie jest tym, ktory moglby o sobie powiedzie¢: Jestem, ktory jestem - natomiast
moze on o sobie powiedzie¢: Jestem, ktory bede, albo bede ktoéry jestem - «bede» actu
(zgodnie z rzeczywistoscia), ktory «jestem» potentia (zgodnie z moznoscia)™®.
W jego koncepcji cztowiek jest tym, ktory ciaggle si¢ staje a sens jego zycia polega na tym,
ze realizuje sam siebie w swoim indywidualnym bycie i afirmuje swoje istnienie.
Zdaniem Frankla nie mozna okresli¢ jakiej$ jednej obiektywnej definicji sensu, sensu
absolutnego, uniwersalnego, bo ziszcza si¢ on w konkretnym cztowieku i jego konkretnej
egzystencji'®. W odnalezieniu tego sensu Frankl proponuje nowa metode
psychoterapeutyczng, tak zwang logoterapie, czyli terapi¢ polegajaca na wprowadzeniu
sensu, napelnieniu zycia sensem, powtérnym odnalezieniu go®”.

Z perspektywy psychologicznej pytanie o sens zycia jest pytaniem najbardziej
pierwotnym, podstawowym i fundamentalnym. Potrzeba sensu jest bowiem potrzebg
specyficznie ludzka. Nazywa si¢ ja "potrzeba potrzeb"?®’. Cztowiek, jako jedyna istota
w $wiecie, pyta o sens i od niego uzaleznia swojg egzystencje. Poczucie sensu zycia lub jego
brak jest doswiadczeniem kazdego cztowieka, cho¢ ujawnia si¢ w réznym stopniu i w roznej

202 Czlowiek, jako istota rozumna, bardziej lub mniej $wiadomie dazy

intensywnosci
do odnalezienia sensu swojego zycia oraz do jego uzasadnienia. Generuje wigc koncepcje
sensu, ktora je uzasadnia®®. Potrzeba ta nalezy do istoty czlowieczenstwa 1 ujawnia si¢
zwlaszcza w momentach kryzysowych ludzkiej egzystencji’®.

Pytanie o sens jest szczegélnie aktualne wobec nasilajagcego si¢ kryzysu
wspolczesnosci’®. Byé moze dlatego cztowiek dzisiaj usilniej niz do tej pory pyta o sens
zycia, szukajac uporczywie na nie odpowiedzi w rdéznych jego wymiarach.
W gwaltownie zmieniajacym si¢ S$wiecie poszerza si¢ krag osob egzystencjalnie

sfrustrowanych, rozczarowanych, poddajacych sie bezsensownos$ci zycia. Globalny kryzys,

Y97 por. M. Wojtowicz, Doswiadczenie leku egzystencjalnego jako sytuacja wyboru, Katowice 2005, s. 80.

198 v/, E. Frankl, Homo patiens, s. 59.

199 Tamze, s. 61.

20 por V. E. Frankl, Homo patiens, s. 64.

2L por. K. Popielski, "Sens" i "warto$¢" zycia jako kategorie antropologiczno-psychologiczne, w: Czlowiek -
pytanie otwarte, red. K. Popielski, Lublin 1987, s. 130.

22 por. tamze, s. 133-134.

28 por. J. Mariafiski, W poszukiwaniu sensu zycia. Szkice socjologiczno-pastoralne, Lublin 1990, s. 19-20.
24 por, J. Kuczynski, Sens zycia, Warszawa 1981, s. 33.

% por, I. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, Sandomierz 2010, s. 67.
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dotykajacy réznych dziedzin zycia, dotyka swoim o$cieniem samego cztowieka®®.

Czlowiek jednak, pomimo Kryzysu wspotczesnosci, nadal chce przekracza¢ siebie, dazy
do autotranscendencji i na nowo zadaje pytanie 0 sens, nie rezygnujac z jego poszukiwan.
W Czlowiek w poszukiwaniu Boga Norbert Fischer stwierdza:

"Wyptywajaca z nieznanych zroédel odwaga do stawiania pytan wykraczajacych

poza ten $wiat pociesza si¢, wbrew watpliwoSciom w sens tego pytania,

zrozumieniem, ze istnienie ludzkie bez jakiego$ zaufania w nieskonczony sens

bytoby wydaniem go nicosci, ktora ostatecznie pograzytaby w sobie wszystko
n207

bez réznicy

Wedtug Fischera nie spos6b wyrugowac z pytania o sens wymiaru transcendentnego.
W poszukiwaniach sensu nie mozna ograniczy¢ si¢ tylko do doczesnosci, sprowadzié
ich do pytan o charakterze wylacznie horyzontalnym, pomijajac perspektywe wertykalna,
duchowa czlowieka, ktora jest jego istotnym wyrazem?®. "Chcemy, by nasze zycie miato
sens, wage, tres¢ lub by wzrastalo ku pewnemu rodzajowi petni"®. To spostrzezenie
Tylora, wspotczesnego kanadyjskiego filozofa, potwierdza, ze w poszukiwaniu odpowiedzi
na pytanie o sens nie wolno zawezi¢ perspektywy. Poszukiwanie sensu wigze si¢
z problemem komunikacji, artykulacji i j¢zyka, zauwaza takze. Tylor stoi na stanowisku,
ze poprzez odpowiednig artykulacje, wytworzenie adekwatnych jej $rodkow
oraz odpowiedni jezyk, mozliwe jest odkrycie obiektywnego sensu?™.

Poniewaz w poszukiwaniu sensu nie mozna poming¢ wymiaru transcendencii,
zawezi¢ poznawczych perspektyw, a Boga uczyni¢ wielkim nieobecnym, dlatego
w poszukiwaniu sensu filozofia wychodzi poza granice tego Swiata. Wittgenstein nie boi si¢
odwaznie stwierdzi¢ w swoich Dziennikach, ze jego "sens nie lezy w nim samym, lecz poza
nim"#. Wyjscie poza obreb do$wiadczalnej empirycznie rzeczywistosci kieruje nasze
spojrzenie ku temu, co jest wigksze niz samo zycie. W otwartym na transcendencj¢
poszukiwaniu, cztowiek jest w stanie odkry¢, ze ludzkie zycie jest droga do sensu,
znajdujacego si¢ poza nim samym. Jest ostatecznie, zwlaszcza z perspektywy teologicznej,
droga prowadzaca do Boga. To w Nim tkwi wiasciwy 1 uniwersalny sens. Bog jest

212

ostatecznym sensem §wiata - Sensem, ktory nas nieskonczenie przerasta®™“. W poszukiwaniu

2 por, J. Michalski, Konstruowanie tozsamosci podmiotowej w kontekscie kategorii sensu w pedagogice,

w: "Pedagogia Christiana” (2013), nr 2, s. 15.

27N, Fischer, Czlowiek w poszukiwaniu Boga. Zagadnienia filozoficzne, tt. J. Swierkosz, Poznan 2004, s. 12.
208 Wiecej na ten temat w: J. Bagrowicz, Dgzenie do sensu podstawowym wyrazem duchowosci czlowieka,

w: "Studia Wloctawskie" 14 (2012), s. 121-128.

29 ch, Tylor, Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, . zesp., Warszawa 2001, s. 101.
29 por. tamze, s. 37.

211 Wittgenstein, Dzienniki 1914-1916, tt. M. Porgba, Warszawa 1999, s. 119.

22 por. K. Sniezynski, Filozofia sensu jako odpowied? na kryzys metafizyki. W strone nowej "filozofii
pierwszej", s. 231-233.
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sensu, stwierdza Jarostaw Michalski, nie da si¢ oddzieli¢ "pytania o sens, od pytania
o wartosci absolutne, o esencje, veritas maxima, od Logosu lub pytania o Boga. Kto pyta

0 sens zycia, pyta zarazem o swoj udziat w wartosciach absolutnych, sigga w tym pytaniu

do transcendencji oraz przechodzi z wymiaru czasowego do ponadczasowego'?*2,

W poszukiwaniu sensu niezmiernie istotng rol¢ odgrywa réwniez teologia. Wobec
dramatycznych pytan cztowieka o sens zycia i $wiata, takze i ona podejmuje poszukiwania
sensu w ramach swoich naukowych kompetencji. Dla refleksji teologicznej, zwlaszcza
dla teologii fundamentalnej, odpowiedz ta jest niezwykle istotna w kontekscie poszukiwania
nowych wiarygodnych argumentacji®**. W teologicznym nurcie poszukiwan sensu chodzi
o znalezienie godnego afirmacji i wiarygodnego kierunku poszukiwan realizacji ludzkiej
egzystencji. To teologiczne poszukiwanie, otwarte ze swej natury na transcendencje (Boga),
wiaze si¢ z zagadnieniem poszukiwania prawdy o charakterze uniwersalnym, ogarniajagcym
calos¢ ludzkich doswiadczen i dgzen, nie pomijajagc nadprzyrodzonego, eschatologicznego
i soteriologicznego przeznaczenia czlowieka (zbawienia)®. Chodzi wiec o takie
poszukiwanie prawdy, ktora stanowi najglebszy sens ludzkiej egzystencji i pelng
jej realizacje. Teologia ukazuje wiec prawde, ktora wzywa do "bycia czym$ wiecej",
do przekraczania siebie, do swoistej transgresji.

Teologiczne poszukiwanie sensu zwigzane jest wigc z poszukiwaniem wartosci
najwyzszych: wolnosci, prawdziwej madrosci i milosci absolutnej216. Teologia, czerpiac
ze zrodla Objawienia, odkrywa sens jako dar, jako obiektywnie istniejaca rzeczywistosc,
ktorej pelng realizacja jest Logos - osoba Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstatego. Dla teologii eschatologiczne spetnienie w Chrystusie jest kulminacja
zycia ludzkiego, przekracza Zycie doczesne i urzeczywistnia najglebszy, ostateczny sens
zycia kazdej osoby”*’. Egzystencja cztowieka postrzegana przez pryzmat Boga-Eschatonu,
tajemnicy ostatecznej Petni, zyskuje niebywaly sens, realizujacy si¢ w wiecznym trwaniu,
nieprzemijalno$ci oraz doswiadczaniu pelni szczescia. Osobowy Bog - ostateczny cel
wszystkich ludzkich dazeh - jest niepodwazalnym gwarantem sensu ludzkiego Zzycia

i w $wietle Objawienia, umozliwia poprawna hermeneutyke ludzkiej egzystencji?*®,

213 3. Michalski, Sens zycia a pedagogika. Impulsy mysli Viktora E. Frankla, Toruh 2011, s. 182.
Y por. S. Zielinski, Rozumienie wiarygodnosci w apologetyce i we wspélczesnej teologii
fundamentalnej, w: "Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne" 43 (2010), nr 1, s. 62-64.
25 por. K. Klanza, Sens zycia, w: Leksykon teologii fundamentalnej, s. 1094-1097.
218 por. J. Krélikowski, Teologia jako nauka poszukujgca sensu, wolnosci i mgdrosci, w: "Tarnowskie Studia
Teologiczne" 32 (2013), nr 2, s. 36-41.
27 por, K. Klanza, Sens Zycia, S. 1096.
28 por. 1. Bokwa, Eschatologiczne perspektywy ludzkiej egzystenciji jako paradygmat sensu, w: "Studia
Gnesnensia" 26 (2012), s. 86-87.
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W poszukiwaniu sensu zycia doniosta rolg¢ odgrywa zatem fenomen religii. Religia
nie tylko stanowi drog¢ do odnalezienia sensu zycia, ale takze w samej religii mozna
odnalez¢ sens. "Ludzie oczekuja od roznych religii odpowiedzi na glebokie tajemnice
ludzkiej egzystencji, ktore jak niegdys, tak i teraz, do glebi poruszaja ludzkie serca: czym

. . e . . .. 219
jest czlowiek, jaki jest sens i cel naszego zycia..."

, stwierdza soborowa Deklaracja
o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate. Pomimo tego, ze cztowiek
wspotczesny, dzieki naukowym odkryciom, znalazt odpowiedzi na wiele pytan z przesztosci
1 zyskat wielkg wiedzg na temat $wiata, dzigki technicznej rewolucji, pytanie o sens jego
istnienia jest nadal aktualne?®. Religia, ktora nie sprowadza si¢ jedynie do sfery
zewnetrznej, odpowiada na to pytanie, poniewaz inspiruje cztowieka do osobistego rozwoju
1 wlacza go w dziatalno$¢ samego Boga, poprzez co cztowiek potrafi odnalez¢ sens swojego
Zycia221. W s$wietle religii mozna odkry¢ petniejsza prawde o cztowieku, poniewaz obejmuje
ona uniwersalnie byt ludzki i objawia wymiary, ktorych nie sa w stanie obja¢ nauki
szczegdtowe. Religia dostarcza takze cztowiekowi instrumentéw do jego duchowego,
wewnetrznego i pelnego rozwoju. Religia zatem jest w kompetencji uzupetni¢ prawde
o cztowieku, ubogaci¢ jego egzystencje¢ 1 jego zyciu nada¢ glebszy sens??2,

Na takim stanowisku stoi papiez Benedykt XVI. W przemoéwieniu do korpusu
dyplomatycznego papiez zauwazyt: "Ludzie w ciggu calych swoich dziejow poprzez swoje
wierzenia i obrzedy wyrazaja nieustanne dazenie do Boga, a te «formy wyrazu
s tak powszechne, ze czlowiek moze by¢ nazwany istotg religijnq>>"223. Wedtug Benedykta
XVI czlowiek, jako istota z natury religijna, kieruje swoje zycie poza siebie,
ku transcendencji. W niej odkrywa swoja pelna tozsamo$é oraz sens zycia®’.
Papiez, dostrzegajac kryzys czasOw wspotczesnych, zdaje sobie sprawe z tego,
ze konsekwencje nihilizmu wydzieraja z czlowieka poczucie sensu, rzucajgc go tym samym
na mielizny egzystencji oraz pozbawiajac go trwalych wartoSci i zasad. W Oredziu

na Swiatowy Dzien Pokoju 2011 roku, diagnozowat i zarazem ostrzegak:

"Jezeli [cztowiek - przypis B. M.] nie uznaje swojej istoty duchowej, jezeli
nie otwiera si¢ na transcendencje, osoba ludzka skupia si¢ na sobie,

nie potrafi znalez¢ odpowiedzi na rozbrzmiewajace W Sercu pytania o sens

29 DRN, 1.

220 por, 7. J. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, s. 15.

221 por, M. Rusecki, Istota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 144-146.

222 por, M. Rusecki, Ku pojeciu swiatopogladu, W: Z zagadnier $wiatopoglgdu chrzescijarskiego
red. M. Rusecki, Lublin 1989, s. 33.

223 Benedykt XVI, Wolnos¢ religijna wyrazem ludzkiej wolnosci, w: OR (2007), nr 2, s. 40.

224 por. Benedykt XVI1, Osoba ludzka sercem pokoju, w: OR (2007), nr 2, s. 4.
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zycia ani zdoby¢ trwalych wartosci 1 zasad etycznych, nie potrafi

. , . . . 225
tez budowac sprawiedliwego spoteczenstwa".

Benedykt XVI zwraca wigc uwage na konieczno$¢ egzystencjalnego otwarcia si¢
na transcendencje i otwarcie t0 Uznaje za warunek odnalezienia sensu zycia. Egzystencjalne
wyjécie poza siebie, ku transcendencji, jest wedlug Papieza mozliwe dzieki duchowosci,
ktora wykracza poza ramy doczesnosci ku temu, co niewidzialne.

Zdaniem papieza czlowiek moze odnalezé pelny sens zycia w perspektywie
Objawienia. Zasadnicza rolg, prowadzaca do odkrycia egzystencjalnej pelni sensu,
odgrywaja wedtug niego prawdy wiary o stworzeniu i odkupieniu. Jak stwierdza: "stanowig
[one - B. M.] klucz do zrozumienia sensu naszego istnienia na ziemi"?*®, W uznaniu Stworcy
1 w przyjeciu Jego prawa, cztowiek moze odnalez¢ sens zycia. Stworca jest przyczyna
nadajaca obiektywny sens, zarowno calej stworzonej rzeczywistosci, jak i ludzkiej
egzystencji??’. Papiez zauwaza rowniez, ze w tajemnicy stworzenia Bég obdarzyl cztowieka
"transcendentng gramatyka", tzn. wpisal w ludzkie serca swoje prawo, zasady, reguly
postepowania, od ktorych przestrzegania niejako uzaleznil odkrycie sensu zycia®.
Gramatyka ta kieruje zycie cztowieka ku samemu Bogu. Zdaniem Benedykta XVI jedynie
w relacji do Boga cztowiek jest w stanie odkry¢ swoja prawdziwa tozsamos$¢ i sens swojego
istnienia. W refleksjach eschatologicznych J. Ratzinger stwierdza: "Istota jest tym bardziej
soba, im bardziej jest otwarta, im bardziej jest relacja"??’. Bez relacji z Bogiem oraz
bez odniesienia swojego zycia do stworczego projektu Boga, cztowiek nie zrozumie samego
siebie i nie bedzie w stanie odkry¢ swojego ostatecznego przeznaczenia. Powotany
do istnienia przez Boga, ktory w swojej istocie jest relacjg Osob, jednoczesnie powotany jest
do relacji ze Stworcg. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI stoi zatem na stanowisku,
ze cztowiek stworzony przez Boga i na obraz Boga, moze zrealizowaé¢ w pelni swoje zycie
jedynie w relacji do Niego i jedynie w perspektywie Jego stworczego i zbawczego zamyshu.
Dla Ratzingera to ostatecznie mito$¢ stanowi sens ludzkiego zycia, poniewaz to ona jest
dla cztowieka realizacja stworczego projektu Boga. Mitos¢ stanowi istote bytu czlowieka
oraz jego ostateczne przeznaczanie. Cztowiek, ktory pozbawia si¢ tacznosci z Bogiem,
pozbawia si¢ podstaw wiasnej egzystencji, zatracajac swoja istote i gubigc z horyzontu zycia

ostateczny cel: eschatologiczng petni¢ mitosci.

227 por, Benedykt XVI, Nasze wielkie «tak» dla kultury Zycia, w: OR (2006), nr 4, s. 32.

228 por, Benedykt XV, Osoba ludzka sercem pokoju, w: OR (2007), nr 2, s. 4

229 J. Ratzinger, Eschatologia - smier¢ i zycie wieczne, w: Opera Omnia, t. X, tt. J. Kobienia, red. K. G6zdz,
M. Gorecka, (dalej: OpOm), Lublin 2014, s. 155.
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Mitos¢, do ktorej czlowiek jest powolany przez akt stworzenia, polega
na wzajemnym obdarowywaniu si¢”®, wyjasnia Benedykt XVI w Deus caritas est.

"Czlowiek jest bytem, ktory podstawy bytu nie ma w samym sobie"?%*

, poniewaz znajduje
si¢ ona w Bogu. On pierwszy nas ukochat i zaprosit do relacji ze sobg. Zdaniem Ratzingera
pozbawienie si¢ tej otwartosci na relacje, zamknigcie si¢ w sobie sprawia, ze czlowiek
"popada w nierealno$¢ i takze swoje zycie oddaje nierealnoéci, czyli $mierci"?*.
W Encyklice Spe salvi, za $w. Augustynem stwierdza takze, ze w istote dynamizmu zycia
ludzkiego wpisane jest pragnienie szcze$cia i do$wiadczenia mitosci®®®. Jedynie dzieki
mitosci cztowiek moze realizowaé swoje zycie jako szczgsliwe i odnalez¢ ostateczne jego
spetnienie, sens.

Antropologiczny projekt J. Ratzingera/Benedykta XVI skonstruowany jest
zasadniczo na pojeciu milosci chrzescijanskiej, poprzez ktérg cztowiek realizuje siebie
i w ktorej odnajduje najglebszy sens swojego zycia oraz istot¢ swojego cztowieczenstwa.
Z wielkim optymizmem stwierdza w Deus caritas est, ze "mito$¢ jest mozliwa i mozemy

"34 To przekonanie Sstanowi

ja realizowaé, bo jesteSmy stworzeni na obraz Boga
kwintesencj¢ ratzingerowskiej hermeneutyki cztowieka, ktory sens swojej egzystencji moze
odnalez¢ w prawdzie o stworzeniu, odkupieniu i w eschatologicznym spetnieniu swojego
bytu w wiecznej mitosci. "Jesli pozostajemy w relacji z Tym, ktory nie umiera, ktory

1235

sam jest Zyciem i Miloécig, wowczas mamy zycie. Wowczas «Zyjemy»"<™, stwierdza

papiez. Z objawionej prawdy, ze Bog jest mitosciag, wynika "chrzescijanski obraz Boga
i takze wynikajacy z niego obraz czlowieka i jego drogi"?*®, ttumaczy w innym miejscu tejze
encykliki. Antropologia Ratzingera/Benedykta XVI jest zatem antropologia wynikajaca
wprost z Objawienia i od niego catkowicie uzalezniong.

Odnalezienie sensu zycia jest kwestia fundamentalng dla ludzkiej egzystencji.
Jest warunkiem koniecznym do przezywania wlasnego zycia w petni. Czlowiek pozbawiony
sensu zycia traci motywy dziatan, popada w jalowos$¢ zycia, doswiadcza absurdu
1 dramatycznosci wlasnego istnienia. Dlatego, w kontek$cie czasow obecnych, w ktorych

1237

"powstala odczuwalna proznia sensu"“’’, tak istotne i niebywale aktualne jest jego

20 por, Benedykt XVI, Deus caritas est 7.
21 por, P, Kiejkowski, Tajemnica czlowieka w Encyklikach Benedykta XVI, w: "Studia Gnesnensia” 22 (2008),
s. 115.
282 1. Ratzinger, Eschatologia - smier¢ i zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 156.
23 por, Benedykt X VI, Spe salvi, 11.
234 Benedykt X VI, Deus caritas est, 39.
% Benedykt XVI, Spe salvi, 27.
2% Benedykt X VI, Deus caritas est, 1.
27 por. J. Ratzinger, Oczekiwanie Krélestwa Bozego i teologia wyzwolenia, w: OpOm, t. X, s. 483.
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poszukiwanie, zwlaszcza dla refleksji teologicznej, uwzgledniajacej transcendentny wymiar

ludzkiej egzystencji i jej potrzeby.

1. 3. "Ciemnos$ci wokét pytania o sens".

Diagnoza J. Ratzingera/Benedykta XVI

Cztowiek jest jedyng we wszechswiecie istota, ktora potrzebuje sensu do pelnej
realizacji swojej egzystencji. Paradoksem czaséw wspotczesnych jest jednak fakt, ze obecna

kultura nacechowana jest jego powaznym deficytem®®

. Papiez Benedykt X VI, diagnozujac
stan duchowy dzisiejszego czlowieka zauwaza, ze: "w naszym konteks$cie kulturowym wielu
ludzi szczerze poszukuje ostatecznego sensu i definitywnej prawdy o swym istnieniu
i $wiecie"?>.

Poszukiwanie sensu zycia jest wigc szczeg6lnie dzisiaj sprawg priorytetowa
i nader aktualng, poniewaz w wyniku jego deficytu powstala chora antykultura $mierci,
niosgca ktamliwe obietnice petiejszego Zycia240. To poszukiwanie jest sprawa, w ktorej
naprawde wazg si¢ losy cztowieka. J. Ratzinger, zarowno w swojej teologicznej refleks;i,
jak i w papieskim nauczaniu, poszukuje skutecznego remedium na destrukcyjne poczucie
bezsensu oraz szuka wiarygodnej odpowiedzi dla tych, ktorzy pytaja o to, czym on jest

i gdzie lezy owa "definitywna prawda"**

na temat zycia. Formulowana przez
Ratzingera/Benedykta XV adekwatna argumentacja przybiera forme apologii wiary opartej
na Objawieniu. Stanowi ona jednocze$nie wiarygodng propozycje¢ dla czlowieka oraz
formuluje odpowiedz na aktualne pytanie o sens zycia. Papiez, jako wprawny antropolog
zauwaza, ze wspotczesnie cztowiek doswiadcza powaznego egzystencjalnego zagubienia.
Podkre$la jednak, ze nawet tongc w nihilistycznych nurtach wspotczesnos$ci, nie rezygnuje
on z pytan fundamentalnych, wyrazajacych poszukiwanie przez niego sensu zycia. Jak mam
postepowac, aby by¢ szczesliwym? Jak zy¢, by moje zycie nie uptywato w poczuciu

2242 Oto tylko niektére z pytan, jakie

1243

bezsensu? Co mam czyni¢, by bylo w pelni owocne

stawia czlowiek czaséw obecnych "Zebrzacy o sens i spetnienie

%8 por, J. Ratzinger, Teologia wyzwolenia, w: OpOm, t. X, s. 483-484.
9 Benedykt X VI, Porta fidei, 10.
20 por, J. Ratzinger, Jezus Chrystus dzisiaj, w: OpOm, t. VI/2, s. 901.
1 por. J. Szymik, Kraina niepodobierstwa. J. Ratzinger/Benedykt XVI o (po)nowoczesnej destabilizacji etosu,
w: "Studia Nauk Teologicznych" 9 (2014), s. 159.
42 por, Benedykt XV, Jestescie mlodym obliczem Kosciola i ludzkosci, w: OR (2007), nr 7-8, s. 18; Tenze,
Musimy wcigz na nowo odkrywa¢ sens zycia, w: OR (2010), nr 10, s. 51.
23 Benedykt XV, Sw. Jan Maria Vianney, w: OR (2009), nr 10, s. 31.
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W naturze ludzkiej zakorzenione jest ciagle poszukiwanie sensu. Istnieje w niej
pewien egzystencjalny niepokdj podsycany $wiadomoscia, ze ciagle cztowiekowi czegos
brakuje, a takze swiadomos¢, ze jest powotany do czegos wielkieg0244, zauwaza Ratzinger.
Cztowiek wspotczesny takze poszukuje obiektywnego uzasadnienia swojej egzystencji.
Poszukiwanie to jest jednym z najglebszych pragnien ludzkiego serca. Stanowi
ono cztowieka jako cztowieka®.

W zdegradowanej nihilizmem kulturze istnieje jednak wiele przeciwnych nurtow,
ktore stanowig powazng przeszkode w odnalezieniu adekwatnej odpowiedzi na pytanie
0 sens i utrudniaja cztowiekowi realizacje¢ pragnienia serca, o ktérym wspomina Ratzinger.
Nurty te afirmujg aksjologiczny i moralny chaos, odbierajac rzeczywistosci, a w tym
1 cztowiekowi, obiektywny sens. Benedykt XVI zauwaza ten problem oraz dramatyczng
sytuacje cztowieka, ktory btadzi jakby w ciemnosci, szukajac odpowiedzi na pytanie o sens
zycia. "llez ciemnosci panuje wokél tego pytania w naszych czasach!"?*®, stwierdza
dobitnie, odwotujac si¢ do mrokéw wszechpanujacego wspotczesnie nonsensu. Papiez
jednakze nie zatrzymuje si¢ na diagnozie choroby, ale szukajac jej przyczyn, podaje
skuteczne lekarstwo. Jest nim $wiatlo Objawienia, zdolne rozproszy¢ nawet najglebsze
mroki ludzkiej egzystencji, ukazujac cztowiekowi droge do pelnej realizacji zycia i jego
ostateczny sens®*’.

Wykazujac w swojej argumentacji wiarygodne usensownienie ludzkiej egzystencii,
Benedykt XVI wyraznie eksponuje pewne nurty wspotczesnej kultury, stanowigce aure
mroku powstajgcego wokot pytania o sens zycia. Dokonuje przy tym ich rzetelnej analizy,
a poprzez to probuje zrozumie¢ mechanizmy chorobotwoérczego dziatania, by ostatecznie
poda¢ skuteczne i adekwatne remedium. Wszystko po to, by zdemaskowaé ich zgubny
wplyw oraz niebezpieczenstwo, jakie niosg dla wspotczesnego cztowieka. Z pozoru bowiem
wydaja si¢ one atrakcyjne 1 pociagajace, w skutkach za§ owocujga rozczarowaniem
i poczuciem bezsensu®*®.

Zdaniem Ratzingera u podstaw egzystencjalnego zagubienia wspotczesnego
czlowieka lezy zapoczatkowana przez F. Nietzschego "mentalno$¢ podejrzen". Choé
od manifestu filozofa 0 "$mierci Boga" mingto juz sporo lat, jego nihilistyczny paradygmat

pozostaje ciaggle zywy, skutkujac nieufnoscig wobec Boga i pokusg tworzenia rzeczywistosci

24 por. J. Ratzinger, Czego wlasciwie uczq nas swieci? Odpowied? Augustyna, w: OpOm, t. 1, s. 678.

5 por, J. Ratzinger, Bdg i swiat, w: OpOm t. X111/2, s. 555.

6 Benedykt XV, Poméz nam, kaplanom, przekazywaé ludziom Twoje swiatlo w mrocznych czasach,

w: OR (2010), nr 8-9, s. 37.

27 por, Benedykt XVI1, Verbum Domini,10.

#8 por. R. Stupek, Sensotwércza apologia wiary Benedykta XVI, w: "Studia Salvatoriana Polonica" 6 (2012),
s. 32.
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“jakby Go nie bylo"?*°. Tendencja ta we wspotczesnej kulturze jest weiaz widoczna. Wedtug
Ratzingera/Benedykta XVI wiasnie w niej tkwi istota kryzysu czasoOw wspolczesnych.
Kryzys 6w bowiem jest przede wszystkim "kryzysem Boga", kryzysem Jego obecnosci
w $wiecie 1 w historii, z ktorej probuje si¢ Boga za wszelka cene Wymaza625o. J. Ratzinger

dobitnie konkretyzuje t¢ mys$l w Nowej piesni dla Pana:

"Boég zostaje odsunicty na bok; dla problemu sztuki zycia wydaje si¢
nie mie¢ znaczenia (...). Zaktada si¢ przy tym, ze dla uktadu ludzkich spraw
i dla ksztaltowania naszego zycia jest rzecza obojetng, czy Bog istnieje,

czy tez nie. Bog zdaje si¢ pozostawa poza zwigzkami funkcjonalnymi

naszego zycia i naszego spoteczenstwa"*",

To odsuwanie Boga na bok, czy to z powoddéw teodycealnych, moralnych,
czy epistemologicznych, trwa nadal i we wspdlczesnym S$wiecie przybiera na sile.
Obojetnos¢ wobec kwestii Boga w sposob szczegbdlny urzeczywistnia si¢ jako dyktat
ideologicznego i praktycznego ateizmu. W ocenie Ratzingera "odsuwanie Boga"
na margines ludzkich spraw wynika przede wszystkim z fatszywego obrazu Boga®?, ktory
jawi si¢ wobec cztowieka jako jego konkurent, antagonista, wrog wolnosci albo ktos,
kto stanowi zagrozenie dla suwerennosci jego egzystencji.

Poczawszy od rewolucji Nietzschego, Europa "rozwingta kulture, ktéra w nieznany
dotad dla ludzkosci sposéb, wyklucza Boga z publicznej $wiadomosci"?*®. To wykluczenie
przybiera posta¢ ateizmu, mniej lub bardziej agresywnego i zorganizowanego strukturalnie.
Zanegowanie istnienia Absolutu, dokonywane cz¢sto pod pozorem tolerancji sprawia,
ze kwestia Boga zostaje zepchnicta do poziomu subiektywnych przekonan®?. Zdaniem
Ratzingera powstala w ten sposob na Zachodzie kultura, ktorej istotng cecha
(paradoksalnie!) jest jej ewidentna sprzeczno$¢ nie tylko z chrzescijanstwem, ale takze

z religijnymi i moralnymi tradycjami calej ludzkosci w ogole®®.

Faktem jest,
7ze w europejskim, nowoczesnym dobrobycie spotykamy si¢ z gigantycznym chaosem

etycznym oraz potezng atrofig sensu zycia. Kwestia Boga nie jest wigc, w kontekscie

29 por. J. Szymik, Wiasciwa choroba czlowieka. J. Ratzinger/Benedykt XVI o Zrédlach, skutkach

i przeciwienstwie pychy, W: "Roczniki Teologiczne" 61 (2014), z. 2, s. 36.

20 por. J. Ratzinger, Jan Pawel II. M6j umitowany poprzednik, th. wstepu i dodatku R. Lobko, Czestochowa
2007, s. 36.

1. Ratzinger, Nowa piesi dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, th. J. Zychowicz, Krakow 1999,
s. 39.

22 por., J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. 1V, s. 38-48.

253 . Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, tt. W. Dzieza, Czestochowa 2005, s. 47.

24 por. tamze, s. 62-63.

25 por, tamze, s. 48.
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czasOw wspolczesnych, jedynie kwestig subiektywnych rozwazan. Stanowi ona kwestig
absolutnie najwazniejsza, nie tylko dla przysztosci Europy, ale dla zycia pojedynczego
cztowieka. Ten bowiem, po doswiadczeniu rozczarowania "Smiercig Boga", ciggle na nowo
poszukuje sensu Zyciaz‘%. Tym wigc, co wedlug Ratzingera/Benedykta XVI zaciemnia
wspotczesnemu czlowiekowi odnalezienie odpowiedzi na pytanie o sens zycia, jest
ktamstwo ateizmu z jego wszelkimi odmianami. Ateizm sprawil, ze pytanie o wlasciwy sens
zycia zostato przystoniete najwickszg kurtyng mrokéw. Nieufno$¢ wobec Boga, odsuwanie
Jego kwestii w dal, a nawet w niebyt, dokonywato i nadal dokonuje si¢ w przekonaniu,
ze Bog stanowi dla cztowicka przeszkode w realizacji zycia w sposob, w jaki on sam tego

257

chce”™’. W ocenie Ratzingera ateizm pozbawia Boga jakiejkolwiek funkcji w egzystencji

28 Bog jawi sic wspOlczesnemu czlowickowi jako ktos, kto przeszkadza

cztowieka
mu w optymalizacji zycia. Sfalszowany réznego rodzajami ateizmu obraz Boga, ukazuje
Go jako tego, ktory narzuca cztowiekowi swoj sens, ktoéry wyznacza reguty egzystencjalnej
gry. Ateizm, stojac w opozycji do teizmu, zawiera w sobie kuszaca propozycje bycia bogiem
dla samego siebie, a przez to zasiewa w umystach iluzoryczne ziarno nieskrgpowane;
zyciowej swobody i w tym wlasnie widzi prawdziwy, ostateczny sens egzystencji.

Ateistyczna negacja Boga posiada wiele odcieni, a sam fenomen ateizmu jest
niezwykle ztozony®*®. Zdaje sobie sprawe z tego Ratzinger/Benedykt XVI. Agnostycyzm
nie jest tym samym co ateizm, a ateizm tym samym co antyteizm. Rézna jest takze jego
1 jego odmian geneza. Negacja Boga, odsuniecie GO od Zycia, nie zawsze przyjmuje forme
agresywnej walki z teizmem. Tym jednak, co wspolne wszystkim odcieniom ateizmu, jest
nieufno$¢ wobec Boga, w bardziej lub mniej zradykalizowanej formie, z bardziej lub mniej
wyeksponowanymi réznicami. W opinii Benedykta XVI wszystkie formy ateizmu faczy
cecha dziwnej podejrzliwoéci wobec Boga, przeciwna synowskiemu zaufaniu wiary?®.
To sprawia, ze ateizm nie tylko umiejscawia si¢ na przeciwleglym biegunie do teizmu,
ale takze do chrzescijanstwa.

Moralnej oceny ateizmu oraz jego egzystencjalnych i praktycznych skutkow
Ratzinger/Benedykt XVI dokonuje w perspektywie Objawienia. W kontekscie pierwszego

rozdziatu Listu do Rzymian, stwierdza: "Dla Pawla ateizm, a takze agnostycyzm

6 por. J. Szymik, Kraina niepodobierstwa. J. Ratzinger/Benedykt XVI o (po)nowoczesnej destabilizacji etosu,
s. 161.

%7 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, w: OpOm, t. VI/1, s. 310.
28 por, J, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. 1V, s. 38.

9 por. J. Ratzinger, Komentarz do pierwszego rozdzialu czesci pierwszej Konstytucji duszpasterskiej

o Kosciele w $wiecie wspotczesnym 'Gaudium et spes', w: OpOm, t. VII/2, s. 745.

20 por, J. Szymik, Pozgdajqcy winnicy. Agnostycyzm, ateizm i antyteizm w ocenie J. Ratzingera/Benedykta
XVI, w: "Poznanskie Studia Teologiczne" (2014), nr 28, s. 132.
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"% 1dgc za mysla autora listu,

przezywany jako ateizm, wcale nie jest niewinng postawa
Ratzinger stoi na stanowisku, ze cztowiek ma mozliwo$¢ poznania Boga: "Albowiem
od stworzenia §wiata niewidzialne Jego przymioty - wiekuista Jego potega oraz bostwo
- stajg si¢ widzialne dla umystu przez Jego dzieta tak, ze nie mogg si¢ wymowi¢ od winy"
(Rz 1, 20). W opinii Ratzingera ateizm nie jest zatem wyborem bez winy i moralnej
odpowiedzialno$ci. Jest bowiem §wiadomym odrzuceniem objawiajacego si¢ przez
stworzenia Boga. Jako swiadomy wybor czlowieka, pocigga za sobg odpowiedzialnosé
moralng. Nie tylko obcigza on czlowicka wing, ale zaréwno w duchowych,
jak i w praktycznych konsekwencjach, zamiast raju stwarza mu piekto, polegajace na utracie

zyciodajnych odniesien wzglgdem Boga i siebie nawzajem?®®?

. Raj bez Boga nie jest
mozliwy. Utrata Boga, jakakolwiek, nawet w najsubtelniejszej formie, zmienia wszystko
na gorsze. Owocuje rozczarowaniem, smutkiem i bezsensem. Bez Boga czlowiek zostaje,
méwiac jezykiem $w. Pawla, poddany "zywiolom tego $wiata" (por. Ga 4, 9)*%,
pozbawiony sily oparcia i skazany na egzystencjalne dryfowanie nie wiadomo ku czemu
1 po co. Wszakze "pytanie o Boga jest pytaniem fundamentalnym, stawiajacym
nas na rozdrozu ludzkiej egzystencji"264, podkresla Benedykt XVI w Jezusie z Nazaretu.
Od tego pytania zalezy bardzo wiele, poniewaz determinuje ono rozumienie cztowieka przez
siebie samego, a takze cel i sens jego zycia™®.

Dlaczego wigc ludzie odchodza od Boga, odsuwajac Jego kwestie w dal?
Co jest wewnetrzng moca ateistycznych ideologii i systemow, ktore z takg fatalng sitg
oddziatujg nie tylko na indywidualne osoby, ale 1 na cate masy? Gdzie tkwi sita pongtnej
ciemnosci ateizmu? Benedykt XV udziela odpowiedzi na postawione pytania. W encyklice

Spe salvi, wskazujac przyczyny ateizmu, pisze:

"Ateizm XIX i XX wieku ze wzgledu na swa genezg i cel jest moralizmem:
protestem przeciw niesprawiedliwo$ciom $§wiata i historii powszechne;j.
Swiat, w ktorym istnieje taka miara niesprawiedliwosci, cierpienia
niewinnych i1 cynizmu wiadzy, nie moze by¢ dzietem dobrego Boga.
Bog, ktory bylby odpowiedzialny za taki $wiat, nie bylby Bogiem

sprawiedliwym, a tym bardziej Bogiem dobrym. W imi¢ moralno$ci trzeba

%61 . Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 118.

%2 por. J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci. Teologia i duchowosé sakramentu $wiecen,
w: OpOm, t. XIl, s. 578.

%83 por. J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii fundamentalnej, th. W. Szymona,
Poznan 2009, s. 86.

264 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1. s. 147.

8% por. J. Babinski, Konsekwencje wspélczesnego kryzysu idei Boga wedlug Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI, w: "Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie" 24 (2017), s. 69.
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takiego Boga zakwestionowaé. Skoro nie ma Boga, ktory stwarza
sprawiedliwo$¢, wydaje si¢, ze cztowiek sam jest teraz powolany do tego,
aby ustanowit sprawiedliwo$¢. Jezeli mozna zrozumieé protest przeciw
Bogu wobec cierpienia na tym $§wiecie, to jednak teza, ze ludzkos¢ moze
i powinna zrobi¢ to, czego zaden bog nie robi ani nie jest w stanie zrobic,
jest zarozumiata i w istocie rzeczy nieprawdziwa. Nie jest przypadkiem,
ze z takiego  zalozenia  wynikly  najwigksze  okruciefstwa
1 niesprawiedliwo$ci, bo opiera si¢ ono na wewnetrznej falszywosci tej tezy.
Swiat, ktory sam musi sobie stworzyé whasng sprawiedliwo$é, jest $wiatem
bez nadziei. Nikt i nic nie bierze odpowiedzialno$ci za cierpienie wiekow.
Nikt i nic nie gwarantuje, ze cynizm wiladzy — pod jakakolwiek ponetna
otoczka ideologiczng si¢ ukazuje — nie bedzie nadal panoszyt sie
w $wiecie"?®.

Wedlug Benedykta XVI cztowiek kwestionuje Boga, poniewaz Bog, poprzez swoje
istnienie, nie jest w stanie usprawiedliwi¢ sic wobec ogromu cierpienia $wiata®’.
Kwestionuje si¢ wigc Jego istnienie, wyrazajac tym samym protest i negacje w stwierdzeniu:
"Skoro majg miejsce takie rzeczy, to Bog nie istnieje"*®. Jednak Benedykt XVI trafnie

puentuje:

"Protest przeciw Bogu w imie sprawiedliwo$ci niczemu nie stuzy. Swiat

bez Boga jest $wiatem bez nadziei (por. Ef 2, 12). Jedynie B6g moze

. . . s . . r 7z 126
zaprowadzi¢ sprawiedliwos¢. A wiara daje nam pewno$é: On to robi"?®.

Swiat bez Boga jest $wiatem nie do zniesienia, za§ sam protest przeciw Bogu
nie przywréci $wiatu tadu i niczego w nim nie zmienit ani nie zmieni na lepsze. \Wobec
zawodnych postulatow ateizmu, ktore potwierdza historia ubieglego stulecia, Benedykt XVI
zacheca do czegos$ przeciwnego: do ufnego zawierzenia, ze Bog jednak jest i ze tylko
On moze by¢ gwarantem sprawiedliwosci, do jakiej cztowiek dazy i jakiej pragnie.

W encyklice Caritas in veritate Benedykt XVI zauwaza jednak,
ze zakwestionowanie Boga o charakterze teodycealnym nie jest jedynym ani dominujacym.
Kolejng przyczyna negacji Boga jest tzw. "kwestia naukowa", wynikajaca z przyjetych

zatozen filozoficznych, przyrodoznawczych czy tez antropologicznych, takich

266 Benedykt X VI, Spe salvi, 42.
%7 por. J. Ratzinger, Komentarz do pierwszego rozdzialu czesci pierwszej Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w swiecie wspotczesnym 'Gaudium et spes’, S. T45.
88 ). Ratzinger, Ukrzyzowany, zmarly i pogrzebany, w: OpOm, t. V1/2, s. 587.
289 Benedykt X VI, Spe salvi, 44.
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jak determinizm ewolucjonistyczny czy tez teoria przypadku®’

. W tejze encyklice papiez
podejmuje analize réznych zrodet ateizmu oraz ich konsekwencji, zwlaszcza praktycznych,
skutkujacych wiasnie utrata sensu zycia, egzystencjalna destabilizacja i zagubieniem?"*.
Istote "nie-teizmu” J. Ratzinger widzi nie tylko w tym, co zewnetrzne. Dostrzega
ja przede wszystkim w glebi ludzkiego serca. To "pycha jest wilasciwag choroba

cztowieka"?"?

, stwierdza. W niej tkwi pierwotne zrodto wszelkiego ateizmu. Nig
powodowani ludzie chcag by¢ jak Bog, spychajac Go najpierw do niszy subiektywizmu,
a potem oglaszajgc Jego $mier¢. "Jednak myslac tak i zyjac, zajmujemy niewlasciwe

- .. 273
miejsce, miejsce klamstwa"

, zauwaza Ratzinger. Ateizm jest wigc oszustwem wyrostym
na ludzkiej egzystencjalnej bucie. Pycha, niczym nowotworowa choroba, skutkuje
ateizmem. Przesiedla ona cztowieka z wiasciwego miejsca jego egzystencji, wysiedlajac
go z samego siebie, z sensu. Skutki "zajecia przez nas niewlasciwego miejsca", miejsca
Boga, sa dla ludzkiego Zycia dramatyczne®”*. Mozna byto si¢ o tym przekonaé¢ w nicodleglej
przeciez historii, patrzac na powstanie totalitaryzmoéw i nieludzkich rezimow?".

W ocenie Ratzingera odrzucenie Boga i kazda forma Jego negacji, zwigzane
sg z kwestig grzechu. Ratzinger w tle "sporu o Boga" widzi przede wszystkim grzech.
Zauwaza, ze czlowiek zamiast przyja¢ od Boga przebaczenie po grzechu, szuka
samousprawiedliwienia, jakiego§ rodzaju alibi. Manipuluje kodeksem moralnym,
a w konsekwencji odrzuca Boga, usprawiedliwiajac si¢ Jego niepoznawalno$cig na polu
epistemologii. Wszystko to czyni po to, by w ten sposob zniwelowaé grzech i wyzby¢ sig
poczucia winy wobec Boga. Kiedy bowiem nie ma Boga, nie ma grzechu
ani odpowiedzialnosci za grzech®™®.

Zdaniem Ratzingera wspotczesny deficyt sensu ma swoje najbardziej pierwotne

zrédto w "zaémieniu sensu Boga"277.

Ciemnos$ci tego zaémienia Obecne w czasach
nowozytnych, poslugujac si¢ obrazowym jezykiem Ratzingera, nawigzujacym
do tukaszowej przypowiesci o marnotrawnym synu, powodujg stworzenie czegos w rodzaju
regio dissimilitudinis - "dalekich stron", "krainy niepodobienstwa", gdzie zyje si¢ poza

domem Ojca, poza zasiggiem Jego wiadzy i opieki, poza Bogiem, gdzie wszystko jest

2% Benedykt X VI, Caritas in veritate, 48 i 29.

2"t por, Benedykt X VI, Caritas in veritate, 29.

272 ). Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci. Teologia i duchowos¢ sakramentu $wiecen,
w: OpOm, t. XIlI, s. 532.

% Tamze.

274 por. J. Ratzinger, Ukrzyzowany, zmarly i pogrzebany, w: OpOm, t. V1/2, s. 588-587.

2> por. J. Ratzinger, W dzien Pigédziesigtnicy, th. K. Wojtowicz, Krakow 2006, s. 26; Tenze, W drodze
do Jezusa Chrystusa, t. J. Merecki, Krakow 2004, s. 53.

2% por, J. Ratzinger, Kosciol. Wspélnota w drodze, tt. D. Chodyniecki, Kielce 2009, s. 139-140.

2y, Ratzinger, Rados¢ wiary, red. G. Vigini, red. pol. M. Romanowski, Czestochowa 2012, s. 14.
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28 W opinii Ratzingera ateizm jest proba stworzenia $wiata, gdzie

inaczej niz Bog tego chce
Boga nie ma, gdzie Bog jest niecobecny, czesto bez wigkszego uzasadnienia racji takiego
stanowiska. Celem zas ateizmu jest dgzenie do zbudowania swiata, gdzie sens istnienia Boga
jest paradoksalnie nonsensem. Jednak, w ocenie Benedykta XVI, "$wiat bez Boga jest
§wiatem bez nadziei"?’®, poniewaz zostaje on pozbawiony perspektywy wiecznosci.
W tym tkwi najwicksza stabo$¢ ateistycznej koncepcji, bowiem w spotykaniu
Z nierozwigzywalnym problemem $mierci "nie jest w stanie znalez¢ na nig zadnej
odpowiedzi"?®°,

W czasach wspotczesnych istnieje wzmozona tendencja do tego, by zy¢ bez zadnego
odniesienia do Boga. Wizja $wiata i zycia bez Boga w sposob wyjatkowy uwidacznia si¢

W roznego rodzaju tendencjach o charakterze sekularyzacyjnym281. Benedykt XVI zauwaza:

"Wspolczesna kultura (...) zwlaszcza na Zachodzie, dgzy do wykluczenia Boga
lub do traktowania wiary jako sprawy prywatnej, niemajacej wptywu na zycie
spoteczne. 1 chociaz wartosci lezace u podstaw spoleczenstwa - takie
jak poczucie godnos$ci czlowieka, solidarno$¢, praca i rodzina - wywodzg si¢
z Ewangelii, mozna stwierdzi¢ swego rodzaju «usuwanie na dalszy plan Bogay,
swoista amnezje, jesli nie wrgcz rzeczywiste odrzucenie chrzescijanstwa
i wyrzeczenie si¢ skarbu otrzymanej wiary, CO grozi utrata wilasnej glebokiej

tozsamosci"?®,

Papiez, jako niezwykle wnikliwy obserwator rzeczywistosci, dostrzega postepujaca
we wspotczesnym §wiecie, zwlaszcza w kulturze Zachodu, tendencj¢ do $wieckosci, majaca
na celu odsuniecie Boga na dalszy plan, wykluczenie Go nie tylko z prywatnego zycia,
ale 1 z zycia spoieczneg0283. Diagnoza Benedykta XVI jednoczesnie jest takze
przewidywaniem. Wykluczenie Boga, "zamknigcie go w getcie bezfunkcyjnos’ci"284,
rezygnacja z wszelkich form religijnosci w zyciu spolecznym 1 indywidualnym, moze
doprowadzi¢ do utraty nie tylko wiary, ale takze tozsamos$ci cztowieka. W ocenie papieza

sekularyzacyjne tendencje wspotczesnosci sa powazng choroba naszych czaséw, ktora moze

doprowadzi¢ do utraty fundamentéw wiasnego bytu i tym samym zatracenia sensu zycia.

278 ). Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciol, tt. W. Szymona, Krakow 2005, s. 212.
279 Benedykt X VI, Spe salvi, 42.
0 . Ratzinger, Komentarz do pierwszego rozdzialu czesci pierwszej Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspolczesnym 'Gaudium et spes', w: OpOm, t. VI1/2, s. 744.
%81 Wiecej na ten temat: A. Napiorkowski, Wspolczesny sekularyzm a teologia sekularyzacji jako wyzwanie
dla wiary, w: "Teologia praktyczna™" 14 (2013), s. 17-19.
82 Benedykt XVI, Oredzie na XXVI Swiatowy Dzierr Mlodziezy, w: OR (2010), nr 10, s. 4-5.
%83 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 147.
84, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 37.
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Ratzinger/Benedykt X VI rozroznia dwa nurty sekularyzacyjnych tendencji. Pierwszy
zwigzany jest kartezjanska filozofig cztowieka, sprowadzajaca jego funkcjonowanie jedynie
do sfery biologizmu, odzierajac go tym samym z tego, co naprawde ludzkie, pozbawiajgc
go wymiaru "tajemnicy”. Drugi zwigzany jest z filozofig Kanta, ktora Bogu odmoéwila prawa
do ingerowania w §wiat materii i biologii®®. Kartezjafiska i kantowska filozofia, wedhg
Ratzingera, przyczynita si¢ do rozwoju ecuropejskiego sekularyzmu 1 procesow
sekularyzacji. Zdaniem Benedykta XVI gtowne niebezpieczenstwo idei 0 sekularyzacyjnym
charakterze polega na tym, ze kwestionujg one samg mozliwos¢ Objawienia dokonujgcego
si¢ w historii. Odrzucaja wigc mozliwos¢ nadprzyrodzonej ingerencji Boga w $wiat,
pozbawiajac Go tym samym jakichkolwick odniesieni do cztowieka i jego zycia®®.

Nalezy zauwazy¢, ze ambicje sekularyzacyjnych tendencji wydajg si¢ by¢ wznioste.
Usituja bowiem stworzy¢ alternatywny, lepszy $wiat, bez odniesien do Boga,
do jakiejkolwiek transcendencji po to, by afirmowaé¢ tym samym czlowieka. Podejmuja
probe zorganizowania $wiata, w ktorym Bog jest nieobecny w $wiadomos$ci 1 Zyciu

287

cztowieka™', zauwaza Benedykt XVI. Tym samym stanowig probg¢ Stworzenia raju

na ziemi. Jednak sekularyzacyjne ambicje okazaly si¢ zbyt wygdérowane i ostatecznie
ztudne. Benedykt X VI stwierdza: "doswiadczenie uczy, ze §wiat bez Boga staje si¢ pieklem:

gore biorg rézne formy egoizmu, podzialy w rodzinach, nienawi$¢ miedzy ludzmi

1288

1 narodami, brak mito$ci, radosci i nadziei"”". Bez Boga niemozliwym jest szczescie

cztowieka. Bez odniesien do transcendencji czlowiek nie potrafi odnalez¢ ostatecznego

sensu swojego zycia. "Bankructwo takiego sposobu zycia «jakby Boga nie bylo» jest dzi$

1289

dla wszystkich widoczne"“™, puentuje Papiez w adhortacji Sacramentum Caritatis.

Bankructwem zatozen sekularyzacyjnych jest duchowa atrofia oraz wyczerpanie
wspotczesnego cztowieka, uwidaczniajace si¢ przede wszystkim w hedonizmie,

290

konsumpcjonizmie czy egocentryzmie®™. W opinii Ratzingera/Benedykta XVI wszystkie

te egzystencjalne postawy maja swoje zroédto w "odsunieciu Boga na dalszy plan" i skutkuja
"$miertelng nudq"zgl.
Znudzony i wyczerpany zyciem cztowiek wspolczesny, pozbawiony trwatych

odniesien (w tym Boga), popada w relatywizm. Nie uchodzi to uwadze papieza Benedykta

2 por, J. Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania mariologiczne, tt. J. Krolikowski, Poznan 2002, s. 40.

%6 por, J. Warzeszak, Benedykt XVI o blednych antropologiach wspélczesnych, w: "Warszawskie Studia

Teologiczne" 27 (2014), s. 178-179.

%87 por. Benedykt XVI1, Nauczmy sie wierzy¢. Niezwykle przestanie Ojca Swietego skierowane do Kosciola,

tt. W. Szymona, Krakow 2013, s. 60.

%88 Benedykt XV, Sekularyzacja jest trudng probg dla Kosciota, w: OR (2008), nr 4, s. 35-36.

%89 Benedykt X VI, Sacramentum Caritatis, 77.

20 por, Benedykt XV, Nauczmy sie wierzyé. Niezwykle przestanie Ojca Swietego skierowane do Kosciola,

S. 68-73.

213, Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i swiata, tt. M. Mijalska, Krakéw 2001, s. 162.
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XVI, ktory wielokrotnie odnosi si¢ w swoim nauczaniu do tego zjawiska. Nie waha si¢
moéwi¢ nawet o "dyktaturze relatywizmu"**. Relatywizm to poglad gloszacy, ze nie ma
zadnej absolutnej i obiektywnej prawdy, ze nie istnieje zaden absolutny punkt odniesienia,

2% W czasach wspolczesnych proces relatywizacji nie

a wszystko jest jednakowo wazne
omija takze fenomenu religii, zauwaza Ratzinger’®*. Relatywistyczny paradygmat wptywa
dzi§ bardzo mocno na obraz rzeczywistosci, ktora jawi si¢ jako zmienna, podlegajaca
cigglym procesom dynamizacji zycia, niestala i niepewna. Relatywizm to nie tylko
teoretyczne stanowisko, ale realny i destrukcyjny nurt myslowy, ktéry wptywa na ksztatt
rzeczywistosci w ogole 1 ktory paradoksalnie rosci sobie prawo do absolutnego orzekania
o $wiecie?®.

Wedlug koncepcji relatywistycznych nie mozna przyja¢ zadnego statego punktu

2% W relatywnym

. . e . .. e . . 297
i zmiennym $wiecie wszystko wprawdzie jest mozliwe, ale nic nie ma trwalego sensu®”’,

odniesienia, ktory wyznaczatby zyciu ludzkiemu jaki$ obiektywny sens

zauwaza Ratzinger. W przeprowadzonym w 2000 roku wywiadzie z Peterem Seewaldem,
stwierdza: "w naszych czasach liczy si¢ tylko zmiennos$¢, elastycznos¢. I temu cheiatbym si¢
sprzeciwié"298. Sprzeciw Ratzingera jest w pelni zasadny. Zmiennos$¢, a wigc 1 absolutna
relatywno$¢, prowadza ostatecznie donikad. Zycie pod "dyktatura relatywizmu" jest zyciem
pozbawionym wszelkich statych i obiektywnych odniesien. Wspotczesny relatywizm
obejmuje swoim dyktatem zardwno przestrzen aksjologiczng, jak 1 moralna, stanowiac,
w opinii Ratzingera, "najwickszy problem naszych czaséw"**. Nie uznaje on zadnych
stalych norm, prowadzac tym samym czlowieka do moralnej degradacji. Obraca si¢
przeciwko cztowiekowi, poniewaz rezygnuje z podstawowego dla ludzkiej egzystencji
pytania o prawdg, takze o prawd¢ na temat samego czlowieka, sensu i celu jego zycia.
Benedykt XVI przestrzega, ze kltamstwo zawsze stoi u podstaw wszelkich utopii, ktore

niszczag prawde o rzeczywistosci 1 niszczg cztowieka, wprowadzajac go w mroki

292 Benedykt XVI, Ku «dojrzatosci» wiary w Chrystusa. Homilia podczas Mszy Swietej Pro eligendo Romano
Pontifice, w: OR (2005), nr 6, s. 30; Por. J. Warzeszak, Dyktatura relatywizmu w ujeciu Benedykta XVI,

w: "Warszawskie Studia Teologiczne" 24 (2011), nr 1, s. 291-322.

23 por. H. Kieres$, Relatywizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. nacz. A. Maryniarczyk, t. VIII,
Lublin 2007, s. 717; A. B. Stepien, Teoria poznania. Zarys kursu uniwersyteckiego, Lublin 1971, s.71.

2% por, J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. VI, s. 41-44.,

25 por, T. Biesaga, Relatywizm moralny dehumanizacjq Zycia, w: "Cywilizacja" (2003), nr 6, s. 34-42.

2% por. J. Ratzinger, Sytuacja Kosciola dzisiaj. Nadzieje i zagrozenia, w: OpOm, t.VII/1, s. 513.

27 por. J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, tt. W. Szymona, Krakow 2005, s. 50-51.
298 3. Ratzinger, Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach, t. G. Sowinski, Krakow 2001, s. 236.
%9 ). Ratzinger, Wiara - Prawda - tolerancja. Chrzescijaristwo a religie swiata, tt. R. Zajaczkowski, Kielce
2004, s. 59.
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nonsensu®®. Waznym elementem apologii Ratzingera/Benedykta XV w walce o sens jest

zatem "sprawa prawdy".

Wydawac¢ by si¢ mogto, ze wobec wspotczesnego kryzysu prawdy, spér o nig traci
dzisiaj na znaczeniu i wydaje si¢ by¢ bezcelowy. Uprawomocniony postulat Nietzschego
gloszacy, ze prawdy to iluzje, nie traci w naznaczonej nihilizmem wspdtczesnosci
na aktualnosci®™. Inaczej jednak uwaza Ratzinger/Benedykt XVI. Tylko ocalona
ze zgliszczy kryzysu prawda ma site nada¢ kierunek ludzkiej egzystencji, wyznaczy¢ jej cel,
usensowni¢ zycie w wymiarze prywatnym, indywidualnym, jak i spotecznym. W swojej
teologicznej refleksji Ratzinger staje si¢ wspoOlczesnym szermierzem prawdy i jako
naukowiec, profesor, dazy do przywrdcenia naleznego jej statusu. W swoim papieskim
nauczaniu zaznacza, ze "narod, ktory przestaje by¢ swiadomy, co jest jego prawda, gubi si¢
w labiryncie czasu i historii, nic majac jasno okreslonych wartosci, wielkich, wyraznie
sformutowanych celow"*%. To samo twierdzenie odnosi do zycia kazdej poszczegodlnej
osoby. Ksztaltujagca si¢ na naszych oczach kultura stroni od prawdy, przeciwstawia si¢
jej, uwaza ja za powazng aberracje;303.

Podczas swojej pielgrzymki do Stanéw Zjednoczonych w 2008 roku,

w skierowanym do mtodziezy przemowieniu, stwierdzit:

"Czy nie zauwazyliScie, jak czesto zadanie wolnosci jest pozbawione
odniesienia do prawdy o osobie ludzkiej? Spotykamy dzisiaj ludzi, ktorzy
twierdza, ze poszanowanie wolno$ci jednostki sprawia, iz niesluszne staje si¢
poszukiwanie prawdy, wlacznie z prawda o tym, czym jest dobro. W pewnych
srodowiskach mowienie o prawdzie jest kontrowersyjne i bywa postrzegane
jako przyczyna podziatdéw, a w zwigzku z tym wysuwa si¢ propozycje,
by ograniczy¢ je do sfery prywatnej. A miejsce prawdy - a raczej jej braku -
zajeta mys$l, ze przyznanie wartosci wszystkiemu bez wyjatku zapewnia

wolno$¢ i wyzwala sumienia. To whasnie nazywamy relatywizmem™**,

W swojej definicji Benedykt XVI taczy relatywizm z kwestig prawdy i wolnosci.
Na poziomie praktycznym dyktatura relatywizmu zrodzita si¢ z bil¢dnej absolutyzacji

30 po, Benedykt XVI, Swiatlosé $wiata. Papiez, Kosciol i znaki czasu. W rozmowie z Peterem Seewaldem,
Krakow 2011, s. 61.
%01 por, A. Chmielewski, Niewystarczalnosé, nieprzekladalnosé, konflikt. Relatywizm we wspélczesnej filozofii
analitycznej, Wroctaw 1997, s. 48.
%02 Benedykt XVI, Tworzcie piekno, ale przede wszystkim niech w waszym Zyciu bedzie miejsce dla piekna,
w: OR (2010), nr 7, s 12.
%3 por. J. Szymik, Acedia, neognoza, popreligia ‘et consortes'. Josepha Ratzingera/Benedykta XVI teologiczne
diagnozy kryzyséw wspétczesnosci, w: "Teologia w Polsce" 10 (2016), nr 2, s. 17.
Benedykt XVI, Wy jestescie uczniami Chrystusa w dzisiejszym $wiecie, w: OR (2008), nr 6, s. 23.
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wolnosci. Powstata w oderwaniu od prawa naturalnego, a takze od prawdy moralnej.
Wolno$¢ absolutna stata si¢ wspotczesnie dyktatem i wyparta skostniate normy moralne,
owocujac skrajnym subiektywizmem oraz przyznajac racje arbitralnym rozstrzygni@ciom305.
Zawiodla ludzko$¢ do Slepego dziejowego =zautka, pozbawionego wszelkich norm.
W zaistniatej sytuacji Ratzinger pyta i zarazem odpowiada: "Czy czlowiek moze staé sig¢
wolny bez prawdy, czyli w kltamstwie? (...) Wolnos¢ bez prawdy nie moze by¢ prawdziwag
wolnoscig, a wigc bez prawdy takze wolno$¢ jest pozbawiona znaczenia"*®. Wolnoé¢
bez ram prawdy przyczynia si¢ do degradacji cztowicka i jego niewoli.

Ratzinger zauwaza takze, ze oprocz relatywizmu o charakterze praktycznym, istnieje
we wspolczesnej kulturze tak zwany relatywizm teoretyczny. Przybrat on forme "sporu
o prawde" i jej obiektywne istnienie. Charakteryzuje si¢ on tendencjg do absolutyzacji

ludzkiego rozumu. W Wyktadach bawarskich Ratzinger pyta:

"Czy prawda jest zasadniczo dostgpna cztowiekowi? Czy optaca sig jej szukac?
Czy poszukiwanie jej i poznawanie jako jedynej mistrzyni ludzkosci nie jest
wrecz jedynym naszym ratunkiem? Czy tez pozegnanie si¢ z pytaniem

o prawde (...) jest prawdziwym wyzwoleniem czlowieka otrzasajacego si¢

ze spekulatywnych mrzonek i bioracego w koncu sprawy w swoje rece (...)?"%%

Czy wigc pytanie o prawde, niegdy$ fundujace uniwersytety, we wspotczesnej dynamicznej
rzeczywistosci, zatrutej relatywizmem o réznych formach, jest jeszcze w ogodle sensowne?
Czy ma racj¢ bytu? A moze jest tylko przejawem "dziwacznej S$redniowiecznej
arogancji"*®? Benedykt XV jasno stwierdza, ze prawda jest i ze jest dosiezna ludzkiemu
rozumowi*®. Zauwaza tez, ze poznawalna przez ludzi prawda pozwala im wznosi¢ si¢
ponad uwarunkowania kulturowe, subiektywne opinie i odczucia oraz spotykaé sie
im "na plaszczyznie oceny wartosci 1 istoty rzeczy"31°. W swoich rozlegltych rozwazaniach
na temat prawdy i mozliwosci jej poznania Ratzinger/Benedykt XVI analizuje biblijna sceng
sagdu Chrystusa przed Pitatem, w ktorej pada znaczace pytanie: "A c6z to jest prawda?"

i odpowiedz Chrystusa: "Ja jestem Prawda" (J 18, 38)*". Ostateczna i najwyzsza, totalna

prawda, staje si¢ poznawalna w Logosie, twierdzi papiez. Ma ona oblicze Jezusa Chrystusa

%05 por. T. Biesaga, Spér o wlasciwosci prawdy: Relatywizm - Absolutyzm, w: Spér o prawde,

red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, P. Gondek, Lublin 2011, s. 307.

%06 . Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego. Tajemnica paschalna Chrystusa, w: OpOm, t. VI/2, s. 647.

%07 ). Ratzinger, Wyklady bawarskie z lat 1963-200, th. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 200-201.

%08 por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, tt. M. Mijalska, Krakéw 2001, s. 88-89.

$%por. Benedykt XV, Sw. Augustyn (III), w: OR (2008), nr 3, s. 54; J. Babinski, Benedykt XVI a filozofia,
w: "Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie" 14 (2009), s. 14.

%19 Benedykt X VI, Caritas in veritate, 4.

1 por, Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w:0pOm, t. VI/1. s. 508-521.
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z Nazaretu, w ktorym "Boég wkroczyl w $wiat 1 przez to posrodku historii ustanowit
312

kryterium prawdy"*™“, pisze Benedykt XVI. Bog jest Prawda objawiong w Chrystusie. Tylko
On "jest rzeczywistoscig dajaca byt i sens"*™. Jegli wspotczesny czlowiek utrzymuje,
ze nie ma zadnej obiektywnej prawdy, jesli twierdzi, iz jest ona niedosi¢zna, to wowczas
usuwa spod swoich nog trwaty grunt bytu i traci sens zycia. "Sens, ktory by nie byt prawda,
bytby bezsensem"*™, konkluduje Ratzinger we Wprowadzeniu do chrzescijaristwa, wiazac
w swoich rozwazaniach pojecie sensu z zagadnieniem prawdy. "Tylko prawda jest
dla cztowieka odpowiednim gruntem, na ktérym moze stana¢", "tylko ona moze dla niego
stanowi¢ sens zycia"*™, dobitnie stwierdza. Brak widzenia prawdy, jej wyrazna, nastepujaca
w czasach obecnych korozja, wokoét pytania o sens zaciaga kolejng kurtyne mrokow.
Benedykt XVI w katechezie o $w. Janie Marii Vianneyu, wygltoszonej 5 sierpnia
2009 roku stwierdza, bardzo odwaznie i jakby pod prad relatywistycznym nurtom $wiata,
ze "wspoélczesny relatywizm upokarza rozum, poniewaz w praktyce stwierdza, ze istota
ludzka nie moze pozna¢ z calg pewno$cig niczego, co wykracza poza dziedzing nauk
pozytywnych"3%.

o$wieceniowy racjonalizm, kto w opinili papieza byl "nieadekwatn oniewaz
9 9

Relatywizm wigec ogranicza rozum. Podobnie zdegradowal rozum

nie uwzglednial ludzkich ograniczen i sam rozum chcial uczyni¢ miarg wszystkich rzeczy,

przemieniajac go w Boga"*"".

Mrokiem, ktory utrudnia znalezienie odpowiedzi na pytanie o sens zycia w czasach

wspotczesnych, nie jest sama zdolno$¢ postugiwania si¢ rozumem, ale wlasnie jego

"318 stwierdza papiez.

Jest "zamknicty w immanencji"*'®. Racjonalizm za$ jest "racjonalizmem zamknigtym"*%°,

absolutyzacja. Rozum wspolczesnego czlowieka jest "chory na pyche

abstrahujagcym od kwestii Boga. Ratzinger, na rok przed konklawe pisal, ze "istnieje (...)

patologia rozumu calkowicie oderwanego od Boga"*'.

Jedng z choréb ngkajacych
wspolczesnego cztowieka jest oddzielenie rozumu od sprawy Boga. Taki rozum postrzega
zdolno$¢ przyjmowania prawdy jako fundamentalizm, a za w petni rozumne uznaje tylko to,
co da sic zweryfikowaé do$wiadczalnie na drodze empirii*2. Choroba rozumu,

zainfekowanego "sprawdzalno$cia" i "odcieciem si¢" od Boga, prowadzi do patologii zycia,

312 Tamze, s. 516.

S Tamze, s. 515.

314 5, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 76.

315 Tamze, s. 76.

%16 Benedykt X VI, Sw. Jan Maria Vianney, w: OR (2009), nr 10, s. 31.

s Tamze, s. 31.

%18 Benedykt XV, Sekularyzacja jest trudng probg dla Kosciola, w: OR (2008), nr 4, s. 36.
%19 Benedykt X VI, Caritas in veritate, 74.

320 Benedykt XVI, Spotkanie Benedykta XVI z duchowieristwem diecezji Aosta, w: OR (2005), nr 10, s. 36.
%1 J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, tt. S. Czerwik, Kielce 2005, s. 91-92.
322 por. tamze, s. 92-93.

69



subiektywizacji etyki, a w przestrzeni politycznej do dyktatur, ktore biora w posiadanie
osierocony rozum i zajmuja miejsce Boga. Nastepstwem tej patologii sa degradacja
cztowieka do poziomu materii oraz antywerytatywna sktonnoge®,

Wedlug Ratzingera istnieje jeszcze jeden rodzaj patologii rozumu. Jest nim pewnego

. e . . . . . 324
rodzaju uspienie, znuzenie i acedia’™".

Brak odwagi myslenia to powdd rezygnacji
Z poszukiwania sensu i prawdy. Najwickszym jednak stanem chorobotworczym rozumu
cztowieka czasOw wspotczesnych jest, w opinii Ratzingera, jego “zaslepienie™. W encyklice
Spe salvi pyta: "Kiedy (...) rozum prawdziwie panuje? Kiedy odlgczy?t sie od Boga? Kiedy

on325

stal si¢ sSlepy na Boga . Zaslepienie rozumu rozwija si¢ szczegélnie intensywnie

w nowoczesnej, stechnokratyzowanej rzeczywistos$ci, gdzie postgp i rozwdj nauki zaciggnat

swoistg zaém¢ na jego oczach®®®.

Wspotczesny cztowiek, zachty$nigty technika
i jej dobrodziejstwami, staje si¢ $lepy na Boga, nie potrafi Go ujrze¢*?’. Bog przestaje byé
dostrzegany, poniewaz cata uwaga umystu zostaje przyciggnigta przez nowoczesne
wynalazki. Oslepiony postgpem technicznym rozum, stawia Boga poza zasiggiem pola
swojego widzenia i zainteresowania®?®.

Zawezenie i absolutyzacja rozumu, zredukowanie $wiata do czystych faktow oraz
pozytywistyczna wizja rzeczywistosci, skutkujg zepchnieciem egzystencji ludzkiej w obszar
subiektywizmu i relatywizmu®?°. Ograniczenie rozumu do widzenia tylko tego, co jest
mierzalne i empirycznie weryfikowalne, z absolutyzacja jednego sposobu poznania, godzi
w samego czlowicka. Ratzinger wskazuje jednak droge wyjscia z tego racjonalistycznego,
absolutystycznego impasu. Méowi, ze nalezy rozum "poszerzy¢" w kierunku Boga. Nalezy
zwigkszy¢ jego promien tak, aby w strefe jego zasiggu moglo wejs¢ Boze $wiatlo.
"Potrzebna jest szerzej rozumiana racjonalno$¢, pozwalajaca dostrzega¢ harmoni¢ Boga
z rozumem"*®,

Wedlug Ratzingera/Benedykta XVI lek na chorobe "zawezonego rozumu"
z tendencja do patologicznej absolutyzacji samego siebie stanowi wiara. W encyklice Spe

n331

salvi stwierdza: "rozum potrzebuje wiary"”*". Tylko otwarcie si¢ na jej moce moze rozum

uzdrowic z jego ciasnoty i zaslepienia. Rozum, podpowiada Ratzinger, wciagz musi "chodzié

%23 por. J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 11, Katowice 2012, s. 69.

%24 por, J. Ratzinger, Wykiady bawarskie z lat 1963-2004, s. 93-94.

%25 Benedykt X VI, Spe salvi, 23.

%26 por. J. Ratzinger, Jan Pawel II. M6j umitowany poprzednik, s. 55.

327 por., J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 57 i 68.

%28 por. J. Ratzinger, Komentarz do pierwszego rozdziatu czesci pierwszej Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w $Swiecie wspotczesnym 'Gaudium et spes', w. OpOm, t. VI1/2, s. 746-747.

%29 por. J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciola i $wiata, s. 59 i 64.

%0 3. Ratzinger, Mysli duchowe, t. W. Szymona, Poznan 2008, s. 157.

%1 Benedykt XVI, Spe salvi, 23.
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332 L . : . L .
"¢, aby zakotwiczy¢ si¢ na nowo "w respekcie wobec Boga" i gdzie powrdci

do szkoty
do wartoéci moralnych wynikajacych z wiary®®*. Podczas pielgrzymki do Ziemi Swictej
papiez przypomnial, ze "szczere przyjecie religii nie tylko nie ogranicza naszego rozumu,
ale otwiera czltowiekowi horyzonty rozumienia. Chroni (...) przed naduzyciami
nieokietznanego ego, ktdre ma sktonnos$¢ do absolutyzowania tego, co skonczone, usuwania
w cien tego, co nieskonczone; daje wolnosci mozliwo$¢ urzeczywistniania si¢ w zgodzie
z prawda 1 wzbogaca kultur¢ o poznanie tego, co prawdziwe, dobre i pie;kne"334. Mozna
by dopowiedzie¢: wiedzie do odnalezienia sensu.

Kolejng przeszkods, ktéra wedlug Ratzingera/Benedykta XVI przystania
wspotczesnemu cztowiekowi znalezienie odpowiedzi na pytanie o sens zycia, jest
wynikajagcy z nihilizmu oraz relatywizmu materializm. W ocenie Ratzingera
materialistyczna koncepcja Marksa nie jest tylko zwykla filozofia, sprawa teoretyczna,
"albowiem «filozofia» ta z istoty jest «praktyka», ktora nie zaktada «prawdy», lecz

"33 zaznacza we Wprowadzeniu do chrzescijaristwa. W materialistycznej

ja dopiero tworzy
koncepcji Ratzinger dostrzega powazne niebezpieczenstwo i zagrozenie dla integralno$ci
ludzkiej egzystencji. Niebezpieczenstwo to polega na tym, ze koncepcja ta mija si¢
powaznie z prawda. Pyta: "Ilu wspotczesnych ludzi wybudowato sobie popgkane i puste
cysterny (por. Jr 2, 13), rozpaczliwie szukajgc sensu - tego ostatecznego, ktory moze dac
tylko mito§é?"*®. Materializm, redukujac cztowieka tylko do wymiarow widzialnego §wiata
1 tego, co doswiadczalne oraz empirycznie sprawdzalne, pozbawia go mozliwosci pelnej
realizacji  zycia, zamyka czlowieka na pelni¢ milosci, na  doswiadczenie
i poznanie transcendentnej prawdy. ZaSlepiony materializmem wspotczesny cziowiek
probuje wznosi¢ "egzystencjalne cysterny" 1 napetni¢ je tylko tym, co "rzeczywiscie jest".
Skutkiem takich dziatan jest jednak dos§wiadczenie egzystencjalnej pustki i rozczarowania.

W Spe salvi Benedykt XVI dokonuje swoistej krytyki marksistowskiego projektu

I jego materialistycznych zatozen:

"[Marks - B. M.] Zapomnial, Zze czlowiek pozostaje zawsze czlowiekiem.
Zapomniat o cztowieku i o jego wolnosci. Zapomnial, Ze wolno$¢ pozostaje
zawsze wolno$cia, nawet, gdy wybiera zlo. Wierzyl, ze gdy =zostanie
uporzadkowana ekonomia, wszystko bedzie uporzadkowane. Jego prawdziwy

btad to materializm: cztowiek nie jest bowiem tylko produktem warunkow

%32 por. J. Ratzinger, Kosciol - Ekumenizm - Polityka, red. i th. L. Balter i in., Poznan - Warszawa 1990, s. 284.
%33 por. J. Ratzinger, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, s. 185 i 187.
%4 Benedykt X VI, Religia otwiera nowe horyzonty, w: OR (2009), nr 7-8, s. 13.
3357, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 36.
%% Benedykt XVI, Nowa wiosna nadziei, w: OR (2009), nr 6, s. 11.
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ekonomicznych i nie jest mozliwe jego uzdrowienie wyltacznie od zewnatrz,

przez stworzenie korzystnych warunkéw ekonomicznych"?*’,

Wedtug Benedykta XVI materializm jest fundamentalnym i ewidentnym biedem,
ktorego nastgpstwem jest wielkie “zapomnienie 0 sprawie Boga". Marks swoj
materialistyczny manifest wywiddt z ateistycznej koncepcji, ktora odtad miata zajmowac sig
tylko tym, co realne, tzn. "materialng realnoscia faktéw historycznych"**®. Benedykt XVI
dostrzega jednak, ze prawdziwe zrédto koncepcji materialistycznej nie jest tylko zwykta
konsekwencjg ateizmu, lecz posiada takze wymiar antyreligijny, skierowany przeciwko
chrzescijanstwu®*®. To antyreligijne nastawienie byto nowoscia programu marksistowskiego,
poglebiong formg agresywnego ateizmu, ktory jednocze$nie stanowit probe skonstruowania
nowej antropologii**°.

Tam, gdzie wyklucza si¢ istnienie Boga i calej sfery nadprzyrodzonosci, zamyka si¢
cztowiekowi dostep do odkrycia nadprzyrodzonego sensu. Wowczas wokot jego egzystencji
wzbierajg ciemnosci nonsensu. Bez wymiaru nadprzyrodzonosci cztowiek szybko traci sens
zycia, ulegajac mirazom materialistycznych koncepcji, sielankowym wizjom §wiata
pozbawionego religijnego "opium" i chwytliwymi postulatami wolno$ci. "W sytuacji, gdy
cztowiek przyjmuje materi¢, posiadanie 1 jego struktury jako co$§ ostatecznego
1 najwyzszego, co mogloby go zbawi¢; czci mienie, to co jest mu podlegte, i odrzuca
zywego Boga"**, zauwaza Ratzinger.

Czlowiek ogarnigty przez ciemnosci materializmu redukuje rzeczywisto$¢ $wiata,
a takze samego siebie, jedynie do materii. W konsekwencji odrzuca Boga, zaglusza
sumienie, probujac je wyeliminowaé ze swojej osobowej struktury**?. Konsekwencije
przyjecia materialistycznych zalozen sg tragiczne 1 widoczne takze 1 dzi$. Ratzinger
stwierdza: "cigzar problemow pozostatych po marksizmie wida¢ 1 w dniu dzisiejszym:
rozmycie si¢ podstawowych pewnikoOw na temat Boga, samego cztowieka i $wiata, zanik

. . 4 . g , .. . .
poczucia nienaruszalnych zasad (...)"3 3, Materialistyczne zaslepienie cztowieka prowadzi

%7 Benedykt X VI, Spe salvi, 21.
338 5, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 37.
¥ por. tamze, s. 37.
0 por. A. Nicholas, MysI Benedykt XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera,
tl. D. Chabrajska, Krakow 2006, s. 349.
1], Ratzinger, Potrzeba czynié tylko jednego i by¢ bogatym przed Bogiem, w: OpOm, t. XI1, s. 681.
%2 por, J. Ratzinger, Kosciot - Ekumenizm - Polityka, s. 244-246.
3 J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 50-51.
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go do atrofii i egzystencjalnego rozczarowania. To nie materialne rzeczy zaspokajaja

344

pragnienie szczescia i sensu obecne z sercu cztowieka™ ", stwierdza.

We Wprowadzeniu do chrzescijanistwa Ratzinger, po mistrzowsku wrecz, puentuje:

"Istotnie bowiem, cztowiek zyje nie tylko chlebem tego, co moze wykona¢; zyje
jako czlowiek wlasnie tym, co mu jest wlasciwe jako cztowiekowi: stowem,
mito$cig, sensem. Sens jest chlebem (...) bez tego sensu, bez mitosci znajdzie si¢
w sytuacji, w ktorej dalej zy¢ nie moze, cho¢by optywat we wszelkie ziemskie

dostatki'*°.

W konteks$cie ciemnosci zapadajagcych wokol pytania o sens we wspotczesnym
swiecie Benedykt XVI zajmuje stanowisko nastgpujace: Trzeba wroci¢ do Boga, ktory jest
fundamentem i ostatecznym sensem wszystkiego. Stwierdza: "kto wyklucza Boga
z horyzontu swego zycia, zafalszowuje pojecie «rzeczywistosci», a w konsekwencji moze
zej$¢ na bledne drogi i uciekaé sic do destrukcyjnych srodkow"**®. Tylko w powrocie
do takiej koncepcji realizmu, gdzie Bogu przyznaje si¢ odpowiednie miejsce, cztowiek moze
odnalez¢ prawdziwy, ostateczny sens swojej wilasnej egzystencji. Ratunkiem
dla wspotezesnego cztowieka jest wige bliskosé Boga®'. Bez Niego i Jego $wiatla nie da sig
odnalez¢ drogi wiodacej do odnalezienia uniwersalnego sensu. Ratzinger konkluduje:
"Zycie moze by¢ uzasadnione tylko przez nadanie mu jednoczeénie sensu i przez mitosé,
ktére to zycie czynig wielkim 1 wolnym we wszelkich ciemnosciach (...)”348. Jedynie
w perspektywie wiary ciemnos$ci nonsensu moga by¢ rozproszone, poniewaz wiara odstania
przed cztowiekiem prawde, iz ma "on nad sobg Sens i Mitos¢, ktore pragng, aby byl"349.

Dzigki wierze czlowiek jest w stanie zrozumie¢ teologiczno$¢ $wiata i ostateczny
sens swojego zycia. "Bdg, wieczny rozum, ktéry jest wieczng mitoscia, stworzyt ten §wiat

hu350

1 ten $wiat pozostaje w jego rekac , zapewnia Ratzinger. Tylko w rekach Boga -

Stworcy, w pelnej zaufania wierze, cztowiek potrafi odnalez¢ siebie i prawde o swojej

4 por. Benedykt XV, Sw. Waclaw wzorem swietosci dla kierujgcych losami wspélnot i narodéw, w: OR
(2009), nr 6, s. 21-22.
345 3, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 74.
%46 Benedykt XV, Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, aby nasze narody mialy w Nim Zycie, w: OR
(2007), nr 9, s. 38.
%7 por. J. Szymik, Kraina niepodobierstwa. J. Ratzinger/Benedykt XVI o (po)nowoczesnej destabilizacji etosu,
s. 175.
%48 ). Ratzinger, Chrzest jako poczqtek i drogowskaz zycia chrzescijarskiego, w: OpOm, t. VIII/2. s. 1233.
¥9 ). Ratzinger, Kosciof - Matka i dom, w: OpOm, t. VI11/2. s. 1255.
%0 5. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl... Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Konsekwencje wiary
w stworzenie, Krakow 2006, s. 24.
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"31 przestrzega Ratzinger. Wspoltczesna

tozsamosci. Bez Boga "sprawy nie moga i$¢ dobrze
kultura domaga si¢ zatem czego$ w rodzaju "kopernikanskiego przewrotu", ktéry na nowo
przywroci $wiatu porzadek i przywroci centralne miejsce Bogu®®. Zaciemniona nonsensem
wspotczesna kultura domaga sie swoistej ewaluacji i wprowadzenia nowego paradygmatu,
wedlug ktorego $wiat i czlowiek zostana na nowo zinterpretowani w odniesieniu do Boga®2.

Jedynie w Nim, w Logosie, istnieje ostateczny i niezbywalny sens wszystkiego®*.

1. 4. Logosowy charakter chrzescijanstwa

Spowodowany nihilizmem kryzys sensu, wpisany we wspoétczesny kontekst
kulturowy, stanowi wyzwanie dla teologii fundamentalnej oraz jeden z wazniejszych

3 W obliczu kulturowej nihilizacji egzystencji

punktow jej aktualnego zainteresowania
niezmienne antropologiczne uwarunkowania i gldd sensu stwarzaja przestrzen
dla konstruowania wiarygodnej argumentacji na rzecz obrony sensu, jaki niesie w sobie
chrzescijanska wiara. Te¢ jednocze$nie szanse 1 pilng potrzebg¢ dostrzegat
J. Ratzinger/Benedykt XVI. Wielokrotnie nie tylko dokonywat diagnozy stanu wspotczesne;j
kultury, ale takze stawatl si¢ adwokatem chrzescijanskiej wiary, ktora w jego opinii jest
nosnikiem uniwersalnego sensu.

Stefan von Kempis, w swojej ksigzce o Benedykcie XVI, zauwazyt:

"Z niezwykla otwartoscia, uzywajac btyskotliwych sformutowan, papiez
we wszystkim, co napisal, wychodzi naprzeciw pytaniom stawianym
wspoiczesnie przez ludzi poszukujgcych: dlaczego wiara? Co si¢ liczy w zyciu?
Skad si¢ biorg nasze warto$ci? Dokad zmierza nasze spoteczenstwo? Kim jest
Jezus, kim jest Bog? Jak mozna szuka¢ Boga i co to oznacza dla nas, ludzi? Jaki

oo 356
sens ma nasze zycie? Po co to wszystko?"™".

®1 por, J. Ratzinger, Wybierzmy zycie, W: Niech jasnieje Swiatlo Boze. Duchowa wizja Ojca $wietego
Benedykta XVI, red. R. May, Krakoéw 2000, s. 148.
%52 por. J. Ratzinger, Patrzec¢ na Chrystusa, w: OpOm, t. VI1/2, s. 684.
%53 Por. J. Babinski, Konsekwencje wspolczesnego kryzysu idei Boga wedlug Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI, s. 78.
%4 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. IV, s. 44; Tenze, Posrednik [artykul
w leksykonie, 1962], w: OpOm, t. VI/2, s. 831.
¥3por, M. Jasieniowski, Wspéiczesny kryzys sensu jako wyzwanie dla teologii fundamentalnej, w: "Teologia
w Polsce" 7 (2013), nr 1, s. 129.
%035 Kempis, Benedykt XVI. Podstawy nauczania, tt. A. Peszke, N. Stelmaszczyk, Poznan 2006, s. 7-8.

74



Ratzinger, zarowno w swojej teologicznej refleksji, jak i w nauczaniu papieskim,
na te i podobne pytania wspotczesnego cztowieka poszukujacego sensu udziela odpowiedzi.
Jednakze wskazuje w niej na S$wiatlo Objawienia 1 wiar¢ chrze$cijanskg, poniewaz
jak twierdzi: "Religia chrzescijanska jest religia Logosu™®’. Pojecie Logosu, a wicc sensu,
stoi w opinii Ratzingera w samym centrum chrze$cijanstwa®®.

Na horyzoncie wspotczesnego §wiata chrzescijanstwo zdecydowanie jawi si¢ jako
rzeczywisto$¢ opozycyjna wobec nihlistycznych pragdéw, poniewaz manifestuje istnienie
obiektywnego sensu i go afirmuje. Wiara chrzeScijanska rozumiana jest przez Ratzingera

"39 ale takze jako

jako religia "oparta wewngtrznie i konstytutywnie na logice Logosu
indywidualny akt wiary cztowieka angazujacy calg jego egzystencje. Te dwa aspekty wiary
stanowia w mysli Ratzingera niezbywalny korelat. Scisle tacza sie ze soba, zakladaja
1 uzupetniaja. Wiara bowiem jest indywidualng odpowiedzia na Objawienie, ale wyznawana
jest w communio wspélnoty i przyjmuje ksztatt religii>®.

Zeby poprawnie zrozumie¢ ratzingerowska koncepcje logosowosci chrzescijanstwa,
nalezy najpierw wyjasni¢ pojecie logosu, na ktorym Ratzinger opiera swoja ideg.
W ciggu wiekéw wielorako zmieniano jego znaczenie w zalezno$ci od roéznych
okoliczno$ci, wptywow religijnych czy pradow filozoficznych. Greckie pojecie logos
pochodzi od stowa /légein, cO znaczy: zbiera¢, mowi¢, mysle¢ i w pierwszym rzedzie
oznacza stowo, mowe, rozum ludzki. Oznacza ono takze metafizyczng zasade kierujaca
$wiatem 1 czlowiekiem. Wreszcie pojecie to oznacza byt albo rozum Boski
czy tez posrednika miedzy Bogiem a czlowiekiem 1 $wiatem. To ostatnie znaczenie
W sposob szczegolny zostato zaabsorbowane przez chrzescijanstwo. W ujeciu wiary, L0ogos
to Chrystus, Bozy Syn, druga hipostaza Trojcy Swiqtej‘%l.

Ogromne znaczeniowe bogactwo pojecia L0gos mozna uja¢ w nastepujacy sposob:
Logos u Grekéw oznaczal glebie wszelkiego rozumienia. U Zydéw oznaczat Bozg madro$é
i zostal wyrazony pojgciem hochma. Chrzescijanstwo dokonato za$ syntezy Logosu z osoba
Chrystusa. W polu semantycznym Logosu umiejscowito takie pojecia jak: madrosc,
logiczno$¢, rozumno$¢. Logosem w ujeciu chrzedcijanskim jest zatem Chrystus, osobowa

tworcza Mysl, stworczy Rozum, Podstawa wszelkiego bytu, Sens calej rzeczywistoéci362.

%7 ). Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujqca wspélnota wiary, s. 266.
38 por., J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. 1V, s. 45.
%9 3. Szymik, Theologia Benedicta, t. I1. s. 12.
%0 por, J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 36.
%1 por. M. Osmanski, Logos, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2009-2010,
t. VI, s. 496.
%2 por. K. G6zdz, Chrystologia Logosu wedlug Josepha Ratzingera, w: "Teologia w Polsce" 5 (2011), nr 2,
s. 237-238.
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Grecki logos zostat tak poszerzony, aby wyrazi¢ Logos chrzescijanski - Jezusa Chrystusa,
Jego Boski i osobowy sens*®*,

Podstawg chrzescijanskiej wiary jest uznanie istnienia Jedynego Boga - Logosu.
Wyznanie wiary w Logos stoi w centrum chrzescijanstwa. To umiejscowienie jest
jednocze$nie przypomnieniem, ze istota chrzescijanskiej wiary jest Bog®*. Ratzinger jasno
stwierdza: "pierwsze zdanie wiary chrzescijanskiej (...) brzmi: Bog jest"*®. To zdanie jest
twierdzeniem, ktore funduje chrzesécijanstwo i implikuje bardzo powazne konsekwencje
egzystencjalne. Jezeli jest (istnieje) jeden Bog, to znaczy, ze nie ma innych bozkéw. Bog,
ktory jest i ktdrego si¢ uznaje w posluszenstwie wiary, jest poczatkiem calej stworzonej
rzeczywistosci i jednoczesnie jej punktem docelowym. Jest wigc takze Sensem (Logosem)
catego wszechswiata. Chrzes$cijanskie wyznanie: "Bog jest" 0znacza, ze istnieje sita, ktéra
calkowicie przekracza cztowieka. Oznacza takze, Ze sita ta moze jednoczes$nie zblizy¢ si¢
do niego, by nawiagza¢ z nim komunikacj¢. To podstawowe wyznanie wiary, ze "Bog jest",
daje cztowiekowi przekonanie, iz kazde ludzkie zycie wpisuje si¢ w Boskie plany i przez
to posiada obiektywny sens. Nie jest ono wynikiem $lepego przypadku lub koniecznosci,
lecz owocem stwodrczej mitosci Boga366. Chrzescijanstwo glosi zatem, ze kazdy cztowiek
jest przez Boga wzywany do mitosci i przeznaczony do wiecznosci*®’.

Bog, '"ktory jest", '"pierwszy wychodzi naprzeciw czlowieka 1 wzywa

go do zbawczego dialogu ze sobg"3%,

Poprzez swoja wolng interwencj¢ nawigzuje
z czlowiekiem komunikacje i mu si¢ objawia. Zaprasza go do dialogu i wzywa
do "postuszefistwa wiary"*®®. Wiara jest odpowiedzia cztowicka na Objawienie, ufnym
zawierzeniem si¢ Bogu, przyjeciem prawdy o Jego istnieniu a zarazem przyjeciem tresci
Objawienia®”®. Niestety, w zachodniej kulturze europejskiej wida¢ wyrazne symptomy
powaznego kryzysu wiary. Wynika on przede wszystkim z kryzysu tozsamos$ci cztowieka

1

oraz z nihilizacji zycia i kultury®!. J. Ratzinger/Benedykt XVI w swojej refleksji

i w pasterskim nauczaniu wiele razy powracat do tego problemu. W wierze, ktorej

najpetniejszym wyrazem jest mitos¢, widziat antidotum na szerzacy si¢ dzi$ nihilizm®",

%3 por, Benedykt XVI, Ojcowie Kosciota. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna, Poznan 2008, s. 7.
%4 por. A. Michalik, Zrozumieé chrzescijaristwo. Istota chrzescijanstwa wedlug Josepha Ratzingera, Tarnow
2008, s. 32.
%3 ). Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 32.
%6 por, Benedykt X VI, Caritas in veritate, 29.
%7 por. J. Ratzinger, B6g Jezusa Chrystusa, S. 33 i nast.
%8 M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, Krakéw 2007, s. 7.
%9 por. KO, 5.
%70 por. A. Napiorkowski, Jezus Chrystus objawiony i objawiajgcy. Chrystologia fundamentalna, Krakow
2008, s. 116.
3 por. K. Go6zdz, Kryzys i moc wiary. Refleksja nad myslg Josepha Ratzingera - Benedykta XVI, w: "Roczniki
Teologii Dogmatycznej" 4 (2012), s. 7-11.
%72 por. Benedykt XV, Muzyka moze nas prowadzi¢ do modlitwy, w: OR (2007), nr 3, s. 18.
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Wedtug Benedykta XVI wiara chrze$cijanska jest zawierzeniem si¢ Bogu i polega
na przyjeciu prawdy, jaka objawit nam w Chrystusie®”®, Takich i podobnych definicji wiary
w tekstach papieskich jest bardzo wiele. Benedykt XVI wielokrotnie w swoim nauczaniu
powracat do tematu wiary i niemal za kazdym razem nawigzywat do tej koncepcji. Istota
wiary chrze$cijanskiej jest "ufne, dajace trwate oparcie w zyciu, powierzenie sic Bogu"*".
Dla Ratzingera/Benedykta XVI wiara jest przede wszystkim relacja opartg na zaufaniu.
Jest jedyng w swoim rodzaju relacja, ktora powstaje pomi¢dzy cztowiekiem a Bogiem dzigki
lasce. Wiara posiada jednocze$nie charakter osobisty i wspolnotowy®">.

Jako osobisty akt cztowieka, polegajacy na powierzeniu si¢ Bogu, wiara przyjmuje

postaé egzystencjalnej postawy wobec rzeczywistosci®'C.

Nie jest jedynie sumg
wewnetrznych przekonan, pozostajagcych bez odniesienia do tego co zewngtrzne,
ale postawa czlowieka, sila wywierajaca wplyw na jego sposob odczytywania
1 przyjmowania rzeczywistosci. Wiara zatem nie jest jedynie narzgdziem poznawania Boga,
ale innym rodzajem poznawania rzeczywistosci w ogole.

Wierzy¢ to wedtug Ratzingera przyjac

"(...) postawe wobec bytu, wobec egzystencji, siebie samego i calej
rzeczywistosci; oznacza opowiedzenie si¢ za tym, ze to, czego nie mozna ujrzec,
co nie moze w zaden sposob stana¢ w polu widzenia cztowieka, nie jest czyms

nierzeczywistym, lecz odwrotnie, ze to czego nie mozna ujrzeé jest wlasciwg

. ] 77
rzeczywistoscia (...)""".

Powyzsze stowa, zaczerpnigte z Wprowadzenia do chrzescijanstwa, stanowig
centralny punkt ci¢zko$ci rozwazan Ratzingera na temat tego, czym jest wiara. Jednoczes$nie
posiadaja ogromne znaczenie dla jego egzystencjalnych rozwazan. Stwierdza on bowiem,
ze wiara jest "opowiedzeniem si¢ za tym, ze to samo, co umozliwia istnienie catlej
rzeczywistosci, jest zarazem tym, co cztowiekowi daje prawdziwie ludzka egzystencje,
co czyni go mozliwym jako czlowieka, jako bytujacego po ludzku"*’®. Dla Ratzingera wiara,
mowigc jezykiem biblijnym, jest "wewngtrznym odwroceniem si¢", zmiang kierunku

egzystencji, zyciem w Kierunku tego, co cho¢ niewidzialne, to realne. Wiara, zauwaza

373 por, Benedykt XV, W trosce o wiare i kult Eucharystii, w: OR (2005), nr 11-12, s. 26.

%74 J. Cichon, Wiara i poznanie. Josepha Ratzingera koncepcja noetycznej struktury aktu wiary (1), w: "Studia
Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego" (2010), nr 30, s. 47.

%7 por. P. B. Sarto, Mysl teologiczna Josepha Ratzingera, w: "Teologia w Polsce" 2 (2013), nr 7, s. 37.

%70 3. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 73.

" Tamze, s. 57.

38 Tamze.
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teolog, "zawsze byta rozstrzygnigciem angazujacym glebie ludzkiej egzystenci,
domagajacym si¢ od cztowieka zwrotu, jaki osiaga si¢ przez decyzje"*"°.

Specyfikg aktu wiary jest to, ze angazuje caly wymiar egzystencjalny podmiotusso.
Przemienia jego postrzeganie, jest innym rodzajem widzenia oraz poznawania
rzeczywistosci. W opinii Ratzingera moze to stanowi¢ powazny problem dla wspotczesnego
cztowieka. Taka bowiem koncepcja wiary zaklada wyjScie poza wszechpanujacy
paradygmat nauk empirycznych. W akcie wiary czlowiek przyjmuje bowiem za prawde
co$, czego nie moze aktualnie zweryfikowac. Wiara stoi niejako w opozycji do wspotczesnej
koncepcji wiedzy, poniewaz nie da si¢ jej udowodni¢ ani empirycznie zrewidowaé®®,
Na tym polega zasadnicza réznica pomiedzy wiedza a wiarg. Przyjmujac propozycjonalny
charakter Objawienia, w akcie wiary czlowiek angazuje wszystkie wymiary swojej
egzystencji, dokonuje aktu ufnosci, ze to, co przyjmuje za prawdg, jest rzeczywistoscia,
chociaz nie ma mozliwosci empirycznej weryfikacji tej rzeczywistosci®®2. Tak rozumiany
akt wiary Ratzinger poréwnuje do pewnego rodzaju "skoku w nieznane"**,

Dlaczego zatem w ogole wiara jest mozliwa? W jaki sposob czlowiek staje
si¢ zdolny do "innego rodzaju poznania rzeczywistos$ci" poprzez wiare, wychodzac poza
granice empirii i wlasnych zmystow? Co daje czlowiekowi odwage do "skoku
w nieznane"? Wiara domaga si¢ z natury jakich$ argumentoéw i racji rozumowych, by mogta
by¢ mozliwa. Jesli nie jest weryfikowalna empirycznie, to musi istnie¢ jaki§ rozumowy badz
moralny argument, ktory umozliwitby czlowiekowi zwrdcenie swojej egzystencji
ku rzeczywistosci wiary. Argument, poprzez ktéry czlowiek zajalby okreslong postawe
wobec rzeczywistosci. Wiara musi wigc zawieraC w sobie czynnik racjonalny, ktory
zaspokoi ludzka potrzebe sensu Zycia384, bedzie wyjasnieniem ludzkiego do$wiadczenia

"3 Ow skok w wiare, nie ma przeciez

i zrealizuje "wewnetrzne oczekiwania serca
nic wspolnego z rzuceniem si¢ w odmety irracjonalnosci. Wprost przeciwnie, jest
wzniesieniem si¢ na inny poziom racjonalno$ci i zawiera w sobie osobista, angazujacg
decyzje. Posiada wiec nie tylko wymiar logosowy (rozumowy), ale takze egzystencjalny*®®.
Ratzinger/Benedykt XVI stoi na stanowisku, Zze wiara ma charakter racjonalny387.

W ciggu wiekéw zmienialo si¢ jednak stanowisko wobec samego rozumu i problemu

379 Tamze, s. 58.

%80 por. P. B. Sarto, Mysl teologiczna Josepha Ratzingera, s. 37.

*! Tamze.

%2 por. P. Moskal, Apologia religii katolickiej, Lublin 2012, s. 57-58.

%3 por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijarstwa, w: OpOm, t. IV, s. 58.

%4 por, KKK, 26.

%5). Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 134.

% por, R. Fisichella, La fede come risposta di senso. Abbandonarsi al misterio, Milano 2005, s. 14.
%7 por. Benedykt XVI, Racjonalnosé wiary, w: OR (2013), nr 1, s. 41-43.
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racjonalnosci. W starozytnosci rozum pozostawat uwiklany w mityczne koncepcje. Logos
W poznawaniu i opisywaniu rzeczywistosci positkowal si¢ mitem, a jego teorie o $wiecie
zawieraly liczne pierwiastki religijne. Ratio i religia wspolistnialy ze soba®®. Wraz
z narodzinami filozofii spekulatywnej, rozum odcigt si¢ od mitycznych wyjasnien.
Thumaczyt rzeczywisto$¢ niezaleznie i samodzielnie. W ten sposob powstala metafizyka.
To ona, poprzez narzgdzie rozumowej refleksji, usitowata pozna¢ 1 opisa¢ calg
rzeczywistos¢, istote bytu i jego cel®®,

W czasach nowozytnych, wraz z naglym rozwojem techniki, metafizyczne
rozumienie $wiata stracilo na znaczeniu. Doswiadczalna sprawdzalno$¢ i naukowa
rzetelno$¢ to cechy charakterystyczne czaso6w nowozytnych. Rozum zrezygnowat
z poszukiwania istoty rzeczy na rzecz badania zjawisk w paradygmacie do§wiadczenia. Cata
wiedza dotyczaca tego, co wystepowalo poza metoda nauk pozytywnych, zostata uznana
za wiedze bezuzyteczna i wypchnieta poza margines sensownosci .

W ciagu kolejnych stuleci dochodzito do coraz radykalniejszego oderwania religii
od ratio. Z biegiem czasu, pod wptywem rozwoju mysli filozoficznej i nauk empirycznych,
powstata pomigdzy nimi ogromna przepas¢. W konsekwencji, racjonalizm o$wieceniowy
odmoéwit teologii statusu naukowego i uznat ja za pozbawiona racjonalnoéci®”. Teologia
(Jako nauka o tresciach wiary) zostala pozbawiona statusu prawdziwej nauki, poniewaz
nie przyjmowala wzorca racjonalno$ci sformutowanego w naukach matematyczno-
empirycznych®?,

Czasy nowozytne doprowadzily do zmiany postrzegania wiary. Nowozytno$¢
przeciwstawita wypracowanej przez scholastyke formule "byt jest prawda", formute
"prawda jest fakt". Poznawalne w jej mniemaniu jest to, co wykonane. W miejsce
utozsamienia prawdy i bytu weszlo nowe utozsamienie prawdy i faktycznoSci.
W tak zawgzonym racjonalizmie prawdziwe jest jedynie to, co jest faktem, co da si¢ badac
i empirycznie weryfikowaé. Poprzez technokratyczny paradygmat umyst ludzki zostat
podporzadkowany ludzkim wytworom. Malo kto zastanawia si¢ wspotczesnie nad sensem
bytu. Przedmiotem refleksji jest to, co juz zrobione (factum) lub to, co moze zosta¢ zrobione

393

(faciendum) Poprzez przyjecie takiej formy racjonalnosci czlowiek ograniczyt

%8 por. A. Gawronski, Wizja i argumentacja w filozofii. Od lektury Homera do teorii metatekstu, Krakow
2011,s.73.

%9 por. S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa-Wroctaw 2000, s. 397.

% por. A. Chalmers, Czym jest to, co zwiemy naukq? Rozwazania o naturze, statusie i metodach nauki.
Wprowadzenie do wspolczesnej filozofii nauki, th. A. Chmielewski, Wroctaw 1997, s. 16-21.

1 por. J. Morales, Wprowadzenie do teologii, Krakow 2006, s. 259-330; J. Majka, Metodologia nauk
teologicznych, Wroctaw 1995, s. 157- 176.

%% por. Jan Pawet II, Fides et ratio, 17, 30 i 45.

3% por., J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 76.
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sam siebie, zrezygnowal z metafizycznego myslenia i zawezil swoje horyzonty, popadajac

w rodzaj iluzji. "Pociggany czystym dzialaniem technicznym, rozum bez wiary skazany jest

"3% stwierdza Benedykt XVI w Caritas

na zagubienie w iluzji wiasnej wszechmocy
in veritate.

Po przeprowadzonych wnikliwych badaniach, zwtaszcza w zakresie filozofii nauki,
spostrzezono, ze scjentystyczny model nauki przestal by¢ funkcjonalny, zalamat sie.
Absolutyzacja jednego rodzaju racjonalno$ci okazata si¢ nierealistyczna, wrecz

% Ekskluzywno$¢ i wzorcowo$é scjentystycznego ujecia racjonalnosci

3

niemozliwa®
nie okazaty si¢ warto$ciami absolutnymi i pewnymi**®. By¢ moze takze w tym zniewoleniu
umystu, poprzez ideologi¢ racjonalizmu o$wieceniowego, tkwi jedna z przyczyn
europejskiego kryzysu czlowieczenstwa, zgodnie z diagnoza Husserla: "kryzys europejski
ma swe korzenie w zbtgkanym racjonalizmie”397. Coraz cze$ciej wiec pojawiajg si¢ w nauce
postulaty odnowy metodologicznej, polegajace na usytuowaniu pluralizmu racjonalizmow>®
czy tez wprowadzenia metaracjonalizmu®®.

Wobec istniejacego wspolczesnie kryzysu nauk empirycznych, Ratzinger pyta
o to, czy mozliwe jest pogodzenie rozumu z wiarg? Czy wiara ma szans¢ ostac si¢
w $wiecie, w ktorym dominuje historyzm, myslenie techniczne i w ktérym wcigz dominuje
rezim paradygmatu scjentystycznego? Ratzinger, nastawiony krytycznie do nowozytnego
racjonalizmu, na postawione pytanic odpowiada pozytywnie. Nowozytna mysl oraz
zrodzone z niej powazne btedy antropologiczne i ateizm, paradoksalnie mogg by¢ szansa
dla rozwoju samej teologii oraz szansa dla lepszego zrozumienia wiary*®. Ratzinger stoi
na stanowisku, ze dialog wiary z rozumem nowozytnym jest mozliwy, a nawet potrzebny
1 whasciwy, by uwolni¢ cztowieka i jego rozum z blednego kota. Zwlaszcza, jesli chodzi
0 nihilistyczng i postmodernistyczng skrajno$¢ irracjonalnosci i "“stabego rozumu".
"Jedng z funkcji wiary, i to wcale nie btahg, jest mozliwo$¢ uzdrowienia rozumu jako
rozumu™*®!, stwierdza Ratzinger. Zauwaza takze, ze Objawienie faktycznie dokonalo si¢

w historii i dlatego chrzescijanska wiara jest szansa na stworzenie lepszego $wiata. Jednak

jest ona jednocze$nie czym$ znacznie wigcej 1 wychodzi daleko poza nowozytny dualizm

%% Benedykt X VI, Caritas in veritate, 74.

3 por. K. Stachewicz, Kilka uwag o racjonalnosci. Wprowadzenie, w: "Filozofia chrzescijanska" 6 (2009),
s. 11.

% A, Bronk, Zrozumiec swiat wspélczesny, Lublin 1998, s. 222-230; S. Wszotek, Racjonalnosé wiary, Krakow
2003, s. 23-30.

9T E. Husserl, Kryzys europejskiego czlowieczenstwa a filozofia, tt. J. Sidorek, Warszawa 1993, s. 38.

3% por, J. Tischner, Mpyslenie wedtug wartosci, s. 438.

¥ por. W. Strézewski, Istnienie i sens, Krakow 1994, s. 420 i 422.

0 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. IV, s. 70.

%01 3. Ratzinger, Wiara i teologia w naszych czasach, w: Encyklopedia chrzescijaristwa. Historia

i wspélczesnosé. 2000 lat nadziei, red. H. Witczyk, Kielce 2000, s. 22.
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factum-faciendum®®. Ow dialog wiary z rozumem jest mozliwy, poniewaz wiara
ma racjonalny charakter, pochodzi od stworczego Rozumu. Pomigdzy $wiatem, ktory
poznajemy rozumowo, a Bogiem (odwiecznym Rozumem) istnieje $cista, ontyczna
1 logiczna odpowiednio$¢. "Wiara w Logos, w sensowno$¢ bytu, catkowicie odpowiada

sktonnosci ludzkiego rozumu"*®

, celnie puentuje Ratzinger.

Ratzinger/Benedykt XVI wyjasniajac fenomen wiary, odwotuje si¢ do Objawienia
zawartego w Biblii. Punktem wyjscia dla swojej refleksji czyni stowa proroka lzajasza:
"Jesli nie uwierzycie, nie ostoicie si¢" (Iz 7, 9). W rzetelnej analizie stow proroka,
pokonujac translatorskie trudnos$ci ttumaczen, Ratzinger upatruje sens wiary w "staniu" przy
Bogu, w swoistym "rozumieniu Boga" i dostrzega niezwykly zwiazek wiary z prawda®™.
Cztowiek dzieki wierze poznaje Boga i prawd¢405. Poznajac za$ Boga, poznaje siebie, Swiat
1 zaczyna lepiej rozumie¢ catg rzeczywistoéé406. Idea zwigzku wiary z prawda znalazla swoj

$lad w adhortacji Lumen fidei papieza Franciszka. Czytamy w niej:

"(...) cztowiek potrzebuje poznania, potrzebuje prawdy, poniewaz bez nigj nie
ma oparcia, nie idzie naprzod. Wiara bez prawdy nie zbawia, nie daje pewnos$ci
naszym krokom (...). Ze wzgledu na swoja wewnetrzng Wwigz

z prawda, wiara moze da¢ nowe §wiatto (...), poniewaz jej spojrzenie siega
II407

dalej

Dzigki wierze cztowiek opiera si¢ na czyms, czego sam nie wykonal (nie jest
factum). Opiera si¢ na tym, co objawia Bog. W wierze cztowiek przekracza radykalnie
siebie 1 swojg wiedzg (nie jest tylko faciendum). Wedlug Ratzingera wiara przezwyci¢za
nowozytny dualizm. Nie jest formg jakie$ sprawdzalnej wiedzy, poniewaz jest czyms,
co ja zdecydowanie przekracza, co pozwala "widzie¢ dalej”, poza horyzont ludzkiego
postrzegania 1 rozumienia. Wiara jest sojusznikiem prawdy, "poszerza rozum" w strone

Logosu, pozwala mu wyj$¢ z ciasnych przestrzeni pragmatyzmu. Ona czyni ludzi

492 por., J, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. 1V, s. 62-71.
493 Tamze, s. 159.
0% Por. tamze, s. 71 i nast.
%% Wiecej na ten temat zob.: J. Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza. Kiedy spoleczerstwo mozna uznaé
za pluralistyczne, tt. G. Sowinski, Krakow 1999, s. 59-69; Tenze, Wiara i przysztosé, th. P. Waszczenko,
Warszawa 1975, s. 9-23; Tenze, Wiara - Prawda -Tolerancja, s. 93-110.
%8 por. P. Karpinski, Wiara i sens. Racjonalnosé czlowieka wierzqcego wedlug Josepha Ratzingera -
Benedykta XVI, w: "Studia Loviciensia" 15 (2013), s. 41-43.
07 Eranciszek, Lumen fidei, 24.
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prawdziwie widzacymi, otwiera ludzki rozum na wieczno$¢ i pozwala mu by¢ w pehi
soba*®.

Czym jest wiasciwie wiara? Na to pytanie Ratzinger udziela nastepujacej
odpowiedzi: "jest postawg czlowieka wobec rzeczywistosci, niedajacg si¢ sprowadzié
do wiedzy, niewspdotmierng z wiedza, jest nadaniem sensu, bez ktorego czlowiek
nie znalaztby dla siebie miejsca w §wiecie, sensu, jaki tkwi u podstawy ludzkich obliczen
i dzialah"*®. To spostrzezenie Ratzingera jest niezwykle istotne, poniewaz potwierdza,
ze wiara otwiera cztowiekowi dostep do obiektywnego sensu. Wiara jest niejako droga,

ktéra do niego prowadzi. Wedtug teologa "sens nie plynie z wiedzy"*°. "Sens, jaki sobie

"1 radykalnie stwierdza.

cztowiek sam wymysli, nie jest ostatecznie zadnym sensem
W swojej ztozonej, egzystencjalnej sytuacji cztowiek potrzebuje sensu, ktory nie pochodzi
od niego samego. Potrzebuje egzystencjalnego oparcia, ktore jest poza nim samym i nie jest

M2 Wiara jest

jego wytworem. Sens mozna jedynie odnalez¢é i przyjac. On jest darem
przyjeciem daru ofiarowanego nam przez Boga. Jest odpowiedzig na objawiajacy si¢ L0gos,
Ratio, Sens*®. Ratzinger dobitnie i z mistrzowska precyzja stwierdza: "wierzyé
po chrzescijansku, znaczy pojmowac nasze istnienie jako odpowiedz na Stowo, Logos, ktore
wszystko utrzymuije i ogarnia"***,

Chrzescijanstwo posiada logosowy charakter, poniewaz pochodzi od Logosu.
W Logosie tkwi caty sens chrzescijanstwa oraz sens ludzkiej egzystencji i ostateczny sens
rzeczywistosci. Wiara chrzescijanska jest odpowiedzig na dziatanie manifestacyjne Logosu
1 jednoczesnie jest Jego egzystencjalnym doswiadczeniem. Racjonalno$¢ chrzescijanskie)
wiary nie polega tylko na odpowiednim rozumieniu rzeczywistosci, ale na przyjeciu dzigki
wierze sensu, ktory transformuje zycie. W ocenie Ratzingera to wiara chrzescijanska,
a nie wiedza, obejmuje rozumieniem cala rzeczywistos¢, siggajac do jej pierwszych

przyczyn, az do Eschatonu. We Wprowadzeniu do chrzescijanstwa, wyjasnia:

"(...) rozumienie nie tylko nie sprzeciwia si¢ wierze, ale przedstawia
to, co dla niej najbardziej wtasciwe. Wiedza bowiem o funkcjonalnosci swiata -

0 czym nas wspaniale informuje dzisiejsza mysl techniczno-przyrodnicza -

“08 3. Szymik, Logos i ratio. J. Ratzingera/Benedykta XVI opowies¢ o Bogu, ktéry obdarza laskg rozumu i laskq
wiary, w: "Teologia w Polsce" 6 (2012), z. 1, s. 14.
409 5, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 73.
410 Tamze, s. 74.
1 Tamze.
12 por. Tamze.
3 por. P. Karpinski, Wiara i sens. Racjonalnosé czlowieka wierzqcego wedlug Josepha Ratzingera -
Benedykta XVI, s. 44,
4. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. IV, s. 74.
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nie daje jeszcze rozumienia §wiata i bytu. Rozumienie wyrasta tylko z wiary
(...). Na tym opiera si¢ niezaprzeczalne prawo pierwiastka greckiego
w chrzescijanstwie"*".

Chrzes$cijanstwo, wchodzac w symbioze z filozofia, przezwyci¢zylo mitologiczne
wyobrazenie $wiata 1 stalo si¢ racjonalne, rozumnie pojmujace cala rzeczywistos¢,
trzymajace sic logosu*'®.

Ratzinger stoi tez na stanowisku, ze chrzescijanstwo dokonato jedynego w swoim

7 Doprowadzito wrecz do swoistej ich syntezy™.

rodzaju pojednania wiary i rozumu
Wiara ma niezbedne odniesienie do prawdy, ktorej rozum poszukuje. Prawdg tg jest
sam Logos. "Szukanie prawdy przez wierzacego odbywa si¢ w ruchu, w ktérym wcigz
na nowo stuchanie przepowiadanego stowa laczy sic z poszukiwaniami rozumu"*'°,
stwierdza.

Wedlug Ratzingera rozumna wiara jest wiec tozsama z poszukiwaniem prawdy.
Wiara nie jest jedynie afirmacjg Boga i prawd objawionych, ale jest swoistym rozumieniem
Boga, rozumieniem Jego relacji do $wiata i czlowieka, rozumieniem catej w ogoéle
rzeczywistosci. Wiara ma charakter noetyczny, dajacy si¢ poja¢ rozumem,
a nie irracjonalny*®. Nie kwestionuje ona w zaden sposob kompetencji rozumu, lecz
afirmuje go, poniewaz chroni on wiar¢ przed relatywizmem, irracjonalizmem,

421

agnostycyzmem czy sceptycyzmem™ . Wiara w koncepcji Ratzingera jest swego rodzaju

poszukiwaniem prawdy i dzigki jej odnalezieniu, staje si¢ rozumieniem rzeczywistosci.
Rozumienie to za$ jest wgladem w jej istote i prowadzi do odkrycia jej sensu*??.

W koncepcji Ratzingera istnieje wewngetrzna zalezno$¢ pomigdzy sensem, prawda
a rozumieniem. Wiara, prawda i rozumienie do siebie wzajemnie przynalezg. Majg te sama

wewnetrzng strukture logiczng. Dla Ratzingera akt wiary jest rodzajem rozumiejgcej

415 Tamze, s. 77.

8 por. A. Michalik, Zrozumieé chrzescijaristwo. Istota chrzescijanstwa wedlug Josepha Ratzingera, s. 36.
7 Wiecej na ten temat zob.: J. Ratzinger, Czlowiek-reprodukcja czy stworzenie? Teologiczne pytania
dotyczqce poczqtku zycia ludzkiego, W: Tenze, Dwa wazne wykiady i dwie polskie laudacje, [b.m.w.] 2005,

S. 7 -27; Tenze, Wiara miedzy rozumem a uczuciem, W. Tenze, Wiara - prawda - tolerancja,

tt. R. Zajaczkowski, Kielce 2004, s. 111 - 129; M. Machinek, Kard. Joseph Ratzinger - W poszukiwaniu
pokoju, w: "Forum Teologiczne" 8 (2007), s. 139-148; Benedykt XVI, Wiara, rozum i uniwersytet -
wspomnienia i refleksje,

w: OR (2006), nr 11, s. 25-29.

“8 por. J. Cichon, Josepha Ratzingera uzasadnienie syntezy wiary i rozumu, w: "Studia Teologiczno-
Historyczne Slaska Opolskiego" (2011), nr 31, s. 91-99.

19 . Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 166.

“20 por. J. Cichon, Wiara i poznanie. Josepha Ratzingera koncepcja noetycznej struktury aktu wiary (I1), s. 47.
“21 Por. O. Szczypinski, Racjonalnosé jako element wiary w wybranych wyznaniach chrzescijariskich,

w: "Studia Elblgskie" 15 (2014), s. 257.

“22 por. 0. F. Bollnow, Rozumienie krytyczne, tt. G. Sowinski, w: T. Gadacz (red.), Wokét rozumienia. Studia
i szkice z hermeneutyki, Krakéw 1993, s. 163-178.
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afirmacji Boga i objawienia*?

. Dzigki wierze cztowiek moze rozumie¢ przedmiot swojej
wiary, odkrywac sens swojego zycia, rozumie¢ 0w sens i go akceptowaé. Moze poznaé
prawde, a przez to moze rozumie¢ $wiat, ktory jawi mu si¢ jako inteligibilny i dobry,
pochodzacy od Boga Stwoércy i zmierzajacy ku Niemu, w Nim 0siggajacy swoje ostateczne
spetnienie. Czlowiek dochodzi do prawdy bytu nie dzigki wiedzy, ale dzigki rozumieniu,
poprzez rozumienie sensu’®*. Sens za§ wewnetrznie powiazany jest z prawda. "Tylko

prawda jest dla cztowieka odpowiednim gruntem, na ktorym moze stanqc'"425, zauwaza

26 W prawdzie

Ratzinger. Dzi¢ki wierze czlowiek poznaje prawde, ktora jest Logos
(w Logosie) znajduje sens i oparcie dla swojej egzystencji. Pomiedzy dwoma religijnymi
ideami stworzenia i zbawienia, dzigki zaufaniu wiary, cztowiek odkrywa obiektywny sens
rzeczywistosci. Te dwie idee okreslajg jego poznawczy "horyzont ontologiczny"427. Wiara
umozliwia poznanie racjonalnego projektu §wiata, ktéry zostal stworzony przez Boga
i zbawiony. W ten sposoéb wiara daje czlowiekowi oparcie, prowadzi do odkrycia
obiektywnego sensu calej rzeczywisto$ci, nie zatrzymujac si¢ tylko na polu wytyczonym
przez empiriq428.

Ratzinger zauwaza takze, ze rozumienie Konstytutywnie nalezy do wiary,
a to w sposob konieczny prowadzi do teologii*?®. To wlasnie jest tym, co w perspektywie
historii religii odroznia wiare chrzescijanska od wszystkich innych systeméw religijnych.
To argument potwierdzajacy wyjatkowy charakter chrzeécijaﬁstwa43o. Ratzinger zdobywa
si¢ na niezwykle odwazne stwierdzenie, ze rozum jest przygotowaniem

431

do chrzescijanstwa""*". W konfrontacji ze starozytnym §wiatem chrzescijanstwo zbratalo si¢

z filozofig i samo siebie okreslato filozofig*®.

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI w uzasadnieniu swojej koncepcji logosowosci
chrzescijanskiej wiary, a wigc jej rozumno$ci i sensu, odwoluje si¢ do dogmatu
o stworzeniu $wiata. Doktryna ta uznaje za prawde objawiona, Ze cala rzeczywistos¢

stworzona zostata przez rozumnego Boga. Wiara w Boga - Stworce, to wiara w to, ze Bog,

2 por, J. Ratzinger, Wiara - miedzy rozumem a uczuciem, tt. J. Merecki, w: "Ethos" 11 (1998), nr 4, s. 59-72.
24 por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 76.

5 Tamze.

“26 Benedykt X VI, Caritas in veritate, 4.

“27 Por. J. Cichon, Wiara i poznanie. Josepha Ratzingera koncepcja noetycznej struktury aktu wiary (11)

s. 53-54.

428 por, J, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 77.

%29 por, J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 15.

0 por. tamze, s. 31 i nast.

%31 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 79.

%2 ). Ratzinger, Der Gott des Glaubens und der Gott der Philosophen, Ein Beitrag zum Problem der Theologia
Naturalis, w: Tenze, Vom Wiederauffinden der Mitte. Grundorientierungen, Texte aus vier Jahrzehnten,
Freiburg im Breisgau 1997, s. 48-59.

84



1433

ktory jest Logosem, jest "sita dzwigajaca sens" . Doktryna chrze$cijanska jest synteza

#34 W swojej istocie doktryna

chrzescijanskiej wiary i greckiego poszukiwania logosu
ta glosi, ze owym logosem, przyczyng $wiata i jego najglebszym sensem jest sam Stworca,
ktory w akcie stworzenia nadal $wiatu rozumnos$¢ i uczynit ja jego wewnetrzng zasadg.

Ratzinger stwierdza:

"Swiat pochodzi od Logosu, a wiec: §wiat jest pelen sensu, jest stworzeniem
sensu, jaki sam wyraza. Zanim jeszcze zaczniemy dziala¢ sensownie, sens
juz istnieje. On nas otacza. My si¢ w nim znajdujemy. Sens nie jest funkcja
naszego tworzenia, ale uprzedzajacym je umozliwieniem, tzn. na pytanie
o nasze «dlaczego» odpowiedz tkwi w naszym «skad». To «skad» jest
juz samym «dlaczego», po co. Stworzenie jest nie tylko informacja
o jednorazowym wydarzeniu, ale wyrazeniem tego, czym $wiat jest tu i teraz,

oraz wypowiedzig o tym, jaka bedzie jego przysztos¢. To «skad» $wiata jest

réwnoczesnie podstawa jego nadziei"*®.

W ujeciu Ratzingera $wiat jest zatem pefen sensu. Ow sens za$ jest wewnetrzna
logikg $wiata i decyduje jednocze$nie o jego rozumnoS$ci i przeznaczeniu. Ten wpisany
w $wiat sens mowi o jego "skad" i "dokad". W koncepcji Ratzingera pomiedzy $wiatem
(catg stworzong rzeczywisto$cig) a rozumem istnieje Scista zaleznos¢ i odpowiedniosc.
Swiat zostal stworzony przez odwieczny Logos - rozum, dlatego byt i caly $wiat
ma rozumng struktur¢ i mozna go poprzez rozum poznawac. Poprzez akt stworczy, Boska
logika zostata wpisana niejako w rzeczywistos¢, stajgc si¢ jej matrycg. To Logos, Sens,
Odwieczny Rozum stworzyl §wiat i nadat mu rozumng strukture. Sens istniat od zawsze,
a jego urzeczywistnieniem stat si¢ $wiat*®, uwaza Ratzinger. W chrzeécijanstwie istnieje
zasada prymatu tego, co niewidzialne 1 dlatego chrzescijanstwo jest religia stojacg mocno
po stronie rozumu, ktory byl najprzoéd przed wszystkim 1 ktory nie jest ewolucyjng
konsekwencja rozwoju tego, co materialne**’. Nalezy jednak zauwazy¢, ze nie o sam rozum
chodzi w chrzescijanskiej wierze. Ratzinger twierdzi, ze "w ludzkiej relacji do Boga
uwzglednione musi zosta¢ rowniez serce, to znaczy zdolno$¢ odczuwania i1 wrazliwos¢

mitosci"*®®. Wiara odnosi sie do rozumu, jest logosowa, ale jednoczesnie rozum przekracza

%33 J. Ratzinger, Bdg i $wiat, s. 104.

“34 ). Ratzinger, Kosciél - Ekumenizm - Polityka, red. L. Balter i in., Poznan- Warszawa 1990, s. 272.
435 Tamze, s. 72.

% J. Ratzinger, Bég i swiat, s. 104.

477, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 129- 130.

%8 J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, tt. J. Ploska, Kielce 1994, s. 57.
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i realizuje si¢ w przestrzeni ludzkiego serca. Nie jest przez to antyracjonalna,
ale wychodzaca poza granice rozumu*®,

Wida¢ wyraznie, ze w swojej refleksji Ratzinger/Benedykt XVI laczy silnie
zagadnienie wiary z zagadnieniem rozumno$ci, logosowosci i tym samym staje
w jej obronie. Czyni to niejako pod prad wspoélczesnej kulturze nihilizmu, ktora
deprecjonuje warto$¢ i sity rozumu. Ratzinger, w kontekscie czaséw wspodlczesnych, widzi
w chrzescijanstwie 1 jego rozumnosci site sensotworczg. Chrzescijanska wiara manifestuje
najglebszy sens $wiata: Logos, Boga, dawce niezbywalnego sensu i opiera silg swojej
manifestacji nie na sobie, ale na Nim. W chrzescijanstwie idea greckiego logosu osiagneta
swoja petnic w Odwiecznym Logosie, w Stowie, ktore stato sic Ciatem™°. Doktryna
chrzescijanska glosi, ze 6w Logos, sens wszystkich rzeczy, nie tylko jest sprawca calej
rzeczywistosci, ale si¢ ucielesnit. Dla Ratzingera dogmat o wcieleniu Syna Bozego stanowi
wazny moment jego rozwazan nad logosowym charakterem chrzescijanstwa.

W Prologu Ewangelii wedlug §w. Jana czytamy: "Na poczatku bylo Stowo..."
(J 1, 1). Ewangelista nie tylko nawigzuje w swojej narracji do stoéw stworzenia zawartych
w Ksiedze Rodzaju, ale jednocze$nie wyraza wigcej. Przypomina o idei rozumno$ci
stworzonej rzeczywistosci, o0 wpisanym w §wiat stwoérczym sensie, a jednoczes$nie podaje
klucz interpretacyjny tej rzeczywistosci. Rozum ludzki moze docieka¢ istoty rzeczy, moze
rozumie¢ $wiat 1 siebie, poniewaz u poczatku wszystkiego jest Odwieczny Rozum,

1", Rozum ludzki moze poznawaé $wiat, poniewaz zostal

6w Logos, stworcza mys$
stworzony przez Rozum Boski. W swojej refleksji Ratzinger posuwa si¢ jednak jeszcze
dalej. Zauwaza, ze $w. Jan, piszac o wcieleniu Stowa, ukazuje prawde o wejsciu sensu

w $Swiat. Interpretuje to w nastgpujacy sposob:

"Mysl, bedaca podstawag wszelkiego bytu, stata si¢ cialem, to znaczy weszta

w historie i stata si¢ jedna z jej postaci; nie tylko obejmuje historie¢ i stanowi
1442

jej podstawe, ale jest w tej historii jednym punktem
Ratzinger wielokrotnie, takze jako papiez, powraca do powyzszej idei wcielenia
W swoim nauczaniu. Czyni to zwlaszcza przy okazji Swiat Bozego Narodzenia

czy Zwiastowania Panskiego.

9 Wiecej na temat relacji rozumu i serca w: J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, s. 53-58.
0 por. K. Gozdz, Chrystologia Logosu wedlug Josepha Ratzingera, s. 238.
“1 por, A. Michalik, Zrozumied chrzescijanstwo, S. 49.
442 9, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 159.
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W refleksji na temat inkarnacji Logosu Ratzinger ktadzie nacisk na gloszong przez
chrzescijanstwo prawdg, ze nieskonczony Bog w misterium wcielenia staje si¢ malutki,
"kurczy si¢" 1 przychodzi na §wiat, a przez to staje si¢ dostepny cztowiekowi*®. Odwieczny
Sens $wiata stat sie cztowiekiem, przyjal ludzkie ciato a przez to stal si¢ czlowiekowi
dostepny. Ratzinger podkresla takze, ze 6w Sens nie jest jedynie ogolng idea wpisang
w $wiat, ale jest Stowem skierowanym do ludzkosci. Logos przyszedt do swiata, by objawic
siebie 1 przez to usensowni¢ ludzka egzystencje. Ratzinger zauwaza ponadto,
ze "od Stwoércy do stworzenia, z ruchu w prozni¢ dokonat si¢ ruch ku pelni wiecznego

SenSU"444

. Dzigki Chrystusowi, dzigki Jego misterium wecielenia, wszystko otrzymato nowy
sens. "Owa sila, ktora stworzyla §wiat, sama wstgpuje w $§wiat i rozmawia z nami",
stwierdza Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem*®. Bog wszedl w $wiat,
by nawigzaé z cztowiekiem relacje. Od chwili wcielenia Sensu nie trzeba szuka¢ w $wiecie
odlegtych idei. Sens mozna odnalezé w obliczu Chrystusa*®®. Chrzescijanstwo nie jest
"ani filozofig, ani gnoza, cho¢ obejmuje rowniez madros¢ 1 wiedzg, ale jest przede
wszystkim spotkaniem z tajemnicag Chrystusa, ktory jest «horyzontem sensu»
i zbawienia"**’, stwierdza Benedykt XVI.

Na samym poczatku swojego pontyfikatu Benedykt XVI nie zawahat sig
przypomnie¢, ze wlasnie w misterium wcielonego Logosu "istotna prawda o naszym zyciu,
o naszym «skad» 1 «dokad», stata si¢ widzialna, gdyz Bog si¢ nam objawil i w Jezusie
Chrystusie ukazal nam swoje oblicze, samego siebie"**®. Dla Benedykta XVI jednym
z priorytetow jego papieskiej misji bylo prowadzenie ludzi do spotkania z Bogiem, ktory
jako jedyny moze wypehic gtod sensu obecny w sercu czlowieka i udzieli¢ mu odpowiedzi
na pytanie o "skad" i "dokad" jego zycia. W adhortacji Verbum Domini Benedykt XVI
stwierdza: "Nie ma rzeczy wazniejszej od tego, by umozliwi¢ na nowo dzisiejszemu
cztowiekowi dostep do Boga - do Boga, ktory przemawia i przekazuje nam swoja mitos¢,
aby$my mieli zycie w obfitosci"**°. Ponadto zauwaza: "tylko Bog odpowiada na pragnienie
obecne w sercu kazdego czlowicka!"™°. Jedynie Bég moze ludzkiemu zyciu nadaé
prawdziwy sens, bowiem w spotkaniu z Chrystusem cztowiek jest zdolny odkry¢ odwieczny

sens $wiata i swoje ostateczne, eschatyczne przeznaczenie*!.

3 J. Ratzinger, Eucharystia. Bég blisko nas, s. 21.

4447, Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, w: OpOm, t. IV, s. 393.

5 J. Ratzinger, Bdg i swiat, s. 190.

48 por, J, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. 1V, s. 159.

“7 por, Benedykt XV, Bgdzcie stugami jednosci i pojednania, w: OR (2008), nr 1, s. 39.
“8 Benedykt XVI, Wyznajemy wiare w Kosciél Jezusa Chrystusa, w: OR (2005), nr 9, s. 16.
9 Benedykt XVI, Verbum Domini, 2.

*0 Tamze, 23.

1 por. K. G6zdz, Chrystologia Logosu wedlug Josepha Ratzingera, S. 242-245.

87



Cztowiek moze jednak z tej propozycji, ktdrg niesie chrzescijanska wiara,
zrezygnowac. Moze jej nie zawierzy¢. Papiez zdaje sobie sprawg z dramatycznych skutkow
takiego wyboru. Podkresla, ze Logos dziata jedynie w wolnosci. W rozmowie z Peterem
Seewaldem, Benedykt XVI stwierdza: "B6g nie narzuca si¢ (...) wiara jest czyms,
co rozgrywa si¢ w przestrzeni wolnosci"**?. Cztowiek moze Bogu odmoéwié. Niestety, wtedy
jego zycie traci perspektywy wieczno$ci. Pozbawiony transcendencji, a tym samym
prawdziwego sensu, jaki niesie wiara, zostaje pozostawiony sam sobie*®®. Jedyne, co moze
zrobi¢ w takiej sytuacji, to bezsilnie protestowaé przeciw absurdowi Zycia454.
"Jesli nie poznamy Boga w Chrystusie i z Chrystusem, cala rzeczywisto$¢ staje si¢
nierozwiagzywalng zagadka; nie ma drogi, a skoro tak, to nie ma tez prawdy ani zycia"**,
przestrzega papiez. Benedykt XVI widzi chrzescijanstwo jako rzeczywisto$¢ logosu, sensu,
rozumu i prawdy, ktore dla wspotczesnych moze stawac si¢ wiarygodng i ciaggle aktualng
propozycja do zycia wiary*®.

Logosowy charakter chrzescijanstwa nie wyczerpuje si¢ W jego rozumnosci,
sensownosci, wewnetrzne] logice prawdy. Cho¢ pojecia te w rzeczywistosci wiary
wzajemnie si¢ przenikaja i ja okreslaja, zdecydowanie w sposob ostateczny jej nie definiuja.
Logosowy charakter chrzescijanstwa to przede wszystkim wiara we wszechogarniajacg
mito$¢ o osobowym obliczu Jezusa z Nazaretu. Najglebszy sens chrzescijanskiej wiary jest
w Nim samym oraz w §wiadomosci tego, ze On, "6w Sens mnie zna i kocha, ze moge mu si¢
powierzy¢ z gestem dziecka, ktére wie, iz w matczynym 'ty' zawiera si¢ odpowiedz
na wszystkie jego pytania"*’. Stworczy i Wcielony Logos, ktory jest najprawdziwsza
mito$cig, objawia prawd¢ o Bogu i 0 tym, kim jest cztowiek. Udziela takze odpowiedzi
na najtrudniejsze egzystencjalne pytania, wyjasnia ostateczny sens dziejoéw i zycia
cztowieka. W sposob absolutnie wyjatkowy czyni to w misterium swojego Krzyza, ktory

dla chrzescijanstwa jest "naprawde centrum objawienia"458.

452 Benedykt X VI, Swiatlosé $wiata. Papiez, Kosciol i znaki czasu. W rozmowie z Peterem Seewaldem, Krakow
2011, s. 181.

3 por. J. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, w: OpOm, t. IV, s. 339.

“>4 por. Benedykt XV, Oredzie Benedykta XVI na Wielki Post 2011, w: OR (2011), nr 4, s. 5-6.

%% Benedykt XV, Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, w: OR (2007), nr 9, s. 38.

8 por, Benedykt XV, Odpowiedzi Papieza na pytania biskupéw, w: OR (2008), nr 5, s. 45-46.

79, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 79.

458 Tamze, s. 235.
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ROZDZIAL 11
KRZYZ OBJAWIENIEM BOGA

Dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI Krzyz Jezusa Chrystusa jest "prawdziwym
centrum objawienia" i streszczeniem chrzescijanskiej wiary. W jego teologicznej refleksji
i papieskim nauczaniu jawi si¢ on nie tylko jako centralny punkt historii zbawienia, lecz
zostaje ukazany jako prawdziwe Objawienie Boga.

W mysli Ratzingera misterium paschalne stanowi kulminacyjny moment ujawnienia
si¢ Trzech Osob Boskich: Ojca, Syna i Ducha Swictego, ich tozsamosci, dziatania oraz
szczegOlnego rodzaju relacji milosci, ktora jest podstawowa zasada wewngtrznego,
trynitarnego zycia. Krzyz zatem jest jedyng w swoim rodzaju epifaniag nadprzyrodzonego
sensu o uniwersalnym, Boskim znaczeniu.

Krzyz odstania przed czlowiekiem prawde o Bogu, ktory ze swej natury jest mito$cig
(por. J 4, 16). Wydarzenia mgki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa stanowig
szczegoblnego rodzaju objawienie logiki Bozej mitosci, poprzez ktorg Bog odstania samego
siebie oraz istot¢ swojego bytu. W mysli Ratzingera/Benedykta XVI mysterium crucis jawi
si¢ jako rewelacja wewnatrztrynitarnego zycia Boga, polegajacego na nieustannym istnieniu
"dla" drugiego. Istotg tego zycia jest ciggle dawanie siebie drugiemu. Zdaniem Ratzingera
w wyjatkowy sposob realizuje i objawia si¢ ono w mitosci posunietej az po Krzyz.

Krzyz objawia zatem Boga Ojca, ktory "tak umilowal $wiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne"
(J 3, 16-17). Objawia takze Syna, ktory jest "obrazem Boga niewidzialnego"
(por. Kol 1, 15), darem Jego nieskonczonej mitosci dla cztowieka. Ukazuje rowniez Ducha
Swietego jako osobowe communio Trojcy Swietej oraz paschalny dar dla Kosciota,
stanowigcy podstawe jego jednosci.

Objawiona w wydarzeniu Krzyza Trojca stanowi ikong¢ prawdziwej, posunigtej
do szalenstwa oddania siebie mitoéci. To ona jednoczesnie jest poczatkiem i przeznaczeniem
wszelkiego bytu, a wiec zasada, podstawows strukturg oraz obiektywnym sensem wszelkiej

rzeczywistosci, takze zycia i przeznaczenia kazdego cztowieka.
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2. 1. Misterium Objawienia Bozego

w ujeciu J. Ratzingera/Benedykta XVI

Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza: "Bdg nie przestaje przycigga¢ cztlowieka
do siebie i tylko w Bogu cztowiek znajdzie prawde i1 szczescie, ktorych nieustannie

szuka"**®

. W nurt poszukiwania odpowiedzi na pytanie o sens, istotng rol¢ odgrywaty i nadal
odgrywaja rozne akty i systemy religijne. Sag one odzwierciedleniem pragnien ludzkiego
serca, ktore szuka Boga. Religie petnig funkcje narzedzia, dzigki ktoremu cztowiek wyzwala
si¢ od doczesnosci, wychyla ku transcendencji i podejmuje probe nawigzania relacji
z Bogiem. Czgsto jednak szukanie prawdy o Bogu staje si¢ dla wielu $lepg uliczka, pustynia,
milczeniem*®.

W poszukiwaniu Boga cztowiek nie pozostat sam. Poprzez Objawienie Bog pierwszy
ukazatl si¢ cztowiekowi i wezwal go do zbawczego dialogu ze soba, by w ten sposob
doprowadzi¢ go do udzialu w wiecznej milosci Tréjcy Swictej*®’. Objawienie stanowi

absolutnie pierwsza i centralng prawde chrzecijanstwa i teologii*®%.

Dzigki wolnej
i mitosnej manifestacji Boga otwarla si¢ przed cztowiekiem nie tylko droga prowadzaca
do poznania Boga, ale takze droga do odnalezienia uniwersalnego sensu.

Wiara chrzescijanska jest odpowiedzig na Objawienie Boga dokonane w Jezusie
Chrystusie. Jego absolutny charakter polega na uznaniu, ze "powszechna wola zbawcza
Boga Trojjedynego zostata ofiarowana i spelniona raz na zawsze w tajemnicy Wcielenia,
Smierci i Zmartwychwstania Syna Bozego"*®. Chrzescijafistwo zatem jawi si¢ jako jedyna

religia, ktora w sposob pewny prowadzi do Boga i zbawienia®®*

. Wyznaje ono, ze Bog
moéwit i dziatat w historii, jednakze Objawil sic w petni w osobie Jezusa Chrystusa*®®.

J. Ratzinger/Benedykt XVI zauwaza, ze cztowiek na rdzne sposoby wyrazat tesknote
za poznaniem Boga i podejmowat probe nawigzania z Nim kontaktu. W opinii Ratzingera
zaposredniczona w ludzkiej naturze tesknota =za transcendencja byla niejako
przygotowaniem do wejscia Boga w dzieje cztowieka. Urzeczywistniata si¢ ona w otwarciu

466

na Boga (capax Dei)™ i w gotowosci przyjecia Jego Objawienia. Marzenia o pokonaniu

KKK, 27.
%0 por. F. Kénig, Chrystus i swiat, Krakow 1975, s. 31.
%81 M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, Krakow 2007, s. 7.
%2 por. A. Napiorkowski, Jezus Chrystus objawiony i objawiajgcy, s. 31.
%63 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciola
Dominus lesus, 14.
“%4 Wiecej na ten temat: R. Guardini, Objawienie. Natura i formy objawienia, Warszawa 1957.
“®> por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa
i Kosciota Dominus lesus, 5.
“® por. KKK, 28.
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granicy poznawczej w dotarciu do Boga "przewijaja si¢ przez cate dzieje ludzkosci"*’,

stwierdza. Zauwaza takze, ze marzenia te przybieraty rozne ksztatty: mit o Prometeuszu,
czy biblijne opowiadanie o wiezy Babel (por. Rdz 11, 1 i nast.). Ratzinger zauwaza:
"Prometejskie proby cztowieka przetamania barier swoimi sitami, zbudowania wlasnym
wysitkiem wiezy, za pomoca ktorej moglby si¢ wznie$¢ do Boga, zawsze koncza sie
upadkiem, rozczarowaniem, zniecheceniem"*®®. Odnoszac si¢ do wspotczesnego kontekstu
podkresla, ze proby dotarcia do Boga ponawiane sg takze i dzisiaj, w czasach technicznej
mentalnos$ci 1 przekonania, ze dzigki nauce i1 technice mozna dokona¢ niemal wszystkiego.

Ratzinger slusznie stwierdza, ze:

"Za pomocg swojej wiedzy technicznej ludzie nieustannie probuja zbudowac
most, ktory powigzatby ich z niebem, to jest probuja o wlasnych sitach sta¢ sie
jak Bog. Staraja si¢ zdoby¢ pelna wolnos$¢, nieograniczony dobrobyt,
nieskonczona moc, gdyz wydaja si¢ im one istota boskosci, ktéra chcieliby

sprowadzi¢ na ziemig z nieosiggalnej wysokosci Catkowicie Innego"*®.

Obecna w cztowieku tgsknota za Bogiem jest silg, ktdra nieustanie motywuje
go do podejmowania wysitkow osiggania tego, co Boskie. Dzigki niej czlowiek dazy
do przekraczania swoich ograniczen i wznosi si¢ do Boga.

Jednakze, w przekonaniu Ratzingera, cztowiek nie jest zdolny o wiasnych sitach
dotrze¢ do Boga. Poznanie i doswiadczenie Jego bliskos$ci Staje si¢ mozliwe jedynie dzigki
nadprzyrodzonej interwencji. Bég sam Objawia si¢ i udziela cztowiekowi w akcie wolnej
mitosci. W sposdb szczegdlny czyni to w misterium wecielenia Syna Bozego. To w Jego
osobie Boég "znalazt sic we wspolegzystencji z nami"*’°, stajac si¢ w ten sposéb bliski
kazdemu cztowiekowi.

Bog najpelniej objawil si¢ w Chrystusie, ktory jest "kluczem, os$rodkiem 1 celem
calej historii"*’*. W refleksji J. Ratzingera/Benedykta XV Jezus z Nazaretu jawi si¢ jako
ostateczny sens rzeczywistosci i jej klucz interpretacyjny. Ratzinger uwaza, ze po wcieleniu
Logosu, w pewnym sensie "$wiat utozsamit si¢ z Bogiem" i zjednoczyt si¢ z Nim |,
a "sens calej pdzniejszej historii moze polega¢ tylko na wlaczeniu catego $wiata

w to zjednoczenie tak, aby nada¢ mu pelni¢ sensu, ktora polega na byciu jedno

%7 ). Ratzinger, Pielgrzymujgca wspélnota wiary, Kosciél jako komunia, tt. W. Szymona, Krakow 2003, s. 91.
468 .
Tamze.
%9 1. Ratzinger, Patrze¢ na Chrystusa, th. J. Merecki, Krakow 2005, s. 49.
470 3. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. IV, s. 117.
‘1 KDK, 10.
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z Bogiem"*"?

. Sens dziejow i sens zycia czlowiecka mozna odkry¢ jedynie w Jezusie
Chrystusie i dzigki przyjeciu dokonanego w nim Objawienia.

Zagadnieniu Objawienia Bozego Ratzinger poswigcil sporo miejsca W teologicznej
refleksji. Najwazniejsze zatozenia swojej koncepcji skonkretyzowat podczas pisania
rozprawy habilitacyjnej pt. Rozumienie Objawienia i teologia historii wedtug Bonawentury.
W przedmowie do najnowszego jej wydania (2009 rok) Benedykt XVI, odnoszac si¢
do swojej rozprawy wspomina, ze pod wzgledem tre$ci mial w niej skupi¢ sie na "wielkim
kregu pytan, ktorym zajmuje si¢ teologia fundamentalna: na problematyce objawienia"473.
Z perspektywy czasu ocenil, ze "teologia neoscholastyczna rozumiata objawienie w duzej
mierze jako boskie oznajmienie tajemnic, ktore nie sg dostgpne ludzkiemu rozumowi".
W czasie naukowych dociekan Ratzingera (lata 1953-1955), koncepcja ta jednak
ewoluowata. Teologia zaczeta rozumie¢ Objawienie "jako samoodstanianie si¢ Boga

na drodze historycznego dziatania (...)"474

. W badaniach nad pojeciem natury Objawienia
u Bonawentury, Ratzinger doszedt wowczas do wnioskdow, ze "tre$¢ pojecia objawienia
rozktada si¢ na szereg pojec: revelatio, manifestatio, doctrina, fides itd. Dopiero wspdlny
oglad wszystkich tych pojec i ich tresci daje obraz tego, w jaki sposéb Bonawentura widzi

«objawienie»"*”. Po wielu latach od napisania rozprawy, Benedykt XV stwierdza:

"przy ponownej lekturze odnioslem jednak wrazenie, ze jego odpowiedzi
[tzn. Bonawentury - B. M.] sa solidne - i chociaz w wielu szczegotach
przedawnione - majg co$ do powiedzenia rowniez i dzisiaj. Przede wszystkim

uswiadomitem sobie, ze pytanie o istot¢ objawienia (...) jest wazne i dzisiaj,

co wiecej, by¢ moze stalo sie jeszcze bardziej naglace*".

Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, bez przeprowadzenia solidnych badan,
czy koncepcja Objawienia u Ratzingera pokrywa sig, a jesli tak, to na ile, z rozumieniem
Objawienia przez Bonawenture. W kontekscie stow z Przedmowy mozna zatozy¢,
ze na pewno niektore idee sg nadal aktualne i z pewno$cig zostaly przez niego przyswojone
w teologicznej pracy. Problem zagadnienia jednak jest zlozony i pozostaje ciagle sprawg
otwartg, torujac tym samym droge do dalszych badan w tej dziedzinie.

Solidne studia nad Objawieniem u Bonawentury poniekad uczynily Ratzingera

ekspertem w dziedzinie rozumienia pojgcia Objawienia w ogodle. Przyczynily sig¢

412 3. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, tt J. Merecki, Krakow 2006, s. 52.
“73 Benedykt XVI, Przedmowa, w: OpOm, t. 11, s. 2.

44 Tamze.

475 Tamze, s. 3.

476 Tamze, s. 4.
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tez do wktadu Ratzingera w pracg nad tekstem Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu
Bozym Dei Verbum, w ktorych brat udziat podczas IT Soboru Watykanskiego®'’. Do prac
tych zostat zaproszony przez niemieckiego kardynata Josepha Fringsa, Owczesnego
arcybiskupa Kolonii, jako jego doradca. Kardynat Frings, be¢dac cztonkiem Centralne;j
Komisji Przygotowawczej, otrzymal schemata tekstow przygotowawczych konstytucji,
ktore konsultowal z mlodym Ratzingerem. Wspomina 0 tym sam Ratzinger w swojej
autobiografii Moje zycie*’®.

Ttem prac nad tekstem Dei Verbum byl dos¢ powazny spor zogniskowany wokot
pojecia "dwoch zrodel" Objawienia®®. Problematycznym bylo réwniez stosowanie
w konstruowaniu tekstow metody teologicznej, ktéora nie uwzgledniala wymiaru
historycznego i personalistycznego Objawienia*®. Ostatecznie, po licznych konsultacjach
i zmianach, 18 listopada 1965 roku Ojcowie Soborowi w obecnosci Pawta VI zaakceptowali
tekst konstytucji*®*. W opinii kardynata Fringsa byla ona "formalnie najlepiej udanym
tekstem catego Soboru"*®2. Podobne zdanie na jej temat miat wowczas sam Ratzinger, ktory
uwazal, ze tekst dokumentu byl jednym z najbardziej wybijajacych si¢ 1 jednoczesnie
nie do konca zrozumianych483.

W ocenie dokumentu Ratzinger zachowat jednak obiektywizm. Oprocz waloréw
formalnych dostrzegat takze w nim powazne braki. Krytycznie odnidst si¢ do nadmiernego
optymizmu, w ktorym bardzo mocny akcent pada na zbawienie. W samej za$ tresci
dokumentu zauwazyt brak konkretnych odniesien do tajemnicy nieprawosci, grzechu i jego
Ceny484. Ostatecznie nie da si¢ stwierdzi¢, na ile Ratzinger wptynal na koncowy tekst same;j
konstytucji. Z jego autobiografii wynika, ze schemat zaproponowany przez Ratzingera,
mimo iz byl konsultowany z Karlem Rahnerem, nie zostal przyjety przez Ojcow

h485

Soborowych™>. Mozna jednak zatozy¢, ze rozumienie pojecia Objawienia przez Ratzingera

w duzej mierze pokrywa si¢ z ideami zawartymi w Dei Verbum*®. Od momentu

" Wiecej na temat udziatu Ratzingera w pracach soboru: A. Nicholas, Mysli Benedykta XVI. Wprowadzenie

do mysli teologicznej Josepha Ratzingera, th. D. Chabrajska, Krakow 2006.

“78 por. J. Ratzinger, Moje zycie, tt. W. Wisniowski, Czestochowa 2005, s. 100.

9 Por. tamze.

“80 por. T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, tt. A. Gomola, Krakéw 2010, s. 87-92.
81 por. G. Alberino, Krétka historia 1l Soboru Watykanskiego, tt. P. Borkowski, Warszawa 2005, s. 204.
“82 por., J. Kudasiewicz, Konstytucja Dei Verbum w opinii biblistéw, w: Konstytucja dogmatyczna

0 Objawieniu Bozym, Krakow 1967, s. 47.

“83 por. J. Ratzinger, Moje zycie, s. 109.

“®4 por. A. Tornielli, Ratzinger. Straznik wiary, tt. B. Tomaszek, Krakow 2005, s. 51.

*® por. J. Ratzinger, Moje zycie, s. 107.

8 por. S. Zatwardnicki, Relacja Objawienia do Pisma Swietego wedlug Josepha Ratzingera (Benedykta XV1),
w: "Teologia w Polsce" 8 (2014), nr 1, s. 101.
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zaproponowania schematu do momentu przyje¢cia dokumentu ming¢to sporo czasu, w ktérym
ewoluowata nie tylko forma samej konstytucji, ale takze i teologiczna mysl Ratzingera®®’.

W koncepcji Ratzingera/Benedykta XVI Objawienie Boze jest przede wszystkim
demonstracyjnym dzialaniem Boga i '"wyraza podstawowg rzeczywistos¢ wiary
chrzescijanskiej"*®. Jako Prefekt Kongregacji Nauki Wiary w Komentarzu teologicznym
do Oredzia fatimskiego stwierdza, ze chrzeScijanskie Objawienie t0 "dziatanie objawiajace
Boga, skierowane do catej ludzkosci, ktoremu nadano forme literacka w dwoch czesciach

Biblii - w Starym i Nowym Testamencie"*®

. To stwierdzenie zawiera kwintesencje
ratzingerowskiej koncepcji Objawienia. Ratzinger stoi na stanowisku, ze objawiajace
dziatanie Boga ma nade wszystko charakter osobowy, personalny i osiaga swoja petnig
w osobie Chrystusa. Bog jest tworca 1 dawcg Objawienia jednoczes’nie490. Dziatajac
w historii §wiata podejmuje rewelatywne dziatania w sposéb catkowicie wolny, kierujac si¢
przy tym mitoécia®. On sam jest gléwnym przedmiotem Objawienia i jego tresciag*®.
Ujecie Ratzingera jest tozsame z nauka Soboru, ktora kladzie nacisk na personalng
dynamike procesu objawienia, "w ktérym Bog przez czyny i stowa, wzajemnie ze sobag
powiazane, przemawia do czlowieka, a pelnia objawienia dokonuje si¢ w osobie Jezusa
Chrystusa"®.

Ratzinger stoi na stanowisku, ze dzigki Objawieniu "Bog stopniowo dat si¢ poznaé
ludziom, do tego stopnia, ze sam stal si¢ cztowiekiem, aby przyciagnaé¢ ich do siebie
1 ze soba zjednoczy¢ caly $wiat przez swego wecielonego Syna Jezusa Chrystusa"494.
Centrum Bozego Objawienia i jego petni¢ stanowi osoba Chrystusa. Co charakterystyczne
dla koncepcji Ratzingera, Objawienie posiada wymiar chrystocentryczny, poniewaz Jezus

495

Chrystus jest petnia Objawienia*®® i to w Nim najpeniej objawit sie Bog*®. Niemniej,

zdaniem Ratzingera, posiada ono rowniez wymiar personalny, poniewaz Objawienie

dokonato si¢ dla cztowieka i ze wzgledu na niego, "gdzie objawienie nie jest przez nikogo

n497

przyjete, tam nie byto zadnego objawienia, bo nic nie zostato ujawnione"™", twierdzi.

7 por. A. Napiorkowski, Rebeliant w Kosciele czy stréz doktryny katolickiej?, w: "Studia Nauk

Teologicznych" 12 (2017), s. 16.
%88 J. Ratzinger, Rozumienie objawienia i teologia historii wedlug Bonawentury, w: OpOm, t. 1, s. 48.
“8 . Ratzinger, Oredzie fatimskie - komentarz teologiczny, w: OR 21 (2000), nr 9, s. 50.
%0 por. tamze.
“1 por. T. Dola, Personalistyczna koncepcja teologii fundamentalnej ks. Mariana Ruseckiego, w: "Biblioteka
Teologii Fundamentalnej" 3 (2008), s. 421.
“92 por. M. Rusecki, Objawienie Boze wezwaniem do zbawczego dialogu, W: By¢ chrzescijaninem dzis,
red. M. Rusecki, Lublin 1992, s. 52.
48T Jelonek, Biblia w nauczaniu Kosciola, Krakoéw 2011, s. 67.
“%4 ). Ratzinger, Oredzie fatimskie - komentarz teologiczny, s. 50.
% KKK, 65.
% por. A. Napiorkowski, Jezus Chrystus objawiony i objawiajgcy, s. 32.
*7 por. J. Ratzinger, Moje zycie, s. 89.
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W swojej koncepcji Ratzinger zauwaza ponadto, ze osobowy Bog poprzez
Objawienie stopniowo wchodzi w histori¢ $wiata. Ostatecznie w Chrystusie najbardziej
zbliza si¢ do ludzi, by ich ze sobg zjednoczy¢ i zbawic¢. Objawienie dokonujace si¢ W historii
posiada zatem charakter procesu. Dokonuje si¢ w swoistej pedagogii Bozego dziatania.
W Objawieniu "Bég stopniowo dat si¢ pozna¢ ludziom, do tego stopnia, ze sam stal si¢
czlowiekiem, aby przyciaggna¢ do siebie i ze sobg zjednoczy¢ caly $Swiat przez swego

wcielonego Syna Jezusa Chrystusa™*®®

, stwierdza Ratzinger.

Objawienie nie ma zatem wymiaru czysto intelektualnego. Bog nie zbliza sie¢
do czlowieka jedynie w tym celu, by przekazac mu prawdy o sobie. Czysto
intelektualistyczne i historyczne pojecie objawienia jest w opinii Ratzingera fatszywe®.
W dynamike Objawienia wpisany jest element intelektualnego poznania Boga, jednak jego
celem jest ogarnigcie calej ludzkiej egzystencji. Proces Objawienia "ogarnia catego
cztowieka, a wicc takze - ale nie tylko - rozum", podkre§la®®. Wejécie Boga w historig
ma charakter uniwersalny i ponadczasowy, jest aktualne w kazdej epoce, takze i dzis*™,
zaznacza Ratzinger. W tym samym komentarzu konkluduje: "W Chrystusie Boég powiedziat
wszystko, to znaczy wypowiedziat samego siebie, 1 dlatego objawienie zakonczylo si¢ wraz
z urzeczywistnieniem tajemnicy Chrystusa, ktore znalaztlo wyraz w Nowym

n502

Testamencie™™*. Chrystus jest zwienczeniem tajemnicy Boga. Nie znaczy to jednak,

ze samo Objawienie jest procesem zamknigtym. Spisywanie zostalo wprawdzie zakonczone,

ale Objawienie nadal trwa, poniewaz Bog nadal komunikuje si¢ z czlowiekiem i zaprasza

503

go do wspolnoty zycia ze sobag Katechizm Kosciola Katolickiego wyjasnia

to w nastgpujacy sposob: "Chociaz jednak Objawienie zostalo juz zakonczone, to nie jest
jeszcze catkowicie wyjasnione; zadaniem wiary chrzedcijanskiej w ciagu wiekow bedzie
stopniowe whnikanie w jego znaczenie"*,

Objawienie urzeczywistnia si¢ nie tylko przez stowa, ale takze przez dzieta (gesta et
verba), wewnetrznie ze sobg poiqczone505. Wspolnie stanowia one elementy epifanijne
506

Objawienia®™”. Ratzinger zauwaza, ze wspotczesnie "teologia katolicka podkresla charakter

czynu w objawieniu, to ze Bég mowi, gdy dziata, ze jego nauczanie nie odbywa si¢ tak,

%% J. Ratzinger, Oredzie fatimskie - komentarz teologiczny, s. 50

%9 por, J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 88.

%), Ratzinger, Oredzie fatimskie - komentarz teologiczny, s. 50.

501 Tamze, s. 50.

%02 Tamze.

%3 por. A. Michalik, Zrozumie¢ chrzescijarstwo. Istota chrzescijaristwa wedlug Josepha Ratzingera, Tarnow
2008, s. 121.

** KKK, 66.

% por. KO, 2.

%% por, M. Rusecki, Modele uzasadnieri wiarygodnosci chrzescijaristwa, W: Chrzescijaristwo jutra,
red. M. Rusecki i in., Lublin 2001, s. 373.
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jak nauczanie filozofii, lecz dokonuje si¢ w historycznym czynie zbawczym wobec

"7 Wedtug Bozych zamiaréw przekaz Objawienia ma dokonywaé sie w ten sam

cztowieka
sposOb przez apostoléw 1 ich nastgpcoéw, "ktorzy gloszeniem ustnym, przyktadami
i zorganizowanym dziataniem przekazali to, o czym si¢ dowiedzieli, czy to z samych stow,
z zachowania i czynéw Chrystusa, czy tez dzigki pomocy Ducha Swigtego, jak i przez tych
Apostotéw i mezow apostolskich, ktérzy pod natchnieniem tegoz Ducha Swietego na pismie

508 Wedlug Dei Verbum Objawienia Bozego nie mozna

utrwalili oredzie zbawienia
ograniczy¢ jedynie do spisanego Stowa i nie mozna go na stowie zakonczyé¢. Stowo razem
z zywa Tradycja stanowi integralnie pojeta tres¢ Objawienia®®. Konstytucja wskazuje takze
na doniosta role Ducha Swictego, ktory jest obecny od samego poczatku w procesie
objawiania si¢ Boga, jak 1 przekazywania Objawienia510.

Ratzinger twierdzi, ze nie mozna utozsami¢ Stowa Bozego z Pismem Swictym®'",
Zywym Stowem Boga jest Objawienie, ktore ze swej natury przekracza fakt Pisma, zaréwno
w kierunku Boga, jak i w kierunku przyjmujacego je czlowicka. Objawienie jest znacznie
czym$ wigcej niz Pismo. Implikuje ono rzeczywistos¢ teologiczng, poniewaz ma Swoje
zrodtlo w Bogu 1 jest dzialaniem Boga na zewnatrz. Jednocze$nie zaklada takze
rzeczywisto$¢ antropologiczna, gdyz jego adresatem jest cztowiek, ktoéry w akcie wiary je

przyjmuje®*?

. Wiara jest odpowiedzig cztowieka na propozycje objawiajacego si¢ Boga.

"Objawieniem we wlasciwym sensie tego stowa jest Chrystus"513. Dla Ratzingera
Objawienie to rzeczywisto§¢ duzo bardziej obszerna niz samo Pismo. Objawienie jest
bowiem Osobg. Nie jest zbiorem idei, twierdzen ani prawd wiary. "On jest Stowem (L0gos),
ktore wszystko ogarnia i w ktorym sam Bog wyraza siebie (...). To jedyne Stowo (L0gos)
zakomunikowato si¢ ludziom w istniejacych stowach, za pomocg ktérych przedstawito nam,
kim jest™', stwierdza Ratzinger. Bog Objawia si¢ w stowie i poprzez stowo, co jest
wyrazem jego kenozy. Nalezy jednak jeszcze raz podkresli¢, ze On - Chrystus, Pismo
nieskonczenie przekracza.

Objawienie Boze realizuje si¢ w historii przez stowa i czyny. W ten sam sposob

urzeczywistnia sie takze w osobie Jezusa Chrystusa. Autor Listu do Hebrajczykow wyjasnia:

%07 3. Ratzinger, Rozumienie objawienia i teologia historii wedtug Bonawentury, w: OpOm, t 11, s. 49.

¥ KO, 7.

% por. tamze, 9.

10 por, tamze, 5.

> por. J. Ratzinger, Kontrowersje wokél interpretacji Pisma, W: Stowo Boga. Pismo - Urzgd - Tradycja,
tt. W. Szymona, Krakéw 2008, s. 120.

%12 por, B. Ferdek, Objawienie w doktrynie kard. Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, w: "Studia Theologiae
Fundamentalis" 1 (2010), s. 170-176.

>3 G, Bachanek, Sakramentalna struktura Stowa Bozego w teologii kard. Josepha Ratzingera, w: "Verbum
Vitae" 7 (2005), s. 224.

*4 ). Ratzinger, Patrze¢ na Chrystusa, s. 14.
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"Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdy§ Bog do ojcoOw przez prorokdw,
a w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna" (Hbr 1, 1).
Stowa te przypominajg, ze Objawienie ma réowniez wymiar historyczny, poniewaz Bog
wkroczyl w historie §wiata w osobie Chrystusa®’® i Objawil sie w misterium Jego zycia
poprzez czyny i stowa. W Jezusie z Nazaretu Bog przemowit do cztowieka ostatecznie.
W osobie Chrystusa odstonit tajemnice¢ swojego wewngtrznego zycia, takze przez milczenie
i pozorng bezczynno$¢. W adhortacji Verbum Domini Benedykt XVI zaznacza:

"8 Niezwykle

"Jak pokazuje krzyz Chrystusa, Bog przemawia rowniez milczeniem
bogatym w objawiong tres¢ stowem Boga jest Krzyz Jezusa Chrystusa. W Jego mgce
1 $mierci Bog objawia siebie i odstania przed cztowiekiem tajemnice swojej mitosci. Krzyz

"517 stwierdza. Stanowi on apogeum misterium

jest jakby "przedtuzeniem stow Chrystusa
milczenia 1 wymowy Boga. Benedykt XVI zwraca uwage, ze w dynamice Objawienia
milczenie jest niezwykle istotnym elementem Stowa Bozego®®. Idea ta ma szczegodlne
znaczenie dla odkrycia sensu Krzyza Jezusa Chrystusa.

W opinii Ratzingera Objawienie stanowi pewnego rodzaju rol¢ narzedzia, dzigki
ktoremu moze dokonaé si¢ zjednoczenie Boga z cztowiekiem. W Chrystusie, ktory jest
"Posrednikiem i Pelnia calego Objawienia™®, Bog zblizyt sic do czlowieka i odpowiedziat
na najwigkszg tesknote jego serca. "Bog szuka nas tam, gdzie jestesmy, nie po to, abySmy
tam pozostali, lecz aby nas prowadzi¢ tam, gdzie On jest, ZebySmy si¢ wznosili ponad
samych siebie", zauwaza w Duchu liturgii J. Ratzinger*?’. Zasadniczym celem Objawienia
jest wyprowadzenie cztowieka z grzechu i doprowadzenie go do stanu wiecznego
szezgscia®>t. Bog przez Objawienie nieustannie szuka cztowieka, by znalaztszy go, wyniesé

522

go ku sobie i da¢ mu udziat w zyciu Trojey™“. W tajemnicy wecielenia Boski Logos wszedt

w $wiat 1 si¢ z nim utozsamil. W tym "utozsamieniu si¢ §wiata z Bogiem, cata przesziosé

I cata przyszto$¢ otrzymuje sens, ktory polega na wiaczeniu wielkiego kosmicznego ruchu

1"523

w przebostwienie, na powrocie do Tego, od ktéorego 6w ruch wyszedi"™™, tlumaczy

2 por. T. Pikus, Chrzescijaristwo religiq Objawienia i swiadectwa, w: "Warszawskie Studia Teologiczne"
8 (1995), s. 159.

>1% Benedykt X VI, Verbum Domini, 21.

7 Tamze.

518 por, J. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, S. 34.

19 Benedykt XVI, Dei Verbum, 2.

520 3. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. XI, s. 103.

%21 por. P. Borto, J. Kudasiewicz, Aktualnosé teologiczno-pastoralna Konstytucji o Objawieniu Bozym,

w: Studia Teologiczne" (2006), nr 5, s. 374.

%22 por. R. Pokrzywinski, Pojecie Objawienia Bozego wedlug Josepha Ratzingera, w: Teologia fundamentalna
w twérczosci Josepha Ratzingera, red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2017, s. 96.

°23 ). Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, s. 52-53.
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Ratzinger. Definitywnym celem Objawienia jest wigc przywrdcenie czlowieka Bogu,
przebdstwienie go | wigczenie w Jego wewngtrzne zycie.

Objawienia Bozego nie mozna redukowa¢ do litery Pisma. "Stowo jest zawsze
wieksze, niz stowa, ktére nigdy nie mogg go wyczerpaé. Przeciwnie, stowa uczestnicza

)"# podkresla Ratzinger. Nawet

w niewyczerpalno$ci Stowa, ktére odstania ich sens (..
przy odpowiedniej interpretacji i zrozumieniu sensu Pisma trzeba pamigtac, ze "Stowo jest
czym$ wiecej niz to, co wynika z egzegezy Ojcow, jak i egzegezy krytycznej, ktore ujmuja
jedynie cz¢s¢ - powiedziatbym nawet minimalng czes$¢. Stowo jest zawsze czyms$ wigkszym

i fakt ten jest dla nas pocieszeniem"?

, Zaznacza papiez. Chrze$cijanstwo nie jest wiec
religig Ksiggi, ale religia Stowa wcielonego, Logosu, Osoby. W jego centrum znajduje si¢
"osoba - Jezus Chrystus, ktory sam jest zywym Stowem Bozym i interpretuje siebie samego
przez pisma'>?®.

W opinii Ratzingera/Benedykta XVI Pismo moze by¢ dobrze zrozumiane tylko
woweczas, kiedy odczytywane jest w relacji do osoby Jezusa Chrystusa, poniewaz jest z Nim
wewnetrznie powigzane. W Verbum Domini Benedykt XVI zauwaza, ze "chociaz stowo
Boze poprzedza i przewyzsza Pismo Swiete, to jednak jako natchnione przez Boga, Pismo
zawiera stowo Boze (por. 2 Tm 3, 16) w sposob absolutnie wyjatkowy">?’. Biblia, a wiec
spisane Stowo, "jest §wiadectwem Objawienia, nie ujmuje go jednak w taki sposob, ze cate
wchodzi w Bibli¢ 1 odtad mozna je wktada¢ do kieszeni na wzor jakiej§ rzeczy. Biblia
poswiadcza Objawienie, jednak pojecie Objawienia zawiera w sobie co$ wigcej od niej"*%,

stwierdza Ratzinger. Okre$lajac relacje Stowa do Pisma Swigtego, kardynat thumaczy:

"Objawienie oznacza zblizenie si¢ Boga do czlowicka i jest wigksze,
niz wyrazi¢ mogg to ludzkie stowa, rowniez wicksze niz stowa Pisma (...).
Pismo jest znaczacym $wiadectwem o objawieniu, ale objawienie
to co§ zywego, co$ wigkszego: aby bylo objawieniem, musi osiagnaé swoje
przeznaczenie i musi zosta¢ przyjete i zrozumiane, bo w przeciwnym razie

. . . .. 529
nie statoby si¢ objawieniem">".

Objawienie nie jest jedynie nadprzyrodzong interwencja Boga w historie.

W rozumieniu Ratzingera jest ono takze wydarzeniem duchowym, ktore urzeczywistnia si¢

%24 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 88.
525 Benedykt XVI, Mysli o Stowie Bozym, tt. M. Wilk, Krakéw 2008, s. 89.
526 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 164-165.
527 Benedykt X VI, Verbum Domini, 17.
°28 ). Ratzinger, Kontrowersje wokél interpretacji Pisma, W: Stowo Boga. Pismo - Tradycja - Urzqd,
tt. W. Szymona, Krakéw 2008, s. 119-120.
°2% ). Ratzinger, Moje Zycie, s. 106-107.
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pomigdzy Bogiem a cztowiekiem. Jest wydarzeniem, ktore dzieje si¢ w konkretnym celu.
Prowadzi do przyjecia i zrozumienia tego, ktéry si¢ objawia. Nie jest wydarzeniem
kierowanym w proznie, ale do konkretnego czlowieka. Posiada ono wigc charakter
personalny53°. Jest wydarzeniem mig¢dzyosobowym, dialogicznym, cho¢ jego centrum
pozostaje Chrystus. Stowo Boze wyraza si¢ "w pelni w tajemnicy wecielenia, $mierci

i zmartwychwstania Syna Bozego"**!

, puentuje papiez w Verbum Domini.

Objawienie jest inicjatywg Boga Ojca. W jego centrum stoi osoba Chrystusa. Jednak,
jak zauwaza Benedykt XVI w adhortacji o Stowie Bozym, nie da si¢ autentycznie przyjaé
ani zrozumie¢ Objawienia bez pomocy Ducha Swictego®®. Slowo Boze moze byé
zrozumiane "jedynie dzieki owemu Duchowi"®®, ktory jest strézem i interpretatorem
Objawienia. On prowadzi do autentycznego zrozumienia Pisma i jednoczesnie w kluczu
Jego hermeneutyki nalezy je rozumie¢ i asymilowa¢. Duch Swiety jest wprawdzie
przedmiotem Objawienia, ale réwniez jest Tym, ktory objawia misterium Boga,
wspoldzialajac z Jezusem w Jego zbawczej misji>>*. Papiez Benedykt zaznacza,
ze W refleksji nad tajemnica Objawienia trzeba zawsze mie¢ "pneumatologiczng
perspektywq”535. Bez niej nie mozna poprawnie interpretowa¢ Objawienia, ani Pisma, ktore
jest jego $wiadectwem i ktore je zawiera.

W rozumieniu Benedykta XVI Objawienie ma charakter trynitarny®®. Ojciec, Syn
i Duch Swiety tworza principium Objawienia537. Te trynitarng perspektywe w sposob
szczegoblny mozna zauwazy¢ W Adhortacji Dei Verbum. W tejze adhortacji papiez podkresla
jeszcze jeden wymiar Objawienia. Zauwaza, ze Objawienie nalezy odczytywac i rozumiec
w kontekscie ekonomii zbawczej. Papiez zaznacza, ze "misja Syna oraz misja Ducha

"3 Bog dokonuje

Swietego sa nierozlaczne i stanowig jedna ekonomig¢ zbawienia
objawienia w ramach misterium zbawczego. Ujawnia si¢ jako wspolnota osob Boskich:
Ojciec, Syn i Duch Swicty, w Trojcy Milosci®®. Czyni to nie dla samej prezentacji swojej

tozsamosci, lecz przede wszystkim dla zbawienia ludzi®*. Bég w objawieniu i udzielaniu sig

5% por. P. Borto, Rozumienie Objawienia Bozego w lubelskiej szkole teologii fundamentalnej, w: "Roczniki
Teologiczne" 65 (2018), z. 9, s. 46-47.

531 Benedykt X VI, Verbum Domini, 7.

532 por, tamze, 15.

°% Tamze, 16.

% Por. tamze, 15.

5% por, tamze, 16.

%% por. M. Antoniewicz, Trynitarny wymiar Objawienia Bozego w ujeciu adhortacji Verbum Domini
Benedykta XVI, w: "Studia Gnesnensia" 15 (2011), s. 303.

%37 por. M. Rusecki, Objawienie Boze, w: Leksykon teologii fundamentalnej, s. 867.

%% Benedykt X VI, Verbum Domini, 15.

%% por, tamze, 2.

9 por, S. Bartnicki, Motywy wiarygodnosci Objawienia chrzescijariskiego, w: "Studia Teologiczne. Wierze
w Syna Bozego" (2013), nr 31, s. 31.
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czlowiekowi, kieruje sic mitoscia®*. Kluczem do zrozumienia Boga i zrozumienia prawdy,
jaka nam ukazuje, jest mito§¢>*%.

W najglebszym sensie Objawienie jest demonstracjag osobowego Boga, ktory sam
jest mitoscig Osob i ktéry motywowany prawdziwag mitoscig, ujawnia si¢ cztowiekowi.
Tym samym zaprasza go, poprzez czyny 1 stowa, do nawigzania komunikacji
miedzyosobowej>**. Mito$¢ stanowi najglebsza strukture Objawienia, jego rdzef, poniewaz
B6g W swej istocie jest relacja milosci Ojca, Syna i Ducha Swictego®.
Bog chrzescijanskiego Objawienia to "nie samotna, wystarczajagca sobie mysl,
to nie absolutne i niepodzielne w sobie «Ja», lecz jednos¢ w trynitarnym uktadzie
Ja - Ty - My, tak, ze wspolnotowy byt jako podstawowa rzeczywistos¢ boska poprzedza
wszelkie doczesne «my» (...)">*. W misterium Objawienia Bog ujawnia si¢ cztowiekowi
1 odstania przed nim najglebsza tajemnic¢ swojej tozsamosci - mito§¢ Osob Boskich.
Czyni to po to, by czlowieka zaprosi¢ do udzialu w swym wewnetrznym zyciu i przez
to uczyni¢ go szczesliwym. Taki jest plan Objawienia®®.

Mitos¢ stanowi najglebszg istote Objawienia. Wedtug Benedykta XV1 "biblijny Bog,
nie jest czym$§ w rodzaju monady zamknigtej w sobie 1 zadowalajacej si¢ wilasng
samowystarczalnoscia, lecz jest zyciem, ktore chee sie dawaé, jest otwarciem, relacja"™*’.
Poniewaz sam jest wewnetrzna relacja, "moze tworzy¢ relacje">*®. W koncepcji Ratzingera
Objawienie oprocz charakteru chrystocentrycznego, personalnego, historiozbawczego,
dialogicznego i dynamicznego, posiada jeszcze charakter relacyjny. Cho¢ ukierunkowane
jest chrystocentrycznie, jednak objawia misterium mitosci Tréjcy>*.

W koncepcji Objawienia Ratzingera/Benedykta XVI nalezy zwrdci¢ uwage
na jeszcze jedna istotng kwesti¢. Jest nig koniecznos$¢ istnienia Kosciota w recepcji
i interpretacji autentycznosci Objawienia. Dla Ratzingera Kosciot jest podmiotem, ktory
przyjmuje Objawienie®®. Odbiorca Objawienia nie tylko jest indywidualny czlowiek,
ale wspolnota Kosciota. Wierzacy opieraja swoja wiar¢ na depozycie stowa Bozego,

na ktory skladaja si¢ Pismo Swiete i Tradycja®'. Kociét czerpie pewnosé prawd wiary

>1 por. P. Ide, Chrystus daje wszystko. Teologia mifosci Benedykta XVI, Krakow 2011, s. 40.
2 por. J. Szymik, Theologia Benedicta, t. I, 5. 224 i 212.
53 por. M. Rusecki, Objawienie Boze, s. 860.
> Por. S. Jaskiewicz, Relacyjny charakter laski wedlug J. Ratzingera - papieza Benedykta XVI,
w: "Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne" 11 (2012), nr 2, s. 62-64.
> ). Ratzinger, Kosciol - Ekumenizm - Polityka, red. L. Balter i in., Poznan - Warszawa 1990, s. 35.
8 por. T. Pikus, Chrzescijaristwo religiq Objawienia i $wiadectwa, s. 160-161.
7 Benedykt XV, Spoleczeristwo na obraz Boga, w: OR (2008), nr 6, s. 7.
8 J. Ratzinger, Bdg i swiat, s. 245.
9 por. J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa, s. 32 i 34.
0 por, J. Ratzinger, Problem pojecia Tradycji - proby jego uscislenia, w: J. Ratzinger - Benedykt XV, Stowo
Boga. Pismo - Urzqd - Tradycja, s. 52.
1 por. Benedykt XVI, Verbum Domini, 10.
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z obu rzeczywistosci. Benedykt XVI zaleca, zeby Pismo i Tradycje¢ otacza¢ taka sama
czcia®?. Szezeg6lna odpowiedzialnoscia za zachowanie autentycznego depozytu Objawienia
obarczony jest Urzad Nauczycielski Ko$ciota. To on jest wiasciwym interpretatorem Pisma,
ktére zawiera Objawienie®™:. Pismo za§ stanowi ostateczna norme wiary Ko$ciota®,
Miedzy Magisterium, Tradycja i Pismem istnieje $cisty zwiazek i wewnetrzna zalezno$é>>>,
Dla Ratzingera/Benedykta XVI Objawienie Boga w pierwszym rze¢dzie jest
manifestacjg Jego tozsamosci. Bog, ktory ukazuje si¢ w historii, Objawia si¢ jako Bog
jedyny. Prawda ta stanowi absolutng podstawe¢ wiary Izraela, a potem religii
chrze$cijanskiej. Stowa z Ksiegi Powtorzonego Prawa: "Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym
Bogiem - Panem jedynym" (Pwp 6, 4), stanowig podstawe monoteizmu. Ratzinger zauwaza
jednak, ze w tym stwierdzeniu Pisma nie chodzi jedynie o podkre$lenie jedynosci Boga.
Jego zdaniem posiada ono charakter "rozstrzygniecia egzystencjalnego”. Rdzeniem tego
rozstrzygnigcia jest wyrzeczenie si¢ obcych bdstw 1 ubodstwiania tego, co Bogiem nie jest.
Wyznanie jedynosci Boga pociaga za soba daleko idace egzystencjalne konsekwencje®®.
W opinii Ratzingera wyznanie jedynego Boga stanowi uznanie "Boga niebios jako mocy,

"7 § jednoczesnie jest definicja absolutnego prymatu Boga.

ktéra ogarnia wszystko
W przekonaniu Ratzingera monoteizm ma charakter uwalniajagcy czlowieka od tego,
co Bogiem nie jest>*®. Ratzinger podkresla, ze dla ludzkiej egzystencji "tym, co decydujace,
najwazniejsze jest prymat Boga">*®, bedacy gléwnym zalozeniem monoteizmu Objawienia.
Ow prymat wplywa znaczaco na kierunek ludzkiej egzystencji, bo jak stwierdza
"nawrocenie jest odkryciem prymatu Boga"560.

W swojej refleksji Ratzinger zauwaza, ze Objawienie si¢ jedynego Boga w sposob
zasadniczy zwigzane jest z biblijnym opisem Objawienia imienia Bozego w plonacym
krzewie (Wj 3). Zdaniem Ratzingera dokonuje ono zasadniczego ustalenia poj¢cia Boga
dla Izraela, a potem dla chrzeécijanstwa. Bog zdradza Mojzeszowi swoje imi¢. Objawia
je w tajemniczych stowach: "JESTEM, KTORY JESTEM" (Wj 3, 14). Ratzinger zauwaza,

ze w Starym Testamencie chodzi o teologiczna, a nie filozoficzng etymologie tego

52 por, tamze, 9.

%53 por. KO, 10; por. J. Ratzinger, Swietego Bonawentury teologia historii, tt. E. 1. Zieliaski, Lublin 2010,
s. 106.
%4 por. H. Seweryniak, Nauka Soboru Watykarskiego II o objawieniu, w: "Studia Plockie" 16-17 (1988-1989),
S. 56.
%% por. KO, 10; A. Paciorek, Wstep ogdlny do Pisma Swietego, Tarnow 1999, s. 166-168; Wiecej na ten temat:
M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, s. 423 i nast.
56 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. 1V, s. 101.
*7 Tamze, s. 101.
8 por, J. Szymik, Theologia Benedicta. t. 1. s. 167.
% . Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 93.
%0 5. Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidl, s. 215.
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stwierdzenia. Stwierdzenie "Jestem™ informuje przede wszystkim o tym, ze Bog jest osoba

I ze zwraca si¢ w swoim Objawieniu do ludzi, poniewaz jest Bogiem ojcow: Abrahama,

561

Izaaka i Jakuba>". Poprzez swoje imi¢ Bog odstania swojg tozsamosé. "Jestem™ jest

"kims, kto kocha z catg pasjg wlasciwg prawdziwej mitoéci"®%. Poniewaz Bog objawia si¢

jako Bog ojcow, jest wige Bogiem ludzi (numen personale). Nie jest zwigzany z okreslonym

563

miejscem (numen locale) Od momentu wyjawienia imienia Boga "widzi si¢

na plaszczyznie «ja» 1 «ty», a nie w plaszczyznie przestrzennej”564, zaznacza

we Wprowadzeniu do chrzescijanstwa. Boga "nie mozna (...) spotka¢ gdziekolwiek,

ale tylko tam, gdzie jest czlowiek i gdzie czlowiek pozwala Mu si¢ ze soba spotkaé"®,

Bog poprzez ujawnienie swojego imienia niejako odszyfrowuje siebie, daje si¢ rozpoznaé

jako ten, ktory JEST dla ludzi®®. "«Jestem» znaczy tyle co «jestem tutaj», «jestem

1567

dla was»"™’, thumaczy Ratzinger.

W biblijnych stowach "Jestem, ktory jestem" (Wj 3, 14) objawia si¢ Bog, ktory jest
Bogiem catosci, a nie jednego narodu czy miejsca. Bég Objawienia jest Bogiem, ktoremu

568

wszystko podlega, ktory po prostu jest i jest Bogiem™". Bog Objawienia to przede

wszystkim Bog osobowy, to Bog ludzi, a nie jaka$ filozoficzna idea, czy niedajacy si¢ pojac

i niedostepny cztowiekowi Absolut®®®

. "Bog nie jest pozbawiong uczué¢ geometrig Swiata
ani neutralng sprawiedliwoscig, stojagca ponad ludzkimi sprawami, ktéra si¢ nimi
nie wzrusza, ale ma serce, staje przed nami jak Ten, ktoéry kocha z catym przedziwnym
bogactwem kochaj qcego”Sm. Oto objawiona tozsamo$¢ Boga! Boga, ktory ma serce!®’"

W perspektywie Objawienia chrzescijanstwo dokonato jedynego w swoim rodzaju

przeobrazenia poj¢cia Boga filozofow w Boga wiary572

. Istota Absolutna, Logos, nie jest
zamknigta w sobie autarkig, lecz tym, ktory wszystko utrzymuje w bycie, absolutnym
punktem odniesienia catej rzeczywistosci. Bog Objawiony w Chrystusie to moc stworcza
i jednoczesnie moc kochajaca® . Ratzinger rzeczowo i trafnie stwierdza: "Bog jest taki, jaki

. . , . . . . , v . . .. 74
si¢ nam ukazuje; Bog nie ukazuje si¢ w taki sposob, w jaki nie 1stmeJe"5 .

%81 por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijarstwa, w: OpOm, t. IV, s. 109.

%62 Benedykt X VI, Deus caritas est, 10.

%63 por. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 11-31.

564 3. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 109.

%% Tamze, s. 109.

%6 por, A. Michalik, Zrozumied chrzescijanstwo, S. 75.

567 3, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 113.

%8 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 372-373.

%9 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. 1V, s. 134-135.
0 Tamze, s. 124-125.

' por, J. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 624.

2 por, J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, tt. S. Czerwik, Kielce 2005, s. 101-107.
>3 ). Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. IV s. 126.

> Tamze, s. 139.
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Twierdzenie to odnosi do chrzescijanskiej nauki o Trojcy Swietej. Jesli bowiem Bog jest
Mitoécia, jednoczeénie ze swej natury jest relacja®. Nie moze zatem istnie¢,
ani nie pozostawa¢ sam w sobie®’®, lecz udziela si¢ w dynamizmie mitosci. Wyjatkowym
aktem wyjScia poza siebie, aktem ujawnienia si¢ dynamizmu mito$ci Boga, byto mysterium
crucis®”.

Zdaniem Ratzingera nauka o Trédjcy nie przeczy prawdzie o jedynosci Boga®'®.
Chrzescijanstwo, przyjmujac Objawienie, poprzez mitos¢, ktora jest "najwyzsza forma
jednosci™"®, niejako rozszerza pojecie monoteizmu. Uznaje ono, ze w Bogu istnieje
zespolone przez mitos¢ "my". W jego wnetrzu wystepuje zjawisko dialogu Oséb. Bog nie

jest tylko Logosem, ale Dia - Logosem. Nie jest On jedynie sensem czy mysla, ale rozmowa,

stowem, wzajemnym odnoszeniem si¢ do siebie®®. W Bogu dokonuje si¢ nieustanna
Wwymiana milo$ci migdzy osobami Trojcy Swiqtej581. W jezyku teologii zjawisko

to okreslane jest mianem perychorezy. Polega ona na wzajemnym przenikaniu si¢

i wspoldziataniu Osob, przy jednoczesnym zachowaniu ich tozsamosci®®2. W koncepcji

Ratzingera Objawienie chrze$cijanskie jest epifanig takiego wiasnie Boga: Ojca, Syna

i Ducha Swietego, ktérzy sa jednym Bogiem, posiadaja jedng istote i trwajg ze soba

w nieustannym dialogu mitogci®®.

Dla Ratzingera szczytowym momentem Objawienia Boga, ktory jest relacja

i miloscia o0sob Trojey, jest Krzyz Chrystusa. Jak stwierdza we Wprowadzeniu

do chrzescijaristwa, Krzyz "jest naprawde centrum Objawienia"*®* i odstania kim jest i jaki

585

jest Bog™”. Krzyz bowiem "jest rzeczywistym krzewem plongcym, miejscem Bozej mitosci,

1586

ktora ptonie, lecz si¢ nie spala Najbardziej i jednoczes$nie najpeiniej odstania

on wewnetrzng tajemnic¢ mitosci Boga587. W najglebszym sensie Krzyz Chrystusa Stanowi
rzeczywiste Objawienie Boga. Jest prawdziwa epifania Jego tozsamosci, bowiem

"najwyzsze roszczenie objawienia, owo «Ja jestem» 1 Krzyz Jezusa sg nierozlqczne"sss,

> por, J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, t. E. Pieciul, Poznan 2004, s. 45 i 73.
%78 por. J. Ratzinger, Das neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekklesiologie, Diisseldorf 1970, s. 283 i nast.
S por. T. Dola, Teologia misteriow Jezusa, Opole 2002, s. 201-204.
578 por. J. Ratzinger, Kosciol - Ekumenizm - Polityka, s. 121.
57 . Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijahistwa, w: OpOm, t. 1V, s. 150.
580 por, tamze, S. 152.
%81 por, X. Pikaza, Znak krzyza, w: Tajemnica odkupienia (Kolekcja Communio, t. 11), red. L. Balter i in.,
Poznan 1997, s. 250-251.
%82 por. J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa, s. 40 i nast.
%83 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. 1V, s. 154-158.
%% Tamze, s. 235.
*% Tamze, s. 234.
%86 J. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. XI, s. 149.
%87 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzeScijaniskiej teologii paschalnej, t. 1., Lublin 1987,
s. 301-310.
*% Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 374.
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konstatuje Ratzinger. Krzyz zatem jest szczytowym momentem Objawienia Trojcy

Swietej®™ w jej kenotycznej mitosci®®.

2. 2. Krzyz objawieniem Boga Ojca

Dla Josepha Ratzingera/Benedykta XV Krzyz Chrystusa jest "prawdziwym centrum

591

Objawienia>*. W wyjatkowy sposéb objawia Boga w Tréjcy Swietej: Ojca, Syna i Ducha

Swigtego oraz ich wewnetrzne, trynitarne zycie, ktorego istota jest wzajemna wymiana
mitosei. Krzyz zatem objawia Boga Ojca, ktory trwa W nieustannym dialogu mitosci
ze swoim Synem i Duchem Swigtym. W misterium Krzyza Syn Bozy cierpi i umiera
w postuszenstwie mitosci dla Ojca. Ojciec za$, w tym samym akcie oddania si¢ Syna,
przyjmuje Jego ofiare dokonang w Duchu Swietym. W oddaniu sie Jezusa uwidacznia sie
zatem ofiara samego Ojca, ktory oddaje Syna za zycie $wiata>®,

Misterium Krzyza w sposob szczegolny jest Objawieniem Pierwszej Osoby Boskiej.
W Encyklice Deus Caritas est Benedykt XVI zauwaza: "w $mierci na krzyzu dokonuje si¢
owo zwrdcenie si¢ Boga przeciwko samemu sobie, poprzez ktére On ofiarowuje siebie,
aby podnie$¢ czlowieka i go zbawi¢ - jest to mitos¢ w swej najbardziej radykalnej
formie"®, W opinii Benedykta XVI Ofiara Krzyza, w najglebszej swej istocie, jest ofiara
Boga Ojca, ktory "Syna swojego Jednorodzonego dat" (por. J 3, 16). Ofiara Jezusa dokonata
si¢ dla Ojca i ze wzgledu na Niego. Zrodlem i inicjatorem Objawienia dokonujacego sie
w Krzyzu i poprzez Krzyz jest zatem Bog Ojciec, ktory ostatecznie przemowil przez
swojego Syna (por. Hbr 1, 1) i w radykalizmie Krzyzowej Ofiary najpetniej odstonit siebie.

Krzyz stanowi Objawienie Boga Ojca, ktéorego osoba stoi u poczatkéw wiary
chrzescijanskiej. Ratzinger zauwaza, ze w ogole "pytanie o Boga jest pytaniem
fundamentalnym, stawiajacym nas na rozdrozu ludzkiej egzystencji"SgS. Odpowiedz
na pytanie o to, kim jest Bog i jaki jest, stanowi pytanie rozstrzygajace i niesie ze soba
ogromne konsekwencje egzystencjalne, zwlaszcza dla wspotczesnego cztowieka, ktoremu

ku596

"rzeczywisto$¢ Boga wymyka si¢ z ra i ktory z tego powodu gubi sens swojej

%8 por, J. Mastej, Staurologiczno - rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijahistwa, Lublin 2014, s. 106.
%% 4 U. von Balthasar, W petni wiary, Krakow 1991, s. 218.
1 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijarstwa, w: OpOm, t. IV, s. 235.
%2 por, J. Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijarstwa, s. 108.
%3 Por. A. Napiorkowski, Jezus Chrystus objawiony i objawiajgcy, s. 125.
%% Benedykt X VI, Deus caritas est, 12.
% Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 147.
%% Benedykt XVI, O sensie bycia chrzescijaninem, s. 24-25.
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egzystencji. Ratzinger/Benedykt XVI zauwaza naglaca potrzebg, by ludziom czaséw
wspotczesnych ukazywac na nowo Boga, otwiera¢ im do Niego dostep, wyjasniac sens Jego
misterium i tym samym nada¢ sens ich egzystencji>®’. Zauwaza takze, ze wspolczesnemu
"cztowiekowi nie wystarcza, ze Bog powiedzial nam to czy tamto albo ze potrafimy sobie
to czy tamto wyobrazi¢ na Jego temat. Jedynie wtedy, gdy wiemy, ze co$ dla nas uczynit
i ze jest dla nas, jedynie wtedy dzieje si¢ to, czego potrzebujemy i na czym mozemy si¢
oprze¢"*®. Zdaniem Ratzingera cztowickowi nalezy ukazywaé i przybliza¢ Boga jako Tego,
ktory jest "dla" cztowieka i ktory co$ dla niego czyni. Najwigcej dla cztowieka uczynit Bog
w mysterium crucis. Ukazanie zatem sensu Krzyza jako Objawienia si¢ Boga Ojca, ktory
jest 1 ktory jest "dla" cztowieka, 1 ktory daje ludziom swojego Syna, jest szansg dla ukazania
wiarygodno$ci chrzescijanstwa 1 stanowi istotny moment w refleksji teologiczno-
fundamentalne;j.

W Nowej piesni dla Pana Ratzinger stwierdza: "wiara jest wiarg w Boga, albo
jej nie ma"™®. Wiara w Boga Ojca stanowi absolutny fundament i zrédlo wiary
chrzescijanskiej. Od niej rozpoczyna si¢ chrzescijanskie Credo. Niestety, wspotczesna
marginalizacja sprawy Boga i kryzys wiary uderzaja w prawde nie tylko o istnieniu Boga
czy Jego "uzyteczno$ci" dla czlowieka, ale dotykajg samego centrum religijnej prawdy
o Bogu Osobowym, a w konsekwencji prawdy o Trojcy Swictej°”. Ratzinger, odnoszac si¢
do  wspotczesnego  kryzysu idei Boga, stwierdza:  "Ojciec  zapomniany,
Syn pomniejszony"®™. W opinii Ratzingera znamiona tego kryzysu sa widoczne takze
we wngtrzu samej teologii, ktora poprzez zbytnig afirmacj¢ chrystologii czyni ja skrajnie
chrystocentryczng. Tendencje tego rodzaju zmierzaja do zafalszowania samej teologii,
poniewaz deprecjonuja w teologicznej refleksji Osob¢ Boga Ojca. W Raporcie o stanie

wiary Ratzinger stwierdza:

"Bojac sie, nieslusznie, ze uwaga zwrocona na Ojca Stworzyciela moze
przestoni¢ posta¢ Jego Syna, pewnego typu wspotczesna teologia ogranicza si¢
jedynie do chrystologii. Ale jest to chrystologia podejrzana, jednostronnie
podkreslajaca ludzka nature Jezusa, przemilczajaca badz wyrazajaca w sposob

niewystarczajacy Jego Boska nature, wspolistniejacg w tej samej 0sobie

7 por, Benedykt XV, List do Biskupéw Kosciola katolickiego dotyczqcy zniesienia ekskomuniki z czterech
biskupéw wyswigconych przez abpa Lefebvre'a, w: OR (2009), nr 5, s. 6-8.
598 . L

J. Ratzinger, Bog i swiat, S. 25.
%% ). Ratzinger, Nowa pies# dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, tt. J. Zychowicz, Krakéw 2005,
S. 60.
890 por. J. Babinski, Konsekwencje wspélczesnego kryzysu idei Boga wedlug Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI, w: "Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie" 24 (2017), s. 73.
801 3. Ratzinger, Raport o stanie wiary, Krakow - Warszawa - Struga 1986, s. 66.
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Chrystusa. Mozna by nawet powiedzie¢, ze oto wskrzeszono starozytng herezje

‘o 602
arianska"" .

Spostrzezenie 6wczesnego Prefekta Kongregacji Nauki Wiary wydaje si¢ by¢ nie
tylko diagnozg nieprawidtowo uprawianej teologii, ale stanowi swego rodzaju wskazéwke,
ktora dla teologicznej refleksji wyznacza nowa droge. Nalezy na nowo dowartosciowaé
w niej osobg Boga Ojca. Ratzinger zauwaza rowniez, ze kryzys rozumienia idei Boga Ojca
przektada si¢ w pewien sposoéb na wspotczesny kryzys ojcostwa w ogole i na odwrot.
Kryzys idei ojcostwa prowadzi do niezrozumienia idei ojcostwa w samym Bogu, ktéry
najpierw jest Ojcem®® i jako Ojciec nam si¢ Objawia.

W refleksji J. Ratzingera/Benedykta X VI na proézno szukaé systematycznej i zwartej
wyktadni o Bogu Ojcu. Nie oznacza to jednak, ze refleksja ta nie istnieje w ogdle. W pracy
teologicznej i papieskim nauczaniu Ratzinger/Benedykt X VI sporo miejsca poswieca 0sobie
Boga Ojca. Czyni to zwtaszcza w konteksScie swoich biblijnych i liturgicznych rozwazah®®*,

Dla Josepha Ratzingera Bog Ojciec przede wszystkim jest Ojcem. Ojcostwo
Pierwszej Osoby Trojcy Swietej Ratzinger rozumie w dwodch kontekstach: stworzenia
i wybrania. Dane biblijne wskazuja jednoznacznie, ze idea Ojcostwa Boga byta obecna
juz w Starym Testamencie. W$rdd roéznych tytutdéw okreslajacych Boga zajmowata miejsce
wyjatkowe, poniewaz podkre$lata unikalna relacje pomiedzy Bogiem a Izraclem. Swiadcza
0 tym chocby stowa Mojzesza wypowiedziane do faraona: "To méwi Pan: Synem moim
pierworodnym jest lzrael® (Pwt 4, 22) lub stowa, w ktorych przypomina Iudowi:
"Czyz nie On twym Ojcem, twym Stwoércg" (Pwt 32, 6). Nawigzanie do ojcostwa Boga
znajduje si¢ takze w Ksiedze Malachiasza: "Czyz nie mamy jednego Ojca?
Czyz nie stworzyl nas jeden Bog?" (Ml 2, 10). Ow zwiazek Bozego Ojcostwa z aktem
stworczym widaé takze u proroka Izajasza w stowach: "A jednak, Panie, Ty§ naszym
Ojcem. My jesteSmy gling, a Ty naszym twoércag. Wszyscy jesteSmy dzietem rak twoich"
(Iz 64, 7). Idea Boga Ojca pojawia si¢ w wielu miejscach Starego Testamentu 1 wigze si¢
doswiadczeniem Izraela, ktory jako Narod Wybrany cieszy si¢ wyjatkowa relacjg z Bogiem
i znajduje w Jego zbawczych planach swoje szczegolne miejsce. Stary Testament nazywa

Boga Ojcem 15 razy®®.

602 .

Tamze, s. 66.
803 J. Babinski, Konsekwencje wspélczesnego kryzysu idei Boga wedlug Josepha Ratzingera/Benedykta XVI,
S. 713-74.
804 por. A. Sosnowski, Josepha Ratzingera nauka o Bogu Ojcu. Préba interpretacji, w: "Teologia Mtodych"
6 (2017), s. 61.
80° 7 Kubacki, « Wierze w Boga Ojca» wokél pierwszego artykutu Credo, w: "Warszawskie Studia
Teologiczne" 24 (2011), nr 2, s. 332.
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W swojej refleksji teologicznej Ratzinger ide¢ stworzenia silnie wigze z Bozym
Ojcostwem. W Jezusie z Nazaretu tlumaczy to w nastepujacy sposob: "Bog jest naszym
Ojcem, dlatego ze jest naszym Stwoércg. Poniewaz nas stworzyl, przynalezymy do Niego.
Byt jako taki ma swe zrodlo w Nim 1 dlatego jest dobry, pochodzi od Boga"606. Przy czym
zauwaza, ze ma to SWoje szczegolne znaczenie w odniesieniu do czlowieka, ktory posrod
calego stworzenia zajmuje miejsce absolutnie wyjatkowe, jest bowiem "korong

stworzenia™®”’. Ratzinger wyjasnia swojg intuicj¢ w nast¢pujgcy sposob:

"Mysl, ze Bog stworzyt kazdego czlowieka, nalezy do biblijnego obrazu
cztowieka. Kazdy cztowiek jest wylaczny i jako taki chciany przez Boga.
On zna kazdego. W tym znaczeniu, ze wzgledu na stworzenie, czlowiek jest
w szczegllny sposob «dzieckiem» Boga, a Bog jego prawdziwym Ojcem.
Mowiac, ze cztowiek jest obrazem Boga, wyrazamy t¢ samg mysl w inny

sposob"®®,

W opinii Ratzingera fakt stworzenia implikuje egzystencjalng prawde¢ o tym, ze Bog
jest naprawde prawdziwym Ojcem dla kazdego cztowieka. Bog ukazuje si¢ jako Ojciec
w samym akcie stworzenia i w nim wyraza si¢ Jego ojcostwo. Ono jest "bardziej
rzeczywiste niz ojcostwo ludzkie, poniewaz ostatecznie od Niego pochodzi nasz byt;

poniewaz On daje nam prawdziwie ojcowski dom - Wieczny"609

, podkres$la. Bog zatem
prawdziwie jest Ojcem i jako taki chce by¢ poznany przez ludzi. Szczegdlny wyraz idea
ta znajduje w prawdzie o stworzeniu, cho¢ jest ono dzielem catej Trojcy éwiqtejmo.
W swoich rozwazaniach o stworzeniu Ratzinger zwraca uwage na jeszcze jedng, bardzo
istotng kwestig. Laczy on ide¢ stworzenia z wydarzeniem Krzyza. W ocenie Ratzingera
Ukrzyzowany Bog jest dla catego stworzenia rgkojmia tego, ze jego istnienie jest wyrazem
i gwarantem mito$ci Boga. Stworzenie istnieje, jest, trwa w bycie, poniewaz Bog je kocha,
zauwaza®?,

Objawienie prawdy o Bogu, ktory jest Ojcem, w opinii Ratzingera, pocigga za sobg
dalekosi¢zne skutki dla ludzkiej egzystencji. Ustawia ona czlowieka w zupelnie innej relacji

do Boga. Poniewaz Bog jest prawdziwym Ojcem, kazdy cztowiek jest Jego prawdziwym

806 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1 s. 224-225.

%7 por. KDK, 14.

808 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 225.

8 Tamze, s. 227.

819 por, A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu, Krakoéw 1999, s. 87.

81 por, J. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl... Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Konsekwencije wiary
w stworzenie, tt. J. Merecki, Krakow 2006. s. 96.
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dzieckiem. Przepas¢ dzielaca Stworce od stworzenia zostaje zmniejszona®?. Z faktu
stworzenia pomi¢dzy Bogiem a kazdym czlowiekiem zachodzi absolutnie wyjatkowa forma
relacji: Ojciec - dziecko®®. Relacje t¢ mozna uja¢ w stwierdzeniu: "Chce, aby$ byt"®.
Ojcostwo Boga obejmuje wszystkich ludzi, poniewaz ma charakter powszechny. Ukazuje
ono takze, ze Bog w swojej istocie jest relacja, ktora ciagle pragnie relacji. Ratzinger
zauwaza, ze "wyznanie Boga jako osoby implikuje z konieczno$ci zarazem to, ze Bog jest
relacjg, ze mozna si¢ do Niego zwracac, ze jest piodnoéciq”ms. Bog, ktory jest osoba, jest
jednoczesnie z istoty swojej relacjg, ptodnoscig, jest Ojcem. Jako relacja udziela sie
na zewnatrz poprzez akt stwérczy i w permanentnej mito$ci podtrzymuje wszelki byt
w istnieniu. Jako prawdziwy Ojciec, Bog daje wszystkiemu co jest zycie i trwanie.

Ratzinger zauwaza, ze w mowieniu o Bogu do$wiadczamy pewnego rodzaju
paradoksu. Credo méowi o Nim jednocze$nie "Ojciec" i "Wszechwiadny", przez co "taczy
w opisie jedynego Boga pojecie rodziny z pojeciem mocy kosmicznej"®*®. Objawienie Boga
jako Ojca powoduje, ze 6w dystans pomigdzy czlowickiem a Bogiem si¢ zmniejsza.
Bog w swoim Ojcostwie staje sic nam blizszy®"’. Ratzinger twierdzi, ze przez okreslenie
Boga "Ojcem", nastgpuje swoista "korektura miary" 1 formuluje si¢ nowe pojgcie potegi,

. . . , .61
panowania 1 wielkosci®®.

W tajemnicy wecielenia i Krzyza "mozna sformutowad
chrzescijanskie pojecie wszechwladztwa Boga"®®. W sposob szczegolny w tajemnicy
Krzyza wszechmocny BoOg, przez objawienie misterium swojego Ojcostwa, faktycznie
koryguje chrzesdcijanskie myslenie o wielkosci 1 potedze®®. "Najwyzsza potega w tym si¢
wyraza, 1z moze ze spokojem podda¢ si¢ innej potedze, ze jej potega nie opiera si¢
na przemocy, lecz jest sama wolnoscig mitosci (...)"%%, stwierdza we Wprowadzeniu
do chrzescijanstwa.

Z wyjatkowej relacji, jaka faczy stworzenie ze Stworca, zdawat sobie sprawg Izrael.
Jednak nie tylko z tego powodu uznawat on Boga za swojego Ojca. Drugim wymiarem
manifestacji Jego ojcostwa bylo wybranie. "Jahwe wybrat Izracla (...), oraz uczynit

1622

go synem «pierworodnymy» i «umilowanym»" ¢, stwierdza Ratzinger. ldea wybrania

812 por, J. Ratzinger, Kosciot - Ekumenizm - Polityka, s. 69.

613 K. Rahner, Theos nel Nuovo Testamento, w: Nuovi Saggi, Roma 1965, s. 476.

814 3. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl..., s. 96.

615 5, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 150.

816 Tamze, s. 127.

817 por. J. Szymik, Wszechmoc w plaszczu niemocy. Sprawiedliwos¢ Boza w perspektywie chrystologicznej
wedtug Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, w: "Verbum Vitae" 26 (2014), s. 177-179.

818 por, J. Ratzinger, Bdg i Swiat, s. 252-253.

819 3. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. IV, s. 128.

620 por. Benedykt XV, Mysli o Matce Bozej. Komentarz do Litanii Loretariskiej, tt. M. Wilk, Krakow 2009,
s. 14,

621 J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 128.

622 ). Ratzinger, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, th. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 52.
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eksponowata prawde o Bogu Ojcu, poniewaz Izrael zostal wybrany ze wszystkich narodow
1 przez swdj wybor Bog uczynit go dzieckiem. To Izraelowi objawil swoje imi¢ i z nim
zawart przymierze. Uczynit to w sposob catkowicie wolny i1 bez zadnej jego zasiugi623.
Przez wybranie Bog ciagle towarzyszyl swojemu narodowi tak, jak ojciec towarzyszy
swojemu dziecku. Troszczyt si¢, napominal, karcit i nagradzat. Ratzinger konkluduje:
"Stary Testament odroznia dwie formy Bozego ojcostwa i odpowiednio dwie formy bozego
dziecigctwa w stosunku do Boga: ptynace ze stworzenia synostwo ludow ziemi i oparte
na wybraniu synostwo lzraela"®®*. Te dwa wymiary ojcostwa Boga koresponduja ze soba
1 wzajemnie uzupetniaja si¢ W teologii Ratzingera.

Dzigki Objawieniu si¢ Boga w Jezusie Chrystusie Ojcostwo Boga nabrato zupetnie
nowych wymiaréw 1 nowego sensu. "Gdy nadeszta petnia czasow, zestat Bég Syna swego
(...) abySmy mogli otrzymaé przybrane synostwo" (Ga 4, 4-5). W zeslaniu Syna
Bog najpetniej Objawitl si¢ jako Ojciec i1 przysposobit ludzi jako swoje dzieci.
To, co w duzej mierze jedynie intuicyjnie Stary Testament méwil o Bogu jako Ojcu,
w Nowym Testamencie stato si¢ rzeczywistoscig w Synu. W Nim Bog objawit ostatecznie
swoje imi¢ i przez Niego zaprosit cztowieka do wejscia w relacj¢ ze soba. "Bog jako Ojciec
jest Bogiem, ktory posiada konkretne osobowe oblicze, ktéry ma imi¢ i ktory swoim

1625

imieniem moze by¢ wzywany Ratzinger zauwaza: "Tak, Boga mozna zobaczy¢.

Widzi go ten, kto widzi Chrystusa"®?®. W Jezusie bowiem, w Jego ludzkim obliczu,

627

najbardziej mozna rozpozna¢ oblicze Boga Ojca™’. Kto widzi Jezusa, "widzi takze i Ojca"

(J 14, 9)°%,

Cate misterium zycia Jezusa objawia nam to kim jest i jaki jest Bog®°. Dla Chrystusa
Bog przede wszystkim jest Ojcem. Ratzinger twierdzi, ze "dopiero poznajac tego Syna,
dowiadujemy si¢ naprawde, czym jest Ojciec. (...) Bez Jezusa nie wiedzielibySmy, czym
«Ojciec» naprawde jest"®. Jezus sam jest Objawieniem Ojca, ktérego Ojciec postal
na $wiat®®’. Tres¢ tego Objawienia widaé w catym nauczaniu Jezusa i Jego misji, zwlaszcza

w godzinie Jego mgki.

523 por. J. Ratzinger, Chrzescijariskie braterstwo, th. J. Merecki, Krakéw 2007, s. 16.
624 3. Ratzinger, Chrzescijariskie braterstwo, S. 53.
825 \W. Kasper, Bég Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 184.
62 3, Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 697.
®2’por. KKK, 516.
828 por, J. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 696-697.
%29 por. M. Pyc, Misteria zycia Jezusa Chrystusa, w: "Poznanskie Studia Teologiczne" 15 (2003), s. 125.
630 ). Ratzinger, B6g Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, tt. J. Zychowicz, Krakow 2006,
s. 30-31.
%1 por. F. G. Brambilla, W poszukiwaniu Jezusa. " Ukrzyzowany za nas, pod Poncjuszem Pilatem zostal
umeczony i pogrzebany. I zmartwychwstal trzeciego dnia, jak oznajmia Pismo. I wstqpit do nieba", Kielce
2004, s. 30.
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O synowskiej relacji Jezusa do Boga $wiadczg wszystkie cztery Ewangelie. Ukazuja
one, ze Jezus w sposob absolutnie wyjatkowy przezywa relacje z Bogiem. Dla Jezusa Bog
jest Ojcem w innym sensie niz dla ludzi. Poznaje Go bowiem w sposob absolutny, a relacja,
ktora ich taczy, nie ma sobie réwnej. Stowa: "Nikt nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt
nie zna tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢" (Mt 11, 27) poswiadczaja, ze Jezus
posiada catkowita swiadomo$¢ "innosci" swojej relacji z Ojcem i jednoczesng swiadomosé
bycia egzegeta Boga Ojca oraz bycia Jego wyjatkowym objawicielem632. Ta §wiadomos¢
wyjatkowosci relacji przejawiala si¢ w nauczaniu Jezusa. Jednakze znajduje ona swoj
szczegdlny wyraz w uzywanym przez Jezusa terminie aramejskim Abba, ktorym zwraca si¢
do Ojca w swojej modlitwie®®. Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej

poswiecony $wiadomosci Jezusa, stwierdza:

"On nie tylko nazywat Boga «Ojcem» lub «Moim Ojcem» w sensie ogélnym;
zwracajac si¢ do Boga w modlitwie wzywa Go, nazywajac Go Abba
(Mk 14, 36; por. Rz 8, 15. Ga 4, 6), co wskazuje na co§ nowego.
Rzeczywiscie, sposob modlitwy Jezusa (por. Mt 11, 25) i sposob, ktdérego
uczy swoich uczniow (por. Lk 11, 2) sugerujg rozroznienie (ktére bedzie
wyrazone w okresie popaschalnym; por. J 20, 17) mi¢dzy «Moim Ojcem»
i «waszym Ojcem» oraz jedyny i niepowtarzalny charakter relacji, jaka taczy

Jezusa z Ojcem"®*,

Wyjatkowos$¢ relacji Jezusa do Ojca znajduje swoje potwierdzenie w uzywaniu
terminu Abba. Wyrazato ono niezwykle intymna relacje, ktora nie byla udziatem innych®®.
Obdarzony nig byl jedynie Syn. Jego synostwo miato szczegolny charakter, poniewaz bylo
Objawieniem Boga jako Ojca w Trojcy immanentnej. Bog, najpierw i przede wszystkim,

jest Ojcem wobec samego Jezusa, w ich wewnatrztrynitanym zyciu®®,

W sposob
wyjatkowy uwidocznilo si¢ to w godzinie $mierci Jezusa na krzyzu, w ktoérej modlit si¢
i zwracat do Boga stowem "Ojcze" (Lk 23, 34; Lk 23, 46)%.

W swoim Synu Bog wypowiedzial si¢ do konca. Wedtug J. Ratzingera tytut Syn jest

tytutem relacyjnym i wskazuje na Kogos, kto jest poza Nim. Tlumaczy to w nastgpujacy

832 por. Z. Kubacki, « Wierze w Boga Ojca» wokdl pierwszego artykutu Credo, s. 333.

833 por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 494,

834 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Swiadomosé, jakg Jezus mial o sobie samym i swoim postaniu,

W: Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, Krakow 2000, s. 241.
835 por. L. Bouyer, Ojciec niewidzialny. Drogi do tajemnicy Boga, tt. J. Brzozowski, G. Jedrzejowska,

W. Szymona, Krakow 1998, s. 250.

8% por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 223-225.

7 Por. tamze s. 525 i 536.
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sposob: "Tam, gdzie nie ma Ojca, nie ma rowniez Syna. Tam, gdzie nie istnieje zwigzek
z Bogiem, niezrozumiaty bedzie ten, kto w swojej glebi jest niczym innym, jak samym tylko
zwiazkiem z Bogiem, z Ojcem"®®. Boga jako Ojca mozna zatem zrozumie¢ jedynie przez
Syna. Syn wskazuje na Ojca i ukazuje Ojca. Kiedy Chrystus mowi: "Nikt nie zna Syna tylko
Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawic"
(por. Lk 10, 21 i nast.), wyjawia, ze "Nikt nie moze pozna¢ Boga, tylko sam Bog. Poznanie
to, w ktorym Bog zna sam siebie, jest dawaniem siebie Boga jako Ojca oraz przyjmowaniem
siebie i oddawaniem Boga jako Syna, wymiang odwiecznej mitoséci, odwiecznym darem

i zwrotem zarazem'%

, wyjasnia Ratzinger. Dzi¢ki Jezusowi mozna pozna¢ Boga Ojca jako
Tego, ktory si¢ ciaggle udziela. "Ojciec jest czystym pojeciem relacji. Tylko w stosunku
do kogo$ drugiego jest Ojcem, natomiast sam w sobie jest po prostu Bogiem"64o. Bog jest
Ojcem przede wszystkim w stosunku do swojego Syna. Wedlug Ratzingera nie da si¢
mowi¢ ani o Bogu ani o Jezusie, pomijajagc ich wzajemng relacj¢. Ona stanowi istotg
ich bytu, jest rdzeniem ich wspolnej egzystencji i okresla najpetniej ich tozsamosc.
Ratzinger twierdzi, ze termin Syn "ma wlasnie wyrazi¢ catkowite splatanie si¢ Jednego
z Drugim"®* i wyrazi¢ ich jedng w bycie, wspdlng egzystencje.

W opinii Ratzingera prawdziwa chrystologia jest zatem wypowiedzig o relacji Jezusa

z Ojcem®*?

. Tak jak nierozerwalna jest wspdlna egzystencja Ojca z Synem, nierozerwalna
az po Krzyz, tak samo w mysli Ratzingera nierozerwalna jest nauka o Ojcu i Synu. Syn
i cale Jego zycie jest skierowane "ku" Bogu i w najglebszej swojej istocie jest
z Nim zespolone. Dlatego jedynie w Jezusie najpelniej mozemy odczyta¢ prawde o Jego
Ojcu®®, zwhaszcza w kontekscie wydarzen paschalnych.

Najpehiejszy wyraz zjednoczenia Jezusa z Ojcem wida¢ w modlitwie Jezusa.
Modlitwa Jezusa stanowi przestrzen objawienia Ojca. Wszystkie owoce dziatalnosci
Chrystusa pochodzity z modlitwy. Ona stanowita poczatek, centrum i zwienczenie Jego
dziatalnosci. Ow dialog z Ojcem byt dla Jezusa sprawa absolutnie priorytetowqe‘m.
Doceniajac doniosta role modlitwy w misji Jezusa, Ratzinger nie waha si¢ stwierdzi¢,

ze cala "chrystologia jest jedynie objasnieniem Jego modlitwy: cata osoba Jezusa zawiera

sie w Jego modlitwie"®®. Zeby zrozumieé, Kim jest Jezus, nalezy zrozumie¢ Jego modlitwe.

638 ). Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, tt. J. Ploska, Kielce 1994, s. 24.

639 ). Ratzinger, B6g Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trdjjedynym, tt. J. Zychowicz, Krakow 1995, s. 91.
840 J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. IV, s. 153.

** Tamze, s. 155.

842 por. tamze, s. 154.

%3 por. J. Szymik, Teologia Benedicta, t. I, s. 157 i nast.

%4 por. J. Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidl, s. 33.

645 Tamze, s. 36.
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Ona objawia prawde o Nim i o Jego Ojcu, z ktérym w uprzywilejowanej przestrzeni wilasne;j
modlitwy si¢ spotykat. Ona takze stanowi istotny klucz interpretacyjny Krzyza Chrystusa.

Kiedy Jezus uczy swoich uczniow modlitwy, wowczas uczy ich do Boga mowié
Ojcze 1 przez to objawia im Ojca, ktory jest zrédtem wszelkiego dobra®® i ktory sam jest
tym najwickszym "Dobrem"®"’. Jezus, uczac modlitwy, przypomina o prawdzie, ze Bog jest
Ojcem i przez czlowieczenstwo Syna chce wiaczy¢ kazdego czlowieka w krag Jego
ojcowskiej mitosci. Ratzinger zauwaza, ze "stowo «Bog Ojciec» jest wezwaniem
skierowanym do nas samych: mamy zy¢ jak dzieci - jak synowie i corki"®*® Boga Ojca.
Dzigki modlitwie, w ktorej nazywamy Boga Ojcem, stajemy si¢ w sposob wyjatkowy
dzie¢mi Boga i wchodzimy w przestrzen zycia samego Boga. W Objawieniu Ojca objawia
si¢ prawda 0 synostwie kazdego cztowieka, ktore urzeczywistnia si¢ dzieki tajemnicy zycia
$mierci Chrystusa, zwlaszcza w Krzyzu. Objawienie w Chrystusie Boga jako Ojca jest
jednoczesng objawiong antropologia, ktora ukazuje czlowieka jako Jego dziecko. W mysli
Ratzingera ma to ogromne znaczenie. Dzigki temu "widzimy, ze tym, co podtrzymuje
ludzka egzystencjg, co nadaje jej sens 1 wielkos¢, nie jest zalezno$¢, lecz owo
«dziecigctwon, zycie w relacji mitosci"®*, podkresla w Jezusie z Nazaretu. Prawda o byciu
dzieckiem Boga Ojca nie tylko afirmuje ludzka egzystencje, ale nadaje kazdemu ludzkiemu
zyciu niezbywalny sens.

W teologicznej refleksji J. Ratzingera i w nauczaniu Benedykta XVI wida¢ wyrazng

troske o to, by "ukazywa¢ Boga w jego wielkosci"®, tak, aby na ile to mozliwe ukaza¢ Jego

nWizerunekuGSl 1652

w catej "wzniostosci 1 glebi"™°. Ratzinger zdaje sobie sprawe z tego,
ze od odpowiedzi na pytanie, jaki jest Bog, zalezy bardzo wiele. Nie tylko dla same;j
teologii, Kosciola, ale przede wszystkim dla cztowieka i1 jego egzystencji. "Bog ukazuje si¢
w Jezusie i w ten sposOb prezentuje nam istotng prawde - a razem z rozpoznaniem Boga
prawde o nas samych"®, stwierdza.

Ratzinger stoi na stanowisku, ze w kontemplacji oblicza Chrystusa mozna dostrzec
Boga Ojca, poniewaz Syn jest Jego ikong®. Zaznacza takze, ze w sposob szczegdlny mozna

11655

Go rozpozna¢ "w rozdartym ciele ukrzyzowanego Jezusa" . W Chrystusie Ukrzyzowanym

bowiem wida¢ najbardziej mitos¢ Ojca, ktéry w swoim Synu wydatl samego siebie

%0 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 223.

847 Por. tamze.

88 Tamze, s. 225.

849 Tamze.

850 . Ratzinger, Bdg i swiat, s. 96.

%1 por. tamze, s. 95.

852 por, J. Ratzinger, Nowa Pies# dla Pana, s. 61.

83 ). Ratzinger, W dzier Piecdziesigtnicy, th. K. Wojtowicz, Krakow 2006, s. 39.
4 por, J. Ratzinger, Bdg i $wiat, s. 45.

%% Tamze, s. 20-21.
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za ludzi®®®. W misterium Krzyza takze i Ojciec ofiarowat siebie samego cztowiekowi®.

Krzyz zatem jest objawieniem Boga Ojca, w ktorym nie ma cienia zta i ktérego nie musimy

8

si¢ bac®®, "B6g nie jest bowiem nieubtaganym wtladca, potgpiajacym winnego, lecz

mitujgcym Ojcem, ktorego powinni§my kocha¢ nie ze strachu przed kara, lecz za to, ze jest

dobry i gotowy przebacza¢"®>®, thumaczyt w jednej z katechez papiez Benedykt XVI.

. : : 660
Boga nie mozna si¢ bac™".

Objawiony w obliczu konajacego Jezusa Ojciec,
to Ojciec przebaczajacy, pelen milosiernej milosci. Bog jest mitosiernym Ojcem
(por. Lk 15, 11-32)%®  pasterzem, ktory w Krzyzu szuka zagubionej owcy
(por. Lk 15, 10)°%, kobieta szukajaca zagubionej drachmy (por. Lk 15, 8-10). Ukrzyzowany
objawia Ojca, ktéry ma serce i szuka ludzkiego serca®®. Jezus w swoim Krzyzu ukazuje
cztowiekowi Boga Ojca pelnego mitosci. Nie jest On konkurentem czlowieka, nie zagraza
w zadnej mierze jego egzystencji, nie chce narzuca¢ nikomu swojej wilasnej woli®*,
Jedynym wyrazem Jego mocy jest moc mitosci, siegajagca az po Krzyz. W Jezusie
z Nazaretu Ratzinger stwierdza: "na Krzyzu Jezus jest na «wysokosci» Boga, ktéry jest

noes, "Dlatego Bog,

mito$cig. Tam mozna Go rozpozna¢, mozna pojacé, ze «Ja jestem»
by pokaza¢, kim jest, Swiadomie objawil si¢ w niemocy Nazaretu 1 Golgoty”%ﬁ. Mitos¢
Boga najpelniej odstania kenoza Krzyza.

Krzyz Chrystusa pokazuje, ze Bdég nie przychodzi do czlowieka jako potgzny

wiadca, ale "jako kto$, kto porusza nasze serca"®®’

, stwierdza Ratzinger. Wielko§¢ Boga
trzeba mierzy¢ wielko$cig Jego mitosci. Ojciec objawiony w zyciu i umieraniu Chrystusa
jest Tym, ktory "ukrywa si¢ pod ptaszczem niemocy"%s. Jednak pomimo swojego unizenia
1 skrytosci, nie jest On Bogiem wycofanym, lecz Bogiem zaangazowanym, poniewaz
w dynamizmie swojej mitosci pragnie si¢ udziela¢. Nie tkwi w niedostgpnej transcendencji.

Powodowany mito$cig przychodzi do $wiata w Jezusie, by przez Krzyz go zbawié

8% por, tamze, s. 21.
87 por, P. Martinelli, Mifosierna mitos¢ a Ojcostwo Boga, W: Tajemnica Tréjcy Swietej (Kolekcja Communio,
t. 13), red. L. Balter i in., Poznan 2000, s. 98.
88 por. J. Szymik, Obraz Boga w teologii Josepha Ratzingera, w: "Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne"
44 (2011), nr 2, s. 438-439.
8% Benedykt XVI, Katechezy Ojca Swigtego Benedykta XVI, W: Liturgia Godzin z Janem Pawlem 11
i Benedyktem XVI, red. S. Dziwisz, J. Glowczyk, S. Nasiorowski, P. Ptasznik, Tarnéw 2007, s. 664.
%0 por. J. Ratzinger, Bég i swiat, s. 267.
%1 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 270-277.
862 por. tamze, s. 330.
%3 por. J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa, s. 30.
%4 por. J. Ratzinger/Benedykt XVI, W czas Bozego Narodzenia, tt. K. Wojtowicz, Krakow 2001, s. 60.
%85 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 346-346.
866 ). Ratzinger, S61 ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciél katolicki na przelomie tysigcleci, tt. G. Sowinski, Krakow
1997, s. 17.
%7 3. Ratzinger, Bég i swiat, s. 311.
%8 J. Ratzinger, Studzy waszej radosci. Chrzescijaristwo, apostolstwo, kaplaristwo, tt. T. Jaeschke,
K. Wéjtowicz, Wroctaw 1990, s. 16.
113



1 przyciagna¢ na powrdt do siebie. W osobie Syna wchodzi w §wiat po to, aby wlaczy¢ cale

. . 669 - . . ., . e g .
stworzenie w komuni¢ ze sobg > 1 w Krzyzu Chrystusa objawi¢ cztowiekowi siebie jako

nieskonczong mitose®™.

Objawiony w Chrystusie Bég Ojciec jest Bogiem dzialajacym, aktywnym,
zaangazowanym® . To nie Bog deistow, ale Bog wiary, ktory ma dostep do $wiata®’?. Jezus
ukazuje Boga dziatajacego w §wiecie, mowiac: "Ojciec mdj dziata az do tej chwili" (J 5, 7).
Bog Objawienia chrzescijanskiego jest zainteresowany sprawami $wiata i cztowieka, jest
bliski cztowiekowi. Chce zy¢ z cztowiekiem w niekonczacej si¢ zazylosci, dlatego stucha
g0 i kocha bez wzgledu na wszystko®”>. Nowos¢ Objawienia w Chrystusie "polega wlasnie
na tym, ze udostepnit On spotkanie z Niedostepnym i dotychczas Nieosiagalnym, z samym
Ojcem niebieskim, niweczac nieprzekraczalne dotagd mury, ktore nie dopuszczaty cztowieka
do Bytu Boga i jego Prawdy"®™.

W ocenie Benedykta XVI chrzescijanska wizja Boga dokonuje pewnej syntezy:

"Chrzescijanska synteza polega wilasnie na tym paradoksalnym powigzaniu
(...). Tylko Absolut jest Bogiem, ale cechg Absolutu jest «relacyjno$é», relatio
- Absolut jest Stworca i autorem objawienia, czy tez jak krotko powie
pOzniejsza tradycja, «osoba», kim§$ kto zwraca si¢ ku stworzeniu i ku ktéremu

stworzenie moze sie zwrocié"®">.

Chrzescijanska wiara w Boga taczy w sobie Absolut 1 Boga relacji, transcendencje
z Bogiem, ktory jest mitoscig. Objawiony w Chrystusie Bog staje si¢ Bogiem bliskim.
Nieprzekraczalny dystans miedzy Ojcem niebieskim a czltowiekiem w Chrystusie si¢

zmniejsza. W Encyklice Deus caritas est Benedykt XVI wyjasnia:

"(...) z jednej strony mamy do czynienia ze $Sci§le metafizycznym obrazem Boga:
Bog jest w sensie absolutnym pierwotnym zréodlem wszelkiego istnienia;
ale ta zasada stworcza wszystkich rzeczy - Logos, pierwotna przyczyna - jest

jednoczes$nie kims, kto kocha z cala pasja whasciwa prawdziwej mitosci"®’®.

%9 por, J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciol, tt. W. Szymona, Krakow 2005, s. 110-113.
870 por, Benedykt X VI, Verbum Domini, 6.
671 T, Dola, Teologia misteriow Zycia Jezusa, S. 201.
872 por. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 67.
873 por. F. Chodkowski, Jezus z Nazaretu - Syn Boga zywego. Zarys chrystologii Josepha Ratzingera,
w: "Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie" 13 (2008), s. 37.
674 J. Ratzinger, Czym jest teologia?, ti. L. Balter, w: Podstawy wiary - Teologia (Kolekcja Communio, t. 6),
red. L. Balter, Poznan 1991, s. 218-219.
87> Benedykt XVI, Swieto wiary. O teologii mszy swietej, tt. J. Merecki, Krakow 2006, s. 16.
876 Benedykt X VI, Deus caritas est, 10.
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Filozoficzny Absolut w chrzescijanstwie jawi si¢ jako kochajacy Bog, ktory w swej
istocie jest mitoscig, prawdziwym i kochajacym cztowieka Ojcem. Mitujacy Absolut
stanowi meritum chrzescijanskiego przepowiadania. Paradoks Boga wiclkiego i malutkiego
jest zasadniczym faktem Objawienia. Prawda o Ojcu, ktéry jest ponad wszystkim
i jednoczesnie w Chrystusie jest bliski kazdemu cztowiekowi. W wydarzeniu Krzyza Bog
Ojciec "przyciagnal wszystkich do siebie" (por. J 12, 32). W Ukrzyzowanym objawit swoje
mitujgce oblicze 1 pokazal, ze Jego mito$¢ naprawde nie zna miary677.

Patrzac na Krzyz Chrystusa mozna dostrzec najbardziej i najjasniej, ze "Bog jest

miloscia"(1 J 4, 16) i to miloscia ad intra i ad extra®”®

. Jest mitoscig w samym sobie,
w swojej immanencji oraz mitoscia wychodzaca poza siebie, skierowang ku cztowiekowi,
zbawiajacg. W opinii Ratzingera Bog jest Bogiem pierwszenstwa w mitosci®”. Benedykt
XVI zauwaza, ze w mitosci ludzkiej istnieje jakie§ podobienstwo do mitosci Boskiej.
W Encyklice Deus caritas est stwierdza: "istnieje jaka$ relacja miedzy mitoscig
i Boskoscia"®®. Ona stanowi istote Boga, najglebszy sens, zrodlo i cel calej rzeczywistosci.
Papiez w Caritas in veritate stwierdza: "wszystko wywodzi si¢ z mitosci Bozej, dzigki niej
wszystko przyjmuje ksztatt, do niej wszystko zmierza. Mitos¢ jest najwickszym darem, jaki
Bog przekazat ludziom, jest Jego obietnica i nasza nadzieja"®®!. Objawiona w Krzyzu milosé
Boga Ojca okresla sens calej rzeczywistosci, a wigc takze i1 sens zycia kazdego czlowieka.

Mitosé¢ ta, jak zaznacza papiez, jest darem®®

, ale jednoczes$nie stanowi pewnego rodzaju
jezyk porozumienia, uniwersalng forme¢ komunikacji, ktérg rozumie kazdy cztowiek 1 dzigki
temu moze przyjac jej dar. Poprzez jezyk mitosci cztowiek moze wejs¢ w dialog mitosci
z samym Bogiem®®.

W opinii Ratzingera zrozumienie objawionej] w Krzyzu mitosci Ojca ma duze
znaczenie dla wspotczesnego czlowieka, takze w sensie praktycznym. Poniewaz doswiadcza
on powaznego kryzysu rozumienia ojcostwa 1 mitoSci w ogoble, cierpi na jej deficyt.
Ratzinger zauwaza, ze w rozumieniu ojcostwa brakuje dzisiaj "meskiej sity,

sprawiedliwos$ci, pewnosci siebie, niezawodnosci, a takze serdecznej dobroci, przez co czcza

877 por. J. Warzeszak, Bliskos¢ Boga wyrazem jego mitosci i mitosierdzia w ujeciu Benedykta XV,

w: "Warszawskie Studia Teologiczne" 29 (2016), s. 15.

%78 por. Por. G. Barth, Mifos¢ Boga w ujeciu J. Ratzingera/Benedykta XVI, w: "Verbum Vitae " 23 (2013),
s. 258.

879 por. J. Szymik, Deus-Caritas jako zasada chrzescijariskiego teocentryzmu w interpretacji

J. Ratzingera/Benedykta XVI, w: "Roczniki Teologii Dogmatycznej" 3 (2011), s. 273.

%80 Benedykt X VI, Deus caritas est, 5.

%81 Benedykt X VI, Caritas in veritate, 2.

%82 Benedykt X VI, Deus caritas est, 1.

%83 por. W. Hryniewicz, Bdg cierpigcy? Rozwazania nad chrzescijariskim pojeciem Boga, w: "Collectanea
Theologica" 51 (1981), z. 2, s. 36.
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11684

1 pusta staje si¢ rowniez mowa o Bogu"™"". Naglaca potrzebg czasu jest zatem, by zrozumiec¢

na nowo, jakim Ojcem jest Bog. Z kryzysem idei ojcostwa zwigzany jest rdéwniez kryzys

rozumienia Boga jako Ojca. Wylaniajacy si¢ z oblicza Jezusa obraz Boga Ojca, staje si¢

"85 swoistym paradygmatem ojcostwa ziemskiego.

. . .. e g .. , , . . , . . . 686
"Kim jest ojciec i jaki powinien by¢, tego do§wiadczamy we wzajemnosci Ojca i Syna">,

w obliczu wspotczesnej "kleski ojca

zauwaza. "Bez przywrocenia wiary w ojcostwo Boga oraz Jego troskliwg opieke nad ludzmi

wspotczesny cztowiek nie bedzie w stanie odzyska¢ rownowagi ducha, odnalez¢ sensu

swojego zycia, ani przezwycigzy¢ poczucia osierocenia czy zagubienia”687.

Ratzinger stoi na stanowisku, ze Ojcostwo Boga ma wymiar relacyjny, jest okreslane

688

I urzeczywistniane przez synostwo’"". Bdg jest Ojcem nie sam dla siebie. Jest Ojcem "dla".

To "dla" urzeczywistnia si¢ w darze mitosci, ktorej absolutng kulminacja byto wydarzenie

Krzyza. Krzyz stal si¢ objawieniem odwiecznej mitosci Boga Ojca do swojego stworzenia

oraz jej jednoczesnym uwiarygodnieniem®®

. "Bog cierpi na krzyzu jako Ojciec, ktory
ofiaruje Syna, a nie tylko jako Syn, ktéry za nas oddaje si¢ na $mieré"®®. Bog na krzyzu

cierpi jako Ojciec "dla". Nie jest niemym widzem wydarzenia Golgoty, ale uczestniczy

691

w nim caly, wspotcierpi w Synu™~ . Krzyz dzieje si¢ z mitosci Ojca. Ukrzyzowany ukazuje

oblicze Boga, ktory kocha i ocala cztowieka®?. W mece Jezusa na krzyzu widaé¢ zatem takze
i Ojca®®,
W rozmowie z Peterem Seewaldem Ratzinger w nast¢pujacy sposob wyjasnia

tajemnice wspoélcierpienia Boga:

"Starozytny $wiat grecki wskazywal na niezmiennos¢ Boga, a tym samym
ukazywat go jako ducha, ktory nie moze odczuwac, a tym bardziej cierpiec.
Chrzescijan wizja ta sktania do pytania, jak wyglada rzeczywiscie sprawa
z Bogiem. Orygenes picknie powiedziat kiedys: Bog nie moze co prawda
cierpie¢, ale moze wspot-cierpieC. To znaczy: moze si¢ utozsami¢ z nami,
cierpigcymi. Identyfikacja ta jest wielkim aktem mitosci, w ktorej Bog
w Chrystusie utozsamia si¢ z nami az po sfer¢ cielesnosci - a tym samym

utozsamia nas z Nim i wciagga w jego mito§¢. Powiedziatbym zatem,

884 Joseph Ratzinger/Benedikt XV, Dogma und Veriikndigung, Donauwérth 2005, s. 101.
%8 \W. Kasper, Bég Jezusa Chrystusa, s. 172.
%8¢ Joseph Ratzinger/Benedikt XV, Dogma und Veriikndigung, s. 101.
%87 por. M. Pyc, Znaki bliskosci Ojca, Poznan 2005, s. 7.
%8 por, E. Ozorowski, Teologia ojcostwa, w: "Roczniki Teologii Katolickiej" 8 (2009), s. 19.
%9 por. H. U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitos¢, Krakow 1997, s. 67-68.
%0 B Forte, Istota chrzescijaristwa, Lublin 2007, s. 69.
%1 por. J. P. Batut, Cierpigcy Ojciec? Nasze sugestie i propozycje H. U. von Balthasara w kwestii cierpienia
Boga, w: "Communio" 24 ( 2004), nr 2, s. 60-62.
%92 por. J. Moltmann, Bdg nadziei, Lublin 2006, s. 81-101.
893 por., J. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. VI1/2, s. 698.
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ze chrzescijanstwo proklamowato mito$¢ wiasnie dlatego, ze stoickiej etyce

absolutnej eliminacji cierpienia przeciwstawia zdolno$¢ wspolcierpienia.

yq . ;. o 1 s 11694
Wspodlcierpienie we wlasciwym tego stowa znaczeniu jest aktem mitosci" .

Zdaniem Ratzingera w Chrystusie wida¢ Ojca pelnego wspolczucia, a wydarzenie
Krzyza objawia Go jako Tego, ktory prawdziwie wspolcierpi z Synem®”®. W Synu
za$ z calym stworzeniem. W swojej refleksji o wspoélcierpigcym Bogu, Ratzinger opiera si¢
na Orygenesie, "ktory najglebiej ujal zagadnienie cierpigcego Boga"**. Dla Ratzingera,
tak jak 1 dla Orygenesa, kluczem do zrozumienia istoty wspotcierpienia Boga jest mitosc.
Sens Krzyza mozna poja¢ jedynie w logice Bozej mitosci®’. Ukrzyzowany objawia prawdeg,
ze milos¢ i cierpienic do siebie nawzajem przynaleza®®. Ratzinger przynaleznoéé
ta komentuje w nastepujacy sposob: "(...) tematyka cierpigcego Boga wynika z tematyki
Boga mitujacego 1 ciggle do niej odsyla. Wilasciwe przekroczenie przez chrze$cijanstwo

antycznego pojecia Boga lezy w przekonaniu, ze Bog jest miloscig"®®®

. ., . 1 e - 7
cierpie¢, ale moze wspotcierpie¢’™.

. Bog nie moze

W Jezusie Chrystusie Bog Ojciec podzielit los kazdego cztowieka, zwlaszcza
cierpigcego, odrzuconego, chorego 1 umierajacego. Stat si¢ z ludzkim cierpieniem
solidarny™®, przez co wiarygodny w swojej mitosci. W mece Chrystusa Bég w pewien
sposob utozsamit si¢ z cierpieniem catego §wiata, a Krzyz stal si¢ kulminacyjnym punktem

O .. , . 702
Jego wspolcierpienia ze $wiatem

. W tym sensie Krzyz Chrystusa objawia Boga Ojca
bliskiego czlowiekowi, wspotcierpigcego, ktory dzieli jego dramatyczny los,

az po cierpienie i $mier¢. W Spe salvi Benedykt XVI zauwaza:

"Bdég nie moze cierpie¢, ale moze wspotcierpie¢. Cztowiek jest dla Boga
tak bardzo cenny, ze On sam stat si¢ czlowiekiem, aby moc wspotcierpiec
z cztowiekiem, w sposob rzeczywisty, w ciele 1 krwi, jak to nam przedstawia
opis Meki Jezusa. Stad w kazde cierpienie ludzkie wszedt Ktos,

kto je z nami dzieli i znosi; stad w kazdym cierpieniu jest odtad obecne

894 ). Ratzinger, Bdg i $wiat, s. 179-180.
%% por, W. Hryniewicz, Bdg cierpigcy?, s. 37.
%% j_ Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, s. 56.
7 por. M. Mejzner, Odkupiercza Smieré?, w: Tajemnica Odkupienia (Kolekcja Communio, t. 11),
red. L. Balter in, Poznan 1997, s. 230-231.
%% por. W. Kasper, Bég Jezusa Chrystusa, S. 238-247.
899 ). Ratzinger, B6g Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, s. 57.
"% por. Benedykt XV, Jan Pawel II. M6j umitowany poprzednik, th. R. Lobko, Czestochowa 2007, s. 47.
" Por. J. Moltmann, Trinitit und Reich Gottes, Miinchen 1980, s. 55.
02 por, J. Ratzinger/Benedykt XV1, H. U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciola, t. W. Szymona,
Krakow 2007, s. 27.
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con-solatio, pocieszenie przez wspolcierpigca mitos¢ Boga, i1 tak wschodzi

gwiazda nadziei""®.

Ta trafna i1 przejrzysta mysl papieza ukazuje Boga Ojca jako Kogo$, kto "szalenie"
kocha cztowieka 1 dla ktorego cztowiek jest niezwykle cenny704. Boég nie chce by¢ Ojcem

bez nas. Jest we wszystkim z nami i dla nas’®

. W swojej mitoéci zatem wspotcierpi. Jest
obecny w mece Syna, a przez nig w cierpieniu kazdego swojego dziecka. W misterium
Krzyza Bog nie objawia si¢ jako zadny ofiary swojego Syna, ale jako Ten, ktory z mitosci
do ludzi sam w Synu sktada siebie w ofierze’® i przez wspolcierpienie z Nim uczestniczy,
solidaryzuje si¢ z cierpieniem wszystkich’®".

W Krzyzu Chrystusa Bég objawia si¢ jako Ojciec, ktoérego najwigkszg wiadza jest
wspotmitowanie i wsp(')lcierpieniems. Jego milo$¢ 1 wspolcierpienie polegaja na oddaniu si¢
"dla" drugiego. "Jesli Syn objawia mito§¢ Ojca, nie byloby btedne przyjecie, ze takze
W swoim samo-oddaniu si¢ dla nas, ukazuje On nieskonczong zdolno$¢ samo-oddania Ojca.
Samo-oddanie si¢ Syna, znajduje swoje zrdédto w otchlani milosci Ojca, ktora jest
nieskoficzong zdolno$cig dawania mitosci"™®®. Objawiony w misterium Krzyza Bog Ojciec
jest zatem Mitoscig, ktora ze swej natury stanowi nieskonczong zdolno$¢ radykalnego
dawania i udzielania siebie innym™®. Jest wzorem mitosci ojca i prawdziwym Ojcem,
realizujagcym swoje ojcostwo w misterium wewngetrznego zycia Trdjcy oraz wzgledem
kazdego czlowieka. Bog jest Ojcem "dla innych"™™, wspolcierpigcym i wspotczujacym.
W misterium Krzyza Jezus objawil imi¢ Ojca (por. J 17) w sposob absolutnie wyjatkowy,
poniewaz "to, co si¢ rozpoczelo w ptongcym krzewie na pustyni Synaju, dopetia si¢

n712

w plongcym krzewie Krzyza" ™, stwierdza Ratzinger. Chrystus na Golgocie odstonit przed

cztowiekiem prawde o tym, kim jest i jaki naprawdg jest Bog Ojciec.

703 Benedykt X VI, Spe salvi, 39.

4 por. J. Mastej, Krzyz, V. Jako motyw wiarygodnosci Objawienia, w: Leksykon teologii fundamentalnej,
s. 720.

7% por. T. Wectawski, Abba wobec Boga Ojca, Krakow 1999, s. 135.

"% por. J. Szymik, Bdg i czlowiek, milosé i cierpienie. Teologia krzyza wobec pytan wspélczesnosci, w: "Stowo
Krzyza" 2 (2008), s. 49-50 i 53-54.

707 3. Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijaristwa, s. 115.

"% por. J. Szymik, Theologia Benedicta, t. I, s. 263.

9| F. Ladaria, The Living and true God. The Mystery of the Trinity, Miami 2010, s. 363.

oy, Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, s. 779.

" por. B. Sesboiie, Historia dogmatéw. Bég zbawienia, t. I, Krakow 1999, s. 279-280.

12 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 229.
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2. 3. Krzyz objawieniem Syna Bozego

Misterium Krzyza stanowi istotny wymiar Objawienia’*, poniewaz ukazuje Boga
jako tajemnice wzajemnej wymiany milosci pomiedzy Ojcem, Synem i Duchem
Swi@tym7l4. Objawia ono cztowiekowi nie tylko tajemnice wewnetrznego zycia Trdjcy
Swi@tejm’, ale rowniez wspotdziatanie Oso6b Boskich w zbawczej ekonomii. Krzyz stanowi
manifestacje dziatania Boga ad extra, ktorego punktem szczytowym bylo wydarzenie
paschalne Chrystusa’*®.

W  manifestacji Tréjcy na zewnatrz szczegdlng role odegrat Logos, druga
jej hipostaza. Syn Bozy, poprzez misterium wcielenia, przyjal ludzkie cialo i stal si¢
"obrazem niewidzialnego Boga"(por. Kol 1, 15). Dzi¢ki inkarnacji Logos wszedt w histori¢
$wiata 1 w wydarzeniu Krzyza go zbawil. Wspolczesna teologia taczy mysterium crucis
z catym ziemskim zyciem Jezusa Chrystusa i w ich perspektywie stara si¢ zrozumie¢ jego
pelny, zbawczy sens’*’.

Niewatpliwie decydujaca kwestie¢ w zrozumieniu sensu Krzyza odgrywa misterium

inkarnacji Logosu, poprzez ktére Jezus objawit si¢ jako osoba Boska'*®

. W tajemnicy
wcielenia Przedwieczne Stowo Boga przyjeto ludzka nature, stato si¢ cztowiekiem i weszlo
w ludzka egzystenchng. Dzigki inkarnacji Logos stal si¢ podobny do cztowieka
"we wszystkim, oprocz grzechu" (por. 2 Kor 5, 2), objawil ludziom misterium osoby

ludzkiej i misterium Boga’®

. W opinii Ratzingera nie da si¢ zrozumie¢ sensu Krzyza
pomijajac perspektywe weielenia. Ona decyduje o jego znaczeniu sensu stricte. W swojej
teologicznej refleksji i papieskim nauczaniu J. Ratzinger/Benedykt XVI prezentuje nurt
teologii, ktory taczy ze sobg $cisle wcielenie 1 Krzyz. Dostrzega ich wzajemng relacyjnos¢,
a sens Krzyza odczytuje w optyce inkarnacji. Tworzy w ten sposodb swoisty model teologii
Krzyza. By zrozumie¢ oryginalno$¢ ujecia Ratzingera/Benedykta XVI, nalezy najprzod

przyjrzec si¢ specyfice jego teologii wcielenia.

™3 por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijarstwa, w: OpOm, t. IV, s. 235.
"4 por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha, s. 208; M. Rusecki, Zbawczy wymiar objawienia,
s. 416 i nast.; Tenze, Bég objawiajqcy sie w dzietach, s. 454 i nast.
"> por. W. Dudek, Objawienie Boze w ujeciu Konstytucji "Dei Verbum", w: "Ateneum Kaptanskie" (1969),
nr 61, z. 3, s. 364; B. Przybylski, Objawienie Boze w literaturze wspoétczesnej, w: " Ateneum Kaptanskie"
(1969), nr 61, z. 3, s. 469.
8 E_ Kope¢, Chrystologiczna koncepcja teologii, w: "Roczniki Teologiczno-Kanoniczne" 22 (1975), nr 2,
S. 64.
"7 por, M. Tarnowski, Zagadnienie misterium paschalnego w wybranych pismach Josepha Ratzingera,
w: "Warszawskie Studia Teologiczne" 28 (2015), nr 2, s. 120-126.
"8 E. Kope¢, Znaczenie chrystologicznej koncentracji w teologii wspélczesnej, w: Chrystocentryzm w teologii.
Ogdlnopolskie Sympozjum Chrystologiczne. Kwiecier 1974, red. E. Kope¢, Lublin 1977, s. 9.
™9 por. J. Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijaristwa, s. 115.
por, Benedykt XVI, Verbum Domini, 4.
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Punktem wyjscia w teologicznej refleksji J. Ratzingera/Benedykta XVI
nad misterium wcielenia jest prolog Ewangelii $w. Jana (J 1, 1-18). W Adhortacji Verbum
Domini stwierdza: "ten wspanialy tekst zawiera synteze¢ calej wiary chrzeécijaﬁskiej"721.
Teologia zawarta w Prologu jest objawiong syntezg fundamentalnej chrzes$cijanskiej wiary
w inkarnacje Logosu’??. Stowo Boze, odwiecznie istnicjace w Bogu i bedace samym
Bogiem, przyjmuje "ciato i zamieszkuje posrod nas" (por. T 1, 14)"%. Benedykt XVI
podkresla w swojej adhortacji, ze Stowo istniato od zawsze w preegzystencji Trojcy Swictej,

a dopiero dzigki wcieleniu objawito prawde o wewngtrznym zyciu samego Boga 1 Jego

istocie. Papiez stwierdza:

"(...) mowa jest 0 poczgtku o charakterze absolutnym, ktory nam opowiada
o wewnetrznym zyciu Boga. Janowy Prolog moéwi nam, ze Logos jest
rzeczywiscie od zawsze i od zawsze On jest Bogiem. Tak wigc nigdy
nie bylo w Bogu czasu, w ktorym nie bylo Logosu. Stowo istniato przed

stworzeniem. Dlatego w centrum zycia Bozego jest komunia, jest absolutny

dar. Bog jest mitoscia (1 J 4, 16)""%,

W tym niezwykle no$nym teologicznie stwierdzeniu papiez zaznacza, ze Stowo,
Logos, druga hipostaza Trojcy, istnialo od zawsze w jednosci Boskich Osob. Komunia
mitosci (nieustanny dialog osob Boskich) stanowila od zawsze centrum 1 istotg

2 Wewnetrzne zycie Boga polega na "absolutnym darze",

ich wewnetrznego zycia’
w ktorym osoby Boskie istnieja dla siebie wzajemnie. "Bycie dla kogo$" stanowi istote¢ bytu
Boga 1 jednoczesnie istote mitosci w ogdle. W inkarnacji Logosu komunia os6b Boskich nie
zostata przerwana, trwata nadal. Tym jednak, co zmienilo si¢ w momencie inkarnacji, bylo
wcielenie $wiata do wnetrza Boga, wlaczenie go w fuzje mitosci osob Boskich. Z jednej
strony wecielenie posiadalo wymiar kenozy Logosu, a z drugiej bylo afirmacja $wiata,
wyniesieniem go w rzeczywisto$¢ samego Boga726. Przez wcielenie Bog stat si¢ solidarny

z ludzmi’?. Inkarnacja byta jednak jeszcze czym$§ wigcej. W  rozumieniu

2 Tamze, 5.

722 por. E. Chat, Logos - Stowo Odwiecznym Bogiem w Tréjcy Swietej, w: "Kieleckie Studia Teologiczne"
(2008), nr 7, s. 11-13.

723 Benedykt X VI, Verbum Domini, 6.

2% Tamze.

"2 por. W. Kasper, Bég Jezusa Chrystusa, s. 359-360.

28 por, J. Szymik, Wcielenie kenozq i chwalq Boga: miejsce Theotokos, w: "Salvatoris Mater" 6 (2004), nr 4,
s. 22-23.

2T por B. Sesboiie, J. Wolinski, Bég zbawienia. Historia dogmatéw, t. 1, th. P. Rak, Krakow 1999, s. 304.
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Ratzingera/Benedykta XVI stanowita ona akt wprowadzenia Boskiego Sensu w §wiat’*®,
a poprzez wprowadzenie go w komuni¢ mitosci Boga, stala si¢ w pewnym sensie jego
przebéstwieniem729.

Ratzinger uwaza, ze dzieki inkarnacji Stowa Bog stat si¢ w ogdle pojmowalny
dla cztowieka, a Sens (L0gos) rzeczywistosci stat si¢ dla niego uchwytny. W misterium
weielenia dokonato si¢ wcielenie Logosu - Sensu w $wiat'>°, przez co Sens stat sie dosiezny
ludzkiemu poznaniu 1 mozliwy do odczytania, stajac si¢ dla ludzi zrozumia%ynl.
We wcielonym Synu Bog skoncentrowat swoje Stowo'%, jak stwierdza Ratzinger "zagescit
je", aby poprzez swoja ludzka egzystencje Syn mogt je objawié cztowiekowi’,

Ratzinger odczytuje w kluczu inkarnacji nie tylko stowa Prologu. W tym samym
kluczu interpretuje stowa Listu do Hebrajczykow: "...ale§ mi utworzyt ciato..." (Hbr 10, 5).
Zauwaza, ze Slowa te, bedace fragmentem Psalmu 40, autor listu wktada w usta Logosu.
Ratzinger uwaza, "ze w tym krotkim zdaniu zawiera si¢ cata Ewangelia"’*. W rozumieniu
Ratzingera/Benedykta XVI stowa te zawieraja w sobie dynamizm paschalny i osiggaja
spelnienie w misterium Paschalnym, a wigc w $mierci 1 zmartwychwstaniu Chrystusa.
Ratzinger interpretuje te stowa Pisma jako wewnatrzytrynitarny dialog Boskich Osob,
rozmow¢ Ojca i Syna, w ktorej Syn oddaje si¢ Ojcu z calym zaangazowaniem swojej istoty,
poddajac si¢ Jego woli i czyni "absolutny dar" z siebie samego. Slowa te stanowig
objawienie preegzystenciji Logosu, ktérej istota jest ukierunkowanie na bycie "dla" Ojca””.
Ow fragment Listu do Hebrajczykéw Ratzinger komentuje w nastepujacy sposob:
"List do Hebrajczykow, postugujac si¢ Psalmem, interpretuje wydarzenie wcielenia jako
rzeczywisty wewnatrz-Boski dialog: utworzytes mi ciato, méwi Syn do Ojca"736. Zdaniem
Ratzingera wewnatrz samej Trojcy, w ich immanentnym zyciu, dokonuje si¢ ciagle
oddawanie si¢ Syna Ojcu i na odwrdt. Inkarnacja jest zatem procesem trynitarnym,
a urzeczywistniona w historii jest zewnetrzng manifestacjg tego, co dzieje si¢ od zawsze

w wewnatrztrynitarnym zyciu Boga. Akt wcielenia jest nastepstwem postuszenstwa Syna

1 konsekwencja Jego bezgranicznej mitosci do Ojca. Inkarnacja prowadzi do realnego

8 por. J. Szymik, Cicha oczywistos¢é Boga. Rozumnos¢ wszechswiata w teologicznym ujeciu Josepha
Ratzingera, w: "Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne" 45 (2012), nr 2, s. 278-280.
2 por. J. Szymik, ...Ales mi utworzyl cialo... (Hbr 10,5). Teologia inkarnacji wedlug J. Ratzingera/Benedykta
XVI, w: "Teologia w Polsce™" 5 (2001), nr 2, s. 221.
%0 por., J. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. XI, s. 51.
1 por, J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 11, s. 34.
32 por. S. Moysa, Stowo zbawienia, Krakow 1974, s. 113.
8 por, J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, s. 92.
34 ). Ratzinger, Maryja w tajemnicy Kosciola, tt. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 79.
™ por. S. Mycek, Podstawowe zasady Chrzescijaristwa wedlug Josepha Ratzingera - Benedykta XVI,
w: "Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne™ 42 (2009), nr 2, s. 119 -121.
738 ). Ratzinger, Maryja w tajemnicy Kosciola, s. 73.
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samoograniczenia si¢ Syna Bozego, do prawdziwej kenozy i unizenia si¢ (por. Flp 2, 6)",

osiagajac swoje spelnienie w tajemnicy Krzyza i Zmartwychwstania’>®. Ruch wcielenia
rozpoczyna si¢ w samym Bogu, we wnetrzu Jego istoty. Natomiast dziatanie ad extra jest
Jego uzewnetrznieniem (Objawieniem)73g. Inkarnacja objawia zatem milo$¢ Syna, ktorej
szczytowym momentem jest Krzyz. Jak stwierdza Benedykt XVI: "W wydarzeniu Paschy
Bog objawia samego siebie oraz moc trynitarnej mitosci" *°.

Ratzinger zauwaza takze, ze wcielenie nie jest jedynie kwestig teologicznych

i filozoficznych spekulacji. Jest rzeczywistoscig realng, faktyczna, dlatego posiada znaczenie

historyczne. Podczas Kongresu Eucharystycznego, we wrze$niu 1997 roku, wyjasniat:

"Wecielenie nie jest ideg filozoficzng; jest wydarzeniem historycznym, ktore
wlasnie w swojej jedynosci i prawdzie stanowi miejsce wkroczenia Boga
w histori¢ i naszego z Nim spotkania. (...) Sam Bog zwigzat si¢ z okreslonym
momentem historii z wszystkimi jego ograniczeniami, i chce, zeby Jego pokora
stala si¢ nasza pokora. Nasz zwigzek z wcieleniem polega na przyjeciu tego

samoograniczenia si¢ Boga""*".

Wocielenie dokonato si¢ jako wydarzenie historyczne i tym samym zwigzato ludzka

742

egzystencje z egzystencja Bozego Syna'™. "W Chrystusie posredniku spotykamy Boga

bezposrednio; autentycznym posrednikiem okazuje si¢ On w tym wilasnie, ze prowadzi
do bezposredniosci, albo raczej: jest nig On sam"’*,  stwierdza Ratzinger. Bog
w posrednictwie Syna wszedl w historie $wiata i uczynit ja swoja historig. Umozliwit przez
to cztowiekowi spotkanie ze soba i odnalezienie zagubionego sensu. Dzigki wcieleniu
"Jezus przyniost Boga, a tym samym prawde naszego «Dokad?» i «Skqd‘?>>"744. Odpowiedz
na pytania o zrédlo 1 cel zycia czlowiek moze odnalezé w ukrzyzowanym
1 zmartwychwstatym Chrystusie.

Wejscie Boga w $wiat, dokonane w misterium inkarnacji, posiada dalekosi¢zne
skutki dla czlowieka. W opinii Ratzingera umozliwia ono spotkanie z Bogiem w ludzkim

745

ciele 1 wejécie z Nim w komuni¢' ™. Przez konkretng jedno$¢ zycia wszczepia ludzka

37 por. H. U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, t. E. Piotrowski, Krakow 2001, s. 23.
8 por. T. Dola, Relacja Krzyza do Weielenia, w: "Studia Paradyskie" 8 (1998), s. 191-194.
9 M. Rusecki, Bog objawiajqgcy sie w dzielach, w: " Ateneum Kaplanskie" (1992), nr 118, z. 3, s. 454-455.
740 Benedykt X VI, Verbum Domini, 13.
1 J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, s. 98.
™2 por. J. Szymik, Teologia Wcielenia dzisiaj, w: "Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne™ 47 (2014), nr 2,
S. 296-299.
™3 ). Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa, s. 368.
4 Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 158.
™3 por. J. Ratzinger, Ojcowie Kosciola. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna, Poznan 2008, s. 77.
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8 Weielenie Syna Bozego jest urzeczywistnieniem

egzystencje w egzystencje samego Boga
catkowitego oddania si¢ Ojcu. Objawiony szczyt tego oddania stanowi zbawcze wydarzenie
Krzyza, wlaczajace w dynamizm mitosci Syna kazdego cztowieka.

Objawienie Syna Bozego w tajemnicy Krzyza stanowi istotny element chrystologii
Ratzingera. Rdzeniem jego chrystologicznej mysli jest koncentracja na Bozym Synostwie
Jezusa, pozostajaca w  wewnetrzne] spdjnosci  z  modelem  inkarnacyjnym.
Dla Ratzingera/Benedykta XV1 wcielony Logos jest przede wszystkim Synem Bozym, ktory
posiadat "widzialne oblicze Jezusa z Nazaretu"’*’. W teologii Ratzingera Synostwo stanowi
centralny tytut chrystologiczny Jezusa, zawiera i interpretuje pozostale Jego tytuty’®.
Ono jest kluczem hermeneutycznym otwierajacym drzwi do zrozumienia o0soby
1 postannictwa Chrystusa. "W stowie «Syn» znaleziono owg prostote, ktéra stanowi
jednoczesnie glebig¢ i petni¢. Syn jako podstawowe wyznanie oznacza, ze w stowie tym dany
zostal klucz interpretacyjny, za pomoca ktorego wszystko inne staje si¢ przystepne
i zrozumiate"™*. Jezus z Nazaretu jest przede wszystkim Mesjaszem, Synem Bozym, czego
wyraz daje $w. Piotr w wyznaniu pod Cezareg Filipowa (por. Mt 16, 16). We Wprowadzeniu
do chrzescijanstwa Ratzinger puentuje istot¢ synostwa Jezusa w nastgpujacy sposob:
"W Jezusie Chrystusie spotykamy cztowieka, ktory wie i wyznaje, ze jest Synem Boga.
Spotykamy Boga w postaci Postanego, ktory jest w pelni Bogiem, a nie jaka$ istota
posrednia, 1 ktory mimo to mowi razem z nami do Boga «Ojcze»"750.

Boze Synostwo Jezusa stanowi rdzen jego tozsamosci. Z jednej strony zabezpiecza
dogmat o wspdtistotnosci z Ojcem, a wigc o Jego bostwie™, o tym, ze On "jest «Synemy,
jest «Ty», ktore w najglebszym wnetrzu swego jestestwa otrzymuje siebie od Drugiego

"2 7 drugiej strony objawia prawde o tym, ze jest

1 swoje zycie przezywa jako otrzymane
On prawdziwym czlowiekiem. W ten sposob zabezpiecza prawde o Jego prawdziwym
cztowieczenstwie. Jezus, jako Syn (Boég - Czlowiek) objawia Ojca, staje si¢ Jego

doskonatym transparentem. W swoich chrystologicznych dociekaniach Ratzinger thumaczy:

"W dziataniu, stowach, zyciu i cierpieniu Tego, ktory prawdziwie jest Synem,

ten Nieznany staje si¢ widzialny, styszalny i dostepny. Nieznana Zasada bytu

" por. J. Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania mariologiczne, tt. J. Krélikowski, Poznan 2002, s. 35.
47 Benedykt XVI, Verbum Domini, 12.

78 ). Ratzinger, Chrystus i jego Koscidl, s. 31.

93, Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 635.

70, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 138.

™1 por. J. Ratzinger, Chrystus i jego Koscidt, s. 39.

%2 ). Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa, s. 94.
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ukazuje si¢ jako Ojciec. Wszechmoc ma posta¢ Ojca. Bog nie ukazuje si¢

juz jako najwyzsza Istota albo jako Byt, lecz jako osoba"".

W tajemnicy synostwa Jezus objawia Boga jako osobg, poniewaz sam jest osoba.
Objawia Boga jako kochajacego Ojca i umozliwia cztowiekowi do Niego dostep. Dzieki
swojemu czlowieczenstwu czyni niejako pomost pomiedzy Nim a ludzmi. W tajemnicy
swojego synostwa odstania blisko$é i obecnosé Boga’™*. "Przez wtargniecie tego Czlowieka
w czlowieczenstwo mozemy doswiadczy¢ wigcej niz tylko czlowieka; w Nim, ktory jest
cztowiekiem i Bogiem, ukazal si¢ Bog na sposob ludzki i pozwolit w cziowieku

. O 755
doswiadczy¢ siebie samego"

, podkresla Ratzinger. Dzigki inkarnacji i objawieniu si¢
Logosu jako Syna, cztowiek moze doswiadczy¢ Boga i pozna¢ Go. Dokonuje si¢
to zwlaszcza w misterium Krzyza, w $mierci Chrystusa. Potwierdzeniem tego sa slowa
Setnika: "Prawdziwie, Ten byt Synem Bozym" (Mt 27, 54). W wyjatkowy sposob Jezus
objawil si¢ jako Syn Bozy w misterium swojej krzyzowej §mierci’°. W niej takze ukazat si¢
jako oczekiwany i wiarygodny Mesjasz™’.

Charakterystyczng cechg inkarnacyjnej teologii Ratzingera jest jej paschalne
ukierunkowanie. W jego refleksji Krzyz jest miejscem styku teologii wcielenia z teologia
Krzyza. Ratzinger zauwaza: "Wcielenie Jezusa jest ukierunkowane na ofiarowanie siebie
samego za ludzi, a to z kolei na Zmartwychwstanie"’®. Wcielenie posiada dynamizm
paschalny i jest ukierunkowane paschalnie. Syn przyjmuje ludzkie cialo, staje si¢
prawdziwym czlowiekiem po to, by oddaé swoje zycie dla Ojca i dla ludzi*®. Wydarzenia
paschalne, a wiec i godzina Krzyza, sg konsekwencja wewnetrznego postuszenstwa Ojcu.
Stanowig motyw i cel inkarnacji Logosu. Ruch wecielenia zmierza w stron¢ Krzyza,
W nim osigga swoja metg.

Teologia Krzyza 1 wecielenia, obecne w refleksji Ratzingera, s3 komplementarne

760

w swojej zbawczej logice™ . Krzyz, w swojej najglebszej istocie, jest Objawieniem Syna

Bozego catkowicie postusznego woli Ojca. Wola Syna jest zespolona catkowicie w jedno

61

z wola Ojca7 . Przyjmujac Krzyz Syn nie oszczedza swojego zycia, ale dla Ojca

1 ze wzgledu na mitos$¢ do ludzi, sktada je w ofierze. "Jego postuszenstwo, staje si¢ zyciem

3 Tamze, s. 94.

4 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 138.

™ Tamze, s. 149.

58 por, Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 527.

7 por. M. Henry, Archi-chrystologia, w: Tajemnica Tréjcy Swietej (Kolekcja Communio, t. 13), red. L. Balter
i in, Poznan 2000, s. 212.

758 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 455.

™ KKK, 607.

%0 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 186-190.

81 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 491-494.
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dla wszystkich"™, stwierdza Benedykt XVI w Jezusie z Nazaretu. Krzyz, dzigki

postuszenstwu Syna, staje si¢ objawieniem prawdziwego zycia i1 przez to stanowi poczatek
kresu $mierci’®,

Ratzinger dokonuje swoistej syntezy teologii wcielenia i Krzyza. We Wprowadzeniu
do chrzescijanstwa zaznacza, ze "nalezycie rozumiana chrystologia bytu i wcielenia musi
przej$¢ przez teologie krzyza, sta¢ si¢ z nig czyms$ jednym; i na odwrét teologia krzyza
w calej rozcigglosci winna si¢ sta¢ chrystologia synostwa 1 chrystologig bytu”764.
W rozumieniu Ratzingera chrzescijanstwo dokonuje syntezy tych dwoch teologicznych
biegundéw, przezwyci¢za napigcie pomiedzy nimi, scala je. Logos, Odwieczny Syn Boga,
stal si¢ czlowiekiem nie po to, by zaistnie¢ w czasie i zaprezentowac si¢ ludzkosci,
lecz po to, by umrze¢ na Krzyzu. Ukrzyzowany Jezus objawia 1 ucielesnia - w dostownym

sensie - milos¢ Boga'®.

Motywowany miloscia do Ojca Syn jest Mu postuszny
w wewngtrznym zyciu Trojcy. Motywowany ta samg miloscig, poprzez misterium
inkarnacji, wchodzi w histori¢ $wiata 1 przyjmuje ludzkie cialo. Kierowany mito$cig
do Ojca, oddaje swoje zycie i zbawia w ten sposéb wszystkich ludzi. Objawiona
w misterium Krzyza milo$¢, stanowi najglebsza przyczyn¢ oddania Syna i przemienia

" Krzyz Chrystusa jest zatem najpelniejszym objawieniem tej mitosci

Smieré w zycie
i jednoczesnym jej uwiarygodnieniem™’.

W swojej chrystologii Ratzinger zachowuje réwnowage pomigdzy biegunami
wcielenia i Krzyza. Krzyz widzi jako dopehnienie tajemnicy wcielenia, a wcielenie rozumie
jako milosne wypelnienie woli Ojca768, ktore osiggneto swoja kulminacje w Krzyzu.
W misterium meki 1 $§mierci Chrystusa wcielenie urzeczywistnito si¢ w swojej pelni, a Krzyz
stanowil jego uwiarygodnienie769. Istotg zycia Jezusa jako Syna bylo i ciggle pozostaje by¢

bytem "od kogo$ i dla kogoé”770. We Wprowadzeniu do chrzescijanstwa Ratzinger thumaczy:

"Syn jako Syn i o ile jest Synem, nie jest niczym sam z siebie, a zatem jest
catkowicie czym$ jednym z Ojcem; skoro nie jest niczym poza nim, nie glosi

nic wilasnego, jakby tylko od siebie, nie przeciwstawia Ojcu niczego,

762 Tamze, s. 497.
83 por. J. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 695.
764 3, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 187.
"85 por. H. U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitosé, s. 51.
7% por. G. Barth, Mifos¢: Boga w ujeciu J. Ratzingera/Benedykta XVI, w: "Verbum Vitae" 23 (2013),
s. 259-261.
87 por. H. U. von Balthasar, W pelni wiary, Krakow 1991, s. 216-220.
%8 por, Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 368-369.
%9 por, W. Kasper, Bég Jezusa Chrystusa, S. 244.
™ por, J. Ratzinger , Wprowadzenie do chrzescijanistwa, w: OpOm, t. IV, s. 158
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co by tylko do Niego nalezato, nie zachowuje dla siebie niczego, co by bylo

dla Niego zastrzezone - dlatego jest catkowicie rowny Ojcu"’"".

Byt Syna jest bytem catkowicie zaleznym od Ojca, poniewaz calkowicie zalezy
od Jego woli. W swojej istocie jest relacja wzajemnego oddania i catkowitego
postuszenstwa, przez co stanowi model absolutnie otwartej egzystencji - egzystencji
pochodzacej "od" i skierowanej "ku". W godzinie Krzyza dokonato si¢ objawienie
tej egzystencji, poniewaz Syn "utozsamil stowo, postannictwo 1 egzystencj¢ przez oddanie
tej wlasnie egzystencji"772.

W mysli Ratzingera, otwarta egzystencja Chrystusa realizuje si¢ poprzez otwarcie
Jego boku na krzyzu. Przebite serce jest szczegdlnym znakiem, cechg charakterystyczng
Syna, ktéra posiada niezwykle glteboka chrzescijanska symbolikg. Otwarte na Krzyzu Serce
Jezusa jest uprzywilejowang przestrzenig kontemplacji mitosci w najczystszej postaci’’,
Godzina Krzyza jest godzing objawienia otwartej Milosci Syna Bozego. Krzyz objawia nam
Serce samego Boga, a przebity bok Chrystusa objawia Jego nieskonczong mitos¢, ktora
cierpi’’, stwierdza Ratzinger. Serce Jezusa jest najbardziej czytelnym i wciaz aktualnym
znakiem mitosci Boga’”” i zarazem jej najpetniejsza deﬁnich776.

Otwarte na Krzyzu Serce Jezusa interpretuje i wyraza w sobie cale paschalne

misterium oraz streszcza historie mitoéci Boga do cztowieka'’’. Swoja teologie otwartego

Serca Zbawiciela Ratzinger wyjasnia w nastgpujacy sposob:

"To serce nie jest zachowywaniem siebie samego, lecz darem z siebie. Ocala
Swiat przez otwarcie si¢. Przetom przebitego serca stanowi tres¢ tajemnicy
wielkanocnej. Serce wprawdzie ocala, ale ocala przez dar z siebie.
W ten sposob serce Jezusa stanowi centrum chrzescijanstwa. W nim zostalo
powiedziane - to naprawde przetomowa nowos$¢ - wszystko to, co dzieje si¢
w Nowym Przymierzu. Serce to wola do naszego serca. Zaprasza nhas
do wychodzenia ze zgubnej proby ocalenia samego siebie i do wchodzenia

we wzajemng mito$¢, do oddawania Jemu siebie samego i do znajdowania wraz

™ Tamze, s. 155.
"2 Tamze, s. 169.
% por. Benedykt XVI, Deus caritas est, 12.
" por, J. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 622-624.
™ por. A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, Lublin 2000, s. 165.
7% Benedykt X VI, Deus caritas est,12.
" Por. J. Ratzinger , Patrzec¢ na Przebitego, w: OpOm, t. VI/2, s. 624.
126



z Nim pelni mitosci, ktéra jedynie jest wiecznoscig i jako jedyna zachowuje
Swiat""”®,

Boég w mece 1 $mierci swojego Syna odstania przed ludzkoscia swoje Serce.
"W przebitym sercu Ukrzyzowanego otwarte jest serce samego Boga - widzimy kim On jest
i jaki jest"’, stwierdza Ratzinger w Duchu liturgii. Serce Jezusa, ugodzone wibcznia
zolnierza, staje si¢ znakiem przebaczajacej 1 bezgranicznej mitosci, ktéra swoja
bezbronnoscia odpowiada na cale zlo $wiata i przez to czyni ja wiarygodna'*’. Z otwartego
Serca wyptywaja krew 1 woda (por. J 19, 34). Krew oznacza ofiarowanie swojego zycia
Ojcu, a woda symbolizuje dar Ducha, ktorego zrodltem jest Jezus (por. J 2, 13-22)781.
Przebite Serce Jezusa jest niezwykle aktualnym i czytelnym znakiem dla ludzi kazdej epoki.

W  rozumieniu Ratzingera/Benedykta XVI wydarzenie Krzyza jest godzing
wywyzszenia Syna. W Jezusie z Nazaretu stwierdza: "Na Krzyzu Jego synostwo, jego
jednos¢ z Ojcem stang si¢ rozpoznawalne. Krzyz jest prawdziwg «wysokos$cig».
Jest wysokos$cig «mito$ci az do konca» (J 13, 1); na Krzyzu Jezus jest na «wysoko$ci» Boga,
ktéry jest mitoscia. Tam mozna go «rozpoznaéy, mozna pojaé, ze «Ja jestem»"'*2,
Wywyzszenie Syna cztowieczego jest Jego wzniesieniem si¢ na wyzyny mitosci. Stanowi
ono prawdziwe wyniesienie, poniewaz "Bog wywyzszyt go nad wszystko" (Flp 2, 6-11)"%.
W refleksji Ratzingera wywyzszenie Chrystusa w godzinie Krzyza rozumiane jest jednak
paradoksalnie. Ratzinger stwierdza, ze: "Plonacy krzew to Krzyz. Najwyzsze roszczenie

"84 Krzyz jest miejscem wyjatkowego

objawienia, owo «Ja jestem» i Krzyz sg nieroztaczne
Objawienia si¢ Syna Bozego W Jego postuszenstwie i oddaniu Ojcu. Jego wywyzszenie
polega na Jego unizeniu si¢ w postuszenstwie mitosci. Syn, dzigki swojej jednosci z Ojcem,
wznosi si¢ na wyzyny milosci realizowanej w bezgranicznym postuszenstwie. W refleksji
Ratzingera Krzyz jest miejscem catopalnej ofiary Syna, gorejacym krzewem, na ktérym Syn
zaptonat miloscig absolutng. Objawiona w $mierci Syna milo$¢ to ptomien, ktory pali sig,
ale nie spala (por. Wj 3, 2)"%.

W tym sensie, w refleksji Ratzingera/Benedykta XVI, Krzyz jest jednocze$nie

objawieniem chwaty Bozej, poniewaz "krzyz stat si¢ wystawianiem Boga, ukazaniem si¢

" Tamze, s. 631.
7 J. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. XI, s. 52.
80 por. L. Bouyer, Misterium paschalne, Krakow 1973, s. 168.
81 por, J. Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijarstwa, s. 118.
782 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. V1/2, s. 373-374.
"8 por. W. Hryniewicz, Krzyz w tajemnicy Boga. Ku staurologii paschalno-staurologicznej, w: "Ateneum
Kaptanskie" (1987), nr 79, z. 1, s. 49-50.
"® Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 374.
"8 por. J. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. XI, s. 149.
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chwaty Bozej w mitoéci Syna"’®

. Zdaniem Ratzingera taka interpretacja Krzyza prowadzi
do bardzo konkretnych egzystencjalnych wnioskéw. W jego opinii najwigksza chwatg
oddawang Bogu jest zycie w postuszenstwie mitosci. Ideat takiej egzystencji objawia si¢

w Chrystusie Ukrzyzowanym. W Jezusie z Nazaretu Ratzinger zauwaza:

"Jezus zostaje «wywyzszony». Krzyz jest jego tronem, z ktorego przyciaga
swiat ku sobie. Z tego miejsca bezgranicznego oddania siebie samego, z tego
miejsca prawdziwie bozej mitosci, kroluje on jako prawdziwy Krol -
na sposob ktorego nie mogli zrozumie¢ ani Pitat, ani cztonkowie Wysokiej
Rady""®’.

Chwala Jezusa nie ma nic wspolnego z ludzkimi kategoriami wielko$ci. Przeciwnie,
w wywyzszeniu Ukrzyzowanego, pozbawionego wszelkiej wladzy ziemskiej, ukazuje si¢
nowy sposéb panowania Boga w $wiecie’®. Tym sposobem nie jest potega wiadzy,
ale potega mitosci’®®. Jezus jest naprawde Krolem, a krolestwo Jego "nie jest z tego $wiata"
(por. J 18, 36). W krzyzowej $mierci Syna zostaje objawiony soteriologiczny
i eschatologiczny charakter Krolestwa Bozego, zapowiadanego przez Jezusa w Jego
ziemskiej misji’®.

Dla Ratzingera Krzyz jest miejscem szczegdlnego objawienia si¢ wcielonego Syna
Bozego, ktdrego osoba stoi u poczatkéw chrzescijanstwa. Ratzinger nie waha si¢ stwierdzi¢,
ze "zrodtem wiary w Jezusa jako Chrystusa, to znaczy miejscem, z ktérego pochodzi wiara

oW Krzyzu bowiem objawia si¢ Chrystus jako

chrzescijanska w ogole, jest krzyz'
prawdziwy Boég (Syn Bozy wspoélistotny Ojcu) 1 prawdziwy czlowiek (wspoélistotny
cztowiekowi). Krzyz stoi u poczatkow wiary w Chrystusa, Wcielonego Boga792.
On implikuje rowniez jej fundamentalne zatozenia.

Ratzinger twierdzi, ze Krzyz: "dla samego Jezusa nie jest przede wszystkim
czynnos$cig, lecz doznawaniem, ktore znaczy, ze jest jedno z wolg Bozg (...). | tak wymiar
doznawania, wydania na $§mier¢, przeksztatca si¢ w wymiar czynny mito$ci: $§mier¢ staje si¢

oddaniem siebie samego Ojcu za ludzi"™3. W przestrzeni swojej meki Jezus zamienia
p J€] mMe

cierpienie i $mier¢ w akt mitosci, skierowany ku Bogu i ku czlowiekowi. Dla Chrystusa

78 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 497.
87 Tamze, s. 528.
"8 por, W. Kasper, Jezus Chrystus, s. 122.
8 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 500.
0 por, W. Kasper, Jezus Chrystus, s. 68-73.
1 3. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm. t. IV, s. 168.
2 por. J. Lekan, Jezus Chrystus, Zbawiciel czlowiek. Teologia posrednictwa Josepha Ratzingera,
w: "Roczniki Teologii Dogmatycznej" 4 (2012), s. 75.
798 ). Ratzinger, Teologia liturgii, w: "Christianitas" (2001), nr 9, s. 22.
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Krzyz byt wyborem i aktem najwyzszej mitosci, poniewaz w nim objawit swoja milosé
do Ojca i ludzi.

W sposob wyjatkowy Krzyz objawia realizm cierpienia Syna BoZego794. W Jego
$mierci nie chodzi jednak o mozliwe najwigksze zsumowanie cierpien, lecz o intensywnos¢
Jego mitosci. Ratzinger zauwaza, ze "element cierpienia jest tutaj drugorzedny, pochodzi

"% W najglebszym sensie

z czego$, co je poprzedza i od niego otrzymuje swodj sens
zrodlem cierpienia Chrystusa byta mitos¢, ktora cierpieniu nadata sens. We Wprowadzeniu
do chrzescijanstwa Ratzinger wyjasnia, ze w Krzyzu "nie liczy si¢ samo cierpienie jako
takie, tylko sita mitosci, ktéra tak rozszerza egzystencje, ze laczy dalekie z bliskim,
nawiazuje stosunek migdzy cztowiekiem w opuszczeniu przez Boga a Bogiem, tylko mitos¢
nadaje cierpieniu wilasciwy kierunek i znaczenie" ™. Sens cierpienia Jezusa na Krzyzu
mozna wlasciwie odczyta¢ jedynie w kluczu mitosci posunigtej az od oddania Zycia797.
W Ukrzyzowanym objawia si¢ mitos¢, ktéra na nowo taczy cztowieka z Bogiem, poniewaz
jak zaznacza Ratzinger, to wtasnie "ukrzyzowane ciato Jezusa Chrystusa, ktory rozposciera
swoje dlonie nad $wiatem (por. J 12, 32) jest miejscem, w ktorym spotykaja si¢ Bog
i cztowiek""®®,

Krzyz Syna Bozego objawia takze tajemnic¢ Jego $mierci. Jezus, przyjawszy
w inkarnacji ludzka nature, poddat si¢ prawu umierania. W swoim doswiadczeniu $mierci
objawil na Krzyzu ogrom mitosci do Ojca i1 do kazdego cztowieka®, Jezus przyjat $mier¢
z petng $wiadomos$cia. Rozumiat ja 1 w Krzyzu wyjasnit jej sens. Dowodem $wiadomosci
zblizajacej sie $mierci byla Ostatnia Wieczerza®® oraz znak oczyszczenia §wiatyni®®'. Jezus
w pelni $wiadom celu swojej misji, w Wieczerniku poprzez dar Eucharystii, zapowiada

1802

swoja rychtg $mieré, swoje "wydanie Ciata" i "wylanie Krwi™ . Ratzinger wyjasnia,

1803

ze w stowach konsekracji "przemienit swoja $mier¢ w dar z siebie", w "duchowy akt

1804

akceptacji, w akt mitosci, ktora siebie rozdaje"™ . W wydarzeniu oczyszczenia Swiatyni

Jezus przepowiada nie tylko kres $swiatyni, dotychczasowego kultu 1 Przymierza, ale takze

™ por. F. G. Brombilla, W poszukiwaniu Jezusa. "Ukrzyzowany za nas, pod Poncjuszem Pilatem zostal
umeczony i pogrzebany. I zmartwychwstat trzeciego dnia, jak oznajmia Pismo. I wstgpit do nieba”, Kielce
2004, s. 63-65.

% . Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijahistwa, w: OpOm, t. IV, s. 233.

796 Tamze, S. 234.

T H. Seweryniak, Krzyz jako motyw i znak wiarygodnosci chrzescijanskiej. Propozycja wykladéw, w: "Studia
Paradyskie™ 8 (1998), s. 255.

7% J. Ratzinger, Nowa piesr dla Pana, s. 133.

™ por. G. Strzelczyk, Traktat o Jezusie Chrystusie, w: Dogmatyka, t. I, red. E. Adamiak, A. Czaja,

J. Majewski, Warszawa 2005, s. 432-433.

80 por J. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 640-641.

81 por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 397-400.

82 por, J. Ratzinger, Bég blisko nas, s. 33 i nast.

83 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 120.

804 5, Ratzinger, Bog blisko nas, s. 30.
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swoja $mieré na Krzyzu®®. Chrystus wielokrotnie wspominat o celu swojej ziemskie]
egzystencji, jakim ma by¢ meka, $mier¢ i zmartwychwstanie®®. Posiadat petng $wiadomo$é
staurologicznqsw. Krzyz byt konsekwencjg catego Jego Zyciasos.

Rozpoczeta we wecielaniu droga postuszenstwa Ojcu osiggneta kres w $mierci
na Krzyzu. "Tak" Syna, rozpoczgte w dialogu z Ojcem, w ich trynitarnym zyciu,
doprowadzito Jezusa do "tak" Krzyza. Ratzinger zauwaza, ze "Jezus Chrystus jest «taky.
Zyt owym «tak» skierowanym do Ojca. I cate Jego zycie bylo tym «Tak, Ojcze». Krzyz
nie jest aktem rebelii, lecz ostatecznym, wytrzymanym wielkim «tak» postuszenstwa.

"8 W kenotycznym unizeniu wecielenia®'?,

Chrystus stat si¢ postusznym az do $mierci
w radykalnej konsekwencji swojej mitosci, Jezus dal $wiadectwo absolutnego
postuszenstwa 1 uczynit swojg misj¢ wiarygodng. W calej egzystencji, a zwlaszcza

"8 zaznacza Ratzinger.

w godzinie Krzyza, "On jest caty z Ojca i caly dla Ojca

W realizacji postuszenstwa Ojcu Jezus byt catkowicie wolny od despotycznej
wladzy, pragnienia panowania i czynienia tego, co si¢c samemu chce®*?. Poprzez swoje
dobrowolne postuszenstwo przywrécit $wiatu komuni¢ z Bogiem. W Duchu liturgii
Ratzinger zauwaza, ze Jezus w swojej ofierze "bierze na siebie nasze cierpienia, bierze

.. . . . , . . 1
nadzieje i oczekiwania stworzen i zanosi je przed Boga"®,

Dzigki wrcieleniu,
a w najglebszym sensie dzigki mitosci, staje si¢ On przedstawicielem wszystkich ludzi
i w swojej mece odzyskuje $wiat dla Boga. Wchodzac w tajemnice $mierci, W ostatnim
momencie zycia, Jezus modli sie®™. Swoje cierpienie 1 swoja $mier¢ czyni aktem adoracji
Ojca i aktem uwielbienia®®. Ratzinger stwierdza, ze przez to: "Ukrzyzowany przemienit
ciato ludzkosci w «tak» adoracji"®®. W akcie modlitwy wlaczyt w swoja ofiare calg
ludzkos¢. Na Krzyzu wecielenie osiagneto swoja pelnie. Chrystus w akcie umierania,

W swoim wywyzszeniu na krzyzu, wynidst ze sobg catg ludzkos¢ ku Bogu. W Krzyz wiaczyt

85 por. J. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. XI, s. 40 i nast.

806 por. W. Kasper, Jezus Chrystus, s. 113-114.

87 por. A. Napiorkowski, Jezus Chrystus objawiony i objawiajgcy, s. 124-126; Tenze, Staurologiczna
Swiadomosé Jezusa, w: "Studia Paradyskie" 8 (1998), s. 227-242; H. Seweryniak, Swiadectwo i sens,
s. 314-320.

898 por, T. Dola, Relacja Krzyza do Wcielenia, s. 198-202.

809 ). Ratzinger, Zy¢ z Chrystusowego tak, w: OpOm, t. XI1, s. 590.

80 por, T, Dola, Relacja Krzyza do Wcielenia, s. 194-198.

811 ). Ratzinger, Droga Paschalna, Krakéw 2001, s. 69-70.

812 por. J. Ratzinger, Nowa Pies# dla Pana, s. 69.

813 3. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. XI, s. 51.

814 por. M. Pyc, Refleksja nad modlitwg Jezusa Chrystusa w pismach Josepha Ratzingera/Benedykta XVI,
w: "Studia Gnesnensia" 28 (2014), s. 88.

815 por, J. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 639.

816 5. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. IV, s. 232.
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wszystkie bole ludzkosci i wskazal, gdzie mozna rozpozna¢ ich sens. Wskazat takze,
jak to czynit w catym swoim zyciu, na swojego Ojca’"’.

W rozwazaniach o tajemnicy paschalnej Ratzinger poglebia t¢ mysl, stwierdzajac:

"Smieré, ktora ze swej istoty jest kresem, zerwaniem wszelkich relacji, zostata
przez Niego przemieniona w akt oddania samego siebie; a to jest odkupieniem
cztowieka, czytamy bowiem, ze milo$¢ pokonuje $mier¢. To samo mozemy
wyrazi¢ inaczej, mowigc: Smier¢ bedgca kresem stow i1 kresem sensu, sama staje

. . .. . . 818
si¢ stowem i przez to miejscem dajacego si¢ sensu"".

Krzyzowa $mier¢ Jezusa posiada zbawczy sens®’®. Sama jest sensem®. Dzieki
objawieniu dokonanemu w Krzyzu 6w sens jest dosiezny czlowiekowi, a droga prowadzaca
do odkrycia go jest mito$¢. Ostateczny sens egzystencji i swojej $mierci cztowiek moze
odnalez¢ w Ukrzyzowanym Chrystusie, ktéry sam jest Sensem, Logosem i ostateczng
Prawda®.

W tajemnicy Krzyza Syn Bozy objawia si¢ jako Prawda. "We wcielonym Logosie

"822  zauwaza Ratzinger. W Prologu swojej Ewangelii

dokonata si¢ koncentracja prawdy
$w. Jan zaznacza: "taska i prawda przyszty przez Jezusa Chrystusa" (J 1, 17), poniewaz
to On w swojej istocie jest samg Prawda (por. J 14, 6). Jezus okresla siebie jako Tego, ktory
przyszedt, aby "da¢ $swiadectwo prawdzie" (J 18, 37). Mdéwi o tym w kontek$cie swej
$mierci. Ratzinger stwierdza, ze Jezus umiera na Krzyzu, bo "przypuszczono atak
na prawdq"823. Jezus umart nie tylko za prawde, ktorg glosit. Poniost §mier¢, poniewaz
sam byl Prawd'c1824. Jego krzyzowa S$mieré jest wiarygodnym $wiadectwem
martyrologicznym. Stanowi porgke prawdziwosci i stusznosci Jego nauki i potwierdza
autentyzm nauczania®?. Smier¢ Chrystusa jest takze wcielong realizacja przykazania mitosci

(J 15, 13)*%, takze mitosci nieprzyjaciot®”’.

817 por. . Kaczmarek, Jezus i Jego Krzyz - rozwazania na marginesie mysli teologicznej Josepha Ratzingera,
w: "Studia Etckie" 15 (2013), nr 2, s. 204.
818 3. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 641.
89 por. A. Nossol, Historiozbawcze znaczenie smierci, w: "Ateneum Kaptanskie" (1980), nr 72, z. 1, s. 17.
820 por. M. Jasieniowski, Wspdlczesny kryzys sensu jako wyzwanie dla teologii fundamentalnej. Propozycja
Rino Fisichelli, w: "Teologia w Polsce" 7 (2013), nr 1, s. 131.
821 ). Lekan, Jezus Chrystus, Zbawiciel czlowiek. Teologia posrednictwa Josepha Ratzingera, s.74.
822 M. Antoniewicz, Trynitarny wymiar Objawienia Bozego w ujeciu adhortacji Verbum Domini Benedykta
XVI, w: "Studia Gnesnensia" 15 (2011), s. 309.
823 ). Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa, s. 129.
84 por, Benedykt X VI, Caritas in veritate, 4.
825 Por. K. G6zdz, Obraz Chrystusa w dzielach Benedykta XVI, w: "Roczniki Teologiczne" 61 (2014), nr 2,
S. 24.
828 por. A. S. Jasinski, "Nikt nie ma wiekszej mitosci” (J 15, 13). Jezus Chrystus Zrédlem mitosci, w: Milos¢
w postawie ludzkiej (Homo meditans, t. 8), red. W. Stomka, Lublin 1993, s. 66-67.
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Tym jednak, co wedlug Ratzingera wyrdznia prawde Jezusa, jest jej wewngtrzna
spojnos¢ z wolnoscia, poniewaz prawda wyzwala®®, Ratzinger syntetyzuje zwiazek prawdy

z wolno$cig w stowach:

"Nieograniczona przez prawd¢ wolno$¢ dziatania oznacza dyktature celéw
w $wiecie pozbawionym prawdy, a w konsekwencji zniewolenie czlowieka
pod pozorem jego wyzwolenia. Tylko wowczas, gdy prawda sama z siebie
zachowuje swoje obowigzywanie i gdy ma pierwszenstwo przed wszelkimi

innymi zdobyczami, tylko wtedy jestesmy wolni. I dlatego tylko wolnos¢

prawdy jest prawdziwa wolnoscig"®®.

Krzyz Jezusa stanowi swoistego rodzaju lekcj¢ o prawdzie. Objawia, Ze nie da si¢

830

oddzieli¢ prawdy od wolnos$ci 1 kazda ingerencja w prawde, proba oddzielenia

8l Na pytanie Pitata: "Coz to jest prawda?"

(J 18, 38) istnicje tylko jedna odpowiedz. Ta prawda jest Jezus. Prawda jest osoba®*?,

jej od wolnosci, prowadzi do dyktatury

stwierdza Ratzinger. W najpetniejszy sposob Krzyz ukazuje Prawde jako osobow3 i potgzna
site, pozbawiong przemocy833.

W swojej refleksji nad prawda Ratzinger dokonuje jeszcze jednej, istotnej syntezy.

YLaczy ja z mitoscia. W jego przekonaniu mito$é nie istnieje bez prawdy ani bez wolnosci®**.

835

Prawda i wolno$¢ stanowia jej niezbedne korelaty™. W Nowej Piesni dla Pana Ratzinger

uzasadnia swoje stanowisko w nastepujacy sposob:

"Bég ma w S$wiecie tyle wiladzy, ile maja jej prawda i mitos¢. Zdanie
to mogtoby brzmie¢ do$¢ melancholijnie, gdyby$my o $wiecie wiedzieli tylko
to, co sami dostrzegamy w obrebie naszego zycia i naszych doswiadczen.
Z perspektywy wszakze nowego do$wiadczenia, jakie co do siebie
i co do $wiata podarowal nam Bog w Jezusie Chrystusie, jest to zdanie
wyrazajace triumfalng nadziej¢. Teraz bowiem mozemy je odwrdcic: prawda

i mito$¢ sg tozsame z wladzg Boga, bo On nie tylko ma w sobie prawde

87 por, W. Kasper, Jezus Chrystus, s. 80-83.

828 J. Ratzinger, Wolnos¢ - Prawda - Tolerancja, s. 181.

829 . Ratzinger, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, s. 202.

80 ). Ratzinger, Prawda w teologii, t. M. Mijalska, Krakéw 2001, s. 95.

81 por. J. Ratzinger, Koscié! - Ekumenizm - Polityka, s. 290.

82 por, J. Ratzinger, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, s. 215-217.

83 por. J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 11, s. 99.

84 por. J. Ratzinger, W czas Bozego Narodzenia, tt. K. Wojtowicz, Krakow 2001, s. 15.
85 por. tamze, s. 15.
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i milo$¢, lecz jest jednym i drugim. Prawda i mitos¢ sa wiec wiasciwa,

ostateczng wiadza w §wiecie"®®.

Takie wtasnie kryterium wiladzy Chrystus objawia w tajemnicy Krzyza. Wladza
Ukrzyzowanego polega na mitosci, wolnosci 1 prawdzie. Jezus jest prawdziwym Krolem.
Istota jednak Jego wladzy jest sita mito$ci, wolnosci i prawdy. Jego wladza
nie ma nic wspdlnego z przemoca, sitg czy klamstwem. Jezus, objawiajacy si¢ w misterium
meki 1 $mierci, ukazuje si¢ jako Prawda i Mitos¢. On jest Bogiem cichym i pokornym,
bliskim, spragnionym mitosci®’.

Chrystus jest ostateczng Prawda, poniewaz jest Bogiem. Ratzinger stoi
na stanowisku, ze "zaglebiwszy sic w istote prawdy, docieramy do pojecia Boga"®®, ktory
jest takze najwigkszym picknem®°. W sposob wyjatkowy pieckno Boga mozna dostrzec

w osobie Chrystusa na Krzyzu. Ratzinger dostrzega, ze w kontemplacji pigkna

Ukrzyzowanego:

"przedmiotem zachwytu nie jest (...) tylko zewngtrzne pigkno postaci
Odkupiciela: w Jezusie rozblyska raczej pickno prawdy, pickno samego Boga,
ktére nas porywa, zadajac nam niejako ran¢ mitosci, budzac w nas $wiety eros
popychajacy nas wraz z oblubienica - Ko$ciotem ku milosci, ktora

nas wzywa"%.

Objawione w tajemnicy Krzyza pigkno Syna Bozego polega na pigknie prawdy
1 mitosci, ktére mozna w Nim dostrzec. To pigkno jest piegknem "mitosci do konca"
(por. J 13, 1). Ukryte pod ranami Zbawiciela, jawi si¢ jako silniejsze od klamstwa
i przemocy®. Sita uwodzicielska pickna Ukrzyzowanego tkwi w sile Jego mitosci
1 zachwyca jej potng842. Jest ona tak wielka, Zze "porazenie czlowieka przez pigkno
Chrystusa jest bardziej rzeczywistym i glebszym poznaniem niz zwykla dedukcja

rozumowa"®?, stwierdza Ratzinger. Pigckno przemawia bardziej niz rozumowe racje®*.

856 J. Ratzinger, Nowa pies# dla Pana, s. 75-76.

87 por. J. Mastej, Krzyz jako motyw wiarygodnosci Objawienia, w: Leksykon teologii fundamentalnej, s. 720.
88 ). Ratzinger, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, s. 206.

%39 Tamze, s. 164.

890 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 33.

81 por. J. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 715.

82 por. A. Michalik, Zraniony strzalg piekna. Piekno i misja KosSciola wedlug Josepha Ratzingera,

w: "Tarnowskie Studia Teologiczne" 33 (2014), nr 2, s. 81-83.

83 J. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 713.

84 por. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 36.
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Dotyka duszy i na swoj whasny sposob komunikuje prawde. Stanowi inng droge poznania®®,

w ktorej przez widzialna rane ogladamy niewidzialng rang mitosci®*®. Wedtug Ratzingera

Krzyz uczy nowej estetyki wiary, poniewaz:

"Kto wierzy w Boga - w Boga, ktory w oszpeconej postaci Ukrzyzowanego
objawit si¢ jako mito$¢ «do konca» (J 13, 1), ten wie, ze pigkno jest prawda,
a prawda jest picknem, ale patrzac na cierpigcego Chrystusa, uczy si¢ takze,
ze pickno prawdy zawiera w sobie zranienie, bol, a nawet mroczng tajemnice
$mierci, i mozna je znalez¢ tylko w przyjeciu bolu, a nie w przechodzeniu obok

niego"®’,

Objawiony w Krzyzu "najpickniejszy z synoéw ludzkich™ (Ps 45, 3) zachwyca
picknem mitosci. Jednocze$nie uczy, ze w milosci trzeba przyjaé cierpienie, poniewaz
ono do niej przynalezy. Ukrzyzowany wyzwala czlowieka z fatszywej estetyki i zachgca
go do patrzenia w glagb swej tajemnicy. W pigknie Chrystusa Ukrzyzowanego definitywnie
objawia si¢ mitos¢ Boza, gotowa na ofiarg, wyrzeczenie, poswigcenie i cierpienies48.
Ukrzyzowany jest "najdoskonalsza synteza pigkna, milosci 1 bolu"®*. On jest Pigknem,
ktore zbawia®®, konkluduje Ratzinger.

Chrystus stanowi centrum Objawienia chrzes$cijanskiego. Krzyz zas, jako
kulminacyjny moment Jego postannictwa, objawia w sposob wyjatkowy wcielonego Syna
Bozego, ktory w postuszenstwie wzgledem Ojca, oddaje swoje zycie w ofierze dla Niego
i za zbawienie $wiata. Krzyz objawia Chrystusa jako prawdziwego Boga i czlowieka,
oczekiwanego Mesjasza, wiarygodnego $wiadka mitosci, wolnosci, prawdy i pigkna.
"Krzyz bowiem, jest znakiem Mgki, a jednoczesnie znakiem Zmartwychwstania; jest jakby
kijem, ktory Bog nam podaje, chcac nas uratowa¢, pomostem, po ktorym mozemy przejsé

L, e, . .. . ,, . . ., . 1
nad przepascig $mierci 1 wszelkich grozb Zlego, 1 wreszcie dojs¢ do Niego samego"85 .

83 por. Tamze, s. 36.

86 por. J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, s. 53 i 66.

847 g, Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 711.
88 por. H. U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko milos¢, s. 67-68.
89 por. J. Szymik, Theologia Benedicta, t. I, s 102.

80 por, J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 42.

81 J. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. X1, s. 142.
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2. 4. Krzyz objawieniem Ducha Swietego

W postannictwie Jezusa Chrystusa Duch Swicty odgrywal bardzo istotng role.
W deklaracji Dominus lesus o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa
i Kosciota Ratzinger stwierdza, ze Jego dzialanie "nie dokonuje si¢ poza dziataniem
Chrystusa ani obok Niego"®?. Duch Swicty byl obecny w misterium zycia Weielonego
Stowa od samego jego poczatku®™. To On byl sprawca inkarnacji Logosu
(por. Mt 1, 18; Mt 1, 20; 1, 35) i towarzyszyt Jezusowi w calym Jego ziemskim Zyciu854.
W czasie chrztu Jezusa w Jordanie, ktory stanowit inauguracje Jego mesjanskiej
dziatalnosci, w sposob szczegdlny objawil swojg obecno$¢ i1 dziatanie. Wydarzenie
to nazywa si¢ w teologii mianem pneumatofanii855. Podczas chrztu Chrystusa Duch Swiety
zamanifestowat swoja obecnos$¢ i uwierzytelnil mesjanska dziatalnos¢ Jezusa (por. Mt 3, 16;
Ek 3, 21-22). Mesjasz zostal wowczas namaszczony Duchem Swictym i postany
do gloszenia Dobrej Nowiny (por. Mk 1, 10). Cata dzialalno§¢ Chrystusa byta naznaczona
Jego obecnoscig i wspétdziataniem w misji. W mocy Ducha Swietego dokonywato sie
gloszenie Ewangelii oraz znaki potwierdzajace jej autentyczno$¢ (por. Mt 12, 15-21,
Lk 5, 17; 6, 19, Mk 11, 20). Uzdrowienia i egzorcyzmy dokonywane przez Jezusa byty
wyraznymi znakami nadejscia Krolestwa Bozego, ktore zrealizowalo si¢ w Osobie samego
Chrystusa 1 jest urzeczywistniane po dzi§ dzienh w mocy Ducha SwiqtegogSG. O obecnosci
Ducha Swigtego w misteriach zycia Jezusa wspomina Benedykt XVI w adhortacji

Sacramentum Caritatis:

"Paraklet, pierwszy dar dla wierzacych, dzialajacy juz w stworzeniu
(por. Rdz 1, 2), jest w pelni obecny w catej egzystencji Stowa wcielonego:
w rzeczywistosci Jezus Chrystus poczat si¢ z Dziewicy Maryi za sprawa Ducha
Swictego (por. Mt 1, 18; Lk 1, 35); na poczatku swej publicznej misji,
nad brzegiem Jordanu, Jezus widzi Go zstgpujacego Nan w postaci golebicy
(por. Mt 3, 16 i par.); w tymze samym Duchu dziata On, przemawia i raduje si¢
(por. Lk 10, 21); w Nim moze ofiarowa¢ samego siebie (por. Hbr 9, 14).

W tak zwanej «mowie pozegnalnej», przekazanej przez §w. Jana, Jezus jasno

82 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja "Dominus lesus" o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa i Kosciola, 12.

83 por. KKK, 727.

84 por. M. Pyc, Misteria zycia Jezusa Chrystusa, w: "Poznanskie Studia Teologiczne" 15 (2003), s. 127.

85 por. A. Jankowski, Duch swiety dokonawcg zbawienia. Nowy Testament o postannictwie eschatologicznym
Ducha Swietego, Krakéw 2003, s. 30-31.

88 por, L. Bouyer, Duch Swiety Pocieszyciel. Duch Swiety i zycie w lasce, Krakow 2000, s. 55-56; H. Ordon,
Jezus - "namaszczony" i "ochrzczony” Duchem Swietym, W: Jan Pawel II, Dominum et Vivificantem. Tekst

i komentarze, red. A. L. Szafranski, Lublin 1994, s. 110-112.
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ukazuje zwiazek daru ze swego zycia w tajemnicy paschalnej z darem Ducha
danym swoim uczniom (por. J 16, 7). Po zmartwychwstaniu, noszac na swoim
ciele znaki meki, Jezus moze tchnaé Ducha Swigtego (por. J 20, 22) sprawiajac,
7e uczniowie uczestnicza w Jego misji (por. J 20, 21). Pézniej Duch Swicty
poucza uczniow o wszystkim i przypomina im wszystko, co Chrystus
im powiedziat (por. J 14, 26), poniewaz to On, jako Duch Prawdy
(por. J 15, 26), ma doprowadzi¢ uczniéw do calej prawdy (por. J 16, 13).
W opisie podanym w Dziejach Apostolskich Duch Swicty zstepuje
na Apostoldw zebranych na modlitwie wraz z Maryja w dniu Piecdziesigtnicy
(por. 2, 1-4) i pobudza ich do misji gloszenia wszystkim ludziom Dobrej
Nowiny. Co wiecej, to moca dzialania Ducha Swigtego sam Chrystus pozostaje
obecny i dziata w swoim Kosciele, poczawszy od zywotnego osrodka Kosciota,

jakim jest Eucharystia"®’,

Benedykt XVI podkresla, ze Duch Swigty byt obecny i dziatat w catej historii
zbawienia, jednak w sposob szczegolny objawil sic w zyciu i dziatalnosci Mesjasza®®,
Stwierdza réwniez, ze rola Ducha jest zachowa¢ i kontynuowaé dzieto Jezusa oraz
uobecnia¢ misteria zbawcze w sakramencie Eucharystii i we wspolnocie Kosciota.

Duch Swiety nieustannie towarzyszyl Jezusowi. Jego dziatanie bylo zwiazane
w  wyjatkowy sposob z dziatalnoécia Chrystusa. Duch Swicty objawil sie takze
w kulminacyjnym dla historii zbawienia wydarzeniu Krzy2a859, poniewaz towarzyszyl
1 wspolcierpial z Jezusem w momencie Jego meki 1 S$mierci, ktora przezywat jako
opuszczenie przez 0Ojca®®. Krzyz wigc stanowi prawdziwe objawienie jednosci
wspotdzialania Os6b Boskich w zbawczej ekonomii oraz ich wewnatrztrynitarnej jednosci.
W swojej pracy pt. Duch Swiety jako Communio Ratzinger stwierdza: "wtasciwoscia Ducha
Swietego jest (...) byé tym, co jest wspélne Ojcu i Synowi. Jego whasciwoscia jest byé

n86L, Szczegodlna cecha Ducha Swigtego jest jednosé, jaka tworzy z Synem Bozym

jednoscia
i Ojcem. Jednos$¢ wspotdziatania Ducha i Syna w Jego ziemskiej misji ma swoje korzenie
we wnetrzu Trojcy Swietej. Nie zasadza si¢ jedynie na wspélnej substancjalnosci Oséb
Boskich, ale przede wszystkim na ich osobowym, wewnatrztrynitarnym dialogu862.

Dla Ratzingera podstawa jednosci Trojcy Swictej jest znacznie co$ wigcej niz ich jedno$é

87 Benedykt X VI, Sacramentum Caritatis, 12.

88 por, Benedykt XVI, Verbum Domini, 16.

%9 por. KKK, 730.

80 por. A. Espezel, Ojciec a odkupienie, w: Tajemnica Tréjcy Swietej (Kolekcja Communio, t. 13),

red. L. Balter i in, Poznan 2000, s. 104.

81 J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, s. 36.

82 por. J. Lewandowski, Duch Swiety jako Communio w ujeciu Josepha Ratzingera, w: "Studia Gnesnensia"
27 (2013), 5. 126-127.
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metafizyczna. W ujeciu Ratzingera jednos¢ Osob Boskich posiada charakter dialogiczny,

ktorego zrodtem sa Osoby®®

. Zewnetrzna jedno$¢ misji Chrystusa i Ducha bierze swoj
poczatek w wewnetrzne] jednosci Osob  Boskich. Jest zewngtrzng manifestacja
ich wewnetrznego dialogu, relacji i wspolnego poslania864. To nowos$¢ w ujeciu Ratzingera.
Dla Ratzingera/Benedykta XVI duchowym mistrzem w tworzeniu swoistego modelu
pneumatologii byt §w. Augustyn. Opierajac si¢ na jego De Trinitate, Ratzinger stwierdza,
ze: "w Trojcy Dias znajduje ujscie w jednosci, i to bez przerwania dialogu, ktory znajduje
tu nawet umocnienie. Powro6t do jednosci, ktora nie bytaby Osobag, oznaczatoby przerwanie
dialogu jako takiego. Duch jest Osoba jako jedno$é, ale jedno$é bedaca Osoba"®®.
To stwierdzenie Ratzingera charakteryzuje istote jednosci Trojcy, ktora stanowi jedno dzigki
Duchowi Swietemu. On, jako Osoba, urzeczywistnia wzajemny dialog Ojca z Synem.
Ich wewngtrzna wigz jest wigzig personalng, osobowa, a nie jedynie ontologiczng. W ujgciu
Ratzingera wiez Ojca z Synem nie jest "czyms", lecz "Kims$". Jest ona tak potezna, ze staje
si¢ Osoba, tym "Trzecim". Duch Swicty jest wyrazem (objawieniem) tego, co w Bogu jest
wspoblne. Dla Ratzingera "bycie Duchem Swietym, to okreslenie Boga «jako takiego», ktore

wyraza Boga jako Boga866.

Swoja pneumatologiczng koncepcje jednosci definiuje
w slowach: "jest nig to, co wspdlne, jednos¢ Ojca i Syna, jednos¢ uosobiona. Ojciec i Syn
stanowig ze sobg jedno, wychodzac poza siebie; w Tym trzecim, w ptodnym dawaniu,

F:] jednoécie;”s67

. Tym zatem, co wyrdznia Ducha i co jednoczesnie okresla Jego tozsamos¢
jest w swojej istocie jedno$¢ - communio.
W teologicznych dociekaniach na temat imienia Ducha Swietego, Ratzinger

dochodzi do nastepujacego wniosku:

"Duch stanowi jedno$¢, w ktorej Bog sam istnieje, w ktorej daje siebie samego,
w ktorej Ojciec i Syn daja si¢ sobie nawzajem. Zatem jego paradoksalne
proprium - by¢ communio - polega na tym, ze Jego najwyzsza tozsamos$¢
sprowadza si¢ do tworzenia jedno$ci. Stad «Duch-owe» jest ze swej istoty
zwigzane z tworzeniem wiezi, budowaniem wspoélnoty. (...) W ten sposob
communio staje sie elementem konstytutywnym pojecia ducha, co nie tylko

decyduje o jego tresci, ale nadaje mu zarazem rysy w pehni personalistyczne"®®.

863 863 J Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, s. 35.
%4 por. KKK, 689 i 690.
85 J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, s. 36.
88 por, J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa, S. 106.
87 Tamze, s. 106-107.
88 J. Ratzinger, Koscicl. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, s. 37-38.
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Dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI jedno$¢ Ojca i Syna urzeczywistnia si¢
w Osobie Ducha Swictego. Stanowi ona jednoczesnie poczatek wszelkiej jednosci w ogole.
Taka koncepcja posiada dalekosigzne skutki antropologiczne 1 eklezjologiczne. Idea
Ratzingera znajduje takze swoje szczegolne miejsce w jego staurologii. W Krzyzu jednos¢
Osob Boskich nie zostala przerwana, lecz osiagata swoje apogeum®. W godzinie meki
1 $mierci Jezusa dialog mito$ci pomiedzy Synem i Ojcem toczyl si¢ nadal i w niej osiggnal
swoja najwigksza koncentrachSm.

Krzyz Chrystusa jawi si¢ jako wyjatkowa eksplikacja jednosci Os6b. Communio
Ojca i Syna w Krzyzu dokonywato si¢ dzieki Duchowi Swigtemu, w ktorym to wiasnie Syn
oddawat si¢ Ojcu, a Ojciec Synowi. Krzyz stal si¢ przestrzeniag wzajemnego oddawania si¢
sobie w mitosci. Nie dokonato si¢ w nim zadne rozdarcie pomiedzy "Ja" Ojca i "Ty" Syna.

871 zauwaza Ratzinger.

W tej tajemnicy "w Duchu Swietym jedno wchodzi w drugie
W mocy Ducha dokonata si¢ najwyzsza eskalacja jednosci i milosci Osob Boskich.
Ow nieprzerwany dialog mitosci objawiony w Krzyzu okazal si¢ owocny takze dla ludzi,
dla zbawienia ktérych urzeczywistniat sie Krzyz. W mysterium crucis Duch Swiety objawia
si¢ zatem jako osobowa, potezna i ptodna sita komunijna pomiedzy Ojcem i Synem oraz
jako sita nieprzerwanej i trwatej mitosci®’?.

Calo$¢ pneumatologii Ratzingera wyraznie koresponduje z jego chrystologia
i posiada zasadnicze odniesienie do trynitologii. Sam Ratzinger ujmuje Ow zwigzek

W nastepujacy sposob:

"Czgsto styszy sie skarge, ze w Kosciele za mato mowi sie o Duchu Swietym.
Czasem ta skarga przeradza si¢ w poglad, ze trzeba zachowaé pewng symetri¢
miedzy méwieniem o Chrystusie i mowieniem o Duchu Swietym; kazdej
mowie o Chrystusie musiataby takze odpowiada¢ mowa o Duchu Swietym.
Kto zada czegos takiego, zapomina jednak, ze Chrystus i Duch naleza do Boga
Tréjjedynego. Zapomina, ze Trojca to nie zadne symetryczne rozmieszczenie
0sOb obok siebie. Gdyby tak bylo, to wierzylibySmy przeciez w trzy bostwa,
i w ten sposob zaprzeczylibySmy fundamentalnie chrze$cijanskiemu
wyznawaniu Boga w trzech Osobach. Tutaj liturgia Kosciota Wschodniego
moze - jak zwykle - da¢ nam wartosciowa wskazowke. Kosciot ten w niedzielg

Pigédziesigtnicy obchodzi uroczystos¢ Trojcy Przenajswigtszej, w poniedziatek

89 Wiecej na ten temat: B. Czesz, Duch Swiety zostal nam dany. Nauczanie Ojcéw i wiara starozytnego
Kosciola, Gniezno 1998.
870 por, T. Wilski, Krzyz jako trynitarna wiernos¢ Bogu, sobie i ludziom. Z problematyki staurologicznej
implikowanej w wypowiedziach Jana Pawta II, w: "Studia Gnesnensia" 80 (1973), s. 126-128.
871 ). Ratzinger, Obrazy nadziei. Wedréwki przez Rok Koscielny, tt. K. Wojtowicz, Poznan 1998, s. 59.
82 por. J. Lewandowski, Duch Swiety jako Communio w ujeciu Josepha Ratzingera, S. 128.
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- Zestanie Ducha Swictego, a w najblizsza niedziele - $wigto Wszystkich
Swietych. Ta struktura liturgiczna jest mocno zespolona i ukazuje
nam co$ z wewnetrznej logiki wiary. Duch Swiety nie jest jaka$ wyizolowana
czy mozliwa do wyizolowania wielkoscig. Do Jego istoty nalezy wprowadzenie
nas w jedno$¢ Trojosobowego Boga. Jezeli w historii zbawienia, przez ktorg
wedrujemy od Bozego Narodzenia do Wielkanocy, jawig si¢ Ojciec i Syn jako
przeciwienstwa w misji i w postuszenstwie, to Duch Swicty nie jest kims
trzecim obok nich czy pomiedzy nimi: On prowadzi nas do jednosci Boga.
Jezeli wznosimy oczy do Niego, to znaczy, ze patrzymy dalej niz tylko na Jego
Osobe i rozpoznajemy wieczng mitos¢ bedaca najwyzsza jednoscig. Kto chce
méwié¢ o Duchu, musi méwié o Tréjcy Bozej. Jezeli nauka o Duchu Swietym
winna by¢ pod pewnym wzgledem jaka$ korekta jednostronnej chrystologii,
to ta korekta sktada si¢ z tego, ze Duch uczy nas oglada¢ Chrystusa w tajemnicy
Boga Trynitarnego: jako nasza droge do Ojca w nieustannej z Nim rozmowie

mitosci"®™®,

Wedlug Ratzingera wlasciwy model pneumatologiczny funkcjonuje jedynie

W przestrzeni trynitologii i chrystologii oraz w $cistym zwiazku z nimi. Swoje stanowisko

Ratzinger thumaczy w nastepujacy sposob:

"Nigdy nie mozemy zboczy¢ w kierunku jakiej§ pneumatologii zawieszongj
w powietrzu, nie wolno nam zostawi¢ za plecami trwatej podstawy, jaka jest
Wocielenie, dziatanie Boga w historii. I na odwrét: w tym, co niepowtarzalne,

mozemy uczestniczy¢ moca daru Ducha Swigtego, ktory jest Duchem

zmartwychwstalego Chrystusa"®*,

Na prézno szuka¢ w pismach Ratzingera wysublimowanego traktatu o Duchu
Swietym, ktory bytby niezalezny od reszty teologii. Tak, jak Duch tworzy wszelka jedno$é
i Jego najbardziej istotna cecha tozsamosci jest communio, tak nauka o Duchu Swietym
u Ratzingera nie jest wyizolowang czeScig istniejacg zupelnie niezaleznie od innych
traktatow teologicznego dyskursu.

W rozumieniu Ratzingera Duch Swiety to przede wszystkim jednos¢ sprawcza, ktora
objawia si¢ w wewnetrznej jednosci Trojcy, w Scistym wspotdziataniu z Chrystusem.
J. Ratzinger/Benedykt XVI jednos$ci wspotdziatania Ducha Swigtego z Chrystusem i Jego

misja, po§wigca sporo miejsca w swojej teologicznej refleksji. Relacje Chrystus - Duch

873 ). Ratzinger, Obrazy nadziei. Wedréwki przez Rok Koscielny, s. 56-57.
874 ). Ratzinger, Nowe porywy ducha. Ruchy odnowy w Kosciele, tt. S. Czerwik, Kielce 2006, s. 24.
139



Swiety wyjasnia nastepujaco: "rozroznienie miedzy Chrystusem i Duchem jest poprawne
tylko wtedy, gdy dzieki Ich roznicy potrafimy lepiej poja¢ Ich jednosé"®”. Oto, zdaniem
Ratzingera/Benedykta XVI, paradoks 1 jednoczes$nie zasada witasciwej hermeneutyki
chrze$cijanskiej. W jego opinii nie da si¢ zrozumie¢ osoby Chrystusa (poja¢ Go jako Syna
Bozego, samego Boga) bez pomocy Ducha Swigtego (por. 1 Kor 12, 3)®°. Zasada ta posiada
swoje konkretne zastosowanie w jego teologii i jej metodzie. Ratzinger stoi na stanowisku,
ze nie mozna uprawia¢ chrystologii w oderwaniu od pneumatologii i na odwrot. Nie da si¢
zatem zrozumie¢ sensu Krzyza bez Ducha Swietego i na odwrot, poniewaz to On jest jego

877 Jedynie dzicki Niemu mozna odkryé prawdziwy sens

najwlasciwszym interpretatorem
meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, gdyz On doprowadza do "calej prawdy"
(por. J 16, 13).

Duch Swiety objawia si¢ w tajemnicy Krzyza nie tylko jako osobowa komunia Ojca
i Syna, lecz takze jako dar®’®. "Duch Swiety jest najwyzszym darem, ktérego wywyzszony
Chrystus udziela tym, ktérzy od poczatku (J 15, 26-27) z Nim byli (...)"®°. On jest darem®®°
i jako taki objawia si¢ w godzinie Krzyza. Wedlug Ratzingera najwickszym darem Boga
dla cztowieka jest sam Bog, Duch Swi@tyggl. "Chrystus jest zrodtem wody - ukrzyzowany
Pan jest zrodlem, ktore uzyznia $wiat. Zrédtem Ducha jest ukrzyzowany Chrystus"®®?,
stwierdza. Ratzinger zauwaza takze: "Jezus jest zréodlem Ducha. Im bardziej wen
wstepujemy, tym realniej wstepujemy w Ducha, a Duch wstepuje w nas"®3, Duch zostaje
dany nie dzigki odej$ciu Syna Bozego, ale w ruchu odwrotnym. W wejsciu wen, w zblizeniu
si¢ do Syna. Jego komunijna tozsamo$¢ manifestuje si¢ w bliskosci ze Stowem
Weielonym®* i poprzez nig zostaje On udzielony. Duch nie przebywa obok, poza Stowem,
ale w Nim samym. Blisko§¢ z Chrystusem gwarantuje udzial w obdarowaniu Duchem

i zaspokojenie najwigkszych pragnien ludzkiego serca. Podczas XXIII Swiatowych Dni

Mtodziezy papiez Benedykt X VI stwierdzit:

"Duch Swiety to Bog, ktéry daje siebie na wiecznosé, jak niekoficzace sig

zrodlo, ktére wylewa na nas siebie. Wobec tego nieskonczonego daru

875 J. Ratzinger, Nowe porywy ducha. Ruchy odnowy w Kosciele, s. 22.

876 por. Benedykt XVI, Verbum Domini, 15; Sacramentum Caritatis, 12.

87 Por. M. Pyc, Tajemnica Krzyza w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, w: "Teologia i cztowiek" 17 (2011),
S. 68.

878 por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. IV, s. 262.

879 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Preisterdienst, Einsiedeln 1997, s. 93 (cyt. za: Formalne zasady
chrzescijanstwa, S. 331).

80 Benedykt X VI, Sacramentum Caritatis, 12.

881 ). Ratzinger, Szukajcie tego, co w gorze, tt. M. Rodkiewicz, Krakow 2007, s. 85.

82 ). Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, s. 41.

83 ). Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa, s. 106.

84 Por. Benedykt XVI, Verbum Domini, 20.
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dochodzimy do momentu, gdy dostrzegamy ograniczenia tego wszystkiego,
co przepada, dostrzegamy szalenstwo myslenia konsumpcyjnego. Zaczynamy
rozumie¢,  dlaczego  pogon za  nowo$ciami  pozostawia  nas

nicusatysfakcjonowanymi i dalej pragngcymi. Czy nie szukamy daru

wiecznego? Zrédta, ktére nigdy nie wyschnie?"®®,

Darem, ktory potrafi definitywnie zaspokoi¢ pragnienia ludzkiego serca jest Duch
Swiety, objawiony i udzielony w misterium Krzyza.
Podstawowym owocem dzialania Ducha jest mito§¢ scalajaca, jednoczaca

88 W tajemnicy Krzyza Duch Swigty objawia swa tozsamo$é. Ukazuje sie jako

i budujaca
Mitos¢, ktorej zasadnicza cechg jest jednos¢, trwatos¢ i nieprzemijalnoéc'887. Mitos¢
ta charakteryzuje si¢ trwalo$cia, poniewaz jej gwarancja nie jest cztowiek, ale niezmienny
i wierny w swojej milosci Bog. Ta "milo$¢ nie jest jednak brakiem formy i dowolnoscia,
lecz formowaniem od wewnatrz, czuwaniem serca, ktore przyjmuje i dopelnia rytm

stworzenia"®®

, stwierdza Ratzinger. Duch Swiety to Mito$¢ formujaca, posiadajaca w sobie
"od-boska" logike, ktorej cecha nie jest chaos namigtnosci, lecz reguta odwiecznego sensu.
Dla Ratzingera Duch jest Mitoscig pragnaca "uwrazliwi¢ na cichg moc Boskiej dobroci,
ktora puka do naszego bytu i chce go przeksztatcic"®®. Duch Swiety, ktory objawia sig
w Krzyzu jako Mito$¢, udziela si¢ jako Mitos¢ cztowiekowi, by na wzor Trdjcy zjednoczy¢
ludzi ze sobg i z Bogiemggo. Dzigki Niemu mozliwa jest teandryczna komunia. Duch, ktory
w istocie swojej jest Communio, konstytuuje w ten sposob Kosciot 1 utrzymuje
go w jednosci.

Ratzinger, odnoszac si¢ do komentarza Jana Chryzostoma, w ktéorym opisuje
on fragment Dziejow Apostolskich ukazujacy Pawla i Barnabg¢ uzdrawiajacych kaleke
(por. Dz 14, 8-28), wyciaga nastepujacy wniosek: "To wiasnie jest istota chrzescijanstwa:
do jego ludzkiej egzystencji, dochodzi jezyk ognia (...) Duch Swiety stat si¢ jego Duchem,

"8 Duch, ktéry przychodzi jako plomien mitosci, jednoczy

jego jezykiem ognia
1 przeksztalca. Scala i1 transformuje. Osoba Ducha jest dusza ozywiajaca chrzescijanstwo,

jest najgltebszym jego sensem. Przemienia 1 ubogaca ludzka egzystencje. Jego komunijne

85 Benedykt X VI, Otwierajcie serca na dary Ducha Swietego, w: OR (2008), nr 9, s. 27.

86 por. J. Ratzinger, Obrazy nadziei. Wedréwki przez Rok Koscielny, s. 59.

87 por. K. Ora, Teologia Ducha Swietego wedlug Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, w: "Swidnickie Studia
Teologiczne" 9 (2012), nr 9, s. 269.

88 ). Ratzinger, Szukajcie tego, co w gorze, s. 93.

89 Tamze, s. 89.

80 por, J. Ratzinger, Obrazy nadziei. Wedrowki przez Rok Koscielny, s. 57.

81 Tamze, s. 64.
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dziatanie niejako tworzy chrzescijanstwo, ktore nie jest tylko rzeczywistoscig ludzka, lecz
rzeczywisto$cia, w ktorej nieustannie dziata i jest obecny realnie Duch Swigty®®.

Podczas homilii wygloszonej w uroczysto§¢ Zestania Ducha Swictego
14 maja 1974 roku, w swoim rozwazaniu o Duchu Swigtym, Ratzinger odwolat si¢ do mitu
o Prometeuszu i uczynit w swojej refleksji pewna oryginalng analogi¢ do Chrystusa:
"Pieédziesigtnica powiada nam, iz Duch Swigty jest Ogniem, a Chrystus jest Prometeuszem,
ktory $ciggnat ogien z nieba na ziemiq"sgg. Przez swoja meke, tytaniczny wysitek mitosci
dokonany w misterium Krzyza, Chrystus §ciggnat z nieba dla ludzi prawdziwy Ogien Ducha
Swigtego. Wowczas rzeczywiscie chrzcit "Duchem Swietym i ogniem" i "rzucil
go na ziemi¢" (por. Mt 3, 11; £k 12, 49)894.

W glebi tajemnicy Krzyza dziatal Duch Swiety, ktory przemienit swoja moca
cierpienie Chrystusa w najdoskonalszy akt mitosci i niczym ogien, strawit zertwe ofiarng

KrzyZa895

. On bowiem, "przez Ducha wiecznego ztozyt Bogu samego siebie jako nieskalang
ofiare" (Hbr 9, 14)**°. Ukrzyzowany, dzigki Duchowi Swietemu, zlozyt Bogu Ojcu
doskonata ofiar¢ w "Duchu i prawdzie" (por. J 4, 23)897, udzielil tego Ducha ludziom
1 dzicki Niemu daje im udzial w wysluzonym na Krzyzu zbawieniu i zwycigstwie
nad $miercig®®.

Objawiony w Krzyzu Ogiefi Ducha Swigtego, Ogieh Mitosci®®, nie jest sila
destrukcyijna, lecz przeksztalcajaca i tworcza. Ow ogien nie niszczy, poniewaz pochodzi
z ognistego wozu krzyza. Jest ogniem gorejacego krzewu, ktory ptonie, ale nie spala si¢®®,
Dzi¢ki ofierze dokonanej na Krzyzu dokonato si¢ postanie Parakleta. W krzyzowej $mierci
Chrystus naprawde "oddal Ducha" (por. J 19, 12) 1 udzielit Go wierzqcymgm.

We wspolczesnej egzegezie biblijnej, stowa o "oddaniu ducha", rozumie si¢ w kluczu

Janowe;j dwuznacznosci®?. W mysterium crucis Jezus nie tylko oddat swoje ostatnie

82 por, J. Szymik, Ogniem jest. Chrzescijaristwo jako religio vera wedlug Josepha Ratzingera/Benedykta XVI,
w: Teologia fundamentalna w tworczosci Josepha Ratzingera, red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2017,

s. 103-105.

83 ). Ratzinger, W dzieh Pigédziesigmicy, th. K. Wojtowicz, Krakow 2006, s. 17.

84 por. T. Siuda, Jezus chrzci¢ bedzie Duchem Swietym i ogniem (Ek 3, 16), w: "Poznafskie Studia
Teologiczne" 13 (2002), s. 21-29.

85 por. A. Tronina, Duch, ktory przeobraza cierpienie w odkupienczq mitos¢, W: Jan Pawet II. Dominum

et Vivificantem. Tekst i komentarze, red. A. L. Szafranski, Lublin 1994, s. 183-192.

8% por. A. Jankowski, "Przez Ducha wiecznego” (Hbr 9, 14). Préba uscislenia sensu pneumatologicznego tego
zwrotu, w: "Analecta Cracoviensia. Studia Philosophico-Theologica™" (1971), nr 3, s. 201-220.

87 por, J. Kudasiewicz, Kult Boga Ojca w Duchu i prawdzie (J 4, 23), w: Jan Pawel II. Dominum

et Vivificantem. Tekst i komentarze, red. A. L. Szafranski, Lublin 1994, s. 151-159.

88 por., J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijarstwa, w: OpOm. t. IV, s. 266.

89 por, J. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. XI, s. 149.

%0 por J. Ratzinger, W dzien Pieédziesigtnicy, s. 51.

%% por. Jan Pawel I, Dominum et Vivificantem, 14.

%2 por, F. Grylewicz, Wieloznaczne stownictwo w chrystologii Nowego Testamentu, W: "Roczniki
Teologiczne" 23 (1976), z. 1, s. 20-23.
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tchnienie, ale udzielit daru Ducha Swigtego i objawit istote Jego tozsamosci. Misterium
Krzyza jest wiec prawdziwym objawieniem Ducha Swictego, udzielanego i dzialajacego
w historii zbawienia oraz urzeczywistniajgcego misterium zbawcze Chrystusagog. Jest
objawieniem Ducha Swigtego jako daru pochodzacego z glebi wydarzenia Paschalnego,

z samego jego centrum. Objawiony i udzielony w Krzyzu Duch Swiety jest darem Mitosci,

jedno$cia, umiejetno$cia przekraczania siebie samego i bycia dla drugich®®.

Objawiona przez Ducha Swigtego w Krzyzu "mitos¢ Boga wobec nas jest sprawa

zasadniczg dla zycia 1 niesie ze sobg decydujagce pytania o to, kim jest Bog

1905

i kim my jestesmy"™ ", stwierdza celnie papiez Benedykt XVI w Deus caritas est. Mitos¢

ukazana w Krzyzu jest sprawa zasadnicza, poniewaz jednoczy ludzi z Bogiem, zbawia

ich, objawia sens zycia i prawde tozsamosci cztowieka. W pneumatologii Ratzingera Duch

906

Swiety, Paraklet i Pocieszyciel, jawi sic jako owoc Krzyza® °. Ukrzyzowany objawia

Ducha jako dar prawdziwej, osobowej Mitosci (donun i datum), ktory jest Bogiem

907

w dawaniu si¢, w udzielaniu siebie bez granic™ . W ten sposob jest prawdziwym

"pocieszeniem" cztowieka (por. J 14; 15; 16). Objawiony w Krzyzu Paraklet jest Tym, ktory
trwale jednoczy ludzi z Bogiem i w ten sposob przezwyci¢za ich samotno$§¢™®. Dzieki temu
"mitlowani przez Boga ludzie stajg si¢ podmiotami mito$ci i sami maja by¢ narzedziami
laski, by szerzy¢ mito§¢ Boza i rozbudowywaé «sie¢ mitoscin"®®. Ow Ogien Milosci,
udzielony i objawiony w Krzyzu, przeksztalca Swiat i napetnia sensem ludzkie zycie.

W tajemnicy Krzyza milo$¢ Boga objawia si¢ jako prawdziwy "nadmiar". "Bog jest

1910

mito$cig i dlatego jest nadmiarem" ", stwierdza Ratzinger. W tym tkwi paradoksalny sens

chrzescijanskiej wizji Boga, ktory takze w darze Ducha wydaje si¢ bez granic, nie oszczedza

911

sig”'. Dzieki krzyzowej $mierci Syna i tasce Ducha Swictego, Bog daje ludziom samego

siebie. We Wprowadzeniu do chrzescijanstwa Ratzinger trafnie zauwaza:

"Rozum cztowieka, ktory tylko oblicza, zawsze bedzie musiat uwazaé za absurd

to, ze Bog mialtby dla ludzi wyda¢ samego siebie. Tylko kochajagcy moze pojaé

%3 por. L. Stachowiak, Ewangelia Wedlug sw. Jana. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz, Poznan -
Warszawa 1975, s. 316-317.

%4 por. Benedykt XVI, Deus caritas est, 6.

% Tamze, 2.

% por. J. Szymik, Kocha¢ znaczy widzieé. Wokél teologicznej epistemologii J. Ratzingera/Benedykta XV,
w: "Roczniki Teologii Dogmatycznej" 4 (2012), s. 153.

%7 por. J. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspélnota wiary. Kosciol jako komunia, tt. W. Szymona, Krakow 2003,
S. 43.

%8 por. J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, tt. S. Czerwik, Kielce 2005, s. 104.

%9 Benedykt X VI, Caritas in veritate, 5.

%10 5 Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidt, s. 206-207.

1 por. S. Mycek, Podstawowe zasady chrzescijaristwa wedlug Josepha Ratzingera - Benedykta XVI,

w: "Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne" 42 (2009), nr 2, s. 122-124.
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niedorzeczno$¢ mitosci, dla ktorej rozrzutnos$¢ jest prawem, a nadmiar czyms
jedynie wystarczajacym. I jeszcze: jesli jest prawda, ze stworzenie zyje
z nadmiaru, ze czlowiek jest tg istota, dla ktorej to, co nadmierne jest konieczne,
to jak wobec tego moze nas nie dziwi¢, iz Objawienie jest nadmiarem i wlasnie

przez to koniecznoscia, boskoScia, mitoscia, w ktorej speilnia si¢ sens

wszech$wiata?""2.

W nadmiarze osobowej Milosci, "ktora jest rozlana w naszych sercach przez Ducha
Swictego" (por. Rz 5, 5)° i ktorej Chrystus udzielit w swojej mece, cztowiek jest zdolny
odkry¢ sens Krzyza Chrystusa, a nawet swojego zycia i sens wszech§wiata.

Pneumatologia Ratzingera/Benedykta XVI posiada jeszcze jedng cech¢. Ratzinger
uwaza, ze Ducha Swietego mozemy poznaé "jedynie w Jego dziataniach. Dlatego Pismo
nie opisuje Ducha Swictego samego w sobie, mowi tylko o tym, jak przychodzi
On do cztowicka i jak mozna go odrézni¢ od innych duchow"®**. Podobne stanowisko
zajmuje Yves Congar, ktory zauwaza, ze "nie ma obiektywnego objawienia osoby Ducha
Swietego, jak objawienie Osoby Syna w Jezusie, a przez Niego Osoby Ojca"™™.
W wydarzeniu Krzyza dziatanie i tozsamo$¢ Ducha Swietego zostaja objawione przez
dziatanie Syna i manifestujg si¢ na zewnatrz W jednosci z Ojcem i mitosci do Niego.

Dla Ratzingera/Benedykta X VI jakiekolwiek mowienie o Duchu Swietym musi mie¢
swoje poczatki w pewnego rodzaju doswiadczeniu. Chodzi o do$wiadczenie przezywane
we wspolnej wierze Kosciota®®. "Duch Swiety daje sic pozna¢ w takiej mierze, w jakiej
ksztaltuje on zycie ludzkie; i na odwrot: ksztaltowane przez wiarg zycie wskazuje na Ducha

n917

Swietego"”"', stwierdza Ratzinger. Stoi réwniez na stanowisku, ze "Ducha Swigtego mozna

zobaczy¢ 1 przedstawi¢ w Kosciele. O ile Chrystus jest ikong Ojca, obrazem Boga
1 robwnoczesnie obrazem czlowieka, o tyle Kos$ciot jest obrazem Ducha Swiqtego"gls.
Zwierciadtem, w ktorym objawia si¢ Duch w swoim dziataniu, jest wspolnota eklezjalna.
Ona jest owocem dziatania Jego taski. W tym takze sensie wydarzenie Krzyza jest jednym
z elementow eklezjotworczych.

Refleksja teologiczna Ratzingera/Benedykta XV| zatacza pewien krag. Duch Swiety,

ktory jest uosobiong jednoscig (communio) pomiedzy Ojcem i Synem, jako dar osobowe;j

12 5, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 211.

3 por, S, Stasiak, Mifos¢ Boza rozlana w sercach naszych (Rz 5, 5), w: "Verbum Vitae" 23 (2013), s. 169-171.
914 ). Ratzinger, B6g Jezusa Chrystusa, s. 107.

%15 |, Congar, Pneumatologia Soboru Watykanskiego II, w: Tenze, Wierze w Ducha Swietego. Duch Swiety

w "ekonomii". Objawienie i doswiadczenie Ducha, th. A. Paygert, t. |, Warszawa 1995, s. 27.

%18 por, J. Ratzinger, Pielgrzymujqca wspélnota wiary. Kosciél jako komunia, s. 33 i nast.

%7 Tamze, s. 33.

918 Tamze, s. 37.
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Mitosci zostaje ofiarowany w misterium Krzyza ludziom, by zjednoczy¢ ich w mitos$ci
1 tworzy¢ z nich Kosciot. Koscidt zas, dzieki Duchowi, staje si¢ znakiem i narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego®™®. W refleksji
Ratzingera dochodzi do styku, swoistej syntezy pneumatologii z modelem
eklezjologicznym. Dla Ratzingera Duch Swiety jest Tym, ktory objawia siebie w tajemnicy
Krzyza jako moc jednoczacej mitosci, ale takze Tym, ktory objawia jego sens i w ten sposob

doprowadza do catej prawdy o Bogu (por. J 16, 13).

%9 por, KK, 1.
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ROZDZIAL 111
KRZYZ OBJAWIENIEM CZLOWIEKA

Krzyz Chrystusa objawia misterium osoby ludzkiej, poniewaz w Ukrzyzowanym
Jezusie cztowiek moze odnalez¢ uniwersalng prawd¢ o swojej tozsamosci. Wydarzenie
Krzyza jest niejako objawiong antropologig, w ktorej Bog udziela odpowiedzi na zasadnicze
dla ludzkiej egzystencji pytania: Kim jest cztowiek? Jakie jest jego przeznaczenie?
Czy cierpienie i $mier¢ majg sens? Jaki jest ostateczny sens i cel ludzkiego zycia?

W swojej refleksji Joseph Ratzinger/Benedykt XVI nie unika stawiania tych
zasadniczych i wcigz aktualnych dla czlowieka pytan. W $swietle Objawienia podejmuje
probe udzielenia na nie wiarygodnej odpowiedzi.

W perspektywie Krzyza cztowiek jawi si¢ jako istota Stworzona i przeznaczona
do milosci, ale takze jako istota naznaczona grzechem i jego skutkami: cierpieniem
i nieunikniong koniecznos$cig $mierci. W obliczu dramatycznych doswiadczen cierpienia
i $mierci cztowiek zadaje pytania o ich znaczenie i o sens swojego zycia. Sytuacje graniczne
stanowig przestrzen, w ktorej powyzsze pytania nabierajag szczegdlnego znaczenia.
Ratzinger/Benedykt XVI usituje znalez¢ na nie odpowiedz w obliczu Jezusa Chrystusa
Ukrzyzowanego.

Misterium Krzyza stanowi rdwnocze$nie objawienie sensu Zzycia, poniewaz
w Jezusie Ukrzyzowanym ukazuje si¢ cztowiek doskonaty i spetniony we wszystkich
wymiarach swojej egzystencji. Tym samym Krzyz stanowi afirmacj¢ zycia ludzkiego, ktore
jesli jest realizowane na wzor Bozego Syna w logice daru z siebie, odnosi ostateczny triumf

nad grzechem, cierpieniem i $§miercia.

3. 1. Misterium osoby ludzkiej w ujeciu J. Ratzingera/Benedykta XVI

Objawienie biblijne oraz wyptywajace z niego nauczanie Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota stanowig pierwszorzedne i zarazem najwazniejsze zrodio dla antropologicznej
refleksji J. Ratzingera/Benedykta XVI. Istotng role w konstruowaniu antropologicznego

modelu odgrywaja dla niego takze mysli najprzedniejszych europejskich filozofow, takich
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%0 W polemice

jak: Platon, Arystoteles, §w. Augustyn czy $w. Tomasz z Akwinu
z ich pogladami wylaniaja si¢ charakterystyczne cechy ratzingerowskiej wizji osoby
ludzkiej. W pismach J. Ratzingera/Benedykta XVI brak jednakze caloSciowego
1 systematycznego wyktadu na ten temat. Antropologiczne watki mozna znalez¢ w réznych
jego dzietach. Wystepuja one w rozmaitej formie, czgsto marginalnej. Tworza jednak
zharmonizowang i spojng cato$¢ antropologicznej koncepcji.

Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes
II Soboru Watykanskiego stwierdza, ze tajemnica czlowieka zostala w pelni objawiona

. . .. . 921
w misterium zycia Wcielonego Stowa

. Wcielony Logos (Sens) nie tylko objawia Boga,
lecz takze misterium osoby ludzkiej i tym samym ukazuje prawdziwg tozsamos$¢ cztowieka.
W osobie Chrystusa cztowick moze odnalez¢ pelng prawde o sobie oraz swoje ostateczne

przeznaczenie®?

. Zasadnicza rol¢ w odkrywaniu prawdy o cztowieku i jego zyciu odgrywa
tajemnica Krzyza Chrystusa, poniewaz stanowi ona prawdziwe objawienie sensu ludzkiej
egzystencji i sensu zycia. Shlusznie Stwierdzit Jan Pawel II w Redemptor hominis,
ze "Odkupienie, ktore przyszto przez Krzyz, nadato cztowiekowi ostateczng godno$¢ i sens
istnienia w $§wiecie, sens w znacznej mierze zagubiony przez grzech"gzg. Na tym samym
stanowisku stoi Benedykt XVI. Zdaniem J. Ratzingera/Benedykta XVI Krzyz stanowi
prawdziwe objawienie, a wigc objawia takze w pelni tajemnice cztowieka™”.

Podstawe dla tak rozumianej antropologii staurologicznej stanowi prawda wiary

925

0 przyjeciu przez Syna Bozego ludzkiej natury”™™. W Nim, prawdziwym Bogu i zarazem

prawdziwym czlowieku, mozna odnalez¢ obraz doskonatego czilowieka, spelionego
we wszystkich wymiarach swojej egzystencji®?®. Ukrzyzowany Chrystus objawia cztowicka
jako takiego oraz ukazuje niezbywalng warto$¢ kazdego ludzkiego zycia®’’, poniewaz
to dla niego i ze wzglgdu na niego Bog postal swojego Syna na $wiat i zbawit go poprzez
mysterium crucis. W $wietle Krzyza zatem istota ludzka jawi si¢ jako kto§ o wyjatkowe;j
warto$ci 1 godnos$ci. Krzyz objawia prawdg o cztowieku w wielu wymiarach: afirmuje jego
byt i zycie, przypomina o jego godnosci i wartoéci, ale rownoczesnie ukazuje prawde
0 jego grzesznosci, cierpieniu, $mierci, zbawieniu oraz ostatecznym przeznaczeniu.

Wszystkie te watki przewijaja si¢ w teologicznej refleksji Ratzingera 1 nauczaniu

papieskim Benedykta XVI. Punkt wyjsciowy antropologicznych dociekan Ratzingera

920 por. J. Babinski, Benedykt XVI a filozofia, w: "Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie" 14 (2009), s. 13.
2 KDK, 22.

%22 por. Jan Pawet 11, Redemptor hominis, 8.

928 Tamze, 10.

%4por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijahistwa, w: OpOm, t. 1V, s. 234,

5 por., J. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. VI1/2, s. 614.

%28 por, J. Ratzinger, Prawomocnos¢ dogmatu chrystologicznego, w: OpOm, t. VI/2, s. 772.

%7 por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 235.
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stanowi objawiona prawda o tym, ze czlowiek zajmuje absolutnie wyjatkowe miejsce
w rzeczywistosci stworzonej™. Cztowiek jest bytem stworzonym przez Boga, a jego zycie
jest darem. W opinii Ratzingera bez tego fundamentalnego zalozenia nie da si¢ zbudowac
rzetelnego modelu antropologicznego. Dowodem potwierdzajagcym jego przekonanie byty
podejmowane w ciggu minionych stuleci karkotomne proby konstruowania wizji cztowieka
"poza Bogiem"%%.

W zasadniczych zrebach swojej antropologicznej refleksji Ratzinger/Benedykt XVI
utozsamia si¢ ze stwierdzeniem Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspotczesnym Gaudium et spes Il Soboru Watykanskiego, ze prawda o czlowieku zostata
w pelni objawiona w tajemnicy Stowa Wcielonego. Uwaza, ze nie da si¢ zrozumied
czlowieka bez Boga i bez odniesienia do rzeczywistosci nadprzyrodzonej™. Stwierdza
takze, ze jedynie w Bogu tkwi ostateczny sens oraz definitywne speknienie jego
egzystenciji®.

Antropologiczna koncepcja Ratzingera opiera si¢ na przekonaniu wiary, ze cztowiek
pochodzi od Boga, poniewaz jest przez Niego stworzony na Jego obraz i podobienstwo
(por. Rdz 1, 26-27). W konsekwencji cztowiek posiada teandryczng struktur¢ bytu.
Jest synteza tego, co materialne i tego, co duchowe. Jego egzystencji nie mozna zatem
zredukowac¢ jedynie do wymiaréw materii. Cztowiek dla Ratzingera/Benedykta XVI jest
zdecydowanie kim$ wigcej niz zorganizowang materialnie istota. Wiele razy w swojej
refleksji poddaje krytyce marksistowska antropologie, ktora usitowala zycie ludzkie

932

zamkng¢ jedynie w wymiarach doczesnosci™”. Teandryczna struktura bytu ludzkiego

sprawia, ze egzystencja cztowieka niejako wychyla si¢ ku Bogu, od ktorego pochodzi®®®,
Teandryczno$¢ ludzkiej egzystencji stanowi klucz do zrozumienia tozsamosci
cztowieka. W pismach Ratzingera/Benedykta XVI problematyka wyjatkowosci bytu
ludzkiego pojawia si¢ dos$¢ czesto. Znajduje ona jednak swoje szczegdlne miejsce
w chrystologii, poniewaz to ona stanowi glowny punkt cigzkosci jego teologicznej refleks;i.
Poprzez fakt stworzenia cztowiek przejawia zdolnos¢ do nawigzywania unikalnej i jedynej
w swoim rodzaju wiezi z Bogiem. Zdaniem Ratzingera zdolno$¢ ta w wyjatkowy sposob

urzeczywistnia si¢ w misterium zycia Stowa Wcielonego, zjednoczonego z Bogiem.

Objawienie prawdziwego cztowieczenstwa w Chrystusie jest dla teologii niejako matryca,

%8 por. J. Szymik, Destructio familiae. Diagnoza Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, w: "Forum Teologiczne"
16 (2015), s. 123-124.

%9 por. Benedykt X VI, Spe salvi, 21.

%0 por, Benedykt X VI, Caritas in veritate, 78.

%1 por. J. Ratzinger, Posrednik (artykul w leksykonie, 1962), w: OpOm, t. VI/2, s. 831.

%2 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 150.

%3 por. KKK, 27 i 33.
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na wzorze ktorej buduje si¢ teologiczng antropologi¢. Osoba Chrystusa jest w pelnym sensie
objawieniem cztowieka, ktéry "jest powotany do jednosci z Bogiem"***. W tym sensie,
w antropologicznym dyskursie, chrystologia odgrywa dla Ratzingera istotna role.

U progu Wielkiego Postu 2012 roku Benedykt XVI wyglosit katecheze na temat
modlitwy Jezusa w ogrodzie Getsemani. Podkreslit wowczas, ze Jezus modli si¢ do Ojca

samotnie, poniewaz:

"Jego relacja z Nim jest zupetnie unikalna i wyjatkowa: jest to relacja
Jednorodzonego Syna. Mozna by powiedzie¢, ze zwlaszcza tej nocy nikt

nie moze naprawde przyblizy¢ si¢ do Syna, ktory przedstawia si¢ Ojcu w swojej

absolutnie wyjatkowej, ekskluzywnej tozsamosci"®®.

Jezus posiada unikalng relacj¢ z Ojcem, poniewaz jest Synem. Jednakze jest On
réwniez antropologicznym wzorem czlowiceka, ktorego pelng tozsamo$¢ mozna odkry¢
jedynie umiejscawiajac Go w relacji, w dialogu z Bogiem. U progu swej meki, w ogrodzie
Oliwnym, Jezus objawia, ze czlowiek jest istota dialogiczna®™®. Ten fakt stanowi wazny
element antropologicznej wizji Ratzingera, ktory twierdzi, ze bez Boga, bez dialogicznej
relacji z Nim, nie mozna cztowieka do konca pojac. We Wprowadzeniu do chrzescijanstwa
Ratzinger zauwaza: "Prawda czlowieka jest, ze nie ma w nim prawdy"937. Bez Boga,
bez Jego prawdy, a wi¢c konsekwentnie bez Objawienia, cztowiek nie potrafi zrozumieé
sam siebie ani nie jest w stanie zrozumie¢ sensu swojego zycia.

W tej samej katechezie Benedykt XVI rozwija mys$l i przechodzi do problemu
ludzkiej wolno$ci, a zasadniczo do realizowania wolnosci w spdjnosci z wola Boza.
Zauwaza, ze w napigciu pomiedzy wolng wola ludzka, a wola Boga, najbardziej dosadnie
ujawnia si¢ teandrycznos$¢ ludzkiego bytu. Komentujac modlitwe Jezusa w Ogrojcu
Benedykt XVI czyni odniesienie do misterium stworzenia czlowieka i1 powtarza
za Maksymem Wyznawca: "od chwili stworzenia me¢zczyzny i kobiety ludzka wola
ukierunkowana jest na wolg Boza i wiasnie w «tak» wobec Boga ludzka wola jest w petni
wolna i znajduje W niej swa pelng realizacje"**®. Dla Benedykta XVI modlitwa Jezusa

w Getsemani stanowi objawienie teandrycznej komunii ludzkiego bytu i woli Bozej

%4 J. Ratzinger, Bdg i swiat, s. 204.

%5 Benedykt XV, «Tak» powiedziane Bogu szczytem wolnosci, w: OR (2021), nr 4, s. 45.

%6 por. J. Warzeszak, Antropologia Benedykta XVI na tle blednych antropologii wspélczesnych, w: "Studia
Teologii Dogmatycznej" 1 (2015), s. 280-281.

9373, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 235.

%8 Benedykt XVI, «Tak» powiedziane Bogu szczytem wolnosci, w: OR (2021), nr 4, s. 46.
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w osobie Chrystusa. W zjednoczeniu z Boza wola "rodzi si¢ prawdziwy cztowiek"®®,
stwierdza papiez. Cztowiek moze odkry¢ swoja tozsamos¢ i tym samym sens swojego zycia
jedynie w zjednoczeniu swojej woli z wolg Boga. To istotne zalozenie ratzingerowskiej
refleksji nad cztowiekiem. Chrystus w Getsemani ukazuje t¢ prawde w sposob wyjatkowy.
Staje si¢ tym samym archetypem komunii Boga i czlowicka, poniewaz dokonat
podporzadkowania swojej woli Bogu. W Stowie Wcielonym Ratzinger dostrzega wzor
prawdziwego czlowieczenstwa, ktorego pelni¢ osiggng¢ mozna jedynie w odkrywaniu
1 petnieniu woli Ojcag4o.

Ratzinger zauwaza jednak, ze charakterystyczng cechg tozsamosci cztowieka jest
jego sktonno$¢ do buntu wobec Boga, urzeczywistniajaca si¢ w naduzywaniu daru wolnosci.

Cztowiek grzeszy, poniewaz nie chce by¢ postuszny Bogu. W rozwazaniach na temat

stworzenia $wiata Ratzinger zauwaza:

"Najglebsza trescia grzechu jest to, ze cztowiek chce zaprzeczy¢ faktowi bycia
stworzonym, gdyz nie chce przyja¢ miary i granicy, ktére s3 w nim zawarte.

Cztowiek nie chce by¢ stworzeniem, nie chce by¢ zalezny, nie chce mieé

miary"®.

Cztowiek, ktory chce zy¢ jedynie wedlug wlasnej miary, nie potrafi odkry¢ swojej
prawdziwej tozsamosci i dlatego traci wiasciwy sens zycia. Odrzucenie miary Boga zamyka
go w obrebie wlasnego egoizmu i prowadzi w sposob nieunikniony do zamknigcia sig
na Boga®?. Wynikajacy z niepostuszenstwa wobec Boga grzech przeradza pierwotng
synergi¢ migdzy wolg Boga a wola cztowieka w opozycje¢. Ostatecznie deformuje obraz
Boga, ukazujac Go jako zagrozenie dla suwerennosci ludzkiej woli i zycia®®.

Bog, chociaz jest Stworcg, w zaden sposob nie stanowi zagrozenia dla czlowieka
ani tym bardziej dla suwerennosci jego woli i bytu. Dokonane w Chrystusie Objawienie
ukazuje istot¢ ludzka jako zalezng w swoim istnieniu od Boga. We Wprowadzeniu

do chrzescijanstwa J. Ratzinger, komentujac $w. Augustyna, stwierdza:

% Tamze.

%0 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 491-494.

1 ). Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyt. .., s. 73.

%2 por. Benedykt XV, Jesli cheesz krzewi¢ pokdj, strzez dzieta stworzenia, w: OR (2011), nr 1, s. 5.
%3 por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 493.
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"To, co jest najbardziej wiasne, to, co do nas ostatecznie najbardziej nalezy -

wlasne «ja», jest zarazem najmniej wlasne, gdyz wlasnego naszego

«ja» nie mamy od siebie ani dla siebie"**.

W $wietle Objawienia czlowick jest wprawdzie zalezny od Boga, jednak nie jest
od Niego uzalezniony. Dla Ratzingera zarowno egzystencja, jak i tozsamo$¢ czlowicka
sg darem. Czlowiek nie posiada wtasnej egzystencji sam od siebie, lecz od Innego.
To, co w nim najbardziej wlasne, pochodzi z zewnatrz. "Czlowiek jest istota, ktora moze

"9 stwierdza Ratzinger. Swoje istnienie

istnie¢ tylko jako pochodzaca od kogo$ drugiego
1 sens zawdziecza wiec Bogu, dlatego to On stanowi trwaty 1 nienaruszalny punkt jego zycia.
Boskie "chcg, aby$ byl", funduje egzystencje cztowieka i tym samym ostateczny jej sens.
Objawienie potwierdza, ze cztowiek nie jest efektem slepej ewolucji ani przypadku, ale kim$

powotanym z nico$ci do istnienia przez Mitos¢. Benedykt XVI ttumaczy:

"Nie jesteSmy przypadkowym i pozbawionym sensu produktem ewolucji.

Kazdy z nas jest owocem mysli Bozej. Kazdy z nas jest chciany, kazdy jest

kochany, kazdy jest niezbedny"**.

Mitos¢ Boga wyciaga cztowieka z niebytu oraz obdarza zyciem. Zdaniem Ratzingera
biblijna opowie$¢ o stworzeniu nie odpowiada na pytanie o sposéb powotania cztowicka
do zycia, nie mowi 0 tym "jak", lecz ukazuje jego "skad" i "dokad". Jest odpowiedzig
na pytanie "kim i czym jest czlowiek, ze o nim pamigtasz?"*"'.

Stworzony przez Boga cziowiek jest od Niego zalezny w pochodzeniu, bycie
I istnieniu. W opinii Ratzingera/Benedykta XVI oczywistym zatem jest fakt, ze nie mozna
zglebia¢ misterium osoby ludzkiej, pomingwszy Boga. Ratzinger stoi na stanowisku,
ze teologia (a zwlaszcza chrystologia) posiadaja pelne kompetencje do uprawiania
prawdziwej, bezpiecznej i adekwatnej antropologii. "Tam bowiem, gdzie idzie o cztowieka,
nie mozna pominaé problemu Boga"?*®, dosadnie stwierdza.

Ratzinger/Benedykt XVI jest takze i w tym wymiarze spadkobiercg spuscizny
swoich poprzednikéw. W jego mysli wida¢ wyrazne odniesienia do nauczania Jana Pawta II,

dla ktorego Bog byl fundamentalnym zaloZzeniem antropologicznym oraz gwarantem

944 5, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 158.
*° Tamze, s. 199.
%0 Benedykt X VI, Inauguracyjna homilia Benedykta XVI, w: OR (2005), nr 6, s. 10.
%7 por. J. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl.... s. 55.
8 J. Ratzinger, Koscicf - Ekumenizm - Polityka, s. 295.
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949

osobowej tozsamosci 1 godnosci czlowieka Ratzinger przekonanie to wyraza

W nastepujacy sposob:

"(...) musi by¢ mocno wypowiedziane podstawowe wyznanie: «Bog jest».
Najpierw trzeba przywola¢ $wigty majestat Tego, od ktorego wszystko
pochodzi (...). Gdzie nie jest on dostrzegany, tam nie tylko traci wszelki sens
dramat dziejow, dramat cztowieczenstwa; tam réwniez cztowiek nie staje si¢
coraz wigkszy, lecz coraz mniejszy; nie jest on juz w $wiecie czyms$ «u gory»,
lecz jedng z jego igraszek, w ktorych $wiat wyprobowuje swoje wlasne

mozliwosci - «nie rozeznanym jeszcze zwierzeciem» (Nietzsche)"*.

Dla Ratzingera antropologia pozbawiona odniesien do Boga i transcendencji btadzi.
Predzej czy pdzniej degraduje ona osobeg cztowieka i deprecjonuje jego godnos¢. Absolutna
wyjatkowos¢ tozsamosci cztowieka nie wynika jedynie z tego, kim aktualnie jest, lecz takze
Z tego, "skad jest" i "dokad zmierza".

Cztowiek pochodzi od Boga i jest urzeczywistnieniem Jego projektu mitosci.
Jako taki jest zatem bytem o charakterze relacyjnym. Zrodlem jego istnienia jest
wewnetrzna relacja Osob Boskich, dlatego z natury jest on bytem otwartym "od" i "ku"%*.
Ludzka godno$¢ zakorzeniona jest w trynitarnym paradygmacie®?. Dla Ratzingera "bycie
cztowiekiem" wyprowadzone jest "z zasady trynitarnej mitosci, z istoty bytu Boga samego,
ktéry w dawaniu siebie jako mitosci jest prawdziwa rzeczywisto$cig 1 autentyczng moca" %>,
Cztowiek jest istota stworzong z dialogu i do dialogu, dlatego jego zycie urzeczywistnia si¢
poprzez wchodzenie w sie¢ relacji i stawanie sic darem dla drugiego®™*. Zaprojektowany
I przeznaczony jest do tego, by w relacji mitosci, wychodzgc od "ja" do "ty", realizowaé
Swoja egzystencje i sens zycia. W ujeciu Ratzingera cztowiek jawi si¢ wiec jako byt otwarty,

955

dynamiczny i tworczy. Istnieje po to, by oddaé siebie™”, by poddawaé si¢ logice

pszenicznego ziarna, transformowac swoje zycie w logice mitosci i byciu "dla” innychgse.
W tym uwidacznia si¢ szczeg6lne podobienstwo cztowieka do Boga. Najglebsza tajemnica

ich podobienstwa jest zdolnos¢ mitosci®’,

%9 por. Jan Pawet II, Ecclesia in Europa, 9.

%0 ). Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa, S. 62.

%1 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijarstwa, w: OpOm, t. IV, s. 154-155,

%2 por. J. Szymik, Destructio familiae. Diagnoza Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, s. 125.

%3 ). Ratzinger, Szukajcie tego, co w gorze, tt. M. Rodkiewicz, Krakow 2007, s. 43.

%4 por. Benedykt XVI, Osoba ludzka sercem pokoju, w: OR (2007), nr 2, s. 4; Por. J. Ratzinger,
Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 155.

%> por, Benedykt XVI, Bdg i swiat, w: OpOm, t. X111/2, s. 458.

%0 por, J. Ratzinger, So/ ziemi, w: OpOm, t. XI11/1, s. 243.

%7 por. K. Gozdz, Antropologia w relacji do teologii, w: "Teologia w Polsce" 4 (2010), nr 1, s. 85.
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Dla Ratzingera/Benedykta XVI nie jest mozliwe odkrycie celu ludzkiej egzystencji
(sensu) bez odkrycia jej zrodta. Uwaza, ze na pytanie: "dokad?", da si¢ odpowiedzie¢
jedynie wtedy, gdy pozna si¢ odpowiedZ na pytanie: "skad?". Czlowick jest istota, ktora
ciggle na nowo musi szuka¢ odpowiedzi na to pytanie. Ono niejako funduje jego tozsamos¢
i potwierdza jego wyjatkowo0s¢. Ratzinger zauwaza, ze w szukaniu odpowiedzi na to pytanie
czlowiek nie moze si¢ zatrzyma¢®™®. Do istoty jego bytu przynalezy pytanie:
"kim jestem?"%°. Ono sprawia, ze czlowiek w poszukiwaniu odpowiedzi wychodzi poza
siecbie, przekracza siebie, by siebie zachowa¢ i ostatecznie odnalezé. W nieustannej
dynamice ludzkiego bytu widaé przebtysk tajemnicy Krzyza, w ktérym Syn oddat siebie
Ojcu®®,

Ratzinger twierdzi, ze na pytanie: "kim jest czlowiek?", mozna znalezé
najprawdziwsza odpowiedz w Jezusie Chrystusie, ktory jest nowym i ostatnim Adamem.
W Nim bowiem zostaje objawiona definitywna tres¢ Boskiego projektu cztowieka®™!. Jezus
z Nazaretu jest zwierciadtem prawdziwego czlowieczenstwa, jest jego objawionym

962

modelem™<. Bog-Cztowiek jest zatem najpetniejsza miarg ludzkiej egzystencji, doskonatym

963

objawicielem misterium ludzkiej osoby™°. W godzinie Krzyza objawienie to osigga Szczyt.

Stojacy przed Pilatem i skatowany Chrystus objawia prawde o cztowieku najpehiej:
"Oto cztowiek" (por. J 19, 5). Ratzinger w nastgpujacy sposdb komentuje t¢ ewangeliczng
sceng:
"W tych stowach cynika $wiety Jan odkryt jednak proroctwo i przekazat
je chrzescijanstwu. Tak, Pitat ma racjg, gdy mowi: "Popatrz, oto cztowiek!".
W Jezusie Chrystusie mozemy zobaczy¢, kim jest cztowiek, projekt Boga,
i mozemy zobaczy¢ to, jak si¢ z nim obchodzimy. W obliczu umgczonego
Jezusa mozemy sobie uswiadomié, jak bardzo okrutny, maty, podly moze by¢
cztowiek. Mozemy w Nim zobaczy¢ histori¢ ludzkiej nienawisci i ludzkiego
grzechu"*,
W czasie swojej meki Chrystus objawia prawdziwe oblicze czlowieka i czyni

to w sposob absolutnie wyjatkowy. W Nim "ukazuje si¢ czlowiek w 0gc’>le"965

, stwierdza
Benedykt XVI. W cierpigcym Jezusie wida¢ krucho$¢ i utomnos$¢ ludzkiego zycia. Ponadto

meka Jezusa odstania takze prawde o ztosci czlowieka, jego okrucienstwie i ujawnia jego

%58 por. Benedykt XVI, S/ ziemi, w: OpOm, t. X111/1, s. 226.

%9 J. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl..., s. 83.

%0 por, A. Michalik, Zrozumied chrzescijanstwo, S. 281.

%1 por. J. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl..., s. 54.

%2 por., J. Ratzinger, Prawomocnosé¢ dogmatu chrystologicznego, w: OpOm, t. VI/2, s. 774.
%3 por., J. Ratzinger, Nowa Pies¢ dla Pana, s. 61.

%4 ). Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl..., s. 61.

%3 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 520.
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zdolnos¢ do czynienia zta. Stojacy przez Pitatem Jezus jako "prawdziwy cztowiek" ukazuje,
ze istota ludzka podlega mocy zta i pod jego wptywem potrafi czynié rzeczy okrutne®®®.
Krzyz objawia te trudna prawde o cztowieku i 0 jego historii®®’. Osoba ludzka jest zdolna
do wielkiej mitosci, a jednoczesnie do wielkiej nikczemnoSci.

Tym jednak, co w opinii Ratzingera najbardziej charakteryzuje osob¢ ludzka, jest
fakt Jego umitowania. Czlowiek jest wyjatkowy, poniewaz jest zwigzany z Bogiem wi¢zia
mito$ci. Ratzinger, w stojacym przed Pitatem Jezusie, widzi czlowieka ukochanego przez

Boga. Uzasadnia to w stowach:

"Tak, to jest cztowiek, ktorego Bog ukochat az do konca, ktéorego tak Bog
ukochat, ze pozostanie z nim az do ostatecznej proby S$mierci. Rowniez
w skrajnym ponizeniu czlowiek pozostaje powotany przez Boga, pozostaje

bratem Jezusa, powolanym do uczestnictwa w wiecznej mitosci Boga"*®.

Cierpigcy Chrystus objawia prawd¢ o tym, ze czlowiek jest umitowany przez
Boga®™’. Bezgraniczna i pewna milo§¢ Boga stanowi gwarancje nienaruszalnej
i niezbywalnej godnosci osoby ludzkiej””, bez wzgledu na okolicznoscei jej zycia. Nawet
w doswiadczeniu opuszczenia, cierpienia i $mierci istnieje bowiem mito$¢, ktéra ogarnia
zycie czlowieka, stanowigc w ten sposéb jego sens i cel*’!. Ten antropologiczny pewnik
W sposob szczegélny uwidacznia si¢ w misterium Krzyza, poniewaz w najpelniejszym
sensie Krzyz objawia prawde o cztowieku i o tym, Ze jest on umitowany przez Boga972.

W antropologii Ratzingera osoba Jezusa stanowi staty punkt odniesienia®”®

. Chrystus
jest "cztowiekiem, w ktorym speinia si¢ Boskie przeznaczenie czlowieka. W Nim jest
zespolona rozdarta istota cztowieka oraz potaczona z Bogiem, od ktoérego pochodzi i ktorego
szuka w swoim zagubieniu"®™. Zagubiony i rozdarty cztowick moze odnalezé siebie

na nowo w Chrystusie®”

. Moze to zrobi¢, poniewaz On jest prawdziwym cztowiekiem
"z Boga". W osobie Jezusa dokonuje si¢ realne scalenie ludzkiej egzystencji, poniewaz taczy
On w sobie samym na nowo czlowieka z Bogiem. Czyni to zwlaszcza w misterium swego

Krzyza. To istotne spostrzezenie Ratzingera implikuje prawde, ze w izolacji od Boga

%6 por, tamze, s. 520.

%" por. KKK, 386 i 387.

%8 J. Ratzinger, Na poczqtku Bog stworzyl..., s. 61-62.

%9 por. Benedykt XVI, Deus caritas est, 17.

% por, Benedykt XVI, Wolnosé religijna drogg do pokoju, w: OR (2011), nr 1, s. 5.

9L por. J. Ratzinger, Smier¢ i koniec czaséw, w: OpOm, t. X, s. 324-325,

72 por. M. Sktadanowski, Humanizm Krzyza, Lublin 2017, s. 63.

3 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 135.

43, Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania mariologiczne, tt. J. Krolikowski, Poznan 2002, s. 30.
%% por. J. Ratzinger, Prawomocnos¢ dogmatu chrystologicznego, w: OpOm, t. VI/2, s. 773.
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cztowiek nie moze siebie odnalez¢ ani nie moze sam siebie zrozumie¢. Jedynie w jednosci
z Bogiem, w osobie Wcielonego Stowa, istnieje mozliwo$¢ zintegrowania ludzkiego zycia.
W refleksji Ratzingera dochodzi do spotkania chrystologii z antropologiqg76, ktore nie tylko
wzajemnie ze soba koreluja, lecz uzupelniajg si¢, a nawet uzasadniajg. To charakterystyczne
dla Ratzingera, ktory w swojej refleksji dazy do zjednoczenia wielu réznych dziedzin
teologii. W ten sposob Ratzinger scala ze sobg calg teologig tak, aby byla ona wiarygodng
1 sensowng dla czlowieka.

Ratzinger stoi na stanowisku, ze antropologia bez Boga jest falszywa 1 wiedzie
na manowce. W jego ocenie humanizm ateistyczny jest zawsze bledny, co z moca powtarza

po wielokroé za jednym ze swoich mistrzow Henri de Lubackiem®’

. W jego ocenie
cztowiek jest zdolny odkry¢ w pehni siebie i swojg wielko$¢ dopiero wowczas, gdy swoja
egzystencj¢ mierzy miarg mitosci Chrystusa, a nie wtedy, gdy mitos¢ te odrzuca®®.
Z perspektywy wiary Chrystus jest jedyng prawdziwa miarg czlowieczenstwa i jedynie
On stanowi miar¢ rzetelnego humanizmu. Dla Ratzingera w Chrystusie objawia si¢
ostateczna prawda 0 czlowieku, a antropologia teologiczna jest jedyna adekwatng
i calo$ciowa prawda o nim.

To przekonanie Ratzingera jest niezwykle radykalne. Ratzinger, jak si¢ wydaje, nie
dostrzega zadnych pozytywnych stron humanizmu ateistycznego. W swojej refleksji
zasadniczo go deprecjonuje i jednostronnie negatywnie ocenia. Jego stanowisko
w tym wzgledzie jest absolutyzujace i zdogmatyzowane. W jego przekonaniu ateistyczne
humanizmy niosg dla cztowieka powazne zagrozenie. Czy jednak mozna je i ich zatozenia
catkowicie dyskredytowac¢? Czy naprawd¢ nie ma w nich zadnej prawdy o cztowieku?®™®
Czy nie staty si¢ one powodem poglebionej teologicznej refleksji na jego temat? W refleksji
Ratzingera problem ten pozostaje przemilczany.

Z punktu widzenia teologii stanowisko Ratzingera jest jak najbardziej prawdziwe.
Objawiong prawdg jest, ze bez Chrystusa nie da si¢ zrozumie¢ cztowieka. W Nim moze
on odnalez¢ odpowiedZ na te pytania, na ktore Zadne inne humanizmy nie moga udzieli¢
odpowiedzi albo udzielaja odpowiedzi niewystarczajacej. Przyktadem ich bezradnosci jest

chocby pytanie o $mier¢ i jej sens. Problematyka $mierci stanowi w polemice

%7€ por. tamze, s. 769-773.

97 por. H. de Lubac, Dramat humanizmu ateistycznego, t. A. Ziernicki, Krakow 2004

%8 por. T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, t. A. Gomola, Krakow 2010, s. 72.

% Wiecej na ten temat: R. Kuligowski, Humanizm jako podstawa dialogu miedzy chrzescijanami a
niewierzqcymi, W: "Studia Theologica Varsaviensia" 34 (1996), nr 1; A. Posacki, "Humanizm ateistyczny".
Zjawisko areligijne, antyreligijne czy religijne?, w: "Roczniki Teologii Duchowos$ci" 5 (2013), nr 60; M. Bata,
Wspéiczesny ateizm: rodzaje, Zrédta, przykiady, w: "Studia Theologica Varsaviensia" 50 (2012), nr 1; J.
Grzybowski, Ateizm jako trud odpowiedzialnosci za swiat bez religii. Pytania o racje laickich spotecznosci, W:
"Warszawskie Studia Teologiczne" 27 (2014), nr 2.
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z humanizmami ateistycznymi mocny argument przewazajacy za racjami Ratzingera.
Wobec pytania o $mier¢ antropologia oderwana od Boga pozostaje ostatecznie bezradna.
Jedynie Bog moze ocali¢ ludzkie zycie przed dramatem $mierci i nicosci. Tylko On moze

"980 twierdzi Ratzinger. Problem

"ukochanego utrzymac przy zyciu poza granicami $Smierci
$mierci moze zosta¢ rozwigzany jedynie w perspektywie Boga, ktory jest dawca zycia
wiecznego. W tym przejawia si¢ sita argumentacyjna teologii, poniewaz daje

ona wiarygodng propozycje przezwyciezenia faktu $mierci ludzkiej. Ratzinger stwierdza:

"Bog (...) nigdy nie przemija i wszyscy istniejemy, poniewaz On nas kocha,
poniewaz pomyslat o nas w sposob stworczy, tak, ze jesteSmy. Nasza wiecznosé¢
opiera si¢ na Jego mitosci. Kto jest kochany przez Boga, juz nigdy nie umrze.
W Nim, w Jego mysli i w Jego mitosci, nie przezyje tylko cien nas samych,
ale w Nim, w Jego stwoérczej mitos$ci, my sami jesteSmy na zawsze strzezeni
i czynieni nieSmiertelnymi w calym naszym bycie. (...) Cztowiek Jezus, ktory

rownoczesnie jest Bogiem, jest dla nas nieskonczona gwarancja, ze istota-

cztowiek i Istota-Bog moga istnieé i zyé wiecznie jeden w drugim”®*,

Tym, co stanowi gwarancj¢ trwania ludzkiego, podlegtego $mierci bytu, jest
niesmiertelny Bog. W ujeciu Ratzingera przezwyciezenie $mierci 1 rozwiklanie jej zagadki
poza Bogiem pozostaje niemozliwe.

W swojej refleksji Ratzinger taczy ide¢ stworzenia cztowieka z jego powotaniem
do wiecznosci 1 w ten sposob niesie nadziej¢ na zycie wieczne, ktore urzeczywistnia si¢
dzieki mitosci®®?. Integralne spojrzenie na cato$¢ jego refleks;ji, takze dla cztowieka czaséw
wspoélczesnych, moze stanowi¢ wiarygodng propozycje do wiary. Ratzinger stoi bowiem
na stanowisku, ze dzigki wierze czlowiek staje si¢ uczestnikiem zycia wiecznego w Bogu
i sita Jego mitosci przezwyci¢za moc $mierci. W antropologii Ratzingera $mieré stanowi
statg ludzkiego bytu i tym samym przynalezy do jego tozsamosci. Jednakze jako byt bedacy
w szczegolnego rodzaju relacji z Bogiem, posiada zycie wieczne. Czlowiek "sam z siebie
nie zyje wiecznie, tylko podlega $mierci"®®® stwierdza we Wprowadzeniu
do chrzescijanstwa.

W najglebszym sensie gwarancja nie§miertelnosci cztowieka jest Boza mitos¢, ktéra

z natury domaga si¢ nie$miertelnosci i trwania®. Tym, co jest w stanie ocali¢ zycie

%0 ). Ratzinger, Obrazy nadziei. Wedréwki przez Rok Koscielny, s. 92.

%1 ). Ratzinger, Wzniosta Céra Syjonu. Rozwazania mariologiczne, s. 137-138.
%2 por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 242.
983 Tamze, s. 242.

%4 Por. tamze.

156



cztlowieka, pomimo nieuniknionej  $mierci, jest milos¢ Boga, poniewaz

5

to ona je na wiecznoé¢ zachowuje™ . Zdaniem Ratzingera ostateczna realizacja bytu

ludzkiego dokona si¢ w jego uczestnictwie w zmartwychwstaniu Chrystusa, w wejsciu

%6 Mozna zatem stwierdzic,

w inny rodzaj zycia i zupetnie nowy wymiar czlowieczenstwa
ze w antropologii Ratzingera czltowiek jawi si¢ jako istota otwarta, w pelni jeszcze
niezrealizowana w swoim bycie, czekajagca na definitywne spelnienie tozsamosci
w tajemnicy zmartwychwstania umarlych987.

Objawiona w Chrystusie antropologia pomaga cztowickowi rozwikta¢ zagadke jego
bytu i moze zaspokoi¢ gldd ludzkiej egzystencji. Czlowiek spragniony sensu nie moze
nakarmi¢ si¢ nim poza Bogiem. "Sensu, to znaczy podstawy, na ktorej opiera si¢ cala nasza
egzystencja, nie mozna sobie stworzy¢; mozna go jedynie przyjac¢"®®, stwierdza Ratzinger
we Wprowadzeniu do chrzescijanstwa. Jego zdaniem nie wolno rozdziela¢ pytania o "nasze
skad" od pytania o nasza nadzieje®®’. Poza Bogiem ostatecznie istnicje tylko $mier¢, dlatego
prawdziwy sens zycia mozna odnalez¢ tylko w Nim®P, gdyz jedynie On jest gwarantem
przysziej niesmiertelnosci 1 Zycia wiecznego.

W ujeciu Ratzingera/Benedykta XVI mitos¢, a wigc bycie "dla" drugiego, stanowi
istotng zasadg¢ bytu czlowieka. Ona jest zrodlem i celem, sensem i trwaniem ludzkiej
egzystencji®”, bowiem "przeznaczeniem czlowicka jest oddycha¢ nieskonczono$cia

odwiecznej Mitosci"**. Mitoé¢ niejako rodzi cztowieka i jest prawdziwa miarg jego Zycia.

Zyé jak czlowiek, to dla Ratzingera "ofiarowaé siebie samego w milosci"®®, a przez

to upodobni¢ si¢ w swojej egzystencji do samego Chrystusa, ktory z milosci wydat siebie

samego w misterium Krzyza. Czlowiek "upodabnia si¢ do Boga w takiej mierze, w jakiej

1994

staje si¢ istota, ktora kocha"™"", zaznacza Benedykt XVI.

Cztowiek jest wigc istota z natury komunijng, poniewaz realizuje swoj byt przez
mito$e®. W refleksji Ratzingera mitosé jest niejako klamra spinajaca wszystkie jej watki.
Stanowi sile integrujaca jego teologie I jednoczesnie najglebsze uzasadnienie jej racji.

Ona takze najlepiej definiuje byt ludzki, bedac jednoczesnie ostatecznym wyjasnieniem

%5 por. J. Ratzinger, Co nastgpi po smierci?, w: OpOm, t. X, s. 342.

%6 por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 550.

%7 por. J. Ratzinger, Zmartwychwstanie ciata, w: OpOm, t. X, s. 265-266; Tenze, Wprowadzenie

do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. 1V, s. 276-277.

988 3, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 74.

%9 por. J. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl..., s. 83.

9% por. J. Ratzinger, Czlowiek - reprodukcja czy stworzenie? Teologiczne pytania dotyczqce poczqtku zycia
ludzkiego, tt. T. Styczen, w: "Ethos™ 16 (1988), nr 4, s. 141.

%1 por, Benedykt XVI, Deus caritas est, 6.

%92 ). Ratzinger, Studzy Waszej radosci, w: OpOm, t. XII, s. 472.

%938 ). Ratzinger, Jan Pawel II. Mdj umitowany Poprzednik, s. 63.

%4 Benedykt XVI, Osoba ludzka w centrum porzqdku spolecznego, w: OR (2006), nr 2, s. 51.

%3 por. J. Warzeszak, Antropologia Benedykta XVI na tle blednych antropologii wspélczesnych, s. 284-285.
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9 W przekonaniu Ratzingera milos¢ jest zrodtem

sensu zycia i prawda o czlowieku
ludzkiego "jestem" oraz ludzkiego "nie umre", dlatego jest najwazniejsza™ . Moc mitosci
jest wewnetrznym dynamizmem zycia, a takze tym, co upodobania cztowieka do samego

Boga i tym samym stanowi najglebszy sens ludzkiej egzystencji®®, poniewaz:

"Mitos¢ obejmuje cato$¢ egzystencji w kazdym jej wymiarze, takze
w wymiarze czasu (...) milo$¢ jest ekstaza, (...) droga, trwatym wychodzeniem
z «ja» zamknictego w samym sobie, w kierunku wyzwolenia «ja», w darze

z siebie i whasnie tak w kierunku ponownego znalezienia siebie"*%.

Mitos¢ realizowana w prawdzie 1 wolnosci transcenduje  czlowieka.
“Nie bycie dla siebie" w milosci jest elementem okreslajacym jego byt'*®. Sita mitosci

h*%, Wprawdzie "ludzie sa cze$cia natury, jednak

Wynosi go ponad $wiat rzeczy stworzonyc
jako wolne podmioty, kierujagce si¢ wartosciami moralnymi i duchowymi, przekraczaja
nature"'%?, stwierdza Benedykt XVI. Dla Ratzingera osoba ludzka jest prawdziwym
misterium, poniewaz jej zycie wychyla si¢ w Kierunku rzeczywistosci nadprzyrodzonej,
w ktorej partycypuje ona przez mito$¢. Ratzinger zauwaza, ze "czlowiek staje si¢ najbardziej
soba nie przez to, co czyni, lecz przez to, co otrzymuje"%. Tym, co stanowi o jego
tozsamosci jest dar nadprzyrodzonej mito$ci Boga. Dzigki niej cztowiek transcenduje $wiat
i siebie samego, gdyz "sama immanencja jest dla niego zbyt ciasna. Jest stworzony

do czego$ wigcej n1004 Oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju Benedykt XVI zauwaza:

"Jezeli [cztowiek - B. M.] nie uznaje swojej istoty duchowej, jezeli nie otwiera
si¢ na transcendencje¢, osoba ludzka skupia si¢ na sobie, nie potrafi odnalezé
odpowiedzi na rozbrzmiewajace w sercu pytania o sens zycia ani zdoby¢
trwatych warto$ci i zasad etycznych, nie potrafi tez budowac¢ sprawiedliwego

, 1005
spoleczenstwa"™ .

%6 por. Benedykt XVI, Benedykt XVI do 0séb konsekrowanych, red. S. Maj, Krakow 2009, s. 172.
%7 por. J. Ratzinger, Uczy¢ i uczyé sie mitosci Boga, w: OpOm, t. XI1, s. 719.
9% por. Benedykt XV, Dlaczego wierze? Przestanie pontyfikatu 2005-2013, Krakow 2013, s. 84.
%99 Benedykt XVI, Aby nauka stala sie kryterium dobra, w: OR (2008), nr 3, s. 34.
1000 por, J. Ratzinger, Prawomocnos¢ dogmatu chrystologicznego, w: OpOm, t. VI/2, s. 775.
1001 por. B. Kochaniewicz, Transcendentny wymiar osoby ludzkiej oraz sens jej egzystencji wedlug Benedykta
XVI, w: "Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego" 31 (2011), s. 104.
1002 Benedykt XV, Osoba ludzka w centrum porzqdku spolecznego, w: OR (2006), nr 2, s. 51.
1003 5 Ratzinger, Wprowadzanie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 215.
1004 3, Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciola i $wiata, tt. M. Mijalska, Krakow 2005, s. 33.
1005 Benedykt XVI, Wolnosé religijna drogg do pokoju, w: OR (2011), nr 1, s. 5.
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Czlowiek otwarty na transcendencije jest zdolny do wejscia w dialog z Bogiem**.

W opinii Benedykta XVI ta zdolnos¢ do dialogu jest tym, co okresla tozsamo$¢ cztowieka
i stanowi wlasciwos¢ jego bytu*®’. Czlowiek przejawia zdolnoéé bycia odbiorca Boskiego
sensu (Logosu), poniewaz jest istotag rozumng, logiczng, potrzebujaca sensu™*%, Potrzebe
te realizuje za$ poprzez poszukiwanie prawdy. Ona, zdaniem Ratzingera/Benedykta XVI,
jest droga, na ktorej cztowiek staje sie prawdziwie czlowiekiem®®. Jesli cztowiek rezygnuje
Z uznania swojej transcendencji, wowczas gubi si¢ sam w sobie i kartowacieje.

W przekonaniu Ratzingera/Benedykta XVI tym, co roéwniez okreSla tozsamos$é
cztowieka jako cztowieka oraz jednocze$nie stanowi o jego zdolno$ci do transcendencji jest
rozumna dusza. Ratzinger wyjasnia, ze: "«dusza» i «zdolno$¢ do prawdy» czy tez bycie
powolanym do niezniszczalnego dialogu z odwieczng Prawda i MitoScig sg zasadniczg

n1010 Podejmujac probe definicji duszy stwierdza, ze "dusza

formg wyrazu tego samego
nie jest czym$ tajemniczym, co si¢ ma; jaka$ czastka substancji, ktora kryje si¢ gdzie$
w czlowieku; jest ona dynamika nieskonczonej otwarto$ci, ktéora zarazem oznacza
uczestnictwo w nieskonczonosci, w wiecznosci" . To, co teologia nazywa duszg ludzka,
wpisane jest niejako we wiasciwo$¢ osoby. Udzielona w akcie stworczym umozliwia
cztowiekowi otwarcie si¢ na nieskonczonos¢ i partycypacje w niej. Ratzinger W Swojej
refleksji $wiadomie rezygnuje z substancjalnego rozumienia duszy na rzecz koncepcji
dialogicznej. Koresponduje to z jego wizja cztowieka jako istoty relacyjnej i otwartej,
zdolnej dzieki mitlowaniu do komunii*®.

W swojej wizji ludzkiego bytu Ratzinger dostrzega takze wazna role ciata cztowieka,
w ktorym realizuje sie osoba'®*®. W jego rozumieniu stanowi ono pomost, poprzez ktory

101 Ciato jednak

"spotykamy si¢ 1 komunikujemy we wspolnej materii stworzenia
nie stanowi jedynie mozliwosci realizacji bytu ludzkiego w przestrzeni doczesnej.
Dla Ratzingera jest ono takze mozliwoscig komunikacji z rzeczywisto$cia nadprzyrodzona,
duchowa. W integralnym bycie osobowym, poprzez zmysty i czyny ciata, czlowiek
jednoczy si¢ ze sferg duchowa. Ciato jest zatem zintegrowane nierozerwalnie z duchowym

wymiarem ludzkiej egzystencji. W doczesnosci Stanowi 0 mozliwosci komunikacji

1006 by J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 279-280.
1007 por. Benedykt XVI, Wolnosé religijna drogg do pokoju, w: OR (2011), nr 1, s. 4.
1098 por, Benedykt XV, Nasze wielkie «tak» dla kultury Zycia, w: OR (2006), nr 4, s. 32.
1009 por. Benedykt X VI, Spe salvi, 6.
1010 J, Ratzinger, Po drugiej stronie smierci, w: OpOm, t. X, s. 361.
101 Tamze, s. 361.
1012 por. Benedykt X VI, Deus caritas est, 14.
1013 3. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t VI/2, s. 618.
1014 3, Ratzinger, Stuzy¢ Prawdzie. Mysli na kazdy dzien, th. A. Warkotsch, Poznan - Warszawa - Lublin 1983,
S. 44,
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z drugim, realizuje otwarto$¢ bytu na drugiego i umozliwia realizacje mitosci'®*®. W ocenie

Ratzingera stanowi ono jednocze$nie pewnego rodzaju barier¢ pomigdzy ludZzmi i utrudnia
nawiazanie doskonatej komunikacji wewnetrznej™®®. Ogranicza w ten sposéb byt ludzki
oraz poznanie. Integralno$¢ bytu ludzkiego wyraza si¢ w integralnosci jego ciata i duszy,
wymiaru nadprzyrodzonego i doczesnego, materialnego i duchowego. Ciato i dusza maja
w bycie ludzkim charakter relacyjny i pozostaja w wewnatrzbytowym odniesieniu
do siebie*™’.

Ratzinger z kwestig cielesnosci i duchowosci czlowicka wigze takze fakt
rozrdznienia ptciowego istoty ludzkiej. Stanowi ona istotng cech¢ rozumienia jej tozsamosci.
Roznica pici jest bowiem 'istotnoscia wewngtrzng czlowieka", "fundamentalng
okreslonoscia siebie samego"'**®. Opierajac swoja refleksje na biblijnym opisie stworzenia
mezczyzny i kobiety (por. Rdz 1, 26-31) Ratzinger zauwaza, ze rozrdznienie pici Swiadczy
o podobienstwie cztowiecka do Boga. W swojej piciowej roéznorodnosci cziowiek jest
obrazem Boga i obrazem caloksztaltu czlowieczefistwa'®®. Papiez rozwija te intuicje
i zwraca uwagg, ze w ten sposob "w ciele ludzkim, naznaczonym znamieniem mesko$ci
1 kobiecos$ci, zostata zawarta wilasciwos$¢ oblubienicza, to znaczy zdolno$¢ wyrazania
mitoéci, osoba staje si¢ darem i spelnia sens swegoO istnienia i bytowania poprzez
ten dar"'%?°. Obraz Bozy realizuje si¢ zatem takze w komunii osob, w ich wzajemnej relacji
do siebie. Jak zauwaza Benedykt XVI w Deus Caritas est rozroznienie to stuzy
zrealizowaniu sensu istnienia'%%.

Kazda ingerencja w rozroznienie ptciowe stanowi zaklocenie porzadku stworzenia
i natury. Prowadzi do manipulacji, zatraty tozsamosci, a W konsekwencji do zatraty samego
siebie. Zdaniem Ratzingera nieuprawniona ingerencja w porzadek naturalny jest proba
wyeliminowania czynnika biologicznego z pojg¢cia osoby ludzkiej i zZnieksztalceniem
jej tozsamosci. Poprzez tego typu manipulacje ograbia si¢ osobg z jej integralnosci oraz
subiektywizuje si¢ ludzkie ciato. Prowadzi to do wyniszczenia obiektywnego jej bytu.
Tozsamos$¢ plciowa mezczyzny 1 kobiety oraz tozsamos$¢ osobowa, ustanowione sa jako

. o 1022
ontyczna konieczno$¢ osoby ™ “.

1015 por, J. Ratzinger, Problem zagrozer zZycia ludzkiego, w: OR (1995), nr 7, s. 7.

1016 pgr 7, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 199.

1017 por. J. Ratzinger, Nowa pies#: dla Pana, s. 102

1018 por, J. Ratzinger, H. U. von Balthasar, R. Graber, Dlaczego wlasnie Ona? Soborowa teologia maryjna,
Warszawa 1991, s. 24.

1919 por. Benedykt X VI, Deus caritas est, 11.

10203, Ratzinger, List do biskupéw Kosciola katolickiego o wspéldzialaniu mezczyzny i kobiety w Kosciele
i Swiecie, w: OR (2005), nr 11-12, s. 34.

1921 por, Benedykt XVI, Deus caritas est, 11.

1922 por, J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 111, s. 160-165.
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Ratzinger jest przedstawicielem wspolczesnego nurtu dialogicznej koncepcji
ludzkiego bytu oraz antropologii integralnej'®. Wedlug Ratzingera/Benedykta XVI
cztowiek to przede wszystkim istota powotana do istnienia z MiloSci 1 przeznaczona
do mitosci. Jego koncepcja osoby zrealizowanej w mitosci, otwartej, relacyjnej, komunijne;j
i dialogicznej jest niezwykle spojna. Wewngtrznie Wigze si¢ ona z chrystologicznym
modelem, poniewaz W opinii Ratzingera osoba Chrystusa objawia prawdziwa tozsamos¢
cztowieka, sens i cel jego zycia. Jezus z Nazaretu stanowi wzor czlowieczenstwa w pehni
zrealizowanego w relacji z Bogiem i stanowi najbardziej wiarygodng odpowiedz na pytanie

"kim jest cztowiek?".

3. 2. Krzyz objawieniem grzesznosci cztowieka

Krzyz objawia tajemnice Boga i misterium osoby ludzkiej'?*. Stanowi wiec klucz
do zrozumienia tozsamosci cztowieka. Odstania prawde o tym, ze kazda istota ludzka jest
kochana przez Boga mitosciag pelna, odwieczng i bezwarunkowa. W ten sposdb objawia
takze prawde o niezwyktej godnosci, jaka posiada czlowiek i afirmuje jego byt. Poprzez fakt
wcielenia Syn Bozy utozsamit si¢ z kazdg osobg ludzka, zas w tajemnicy swojej meki
i $mierci, przywrocit jej godnos¢ dziecka Bozego, ktora utracita przez grzech.

W glebi swego misterium Krzyz Chrystusa objawia wiec prawde 0 ludzkim grzechu.
Chrystus bowiem ponidst $§mier¢ za grzechy ludzi. Jego okrutna meka w wyjatkowy sposob
ukazuje ogrom istniejacego w S$wiecie zta, a zarazem demaskuje cigzar ludzkiej winy.
W ukrzyzowaniu Syna Bozego, niejako obok ogromu Bozej mitosci, ujawnito swa moc
istniejace w $wiecie zlo'®®. W encyklice Dives in misericordia papiez Jan Pawet II
stwierdza: "Krzyz Chrystusa przybliza nas bowiem do najglgbszych korzeni tego zta, jakie

"1020  Krzyz zatem, interpretowany jako ofiara za grzechy

tkwi w grzechu i $mierci
(por. 1 J 2, 2), odstania tajemnice ludzkiej nieprawosci, grzechu i niepostuszenstwa wobec
Boga. W tym sensie stanowi on objawienie istoty grzechu i jego zgubnych dla ludzkiego
zycia konsekwencji. W misterium Krzyza Chrystus niezwykle bolesnie doswiadczyt
skutkow ludzkiego grzechu, chociaz sam byt od niego wolny (Ga 2, 17) oraz objawit jego

brzydote i wyniszczajacg, destrukcyjng sile.

1923 por. J. Warzeszak, Antropologia Benedykta XVI na tle blednych antropologii wspélczesnych, s. 285-286.
1924 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 234,

1925 por, T. Dola, Teologia misteriow Zycia Jezusa, s. 121-215.

1026 yan Pawel 11, Dives in misericordia, 8.
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W swojej refleksji J. Ratzinger/Benedykt XVI wigze tajemnic¢ ludzkiego grzechu
z faktem ludzkiej wolnosci. Twierdzi, ze grzech wydarzyt si¢ i nadal jest mozliwy, poniewaz
cztowiek zostat obdarzony przez Boga wolnoscig. Wsrod szczegodlnych zainteresowan
wspolczesnego czlowicka, kwestia wolno$ci zajmuje niewatpliwie centralne miejsce.
Ratzinger, jako doskonaty obserwator wspotczesnosci, stwierdza: "Pragnienie wolnoS$ci jest
glosem naszego «bycia na obraz i podobienstwo Bozew; jest to pragnienie, «by siedzie¢
po prawicy Boga», by by¢ «jak Bc')g>>"1027. Whpisane w serce cztowieka pragnienie wolnosci
ma swoje zrodto w akcie stworczym. Wolno$¢ zostata dana czlowiekowi, aby dzigki niej

1028 Niestety,

mogt realizowa¢ mito$¢ 1 w ten sposdb wypelnia¢ swoje zycie sensem
jak zauwaza Ratzinger, wspolczesny czlowiek postrzega swoja wolno$¢ bardzo
indywidualistycznie. Rozumie jg jako absolutne prawo do samookre$lenia siebie. Ratzinger
twierdzi, ze "przeci¢tny cztowiek, bez zbednej refleksji [tak - B. M.] rozumie pojecie
wolno$ci: prawo 1 mozliwo$¢ robienia wszystkiego, na co wlasnie ma si¢ ochote,
i nierobienia tego, na co wlasnie ochoty nie ma"'%*°. W ocenie Ratzingera to uproszczone
rozumienie wolnosci jest falszywe, co wigcej, stanowi dla czltowieka ogromne
niebezpieczenstwo. Absolutyzacja autonomii osoby prowadzi bowiem nieuchronnie
do zatraty tozsamosci. "Zasadniczym celem wszystkich wspotczesnych ruchow
wolnosciowych jest che¢ bycia wreszcie podobnym do Boga, niezaleznym od nikogo,
nieograniczonym w swojej wolnosci przez wolnoé¢ innych"**®, diagnozuje. Wolnosé,
pojmowana jako catkowita niezalezno$¢, nie ma nic wspdlnego z "byciem jak B(’)g"1031,

poniewaz Bog, w swojej absolutnej wolnosci jest przede wszystkim byciem "dla",

istnieniem "dla drugiego”. Ratzinger wyjasnia swoje stanowisko w nastepujacy sposob:

"Prawdziwy BoOg jest w calej swej istocie bytowaniem - dla (Ojciec),
bytowaniem - od (Syn) i bytowaniem - z (Duch Swiety). Czlowiek, jest
obrazem Boga wlasnie dzieki temu, ze przez «od», «dlay 1 «z» tworzy
zasadnicza antropologiczng posta¢. Tam, gdzie probujemy si¢ od niej uwolnic,
nie zmierzamy w kierunku boskos$ci, ale odcztowieczenia, zniszczenia bytu

przez zniszczenie prawdy"%%,

1027 3. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, s. 32.
1928 por. J. Ratzinger, Bdg i $wiat, s. 51-53.
1029 3. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 185.
1030 Tamze, s. 197.
1031 por, J. Ratzinger, Kosciél - Ekumenizm - Polityka, s. 303.
1032 3. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 197
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Cztowiek realizuje swoje podobienstwo do Boga jedynie poprzez bycie "dla". Osiaga
wielkos$¢ nie dzigki wyzwoleniu si¢ z wszelkich uwarunkowan, lecz dzigki wejsciu w sie¢
relacji i ograniczen. Jedynie w zalezno$ciach osiaga pelnic swojego bytu®®.
W absolutyzacji wolnosci i indywidualizacji ludzkiego bytu Ratzinger dostrzega przejawy
dziatania sit zta, ktére poprzez emancypacyjne roszczenia podejmuja probe oderwania
czlowieka od Boga. Tym samym zacieraja W nim Boze podobienstwo i zdolnos¢
do prawdziwej mitoSci, poniewaz jej istotg jest stawanie si¢ darem dla drugiego. W ocenie
Ratzingera prowadzi to nieuchronnie do destrukcji cztowieka, gdyz pozbawia go zdolnoS$ci
milowania na wzor Boga'®,

W tej przestrzeni refleksji Ratzingera wida¢ wyrazny zwiazek teologii stworzenia
z antropologig. Czlowiek jest obrazem Boga, poniewaz zostal przez Niego stworzony
i pozostaje od Niego zalezny w swym bycie. W jego opinii méwienie o wolnosci cztowieka

bez odniesienia do Boga jest po prostu fatszywe. Stwierdza:

"Jesli nic nie mozemy wiedzie¢ o Bogu i jesli Bog nic nie chce wiedzie¢ o nas,
nie jesteSmy istotami wolnymi w otwierajagcym si¢ na wolnos¢ dziele
stworzenia, lecz elementami pewnego systemu koniecznosci, w ktorym
z niepojetych przyczyn nie chce wygasna¢ pragnienie wolnosci. Pytanie o Boga

jest zarazem pytaniem o prawde i wolno$é"'*®,

Ratzinger stoi na stanowisku, ze bez prawdy 0 Bogu nie mozna mowi¢ o prawdzie
wolnosci. Pytanie o Boga stoi u podstaw ludzkich poszukiwan wolnosci, prawdy, a takze

1036

prawdy bytu i grzechu Ratzinger wyjasnia zalezno$¢ pomiedzy kwestia Boga
a wolno$cia, rozwazajac biblijna scen¢ wyjscia Izraela z Egiptu. Jego zdaniem Narod
Wybrany opuszcza Egipt nie tyle po to, by odzyska¢ wolnos¢, lecz po to, by oddac czes¢
swojemu Bogu. Celem wyjScia na pustyni¢ jest Synaj, gdzie lzrael otrzymuje od Boga
prawo i zawiera z Nim Przymierze. Dzigki Przymierzu, ktore stanowi Boskie prawo
porzadkujace zycie, lzrael dociera do prawdziwej wolnosci'®. Ratzinger uwaza,
ze pomijajac kwestie Boga, lekcewazac Jego prawo, czlowiek nie jest w stanie osiggnac
prawdziwej wolnosci. Jego zdaniem poza Bogiem nie istnieje zadna wolnos¢, lecz jedynie

niewola grzechu. Uzasadnia swoje stanowisko W nastepujacy sposob:

1033 pgr, J, Ratzinger, W czas Bozego Narodzenia, s. 15.

1034 por. J. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl..., s. 53-54.
1035 3. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, s. 39 - 40.

1036 gy, Ratzinger, Prawda, wartosci, wltadza, s. 7.

1937 por. J. Ratzinger, Kosciél - Ekumenizm - Polityka, s. 297.

163



"Bledne jest rozumienie wolnosci jako wyzwolenia, coraz szerszego znoszenia
norm i statlego poszerzania wolnosci indywidualnej, az do petnego wyzwolenia
ze wszystkich porzadkow i regulacji. Wolno$¢, jesli nie ma doprowadzi¢

do ktamstwa i samozniszczenia, musi by¢ zorientowania na prawdg, czyli

s s . 1038
na to, czym rzeczywiscie jesteSmy" ™.

Wedlug Ratzingera wolnos¢ nie polega na totalnej emancypacji i zerwaniu wszelkich
wiezow, w tym wiezoéw taczacych czlowieka z Bogiem. Prawdziwg wolno$¢ cztowiek moze
osiggnac jedynie poprzez wejscie w relacje | paradoksalnie, poprzez ograniczenie swojego
“Ja". Ratzinger zauwaza takze, ze "wolno$é jest podstawa tajemnicy mitosci"*%*. Zaréwno
wolno$¢ jak i mito$¢ stanowiag W jego refleksji nieroztgczne korelaty. Kazde rozumienie
wolnosci  jako wyzwolenie si¢ od obiektywnych regul, prowadzi nieuchronnie
do autodestrukcji. Czlowiek moze realizowa¢ wolnos¢ jedynie w wigzach, regutach,
w prawie i mitoéci. Stwierdza: "Do istoty wolnosci cztowieka naleza wiezy"***, dlatego
tylko w przyjeciu swoich ograniczen i zalezno$ci moze osiagnaé jej petni¢. W wyjatkowy
sposOb prawda ta urzeczywistnia si¢ w Krzyzu. Chrystus w swej mgce i $Smierci 0Sigga
apogeum ludzkiej wolnosci, gdy w postuszenstwie Ojcu ofiaruje samego siebie. Wowczas,
w absolutnym akcie wolnej mitosci, wyzwala z niewoli grzechu catg ludzkos¢.

Dla Ratzingera podstawowsa regute urzeczywistniania prawdziwej wolnosci stanowi

" 1041’ jeSt

Dekalog. Zauwaza, ze "dekalog (...) jest odstonigciem tego, kim jest Bog
"autoprezentacja, samoprzedstawieniem si¢ Boga"1°42. To istotne spostrzezenie prowadzi
w glab ratzingerowskiej koncepcji wolnosci i grzechu. Dekalog w swojej istocie jest prawda
0 Bogu i rzeczywistym Jego Objawieniem. Konsekwentnie, w perspektywie wcielenia, jest
takze prawda o czlowieku i jego tozsamosci. Wedlug Ratzingera Dekalog sprawia,
ze czlowiek moze zy¢ jak Bog. W postuszenstwie do Dekalogu cztowiek realizuje
podobienstwo do Boga i urzeczywistnia swoje pragnienie bycia "jak Bog"%**.

Ludzkie pragnienie bycia wolnym "jak Bog" mozliwe jest jedynie w spetnianiu
Bozych przykazan. Grzech, ktory w swojej istocie jest odrzuceniem Dekalogu, a wigc
odrzuceniem istnienia na sposoéb Bozy, ostatecznie stanowi odrzucenie Boga i Jego

mitosci’®™*. Katechizm Kosciola Katolickiego stwierdza, ze podstawowg strukturg kazdego

1038 3. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 292.

1039 3. Ratzinger, W czas Bozego Narodzenia, s. 15.

1040 3. Ratzinger, Koscié - Ekumenizm - Polityka, s. 231.
10413, Ratzinger, Dogma und Verkiindigung, s. 112.

1042 3. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 202.

1043 por. tamze, s. 202 i nast.

1% por, T. Dola, Teologia misteriéw Zycia Jezusa, S. 212.

164



1% Krzyz Chrystusa jest doktadng antyteza istoty

grzechu jest niepostuszenstwo Bogu
grzechu. Ukazuje bowiem heroiczne postuszenstwo Syna i Jego absolutng uleglosé
wzgledem woli Ojca, az po okrucienstwo krzyzowej $mierci. Z drugiej za$ strony objawia
on tragiczng prawde o odrzuceniu Boga i Jego przykazan. Stanowi konsekwencje odrzucenia
Chrystusa i orgdzia Ewangelii.

W swojej refleksji nad tajemnica ludzkiego grzechu Ratzinger zauwaza,
ze u poczatku kazdego grzechu stoi pokusa. Gdy analizuje scen¢ kuszenia pierwszego
cztowieka w raju (por. Rdz 3, 1 i nast.) dochodzi do wniosku, ze "proponuje si¢
tu cztowiekowi, aby nie przyjmowat granicy swojej istoty, granicy mi¢gdzy dobrem i ztem,
granicy moralnosci nie traktowal jako granicy, lecz ja odrzucit, uzyskujagc w ten sposob
wolno$é"' %, Ratzinger uwaza, ze poprzez swoje kuszenie diabet chciat wytraci¢ cztowieka
z jego zaleznosci od Boga. Przez prezentacj¢ iluzorycznej wolnosci 1 sugestie,
ze przekroczenie wszelkich granic jest prawdziwa wolno$cia, chcial sklonic¢
go do niepostuszenstwa. Jednakze, jak stwierdza Ratzinger, cztowiek wolny jest dopiero
wowczas, gdy "miare swojego dzialania czerpie wylacznie z wnetrza 1 nie musi juz ulegac

. - 1047
zadnym zewngtrznym naciskom"

. W przypadku Adama i Ewy dzialanie kusiciela
odniosto skutek. Prarodzice ulegli pokusie i tym samym przekroczyli zakaz Boga,
popetniajac grzech.

W opinii Ratzingera co$ zupetnie odwrotnego dokonato si¢ w megce i Smierci Bozego
Syna. U progu swej mgki, W ogrodzie Getsemani, Jezus poddaje si¢ bez zastrzezen woli
Ojca. W przestrzeni modlitwy, pomimo wewngtrznej walki z pokusa, przyjmuje na siebie
wszelka niezgode ludzkiej woli. Czyni to w stowach: "Nie moja wola, lecz Twoja niech si¢
stanie" (Lk 22, 42). Za Maksymem Wyznawca Ratzinger thumaczy t¢ sceng¢ w nastgpujacy
sposob: "w modlitwie na Goérze Oliwnej dokonuje si¢ «alchemia bytu». Wola Jezusa staje
sie tu jedno$cia z wola Syna, a tym samym z wola Ojca"***. Ludzka wola Jezusa jednoczy
si¢ w doskonatej synergii z wolg odwiecznego Logosu. Rozdarcie spowodowane przez
ludzki grzech zostaje uzdrowione w absolutnym "tak" Chrystusa. Scena z Getsemani
objawia, ze w Jezusie cztowiek i BoOg stanowig jedno dzigki postuszenstwu Syna.
1049

W stowach Jezusa z Ogrojca rozbrzmiewa odwieczne "tak™ Syna dla Ojca™ .

Dla Ratzingera przyktad Bozego Syna stanowi objawienie fundamentalnej prawdy, ze

195 por, KKK, 397.
104 3. Ratzinger, Na poczqtku Bog stworzyl...,s. 71.
1047 3 Ratzinger, Kosciét - Ekumenizm - Polityka, s. 303-304.
1048 3, Ratzinger, Bég i swiat, s. 300.
1049 3. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, s. 36.
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"dopiero podlegajac woli Boga, nasza wola staje siec wolna wola, zyskuje wolnos¢"**°.

Dzigki "tak" Chrystusa czlowiek moze by¢ wyzwolony z grzechu i zbawiony. Poprzez
Krzyz dokonuje si¢ prawdziwy Exodus czilowieka i jego wyzwolenie z zapatrzenia si¢
w samego siebie ku mitosci Bog31051.

Bez "tak" Bozego Syna historia ludzkos$ci nie bytaby historig wolnosci, lecz niewoli
grzechu. W homilii wygloszonej w Uroczystos¢ Objawienia Panskiego 1999 roku,
J. Ratzinger analizuje motywy dziatania Heroda, napeilnionego Igkiem o suwerenno$¢ swojej
wiladzy. Ratzinger stwierdza wowczas, ze Objawienie biblijne demaskuje w tym miejscu
mechanizm grzechu. Lek o wlasng suwerennos$¢ bytu wzbudza najpierw podejrzliwos¢
wobec Boga i Jego mitosci. Podejrzliwos¢ ta owocuje brakiem zaufania. Ostatecznie
cztowiek zaczyna widzie¢ w Bogu konkurenta swojej wolnosci i zycia. Ratzinger wyjas$nia,

ze Herod zdaje si¢ postrzegac:

"W samym Bogu (...) konkurenta najgrozniejszego, takiego, ktory pragnie
cztowiekowi ograniczy¢ jego wlasng przestrzen zyciowa i jego wiasng wole

.. .y : 7 111052
i nie chce pozwolié¢ mu, aby dysponowat soba bez ograniczef"'**.

Wedtlug Ratzingera to podejrzenie stoi u podstaw kazdego ludzkiego grzechu.
Objawienie dokonane w megce Chrystusa jest jednak orgdziem o Bogu "pelnym mitosci
i czulym wladcy, troszczacym si¢ o wszystkie swoje stworzenia"**>. Ukazuje, ze nie jest On
konkurentem zycia cztowieka, lecz jego pelnig. Zdaniem Ratzingera w wyjatkowy sposob
taki Bog ukazuje sie w rozdartym ciele Ukrzyzowanego™®”.

Grzech zaslepia czlowieka na mitos¢ Boga. Odziera go z zaufania, prowadzi

do buntu, izolacji i w konicu do odrzucenia Boga'®>®. Ratzinger przypomina, ze:

"Najglebsza trescia grzechu jest to, ze cztowiek chce zaprzeczy¢ faktowi bycia
stworzonym, gdyz nie chce przyja¢ miary i granicy, ktére sa w nim zawarte.
Czlowiek nie chce by¢ stworzonym, nie chce by¢ zalezny, nie chce mie¢

m | aryulOSGI

1050 3. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. X1, s. 167.
1051 3. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, s. 42.
1052 3 Ratzinger, W czas Bozego Narodzenia, s. 60.
1053 Benedykt XV, Katechezy Ojca Swietego Benedykta XVI, w: Liturgia Godzin z Janem Pawlem II
i Benedyktem XVI, red. S. Dziwisz, J. Gtowczyk, S. Nasiorowski, P. Ptasznik, Tarnow 2007, s. 701.
1054 por. J. Ratzinger, Bdg i Swiat, s. 20-21.
1055 por, G. Bachanek, Tajemnica grzechu pierworodnego w ujeciu Josepha Ratzingera, w: "Studia Theologica
Varsaviensia" 49 (2011), nr 1, s. 179.
1056 3. Ratzinger, Na poczqtku Bog stworzyl..., s. 3.
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W przestrzeni swojej wolnej woli cztowiek moze, w imi¢ samego siebie oraz w imig
braku miary i granicy, odrzuci¢ Boga. Zdaniem Ratzingera kazdy bunt woli
I niepostuszenstwo wobec Boga stanowig przejaw ludzkiej pychy. Krzyz objawia, ze W niej
tkwi istota "tajemnicy bezboznosci". Grzech ludzki karmi si¢ pychg, poniewaz

to ona stanowi najglebszy jego wymiar'®’.

Ratzinger stoi na stanowisku, ze "pycha jest wlasciwa choroba czlowieka"'*®,
Wyraza si¢ w buncie przeciwko Bogu i jest negatywnym urzeczywistnieniem pragnienia
"pbycia jak Bog". Pycha ludzka ukrywa si¢ pod woalem emancypacji i przejawia si¢
w pragnieniu osiaggni¢cia egzystencjalne] autonomii. Ratzinger zauwaza, ze widaé
to szczegodlnie w historii upadku pierwszych rodzicow. Adam chcial wznies¢ si¢ niejako
na wyzyny Boga, aby Bog nie byl mu potrzebny'®°. Pycha wtracita go jednak w grzech
i stala si¢ powodem jego nieszczescia. Grzech Adama zerwat relacj¢ z Bogiem, przez
co Adam utracit raj. Jednakze, jak spostrzega Ratzinger, skutki niepostuszenstwa Adama
zaklocity takze bieg $wiata "pozerajac owoc stworzenia"'°® i doprowadzity do powaznej
dysharmonii w catym stworzeniu. Od momentu grzechu Adama kazdy cztowiek wchodzi

w $wiat, ktory znajduje sie w grzesznej dysharmonii'®*. Istota grzechu pierworodnego byto

1062

zerwanie relacji z Bogiem i naruszenie stworczego porzadku. Ratzinger definiuje,

ze grzech ten "jest rozpadnigciem si¢ tego, czym czlowiek jest z Boga i tego, czym jest
z siebie; jest sprzecznoscig migdzy wolg Stworcy 1 empirycznym bytem czlowicka"'%%,
Skutkiem grzechu pierworodnego nie jest zatem jakis brak czy defekt istniejacy w ludzkiej
egzystencji, lecz powaznie zaklocona relacja z Bogiem.

W opinii Ratzingera istotng konsekwencja zerwania relacji z Bogiem jest rozbicie
pierwotnej jednosci z bliznimi. Stwierdza: "Istota grzechu pierworodnego sprowadza si¢
do rozbicia pierwotnej jednosci na jednostki, ktére znaja wylacznie siebie"1%%, Ograniczenie
poznania jedynie do "siebie" wywoluje zamknigcie si¢ czlowieka w egoizmie i zakloca
relacje miedzyludzkie. Prowadzi do wynoszenia si¢ nad innych, podziatow, braku zaufania
i oskarzen'®®. Te tajemnice takze objawia Krzyz Chrystusa, ktory w swej istocie jest
narzedziem pojednania Boga z ludzmi i ludzi pomigdzy sobg (por. Rz 3, 25). Ratzinger

komentujac stowa: "A wtedy otworzyly si¢ im obojgu oczy i poznali, ze sg nadzy"

157 por. J. Ratzinger, Bég i swiat, s. 79.

1058 3, Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci, w: OpOm, t. XII, s. 532.

1059 por. J. Ratzinger, Bég i swiat, s. 79 i nast.

1080 poyr, tamze, s. 116 i nast.

1%L por, J. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl. .., s. 14-16.

%2 por. T. Dola, Krzyz odpowiedzig Boga na grzech czlowieka, w: "Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne"
44 (2011), nr 2, s. 347.

1063 3. Ratzinger, Wzniosta céra Syjonu, s. 46.

1064 3 Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa, S. 60.

1065 por, J. Ratzinger, Bég i swiat, s. 80.
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(Rdz 3, 7) zauwaza takze, ze czlowiek przez grzech przestaje widzie¢ siebie samego
i bliznich w blasku Boga. Wyrazem tego jest fakt ukrywania swojej nagosci i zrobienie
przepasek figowych. W opinii Ratzingera grzech odbiera cztowickowi godnos¢, implikuje

poczucie wstydu przed innymi i zakioca harmonic miedzyludzka®®®

. Powoduje takze
zaklocenie zdolno$ci poznawczych cztowieka, wzbudza podejrzliwosé, odbiera cztowiekowi
pewno$¢ siebie, przyémiewa sens zycia, kaleczy rozum i ludzkie emocje. Rani wiec
cztowieka w wielu wymiarach jego 2ycia1067. Jednakze, zdaniem Ratzingera, najdotkliwsza
konsekwencja grzechu Adama byto oddzielenie go od drzewa zycia, przez co stat si¢ istotg
$miertelng. W teologii Ratzingera i w nauczaniu Benedykta XVI Krzyz Chrystusa jawi si¢

jako nowe drzewo zycia'®®

. Dzigki mece 1 $mierci Syna Bozego stan dysharmonii zostat
naprawiony, cho¢ jego skutki sg wcigz widoczne. W Krzyzu ludzko$¢ na nowo odzyskata
dostep do prawdziwego zycia i nieSmiertelnosci.

Destrukcyjne skutki dzialania pychy Ratzinger ukazuje w jednym ze swoich kazan
wygloszonych w monachijskiej katedrze 25 maja 1980 roku. Odwotat si¢ wowczas
do powszechnego antropologicznego zalozenia, ze czlowiek jest istotg potrzebujaca
przebaczenia. Gdy jednak odrzuca Boga, rezygnuje z mozliwosci do$wiadczenia Jego
przebaczenia. Pozostaje mu jedynie cigzaca na nim wina. "Poniewaz Bog zostal odsunigty
na dalszy plan, nie wierzymy tez w Jego przebaczenie, i dlatego nie mozemy zgodzi¢ si¢

na grzech"%®®

, Stwierdzit wowczas. Logika Ratzingera jest nieubtagana. Jego zdaniem,
gdy Bog zostaje odsuniety poza horyzont ludzkich mysli i dziatan, zanika w cztowieku
pragnienie przebaczenia, co w konsekwencji prowadzi do zaniku poczucia grzechu.
W opinii Ratzingera w ten sposéb dziata destrukcyjny mechanizm pychy. W imi¢ wolno$ci
cztowiek najprzod odsuwa Boga, nastgpnie W centrum stawia wiasne "Ja" i ostatecznie
zaprzecza grzechowi. Zdaniem Ratzingera prowadzi to nie tylko do dramatycznych
konsekwencji egzystencjalnych, ale staje si¢ niebezpieczne takze dla teologii. Odrzucenie
prawdy o grzechu wstrzasa strukturami wiary, zwtaszcza soteriologii i eschatologii. Jesli nie

ma grzechu, wtedy dzieto odkupienia przestaje mieé jakikolwiek sens™’

i Krzyz!), a pieklo przestaje istnie¢'®’*. W wyniku swoich wnikliwych obserwacji Ratzinger

11072

(a wigc takze

stwierdza: "temat grzechu stal si¢ jednym z tych, ktore sg catkowicie przemilczane

Wspotczesne milczenie w kwestii grzechu ma wedlug niego swoje zrodto w socjologii

1066 por, tamze, s. 78.

197 por. G. Bachanek, Psychologia a teologia. Miejsce spotkania w antropologicznej refleksji J. Ratzingera,
w: "Studia Teologii Dogmatycznej"” 1 (2015), s. 38-39.

10%8 por. J. Ratzinger, Eucharystia. Bég blisko nas, s. 43.

10993, Ratzinger, W dzier Piecdziesigtnicy, s. 26.

1970 por J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, tt. Z. Oryszyn, Krakow - Warszawa - Struga 1986, s. 70.

1071 poyr, tamze, s. 131.

972 por, J. Ratzinger, Na poczqtku Bog stworzyl..., s. 67.
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i psychologii oraz wynika z ich wplywu na obraz $wiata. W jego opinii dyscypliny
te redukuja problematyke grzechu jedynie do rzeczywistosci kompleksu lub ztudzenia'®’®,
pozbawiajac go tym samym jakiegokolwiek odniesienia do rzeczywisto$ci nadprzyrodzone;j.

Ratzinger dostrzega, ze wraz z odsuwaniem kwestii Boga poza horyzont ludzkiej
$wiadomosci, zanika poczucie grzechu'®®, Wedlig niego stanowi to palacy problem
wspolfczesnosci. Zauwaza, ze problematyka grzechu jest tematem wypieranym
z mentalno$ci wspodlczesnego czlowicka z coraz wickszg sitag. W czasach emancypacji
i zle rozumianej wolnosci, w ktorej zyje si¢ "jakby Boga nie bylo", rzeczywisto$¢ grzechu
jest wypychana poza obreb ludzkiej §wiadomosci. To jednak wcale nie oznacza, ze grzech
przestaje by¢ rzeczywistoscig realng. Cho¢ wypierany, istnieje rzeczywiscie, poniewaz
istnieje Bog. Idac za tropem mysli Simone Weil, Ratzinger twierdzi, ze zto grzechu mozna
pozna¢ tylko wowczas, kiedy si¢ go nie czyni. Wspotczesny cztowiek, trwajac w jego mocy,
przestaje go zauwazaé, poniewaz przyzwyczaja si¢ do niego. W ocenie Ratzingera jest
to bardzo niebezpieczne zjawisko, ktorego Ssymptomy mozna zaobserwowaé
we wspotczesnej kulturze. Wyparta prawda o grzechu owocuje mnozeniem si¢ zla, rodzi
agresje oraz zgubng dla cztowieka przemoc™".

Woéwezas, gdy wina przestaje by¢ wing wobec Boga, w praktycznej przestrzeni zycia
przestaja obowigzywaé¢ normy. Dezaktualizuja si¢ dotychczas obowigzujace reguly.
Dla Ratzingera: Bog, cztowiek, prawda, wolno$¢, miara 1 zycie to korelaty, ktore tworza
ze soba niejako system potaczonych naczyn. Jesli wyeliminuje si¢ grzech, wtedy cata
konstrukcja ulega destrukcji. Pycha, w ktorej cztowiek nie chce uzna¢ swojego grzechu
i winy wobec Boga, prowadzi go ostatecznie do samopogardy i samodestrukcji*®’.
Jej $mierciono$na moc dotyka, w mniejszym lub wigkszym stopniu, egzystencji cztowieka.
W tym sensie pycha charakteryzuje si¢ odwrotnoscia postuszenstwa Jezusa i stanowi
organiczng cz¢$¢ kazdego ludzkiego niepostuszenstwa. Ratzinger stoi na stanowisku,
ze we wspotczesnym przepowiadaniu nie mozna przemilcze¢ tematu grzechu i ludzkiej
winy. Prawda o grzechu stanowi integralng cze$¢ Objawienia i teologii. Chrzescijanski
kerygmat, ktory unika problematyki grzechu, staje si¢ niczym okaleczona symfonia, z ktorej

1077

odcieto pierwsze takty z tematem wiodgcym™ ', stwierdza.

1073 por, tamze, s. 67.

107 por. J. M. Poptawski, Rzeczywistos¢ grzechu i jego przezwyciezenie, w: "Roczniki Teologiczne" 64 (2017),
nrs,s. 147.

197 por. J. Ratzinger, Na poczqtku Big stworzyl. .., s. 68 i nast.

078 por J. Ratzinger, W dzieri Pigédziesigtnicy, S. 26.

Y77 por, J. Ratzinger, Der Hollindische Katechismus. Versuch einer theologischen Wiirdigung, Hochland

62 (1970), s. 307.
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We wspotczesnej teologicznej refleksji temat grzechu stanowi swoisty punkt
zapalny. Istniejace tendencje, ktore probuja go zatuszowaé badz pomniejszy¢ jego
znaczenie, s3 w opinii Ratzingera zagrozeniem dla integralnosci chrzescijanskiej prawdy.
Mowienie o grzechu jest kwestig tak samo wazna, jak mowienie o mitosci Bozej. Zauwaza,
ze "$wiat si¢ burzy, kiedy grzech i laska zostaja nazwane po imieniu"'®’®. W wielu
srodowiskach prawda o grzechu wywotuje sprzeciw i kontestacje. Zdaniem Ratzingera takze
i to stanowi bardzo konkretny przejaw ludzkiej pychy.

Pycha sprawia, ze czlowiek otwiera si¢ na moc zlego 1 jego pokuse.
J. Ratzinger/Benedykt XVI w nawigzaniu do mysli Ojcow Kosciota zauwaza, iz W tajemnicy
grzechu dziata osobowe zlo, Szatan. Jego powab (pompa diaboli) to pokusy pewnego stylu
zycia realizowanego w izolacji i buncie wobec Boga™®”®. Dla Benedykta XVI 6w "powab
diabla", to:

"(...) pewien sposob zycia, w ktorym nie liczy si¢ prawda, ale pozor, nie szuka
si¢ prawdy, ale tego, co efektowne, sensacji, i pod pretekstem prawdy
w rzeczywisto$ci niszczy si¢ ludzi, pragnie si¢ niszczy¢ i kreowaé jedynie
samych siebie na zwycigzcow. Ta tendencja umocnita si¢ we wspotczesnym

Swiecie"%,

Powab diabta, a wigc jego pokusa, polega na iluzji tatwego zycia, pozbawionego
cigzaru przykazan i1 trudu wyrzeczen. Stanowigca istote diabelskiego dzialania pycha
zamyka cztowiekowi drzwi przed Bogiem'®" i nie pozwala mu sie zbawié¢'®*. Nie pozwala
mu klgkng¢ przed Bogiem. J. Ratzinger, odwotujac si¢ do apoftegmatéw Ojcow pustyni,

w Duchu liturgii stwierdza:

"Wspomnie¢ mozna zaczerpni¢te z sentencji ojcOwW pustyni opowiadanie
o diable, ktorego Bog zmusit do ukazania si¢ niejakiemu opatowi Apollonowi.
Byt on czarny, brzydki, potwornie wychudzony, a przede wszystkim
pozbawiony kolan. Niemozno$¢ przyklgkania robi tu wrazenie wregcz

kwintesencji diabelstwa''%%.

1078 3. Ratzinger, Raport o stanie wiary, s. 33.
1979 por. T. Dola, Krzyz odpowiedzig Boga na grzech czlowieka, s. 352.
1080 Benedykt XV, Postepujcie w sposéb godny swego powolania, w: OR (2012), nr 4, s. 32.
1081 por, J. Ratzinger, W czas Bozego Narodzenia, s. 45.
1082 poy., tamze, S. 55.
1083 3. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. X1, s. 153.
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Zdaniem Ratzingera pycha stanowi kwintesencj¢ diabelstwa, poniewaz nie pozwala
cztowiekowi klekna¢ przed Bogiem. Powoduje swoiste zaslepienie na sprawe Boga do tego

stopnia, ze czlowiek zaczyna poktada¢ nadzieje¢ jedynic w sobie i w swoich wytworach,

;. . C e e e .1084
w ostatecznosci uznajac siebie za pana zycia i Smierci— .

Ratzinger zauwaza, ze wspolczesna technika i jej niebywale osiagnigcia wbijaja
czlowieka w pyche, poniewaz dzigki nim z coraz wigksza tatwoscia przekraczaja wszelkie

1085

granice Nowoczesne wynalazki 1 rozw6j] nauki wzmacniajg we wspodlczesnych

przekonanie, ze mozna juz niemal wszystko. Podszyte pycha myslenie wspdlczesnego
czlowieka sprawia, ze czyni si¢ on panem zycia i $mierci, wynosi si¢ ponad Boga i Jego
prawo'®®®. Ratzinger demaskuje symptomy ludzkiej pychy we wspélczesnych manipulacjach
genetycznych, in vitro, eutanazji oraz innych zjawiskach wyst¢pujacych we wspotczesnej
kulturze'®®’,

Chrystus, w tajemnicy swojej meki i $miercCi, przezwyciezyt jednak ludzka pychg.
W wydarzeniu Krzyza, niejako w imieniu catej ludzkosci, unizyt si¢ przed Bogiem, gdy stat

1088

si¢ postuszny az do $mierci (por. Flp 2, 8)""". W ten sposob objawil, ze to nie destrukcyjna

pycha, ale "majaca zrodto w mitosci pokora jest czym$ prawdziwie Boskim"'%®°, Zdaniem
Ratzingera pycha stoi na antypodach tego, co prawdziwie Boskie. W nast¢pujacy sposob

uzasadnia swoje stanowisko:

"Postawa Syna Bozego (...) - (...) pokora, bedaca urzeczywistnieniem mitosci,
a mito$¢ jest boska. Dobrowolne unizenie, radykalna pokora Chrystusa, ktorej
zaprzeczeniem jest pycha ludzka, jest (...) wyrazem Bozej mitosci.
Jej nastepstwem jest wyniesienie do nieba, do ktorego Bog nas przyciaga swoja

o1, - 141090
mitoscig"™ .

Pycha, ktora stanowi tkanke kazdego ludzkiego grzechu jest odwrotno$cig mitosci.

W opinii Ratzingera/Benedykta XVI zaprzeczenie i negacja milosci jest istotg kazdego

1091

grzechu™"". Prawdziwe nawrocenie polega zatem na mitosci i rozpoczyna si¢ od pokornego

1084 por, Benedykt X VI, Caritas in veritate, 78.

1985 por, J. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl. .., s. 68-74.

108 por. T. Dola, Krzyz odpowiedzig Boga na grzech czlowieka, s. 348-349.

%87 por, J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 11, s. 193-196; Tenze, Theologia Benedicta t. 111, s. 103-107;
145-166.

1988 por, J. Ratzinger, Szukajcie tego, co w gorze, s. 102; por. Balthasar H. U. von, Crucifixus etiam pro nobis,
tt. M. Balter, w: "Communio” 19 (1984), nr 1, s, s. 25-26.

1089 3, Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. X1, s. 152.

109 Benedykt XVI, Katechezy o $swietym Pawle, red. i tt. L'Osservatore Romano, Krakéw 2009, s. 88-89.

1091 por. J. M. Poptawski, Rzeczywistos¢ grzechu i jego przezwyciezenie, s. 150.
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uznania ograniczonosci swojego bytu oraz uznania, ze jest si¢ zaleznym od Boga i Jego

mitosci. Ratzinger wyjasnia:

"Istota nawrocenia polega na tym, ze cztowiek przestaje by¢ swym wlasnym
stworca, przestaje szukaé tylko siebie samego i swej samorealizacji, ale zgadza
si¢ na zalezno$¢ od prawdziwego Stworcy, od jego stworczej miloSci:
zgadza si¢ na to, ze ta zaleznos$¢ bedzie jego prawdziwa wolno$cia, ze wolno$¢
autonomii, odrzucajaca Stwoérce, nie jest wolnoscia, lecz zludzeniem
i oszustwem. W gruncie rzeczy istnieja tylko dwie podstawowe opcje:
samorealizacja cztowieka, usitujacego by¢ swoim wlasnym stworca
po to, by swoja egzystencje i calos¢ swego zycia zawdzigczac tylko sobie,

. . . . 1 7 +11092
i druga: opcja wiary i mitosci"™°.

W tajemnicy Krzyza, niejako w samym jej wngtrzu, grzech i moc zta zostaly
pokonane. To, co na Krzyzu objawito si¢ zewngtrznie poprzez meke, wyniszczenie, skutek
grzechu, wewnatrz zostalo przezwyciezone mitoscia Chrystusa'®®. Objawiona w dramacie
Krzyza destrukcyjna dla czlowieka moc grzechu, niosgca cierpienie i $mieré, zostata
obezwladniona sit3 mitosci Chrystusa. On to akt ludzkiego egoizmu, pychy

1 niepostuszenstwa, przemienit w akt mitosci i oddania’®®, Ratzinger thumaczy:

"Najpierw byt grzech Adama, ktoéry wywrécit Bozy projekt. W odpowiedzi
na to, Bog jeszcze petniej nam siebie dat - w Chrystusie... Bdg z jednej strony,
w pelni akceptuje wolnos¢, a z drugiej - ma jednak wickszg wladzg 1 moze
rozczarowanie, destrukcje uczyni¢ nowym poczatkiem, ktory w pewnym sensie
nawet przewyzsza poprzedni i ukazuje si¢ jako jeszcze wigkszy, jeszcze

IepszyulOQS.

Odpowiedzia Boga na ludzki grzech jest Jezus Chrystus i objawiona w Nim postawa

1096

pelna mitosnego postuszenstwa i daru zycia™ . W chwili konania Jezusa na krzyzu mogto

1097

si¢ wydawaé, ze zlo 1 grzech tryumfuja nad Boza miloscig™'. Bylo jednak zupeinie

1092 3. Ratzinger, Chrystus i Jego Koscicl, s. 168.

10% por. T. Dola, Krzyz odpowiedzig Boga na grzech czlowieka, s. 355-356.

109 por, L. Bouyer, Misterium paschalne, Krakow 1973, s. 183-186.

10% 3. Ratzinger, Bég i swiat, S. 52.

10% por J. Ratzinger, Na poczqthku Bog stworzyl...., s. 77.

1997 por, W. Hryniewicz, Soteriologia paschalis. Préba interpretacji zbawienia w Swietle kategorii
paschalnych, w: "Ateneum Kaptanskie" (1981), nr 73,z 2, s. 176-177.
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inaczej'®®. Zmartwychwstanie Syna Bozego pokazalo, ze ostatnie stowo nalezy jednak

1099 "W $wietle tajemnicy Krzyza Chrystusa sytuacja cztowieka

do Boga, do mitosci i zycia
po grzechu nie jest beznadziejna, lecz pelna nadziei. Krzyz, ktory ukazuje istot¢ grzechu
i dramatyczno$¢ jego skutkow dla cztowieka, stanowi rownocze$nie objawienie ocalajace;j
jego zycie milosci*®. W tym sensie jest rzeczywistym manifestem mitosci Boga, ktory
"dla nas grzechemuczynit Tego, ktoéry nie znal grzechu, abySmy si¢ stali w Nim

sprawiedliwoscig Bozg" (por. 2 Kor 5, 21).

3. 3. Krzyz objawieniem sensu cierpienia

Cierpienie stanowi nieodtgczny element ludzkiej egzystencji i jako takie bywa
uznawane za ceche wspolna dla wszystkich ludzi*™®™. W wyjatkowy sposéb jego sens
i warto$¢ ukazuje Krzyz, w ktorym Syn Bozy '"nauczyt si¢ postuszenstwa
przez to, co wycierpial" (Hbr 5, 8). W refleksji Josepha Ratzingera/Benedykta XVI
problematyka ludzkiego cierpienia posiada swoje uzasadnione miejsce. Cierpienie bowiem
jest jednym z tych wymiardw zycia, w ktérym pytanie 0 sens nabiera szczegdlnego

znaczenia''®.

Problem cierpienia zwigzany, w mniejszym badz wigkszym stopniu,
z egzystencja kazdego cztowieka, stanowi ciaggle aktualne wyzwanie dla teologii. Benedykt
XVI zauwaza, ze "cierpienie przynalezy do ludzkiej egzystencji. Pochodzi ono z jednej
strony z naszej skonczonosci, a z drugiej z ogromu win, jakie nagromadzily si¢ w ciggu
historii i jakie rowniez obecnie narastaja"''%. Cierpienie prowokuje cztowieka do stawiania
pytan o jego sens i sens ludzkiej egzystencji w 0g(’)161104.

W jednym ze swoich przemowien Jan Pawet II stwierdzit:

"Cierpienie czlowieka jest tajemnicg szczegélnie nieprzenikniong i dlatego
jakze czesto trudng do zrozumienia i1 do przyjecia przez czlowieka.

Cztowiek dotkniety jakimkolwiek cierpieniem czesto pyta samego Siebie

10% por. W. Rakocy, Boza sprawiedliwo$¢ objawiajgca sie w dziele zbawienia czlowieka przez krzyz,
w: "Verbum Vitae" 1 (2002), s. 160.
109 por, A, Nossol, Historiozbawcze znaczenie smierci, S. 34-35.
190 por, J. Ratzinger, Na poczqtku Bog stworzyl. .., s. 77.
ML por. J. Szczepanski, Sprawy ludzkie, Warszawa 1980, s. 9-12.
192 por. J. Makselon, Psychologiczne aspekty cierpienia, w: "Sympozjum" 2 (2000), s. 71.
1103 Benedykt X VI, Spe salvi, 36.
1% por. KDK, 10.
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I innych, pyta Boga - dlaczego ja muszg znosi¢ bdl i cierpienie, po co, jaki jest
jego sens?"t1%®

Takze dla J. Ratzingera temat cierpienia nie jest tematem latwym, przede wszystkim
z tego wzgledu, ze pozostaje ono dla cztowieka tajemnicg. Na pytanie o zrodlo i znaczenie
cierpienia Ratzinger nie udziela jednoznacznych i prostych odpowiedzi. W swojej
antropologicznej i teologicznej refleksji mierzy si¢ z jego problematyka w S$wietle

Objawienia. Zauwaza, ze "zycie ludzkie zawsze jest cierpieniem"®

1 wychodzac
z powszechnego ludzkiego doswiadczenia cierpienia, buduje swoja apologi¢ wiary opierajac
si¢ na Krzyzu, ktory stanowi jego najpelniejsze wyjasnienie. W nim szuka wiarygodnej
odpowiedzi na pytanie o jego sens.

Dla Ratzingera/Benedykta XVI cztowiek sam w sobie jest tajemnicg. Tak samo
cierpienie, ktore stanowigc istotny i realny komponent ludzkiego zycia, Stanowi

niezglgbione misterium™?’.

Czlowiek moze zrozumie¢ siebie w peini jedynie dzigki
Chrystusowi, poniewaz w Nim zostala objawiona definitywna prawda o cztowieku i jego
zyciu. Zwtaszcza w Ukrzyzowanym ukazuje si¢ prawda o krucho$ci ludzkiej egzystencji,
ograniczonosci jego bytu, o nieuchronnej koniecznosci cierpienia i zbawieniu*®. Ratzinger
stusznie zauwaza, ze "Zycie ludzkie jest zyciem w sensie wyzszym i bardziej zlozonym,
niz przyznaje to sama tylko biologia"llog.

Osoba ludzka posiada charakter teandryczny, dlatego prob rozwiktania problematyki
ludzkiego cierpienia nie mozna ograniczy¢ jedynie do wymiaréw biologicznych*.
Cierpienie dotyka calej osoby ludzkiej, wszystkich wymiardw jej egzystencji.

1 orzybiera

Swoim zasiggiem obejmuje zaréwno sfer¢ psychiki jak i ducha ludzkiego
rozne formy i rozny bywa jego rozmiar 2. Tylko integralne spojrzenie na czlowieka
i catos¢ jego doswiadczenia moze da¢ pelng odpowiedz na pytanie 0 znaczenie cierpienia
w zyciu ludzkim. W opinii Ratzingera w poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie 0 sens
ludzkiego cierpienia nie mozna poming¢ kwestii Boga. Bez $wiatla Objawienia,

bez Chrystusa i Jego Krzyza, cierpienie pozostaje dla czlowieka mroczng tajemnicg

19 yan Pawel 11, Przeméwienie w szpitalu pediatrycznym, Olsztyn 6.06.1991, w: Leksykon wypowiedzi Jana
Pawta II do Polakéw, red. Z. Wietrzak, Krakow 2006, s. 82.

1106 3. Ratzinger, H. U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciola, s. 68.

W7 por, S, Rosik, Tajemnica ludzkiego cierpienia a moc Chrystusowego krzyza, W: Cierpienie i Smieré (Homo
meditans, t. 13), red. A. J. Nowak, Lublin 1992, s. 62-63.

1% por, W. Przygoda, Teologia cierpienia i choroby, w: "Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne" 33 (2000),
S. 260-261.

199 3. Ratzinger, Eschatologia - smierc i zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 112.

110 por, M. Czachorowski, Cierpienie, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, Lublin 2001, t. I, s. 186-191.
1 por. M. Tatar, Duchowos¢ cierpienia wobec wybranych uje¢ psychologii, w: "Warszawskie Studia
Pastoralne" 15 (2012), s. 133-160.

12 por, R. Rogowski, Swiatlos¢ i tajemnica. Z problematyki teologii egzystencjalnej, Katowice 1986,

s. 98-103.
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1 zaprzeczeniem zycia. Moc argumentacji chrzescijanskiej polega wtasnie na tym,
ze w oparciu o Boze Objawienie zawsze afirmuje ona zycie, gloszac, ze nawet
w doswiadczeniu cierpienia, ma ono niezbywalny sens™*2,

Tajemnice osoby ludzkiej mozna rozwiktac jedynie w optyce Objawienia. Podobnie,

1114

stanowigce newralgiczny punkt teologii, misterium ludzkiego cierpienia Ratzinger

w swojej refleksji nad cierpieniem siega do Objawienia zawartego w Pismie Swigtym.

15 szuka wiarygodnej odpowiedzi

W Biblii, ktora jest "wielkg ksiggg o cierpieniu
na odwieczne pytania ludzkosci 0 jego sens. Adresowane do cztowieka Objawienie
nie pomija problematyki cierpienia. Wobec bolesnej ludzkiej bezradnosci odpowiada
na pytanie cztowieka o jego przyczyne i cel™**°,

Pytany niegdy$ o kwestie sensu cierpienia, Ratzinger odwotal si¢ w swojej
odpowiedzi do starotestamentalnej ksiggi Hioba. Wyjasnial wowczas, ze w swoim
doswiadczeniu: "Hiob nie otrzymuje jasnej i satysfakcjonujacej odpowiedzi, ale zaczyna
pojmowac, ze tajemnica Boga go przerasta i ze moze Bogu ufa¢ z wngtrza swojego
cierpienia''!’. Tajemnicy Boga, podobnie jak tajemnicy cierpienia cztowicka, nie da sie
do konca zrozumie¢. Historia Hioba stata si¢ jednak dla ludzi lekcja zaufania Bogu.

We Wprowadzeniu do chrzescijanstwa Ratzinger zaznacza:

"Odpowiedz, jaka otrzymat Hiob, wszak niczego nie wyjasnia, a jedynie
przypomina nam 0 naszych ograniczeniach i powsciaga nasze urojenie,
ze mozemy o wszystkim wydac¢ sad i definitywnie si¢ wypowiedzie¢. Zacheca

nas, by$my ufali niepoj¢tej tajemnicy Boga"llla_

Zdaniem Ratzingera do$wiadczenie Hioba poskramia pyche¢ ludzkiego rozumu. Jego
losy uzmystawiaja, ze cierpienie jest zagadka, ktorej nie da si¢ rozwikta¢ za pomoca
prostych sadéw rozumu. Jednakze, cho¢ historia Hioba nie rozwigzuje definitywnie kwestii
cierpienia, ukazuje prawdg, ze posiada ono sens. Sens by¢ moze niezgtebiony i niepojety.

W refleksji nad losem Hioba Ratzinger zauwaza, ze w obliczu swoich do$wiadczen

Hiob pyta Boga o ich znaczenie. Stawia pytania o ich racje i w ten sposob staje si¢

1113 por. Ratzinger, Eschatologia - smier¢ i zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 112.
11 por. J. Szymik, Theologia Benedicta, t. I, s. 228.
15 Por. Jan Pawet I, Salvifici doloris, 6.
M8 por. S. Rosik, Tajemnica ludzkiego cierpienia a moc Chrystusowego krzyza, w: Cierpienie i smier¢ (Homo
meditans, t. 13), red. A. J. Nowak, Lublin 1992, s. 68-71.
W7 5. Ratzinger, Dialog jest koniecznosciq. Kardynal Joseph Ratzinger odpowiada na pytania "Znaku'",
w: "Znak" 51 (1999), nr 11, s. 11.
118 5 Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. IV, s. 45.
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119 Dogwiadezenie bogobojnego

reprezentantem catej ludzkosci 1 jej pytan o sens cierpienia
Hioba jest przestrzenia, w ktorej pytanie 0 sens cierpienia nabiera szczegolnego dramatyzmu
i intensywnos$ci, zwlaszcza w kontek$cie jego niewinnosci. Dla Ratzingera, pomimo
ze historia Hioba nie odpowiada jednoznacznie na pytanie o znaczenie cierpienia, to jednak
podwaza dotychczasowa madro$é Izraela, widzaca w nim kare za grzech™%,

Cierpienie nie jest konsekwencja prostych i bezdusznych mechanizmow
sprawiedliwosci 1 odptaty. Stary Testament wyjasnial, ze grzech wprowadza dysharmoni¢
pomi¢dzy Bogiem a stworzeniem, dlatego w pewnym wymiarze cierpienie jest jego
konsekwencja™?'. W historii Hioba nastepuje wyjscie poza ten schemat interpretacyjny
Oto bowiem cierpi ktos, kto nie zgrzeszyt wobec Boga. Los Hioba, ostatecznie szczgsliwy,
uczy, ze cierpienie cho¢ nie przestaje by¢ dla czlowicka tajemnicg, posiada sens ukryty
w Bogu i miesci si¢ w Jego planach. Nie wiadomo do kofica czym ono jest i jaka jest jego
przyczyna, ale dzieki Hiobowi wiadomo, czym ono nie jest: nie jest kara za grzech''??,

Ratzinger, w swojej refleksji nad losami Hioba, dochodzi do nastgpujacej konkluz;i:

"Hiob nie otrzymuje ostatecznie zadnego wyjasnienia. Uswiadamia sobie
ostatecznie tylko swoja matos¢, ubdstwo perspektywy, z ktorej spoglada

na §wiat. Uczy si¢ by¢ cichym, milcze¢, nie traci¢ nadziei. Poszerzone zostaje

jego serce - nic wiccej" %,

Wobec ogromu tajemnicy cierpienia ludzki intelekt pozostaje ostatecznie bezradny.
Cho¢ cztowiek nie jest w stanie zrozumie¢ Sensu cierpienia, moze jednak w trudnym
do$wiadczeniu swojego losu bardziej poja¢ sam siebie i zmieni¢ swoj stosunek do Boga,
ludzi i otaczajacej go rzeczywistosci.

Ratzinger uwaza, ze W wyjatkowy sposob cierpienie poskramia ludzkg pyche
I ukazuje prawde o ograniczeniach ludzkiego bytu. Paradoksalnie jest ono przestrzenia,
w ktorej moze dokona¢ si¢ "poszerzenie ludzkiego serca”. Dzigki doswiadczeniu cierpienia
cztowiek zwieksza pole swojego widzenia, wychodzi poza orbit¢ "subiektywnej prawdy"
0 sobie, wychyla egzystencj¢ ku Bogu i Jego niepojetym planom. W zrozumieniu sensu
cierpienia pierwszorzednej roli nie grajg argumenty rozumu, lecz argumenty serca.

Dla Ratzingera/Benedykta XVI to wlasnie pokora, prawda o ograniczonosci wiasnych

M9 por. J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, s. 53-59.

120 por, M. K. Sulej, Od teologii cierpienia do teologii krzyza, w: " Ateneum Kaptanskie" (1987), nr 470, s. 13.
2L por. S. Potocki, Problem cierpienia w historycznych tradycjach Starego Testamentu, w: Meka Jezusa
Chrystusa, red. F. Grylewicz, Lublin 1986, s. 19-24.

122 por, J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa, S. 56.

1123 Tamze, s. 56.
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mozliwo$ci poznawczych, o kruchej kondycji wlasnego bytu, stanowig warunek wstgpny
do tego, by "poszerzonym sercem" uchwyci¢ sens cierpienia.

Hiob, poprzez uniwersalno$¢ swojego doswiadczenia, staje si¢ reprezentantem calej
cierpigcej ludzkosci. Z jego losem mogg utozsami¢ si¢ ludzie wszystkich czasow, zmagajacy
si¢ z wltasnym doswiadczeniem cierpienia. W ten sposob Hiob staje si¢ nauczycielem tego,

w jaki sposob nalezy doswiadczenie cierpienia przezywaé. Ratzinger zauwaza, ze:

"W chwilach préby musimy rozmawia¢ z Bogiem jak Hiob. Wiara oznacza
bowiem przekonanie, ze przed Bogiem mozemy stawaé z cala nasza
egzystencja, gdyz w przeciwnym razie mogliby$my go zirytowaé. Nie - wlasnie

przed nim mozemy i musimy stawa¢ z cala prawda, catym ciezarem naszej

egzystencji (...)""?.

Owocnos¢ przezywania cierpienia zalezy od wiary. Dla Ratzingera/Benedykta XVI
wiara nie tylko jest sposobem na owocne przezywanie cierpienia, lecz jednoczesnie drogg
prowadzacg do poznania jego sensu. Jedynie w perspektywie relacji z Bogiem cztowiek
moze rozpozna¢ znaczenie cierpienia. Dzieki wierze potrafi zaakceptowac cierpienie,
poniewaz ona "poszerza" jego serce. Nawet jesli "podobnie jak Hiob, sami nie umiemy
da¢ na to wszystko zadnej odpowiedzi"*'?*, dzicki wierze cztowiek ma nadzieje i zarazem
pewnos¢, ze W Bogu istnieje odpowiedZ na pytanie o sens cierpienia, nawet jesli
On jej nie udziela od razu i nawet jesli pozostaje ona ukryta. Hiobowe zmagania i wiernosc¢
Bogu sg starotestamentalng zapowiedzig cierpienia Jezusa w godzinie Krzyza i Jego ufnego
zawierzenia si¢ Oj cu?®,

Ratzinger jest przekonany, ze jesli Bog okrywa cierpienie mrokiem tajemnicy, czyni
to dla dobra cztowieka. Jesli nie objawia sensu cierpienia wprost i bezposrednio,
jesli nie udziela konkretnej, zadawalajacej 1 wyczerpujacej odpowiedzi, to znaczy,
ze ma w tym jakis$ cel, ze posiada to jaki$ sens i ze robi to z jakiego$ konkretnego powodu.
By¢ moze robi to po to, by w ciemnos$ci trudnych zyciowych do$wiadczen czlowiek

na nowo Go szukat. Ratzinger stwierdza:

"(...) do chrzescijanskiej egzystencji nalezy, jak u Hioba, wadzenie si¢
w ciemng noc z Bogiem. Niech nam si¢ nie wydaje, ze wystarczy odstoni¢

przed Bogiem polowe naszego zycia, a oszczedzic Mu widoku reszty,

124 3. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, s. 19.
125 Tamze, s. 20.
126 por, 3. Potocki, Problem cierpienia w historycznych tradycjach Starego Testamentu, s. 24-26.
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aby go nie obrazi¢ tym widokiem. Nie, wlasnie Jemu mozemy i musimy
przedstawi¢ cale brzemig¢ naszego zycia, w calej jego prawdzie. (...) Takze
i wtedy, kiedy - jak Hiob - nie potrafimy odpowiedzie¢ Bogu i Jemu samemu
pozostawiamy odpowiedz, wyznajac Mu, jak bezradni stoimy posrod

. .. ;. . . .n1127
otaczajgcej ciemnosci, wyczekujacy odpowiedzi" .

W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie 0 sens cierpienia istotng role odgrywa
nie tyle sama odpowiedz, ile postawa czlowieka. Nie o samg odpowiedz tu chodzi,
ile bardziej o zmaganie si¢, o wewnetrzng walke 1 jej warto$é, jaka posiada ona sama
w sobie. Nic bowiem tak, jak cierpienie nie wystawia na probg samego czltowieka.
Jest ono dramatycznym sprawdzianem prawdziwos$ci relacji z Bogiem oraz wiernosci
wzgledem Niego. Stanowi dla czlowieka prawdziwy egzamin dojrzalosci, swoiste
“experimentum crucis"**?®. Cierpienie jest rzeczywistoscia, w ktorej, podobnie jak u Hioba,
weryfikuje si¢ najbardziej wiara cztowieka. Jest takze przestrzenia, w ktorej moze wzrosnaé
jego mitos¢ do Boga. Paradoksalnie, dzigki cierpieniu, istnieje mozliwo$¢ wzmocnienia
relacji z Bogiem, skorygowania egzystencjalnych postaw i zyciowych priorytetow.

W dos$wiadczeniu cierpienia tym, co ocala cztowieka przed beznadzieja i rozpacza,
jest poktadana w Bogu ufnos¢. Ona przekracza ludzkie miary i horyzonty rozumienia oraz
pozwala wyj$¢ poza ciasny krag subiektywizmu. W wywiadzie z Peterem Seewaldem
na temat modlitwy w trudnych do$wiadczeniach, Ratzinger stwierdza, ze kiedy przychodzi

cierpienie, wowczas:

"trzeba zaczg¢ jak Hiob. Najpierw trzeba wewngtrznie krzykna¢ do Pana Boga
we wlasnej sprawie, bez eufemizmow, powiedzie¢ Mu: Co ze mng czynisz?!
Glos Hioba pozostaje autentycznym glosem, ktory moéwi nam rowniez,
ze mamy prawo tak czyni¢ - a moze nawet musimy. (...) Hiob zmaga si¢
z Bogiem i wyglasza przed nim swoje oskarzenia. Potem stucha, co mowi Bog,
sprawy sie odwracaja i ukazuja z innej perspektywy. Dzieki temu przestaje sie
czu¢ gnebiony i wiem, ze cho¢ w tym momencie nie potrafie¢ poja¢ mitosci,

ktorg jest Bog, to jednak moge ufaé, iz wszystko idzie dobrze™'?°.

W ocenie Ratzingera w przezywaniu doswiadczenia cierpienia zaufanie do Boga
odgrywa najistotniejszg rolg. TO 0no nie pozwala cztowiekowi zamkng¢ si¢ w granicach

wlasnej udreki, poniewaz wyzwala go i koncentruje na Bogu, ktdory ma najwazniejsze

Y27 3 Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie. Mysli na kazdy dzier, s. 376.
1128 por. V. E. Frankl, Homo patiens, Warszawa 1984, s. 76.
129 5. Ratzinger, Bdg i Swiat, s. 17.
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odpowiedzi i1 z ktorym "wszystko idzie dobrze". Tak jak dla Hioba, tak samo dla ludzi
wszystkich czasow, cierpienie moze sta¢ si¢ szkola prawdziwe] modlitwy, okazja
do nowego poszukiwania Boga, do odnowienia relacji z Nim. Ratzinger stwierdza:
"Spotyka nas czasem nieszczeScie, cierpienie, ktore sprawia, ze krzyczymy do Niego,
poniewaz potrzebujemy pomocy wickszej niz wszystko, co moga zrobi¢ ludzie"®,
W wyjatkowy sposob prawde te objawia tajemnica Krzyza, w ktorej "Jezus umierat, modlac
sie"*!, Dla Ratzingera cierpienie jest uprzywilejowana przestrzenia spotkania z Bogiem.
Przestrzenig krzyku wznoszonego ku niebu i otwierania naszego bytu ku Bogu. Chrystus
w swojej udrece wota do Ojca, u Niego szuka odpowiedzi. Autor Listu do Hebrajczykow
stwierdza: "Z glosnym wotaniem i placzem za dni ciata swego zanosit On gorace prosby
1 btagania do Tego, ktory mogt Go wybawi¢ od $mierci, 1 zostal wystuchany dzigki swej
uleglosci" (Hbr 5, 7). Jego przyklad pokazuje, Ze cierpienie moze sta¢ si¢ przestrzenig
prawdziwej modlitwy, wolania do Ojca z glebi swojego wnetrza i przestrzenig zawierzenia
sic Mu, oddania si¢ w Jego rece.

W encyklice Deus caritas est Benedykt XVI powraca do biblijnej postaci Hioba,
do jego dylematéw i opieszatosci Boga wobec dotykajacego go cierpienia. Stwierdza:
"Czesto nie jest nam dane poznaé, dlaczego Bog powstrzymuje reke zamiast
interweniowaé" ¥, Cierpliwo$¢ Boga, Jego brak reakcji na cierpienie, moga i wywoluja
w cztowieku sprzeciw. Wielokrotnie milczenie Boga staje si¢ powodem oskarzenia
Go, a nawet prowadzi do Jego odrzucenia. Podczas swojej wizyty w Auschwitz-Birkenau
28 maja 2006 roku Benedykt X V1, niejako w imieniu catej ludzkosci, pytat: "Gdzie byt Bog
w tych dniach? Dlaczego milczal? Jak mogl pozwoli¢ na tak wielkie zniszczenie,

ar7||1134

na ten tryumf zt . Dla chrzescijan, ktoérzy wierza w kochajacego Boga, cierpienie

i milczenie z Jego strony, rozumiane sg jako swoista proba mitosci. Wierza oni, ze Bog byt

obecny w cierpigcych 1 w ten sposob solidaryzowat si¢ z nimi**®

, tak samo jak byl obecny
w glebi tajemnicy Krzyza swojego Syna 1 z Nim wspolcierpial.

Papiez Benedykt XVI zauwaza, ze "ChrzeScijanie bowiem, pomimo wszystkich
nieporozumien i zamieszania w otaczajacym ich $wiecie, nie przestajg wierzy¢ w «dobro¢

i mito$¢ do ludzi» (por. Tt 3, 4), (...) pozostaja utwierdzeni w przekonaniu, ze Bog jest

1130 3, Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci, w: OpOm, t. XII, s. 527.

181 3. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 639.

1132 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 523, 529-531, 536-538.

1133 Benedykt X VI, Deus caritas est, 38.

1134 Benedykt XV, Przeméwienie podczas wizyty w Auschwitz-Birkenau, w: Trwajcie mocni w wierze.
Benedykt XVI w Polsce, Krakow 2006, s. 100.

1135 por, J. Moltmann, , Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund und Kritik christlicher Theologie,
Miinchen 1972, s. 265.
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Ojcem i kocha nas, nawet kiedy jego milczenie pozostaje dla nas niezrozumiate"'**°.

Milczenie Boga, takze w wydarzeniu Chrystusowego Krzyza, cho¢ pozostaje ciagle
zagadka, nie stanowi powodu do oskarzenia Go. Dla wierzacych jest szkotg pokory, prawdy,
zaufania, wiary 1 milosci.

Watek Hioba oraz jego losu powraca w refleksji Benedykta XVI w Jezusie
z Nazaretu wowczas, gdy omawia prosbe "nie wddz nas na pokuszenie" z Modlitwy
Panskiej. W konwencji modlitwy papiez pisze, ze kiedy wypowiadamy to wezwanie,

mowimy wowczas do Boga:

"Wiem, ze potrzebuj¢ prob, azeby moja istota stata si¢ czysta. Jesli te proby
pozostaja w Twoich rekach, jesli - jak w przypadku Hioba - pozostawisz ztu
nieco miejsca, to pami¢taj, prosze, o ograniczonej mierze moich sit. Nie polegaj
zbytnio na mnie. Nie wyznaczaj zbyt daleko granic, w ktorych mogg doznawaé

pokus, i badz w poblizu z Twoja opiekuncza rgka, gdy moja miara zaczyna
11137

juz dobiegaé konca

Te modlitewne stowa odstaniajg sedno ratzingerowskiej refleksji o sensie cierpienia,
ktéry ukryty jest w samym Bogu, miesci si¢ w Jego opatrznosSciowych zamiarach,
nieskonczenie  przekraczajagcych  rozumienie  czlowieka.  Ratzinger  zauwaza,
ze dla oczyszczenia wewngetrznej istoty cztowieka, dla osiggniecia dojrzatosci polegajace;j
na glebokim zjednoczeniu si¢ z wola Boga, czlowiek potrzebuje proby, potrzebuje
"oczyszczen 1 przemian, ktore s3 dla niego niebezpieczne, w ktorych moze upas¢,
ale sa niezbednymi drogami do odnalezienia samego siebie i Boga"'*®. Mitos¢ wymaga
proby, a cierpienie sprawdza jej rzeczywistg warto$¢. Jest szansg na wydoskonalenie si¢
w niej (por. 1J 4, 18).

W tajemnicy Krzyza w szczegélny sposob dokonato si¢ "wydoskonalenie”
Chrystusa. W cierpieniu Krzyza Jezus doszedt do absolutnej petni mitosci, zgodnie z tym,
o czym pisze autor Listu do Hebrajczykow: "Przystalo bowiem Temu, dla ktorego wszystko
i przez ktorego wszystko, ktory wielu synow do chwaty doprowadza, aby przewodnika
ich zbawienia udoskonalit przez cierpienie" (Hbr 2, 10). W cierpieniu "wola Boza
nie alienuje nas, ale - czasem moze bolesnie - (...) prowadzi nas ku nam samym "9

pozwalajac odkry¢ powotanie do petni mitosci.

1136 Benedykt X VI, Deus caritas est, 38.

1137 Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 242-243.

1138 Tamze, s. 242.

1139 Benedykt XVI, Inauguracyjna homilia Benedykta XVI, w: OR (2005), nr 6, s. 11.
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J. Ratzinger/Benedykt XVI poruszajac problematyke sensu cierpienia wielokrotnie

w swoich tekstach odwotuje sie takze do postaci Abrahama i jego proby wiary™*°

. Zauwaza,
ze w probie, jakiej doswiadczyt na wzgorzu Moria, serce Abrahama, podobnie jak Hioba,
"otwarto si¢ na osciez". Trud decyzji zaowocowat heroiczng mitoscig. Na wzgorzu,
posrod doswiadczenia wewngtrznego rozdarcia i dramatycznej walki, Abrahamowi ukazat
si¢ Pan, "Baranek Bozy dzwigajacy korong¢ cierniowa naszej winy (...) wkroczyt w ciernie
historii §wiata"***? { objawil bezmiar swojej mitosci. Ostatecznie Bog ocalit Abrahama przed
ztozeniem syna W ofierze. Abraham spetnil wole Boga i przeszedl zwycigsko probe wiary,
zyskujac blogostawienstwo. Na wzgoérzu Moria, niejako wewnatrz proby Abrahama, Bog
odstonit swoje prawdziwe oblicze. Ukazat si¢ jako Bog kochajacy i Bog ocalenia. Proba,
jakiej doswiadczyt Abraham, byta konieczno$cig, by podobnie jak u Hioba "poszerzy¢ jego
serce”. Ratzinger uwaza, ze kazda proba cierpienia, nawet jesli jest dla czlowieka
niezrozumiata, wyprowadza go poza granice bytu i otwiera na Boga. Cierpienie stanowi
w swej istocie weryfikacje ufnosci wobec Boga. "Im glebiej zejdziemy w ciemnosé
niezrozumienia, poktadajac w Nim ufno$¢, tym bardziej Go odnajdziemy, odnajdziemy
milo§¢ i wolno$é, ktora przeniesie nas przez wszystkie ciemnosci"''*®, stwierdza Ratzinger.
W refleksji i doswiadczeniu cierpienia nie idzie o samo zrozumienie ich istoty,
lecz 0 ufno$¢. Wewngtrzne cierpienie Abrahama spowodowane zgdaniem Boga i jego proba
wiary ucza, ze sensu cierpienia nie ogarnie si¢ umystem. Jego sens mozna ogarng¢ jedynie
"poszerzonym™ w strone Boga sercem.

W Krzyzu Chrystusa realizujg si¢ starotestamentalne figury. Mozna dostrzec
w nim zaré6wno zmagania Hioba jak 1 probe wiary Abrahama. Krzyz "jest krancowg forma
afirmacji cztowieka przez Boga, najwyzszym wyrazem jego milosci 1 Zrdédlem pelnego,
doskonatego zycia"'***, stwierdza Benedykt XVI. W Krzyzu cierpienie Bozego Syna
odstania tajemnice sensu cierpienia'™®, poniewaz Chrystus przyjat na siebie ludzki los
i konsekwentnie poddat si¢ cierpieniu™*®. Dzicki swej mece Jezus przemienit cierpienie

1147

w mitos¢ i dlatego zostato ono napetnione Boskim sensem™™"". W misterium Krzyza Bog

140 por J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, s. 111-118; Tenze, Bdg Jezusa Chrystusa, s. 58; Tenze,
Obrazy nadziei. Wedrowki przez Rok Koscielny, s. 41-46; Tenze, Eucharystia. Bog blisko nas, s. 48-51.

1413, Ratzinger, Eucharystia. Bég blisko nas, s. 50.

192 por. tamze, s. 50.

1143 Tamze, s. 51.

1144 Benedykt XVI, Mysli duchowe, s. 177.

1% por. 1. S. Ledwon, Teologiczna interpretacja sensu cierpienia, w: Cierpienie: miedzy sensem a bezsensem,
red. M. Kalinowski, I. Niewiadomska, L. Szot, b. m. w., 2014, s. 12-13.

W por, T, Halik, Dotknij ran. Duchowos¢ nieobojetnosci, th. A. Babuchowski, Krakow 2010, s. 38.

147 por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 522.
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utozsamil si¢ z kazdym cierpigcym cztowiekiem 1 uczynit cierpienie swoim wilasnym

doswiadczeniem. W Chrystusie doswiadczyt go w catej petni™*.

W losie Hioba i Abrahama Bodg rozpoczat udziela¢ cztowiekowi odpowiedzi
na pytanie o sens cierpienia. Jednak ich historie sg poczatkiem, "sondujagcym uprzedzeniem
odpowiedzi, jaka Bog daje przez swego wilasnego Syna w krzyzu i zmartwychwstaniu

Jezusa Chrystusa™''*®. W tajemnicy cierpienia Syna Bog powiedzial najwiccej, poniewaz

Krzyz stat si¢ Jego wspotcierpieniem ze swiatem™°.

Objawiony w tajemnicy Krzyza sens cierpienia to pewnos$¢ mitoéci Boga, Jego
obecnosci w posrodku dramatoéw ludzkiej egzystencji. W Spe salvi Benedykt XVI zauwaza,

ze dzieki optyce wiary, budzi si¢ "w cztowieku zdolno$¢ do takich sposobow cierpienia,

n1151

jakie sg decydujace dla jego cztowieczenstwa . Dzigki Objawieniu i wierze Sens

cierpienia, cho¢ ciagle niejasny, staje si¢ jednak uchwytny. W przestrzeni wiary i zaufania
cierpienie moze sta¢ si¢ przezywane jako mito$¢é. T¢ prawde Objawia Ukrzyzowany,

. . . . . 1441152
poniewaz w Nim cierpienic zostalo pokonane przez teandrycznag mitos¢t®%,

W tym konteks$cie Ratzinger stawia nastgpujace pytanie:

"Do czego wigc sluzy wiara? Wiara stuzy do tego, by czlowiekowi pomagac
zy¢, cieszyC sie, ale i cierpie¢. Oburzenie na cierpienie, ktore nam si¢ dzisiaj
wpaja, i ktore podaje si¢ za wybawienie, nie kltadzie kresu cierpieniu,
lecz w istocie sprawia, ze staje si¢ ono nie do zniesienia. Rowniez wiara
nie kladzie kresu cierpieniu, ale wuzdalnia czlowieka do znoszenia
go i pomagania w tym innym. Czlowiek nie potrzebuje nauczycieli oburzenia
(to potrafi sam), ale nauczycieli przemiany odkrywajacych rado$¢ w giebinach
cierpienia i otwierajgcych przed nim prawdziwe szczgécie tam, gdzie konczy si¢

dobre samopoczucie"***.

Wiara nie rozwiazuje definitywnie problemu cierpienia’**

, jednakze pomaga cztowiekowi
godnie je przezy¢ i nadaje mu sens. Nie udziela prostych rozwigzan, lecz u$mierza jego
skutki. Wiara otwiera czlowieka na od-boski sens cierpienia, na niepojeta glebie

jego tajemnicy. Dzigki wierze cztowiek ma pewno$¢, ze "w kazde ludzkie cierpienie wszedt

148 por, J. Ratzinger, Bog i swiat, s. 179-180.
149 3. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, S. 56-57.
1150 por. J. Ratzinger, H. U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciola, s. 67.
1151 Benedykt X VI, Spe salvi, 39.
152 por. S. Mycek, Otwarta milos¢. Cierpienie Boga w trynitarno - chrystologicznej interpretacji Hansa Ursa
von Balthasara, w: "Communio" 24 (2004), nr 2, s. 97.
153 3. Ratzinger, Wykiady bawarskie z lat 1963-2004, s. 113.
4 por. 1. S. Ledwon, Objawienie chrzescijanskie i jego wiarygodnosé¢ wedlug René Latourelle'a, Lublin 1996,
s. 188-191.
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ktos, kto je z nami dzieli i znosi"***®. To stanowi dla cztowicka prawdziwa pocieche

1 przynosi ulge w dramatach jego egzystencji.

Krzyz, ktéry stoi w centrum chrzescijanskiego oredzia, niesie czlowiekowi pocieche
1 przywraca nadziej¢, ze nawet w dramacie cierpienia, ktorego doswiadcza, nigdy
nie pozostaje sam. Nawigzujac do Ksiegi Apokalipsy Benedykt XVI wyjasnia, ze ksiega
ta "nieustannie mowi o cierpieniach, udrgkach i ptaczu", ale jest nade wszystko ksicga
nadziei. Najwigkszy paradoks chrze$cijanstwa polega wtasnie na tym, ze "cierpienie nigdy
nie jest postrzegane jako ostatnie slowo, ale jako etap przejSciowy, prowadzacy
do szczgscia, co wigcej, ono samo jest juz w sposob tajemniczy przeniknigte radoscig
rodzaca si¢ z nadziei"***°. Ta prawda jasnieje w samym centrum tajemnicy Krzyza. Ostatnie
stowo nie nalezy do cierpienia, bolu i $mierci, lecz do Boga. On jest $wiattem, a lampg
Baranek (Ap 21, 22)*°’. Benedykt XVI podkresla, ze droga, ktora przychodzi $wiatto sensu
rozpraszajacego mrok cierpienia, jest Chrystusowy Krzyz'**®, W nim Bog wypehit samym
sobg (Mitoscig) pustke ludzkiego cierpienia, poniewaz w wydarzeniu Krzyza Bog
"Mgke czlowieczenstwa w pasywnosci krzyzowania wlacza w akt mitosei"**,
Ukrzyzowany Chrystus jest najwyzszym objawieniem sensu cierpienia, ktore nie jest karg
za grzechy, ale przede wszystkim tajemnica mitosci**®. Krzyz nie stanowi ostatecznego
wyjasnienia ani definitywnego rozwigzania zagadki cierpienia. Objawia jednak jego
od-boski sens, ktory mozna odczyta¢ w algorytmie mito$ci.

Ratzinger, §wiadom ogromu tajemnicy ludzkiego cierpienia, nie podaje banalnych
odpowiedzi na pytanie o jego sens. W swojej refleksji staje pokornie przed glebig jego
misterium. Jednak, jako wnikliwy obserwator rzeczywistosci 1 znawca cztowieka, zdaje
sobie sprawe z tego, ze ucieczka przed doswiadczeniem cierpienia prowadzi donikad.
Jest chybiong probg ocalenia siebie i wybawienia $wiata. J. Ratzinger/Benedykt XVI
zauwaza, ze kiedy czlowiek podejmuje karkotomne proby ucieczki przed cierpieniem, chce
unikng¢ wysitku i bolu, wowczas doswiadcza egzystencjalnej pustki i braku sensu™".
W encyklice Spe salvi stwierdza: "Nie unikanie cierpienia ani ucieczka od bélu uzdrawia
czlowieka, ale zdolno$¢ jego akceptacji, dojrzewania w nim, prowadzi do odnajdywania

sensu przez zjednoczenie z Chrystusem, ktory cierpiat z nieskonczona mitoscia"**%,

1155 Benedykt X VI, Spe salvi, 39.

115 Benedykt XV, Swiadkowie Chrystusa. Apostolowie i uczniowie, Izabelin - Warszawa 2007, s. 128.
57 por. Benedykt XV, Swiadkowie Chrystusa. Apostolowie i uczniowie, s. 129.

S8 por, tamze, S. 94-95.

1159 3, Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. X1, s. 57.

1% por. A. J. Najda, O cierpieniu w Biblii, w: Duchowos¢ cierpienia, red. W. Galazka, Warszawa 2010,
s. 204-208.

1161 Benedykt X VI, Spe salvi, 36.

1162 Tamze, 37.
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Chrzescijanstwo jednak nie afirmuje cierpienia ani nie wzywa do cierpigtnictwa.

Papiez Benedykt XVI thumaczy:

"nalezy zrobi¢ wszystko, co w naszej mocy, aby cierpienie zmniejszyc:
zapobiec, na ile to mozliwe, cierpieniom niewinnych, u$mierza¢ bol, pomagac
W przezwycigzaniu cierpien psychicznych. Sa to obowiazki wynikajace
zardbwno ze sprawiedliwoséci, jak 1 z mitosci, ktére wchodzag w zakres

podstawowych wymagan chrze$cijanskiej egzystencji 1 kazdego zycia

prawdziwie ludzkiego™®,

W opinii Benedykta XVI z cierpieniem nalezy walczyC. Papiez zauwaza jednak,
ze tylko wowczas, kiedy cztowiek zaakceptuje swoje cierpienie i dojrzale je przezywa, moze
odnalez¢ jego sens, a takze zrealizowac w pelni swoja egzystencj¢. Wartos¢ cierpienia, takze
objawiona w misterium Krzyza Chrystusa, nie lezy w nim samym, lecz w sposobie jego
przezywania, w intensywnosci mitosci, z jaka si¢ to robi. Cierpienie samo w sobie jest ztem
i dezintegracja ludzkiego bytu. Jednak, jako staty komponent ludzkiego zycia, moze by¢
przezywane owocnie tak, by "poszerzy¢ serce", otworzy¢ cztowieka na wole Boza, stac si¢
szkota ufnosci 1 mitosci. Dzigki sile mitosci moze nabra¢ pozytywnych wymiarow
i transformowaé egzystencje cztowieka''®,

W przedziwny sposob cierpienie sprawia, ze ludzie nawzajem Siebie potrzebuja,
wyzwalajac si¢ z krggu egoizmu. W tym sensie otwiera ono egzystencje nie tylko na Boga,
ale i na drugiego czlowicka®. Cierpienie niejako rozszerza kat rozwarcia ludzkiego serca
i przez wspotczucie wzywa do wzajemnej mitosci i shuzby. W tym tkwi istota
chrzescijanskiego rozumienia wartosci cierpienia. Otwarte na Krzyzu Serce Jezusa jest
szczegblng eksplikacja tej prawdy 1 jednoczesnie szkola "otwartej egzystencji", ktora wydaje
sie dla drugich™®,

Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza, ze: "Przez swoja meke 1 S$mierc
na krzyzu Chrystus nadal cierpieniu nowe znaczenie; teraz moze ono upodobni¢
nas do Niego i jednoczy¢ nas z Jego meka"**®”. W tajemnicy swojego Krzyza Jezus nie tylko

odstonil, ale rownoczesnie nadal nowe znaczenie (a wigc sens) cierpieniu. Poszerzyt

1163 Tamze, 36.

1% por. A. J. Nowak, Osoba. Fakt i tajemnica, Rzeszow 2000, s. 210; M. Grzywak-Kaczynska, Trud rozwoju,
Warszawa 1988, s. 26-27.

1% por. S. Sojska, Chrzescijariski sens cierpienia, Krakow 2011, s. 114-151; W. Pannenberg, Kim jest
czlowiek, tt. E. Zwolski, D. Szumska, Paryz 1978, s. 117.

1186 por ], Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 631.

187 por, KKK, 1505.

184



go i przemienil przez mitos¢. Od momentu Jego meki cierpienie ma wymiar zbawczy™'®®

i jednoczy cztowieka z Ukrzyzowanym we wnetrzu Jego naznaczonej cierpieniem

egzystencji**®°.

W misterium zycia Stowa Wcielonego cierpienie Stalo si¢ sposobem uzdrowienia
$wiata z pychy. Chrystus, dzigki wejsciu w tajemnice Krzyza, zajal ostatnie miejsce
na $wiecie i w ten sposob uzdrowit ludzko$é, przyprowadzajac ja do Boga™’®. W Krzyzu

Jezus doswiadczyt apogeum ludzkiego cierpienia, ktore jednak przemienione w mitos¢, stato

1171

si¢ drogg do pehni zycia i zbawienia™'~. W Swietle tej prawdy wiary Ratzinger nie waha si¢

przestrzega¢ przed nadmiernymi probami unikania cierpienia. Stwierdza dosadnie:

, e . . . . el e . . 1172
"Che¢ uniknigcia cierpienia oznacza negacj¢ mitosci i wyparcie si¢ Chrystusa”

1173

, poniewaz
w istote mitoSci wpisana jest gotowos¢ ofiary i cierpienia

Krzyz Jezusa ukazuje prawde, ze milos¢ stanowi najglebszy sens cierpienia'’,
Jedynie ona jest wiarygodnym uzasadnieniem i wyjasnieniem cierpienia. Dzigki mitosci
staje si¢ ono bardziej zrozumiate. Zdaniem Ratzingera ucieczka przed cierpieniem jest
rzeczywista ucieczka przed peilnig mitosci 1 zycia. Zauwaza, ze "kto chcialby usungé
cierpienie, musialby usung¢ przede wszystkim milo$¢, ktora nie jest mozliwa
bez cierpienia™''’>. W swoich eschatologicznych refleksjach stwierdza, ze "cztowiek, ktory
nie stawia czota cierpieniu, odmawia sobie zycia. Ucieczka przed cierpieniem jest ucieczka
przed Zyciem"“m.

By w pelni przezywaé egzystencj¢, czlowiek musi otworzy¢ si¢ na trudny dar
cierpienia. Jako wnikliwy obserwator, Ratzinger zauwaza, ze istniejg dwa kierunki uciekania
od cierpienia: pierwszy, skierowany "ku gérze" i drugi odwrotny, skierowany "ku dotowi".
Pierwszy sposob stanowi “apatia”, majaca swoje zrodta w stoicyzmie i liczne implikacje
w filozofii azjatyckiej. Polega ona na dystansowaniu si¢ wobec bdlu i zmiennosci losu.
Afirmuje duchowg suwerenno$¢ cztowieka 1 wznosi go ponad scenariusz wydarzen,

dystansujac go tym samym od $wiata. Drugi sposob, gloszony przez Epikura, uczy ludzi

techniki uzywania zycia w taki sposob, by wylaczy¢ z niego nawet ewentualnos¢ cierpienia

1188 por. S. Medala, Stary Testament a meka Chrystusa, W: Meka Jezusa Chrystusa, red. F. Grylewicz, Lublin
1986, s. 31-38; Jan Pawet 11, Pamiec i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakow 2005, s. 172.
U9 R Tremblay, Cierpiec, aby zyé. Refleksja nad zbawcezym sensem cierpienia, w: "Communio™ 11 (1991),
nr5,s. 57-69.

U por, J. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci, w: OpOm, t. XII, s. 532.

W por. S. Piotrowski, Misterium $mierci Chrystusa, w: "Studia Teologiczne. Biatystok - Drohiczyn - Lomza"
13 (1995), s. 83.

U2 por, 3. Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci, w: OpOm, t. XII, s. 310.

73 por. J. Ratzinger, Mysli duchowe, s. 29.

1 por, J. Salij, Rozpacz pokonana, Poznan 1983, s. 137.

17 ), Ratzinger, Bég i swiat, S. 296-297.

1176 5 Ratzinger, Eschatologia - smier¢ i zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 113.
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i skupi¢ ich na do§wiadczeniu przyjemnosci. Uczy wigc unikania cierpienia za wszelka ceng.
Obie formy Ratzinger poddaje krytyce, poniewaz zmierzajag w kierunku pychy i prowadza
ostatecznie do zaprzeczenia zycia, negacji ludzkiego bytu i do iluzji*'"’.

Krzyz Chrystusa stoi w wyraznej opozycji do obu sposobdéw ucieczki przed
cierpieniem. Jak zauwaza Ratzinger: "Chrystus nie umiera z dostojnym spokojem filozofa;

11178

umiera krzyczac, kiedy najpierw zakosztowat catej trwogi osamotnienia" ™ "". Krzyz odziera

ludzkie zycie z iluzji. Objawia prawde o jego kruchosci 1 prawde o bycie ludzkim, ktéry
podlega cierpieniu i ktéry w nim, na wzér Syna Bozego, osigga swojg peiniqlﬂg.
W radykalny sposob ukazuje kim jest cztowiek, jakie sa jego mozliwosci w walce ze ztem
i grzechem, a takze to, jakie sa granice jego egzystencji, ktorych sam o wilasnych sitach
nie moze przekroczyéllso.

Ratzinger/Benedykt XVI dostrzega, ze we wspolczesnej kulturze wida¢ powazne
tendencje majgce na celu szukanie coraz to nowych drog ucieczki przed cierpieniem, czesto
za wszelkg ceng. "Podejmowane proby, aby przez medycyng, psychologie, pedagogike,
doktryny spoleczne wyeliminowac¢ cierpienie, przybraly rozmiary gigantycznych staran
ostatecznego  wybawienia  ludzkosci"®', stwierdza. W jego ocenie starania
te sg karkotomne. Proby catkowitego zlikwidowania cierpienia koncza si¢ zawsze fiaskiem,
poniewaz czlowiek nie moze sam siebie wybawi¢ od cierpienia i $mierci. Moze to uczynic¢
jedynie Bog™®.

Podczas homilii inaugurujgcej pontyfikat Benedykt XVI zauwazyt: "llez to razy
chcieliSmy, aby Bog okazal si¢ silniejszym. Aby zdecydowanie uderzyl, zniszczyt zto,

"8 Ppycha rozumu oraz postep techniczny usitujg usunagé zto

stworzyl lepszy S$wiat
i stworzy¢ lepszy $wiat, pozbawiony elementu cierpienia. Z jednej strony rozbudzaja
nadziej¢ na 0w lepszy $wiat bez cierpienia, z drugiej strony przynosza w tej kwestii coraz
glebsze rozczarowanie, skutkujace widoczng prézng sensu i destrukcjg czlowieczenstwa.
"Kryzys zachodniego $wiata wynika w duzej mierze z takiego wychowania i takiej filozofii,
ktore chca zbawi¢ czlowieka, omijajac krzyz, wbrew krzyzowi, a zatem wbrew
prawdzie"''®*, diagnozuje trafnie Ratzinger. Objawiony w Krzyzu sens cierpienia ukazuje

jego obiektywng warto$¢ i prawde, ze cierpienie jest i pozostanie, wbrew naiwnym

W7 por, tamze, s. 112-113.

178 Tamze, s. 113.

9 Por. J. Strojanowski, Motywacja cierpienia i $mierci czlowieka wspolczesnego wobec meki Chrystusa,
W: Meka Chrystusa wezoraj i dzis, red. H. D. Wojtyska, J. Kope¢, Lublin 1981, s. 197-202.

180 por. 1. S. Ledwon, Teologiczna interpretacja sensu cierpienia, s. 14.

181 3. Ratzinger, Eschatologia - smierc i zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 113.

182 por, Benedykt XVI, Spe salvi, 36.

1183 Benedykt X VI, Inauguracyjna homilia Benedykta XVI, w: OR (2005), nr 6, s. 11.

1184 3. Ratzinger, Eschatologia - smier¢ i zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 113.
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oczekiwaniom wspotczesnego cztowieka, nieodiagcznym elementem ludzkiej egzystenciji.

Objawia takze prawde, Ze jest ono konieczne do pelnej realizacji Zycia i mito$ci.

3. 4. Krzyz objawieniem sensu Smierci

Krzyz Jezusa Chrystusa objawia nie tylko znaczenie ludzkiego cierpienia,
ale rowniez sens $mierci, bedacej nieuchronna koniecznoscia ludzkiego losu®®. Smier¢ jest
faktem powszechnym, przynalezacym do egzystencji kazdego czlowieka bez wyjatku'®®,
Tym samym stanowi ona powazny przedmiot zainteresowania wielu dziedzin nauki, takich
jak medycyna, biologia, filozofia czy teologia. W swojej antropologicznej i teologicznej
refleksji J. Ratzinger/Benedykt XV1 wielokrotnie pochyla si¢ nad jej problematyka, probujac
w $wietle Objawienia ukaza¢ jej pozytywny sens. Krzyz Chrystusa, w sposob absolutnie
wyjatkowy, ukazuje realizm ludzkiej smierci i odstania glebie jej misterium. Bez $wiatta
Objawienia, a wigc takze bez Krzyza Chrystusa, Smier¢ pozostaje dla ludzi rzeczywisto$cia
irracjonalna, nonsensem i paradoksem zycia*®’.

W przekonaniu J. Ratzingera/Benedykta XV jedynie w perspektywie wiary i religii

$mieré moze posiada¢ jakikolwiek sens''®®

. Najwlasciwszym zatem terenem, gdzie mozna
i nalezy zajmowac si¢ jej problematyka jest religia, poniewaz jedynie ona, uwzgledniajac
calego cztowicka, znajduje najbardziej wiarygodne uzasadnienie jej znaczenia*®. Jedynie
religia, a wiec konsekwentnie takze teologia, dysponuja odpowiednim 1 caloSciowym
spojrzeniem na ludzka egzystencje. Uwzgledniajac nadprzyrodzony wymiar rzeczywistosci
oraz ludzkiego zycia podejmuja probg wyjasnienia fenomenu $mierci i jego funkcje.

Dla J. Ratzingera pyta¢ o zycie "z wnetrza wlasnej egzystencji”, to tym samym pytac

o $mier¢ i jej sens. Pytanie cztowieka o sens $mierci, zwlaszcza zadane na gruncie religii,

jest najistotniejszym pytaniem Zyciowymllgo. Zdaniem Ratzingera cztowiek pragnie sprostac

1% por, KKK, 1006.

1188 por. M. Rusecki, Antropologia paschalna (homo paschalis), w: Instaurare omnia in Christo. O zbawieniu,
teologii, dialogu i nadziei. Profesorowi Wactawowi Hryniewiczowi OMI w 70. rocznice urodzin,

red. P. Kantyka, Lublin 2006, s. 295.

Y87 por, J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei. Wybér szkicow filozoficznych 1966-1975, Krakow 1992, s. 282.
1188 por. Benedykt X VI, Spe salvi, 6.

U8 por, 7. J. Zdybicka, Smieré w wielkich religiach Swiata, w: " Ateneum Kaptanskie" (1980), nr 428, z. 3,

s. 383.

1190 por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 23.
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zyciu poprzez realne przezwyciezenie wlasnego umierania™®, dlatego nie zadowoli sig

1192 styierdza.

hipotetycznymi odpowiedziami. "Nie gra si¢ o wtasny los kostkami hipotezy

Pytanie o $mier¢ 1 jej sens, a wigc o ostateczny los cztowieka, to pytanie
fundamentalne "(...) o to, skad pochodzi cztowiek? Jest pytaniem o poczatek i cel. Smier¢
jest pytaniem, ktérego ostatecznie nie sposob zaghuszy¢, tkwiagcym w czlowieku

jak metafizyczna zadra"''*®

. Nic tak jak $mier¢ nie prowokuje cztowieka do stawiania sobie
pytan o sens, zwlaszcza o sens wlasnego zycia i umierania. Jednakze, zdaniem Ratzingera,
poszukiwanie odpowiedzi poza Bogiem, poza teologig, poza religia, skazane jest z gory
na porazke. Jedynie w odniesieniu do Boga samo postawienie pytania o zasadno$¢ $mierci
w ogble jest sensowne'®. W jednym ze swoich kazan, wygltoszonym w Dzien Zaduszny,

Ratzinger stwierdza:

"Bez odpowiedzi na pytanie o Boga, $mier¢ pozostaje tylko okrutng zagadka,
a kazda inna odpowiedz prowadzi nas jedynie do sprzecznosci. Jesli jednak Bog

istnieje, ktory ukazat si¢ w Jezusie Chrystusie, to istnieje zycie wieczne i wtedy

e . onll
takze §mier¢ jest drogg nadziei"".

Wedlug Ratzingera poza Bogiem nie istnieje zadna sensowna odpowiedz na pytanie
o $mieré. Prymat Boga stanowi fundamentalne zatozenie kazdej jego argumentacji, takze
w tym wzgledzie. Jedynie w Bogu mozna szuka¢ odpowiedzi na pytanie o sens $mierci
i tylko w odniesieniu do Niego ludzkie poszukiwania w ogoéle maja jakikolwiek sens.
Bez Boga koncza si¢ one sprzecznos$cig 1 prowadza do beznadziei''*®.

Dla teologii fundamentalnej kwestia $mierci stanowi bardzo istotny problem
badawczy i tym samym jest motywem stuzagcym do wypracowania argumentacji na rzecz
wiarygodnos$ci chrzescijanstwa. Wobec uniwersalnego faktu $mierci religia chrzescijanska
glosi, Ze jej zalozyciel nie tylko przeszed! przez granice sSmierci, lecz przezwyciezyl jej moc

w swoim zmartwychwstaniu. W Spe salvi Benedykt XVI zauwaza:

19 por, tamze, s. 12.
192 ). Ratzinger, Obrazy nadziei. Wedréwki przez Rok Koscielny, s. 33.
1193 3, Ratzinger, Prawda w teologii, s. 23-24.
119 por. A, Murawska, Teologiczna interpretacja smierci w ujeciu ks. Wactawa Hryniewicza, w: "Legnickie
Studia Teologiczno-Historyczne" 16 (2010), nr 1, s. 203-204.
1% 3, Ratzinger, Miejsca nadziei - rzymskie katakumby, w: OpOm, t. X, s. 628.
1 por J. Ratzinger, O teologii Smierci, w: OpOm, t. X, s. 277.
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"On sam przeszedt t¢ droge, zszedt do krolestwa $mierci, a zwycigzywszy

$mier¢, powrdcit stamtad, aby teraz towarzyszy¢ nam i by da¢ nam pewnosc,

ze razem z Nim mozna t¢ droge odnalezé"'?’.

Smieré Chrystusa byla tak samo realna jak realne bylo Jego cztowieczenstwo.
W godzinie Krzyza Chrystus wszedt w otchtan ludzkiej $mierci. W peini doswiadczyt
jej realizmu i tym samym podzielit los kazdego cztowicka'®®. To, co do tej pory rozumiane
byto jako osunigcie si¢ w nico$¢, najwigckszy nonsens ludzkiej egzystencji, w umieraniu
Jezusa (wcielonego Logosu) zostalo napelnione nowym, Boskim sensem. Od momentu
$mierci Chrystusa na Krzyzu mozna na ludzka $mier¢ patrze¢ inaczej, dostrzegajac w niej
6w nowy sens. Ratzinger stwierdza, ze w tajemnicy Krzyza, w akcie oddania si¢ Syna
Bozego, "$mier¢ bgdaca kresem stow i sensu, sama staje si¢ stowem i przez to miejscem

199 W swojej refleksji Ratzinger podejmuje proby wydobycia

dajacego si¢ sensu
ukazanego w Krzyzu sensu $§mierci, stajac si¢ jego apologeta.

Ratzinger zauwaza, ze wspoélczesnie istnieja pewne tendencje zmierzajgce
do banalizowania problematyki $mierci. Na r6zne sposoby chca one jg ukrywaé albo traktuja
ja jako pewnego rodzaju temat tabu. Zdaniem Ratzingera tendencje te sa niezwykle
niebezpieczne. Odarcie $mierci z jej metafizycznego wymiaru moze skutkowac banalizacja
zycia w ogole. Dla Ratzingera powazny namyst nad zjawiskiem $mierci jest potrzebny
nawet wtedy, kiedy zwigzany jest z poczuciem Igku przed nig. Usuwanie w cien skutkow
$mierci, proby jej Wyparcia czy oSmieszenia, prowadza w ostatecznosci do iluzorycznosci
ludzkiej egzystencji. Sprowadzanie fenomenu S$mierci jedynie do “technicznie
rozwigzywalnego problemu” niesie ze sobg degradacje osoby ludzkiej i skutkuje odarciem
jej zycia z wymiaru tajemnicy. Ratzinger stwierdza mocno, ze "dehumanizacja $mierci
pociaga za soba w sposob nieunikniony dehumanizacje zycia"**®. W jego opinii sprawa

zycia czlowieka paradoksalnie zalezy od sprawy jego $mierci. Zauwaza:

"Pytanie o $mier¢ stawiane jest (...) przez samo zycie. Nieuniknienie stawiane
jest ono temu, dla kogo zycie stanowi prawdziwg troske. I jesli nie chce
on tylko troszczy¢ si¢ o to zycie i zachowaé w jego zewnetrznym przejawie,

lecz wypehi¢ je sensem i nada¢ mu prawdziwg wielkos¢ 1 mozliwosci,

197 Benedykt X VI, Spe salvi, 6.

198 por. J. Nowak, Smier¢ w wymiarze chrystologicznym w $wietle wspolczesnej literatury teologicznej,
w: "Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego" (2014), nr 34. s. 85.

1199 3. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 641.

1200 5 Ratzinger, Eschatologia - smierc i Zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 88.
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to wowczas nie bedzie mogt przejs¢ obok pytania o sens i bezsensownos¢

yo e :11201
Smierci" .

Sens $mierci wiaze si¢ z sensem ludzkiej egzystencji*?®?. Benedykt XVI twierdzi,

ze "ludzko$¢ potrzebuje pytan"?®

, takze odwaznych pytan o $mier¢ i jej znaczenie.
Bez nich nie uzyska odpowiedzi na pytanie o sens zycia. Ratzinger/Benedykt XVI
dostrzega, ze we wspolczesnej kulturze istnieje Silna tendencja omijania pytan 0 Sens
$mierci. W jego ocenie wspélczesnos¢é sprowadza $mier¢ jedynie do sfery biosu badz
podejmuje proby osmieszenia zjawiska $mierci lub tez proby wyparcia jej poza pole
$wiadomosci cztowicka'®. W efekcie procesy te prowadza do instrumentalizacji osoby
ludzkiej i jej zycia. Skutkuja trwaniem w ztudzie, ze $mier¢ nie istnieje, ze jest niejako poza
ludzka egzystencja i ze nie dotyczy cztowieka. Ostatecznie, zdaniem Ratzingera, tendencje
te prowadza do poczucia braku sensu zycia, bowiem bez perspektywy $mierci zycie traci
na warto$ci 1 powadze.

Ratzinger postuluje, by wobec wyraznych tendencji banalizujacych znaczenie
$mierci, przywroci¢ jej odpowiedni status, takze w refleksji teologicznej. Nalezy uczynié
to z calym realizmem, bez zbgdnego idealizowania czy gloryfikowania jej fenomenu.
Dla teologii Krzyz stanowi istotne zrodto namystu nad zjawiskiem $mierci. Krzyzowa
$mier¢ Jezusa jest bowiem objawieniem jej ludzkiego charakteru. Objawia ona prawdziwe
cztowieczenstwo Jezusa z Nazaretu, ktérego nierozdzielnym komponentem jest $mierc.
Ratzinger stwierdza, ze "$mier¢ staje si¢ kluczem do pytania: Kim wlasciwie jest

cztowiek?"2%®

. Paradoksalnie, dzigki realnej $mierci Jezusa na Krzyzu, objawia si¢ prawda
antropologiczna™®®. Krzyz, ktory stanowi objawienie cztowieka, w wyjatkowo czytelny
sposOb objawia prawd¢ o jego umieraniu, o kresie ziemskiego zycia 1 realizmie $mierci.
Ratzinger zauwaza: "By¢ czlowiekiem, oznacza by¢ ukierunkowanym na $mier¢.
By¢ cztowiekiem, oznacza musie¢ umrze¢, by¢ owg istota sprzecznosci, w ktorej umieranie
jest czyms$ biologicznie naturalnym i koniecznym"1207.

Krzyzowa $mier¢ Bozego Syna objawia prawde o konieczno$ci $mierci. Jednakze,
jak twierdzi Ratzinger, w Ukrzyzowanym objawia si¢ takze nowy wymiar ludzkiego

umierania. Z perspektywy wiary Krzyz odstania przed cztowiekiem nowe horyzonty sensu.

1201, Ratzinger, O teologii $mierci, w: OpOm, t. X, s. 277.

1202 por, K. Szwarc, Kenotyczny zwigzek $mierci czlowieka ze Smiercig Chrystusa w swietle teologii Hansa
Ursa von Balthasara, w: "Lodzkie Studia Teologiczne" (2011), nr 20, s. 313-332.

1203 Benedykt XV, Mysli o Stowie Bozym. Rozmawiajgc z Bogiem, tt. M. Wilk, Krakéw 2008, s. 95.

1204 por, T. Halik, Drzewo ma jeszcze nadzieje, th. A. Babuchowski, Krakow 2010, s. 15-41.

1205 5 Ratzinger, Eschatologia - smierc i Zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 89.

1206 pyr, tamze, s. 237.

1207 3. Ratzinger, Jezus Chrystus, w: OpOm, t V1/2, s. 735.
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Chrystus, poprzez swoje zbawcze dzieto, "cierpigc za nas, nie tylko dat przyktad, abysmy
szli Jego sladami, lecz takze przetart szlak; gdy nim idziemy, zycie i $mier¢ uswigcaja si¢
1 nabierajg nowego znaczenia"**®. Jezus dobrowolnie przyjal $mier¢, aby ocali¢ ludzkos¢
od $mierci wiecznej. Zbawczy charakter Jego umierania sprawit, ze kres ludzkiej egzystencji

1209

stal si¢ spotkaniem z Bogiem ™, a nie wpadnigciem w nico$¢ i zatraceniem zycia.

Ratzinger/Benedykt X VI stoi na stanowisku, ze jedynie w perspektywie Boga, uznajac Jego
prymat, $mieré posiada jakikolwiek sens i stanowi dla czlowieka droge nadziei*.
Dzigki objawieniu realizmu $mierci i jej sensu w Krzyzu, cztowiek moze ocali¢ siebie przed
degradacja i symplifikacja swojego zycia. Bowiem "gdy umieranie nie znajduje zadnej
odpowiedzi, wtedy kruche staje si¢ rowniez zycie"**%.

W refleksji nad problematyka smierci Ratzinger nie pomija pytania o jej przyczyne.
W $wietle Bozego Objawienia stara si¢ takze udzieli¢ na nie adekwatnej odpowiedzi. Smier¢
istnieje, poniewaz jest konsekwencja grzechu'®'?. Ratzinger powtarza zatem za $w. Pawlem,
ze "zaplatg za grzech jest $mier¢" (por. Rz 6, 23). Zdaniem Ratzingera $mier¢ stanowi cene,
jaka ludzkos$¢ ptaci za niepostuszenstwo okazane Bogu. Chociaz czlowiek posiadat
od poczatku $miertelng nature, w zamystach Boga miat zy¢ wiecznie. Sobor Watykanski 11
twierdzi, ze gdyby czlowick nie zgrzeszyl, bylby wolny od $mierci cielesnej'®*,
To przekonanie wiary znajduje swoje uobecnienie takze w refleksji Ratzingera. Poprzez
grzech $mier¢ zbiera swoje zniwo i1 okazuje si¢ dla czlowieka ostatnim wrogiem, "ktory
musi zosta¢ przezwyciezony" (por. 1 Kor 15, 26). Bog nie jest wiec ani tworcg $mierci,
ani nie jest ona Jego wola. Smier¢ jest wynikiem oddalenia si¢ cztowieka od Boga, ktory
jedynie jest zyciem. Istotg kazdego grzechu jest ludzkie niepostuszenstwo wzgledem Boga.
Smieré stanowi dramatyczna konsekwencje niepostuszenstwa. Wynika z uzurpacji
czlowieka, z jego checi "bycia jak Bog". W tajemnicy Krzyza ludzkie niepostuszefstwo
zostato zastgpione bezgranicznym postuszenstwem Chrystusa.
Stad, dla Ratzingera/Benedykta XVI, Smier¢ Jezusa posiadata inny sens niz $mier¢ kazdego

cztowieka. W Jezusie z Nazaretu Benedykt XVI wyjasnia swoje stanowisko w nastepujacy

Sposob:

2% KDK, 22.

1209 por. L. Boros, Mysterium mortis. Der Mensch in der letzten Entscheidung, Olten 1962, s. 121; A. Nossol,
Historiozbawcze znaczenie smierci, w: "Ateneum Kaptanskie" (1980), nr 72, z. 1, s. 35.

1210 por, Benedykt XV, Czlowiek potrzebuje wiecznosci, w: OR (2012), nr 1, s. 36.

1211 3. Ratzinger, Jezus Chrystus, w: OpOm, t V1/2, s. 869.

1212 por, S. Piotrowski, Chrzescijariska interpretacja tajemnicy Smierci i Zycia wiecznego, w: "Studia
Teologiczne. Biatystok - Drohiczyn - Lomza" 15 (1997), s. 82.

23 por, KDK, 18.
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"(...) $mier¢ Chrystusa jest innego rodzaju. Nie pochodzi z uzurpacji cztowieka,
lecz z pokory Boga. Nie jest nieuniknionym skutkiem sprzeciwiajacej si¢

prawdzie pychy, lecz aktem mitosci, w ktérym sam Bog zstepuje do cztowieka,

azeby go ponownie przyjaé do siebie" .

Synowskie postuszenstwo "az do $mierci" (por. Flp 2, 8) zniweczylo moc grzechu.
Tym samym, dzieki Chrystusowi, przeklenstwo grzechu zostalo przemienione poprzez
milo§¢ w blogostawienstwo (por. Rz 5, 19-21)'*° stwierdza Katechizm Kosciola
Katolickiego. Nieubtagane "prawo $mierci" jest wynikiem grzechu Adama
(por. 1 Kor 15, 22) i przechodzi na wszystkich jego potomkéw. Chrystus, chociaz wolny
od grzechu, dobrowolnie przyjat Smier¢ i1 przez to podzielit ludzka dolge. Wszedt
w do$wiadczenie $mierci, by wlaczy¢ ja w zasieg swojej zbawczej mitosci 1 tym skruszy¢
jej o$cien. Wydarzenie Krzyza bylo starciem postuszenistwa mitosci z moca $mierci'?*®,
twierdzi Ratzinger. Stanowito zatem dobrowolny akt osobowy, poniewaz byto absolutnym
opowiedzeniem si¢ za wola Ojca. Chrystus, jako prawdziwy Bog i1 prawdziwy cztowiek,
poprzez swoje umieranie przyjat na siebie skutki grzechu i zado$cuczynit Ojcu za grzech
kazdego cztowieka. W tym wyrazit si¢ ogrom sity Jego mitosci, ktora stata si¢ dla czlowieka
ocaleniem od $mierci. Cztowiek moze partycypowa¢ w tym ocaleniu pod warunkiem,
ze w do$wiadczeniu wiasnej $mierci, w tym ostatnim wydarzeniu osobowym, W ostatniej
decyzji swojej woli, ztaczy si¢ z wolg Boga. Owa ostatnia decyzja w chwili $§mierci miesci
w sobie wszystkie dotychczasowe dzialania cztowieka'?’.

Ratzinger zauwaza, ze w Starym Testamencie nastgpuje ewolucja pojecia $mierci
1]jej skutkow'?*®, Stopniowe oczyszczenie z mitdow skutkuje wypracowaniem wlasciwego
pogladu na temat $Smierci, ktorej istota polegata na zabraniu czlowieka ze §wiata zywych
I wstagpieniu W bramy Szeolu. Zauwaza réwniez, ze poczatkowo intuicja Starego Testamentu
na temat zycia po $mierci byta dos¢ zagadkowa. Zmarly, po do$wiadczeniu $mierci, wiodt
zycie cienia, roznigce si¢ jednak istotnie od ziemskiej egzystencji. Smieré stawata sie
wprowadzeniem w rodzaj niewoli pozbawionej konca. Polegala na zerwaniu relacji
ze §wiatem 1 w ten sposob byla zniszczeniem zycia. W opinii Ratzingera zycie zmartych
byto "bytem i réwnocze$nie nie-bytem - jakim$ jeszcze bytowaniem, ale jednak

juz nie zyciem"'?*,

1214 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1. s. 556.

125 por, KKK, 1009.

1218 por. J. Ratzinger, Jezus Chrystus, w: OpOm, t. V1/2, s. 744.

1217 por, C. Zuccaro, Teologia smierci, Krakow 2004, s. 109-112.

1218 por, J. Ratzinger, O teologii smierci, w: OpOm, t. X, s. 281-282.

1219 3 Ratzinger, Eschatologia - smier¢ i Zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 96.
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W koncepcji Starego Testamentu egzystencja zmartych rdznita si¢ w znaczny sposob
od zycia prowadzonego w doczesnoséci. Zasadniczg roznice stanowita w niej izolacja
od Jahwe. Zmarli kontynuowali wprawdzie swoje zycie, jednakze nie mieli kontaktu
ani z Bogiem, ani ze $wiatem. Byli niejako poza zasi¢giem Jahwe. Istnieli pozbawieni
komunikacji z Nim. W ocenie Ratzingera starotestamentalna istota $mierci polegata
na braku jakichkolwiek relacji**?®, zwtaszcza z Bogiem. Zdaniem Ratzingera to poczatkowe
przeswiadczenie Izraela z biegiem czasu przeszto metamorfoze, swoistg demitologizacje.
Poniewaz Bog jest zyciem takze i umartych (por. Mk 12, 26-27), nalezato przywroci¢
Mu strefe Jego wplywow. Ratzinger twierdzi, ze obraz oddzielonego od zmartych Boga
stanowit dla Izraela pewnego rodzaju fortece zabezpieczajaca przed wplywem idei kultu
zmartych, ktory w ocenie éwczesnych byt aktem balwochwalstwa. W ten oto sposob zostat
on wykluczony*??,

Problem $mierci przysparzat jednak sporo problemoéw, a dotychczasowy model
$mierci okazat si¢ nie do utrzymania. Echem kryzysu Izraela dotyczacym zycia po $mierci
sg idee zawarte w ksiggach madro$ciowych Koheleta i Hioba. Dla Koheleta Smier¢ stanowi
paradoks 1 nonsens, dlatego gtosi on pochwale marnosci i popada w swoisty sceptycyzm.
Natomiast Hiob, pomimo swojego cierpienia, wyraza nadziej¢ ocalenia i posrodku swojego
doswiadczenia odwoluje si¢ do Boga, ktory jest jego wybawicielem od zatraty
(por. Hi 19, 22-25). Wyrazng ewolucje Ratzinger zauwaza u Deutero-lzajasza, gdzie
cierpienie 1 $mieré nie stanowig ewidentnego kresu sensu zycia, ale maja warto$¢
zados$c¢uczynienia. Zdaniem Ratzingera od tego momentu w mrokach $mierci zaczyna tlic¢ sig¢
$wiatlo nadziei. Nie jest ona juz interpretowana jako wpadnigcie w nico$¢, niewola ani jako
totalna izolacja. Posiada aspekt pozytywny. Smieré zaczyna byé rozumiana jako $ciezka

1222 -
"7 czego wyraz daja

prowadzaca do zycia. Jahwe okazuje si¢ "mocniejszy od Szeolu
Psalmy, zwlaszcza Psalm 16 i 73. Ostatecznie, w uj¢ciu Ratzingera, $mier¢ traci na sile.
Widaé¢ to szczegllnie wyraznie w Ksiedze Daniela 1 II Ksiedze Machabejskiej,
poruszajacych problematyke cierpienia i $mierci ze wzglgdu na Boga. Objawienie
starotestamentalne ukazuje na drodze ewolucji, ze "ten, kto umiera w Bozym prawie,

m223 - wwierdzi

nie wchodzi w nicos¢, ale w prawdziwg rzeczywistos¢, w samo zycie
Ratzinger. Smier¢ przestaje byé nonsensem. Zaczyna by¢ pojmowana jako rzeczywisto$é

hermeneutyczna, jako wejscie w zycie samego Boga. Te prawde ukazuje Krzyz Chrystusa,

1220 por., tamze, s. 97.

1221 por. tamze, s. 102-104.

1222 por, J. Ratzinger, Eschatologia - smier¢ i zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 101,
1223 Tamze, s. 104.

193



bowiem Jezus umierajagc na nim oddaje swego ducha w rgce Ojca (por. Lk 26, 43).
W ten sposdb objawia §mier¢ jako przejscie w strefe Jego wpltywow i zycia.

W refleksjach nad tajemnicg $mierci J. Ratzinger szczegdlne intensywnie pochyla si¢
nad Nowym Testamentem. Osoba Chrystusa jest najpelicjszym Objawieniem prawdy
o cztowieku, a wigc takze prawdy o jego umieraniu. Smier¢ Chrystusa i Jego Krzyz rzucaja
potezny snop $wiatla na mrok mysterium mortis. To, co jedynie po czgsci tylko ukazywat
Stary Testament, w Chrystusie nabrato pelnego blasku. "Meczenstwo i wskrzeszenie
Sprawiedliwego nadaja po prostu konkretny ksztatt wizji Psalmu 73 i pelnej nadziei ufnosci

Machabeuszy"*%**

, Stwierdza Ratzinger.

W mysli Ratzingera Krzyz Chrystusa stanowi kulminacje objawienia sensu $mierci,
poniewaz to w nim sam Bog, w osobie swojego Syna, wkroczyl do Szeolu w przestrzen
Smierci. W $mierci Jezusa poddat si¢ ludzkiemu prawu umierania. On, ktory jest samym
zyciem, wszedl poprzez mysterium crucis w samo jej wnetrze, by tam, niejako od $rodka
ja przezwyciezy¢ i napetni¢ mocg zycia. Ukazana w agonii Ukrzyzowanego $mier¢ nie jest
brakiem komunikacji z Bogiem, lecz jawi si¢ jako miejsce Bozej obecnosci.
Kres komunikowania, jaki przynosi $§mier¢ w $mierci Bozego Syna, stala si¢ najwyzszym
aktem komunii z Ojcem*®®.

W opinii Ratzingera takie rozumienie $mierci Chrystusa nie jest w zadnej mierze

1226

wyrazem gloryfikacji $mierci czy idealizacji jej obrazu™~, ale stanowi jej realne

przezwyci¢zenie. Ratzinger zauwaza, ze cho¢ "wraz z przepowiadaniem krzyza jako
odkupienia cztowieka Smier¢ wysuwa si¢ na centralne miejsce w gloszeniu wiary"1227,
to jednak w gloszeniu tym $mier¢ ukazywana jest juz jako przezwyci¢zona. Krzyz nie jest
znakiem panowania $mierci. W najglebszej swej istocie stanowi on znak zwycigstwa zycia
nad jej moca. W ten sposob wydarzenie Krzyza dokonato swoistej reinterpretacji fenomenu
Smierci 1 jako takie zostalo przyswojone przez chrzescijanstwo.

Ratzinger twierdzi, ze z biologicznego punktu widzenia $mier¢ jest mozliwa,
poniewaz materia stanowi komponent ludzkiego bytu. Czlowiek jest istota cielesno-
duchowa. Podlozem dziatania $mierci jest zatem biologiczna sfera cztowieczenstwa.
W tym sensie Smier¢ polega na biologicznym rozkladzie fizycznego komponentu,

1228

na dekompozycji ludzkiego ciata i ustaniu dziatania organizmu ", stwierdza. Nie jest wigc

1224 Tamze, s. 105.
1225 por, J. Ratzinger, Odkupienie - cos wiecej niz frazes?, w: OpOm, t. VI/2. s. 870.
1226 por J. Ratzinger, O teologii Smierci, w: OpOm, t. X, s. 278.
1227 3. Ratzinger, Eschatologia - smier¢ i zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 106.
1228 por, J. Ratzinger, O teologii Smierci, w: OpOm, t. X, s. 280.
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ona zadnym czynem czlowieka i polega na tym, ze ustaje wszelkie nasze dzialanie. W opinii
Ratzingera jest ona "doznaniem i koficem wszelkich czynow"*#%.

Katechizm  Kosciota Katolickiego podkresla, ze proces $mierci polega
na rozdzieleniu duszy, bedacej siedliskiem zycia, od ciata®®. Ratzinger jednak odlagczenie
duszy od ciala interpretuje w do$¢ nowatorski sposob, zaznaczajac: "Nie odejscie duszy
sprawia, ze ciato nie moze dalej dziala¢, ale samo ustanie dziatania ciata kladzie kres zyciu.
Na polamanym instrumencie dusza nie potrafi gra¢"'?*!. Zdaniem Ratzingera symptomy
procesu umierania widoczne sa w ciggu calego zycia ludzkiego. Przejawiajg si¢
w chorobach i cierpieniu oraz powolnym ustawaniu mozliwosci ciala. Zjawiska te jednak,
jak spostrzega Ratzinger, niszcza nie tylko zycie biologiczne czlowieka. Swoim wptywem
obejmujg rowniez zycie psychiczne i duchowe osoby. Ratzinger zauwaza réwnoczesnie,
ze doswiadczenia te mogg czlowieka "wyrwaé z samozadowolenia, z ot¢pienia ducha

. ., .. . 1. 1232
i prowadzi¢ do odnalezienia samego siebie"'?

. W tym sensie §wiadomo$¢ nieuchronne;j
$mierci moze okaza¢ si¢ dla czlowieka prawdziwym wyzwoleniem, motywem
do wewngetrznej przemiany. Ratzinger stoi zatem na stanowisku, ze destrukcyjne
doswiadczenia bolu i cierpienia, posiadaja aspekt pozytywny. Stanowia okazj¢
do transgresji, poniewaz u$wiadamiaja cztowiekowi, ze nie moze on bezwzglednie
dysponowaé zyciem. Smieré najbardziej radykalnie wyznacza granice osobie ludzkiej
1 jej dziatalnosci. "Konfrontacja ze $mierciag fizyczng spycha czlowieka w ogodle

11233

ku zasadniczej strukturze jego bytu , Zaznacza. Jego zdaniem tg podstawowg strukturg

bytu jest mitos¢. Idea ta w tajemnicy Krzyza zostaje ukazana najpelnie;j.
Dla Ratzingera/Benedykta XVI Krzyz jest najlepsza chrzescijanskg interpretacja

Smierci 1 zycia. W swoich refleksjach Ratzinger ttumaczy, ze Krzyz:

"(...) uczy nas w $mierci dostrzega¢ co$ wigcej niz tylko koncowy punkt
naszego biologicznego istnienia. Smieré jest ustawicznie obecna w naszej
nieprawosci, zamknig¢ciu i pustce naszej codziennosci. Cierpienie fizyczne,
choroba, jakie zapowiadaja $mier¢, mniej zagrazaja naszemu prawdziwemu
zyciu niz egzystowanie obok siebie samych, ktore pozwala obietnicy zycia

r rros , . 1234
sptywaé¢ w banalno$é i w koncu prowadzi w pustke"' %,

1229 3, Ratzinger, Smieré i koniec czaséw, W: OpOm, t. X, s. 321.

1230 KKK, 1005.

1231 Ratzinger, O teologii $mierci, w: OpOm, t. X, 5.280.

1232 3 Ratzinger, Eschatologia - smierc i zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 108.
1233 Tamze.

1234 Tamze, s. 107.
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W opinii Ratzingera §mier¢ nie dotyczy jedynie biologicznych wymiaréw tozsamosci

czlowieka, bowiem dotyczy catosci jego bytu'?®

. "Zreszta shusznie wyraza to jezyk:
«ja umieramy, nie: «umiera moje ciato»", trafnie zauwaza. Zdaniem Ratzingera czlowiek
umiera takze wowczas, gdy przezywa swoje zycie banalnie i Kiedy wiedzie egzystencj¢
w pustce. W jego opinii brak sensu zycia stanowi realng formg $mierci.

Krzyz Chrystusa, bedac miejscem hermeneutycznym, rozjasnia sens ludzkiej Smierci.
W swojej objawionej interpretacji $mierci wychodzi daleko poza powierzchowne
jej rozumienie. Siega do samej jej istoty i ukazuje, ze zasi¢g $mierci nie ogranicza si¢
jedynie do sfery biosu. W swojej refleksji Ratzinger rozroznia trzy rodzaje fenomenu
$mierci: $§mier¢ jako proznia sensu zycia, $mier¢ jako fizyczny proces rozktadu osiagajacy
swoja kulminacj¢ w fakcie $mierci oraz $mier¢, ktorg spotyka si¢ w ryzyku mitosci.
Te ostatnig Ratzinger rozumie jako "bycie dla innych", rezygnacja z siebie na rzecz prawdy
i sprawiedliwo$ci*?*®,

Krzyz Chrystusa w wyjatkowy sposob objawia, ze Smier¢ jest znacznie czyms wiecej
niz tylko umieraniem fizycznym. Odkrywa przed cztowiekiem rdézne znaczenia umierania.
Uczy glebszego wejrzenia w misterium $mierci, ktora przenika zycie ludzkie od samego
jego poczatku i uobecnia si¢ w rdéznych jego wymiarach. Ratzinger zauwaza, ze $mieré¢
nie posiada jedynie znaczenia negatywnego. Z chrzeScijanskiego punku widzenia, dzigki
milosci, staje si¢ przestrzenig rodzenia si¢ do prawdziwego zycia. Jest miejscem zycia "dla".

Ratzinger thumaczy, ze w $mierci:

"Bog rozbija (kolektywnie lub indywidualnie) starego Adama, zeby z tego
uformowaé nowego, rozbija po kawatku nasza despotycznos$¢, by przetopic
nas na wolno$é Jego mitosci. Smieré jest rozpoczetym zmartwychwstaniem,

rror . . 7 . . 1237
okrutno$é $mierci to bol porodowy nowego zycia"'?’.

Krzyz Jezusa jawi si¢ jako miejsce umierania w sobie na wzor logiki pszenicznego

ziarna'>®

. Jego zdaniem $mier¢ Ukrzyzowanego stanowi objawienie radykalnej mitosci,
w ktorej traci sie¢ swoje zycie, by je zachowaé (por. Lk 9, 24). Dla Ratzingera bowiem
"jedyng droga znalezienia siebie 1 Zycia jest zatracenie siebie"*?. W tym sensie $mier¢ jawi

si¢ jako "ksztaltujacy cztowieka ruch", ktory wyzwala go z egoizmu i sprawia, Ze jego zycie

1235 por, J. Ratzinger, O teologii smierci, w: OpOm, t. X, s. 279-280.

1236 por. J. Ratzinger, Eschatologia - smier¢ i zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 107.

1237 3. Ratzinger, O teologii smierci, w: OpOm, t. X, s. 283.

1238 por, J. Ratzinger, Umieranie, Obumieranie fartykul w leksykonie, 1964], w: OpOm, t. X, s. 330.
1239 3. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 695.
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1240

moze by¢ bardziej owocne™ . W perspektywie wiary "ruch $mierci jest identyczny

z poruszaniem si¢ do wnetrza radykalnej mitosci"***, odwaznie stwierdza J. Ratzinger.
Krzyz Chrystusa jest tego radykalnym potwierdzeniem.

Zdaniem Ratzingera Objawienie Krzyza uczy, ze posrodku wyniszczenia egzystencji
"dokonuje si¢ pelne bolu dojrzewanie do tego, czym wihasciwie powinniémy byé"*?*.
Na tym polega wedlug niego paradoks chrzescijanskiego spojrzenia na tajemnice $mierci.
Zinterpretowana w kluczu Krzyza ludzka $mier¢ ukazuje prawde, ze Chrystus nie tylko
przezwyci¢zyt $mieré mitoscig, lecz w akcie swojej agonii przemienit od wewnatrz jej sens.

Ratzinger stwierdza:

"Chrzescijanin umiera w $mier¢ Chrystusa - ta przekazana przez tradycje
formuta nabiera teraz zupetnie praktycznego sensu: Niedostepna Moc, ktora
catkowicie ogranicza zycie cztowieka, nie jest slepym porzadkiem prawnym
natury, ale Miloscia, ktora do tego stopnia oddaje si¢ do dyspozycji cztowieka,

ze umarta dla niego i razem z nim"***,

W Kirzyzu Chrystus pokonal $mier¢ dzigki mocy bezgranicznej mitosci. Przez

utozsamienie si¢ Chrystusa z kazdym umierajacym cztowiekiem™**

, Smieré nie jest
juz nieunikniong destrukcja, lecz wejsciem w prawdziwe zycie Boga. Dzigki uczestnictwie
Chrystusa w ludzkiej $mierci cztowiek moze mie¢ udziat w martyrium Chrystusa i w Jego

1245

zwyciestwie nad nig ", podkresla Ratzinger. Krzyz ukazuje, ze $mier¢ zostaje pokonana

tam, gdzie si¢ umiera z Chrystusem i w Chrystusie oraz tam, gdzie si¢ umiera dla drugich
i dla grzechu®®*.

W sposéb szczegolny prawde t¢ zaakcentowal w swoim nauczaniu $w. Pawel.
Powigzat on problem $mierci z tajemnicg grzechu pierworodnego i z tajemnica odkupienia
Chrystusa. W Liscie do Rzymian stwierdza, ze przez grzech Adama $mieré przeszia
na wszystkich ludzi (por. Rz 5, 12) i kazdy cztowiek bezwzglednie podlega prawu $mierci.
Dzieki odkupienczej $mierci Chrystusa cztowiek zostat jednak od niej ocalony. Poprzez
heroiczng mito$¢ Bozy Syn przyjat na siebie $mier¢ i jako niewinny ponidst konsekwencje
ludzkiego niepostuszenstwa. W ten sposob wybawit ludzkos¢ od $mierci wiecznej 1 stal si¢

dla niej nadzieja, ze w Nim "wszyscy beda ozywieni" (1 Kor 15, 22). Chrystus, jako antytyp

1240 por, J. Ratzinger, O teologii $mierci, w: OpOm, t. X, s. 284,

1241 Tamze, s. 287.

1282 3, Ratzinger, Smierc i koniec czaséw, W: OpOm, t. X, s. 326.

1243 3. Ratzinger, Eschatologia - smierc i zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 109.

124 por, S. Piotrowski, Chrzescijariska interpretacja tajemnicy Smierci i Zycia wiecznego, S. 86-88.
1245 por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 442.

1246 por, S. Piotrowski, Chrzescijariska interpretacja tajemnicy Smierci i Zycia wiecznego, s. 817.
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Adama, przyniost ludzkosci prawdziwe zycie. Smieré czlowieka jest zatem partycypacja
w misterium Jego $mierci i konsekwentnie takze w Jego zmartwychwstaniu.

Ratzinger podkresla, ze udziat wierzacych w $mierci Chrystusa jest mozliwy przez
sakrament chrztu™*’. W Liécie do Rzymian Pawel szczegoélnie mocno rozwija swoja
teologie, gdy stwierdza: "Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w $mier¢ zostaliSmy razem
z Nim pogrzebani po to, abySmy i my wkroczyli w nowe zycie - jak Chrystus powstat
z martwych dzigki chwale Ojca. Jezeli bowiem przez $mieré, podobng do Jego $mierci,
zostalismy z Nim zlaczeni w jedno, to tak samo bedziemy z Nim zlgczeni w jedno przez
podobne zmartwychwstanie™ (Rz 6, 4-5). Chrzest wszczepia ludzi we wspolnote losow

1248

Chrystusa™™. Laczy wigc cztowieka takze z Jego $miercig. Przy czym Ratzinger zauwaza,

ze w ogole:

"(...) caly proces umierania jest, je$li go z wiarg zaakceptujemy, naszym
realnym i dopiero na tozu $mierci docierajagcym do konca przyjeciem chrztu:

byciem ostonictym przez Krzyz Chrystusa i w ten sposob przez zycie
11249

Chrystusa

Sakramentalna wspolnota z Bogiem, wigczenie czltowieka poprzez chrzest w zycie
Chrystusa 1 w tajemnic¢ Jego Krzyza, jest nadzieja zycia wiecznego, wyzwolonego
ostatecznie spod panowania $mierci i realizacja Chrystusowej obietnicy: "Ja jestem
zmartwychwstanie i zycie. Kto wierzy we mnie cho¢by umart, zy¢ bedzie" (J 11, 25-26).
Dla Ratzingera "wig¢z z Jezusem jest juz «teraz» zmartwychwstaniem, gdzie nawigzana jest
z Nim wspolnota, tam przekroczona jest tu i teraz granica $mierci"?*°. Relacja z Jezusem,
udziat w zyciu sakramentalnym, stanowig gwarancje ostatecznego wyzwolenia spod wladzy

n1281 *stwierdza.

Smierci, poniewaz "czlowiek w Chrystusie jest w Zyciu, 1 to ostatecznie
Jest zatem w swoim umieraniu niejako "ostonigty" przez Krzyz Chrystusa i Jego zycie.
"Chrzescijanin wierzy, ze w $mierci Chrystusa dokonato si¢ odkupienie jego zycia; z punktu
widzenia Krzyza Chrystusa $mier¢ jest zatem centralnym fenomenem chrzescijanskiej

rzeczywistosci" 22, konkluduje Ratzinger.

1247 por, J. Ratzinger, Smieré i koniec czaséw, w: OpOm, t. X, s. 323.

1298 por. J. Nowak, Smier¢ w wymiarze chrystologicznym w $wietle wspélczesnej literatury teologicznej,

w: "Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego" (2014), nr 34, s. 89-94.

1249, Ratzinger, O teologii $mierci, w: OpOm, t. X, s. 285.

1250 3. Ratzinger, Eschatologia - smierc i Zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 125.

1251 Tamze, s. 125.

1252 3. Ratzinger, Recenzja do: Karl Rahner, «Theologie des Todes» [Teologia Smierci], (OD), Freiburg 1958,
w: OpOm, t. X, s. 273.
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W perspektywie Krzyza mozna stwierdzi¢, ze pomimo calego swojego dramatyzmu,
$mier¢ stanowi punkt kulminacyjny ludzkiej egzystencji, tak samo jak byta nim w ziemskiej
egzystencji Syna BoZegolzss. Dla Jezusa stanowita ona wypelnienie Jego zycia oraz wyraz
postuszenstwa 1 wiernosci wzgledem Ojca1254. Krzyzowa $mieré byla w swej istocie
dobrowolnym aktem oddania si¢ Ojcu za zbawienie $wiata oraz integralng czg¢sciag ziemskiej

1255

egzystencji Syna™>". Dzi¢ki Jego Smierci i poprzez nig cztowiek moze mie¢ udziat w dziele

1256

zbawczym Chrystusa™". W mysterium crucis, we wlasnej kenozie, w swojg Smieré¢

Chrystus wiaczyt Smier¢ wszystkich ludzi i tym samym stat si¢ dla wszystkich nadzieja
zmartwychwstania. I na odwrét, w Jego §mierci zanurzyta si¢ nasza $mieré'?”.
Doswiadczenie ludzkiej $mierci nie dokonuje si¢ wiec poza Chrystusem, lecz w Nim.
"Jezus to «miejsce», w ktorym uwalniajace 1 ocalajgce dzialanie wzgledem $wiata osiggneto
swa dostateczng glebi¢. Ten fakt dotyczy takze wieczno$ci, w ktorej Jezus bedzie rowniez
tym, kim byt juz tu na ziemi, tym, w ktérym otrzymalismy dar zycia, i w ktérym Bog
wypowiedzial wieczne stowo swojej mitosci (...) w tym znaczeniu $Smier¢ nie jest «ostatnim

1258
stowemy»"

. Krzyz Chrystusa objawia, ze ostatnim stowem jest Zycie, ocalone przez
mito§¢ Chrystusa. W doswiadczeniu S$mierci czlowiek wchodzi w pehli¢ Zycia.
To paradoksalnie w niej, w sposob totalny realizuje on swoja egzystencje’>®. Ona jest
"momentem absolutnego spetnienia si¢ cztowieka jako cztowieka"'?®°. W émierci cztowiek
osigga "totalng jednos$¢ swojej istoty 1 w absolutnej utracie «zewngtrznosci» odnajduje petng

"1261 W ten sposob w Krzyzu przegrana $mierci staje si¢ wygrana Zycia1262

«wewnetrznose»
1 wejsciem w jego petnig. W Ukrzyzowanym ludzka bezsilno§¢ wobec dramatu $mierci
zostala przezwycigzona przez moc Jego milosci 1 stala si¢ zZyciem, ktorego
juz nic nie unicestwi.

Zdaniem Ratzingera Krzyz ukazuje, ze ludzka $mieré posiada sens pozytywny.
Poprzez sakramentalny udziat w Krzyzu i jego owocach cztowiek ma udziat w prawdziwym

zyciu samego Boga. W Jezusie z Nazaretu Benedykt XVI zauwaza: "Z Krzyza przekazane

1253 por. J. Nowak, Smier¢ w wymiarze chrystologicznym w swietle wspoiczesnej literatury teologicznej, s. 87.
1254 por. J. G. Pegé, Zycie rodzi sie tylko ze smierci, w: Tajemnica Odkupienia (Kolekcja Communio, t. 11),
red. L. Balter i in., Poznan 1997, s. 2111 216.
1255 ¢, Zuccaro, Teologia smierci, S. 101-103.
1258 por. M. Kaszowski, Wierze w ciata zmartwychwstanie, w: "Ateneum Kaptanskie" (1982), nr 98, z. 2,
s. 211-217.
1257 Por. Cz. S. Bartnik, Teologiczna interpretacja wydarzenia smierci, w: " Ateneum Kaptanskie" (1980),
nr72,z.1,s. 26.
1258 A, Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 93
1259 |, Boros, Istnienie wyzwolone. Rozwazania teologiczne, tt. B. Biatecki, Warszawa 1985, s. 90.
120 K . Go2dz, Pascha chrzescijarska, w: Instaurare omnia in Christo. O zbawieniu, teologii, dialogu i nadziei.
Profesorowi Wactawowi Hryniewiczowi OMI w 70. rocznice urodzin, red. P. Kantyka, Lublin 2006, s. 283.
1261 R Rogowski, Swiatlosé i tajemnica, Katowice 1986, s. 348.
1262 por. L. Boros, Czy zZycie ma sens? W: "Concilium", 6-10 (1970), s. 211.
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jest ludziom zycie. Na Krzyzu Jezus staje si¢ zrodtem zycia dla siebie i dla wszystkich.
Na krzyzu zostaje pokonana $mieré"**®. Smier¢, ktéra jest zakonczeniem ziemskiego
pielgrzymowania, w perspektywie wiary jest jednoczes$nie przestrzenig spotkania z Bogiem,
jest miejscem pelni Zycia1264. Krzyz zatem ukazuje nie tylko sens $mierci, ale otwiera

perspektywe wiecznos$ci i zycia za jej granicg. Bowiem, jak stwierdza Ratzinger:

"Krzyz nie ma nic wspolnego z zaprzeczeniem zycia, z wyrzeczeniem si¢

radosci i petni ludzkiego zycia, wrecz odwrotnie: ukazuje nam najlepszy sposob

znajdowania zycia"'?®,

Dla Ratzingera Misterium Krzyza ukierunkowane jest ku zmartwychwstaniu, dlatego
w swej glebi stanowi prawdziwe orgdzie zycia. Meka, $mier¢ i zmartwychwstanie Syna
Bozego ukazuja, ze ludzkie zycie w momencie $§mierci nie konczy si¢, ale trwa w Bozej
obecnosci, poniewaz Boza mito$¢ pragnie wiecznosci i ja sprawia, a tym samym ocala

1266

cztowieka od catkowitej zaglady ™. Krzyz jest zatem gwarancja, wiarygodng obietnica

Boga dang czlowiekowi w Chrystusie, ze: "Nie bedzie juz wiecej $mierci. Bedzie tylko

.. . e . . . .. w1267
zycie. Nie ma juz wigcej $mierci. Jest tylko jeszcze zycie"'?.

3. 5. Krzyz objawieniem sensu zycia

W ujeciu J. Ratzingera/Benedykta XVI Krzyz Chrystusa stanowi prawdziwe centrum
1268

Objawienia Ukazuje tajemnic¢ Boga i czlowieka, a tym samym odpowiada
na najwazniejsze egzystencjalne pytania. W perspektywie wiary Krzyz jest prawdziwg
Ewangelia o zbawieniu, wiarygodnym znakiem mito$ci Boga oraz przestrzenig objawienia
sensu ludzkiego zycia. Misterium zycia 1 $mierci Wcielonego Slowa skutecznie wypetnia
egzystencjalng prozni¢ sensu, poniewaz 0w sens szczegdlnie objawia. Krzyz jawi si¢ zatem
jako miejsce hermeneutyczne, ktore nadaje, zwlaszcza dramatycznym doswiadczeniom
zycia ludzkiego, nowe, od-boskie znaczenie.

Wedlug Ratzingera/Benedykta XVI Krzyz Chrystusa niesie ludzkosci nadzieje

i przekonuje, ze zycie, cierpienie a nawet umieranie posiadajg obiektywny sens, konkretng

1263 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1. s. 497.

1284 por. A. Napiorkowski, Jezus Chrystus objawiony i objawiajgcy, s. 162.

1265 3. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 695.

1266 por . Ratzinger, Zmartwychwstanie ciata [artykul w leksykonie, 1967], w: OpOm, t. X, s. 333.
1267 3 J. Ratzinger, Eschatologia - Smieré i Zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 105.

1268 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 235.
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1 prawdziwg warto$¢. Poprzez objawienie prawdy o czlowieku, jego grzesznosci i wielkosci,
cierpieniu i nieuchronnej konieczno$ci $mierci, odziera ludzkie zycie z iluzji i przywraca
mu warto$¢. Krzyz jest uniwersalnym orgdziem o Bogu i o Jego nieskonczonej mitosci
do cztowieka, afirmacja ludzkiej egzystencji i objawieniem prawdy, ze cztowiek, jako istota
relacyjna, moze swoje zycie zrealizowaé jedynie w milosci i poprzez mitoge™?®,
To przekonanie w mysli J. Ratzingera i w nauczaniu papieza Benedykta XVI wybrzmiewa
szczegblnie mocno. Jezus, jako petnia Bozego Objawienia, takze w misterium Krzyza
ukazuje cztowiekowi prawdziwy sens zycia.

W Ukrzyzowanym Jezusie ludzka egzystencja jawi si¢ jako zrealizowana
w absolutnym postuszenstwie Ojcu. Krzyz objawia zatem, ze jedynie w petnieniu woli Boga
cztowiek moze zrealizowa¢ wlasng wolnos$¢ i odnalez¢ prawdziwy sens zycia. Ratzinger stoi
na stanowisku, ze tylko wowczas, gdy ludzka egzystencja nie jest pozbawiona
podstawowego odniesienia do Boga, zycie cztowieka moze osiggnaé swojg petng realizacje.
Twierdzi, ze "(...) cztowieka mozna zrozumieé tylko z perspektywy Boga"*2"°.

W mysli Ratzingera, takze w kontekscie pytania o sens zycia, prymat Boga odgrywa
role zasadnicza. "Jezeli nie ma Go w twoim zyciu, wszystko inne si¢ nie sprawdzi.
To tak, jakby zapigé Zle pierwszy guzik: wowczas wszystkie inne tez sg zle zapigte i trzeba

nl1l271

zacza¢ znowu od gory"“"", thumaczy. Prymat Boga, rozumiany nie tylko jako uznanie faktu

Jego istnienia, lecz jako podstawowe zyciowe odniesienie cztowieka, to fundamentalne
zalozenie jego argumentacji'?’?. Ratzinger/Benedykt XVI twierdzi, ze jesli czlowiek uzna
prymat Boga, woéwczas w jego zyciu moze dokonal si¢ co$ na miar¢ 'przewrotu
kopernikanskiego". Do tego obrazu Ratzinger powraca w swojej refleksji dos¢ czesto. Jego
zdaniem dzigki wierze, a wigc ukierunkowaniu zycia ku Bogu, cztowiek jest zdolny wyjs¢
poza siebie samego. Kiedy to uczyni jego egzystencja zamienia si¢ w "taniec mitosci, ktory

porusza si¢ wokot jedynego centrum - Boga"'?"

, zauwaza. W wyjatkowy sposdb objawia
to Krzyz Chrystusa, poniewaz uczy, by Boga i Jego wolg uczyni¢ rzeczywistym centrum
zycia. Zdaniem Ratzingera wyzbycie si¢ siebie i wlasnego egoizmu paradoksalnie prowadzi
do odnalezienia siebie'?’*. W tym znaczeniu Krzyz Jezusa Chrystusa stanowi uniwersalng

site sensotworczg.

1259 por. Benedykt XVI, Deus caritas est, 6; T. Wectawski, Teologia Josepha Ratzingera, w: "W drodze"
1(2006), s. 21.

1270 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 218.

1271, Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci. Teologia i duchowo$é sakramentu swiecen,
w: OpOm, t. XIl, s. 718.

1272 por . Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 93.

1273 Benedykt XV, O sensie bycia chrzescijaninem, s. 70.

1274 por, J. Ratzinger, Meditationen zur Karwoche, s. 13.
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W najglebszym wymiarze mysterium crucis jest objawieniem mitosci. Ukazuje
bowiem mitos¢ Boga do czlowieka i objawia istote tozSamosci Boga, ktory jest mitoscia
(por. 1 J 4, 8). Tym samym Krzyz stanowi zaproszenie do wejscia w do$wiadczenie
radykalnej mitosci na wzor Syna Bozego. Misterium paschalne Chrystusa w najwyzszym
stopniu jawi si¢ jako motywowane mitoscig Wyjscie Boga poza granice swojej immanencji.
Bog tak mituje cztowieka, ze sam w swoim Synu umiera za ludzi, by ocali¢ ich od $mierci
wiecznej. Ratzinger twierdzi, ze Krzyz jest niejako dowodem na to, ze ruch radykalnej
mitosci rozpoczyna si¢ w samym Bogu, poniewaz to "On pierwszy nas umilowal"
(por. 1 J 4, 19). Krzyz objawia, ze inicjatywa mitowania lezy zawsze najpierw po stronie
Boga. On, w kenozie wcielenia i w unizeniu Krzyza, wyniszcza siebie samego
dla cztowieka. Bog jest zawsze pierwszy w mitosci*’®, stwierdza Benedykt XVI w Deus
caritas est. Dowodem Jego uprzedzajacej mitosci w sposob szczegdlny jest Krzyz,
w ktorym Bog nie "oszczgdzit wlasnego Syna, lecz za nas wszystkich zlozyt go w ofierze"
(por. Rz 8, 32). Autentyzm tej mitoSci jest wiarygodna propozycja dla cztowieka,
przekonuje go o mitoéci Boga, ktéra naprawde jest bez granic*?’®,

Ukrzyzowany odkrywa przed cztowiekiem nowe horyzonty sensu. Przezywa w ciagu
catego misterium swojego ziemskiego zycia Wszystkie ludzkie do§wiadczenia. Tym samym
wypehnia je swoja obecnoscig i mito$cig. Nawet dramatyczne momenty, takie jak cierpienie
czy $mieré, wypetnia nowym sensem. Od momentu meki i $mierci Chrystusa tragiczne
sytuacje egzystencji nabierajg nowego znaczenia i stanowiag okazje do "doskonalenia si¢
w milosci" (por. 1 J 4, 18). Interpretowane w perspektywie Krzyza Jezusa mogg zostaé
napetnione catkowicie nowym sensem, poniewaz tak jak Krzyz staja si¢ miejscem rodzenia
si¢ "nowego cztowieka wedtug obrazu Boga" (por. Kol 3, 10). Dla ludzi wierzacych Krzyz
Chrystusa stanowi prawdziwa szkotg Zycia: mitowania, cierpienia i umierania.

Zdaniem Benedykta XVI Krzyz objawia prawde, ze czlowiek moze odnalez¢é sens
swojego zycia tylko w milosci*?’’. Stworzony z mitosci i do mitosci, jedynie prawdziwie
kochajac, moze odkry¢ swoja tozsamos$¢ 1 osiagnaé petni¢ zycia, a wigc ostateczny i1 pelny
sens wlasnej egzystencji. Czlowiek spetnia si¢ osobowo przez mitos¢ i w mitosci do Boga
i blizniego™*’®. Dopiero wowczas, gdy prawdziwie kocha, odkrywa obiektywny cel i sens
swojego istnienia. We Wprowadzeniu do chrzescijanstwa Ratzinger zauwaza: "Bez tego

stowa, bez tego sensu, bez mitosci [cztowiek - B. M.] znajdzie si¢ w sytuacji, w ktorej dalej

1275 Benedykt X VI, Deus caritas est, 17.

1278 por. M. Rusecki, Milos¢ jako motyw wiarygodnosci chrzescijaristwa, W: Milo$¢ w postawie ludzkiej (Homo
meditans, t. 8), red. W. Stomka, Lublin 1993, s. 240-242.

1277 por, Benedykt XVI, Deus caritas est, 1.

1278 por. Jan Pawet II, Redemptor hominis, 10.
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zy¢ nie moze, choéby optywal we wszelkie ziemskie dostatki"'?’®. Odrzucajac mitosé

I trwajac w egzystencjalnym zamknigciu doswiadcza on atrofii zycia i pus‘[ki1280

. W mysli
Ratzingera Krzyz Chrystusa jawi si¢ jako wezwanie do swoistej transgresji, wyjécia poza

obreb samego siebie i swoich potrzeb. W Patrzec¢ na Przebitego stwierdza:

"Krzyz nie ma nic wspolnego z zaprzeczeniem zycia, z wyrzeczeniem si¢
radosci 1 pelni ludzkiego zycia, a wrecz odwrotnie: ukazuje nam najlepszy
sposob odnajdywania zycia. Kto mysli tylko o sobie i chce korzysta¢ z zycia,
ten zyje obok zycia. Jedyna droga znalezienia siebie i Zycia jest zatracenie

siebie"?,

Dla Ratzingera w najwyzszym stopniu Krzyz jest znakiem autentycznej mitoSci

i otwarcia egzystenciji*?®.

Ukazuje on bowiem ideal milosci w ogole. Wedlug
Ratzingera/Benedykta XVI poza mitoscig cztowiek nie odnajdzie sensu zycia. Tylko
w "umieraniu dla drugich" moze on realizowac¢ siebie samego i odnalez¢ prawdziwe
szczgscie. W "traceniu zycia" (por. Lk 17, 33) cztowiek odnajduje "istot¢ mitosci i istnienia

1283 twierdzi.

ludzkiego w ogole

Zatem tym, co nadaje najgtebszy sens ludzkiej egzystencji jest mito$¢. To dzigki niej
zycie czlowieka ma tak ogromng warto$¢. Milos¢ Boza czyni ludzkie zycie zyciem na miare
samego Boga, ktory w swojej istocie jest Mitoscig. Dlatego jest ona "mozliwa 1 mozemy

n1284 stwierdza Benedykt XVI w Deus

ja realizowac, bo jestesmy stworzeni na obraz Boga
caritas est. Bez Tego, ktory jest Mitoécig i Zyciem, bez relacji z Nim, prawdziwe zycie jest
niemozliwe. Bez milosci nie jest ono prawdziwym Zyciem1285. Bez mitosci pozbawione
zostaje najglebszego sensu i traci warto$¢, poniewaz wtedy, "Kiedy kto§ doswiadcza
w swoim zyciu wielkiej mito$ci, jest to moment «odkupienia», ktory nadaje nowy sens jego
zyciu"t? stwierdza Benedykt XVI.

Krzyz objawia prawde o grzechu, niepostuszenstwie i ludzkiej pysze. Jednakze jest

réwniez znakiem Bozego przebaczenia. W Jezusie BoOg przebaczyt $wiatu kruszac

podstawowa strukture grzechu. W Jego postuszenstwie mitosci przywrocit ludziom dostep

1219 3. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 74.
1280 por, Benedykt X VI, Deus caritas est, 6.

1281 3. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 695.

1282 por, J. Ratzinger, Bég i swiat, s. 38 i nast.

1283 Benedykt XVI, Deus caritas est, 6.

1284 Tamze, 39.

1285 por, Benedykt XVI, Spe salvi, 27.

1286 Benedykt X VI, Deus caritas est, 26.
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do Boga'?®’

, twierdzi Ratzinger. W momencie swojej $mierci Jezus modlit si¢: "Ojcze,
przebacz im, bo nie wiedza, co czynia" (Lk 23, 33)*®%. Krzyz, niejako obok potegi ludzkiej
nienawisci, objawia potege przebaczajgcej mitosci Boga i stanowi uwiarygodnienie nauki
Chrystusa o przebaczeniu. W tym aspekcie ukazuje, ze odnalezienie sensu zycia mozliwe
jest w doswiadczeniu prawdziwego przebaczenia, stanowigcego konkretyzacj¢ mitosci
do nieprzyjaciot.

Ratzinger/Benedykt XVI zauwaza, ze or¢dzie Krzyza obdarza szczegdlng nadzicjg
wszystkich, ktorzy znajdujg sie na antypodach $wiata: chorych, biednych, smutnych itp.
Bozy Syn, odrzucony przez ludzi, nie przestaje kocha¢'*®. W perspektywie wiary Misterium
Krzyza ukazuje zatem sens zycia wszystkim, ktorzy doswiadczaja roznorakich dramatow
zycia. Jest prawdziwym blogostawienstwem dla odrzuconych i marginalizowanych.
W tym rozumieniu Krzyz jest znakiem sprzeciwu wobec wszelkiej niesprawiedliwo$ci oraz
staje si¢ szkola prawdziwego humanizmu'?*®. Objawia obiektywny sens kazdej ludzkiej
egzystencji, poniewaz ukazuje, ze cztowiek, bez wzgledu na okolicznosci w jakich zyje,
tylko w "dawaniu siebie" moze odnalezé peing realizacj¢ siebie. Ratzinger/Benedykt XVI
stoi na stanowisku, ze jedynie zyjac "logika pszenicznego ziarna" (por. J 12, 24), mozna
wypelni¢ proznic egzystencjalnego sensu miloscia i w ten sposob 6w sens odnalezé™?*:,

Krzyz objawia takze, ze odrzuceniec mitosci prowadzi ostatecznie do destrukcji
cztowieka i1 niewoli w réznych wymiarach. Prawdziwa wolno$§¢ moze by¢ realizowana
jedynie dzigki prawdziwej mitosci. Poza mitoscig ludzki potencjat wolnosci przybiera forme
agresji, przemocy lub nienawisci'®. Bez milosci i przebaczenia, do ktérych zacheca
Ukrzyzowany, nie da si¢ zbudowaé prawdziwej sprawiedliwosci, a ludzka egzystencja staje
si¢ karykaturg i przeksztatca $wiat w pieklo. W Ukrzyzowanym i Zmartwychwstatym
widnieje nadzieja na ostateczng sprawiedliwo$¢ i na zwycigstwo mitosci kruszacej podziaty

oraz nienawis¢. W Spe salvi Benedykt X V1 stwierdza:

"Prawdziwa, wielkg nadzieja cztowieka, ktora przetrwa wszelkie zawody, moze
by¢ tylko Bog - Bog, ktory nas umitowat i wcigz nas mituje «az do koncay,

do ostatecznego «wykonato sig!» (por. J 13, 1; 19, 30)"**%,

1287 por. J. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. XI, s. 53.

1288 por. Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. V1/1s. 524-526.

1289 por. Benedykt X VI, Verbum Domini, 106 i 107.

129 por. X. Pikaza, Znak krzyza, w: Tajemnica Odkupienia (Kolekcja Communio, t. 11), red. L. Balter i in.,
Poznan 1997, s. 253-254.

1por, J. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, s. 56 i nast.

1292 por, H. Seweryniak, Ne evacuata sit crux. Wiarygodnosé krzyza dzisiaj, w: "Studia Paradyskie" 8 (1998),
s. 270 275.

1233 Benedykt XVI, Spe salvi, 27.
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Krzyz, ktory stanowi niezachwiang nadziej¢ na lepszy i1 sprawiedliwy $wiat,
poniewaz prowadzi do zmartwychwstania, jest dla ludzi droga nadziei i staje si¢ tym samym
miejscem odnalezienia prawdziwego sensu, ktorego nie moze odebra¢ zmieniajaca si¢
koniunktura okoliczno$ci Zyci31294.

W swoich refleksjach nad sensem zycia Ratzinger nie zatrzymuje si¢ jedynie
na poziomie teorii. Zdaje sobie sprawe¢ z tego, ze sama wiedza nie napeini ludzkiej
egzystencji sensem. Ratzinger twierdzi, ze przyjecie sensu moze dokonaé sie poprzez
"otwarcie serca” i dzigki czynnemu zaangazowaniu catej egzystencji. We Wprowadzeniu
do chrzescijanstwa zauwaza, ze "Kto probuje by¢ tylko widzem, niczego si¢ nie dowie (...)

Jedynie gdy sie angazujemy, mozemy si¢ czego$ dowiedzie¢"*®

. By odnalez¢ sens zycia
nie wystarczg nawet najbardziej wznioste spekulacje. Ratzinger stoi na stanowisku, ze sens
zycia czlowiek moze odnalez¢ jedynie w nasladowaniu, w uczestnictwie, w chrzedcijanskim
praxis. W jego opinii poznanie prawdy ma prowadzi¢ do praktycznej przemiany ludzkiej
egzystencji i w ten sposob napeia¢ jg sensem. Milo$¢ chrzescijanska nie moze pozostaé
jedynie idea. Zgodnie z logikag wcielenia musi sta¢ si¢ cialem. Ma prowadzi¢ do stawania si¢

11296

"synem razem z Synem , zauwaza. Czlowiek odnajduje prawdziwy sens swojego zycia

tylko wowczas, kiedy nasladuje Chrystusa, kiedy staje sie jedno z Nim*?*’.

To przekonanie Ratzingera znajduje swoj szczegdlny wyraz w kontemplacji
Ukrzyzowanego, w chrzesécijanskim "Patrzeniu na Przebitego”. Dla Ratzingera "Patrzenie
na Przebitego" nie stanowi jedynie biernego ogladu objawienia Krzyza, lecz jest
egzystencjalnym wejsciem w ruch Jego milosci. W uzasadnieniu swojej medytacji
Ukrzyzowanego Ratzinger sigga do Ksiggi Zachariasza, w ktorej "Wyrocznia Pana"
(por. Za 12, 1) przez usta Proroka gtosi: "Beda patrze¢ na tego, ktdrego przebili, 1 bole¢ beda
nad nim, jak si¢ boleje nad jedynakiem, i ptaka¢ beda nad nim, jak si¢ placze
nad pierworodnym" (Za 12, 10). Proroctwo to odnosi si¢ do najwigkszego z biblijnych
lamentow, jaki wybucht po $mierci Jozjasza, przebitego strzatami tucznikéw faraona Neko
podczas bitwy na réwninie Megiddo (por. 2 Krl 23, 29-30; Jr 22, 10 i 18). Smieré Jozjasza
Ratzinger interpretuje jako starotestamentalne proroctwo odnoszgce i realizujace sie
w osobie Ukrzyzowanego. W jego opinii ptacz Izraela nad Jozjaszem jest zapowiedzig
lamentu nad "nowym Przebitym"*?®®. W mece i $émierci Syna Bozego proroctwo to zyskuje

nowy sens 1 wypetienie. Ratzinger zauwaza, ze potwierdza to sw. Jan Ewangelista, kiedy

129 poyr, tamze, 26.

12% 3. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 147.
12% 3 Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa, S. 46.

1297 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 194.

12% por. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 14.
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w zakonczeniu opisu meki i $mierci Jezusa cytuje proroctwo Zachariasza, zaznaczajac przy
tym, ze "wypehnito si¢ Pismo" (J 19, 37). Potwierdza to takze w swojej Apokalipsie,
gdy opisuje Paruzje: "Oto nadchodzi z obtokami, 1 ujrzy Go wszelkie oko 1 wszyscy, ktorzy
go przebili. I beda Go optakiwac wszystkie pokolenia ziemi. Tak: Amen™ (Ap 1, 7).

Dla Ratzingera wytaniajacy si¢ z Objawienia obraz "Przebitego" nie pozostaje
jedynie intelektualng ikong. Widzenie to rozumie on jako akt catej ludzkiej egzystencji**®.
Dokonuje si¢ ono "przez sposob zycia, ktory nazywamy nasladowaniem; poprzez wejscie
w pasje Jezusa"*®. Ogladanie Ukrzyzowanego prowadzi do "nasycenia si¢ Jego obliczem”,
ktore rozumiane jest przez Ratzingera jako zbawienie*",

"Patrze¢ na Przebitego" to wiaczy¢ si¢ w ruch mitosci, zwréci¢ si¢ ku Panu, nadaé
nowego dynamizmu swojej egzystencji. "Jego przebity bok i skrwawione ciato ukazujg
wszystko: jaka jest prawda o rzeczywistosci, czym jest zycie, czym 1 kim jest mitosé"*%%,
Wedlug Ratzingera kontemplacja Ukrzyzowanego jest czynnym wejSciem do wngtrza
tajemnicy Jego Krzyza, nieuchronnie prowadzacym do przemiany zycia. W tym sensie jest
takze odnalezieniem istoty zycia - jego ostatecznego sensu. W nasladowaniu Chrystusa,
a wigc w zaangazowaniu egzystencji w prawdziwg 1 radykalna realizacj¢ mitosci, cztowiek
ma mozliwos$¢ odnalez¢ swojg tozsamos¢ 1 wypetni¢ swoje zycie sensem. Mito$¢ objawiona
w Krzyzu jest radykalizacja postawy synowskiej i urzeczywistnieniem zache¢ty Chrystusa:
"Jesli kto chce pdj$¢ za mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swoj
i niech mnie nasladuje™ (Mk 8, 34).

We Wprowadzeniu do chrzescijanstwa J. Ratzinger tlumaczy, ze "czlowiek,
porzucajagc zamknigcie si¢ w spokoju wlasnego «ja», odchodzi od siebie,
by tak ukrzyzowawszy wlasne «ja», i§¢ za Ukrzyzowanym i istnie¢ dla innych"1303. "Patrzec¢
na Przebitego™ to, w ujeciu Ratzingera, nasladowa¢ Go, i8¢ za Nim, wej$s¢ w dynamizm Jego
mito$ci 1 nig zy¢ juz nie dla siebie samego, lecz dla innych. To takze mysle¢ jak Jezus,
rozumiec i czué jak On. Poprzez "patrzenie™ w glab tajemnicy Krzyza, poprzez odkrywanie
coraz to nowych wymiaréw jego sensu, cztowiek zaczyna pojmowaé czym jest
tak naprawde zycie i jaki jest jego ostateczny sens. Zdaniem Ratzingera "Patrzenie
na Przebitego" prowadzi do innego rodzaju przezywania zycia na modle prawdziwego

1304

ucznia~". Pocigga za sobg zmian¢ myslenia i dziatania.

129 por. J. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. VI/2, s. 698.

13003, Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 14.

1301 por., tamze, s. 30; Tenze, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, 5.709.
1302 5 Szymik, Theologia Benedicta, t. 1, s. 137.

1303 3. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. IV, s. 204.

1304 por. J. Ratzinger, Mysli o stowie Bozym. Rozmawiajgc z Bogiem, s. 126-127.
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Ratzinger zauwaza takze, ze "zycie poswigcone nasladowaniu Chrystusa wymaga
zintegrowania calej osobowosci" %, zmiany priorytetow i kryteriow oceny. Prawdziwa
przemiana zycia dokonuje si¢ poprzez odnalezienie prawdziwego sensu w Chrystusie, ktory
"umitowatl mnie i samego siebie wydat za mnie" (por. Gal 2, 20). Benedykt XV1 stwierdza,
ze "(...) nie wystarczy po prostu pojs¢ za Nim i Go stuchaé. Trzeba takze zy¢ z Nim
i tak jak On"*3%,

Mitos¢ wymaga zaangazowania 1 przemiany, bo "widzenie realizuje si¢

n1307 Jest wyjsciem z siebie, prawdziwym exodusem'®®, Ratzinger zauwaza,

w nasladowaniu
ze "ostateczng miarg prawdziwego chrzescijanstwa, prawdziwej wiary oraz prawdziwej
drogi jest wspoluczestnictwo w krzyzu"*®, ktéry byl wyzuciem si¢ z siebie samego
dla drugich. Ow exodus z siebie samego jest spetnieniem si¢ cztowieka w absolutnej mitosci
1 realizacja wiasnej tozsamosci jako istoty powotanej do mitosci i tylko w niej osiggajacej
swoje ostateczne spetnienie. Krzyz jest objawieniem takiej wlasnie mitosci.

W perspektywie Krzyza odwieczne pragnienie cziowieka, aby "by¢ jak Bog",
zyskuje calkowicie nowy sens. Ratzinger uwaza, ze aby zrealizowaé swoja egzystencje
sensownie, trzeba "by¢ jak Jezus", gdyz to On jest najdoskonalszym wzorem spetnionego
czlowieczenstwa. Poprawne odczytanie or¢dzia Krzyza stanowi zachete do przemiany zycia
poprzez nasladowanie. Zdaniem Ratzingera mozna to zrealizowa¢ jedynie poprzez wejscie
na droge milosci, ktorej bardzo konkretny przyktad pozostawil Chrystus, zwlaszcza
w swojej mece i $mierci. Wiarygodna mito§¢ objawiona w Ukrzyzowanym posiada
charakter performatywny, to znaczy charakter sprawczy, angazujacy i przeobrazajacy zycie.
Podczas Swiatowych Dni Mtodziezy w Kolonii Benedykt XVI zachecat w swojej homilii

do wejscia na t¢ droge realizacji Zycia 1 odnalezienia sensu:

"Kto pozwala wejs¢ Chrystusowi, nie traci niczego, niczego - absolutnie
niczego z tych rzeczy, dzigki ktorym zycie jest wolne, pigkne i wielkie.
Nie! - tylko dzigki tej przyjazni otwieraja si¢ na osciez bramy zycia. Tylko
dzigki tej przyjazni wyzwala si¢ naprawdg wielki potencjat cztowieczenstwa.
(...) mlodzi przyjaciele: nie lekajcie si¢ Chrystusa! On niczego nie odbiera,

a daje wszystko. Kto oddaje si¢ Jemu, otrzymuje stokro¢ wigcej.

1395 Benedykt XV, Benedykt XVI do 0s6b konsekrowanych, red. S. Maj, Krakow 2009, s. 166.

1306 Benedykt XVI, Swiadkowie Chrystusa. Apostotowie i uczniowie, 1zabelin-Warszawa 2007, s. 144.

1307 3, Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 698.

1398 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 204-205.

1309 3. Ratzinger, Jezus Chrystus dzisiaj, tt. M. Szlagor, w: "Kolekcja Communio™ 11 (1997), red. L. Balter,
Poznan 1997, s. 23.
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Tak - otworzcie, na oéciez otworzcie drzwi Chrystusowi - a znajdziecie

prawdziwe zycie"*".

Ratzinger twierdzi, ze caly Nowy Testament nasladowanie rozumie jako "pdjscie
za Jezusem i kroczenie za Nim", "bycie do Jego dyspozycji”, "bycie razem z Nim"*',
W sposob wyjatkowy Krzyz jest wezwaniem do nasladowania Chrystusa w radykalnej
mitosci i catkowitym postuszenstwie Ojcu. Stanowi konkretng egzystencjalng propozycje,
aby wzig¢ swoj zyciowy krzyz i Go nasladowa¢ (por. Mk 8, 34). Nasladowanie wigc jest

sposobem na to, by stawa¢ sie kims, kto kocha jak Bog™'?

. W ujeciu Ratzingera "bycie jak
Bog" speilnia si¢ poprzez "mitowanie jak Bog". Stwierdza: "Nasladowanie Chrystusa
to udzial w Jego krzyzu, zjednoczenie z Jego mitoscia, uczestnictwo w przemianie naszego
zycia, ktore prowadzi do narodzin nowego cztowieka, stworzonego zgodnie z Bozym
zamystem (por. Ef 4, 24)”1313.

Poprzez udzial w tajemnicy Krzyza, a wigc w tajemnicy radykalnej mitosci
Chrystusa, cztowiek realizuje Bozy projekt swojej egzystencji. W  swoistym
wydziedziczeniu siebie w mitosci, w byciu "dla" - na wzor Syna Bozego - odkrywa

1314

prawdziwy sens wlasnego zycia Poprzez utozsamienie si¢ z Chrystusem moze

prawdziwie do$wiadczyé swojej tozsamosci i owocnosei zycia**™

, zauwaza Ratzinger.
Dopiero wowczas ma szans¢ odnalez¢ prawdziwy sens egzystencji. W ujeciu Ratzingera
odkry¢ sens zycia mozna jedynie poprzez wejscie w ruch mitosci Syna Bozego skierowany
"od Ojca" i "ku Ojcu". Krzyz stanowi najwyzsza apoteoze tej prawdy.

W ujeciu Ratzingera konkretng realizacja "Patrzenia na Przebitego" jest rowniez
chrzescijanski kult. O istocie kultu Ratzinger wspomina przy wielu réznych okazjach.
Niemal zawsze jednak odwotuje si¢ do 12 rozdziatu Listu do Rzymian, w ktérym §w. Pawet
pisze: "A zatem, prosz¢ was, bracia, przez milosierdzie Boze, abyscie dali ciala swoje
na ofiar¢ zywa, $wigta, Bogu mila, jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej" (Rz 12, 1).
Dla Ratzingera istota kultu chrzeécijanskiego jest jego rozumnoséé (czyli Logosowosc)™.
Kult chrzescijanski ma odpowiada¢ Logosowi, a wigc Jego logice ofiary mitosci. Logiké

latreia, t0 znaczy autentyczny kult, w swojej istocie jest "logizacjg" egzystencji, ofiarg

1810 Benedykt XVI, Otwérzcie szeroko wasze serca Chrystusowi, w: OR (2005), nr 10, s. 13.

B por. J. Ratzinger, Dogma und Verkiindigung, s. 141-143.

B2 por. tamze, s. 143-145.

1313 3, Ratzinger, Nowa ewangelizacja, w: OR (2001), nr 6, s. 39.

31 por. J. Ratzinger, Na poczqtku Bog stworzyl..., s. 61.

B315por, J. Ratzinger, Swieto wiary, s. 28.

1316 por, Benedykt XVI, Katechezy o $w. Pawle, s. 155; J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspélnota wiary,
s. 104.
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wewnetrzng, upodobniajaca cztowieka do Boga poprzez mitos¢™"’. Zdaniem Ratzingera
rdzeniem kultu chrze$cijanskiego jest "dawanie swojego ciata", ktére rozumie jako

zaangazowanie egzystencji, calej tozsamos$ci osoby, wszystkich jej wymiardw,

w uwielbienie Boga. Ma by¢ on kultem "na wzér Logosu”, "zgodnym Logosem™38

"odpowiadajacym Logosowi""*!?,

Ratzinger stoi na stanowisku, ze liturgia chrzescijanska nie jest i nie moze by¢

jedynie zewnetrznym rytuatem, lecz ma stanowi¢ widzialng manifestacje egzystencjalnej

postawy, w ktorej uwielbia sic Boga przez mitos¢®*®. Dla Ratzingera kult jest

nasladowaniem Logosu W Jego mitosci. Najwyzszym rodzajem kultu jest "cztowiek, ktory

realizuje siebie samego na ksztalt Logosu i przez wiarg staje si¢ Logosem - oto ofiara

11321

i rzeczywista chwala Boza w $wiecie , Stwierdza Ratzinger. W Duchu liturgii podkresla,

ze to wlasnie Krzyz jest nowa i najpehlniejsza forma kultu, oczekiwang od wiekow

liturgig %

, W ktorej uwielbia si¢ Boga w "Duchu i prawdzie" (por. J 4, 23) poprzez milosc¢.
Jest tym samym wzorem ofiary "Bogu mitej", poniewaz najradykalniej wyraza wewnetrzng

ofiar¢ mitosci 1 zycia.

B17 por. J. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. XI, s. 58.

1318 por. J. Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, s. 103.
319 por. J. Ratzinger, Nowa Pies# dla Pana, s. 93.

1320 por. J. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. XI, s. 36.

1821 Tamze, s. 50.

1322 por. tamze, s. 51-52, 57, 59, 73, 153.
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ROZDZIAL IV
KRZYZ OBJAWIENIEM ZBAWCZEGO SENSU

Chrzescijanstwo rozumie Krzyz jako zbawcze dzieto Chrystusa, natomiast narze¢dzie
kazni, na ktéorym umart Jezus, statlo si¢ z biegiem czasu symbolem chrzescijanskiej
tozsamosci. Od momentu $mierci Chrystusa krzyz nabral absolutnie nowego znaczenia: stat
si¢ znakiem niezawodnej mito$ci Boga i nadziei na lepszy $wiat.

W swojej mece, $mierci i zmartwychwstaniu Jezus objawit zbawczy sens wydarzen
paschalnych, a znak krzyza - symbol Jego odkupienczej $mierci - stat si¢ dla chrzeScijanstwa
ich streszczeniem.

By w pelni zrozumie¢ znaczenie krzyzowej S$mierci Chrystusa, nalezy
ja interpretowa¢ w paschalnym kontekscie, w jakim si¢ dokonata. Misterium paschalne
Chrystusa stanowito centrum zbawczych wydarzen i ich punkt kulminacyjny. Poprzez meke,
Smier¢ 1 zmartwychwstanie Jezus dokonat swojej paschy - "przejscia z tego Swiata do Ojca"
(por. J 13, 1) i zbawit go. W perspektywie wydarzen paschalnych Krzyz Jezusa ukazuje
nowy, soteryczny sens.

Staurologiczna $wiadomos$¢ Jezusa dowodzita prawdziwosci Jego zbawczej
misji, lecz dopiero rezurekcja potwierdzita, ze Krzyz nie byt jedynie §wieckim wydarzeniem
w historii. Totez, w ujgciu Ratzingera/Benedykta XVI, Krzyz nieodzownie taczy si¢
ze zmartwychwstaniem Chrystusa. Stanowi ono jego integralng czg¢s¢ i jednocze$nie Klucz
interpretacyjny. W perspektywie rezurekcji mysterium crucis nabiera szczegdlnej
wiarygodnos$ci 1 manifestuje nowe znaczenie, poniewaz objawia rezurekcyjng antropologie
1 tym samym cel zycia kazdego odkupionego cztowieka.

Zdaniem Ratzingera Krzyz Jezusa, wraz ze zmartwychwstaniem, nie tylko zbawit
cztowieka od skutkéw grzechu, lecz otwarl przed nim droge do zbawienia - wiecznego zycia
z Bogiem. Skutki Jego zbawczej $Smierci dosiggajg wigc catego kosmosu. W tym sensie
Krzyz stal si¢ antycypacja nowego $wiata: wolnego od grzechu, cierpienia i $mierci.
W misterium meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystus objat zasiegiem swojej Boskiej
mitosci cate stworzenie. Dzigki rezurekcji Krzyz objawit swdj kosmiczny sens, a wiec
znaczenie dla calego wszechswiata i stal si¢ zapowiedzig ostatecznego zwycigstwa Boga,

nie tylko w osobistej historii cztowieka wierzacego, lecz takze w historii kosmosu.
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4. 1. Historyczny sens Krzyza

W Duchu liturgii, w passusie poswieconym refleksji nad sensem znaku krzyza,
Ratzinger stwierdza: "Znak krzyza jest wyznaniem wiary: wierze w Tego, ktory za mnie
cierpial i zmartwychwstal; w Tego, ktory znak hanby przemienit w znak nadziei"*?,
Istotnie, zbawcza $mieré¢ Chrystusa nadata krzyzowi, ktory byl znakiem hanby, zupehnie
nowy sens i uczynila z niego rozpoznawczy znak chrzescijanstwa. Dzigki temu, ze krzyz stat
si¢ narzgdziem zbawczym |1 miejscem ofiary Chrystusa, nabral on zupelnie nowego
znaczenia. O tej przemianie sensu znaku krzyza Ratzinger/Benedykt XVI wspomina wiele
razy w swojej teologiczne] refleksji 1 papieskim nauczaniu. Przez $mier¢ Chrystusa
narzedzie zbrodni stalo sie "powszechnym znakiem obecnosci Boga"**?*. W badaniach
nad sensem Krzyza Chrystusa nie sposob poming¢ zagadnienia sensu samego znaku krzyza
oraz znaczenia, ktore posiadat przed wydarzeniem zbawczym. Problematyka historycznosci
krzyza stanowi dla teologii fundamentalnej, zwlaszcza w perspektywie budowania
staurologicznego modelu wiarygodnosci 1 obrony historyczno$ci krzyza, ciagle aktualne
wyzwanie®®?,

Teksty Nowego Testamentu wspominajg o krzyzu w odniesieniu do meki i $mierci
Chrystusa wiele razy. Opisuja go zasadniczo za pomoca dwoch greckich stow: rzeczownika
ho stauros (oravpog), Ktory pojawia si¢ w nich 27 razy oraz czasownika stauroo, ktory
wystepuje w roznych swoich formach gramatycznych az 46 razy**?°. Rzeczownik ho stauros
tltumaczy si¢ jako "pal", "stup", "pal, na ktory wbijato si¢ skazanca", ostatecznie

jako "krzyz"?'. Natomiast czasownik stauroé oznacza: "budowaé palisade”, "otaczaé

stupami", jak rowniez "przybijac¢ do pala" i ostatecznie "krzyZowac’"l328.

Pole semantyczne greckiego rzeczownika ho stauros okresla jego podstawowy sens
w jezyku polskim. Krzyz, o ktorym mowa w tekstach Nowego Testamentu, rozumiany jest
wiec jako narzedzie, na ktorym wykonywano w okre§lony sposdb wyrok $mierci. Podobnie
jest z tacinskim terminem crux, ktory uzywany jest w thumaczeniach tekstow jako okreslenie

. . . . 132
narzedzia stuzacego do ukrzyzowania 329,

1323 3, Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. X1, s. 141.

1324 Tamze, s. 153.

1325 Zwiaszcza w kontekécie nowych publikacji podwazajacych historycznosé krzyza, np. H. Eilstein, Uwagi
ateisty o micie Ukrzyzowania, Poznan 1997 lub w konfrontacji z Islamem, ktory gtosi, ze Jezus nie mogt
umrze¢ na krzyzu: "Nie zabili go, ani nie ukrzyzowali, lecz jedynie tak im si¢ wydawalo" (Koran, Sura 4:157).
1326 por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 562-563.

1327 por, Q. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 11, Warszawa 2001, s. 312.

1328 por. tamze.

1329 por, S. Kobielus, Krzyz Chrystusa. Od znaku i figury do symboliki i metafory, Warszawa 2000, s. 19 i nast.
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Nalezy jednak zauwazy¢, ze w tekstach Nowego Testamentu termin ho stauros,
oprocz pierwszorzednego, doslownego znaczenia, stosowany bywa takze w znaczeniu
metaforycznym. Przyktadem takiego znaczenia sg teksty: Mt 16, 24 czy Mt 10, 38,
w ktérych Chrystus wzywa do dzwigania swojego krzyza i nasladowania siebie. Wowczas,
oprocz sensu historycznego, posiada on rowniez sens szerszy: teologiczny. W tym znaczeniu
"dzwigaé swoj krzyz" oznacza przyjmowaé¢ w duchu wiary wydarzenia dopuszczone przez
Boga i w ten sposdb wypetniac¢ najtrudniejszy imperatyw etosu chrzescij aﬁskiegolsso.

Warto zauwazy¢, ze J. Ratzinger czg¢sto siega w swojej refleksji wlasnie do tego
metaforycznego znaczenia krzyza 1 jego egzystencjalnej interpretacji. Zauwaza,
ze "nasladowanie Chrystusa to udziat w Jego krzyzu, zjednoczenie z Jego mitoscia,
uczestnictwo w przemianie naszego zycia, ktore prowadzi do narodzin nowego cztowieka,
stworzonego zgodnie z Bozym zamystem (por. Ef 4, 24)" W opinii
Ratzingera/Benedykta XVI "przyjmowanie krzyza" polega na nasladowaniu Chrystusa
W przyjmowaniu wszystkiego, co jest wolg Bozg. Akceptowanie krzyza prowadzi
do uswigcenia nasladowcy Pana, nawet za cen¢ megczenstwa czy $mierci®®,

W opisach mgki Chrystusa Ewangelie podaja kilka istotnych szczegotow zwigzanych
z praktyka krzyzowania w ogodle. Tym samym posiadajg swoisty walor historyczny

1338 Wsérod danych zawartych

I odpieraja zarzuty podwazajace fakt $mierci Jezusa
w ewangelicznych narracjach znajduja si¢ miedzy innymi informacje o tym, ze Jezus przed
swoja mekg byt biczowany (Mt 27, 26; Mk 15, 15; J 19, 1). Ewangelie wspominaja takze
0 dzwiganiu krzyza na Golgote, tzn. Miejsce Czaszki (por. J 19, 17). Poswiadczaja zgodnie,
ze egzekutorzy przymuszali Szymona z Cyreny do pomocy w dzwiganiu krzyza (Mt 27, 32;
Mk 15, 21; £k 23, 26). Zaznaczaja tez, ze przed wykonaniem wyroku badz juz na krzyzu
(Mt 27, 48; Mk 15, 36, Lk 23, 26; J 19, 29), Skazancowi podano wino zaprawione zotcig
lub mirrg dla ztagodzenia cierpienia. Jednym glosem potwierdzajg tez, ze skosztowawszy
napoju, Jezus nie chciat pi¢ odurzajagcego trunku, by w ten sposéb w peini §wiadomie
przezywaé swoja meke'®**. Opis wydarzen po zmartwychwstaniu dostarcza informacji

0 tym, ze Chrystus przytwierdzony byt do drzewa krzyza za pomoca gwozdzi (por. J 20, 25).

1330 por, J. Kudasiewicz, Logos i etos Krzyza, Warszawa 1980, s. 10 i nast.
1331 3, Ratzinger, Nowa ewangelizacja, s. 39.
1332 por. L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman, Krzyz, w: Stownik symboliki biblijnej, tt. Z. Ko$ciuk, Warszawa
2003, s. 340; A. Drozdz, Zasady i konsekwencje nasladowania Chrystusa; w: Komisja Duszpasterstwa
Ogdlnego Episkopatu Polski. Nasladowaé Chrystusa. Program duszpasterski na rok 2003/2004, Katowice
2003, s. 143-169; Wigcej na ten temat: W. Linke, Krzyz ucznia, w: "Lodzkie Studia Teologiczne" (2011),
nr 20, s. 207-223.
1333 por. 1. S. Ledwon, Historycznosé wydarzenia krzyza, w: "Studia Paradyskie" 8 (1998), s. 211-212.
1334 por, A. Paciorek, Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament. Ewangelia wg sw. Mateusza.
Rozdzialy 14-28, t. 1/2, Czgstochowa 2008, s. 652.
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Miejsca po gwozdziach w rgkach 1 stopach Zmartwychwstatego byly znakiem
rozpoznawczym Jego tozsamosci.

Zawarty w Nowym Testamencie wnikliwy opis me¢ki Chrystusa ujawnia jeszcze
jedng praktyke zwigzang z procedurg ukrzyzowania. Byto nig wywieszanie na krzyzu napisu
z podaniem winy skazanca. O tym fakcie rowniez zgodnie wspominajg ewangeliczne opisy
meki, wedtug ktorych nad glowa Jezusa umieszczono taka tabliczke (por. Mt 27, 37; Mk 15,
26; Lk 23, 38; J 19, 19). Dodatkowo, aby przyspieszy¢ agoni¢, skazancom tamano golenie.
Wspomina o tym w swojej Ewangelii sw. Jan (J 19, 31-32). Do istotnych informacji
dotyczacych $mierci Chrystusa i jej historycznego wymiaru nalezy takze fakt, Ze agonia
na krzyzu trwata dos¢ dtugo. W przypadku Chrystusa okoto szesciu godzin’**. Po Jego
realnej $mierci ciato zdjeto z krzyza 1 pochowano w grobie.

Swiadectwa Ewangelii potwierdzaja jednoznacznie, ze $mier¢ Jezusa byta faktem
historycznym i rzeczywiscie dokonata si¢ na krzyzu. By zrozumie¢ jednak w petni jej sens,
nalezy takze przyjrze¢ si¢ samej karze $mierci, jaka bylo ukrzyzowanie, jej specyfice,
formie i genezie. Krzyz, jako wydarzenie meki i $mierci, ale takze jako rodzaj kary,
nie byl w zadnej mierze przypadkiem w zyciu Jezusa, lecz celem Jego ziemskiej misji
i waznym elementem w samookresleniu Jego tozsamosci mesjanskiej*®®. Jezus umarl
na krzyzu w pohanbieniu i jako zbrodniarz, a znak przeklenstwa, jakim byt krzyz, uczynit
przez misterium swojej $mierci znakiem blogostawienistwa 1 zbawienia. Dla teologii
fundamentalnej zagadnienie miejsca krzyza w zyciu Chrystusa, jak rowniez jego sensu, jest
istotnym elementem. Krzyz bowiem, stajgc si¢ miejscem objawienia, zgodnie z nauczaniem
$w. Pawla stanowi dla chrzescijan "moc Boza" (por. 1 Kor 1, 17-18) i tym samym serce
Dobrej Nowiny o zbawieniu.

Smier¢ krzyzowa byta jedna z najokrutniejszych form wymierzania kary stosowana
w kulturze Bliskiego Wschodu jak i w starozytnym s$wiecie grecko-rzymskim. Miata
ona zasadniczo dwa cele: penitencjarny 1 pedagogiczny. Ukrzyzowanie najprzdd stanowito
surowg kare $mierci wymierzang skazancowi za okreslone prawem zbrodnie. W swoim
okrucienstwie miato ono rowniez za zadanie odstrasza¢ potencjalnych zbrodniarzy przed
okreslonymi w prawie wykroczeniami. W tym wigc sensie krzyzowanie posiadato charakter

1337

pedagogiczny i ostrzegawczy °'. Dane naukowe poswiadczajg, Ze inicjatorami stosowania

tego rodzaju kary byli Persowie. Pierwsze wzmianki historyczne na ten temat pochodza

1335 por. G. Ricciotti, Zycie Jezusa Chrystusa, tt. J. Skowronski, Warszawa 2000, s. 641 i nast.

3% por. A. A. Napiorkowski, Staurologiczna swiadomosé Jezusa, w: "Studia Paradyskie" 8 (1998), s. 227-242;
W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 112-122.

1337 por, G. M. Baran, Krzyzowa $mier¢ Chrystusa na tle praktyk krzyzowania w swiecie starozytnym,

W: Scripturae lumen. Biblia i jej oddziatywanie. Krzyz Twoj wielbimy, red. A. Paciorek, A. Tronina, P. Labuda,
Tarnow 2011, s. 122-123.
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juz z XI wieku przed Chrystusem**®

. Praktyka krzyzowania byla stosowana na ogot przez
ludy barbarzynskie: mieszkancow Indii, Asyryjezykow, Scytow, Tauryjczykoéw
czy Numidyjczykow™®®. Kara ta znana i stosowana byla takze w starozytnym Egipcie.
Nie ulega jednak watpliwo$ci, ze zostala rozpowszechniona przez Fenicjan. To od nich

1340

przejeli ja Kartaginczycy, a nastgpnie Rzymianie™ ", ktdrzy z biegiem czasu zaczgli

stosowa¢ ja w catym imperium, wicc takze w Palestynie®**

. Ukrzyzowanie stato si¢ zatem
typowa forma egzekucji, charakteryzujgcg system penitencjarny imperium rzymskiego.
Teksty starozytnych pisarzy, w ktorych wzmiankuje si¢ o krzyzowaniu, dostarczajg
miedzy innymi informacji, ze bylo ono jedng z najbardziej okrutnych i hanbiacych kar.
Do tego stopnia ukrzyzowanie hanbito skazanca, ze niektorzy sposrdd starozytnych pisarzy
nie chcieli w swoich dzielach nawet o nim wspomina¢. Samo podejmowanie tematu
ukrzyzowania wigzato si¢ z pewnego rodzaju pohanbieniem dla pisarza. Z tego wigc
wzgledu wielu z nich omijato ten temat i za regule przyjmowato milczenie***?. Zapewne
wynikato to z faktu, ze ukrzyzowanie bylo jedng z summa supplicia - tak zwanych
"najwyzszych kar". Oprocz krzyzowania nalezato do nich: $cigcie, zatopienie, spalenie

1343

1 rzucenie na pozarcie dzikim zwierzetom Ukrzyzowanie uchodzito za kare

najokrutniejsza i najbardziej hanbigca sposrod wszystkich wyzej wymienionych. Stosowane

1344 . s o .
%% miato rowniez zapobiegaé przysztym wykroczeniom

zasadniczo wobec niewolnikow
oraz utrzymywaé ich w karnoéci***®. Badania historyczne potwierdzaja takze, ze stuzylo
ono zazegnaniu sporéw i powaznych politycznych buntéw ludnosci z terenow podbitych
przez imperium. Jego celem zatem byto réwniez pacyfikowanie rzymskich prowincjit**®.
Rzymianie stosowali kar¢ krzyzowania nie tylko wobec niewolnikow, ale takze
wobec podbitych ludéw, zwlaszcza wobec burzycieli nowego porzadku. Ukrzyzowanie
przestrzegato przed popetnieniem powaznych wykroczen wymierzonych przeciwko wiadzy

1347

cezara, stuzylo zastraszaniu 1 ujarzmianiu podbitych narodéw™"". Bylo nie tylko skutecznym

narzedziem penitencjarnym i ostrzegawczym, ale pehito takze rolg zado§cuczynienia wobec

1338 por. E. Gigilewicz, Krzyz, w: Encyklopedia katolicka, t. X, red. E. Ziemann, Lublin 2004; W. Bojarski,
Kara $mierci w prawach panstw antycznych, W. Kara Smierci w starozytnym Rzymie, red. H. Kowalski,

M. Kurylowicz, Lublin 1996, s. 14.

1339 Por. M. Henel, Crucifixion: In the Ancient World and the Folly of the Message of the Cross, tt. ang.

J. Bowden, Philadelphia 1978, s. 22.

B34 por. F. Kloniecki, Krzyz, W: Podreczna encyklopedia biblijna, t. 1, red. E. Dabrowski, Poznan - Warszawa -
Lublin 1961, s. 704.

B34 por. H. Stawinski, Przepowiadanie Chrystusowego Krzyza, Warszawa 1997, s. 22.

1342 por, M. Henel, Crucifixion, s. 38.

1343 por. T. Mommesen, Rémisches Strafrecht, Leipzig 1899, s. 917-924.

3% por. G. G. O'Collins, Crucifixion, w: Anchor Bible Dictionary, t. I, red. D. N. Freedman, New York 1992,
s. 1208.

3% por. H. Stawinski, Przepowiadanie Chrystusowego krzyza, s. 28.

1346 por, tamze, s. 30.

B4 por, K. Kudasiewicz, Logos i etos Krzyza, Warszawa 1980, s. 7.
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ofiar przestgpstw (forma indemnizacji). PrzestgpcOw, czasem w ogromnej liczbie,
krzyzowano publicznie przy bramach miasta badz przy gltownej drodze po to,
by jak najwigksza liczba os6b mogta sta¢ si¢ widownig dramatycznego Zjawiska1348. Mozna
zatem stwierdzi¢, ze ukrzyzowanie byto nie tylko formg retrybucji, ale takze forma
przestrogi,  posiadajagc  jednocze$nie  charakter  informacyjny,  ostrzegawczy
i wynagradzajacy™*.

Na podstawie $wiadectw ewangelicznych jak i pozostalych danych historycznych
mozna wnioskowaé, ze krzyzowa $mier¢ Chrystusa byta wynikiem oskarzenia Go 0 bunt
przeciw porzadkowi i prawu rzymskiemu. Jezus zostal niesprawiedliwie oskarzony
o szkodliwe dzialanie na rzecz cesarstwa: bunt przeciwko wladzy cezara, szkodzenie
interesom fiskalnym imperium poprzez nawolywanie do nieptacenia podatkow,
a w konsekwencji za burzenie porzadku publicznego oraz za podzeganie do buntu

.. , .1
i niepostuszenstwa cezarowi™-".

Motyw skazania Jezusa posiadat ewidentnie charakter polityczny®®*

. Poncjusz Pifat,
zmanipulowany przez arcykaptanéw 1 dziatajacy pod presja ludu, wydat na Jezusa
prawomocny wyrok $mierci. W wyniku sagdowego procesu zostal On w majestacie prawa
Uznany za winnego przestepstw politycznych. Religijne zarzuty arcykaptanéw okazaly sie
zbyt stabe i nie odegraty niemal Zadnej roli, chociaz stanowily punkt wyjscia do oskarzen.
Jedynym wyjatkiem sposrod nich bylo przytoczenie przez arcykaptanow faktu, ze Jezus
nazywal siebie "Synem Bozym" (por. J 19, 7). Tytul Divi filius™*? oprocz tego,
ze w rozumieniu arcykaptanow byt religijnym bluznierstwem, w $wietle prawa rzymskiego
przystugiwat od czaséw cezara Augusta jedynie samemu cezarowi. Okreslenie si¢ Chrystusa
za Bozego Syna (por. J 19, 7) moglo by¢ interpretowane za pewnego rodzaju uzurpacje

1353 Innym, dodatkowym

wladzy 1 tytulu zastrzezonego jedynie dla boskiego cezara
motywem zastosowania kary $mierci byt tytul: "Krél Zydowski", jakim Jezus sam siebie
okreslit wobec Pitata (por. J 18, 37). Umieszczona na krzyzu nad glowa Jezusa tabliczka

z podaniem winy jednoznacznie na to wskazuje (por. Mk 15, 26). Wedlug widniejacego

139 por. J. M. Bassler, Krzyz, w: Encyklopedia biblijna, red. P. J. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 563 i nast.
1889 por, 7. Bishop, Dzien, w ktorym umart Chrystus, Warszawa 1964, s. 31; R. Pindel, Krzyz w Biblii -

od narzedzia kary i znaku harnby do narzedzia zbawienia i sposobu nasladowania Chrystusa, w: Teologia
krzyza w ujeciu ekumenicznym. Materialy z sympozjum, ktore odbyto sie 5 maja 1994 roku w Wyzszym
Seminarium Duchownym oo. Franciszkanow w Krakowie, red. Z. Kijas, Krakow 1994, s. 23.

1350 por. P. Swiecicka-Wystrychowska, Proces Jezusa w $wietle prawa rzymskiego. Studium z zakresu
rzymskiego procesu karnego w prowincjach wschodnich w okresie wczesnego pryncypatu, Krakow 2005,

5. 991 102.

1351 3. Gnilka, Jezus z Nazaretu, Krakow 1997, s. 363 i nast.

1352 por. G. M. Baran, Los czlowieka po Smierci w wierzeniach ludéw osciennych dawnego Izraela,

w: Scripturae Lumen 2. Zmartwychwstaf prawdziwie, red. A. Paciorek, A. Tronina, P. Labuda, Tarnéw 2010,
S. 155 i nast.

1353 por. P. Swiccicka-Wystrychowska, Proces Jezusa w swietle prawa rzymskiego ..., s. 212 i nast.
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na niej napisu Jezus uzurpowat sobie godnos¢ krolewska, dzialajac tym samym na szkode
cezara i cesarstwa™>*. Cho¢ w pewnym stopniu powody religijne mogly wptywaé na wyrok,
nie zmienia to jednak faktu, Zze ostatecznie Jezus zostal oskarzony o zbrodnie typu
politycznego. Jako cudzoziemiec, nieposiadajacy obywatelstwa rzymskiego, uznany zostat
w sadowym procesie za buntownika i skazany w majestacie prawa na ukrzyzowanie.
Paradoksalnie, umart na krzyzu jako niewolnik, cho¢ w rzeczywistosci byt cztowiekiem
wolnym. Pomimo tego Jego $mier¢ nie byla zadnym precedensem™>>,

Na przestrzeni dziejow narzedzie kary, jakim byl krzyz, zmienialo swoja forme.
Na samym poczatku ho stauros przyjmowat form¢ pionowego pala, na ktorego nabijano
skazanca. Pal ow shuzyt takze jako shup, do ktorego przywiazywano lub przybijano
skazanca. Ostatecznie przyjat on forme klasyczna, sktadajaca si¢ z dwoch skrzyzowanych
ze sobg czesci (belek). Pionowa nazywana byta stipes crucis (lub staticulum), a pozioma
patibulum. Pionowy pal, najczgsciej wkopany w ziemig, stanowil nieruchomag czgs$¢
narzgdzia tortur, znajdujaca si¢ w docelowym miejscu wykonywania wyroku $mierci.
Poprzeczna za$§ belka, ktora zwyczajowo nazywano krzyzem, dzwigana byla na miejsce
kazni przez skazanca. Po dotarciu do staticulum belka pozioma umieszczana byta
na pionowym palu, tworzac catkowita konstrukcje krzyza, do ktoérego przytwierdzano
zbrodniarza™*®. Z biegiem czasu grecki termin ho stauros (fac. odpowiednik crux) zaczat
oznaczac¢ cato$¢ konstrukcji: polaczony pal pionowy z przytwierdzona do niego poprzeczng
belka®®’. Nalezy takze zauwazy¢, ze po skrzyzowaniu belek ostateczny ksztatt krzyza
nie byt do konca okreslony. Przyjmowal on bowiem forme litery "T", "X", "Y" 1 klasyczny
wyglad (tzw. crux immissa), przyjety za powszechny w chrzedcijanstwie, w ktorym
patibulum umieszczone bylo na pionowym Stipes crucis nieco nizej, aby nad glowa
skazanca mozliwe byto zawieszenie tabliczki z podaniem winy.

Dane historyczne potwierdzajg rowniez, ze podczas krzyzowania czg¢sto umieszczano
na krzyzu tzw. sedile, ktore podtrzymywalo cig¢zar ciala skazanca i tym samym przedtuzato
jego meke. Miato ono na ogdt ksztatt deski lub kotka wspierajacego ciato. Mocowano

je zazwyczaj w okolicach krocza skazanca®>®®.

Jak potwierdzaja badania, niekiedy
w procesie ukrzyzowania stosowano réwniez podporke pod stopy skazanca
(suppendaneum). Ta cze$¢ krzyza zostala szczegdlnie wyeksponowana przez sztuke

chrzes$cijanskg. NajwczeSniejsze jej przedstawienie pochodzi z karykatury odkrytej

1354 por. J. Gnilka, Jezus z Nazaretu, s. 364.

135 por. W. Bésen, Ostatni dzieri Jezusa z Nazaretu, tt. W. Moniak, Wroctaw - Warszawa - Krakow 2002,
S. 261 i nast.

13% por. E. Dabrowski, Proces Chrystusa w swietle historyczno-krytycznym, Poznaf 1965, s. 222.

1357 por. H. Stawinski, Przepowiadanie Chrystusowego krzyza, s. 37.

1398 poyr, tamze, s. 41.
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w Palestynie, na ktorej widnieje czltowiek z glowa osta. Jej pochodzenie okresla si¢
na 240 rok po Chrystusie™®*°. Suppendaneum miato podpieraé ukrzyzowanego i podobnie
jak sedile, nie dopuszczato do zamartwicy, czyli stanu niedoboru tlenowego w organizmie
i tym samym wydtuzato cierpienie skazanca. W przypadku ukrzyzowania Chrystusa brakuje
danych poswiadczajacych jednoznacznie, ze taka podporka byla stosowana w czasie Jego

meki. Zrédtem informacji na ten temat jest jedynie sztuka chrzescijanska™®.

Pierwszym etapem procesu ukrzyzowania bylo biczowanie skazafica®®, ktore
nalezalo do najbardziej brutalnych kar. Nastepnie nakladano skazancowi na ramiona
patibulum. Ewangelie potwierdzajg, ze tak bylo w przypadku Jezusa, ktory nie dzwigat
na miejsce egzekucji calego krzyza, lecz jedynie belke poprzeczng (por. J 19, 17).
Po przybyciu do miejsca stracen, skazanca obnazano z szat. W Palestynie, ze wzgledu
na semicka kultur¢ i religi¢, zezwalano na pozostawienie przepaski na biodrach

(tzw. perizonium), oslaniajacej intymne czesci ciata®®.

Tak zapewne bylo réwniez
w przypadku Chrystusa. Po obnazeniu skazanca rozciggano jego cialo na krzyzu
1 przybijano gwozdzmi. Istniaty najprawdopodobniej dwa sposoby krzyzowania. Pierwszy
polegat na przybiciu rak do patibulum, a nastgpnie na wciagnigciu przybitego ciata skazanca
na pionowy pal i przybiciu na koncu jego nég. Drugi na wczesniejszym przywigzaniu ciala
do umiejscowionej juz belki poprzecznej, wciggnigciu ciata na pal i pézniejszym przybiciu

1363

ragk 1 nég juz na krzyzu™~". Po ukrzyzowaniu nad glowg skazanca umieszczano deseczke

z wypisanym tytutem winy (titulus)**®*,
Skazaniec na krzyzu umierat powoli. Szacuje si¢, ze agonia na krzyzu mogta trwaé

od kilkunastu godzin, nawet do kilku dni**®.

Ostateczng przyczyng zgonu, 0bok
wycienczenia czy wykrwawienia, bylo uduszenie, niedotlenienie oraz niewydolno$¢
wienicowa'*®®. Czasem, w szczegolnych przypadkach, stosowano przyspieszenie zgonu.
Lamano wowczas skazancowi golenie, by nie mogt unosi¢ cigzaru ciata. W ten sposob
szybko dochodzito do uduszenia. Praktyki tej zaniechano w stosunku do Jezusa, poniewaz

Jego zgon nastapit dos¢ szybko, o czym informuja Ewangelie (por. J 19, 31). W przypadku

1359 por. S. Kobielus, Krzyz Chrystusa: Od znaku do symbolu, od figury do metafory, Tyniec 2011,

s. 118 i nast.

3% por. tamze.

3L por. J. Kaczmarczyk, Kazn krzyza u starozytnych, Krakow 1931, s. 4; H. Stawinski, Przepowiadanie
Chrystusowego krzyza, s. 36.

1352 por, S. Kobielus, Krzyz Chrystusa: Od znaku do symbolu, od figury do metafory, s. 123-133.

1353 por. E. Dabrowski, Proces Chrystusa w swietle historyczno-krytycznym, s. 226.

135 por. P. Swiccicka-Wystrychowska, Proces Jezusa w $wietle prawa rzymskiego ..., s. 145.

13% Wiecej na ten temat: W. Sinkiewicz, Medyczne aspekty smierci krzyzowej Jezusa - spojrzenie kardiologa,
w: "Stowo Krzyza" 1 (2007), s. 293-301.

1366 por, G. Ricciotti, Zycie Jezusa Chrystusa, . 676; R. Pindel, Krzyz w Biblii, s. 22 i nast.; F. Rienecker,
G. Maier, Krzyz, ukrzyzowanie, w: Leksykon biblijny, tt. D. Irminska, Warszawa 1994, s. 376.
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Chrystusa, dla potwierdzenia pewnosci zgonu, przebito Mu wi6cznia bok (por. J 19, 34)'%7,

Po $mierci cialo pozostawato na krzyzu, pilnowane przez rzymskich zohierzy,
az do momentu zaawansowanej dekompozycji zwlok™®®, W ten sposob  krzyze
z rozktadajacymi si¢ zwlokami stanowily wyrazny sygnal ostrzegawczy dla miejscowe;j
ludnos$ci, skutecznie zniechgcajacy przed tamaniem prawa. W Palestynie Rzymianie,
w drodze wyjatku, ze wzgledu na zydowskie zwyczaje, pozwalali na pochowek ciat
zmarlych skazancow tego samego dnia, jeszcze przed zapadnieciem zmroku, zgodnie
Z przepisem zawartym w Pwt 21, 22-235% Tak tez uczyniono z cialem Chrystusa. Po Jego
skonaniu ciato zostato zdjete z krzyza i pochowane w grobie, 0 czym réwniez poswiadczaja
Ewangelie (por. Mk 15, 42; J 19, 31; Lk 23, 54).

Krzyz wiec, jako narz¢dzie meki, posiadat znaczenie wyjatkowo pejoratywne
nie tylko dla Zydow, ale takze dla pogan. Byl przede wszystkim znakiem hanby
(por. Hbr 12, 2) i przeklenstwa (por. Gal 3, 13; 1 Kor 1, 23). Ksigga Powtorzonego Prawa
odnosi si¢ do tego rodzaju $mierci w nastepujacy sposob: "Jesli kto§ popeini zbrodnie
podlegajaca karze $mierci, zostanie stracony i powiesisz go na drzewie - trup nie bedzie
wisial na drzewie przez noc, lecz tegoz dnia musisz go pogrzeba¢. Bo wiszacy jest przeklety
przez Boga" (Pwt 21, 22-23). W aspekcie prawnym krzyz byt narzedziem najdotkliwszej
kary. Natomiast w perspektywie religijnej byl znakiem przeklenstwa i opuszczenia przez
Boga. Na krzyz zastugiwali jedynie niewolnicy i najwigksi barbarzyncy, dopuszczajacy si¢

13710 W Cesarstwie Rzymskim stanowil najsurowsza

przestgpstw najwicksze] miary
1 najbardziej okrutng kare sSmierci. Z tego powodu budzit postrach 1 przerazenie, zwlaszcza
u Zydéw, ktorzy interpretowali go religijnie jako znak przeklefstwa. Nalezy zauwazyd,
ze "Krzyz (...) na ktorym Jezus ponidst $mier¢, byt dla starozytnych nieporéwnywalnie
silniej przemawiajacym symbolem niz jest obecnie dla nas"""*.

Stary Testament w wielu miejscach wspomina o krzyzu i1 zawsze czyni
to w rozumieniu ewidentnie negatywnym (por. Joz 8, 29; Sm 21, 4-6, Est 5, 14). Nowy
Testament za$ poswiadcza, ze dla 6wczesnych Chrystusowi pogan Krzyz byt ghupstwem,
a dla Zydéw zgorszeniem (1 Kor 1, 18). Dla chrzeicijan stat sie on jednak "moca Boza
1 madroscig Boza" (1 Kor 1, 23), poniewaz od momentu $mierci Jezusa zostal napetlniony

catkowicie nowym, zbawczym sensem. Ze znaku kazni, przeklenstwa i hanby, stat sie

1357 por. L. Pikiel, Przebicie boku, w: Meka Jezusa Chrystusa, red. F. Grylewicz, Lublin 1986, s. 191-195.
13%8 por. J. Gnilka, Jezus z Nazaretu, s. 370-373.

1399 por, P. Swiccicka-Wystrychowska, Proces Jezusa w $wietle prawa rzymskiego ..., s. 146.

B0 por. 1. S. Ledwon, Historyczno$é wydarzenia krzyza, s. 222.

1371 7. M. Koztowski, Ciesla i Krzyz, w: "Vox Patrum” 60 (2013), s. 183.

218



znakiem $wietym dla chrzescijan™", ktéry "moéwi o najwyzszej mitosci Boga i zacheca nas
do tego (...), bySmy wierzyli, ze w kazdej sytuacji naszego zycia, naszej historii §wiata, Bog
potrafi zwyciezy¢ §mier¢, grzech, zlo i da¢ nam nowe Zycie"1373. Chrystus, poprzez swoja
zbawcza meke 1 Smier¢, dokonat swoistej reinterpretacji znaku krzyza. Nadal mu sens
teologiczny. W optyce Objawienia krzyz bowiem nie jawi si¢ jako miejsce pohanbienia
Jezusa, ale Jego wywyzszenia, stajgc si¢ tym samym znakiem zbawienia ludzkosci

1 zwycigstwa nad grzechem, §miercig i szatanem®>"*.

4. 2. Paschalno-rezurekcyjny sens Krzyza

Misterium Paschalne stanowito cel zbawczej misji Chrystusa. Postany przez Ojca
na $wiat wcielony Logos urzeczywistnit w swojej mece, $mierci i zmartwychwstaniu

zbawczy zamiar Boga™"

. Krzyz Chrystusa dokonal si¢ w kontekscie zydowskich $wiat
Paschalnych. One stanowily tlo dla Paschy Chrystusa, a wigc Jego przejscia z "tego Swiata
do Ojca" (por. J 13, 1). Owo "przejscie" (hebr. pesach) dokonato si¢ w tajemnicy Krzyza.
Nie sposéb zatem, w refleksji nad sensem Krzyza Chrystusa, poming¢ kontekstu
paschalnego, w jakim Jezus dokonal zbawienia $wiata 1 przeszedt do zycia
w zmartwychwstaniu. Swicta paschalne Izraela, a zwlaszcza bedaca w ich centrum
paschalna wieczerza, stanowig swoisty klucz hermeneutyczny stuzacy do odkrycia sensu
Krzyza. Pascha Izraela 1 Krzyz sg ze sobg powigzane: czasem, miejscem, a nade wszystkim
trescig. W refleksji nad sensem Krzyza Chrystusa nie da si¢ zatem poming¢ tta, jakim byty
zydowskie $wigta paschalne. Pomigdzy tymi dwoma rzeczywistoSciami istnieje zasadniczy
zwiqzekl376.

W swietle Nowego Testamentu ziemska egzystencja Syna Bozego zmierzata
do momentu kulminacyjnego, jakim bylo misterium paschalne. Bardzo wyraznie taka
interpretacja zycia Jezusa ukazuje si¢ w refleksji J. Ratzingera/Benedykta XVI. Zasadnicza
cechg jego chrystologii jest staurocentryzm. Szczegolny wyraz znajduje to w trylogii Jezus
z Nazaretu, gdzie niemal kazde wydarzenie z zycia Syna Bozego Benedykt X VI interpretuje

372 por, S. Kobielus, Krzyz Chrystusa. Od znaku i figury do symbolu i metafory, Warszawa 2000, s. 23.

137 Benedykt XV, Krzyz Chrystusa méwi o tajemnicy milosci Boga. Rozwazanie na zakoriczenie Drogi
Krzyzowej w Wielki Pigtek. 22 IV 2011, w: OR (2011), nr 6, s. 40.

374 por. V. Howard, D. B. Peabody, Ewangelia wedlug sw. Marka, w: Miedzynarodowy Komentarz do Pisma
Swietego, tt. K. Boboli, Warszawa 2000, s. 1236.

1375 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 455.

137 por. A. Paciorek, Eucharystia jako ofiara, w: Jezus Eucharystyczny, red. M. Rusecki, M. Cisto, Lublin
1997, s. 122-129.
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w kluczu Krzyza. Dla J. Ratzingera/Benedykta XVI Krzyz stanowi hermeneutyke catego
ziemskiego zycia Jezusa: Jego stow i czyndéw oraz cel, do ktorego zmierzal™"’. Przyjeta
przez papieza Staurocentryczna perspektywa hermeneutyczna daje o sobie zna¢ niemal
na kazdej stronie dzieta. To wprost zaskakujace, a jednoczesnie bardzo charakterystyczne
w jego pismach. W mysli Ratzingera Krzyz stanowi nie tylko centrum Ewangelii, ale klucz
interpretacyjny zycia Jezusa z Nazaretu i wspdlng styczng catej teologii. Wedtug Benedykta
XVI w optyce Krzyza mozna odkry¢ pelny sens misteriow zycia Jezusa, a misteria zycia
Jezusa objawiajg pelny sens Krzyza.

W refleksji Ratzingera i nauczaniu Benedykta XVI Krzyz stanowi wyznaczong przez
Ojca "godzine Syna Cztowieczego" (por. J 2, 4; 7, 30; 13, 1) oraz szczyt Jego kenozy

1 wywstzenial378.

1379

Godzina ta zostala zapoczatkowana przez Jezusa na Ostatniej
Wieczerzy™"™. Ostatni ziemski positek Jezusa z uczniami byl momentem inauguracji
catkowicie nowej ofiary, ktorej zadaniem bylo zastgpienie wszystkich ofiar Starego
Testamentu. Paschalna wieczerza, ktora Jezus goraco pragnal spozy¢ z uczniami przed
swoja meka (por. Lk 22, 15), $wiadczyla nie tyko o $wiadomosci zblizajacej si¢ $mierci,
ale byta takze momentem zwrotnym, ktory zapoczatkowatl Misterium Krzyza. Ostatnia
Wieczerza stanowila zatem niejako wejscie Jezusa w godzing meki, $mierci
I zmartwychwstania. Jako taka stala si¢ antycypacja wydarzen zbawczych.
To ona "i ustanowienie Eucharystii tworzg wielki portyk, wprowadzajacy w misterium meki.
Objawiajg jej sens" 3%,

Zdaniem J. Ratzingera/Benedykta XVI w misterium crucis wypehita si¢ dynamika
wcielenia Logosu. Cate zycie ziemskie Jezusa bieglo w kierunku Krzyza.
To w nim dokonalo si¢ prawdziwe objawienie Boga, a misja Jezusa osiagne¢ta swoja pelnig.
W mgce, $mierci i zmartwychwstaniu Syn Bozy zamanifestowat prawde o sobie, o istocie
swojej tozsamosci. Ukazat si¢ jako ten, ktory jest nieustannym aktem bytu, wyjéciem poza
siebie, byciem "dla", exodusem, prawdziwa pascha™*®!. Zdaniem Ratzingera w godzinie
meki 1 $mierci uwidocznita si¢ wyraznie komplementarno$¢ misterium wcielenia 1 Krzyza.
W chrystologii Ratzingera stanowi ona rys zasadniczy. W jego refleksji teologia wcielenia
jest kompatybilna z teologig krzyza i tworzy z nig integralng cato$¢. Ratzinger/Benedykt

XVI stoi na stanowisku, ze w Krzyzu dynamika inkarnacyjna osiaggneta swoj szczytowy

37" por. G. Strzelczyk, Hermeneutyka staurocentryczna w «Jezusie z Nazaretu» Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI. Kilka uwag krytycznych, w: "Stowo Krzyza" 1 (2007), s. 116-128.

1378 por. Benedykt XXI, Bgdzmy swiadkami tej wiary, nadziei i mitosci, ktérych uczyl nas Jan Pawel 1.
Homilia podczas Mszy sw. w 5. rocznice Smierci Jana Pawta 11, w: OR (2010), nr 6, s. 37.

1379 por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 318.

1380 B Sesboii¢, Jezus Chrystus jedyny Posrednik. Rzecz o odkupieniu i zbawieniu, tt. A. Kurys, Poznan 2016,
t. 11, s. 205.

381 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 223
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moment: cel wydania zycia z mitoéci i odzyskania go w zmartwychwstaniu. Smier¢
Chrystusa stata si¢ wigC wydarzeniem prawdziwej Paschy - przej$ciem ze $mierci do zycia
w zmartwychwstaniu.

W swojej Passze Jezus objawit si¢ jako Ten, ktéory przekroczyt swoje
czlowieczenstwo, ktory w swojej $mierci, jak stwierdzit Ratzinger we Wprowadzeniu
do chrzescijaristwa, "zburzyt mury swojej egzystencji" i wszed!t na wyzyny Boga'**. Dzieto
zbawienia $wiata zainaugurowal w paschalnej uczcie, a wigc W czasie, gdy wydarzenia
zbawcze nabieraly niezwyklego rozpedu 1 zaczynat wypelia¢ si¢ plan Ojca.

J. Ratzinger/Benedykt XVI, jako teolog chrystologii sensu®®®®

, SPOro miejsca W swojej
refleksji i papieskim nauczaniu poswigcil temu zagadnieniu. W ocenie Ratzingera sens
zbawczy osiggngl szczegdlne zageszczenie i wyrazistoS¢ w misterium paschalnym.
Chrystus, ustanawiajac Eucharysti¢, niejako wlaczyt ja w dynamike wcielenia, zmierzajaca
do wydania swojego Ciala na krzyzu i zwyciestwa w zmartwychwstaniu.

W Sacramentum caritatis Benedykt XVI zaznacza, ze ustanowienie Eucharystii
"dokonuje si¢ w kontek$cie obrzgdowej uczty, ktéra byla pamiagtka wydarzenia
ksztattujacego lud Izraela: uwolnienia z niewoli egipskiej "1384 Tym samym zwraca uwage
na podstawowy sens paschy zydowskiej, jakim bylo odzyskanie przez Naréd Wybrany
upragnionej wolno$ci oraz na kontekst ustanowienia Eucharystii, stanowigcej tto wydarzenia
Krzyza. Celebrowana przez Izrael paschalna uczta stanowita najprzod pamiatke wyzwolenia
z niewoli. Najprawdopodobniej Jezus spozywat Ostatnia Wieczerze wiasnie jako uczte
paschalng®®.

Dane biblijne poswiadczaja jednak dwie odmienne tradycje. Analiza perykop
opisujacych Ostatniag Wieczerze wskazuje, ze synoptycy jednoznacznie twierdza, iz byta ona
ceremonig paschalng. Natomiast tradycja janowa utrzymuje, Zze spozywana byta
w przeddzien Swieta Paschy1386. Ostatecznie mozna stwierdzi€¢, ze pomimo sprzecznosci,
jaka reprezentuja w tej kwestii tradycje, Ostatnia Wieczerza odbywatla si¢ w kontekscie

paschalnym, pozostajac tym samym w Scistej relacji do ceremonii paschalnych1387.

1382 3 Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 195.

1383 por, M. Tarnowski, Zagadnienie Misterium Paschalnego w wybranych pismach Josepha Ratzingera,
w: "Warszawskie Studia Teologiczne" 28 (2015), nr 2, s. 119-120.

1384 Benedykt X VI, Sacramentum caritatis, 10.

1385 por. R. Bartnicki, Ostatnia Wieczerza nowq Paschq Jezusa, w: "Warszawskie Studia Teologiczne"

33 (2015), nr 10, s. 16 - 21.

138 por. K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1991, s. 43-45.

1387 por. G. Koch, Sakramentologia - zbawienie przez sakramenty. Podrecznik teologii dogmatycznej,

red. W. Beinert, Krakow 1999, s. 209-210; R. Rubinkiewicz, Biblijne podstawy Eucharystii, w: Jezus
Eucharystyczny, s. 53-55; J. Kudasiewicz, Pascha w Nowym Testamencie, w: S. Czerwik, J. Kudasiewicz,
H. Witczyk, Swiete Triduum Paschalne. Komentarze biblijno-liturgiczne i medytacje, Kielce 2001, s. 51-63;
W. Hryniewicz, Eucharystia - sakrament paschalny, s. 231-248.
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Istnieje w niej wiele elementow zbieznych z dorocznie §wigtowana Pascha zydowska.
Jest to o tyle istotne dla refleksji o sensie Krzyza, o ile wyjasnia i interpretuje sens Ostatniej

Wieczerzy jako antycypacji wydarzenia Krzyza i paschy Chrystusa®®.

Ukazuje
ich wewnetrzng spojnos¢ i uwydatnia sens misterium.

Zydowska Pascha byla $wietem wyzwolenia, ktore obchodzono w gronie rodziny
wedlug uswieconych tradycja zwyczajow. Istote wspdolnego Swigtowania stanowil
wspolnotowy rytualny positek, ubogacony licznymi obrzedami. Wspdlnota stotu stanowita
w kulturze semickiej znak szczegdlnej zazylosci, zaufania i bliskosci®®®.  Jezus
nie obchodzil jednakze wieczerzy paschalnej z wtasng rodzing, lecz z najblizszymi
uczniami. W ten sposob zainicjowal "nowa rodzine": Lud Bozy™**. To novum Ostatniej
Wieczerzy zapowiadalo, ze "nowa rodzina" Jezusa - Ko$ciol - bedzie wspolnota
zjednoczong przy eucharystycznym stole nie sita wiezoéw krwi, lecz wiary.

Benedykt XVI twierdzi, ze w sensie S$cistym Jezus nie sprawowal Ostatniej
Wieczerzy z uczniami jako uczty paschalnej, cho¢ celebrowal ja wedlug zwyczajow
zydowskich. Utrzymuje, ze ustanowil On "swojg Paschg", ktora byta przede wszystkim Jego
pozegnaniem z uczniami. W miejsce starej Paschy ustanowit co$ zupetnie nowego, dajac
podczas Wieczerzy swoim uczniom siebie samego jako nowego Baranka. To, co stare,
zostato doprowadzone przez Jezusa do nowego i petnego sensu. Benedykt XVI sktania sig¢
zatem ku tradycji janowej, wedlug ktorej Jezus juz nie zyl, kiedy spozywano Pasche¢
w rodzinach. Relacje synoptykow o Ostatniej Wieczerzy jako uczcie paschalnej interpretuje

1391 . .
31 Jednoczeénie  stoi

on jako proroczag zapowiedz S$mierci 1 zmartwychwstania
na stanowisku, ze Ostatnia Wieczerza nie byla jedynie profetyczng zapowiedzig Krzyza,
lecz dzieki ustanowieniu Eucharystii zawierata "antycypacje Krzyza

i Zmartwychwstania"*%

. Zdaniem Ratzingera/Benedykta XVI ostatni ziemski positek
Jezusa niejako zawierat juz w sobie Misterium Krzyza 1 je uobecniat.
Twierdzenie Ratzingera/Benedykta XVI o tym, ze Ostatnia Wieczerza nie byta

obrzedowa uczta paschalna[1393

, Stoi w opozycji do zdania wielu wspotczesnych egzegetow
i biblistow. Utrzymuja oni, iz Ostatnia Wieczerza byta sensu stricte uczta paschalna,
pomimo tego, ze odbywata si¢ najprawdopodobniej dzien wczesniej. Wsrdd oponentow

Ratzingera/Benedykta XVI mozna wymieni¢ nazwiska takie jak: J. Jeremias, G. Theissen,

1388 por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 462.

1389 por. K. Romaniuk, Eucharystia w przekazach biblijnych, w: "Ateneum Kaptanskie" (1983), nr 75, z. 2,
s. 159-178.

1% por. G. Lohfink, Jezus z Nazaretu. Czego chcial. Kim byl, th. E. Pieciul-Karminska, Poznan 2012, s. 410.
1391 por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. V/1, s. 461- 462.

1392 poyr, tamze, s. 462.

1393 poyr, tamze, s. 456-462.
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A. Merz, a wsrdd teologow katolickich: P. Benoit, J. Drozd, J. Kudasiewicz i wielu

innych*%

. W opinii tych teologow Jezus sprawowal Ostatnia Wieczerze jako zydowska
uczte paschalng, a obrzedom celebracji nadat zupetnie nowy sens. W ich opinii Chrystus
nie przezywat Ostatniej Wieczerzy jedynie jako pozegnalnej uczty, a celebrujac jej zwyczaje
ukazal ich nowe znaczenie. W rytualnym tamaniu plackow Jezus zapowiadal swojg
gwattowng $mier¢, a czerwony kolor wina, ktore pil z uczniami, byt zapowiedzig przelanej
na krzyzu krwi™®. Wedlug wielu teologow, biblistow i egzegetow Ostatnia Wieczerza,
dzigki temu, ze sprawowana byla jako uczta paschalna, posiadata wiele biblijnych odniesien:
byla uczta upamigtniajacg wyjscie Izraela z niewoli (Wj 12, 1-28), uczta przymierza

1396

i zapowiedza Nowego Przymierza zawartego na Krzyzu (Wj 24, 1-18)™", oczekiwang uczta

narodow zapowiadajaca eschatologiczng pelni¢ zbawienia (Iz 25, 6-8)1397

, a takze uczta
cierpigcego Stugi Jahwe, ktorym byl sam Jezus (por. 1z 53, 11)1398. Zdaniem oponentow
Ratzingera/Benedykta XVI, dzigki swej paschalnosci, Ostatnia Wieczerza posiadala
wielowymiarowy sens'*%,

Na stanowisku, ze Ostatnia Wieczerza byta zydowska uczta paschalna, stoi takze
wybitny Kkatolicki egzegeta Gerhard Lohfink. W jednej ze swoich publikacji stwierdza:
"Daj¢ pierwszenstwo trzem pierwszym Ewangeliom: ostatni posilek Jezusa to byla uczta
paschalna w nocy, pigtnastego dnia miesigca nisan. Argumenty przeciwne majg swojg wage,
ale w zadnym razie nie sg przekonujace, a czasem kompletnie nie wspotgraja z sytuach"“oo.
Warto zauwazy¢, ze Lohfink wydaje swoja publikacje o Jezusie niedtugo po ukazaniu si¢
dzieta papieza Benedyka XVI, w ktorym przedstawia on odmienne zdanie na temat
paschalnosci Ostatniej Wieczerzy. Cho¢ w samej tre$ci publikacji Lohfink nie odnosi si¢
wprost do przekonania Benedykta XV, w pewien sposob poddaje je krytyce.

Spoér pomigdzy zwolennikami jednej i drugiej opcji wcigz nie zostal zazegnany.

Zdania w tej kwestii sg nadal podzielone. Jednak to nie ta kwestia stanowi punkt cigzkosci

13% por. J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, Gottingen 1963, s. 9-82; P. Benoit, Opisy ustanowienia
Eucharystii, w: Biblia dzisiaj, red. J. Kudasiewicz, tt. A. Morawska, Krakow 1969, s. 335; J. Drozd, Ostatnia
Wieczerza nowg Paschg, Katowice 1977; J. Kudasiewicz, Teksty ustanowienia Eucharystii, w: Biblia

0 Eucharystii, red. S. Szymik, Lublin1997, s. 71.

13% Por. R. Bartnicki, Ostatnia Wieczerza a meka Jezusa, W: Meka Jezusa Chrystusa, red. F. Grylewicz, Lublin
1986, s. 68.

13% por. H. Witczyk, Nowa Ofiara podstawg nowego Przymierza (Hbr 8-9), w: "Verbum Vitae" 4 (2003),

s. 117-210.

B39 Por. H. Wandelfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele - dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekscie
czasow wspolczesnych, Katowice 1993, s. 255.

3% por. A. Proniewski, Ostatnia Wieczerza Jezusa w kontekscie zydowskiej uczty paschalnej, w: "Roczniki
Teologii Katolickiej" 6 (2007), s. 60.

3% por. G. Theissen, A. Merz, Der historische Jesus, Géttingen 1963, s. 375; P. Stuhlmacher, Biblische
Theologie des Neuen Testaments, t. I, w: Grundlegund. Von Jesus zu Paulus, Géttingen 1992, s. 130-143;

R. Pesch, Wie Jesus das Abendmahl hielt. Der Grund der Eucharistie, Freiburg im Breisgau 1978; J. Gnilka,
Jezus z Nazaretu, tt. J. Zychowicz, Krakow 2005, s. 372.

Y90 G, Lohfink, Jezus z Nazaretu. Czego cheial. Kim byl, s. 410.
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w refleksji Ratzingera/Benedykta XVI nad Ostatnia Wieczerza. Przez swoje twierdzenie
Benedykt XVI nie odcina Ostatniej Wieczerzy od kontekstu paschalnego. Przeciwnie,
dostrzega go i poddaje teologicznej refleksji. Wiele razy nawigzuje on do paschalnego
zwyczaju zabijania, przyrzadzania i wspoOlnego spozywania baranka paschalnego, jako
centralnego zwyczaju wieczerzy. W swojej refleksji zauwaza jednak, ze w kontekscie
spozywania Ostatniej Wieczerzy dane biblijne nie wspominaja 0 baranku. Ow brak baranka
paschalnego jest zdecydowang nowoscia, jaka Jezus zainicjowat na Ostatniej Wieczerzy,
wyroznikiem posiadajacym niezwykle glebokie znaczenie. W opinii Ratzingera/Benedykta
XVI Jezus przezywal uczte paschalng jako "swoja Pasche", w ktdrej barankiem paschalnym
byt On sam. To utozsamienie Chrystusa z nowym Barankiem wida¢ szczegdlnie wyraznie
w Ewangelii wedlug $w. Jana. Zdaniem Benedykta XVI Ewangelista przedstawia Jezusa
jako nowego Baranka, ktérego krew przynosi pojednanie z Bogiem i wyzwala z mocy zla

i grzechu'®

. To nie baranck zabity w $wigtyni stanowil centrum uczy, ale Jezus
ustanawiajacy Eucharysti¢: sakrament swojego Ciata i Krwi. On, jako nowy Baranek,
ofiarowat siebie za grzechy $wiata, a misterium swojej meki, $mierci i zmartwychwstania
uobecnil w sakramentalny sposob przez przemiang chleba i wina®®.

Ratzinger stoi na stanowisku, ze Umilowany uczen w swojej Ewangelii celowo
pominal opis ustanowienia Eucharystii i w ten sposob polgczyt Ostatnig Wieczerze z ofiarg
krzyzowa Jezusa. Przez ow zabieg wskazal wyraznie na to, ze Jezus byl Barankiem
paschalnym, a Jego ofiara zastgpita ofiary starego przymierza. Tym samym wypeknita
oczekiwanie Izraela**®. Zdaniem Ratzingera/Benedykta XVI $w. Jan nawiazuje do tej idei
bardzo wyraznie, wspominajac chociazby, ze po Smierci krzyzowej Jezusa nie famano
mu goleni, zgodnie z przepisem starego prawa, ktory zabranial barankowi paschalnemu
tamaé¢ kosci (por. Wj 12, 46). Cala narracja opisu me¢ki Chrystusa u §w. Jana jest
skomponowana w taki sposob, by wydarzenie Krzyza ukaza¢ jako wypehienie obrzedow

paschalnych Izraela*%*

. W Jezusie z Nazaretu Benedykt XVI zauwaza, ze Chrystus umierat
na Golgocie w momencie, kiedy w $wiatyni zabijano paschalne baranki, przeznaczone
na $wictowanie paschalnej uczty**®. Jego zdaniem zbiezno$¢ ta nie jest przypadkowa.
Sw. Jan pomija w swojej Ewangelii ustanowienie sakramentu Eucharystii, by wskazaé,
ze to, co si¢ dokonalo w jej ustanowieniu, urzeczywistnito si¢ w godzinie Krzyza.

W ten sposoéb janowa teologia taczy Ostatnig Wieczerze z Misterium Krzyza, ukazujac

1401 por, Benedykt X VI, Sacramentum caritatis, 10.

192 por. G. Witaszek, Baranek paschalny wyjscia, w: Biblia o Eucharystii, red. S. Szymik, Lublin 1997,
s. 16-19.

103 por, J. Ratzinger, Typos - Mysterium - Sacramentum, w: OpOm, t. X1, s. 292.

104 por, M. Kunzler, Liturgia Kosciola, Krakow 1999, s. 65.

1405 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 305.
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wewnetrzng tacznos¢ pomiedzy tymi dwoma wydarzeniami i jednoczes$nie uwypuklajac
ich jednos¢. Zdaniem Ratzingera Ostatnia Wieczerza i ustanowienie Eucharystii zostaja
celowo pominigte, poniewaz sg tozsame z ofiarg Jezusa dokonang na Krzyzu, pomimo tego,
1z jedno wydarzenie uprzedza w czasie drugie. Odmienna od synoptykéw tradycja $w. Jana
ukazuje glebi¢ misterium mgki, $mierci i zmartwychwstania, interpretujac je jednoczes$nie
w kluczu paschalnym. Jezus w tajemnicy Krzyza sprawuje swoja Pasche - przejscie z tego
$wiata do Ojca.

J. Ratzinger/Benedykt XVI zauwaza takze, ze w Ewangelii §w. Jana, w miejscu stow
0 ustanowieniu Eucharystii, znajduje si¢ opis umywania nog. W jego opinii stanowi
to radykalng nowos¢, takze w wymiarze paschalno$ci Ostatniej Wieczerzy. Chrystus umyt
uczniom nogi, by poprzez ten gest wprowadzi¢ ich w misterium mitosci, ktorego miat
dokona¢ w Krzyzu. Ow gest stanowit znak Jego absolutnego po$wigcenia sie dla ludzi,
objawienie  catkowitej proegzystencji. Jednocze$nie byl wezwaniem  uczniow

. . 14
do nas$ladowania Go'*®®

, zwlaszcza w kontek$cie stow: "Jezeli wiec Ja, Pan i Nauczyciel,
umytem wam nogi, to i wy$cie powinni sobie nawzajem umywac nogi. Datem wam bowiem
przyktad, abysciei wy tak czynili, jak Ja wam uczynitem" (J 13, 14-15). Ratzinger
stwierdza, ze w ge$cie umywania nog, czynigc gest stugi, Jezus objawit swoja Boska mitos¢,
dzieki ktorej "ze swego Bostwa zszedt w czitowieczenstwo, przyjgl postac stugi 1 stat sie
postuszny az do $mierci na krzyzu (Flp 2, 7-8)"***’. W istocie $mier¢ krzyzowa Chrystusa

1408 . . . .
, poniewaz zrealizowala si¢ przez

byla objawieniem mito§ci w najwyzszym stopniu
postuszenstwo Ojcu i prowadzita do ofiary za zbawienie ludzi. W gescie umycia nog
Chrystus kolejny raz uwiarygodnit samego siebie, a tym samym objawit sens swojej meki
1 $mierci.

Zdaniem Ratzingera/Benedykta XVI Krzyz jest wigc tajemnica Paschy Pana
I pozostaje w $cistej tacznosci ze §wietami paschalnymi Izraela. Jedynie w ich kontekscie
moze zosta¢ poprawnie zinterpretowany i zrozumiany. Stanowi moment "przejscia" Jezusa,
nowy obrzed i nowy rodzaj kultu. Ostatnia Wieczerza antycypuje "przejscie”" Chrystusa
i w swoim paschalnym wymiarze objawia nowy sens. Dlatego, tak jak nie mozna oderwaé
Ostatniej Wieczerzy od wydarzenia Krzyza, tak samo nie mozna oderwac ostatniego
ziemskiego positku Jezusa od kontekstu paschalnego. Wydarzenia te nawzajem ze sobg

koreluja i uzupeiaja sig**%°.

1% por, J. Ratzinger, Chrystus i jego Kosciél, s. 58-59.

107 Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 422.

1498 por, M. Bednarz, Jezus Stugg Pariskim wedlug Nowego Testamentu, Tarnéw 2001, s. 124-125.

Y99 por, A. Proniewski, Ostatnia Wieczerza Jezusa w kontekscie zydowskiej uczty paschalnej, s. 63-64.
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Misterium Krzyza miato swoj poczatek w Wieczerniku, gdzie Jezus wydat siebie
uczniom w sposob sakramentalny. Potwierdzaly to gesty wykonywane nad chlebem
i kielichem wina oraz stowa ustanowienia (Mt 26, 26-28; Mk 14, 22-24; ¥k 22, 19-20;
1 Kor 11, 24-26). Te stowa i czyny stanowily interpretacj¢ tego, co mialo wydarzy¢ sie
W mece, $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa. Potwierdzaty nierozerwalna, wzajemng
laczno$é wydarzen ™. Ratzinger zauwaza, ze potwierdzaty one tym samym, ze to Jezus jest
prawdziwg 1 ostateczng Ofiarg, w ktorej wypelnione zostaty wszystkie proby i oczekiwania
Starego Przymierza, realizowane w dawnych ofiarach sktadanych w éwiqtyni“ll. Jezus jest

wypetnieniem ofiar starotestamentalnych i jedynie On jest skuteczng ofiarg przebtagania.

W Jezusie z Nazaretu Benedykt X VI wyjasnia swoje stanowisko w nastepujacy sposob:

"Jezus dokonal aktu poswiecenia, kaptanskiego oddania Bogu samego siebie
i $wiata do konca (por. J 17, 19). (...) Dokonata si¢ nowa kosmiczna liturgia.
Krzyz Jezusa zajmuje miejsce wszystkich innych aktow kultu jako jedyne

prawdziwe uwielbienie Boga, gdzie Bog samego siebie otacza chwala przez

Tego, w ktorym ofiaruje nam swoja mitosé i przyciaga nas do siebie"***?,

J. Ratzinger/Benedykt XVI uwaza, ze przez Krzyz Jezus ustanowitl nowy kult,
w ktorego centrum nadal pozostaje ofiara, jednakze nabiera ona calkowicie nowego
znaczenia. Ostatnia Wieczerza, interpretowana jako antycypacja Krzyza, rowniez stanowita
form¢ nowego kultu, w ktorym Ofiarg byt sam Chrystus uobecniony w Eucharystycznych
znakach chleba i wina.

W opisach Ostatniej Wieczerzy przedstawiciele tradycji synoptycznej ukazuja
swoistg Jezusowg reinterpretacje paschalnych obrzedéow. W ich narracji znaki czynione
przez Chrystusa nabraly nowego znaczenia. Byly one zwigzane z Jego "przejsciem",
dokonanym w Ciele i Krwi oraz wyrazaly nowe Przymierze'*'®. Gesty tamania i spozywania
chleba oraz picia kielicha wina uzyskaly nowa jako$¢ w odniesieniu do Paschy samego
Jezusa: Jego misterium Krzyza'*'“. Stanowily zapowiedz i jednoczesnie realizacje Ofiary
Chrystusa. Jezus w Wieczerniku naprawde wydat si¢ w swoim Ciele i Krwi na mgke
1 $Smier¢, bo "ustanowienie Eucharystii jest antycypacja S$mierci, jest aktem S$mierci

duchowej™'*", twierdzi Ratzinger. Jego zdaniem Misterium Krzyza uobecnito sic w czasie

110 por, B. Testa, Sakramenty Kosciola, Poznan 1998, s. 290.

Y por, J. Ratzinger, Bdg blisko nas. Eucharystia - centrum zycia, Krakow 2002, s. 33.
1412 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 536-537.

113 por, W. Kosiak, Pascha Jezusa Chrystusa, w: "Studia Efckie" 19 (2017), nr 4, s. 44.
1% por, R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia, Krakow 1998, s. 100-110.

1415 3. Ratzinger, Typos - Mysterium - Sacramentum, w: OpOm, t. XI, s. 289.
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Ostatniej Wieczerzy w wydarzeniu ustanowienia Eucharystii. To, co Jezus czynit, rzucato
Swiatlo na to, co czynit pdzniej w tajemnicy Krzyza. Ostatnia Wieczerza wyjasniata wigc
Krzyz, objawiajac tym samym jego petniejszy sens. W Duchu liturgii Ratzinger streszcza te

mysl w nastepujacy sposob:

"(...) Krzyz staje si¢ takze synteza $wiat starotestamentalnych, Dniem
pojednania i Paschy jednoczes$nie, inauguracja Nowego Przymierza.
W konsekwencji mozna powiedzie¢, ze teologia Krzyza jest teologia
eucharystyczng i na odwroét. Bez Krzyza Eucharystia bylaby pustym obrzedem,
a bez FEucharystii Krzyz bylby straszliwym $wieckim wydarzeniem.
Tym samym ukazuje si¢ kolejny element: §ciste powigzanie tego, co uczynit

i co wycierpiat Jezus, z czynnosciami kultowymi"'**.

W refleksji Ratzingera/Benedykta XVI Krzyz i Eucharystia nie tylko sg ze sobg
wewnetrznie powigzane, ale wzajemnie si¢ interpretujg i tym samym objawiaja swoj
sens™'’. W ustanowieniu Eucharystii Jezus ukazal sens swojej $mierci. Celebrujac Ostatnia
Wieczerze, W nowej Passze, objawit uczniom sens Krzyza.

Ostatnia Wieczerza sprawowana z uczniami w konteks$cie $wiat paschalnych jest
dla teologii fundamentalnej waznym motywem potwierdzajacym wiarygodno$¢ Jezusa
i Jego Krzyza. Swiadomo$é bliskosci $mierci, jaka posiadal Chrystus, przemawia
za tym, ze w Jego zyciu Krzyz nie byl przypadkiem, lecz celem misji. Stowa Jezusa:
"Goraco pragnatem spozy¢ Pasche z wami, zanim bede cierpial”" (Lk 22, 15) poswiadczaja
Jego pragnienie i1 pelng $wiadomos$¢ zblizajacych si¢ wydarzen. Eucharystia, zar6wno
jej ustanowienie jak i tre$¢, ukazuja to, w jaki sposob Jezus rozumiatl swojg $mieré i czym

ona dla Niego byla. Jezus posiadat petng swiadomosé staurologiczna(1418

, 0 czym wspominat
takze wielokrotnie podczas swojego nauczania. To, co uczynit na Ostatniej Wieczerzy,
antycypujac swojg meke 1 $mier¢ w ustanowieniu Eucharystii, poswiadcza, ze posiadat takze
pelng Swiadomos¢ soteriologiczng. Ratzinger zauwaza, ze: "Jezus absolutnie nie szedt
na Krzyz niczego nie przeczuwajac, i ze nie byl on dla Niego zaskoczeniem. Nie mogt
nie widzie¢ nadciagajacej burzy, potegi sprzeciwu, wrogosci i odrzucenia, ktore narastaty
wokot niego" .

Jezus przezywat z uczniami Ostatnig Wieczerze w petnej §wiadomosci jako wejscie

w meke. Zdawal sobie sprawe z tego, ze jest ona antycypacja Krzyza, a stowa, ktore podczas

1416 3. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. X1, s. 379-380.

Y7 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 481.

1418 por, M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, s. 329-337.

1419 3. Ratzinger, Typos - Mysterium - Sacramentum, w: OpOm, t. XI, s. 289.
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niej wypowiadatl, stawaly si¢ ‘"przeobrazeniem $mierci w wydarzenie mitosci,

przeobrazeniem tego, co nie ma sensu w cos$, co dla nas ma sens"1420

, zZauwaza Ratzinger.
Paschalny kontekst, Ostatnia Wieczerza i ostatecznie Ustanowienie Eucharystii, majg
charakter rewelatywny: objawiajg sens Krzyza, wskazujac jednoznacznie, ze nie jest
on przypadkiem, ze posiada obiektywny sens i ze tym sensem jest mito§¢ Chrystusa, ktory
ofiaruje swoje zycie.

W homilii podczas mszy w Niedziele Zmartwychwstania w 2009 roku Benedykt
XVI, nawigzujac do Paschalnej Ofiary Chrystusa, stwierdzit:

"(...) sens tej swojej ofiary [Jezus - B. M.] ukazal podczas Ostatniej Wieczerzy,

kiedy - pod postaciami chleba i wina - sam zajat miejsce rytualnych pokarméw

spozywanych w zydowska Pasche" %,

W rozumieniu Benedykta XVI Eucharystia wyjasnia sens ofiary krzyzowej, a ofiara
krzyzowa Chrystusa, wyjasnia Misterium Eucharystii.

Eucharystia 1 Pascha Chrystusa stanowig ze soba zatem jedno misterium zbawcze**?,
Konstytucja o liturgii swietej Sacrosanctum concilium 11 Soboru Watykanskiego potwierdza
ten zwigzek. Stwierdza bowiem, ze "Zbawiciel nasz podczas Ostatniej Wieczerzy, tej nocy,
kiedy zostal wydany, ustanowil Eucharystyczng Ofiar¢ Ciala 1 Krwi swojej, aby w niej

na cate wieki, az do swego przyjscia, utrwali¢ Ofiare Krzyza (...)"1423.

Konstytucja
tym samym podkresla, ze Eucharystia jest "Ofiarg Krzyza". W konsekracji chleba i wina
Jezus nie tylko zapowiedzial swojg rychtg $mier¢, lecz sprawowat w niej Misterium Krzyza.
Ztozyt bowiem siebie w ofierze sakramentalnej. Uobecnione w znakach chleba i wina Jego
Cialo i Krew zastapily paschalnego baranka. Wskazywaly jednoznacznie, ze nowym
Barankiem jest Chrystus, ktory w ofierze Krzyza §wiadomie oddat swoje zycie za zbawienie
swiata*, Krzyz 1 Eucharystia sg zatem w pewien sposob ze sobg tozsame. Dokonuje si¢
w nich jedna zbawcza rzeczywisto$¢ ofiary Chrystusa.

Ratzinger zauwaza jednak, ze podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus zmienia sens
ofiary. W wydaniu swojego Ciata i Krwi "przemienia $mier¢ w duchowy akt akceptacji,

w akt mitosci, ktora siebie rozdaje; w akt modlitwy, w ktorym - dla Boga i od Boga - Jezus

1920 Tamyze, s. 299.

2L Benedykt XV, Glosmy oredzie paschalne wlasnym zZyciem, w: OR (2009), nr 6, s. 27.

1422 por, P. Rossa, Eucharystia - pamie¢ i uobecnienie, W: Kto spozywa moje cialo, ma zycie wieczne: refleksje
o0 Eucharystii, red. D. Kwiatkowski, Poznan 2015.

UB K| 47

1924 por, W. Granat, Eucharystia - Misterium Bozej obecnosci, Sandomierz 2011, s. 110-113.
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oddaje sic ludziom do dyspozycji"**®. Sprawowana przez Jezusa w Wieczerniku

Eucharystia byta wiec ofiarg*?°

, jednakze jej sensem nie byla juz $mier¢, lecz mitos¢.
W Wieczerniku, w sakramentalny sposob, Jezus dokonal swojego ofiarowania, ktorego
dopelienie miato miejsce w Misterium Krzyza. Pdzniejsza $mieré¢ Jezusa byla tego
potwierdzeniem. Stowa ustanowienia z Ostatniej Wieczerzy: "To jest Cialo moje, ktore
za was bedzie wydane (...). Ten kielich to nowe Przymierze we Krwi mojej, ktora za was
bedzie wylana" (Lk 22, 19-20, por. Mt 26, 26-28; Mk 14, 22-25; 1 Kor 11, 23-26)
jednoznacznie potwierdzajg ofiarniczy wymiar Eucharystii. Byly one swego rodzaju
samookresleniem Jezusa i interpretacja tego, czego mial dokonaé przez krzyzowa $mieré.
W Misterium meki 1 $mierci Jezus zostal prawdziwie zlozony w ofierze jako Pascha
(por. 1 Kor 5, 7). Sam stat si¢ doskonala, ostateczng 1 prawdziwa ofiarg. Wydal si¢ w rece
grzesznikdw 1 oddal swoje zycie, stajac si¢ wiarygodnym swoich wlasnych stow
o0 oddawaniu zycia za przyjaciot (por. J 15, 13-17)14".

W perspektywie tak rozumianej Ostatniej Wieczerzy Jezus jawi si¢ jako wiarygodny
$wiadek swojego nauczania i prawdziwej mitosci. W ustanowieniu Eucharystii, w akcie
absolutnej mito$ci, oddat On swoje zycie za ludzi. Dlatego tez, zdaniem Ratzingera, poprzez
swoja Smier¢ krzyzowa objawit nowy model egzystencji i zdefiniowal na nowo ideat
cztlowieczenstwa. Ratzinger twierdzi, ze tak, jak istota osobowos$ci Jezusa polegata
na absolutnym "byciu dla", tak kazda osoba jest w pelni sobg wtedy, kiedy jest "otwartoscig"
1 "oddawaniem" zrealizowanym w swojej cielesnosci*®®. Czlowiek bowiem swoje zycie
moze zrealizowa¢ w peli 1 odkry¢ jego sens jedynie w mitosci, ktora stanowi droge
osobistej paschy czlowieka.

W refleksji nad tajemnica paschalng Ratzinger zauwaza: "Bez krzyza Eucharystia
mialaby charakter zwyklego obrzedu, bez Eucharystii krzyz bylby tylko $wieckim
wydarzeniem"“zg, Istota jednego i1 drugiego wydarzenia, a wigc jednoczes$nie najgltebszym
ich sensem, jest ofiara. Ona je sakralizuje, wznosi na wyzyny samego Boga, czyni kultem
mitym Bogu. W ocenie Ratzingera ofiara, jakiej dokonat Jezus na Krzyzu, miala inny
charakter niz dotychczasowe ofiary sktadane w Starym Testamencie. Jego zdaniem zmienit
si¢ zasadniczo jej kierunek. Dotychczasowe obrzedy rytualnego przebtagania posiadaty

dynamike wstepujacg. Ofiara Jezusa posiadata wektor odwrotny. Dzigki Jego boskosci

125 3. Ratzinger, Eucharystia. Bég blisko nas, s. 30.

1426 por. J. Ratzinger, Typos - Mysterium - Sacramentum, w: OpOm, t. X1, s. 243-252.

1427 . Szreder, Ostatnia Wieczerza, w: "Studia Warminskie" 12 (1975), s. 446-447; W. Hryniewicz,
Eucharystia - sakrament paschalny, s. 223;

128 por, J. Ratzinger, Eucharystia. Bég blisko nas, s. 89.

1429 Tamze, s. 47.
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i weieleniu ma wektor zstepujacy*®. W swojej istocie nie byta ona jedynie formalnym
aktem, oddaniem czego§ w zastgpstwie Bogu, zniszczeniem zertwy ofiarnej. Polegata
na czym$ wrecz odwrotnym: na wyjsSciu poza Siebie samego, na darowaniu zycia,

a nie na jego unicestwieniu. W Duchu liturgii Ratzinger ttumaczy:

"Teraz Sfowo nie jest juz tylko zastgpstwem kogo$ drugiego, cielesnego,
w ofiarowaniu siebie samego przez Jezusa na Krzyzu jest teraz zlgczone z calg
rzeczywistoscia ludzkiego zycia i cierpienia. Teraz nie jest to juz kult zastepczy.
Przedstawicielstwo Jezusa wilacza nas we wspdlng rzeczywisto$¢, prowadzi
do upodobnienia si¢ do Boga oraz sprawia, ze stajemy si¢ mitoscia, ktora jest
autentycznym kultem. Moca Krzyza i Zmartwychwstania Jezusa Eucharystia
stanowi punkt zbiezny wszystkich linii Starego Przymierza, a nawet calej

historii"4,

Zdaniem Benedykta XVI ofiara Syna Bozego polozyta kres ofiarom Starego
Prawa'**%. Wecielony Logos, umierajac na krzyzu, dzicki swemu czlowieczenstwu, wiaczylt
w swoja ofiar¢ zycie kazdego cztowieka. Novum ofiary Jezusa tkwitlo w tym,
ze nie ofiarowat On Bogu czego$ w zamian, lecz samego siebie. To On przyszedt do ludzi
ze zbawieniem. Przez dar Eucharystii, ktorg karmit ucznidw, wiaczyt ich w dzieto swojej
ofiary, w ruch mitosci posunietej "az do konca" i wynoszacej ich ku niebu. W Sacramentum
caritatis Benedykt XVI stwierdza: "Eucharystia witacza nas w akt ofiarniczy Jezusa.
Nie tylko otrzymujemy w sposob statyczny Logos wcielony, ale zostajemy wiaczeni

w dynamike Jego oﬁary"1433. Za$ we Wprowadzeniu do chrzescijanstwa syntetyzuje te mysl

w odmienny sposdb, nieco przesuwajac punkt ciezkosci swojej refleksji. Zauwaza, ze

"(...) tylko przez $mier¢, przez zatracenie siebie, powstaje zycie. Wskazuje
na to dzieto stworzenia, a dopelnia si¢ to w cziowieku, i wreszcie
w tym cztowieku - wzorze, w Jezusie Chrystusie. Przez to, ze przyjat na siebie
los ziarna pszenicznego, ze stal si¢ ofiara, ze dal si¢ wyniszczy¢ i stracic,

. e s w1434
otwiera On prawdziwe zycie" "

1430 por. B. Sesboiié, Jezus Chrystus jedyny Posrednik. Rzecz o odkupieniu i zbawieniu, s. 207.
14313, Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. X1, s. 51-52.
1932 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 409-412.
1433 Benedykt X VI, Sacramentum caritatis, 11.
134 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 205.
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W kenozie swojego cztowieczenstwa i ostatecznie w akcie $mierci Jezus objawit
swoja nieskonczong mitos¢. Oddziatywanie aktu Jego mitosci urzeczywistnionego w Krzyzu
okazalo si¢ tak szerokie i tak silne, Zze objeto swoim =zasiegiem kazdego cztowieka:
"A Ja, gdy zostane nad ziemi¢ wywyzszony, przyciagn¢ wszystkich do siebie” (J 12, 32).
Zdaniem Benedykta XVI 0 polu oddzialywania tej mitosci $wiadcza takze same slowa
przeistoczenia o Krwi Chrystusa przelanej "za wielu” (por. Mt 26, 28; Mk 14, 21).

1435 i

W Ofierze Krzyza "wielu" zostato wiaczonych w dynamike Jego ofiary "wielu" stato

si¢ na powr6t "wihasnoscig Boga"l436.

W Ofierze Jezusa nie chodzito o dokonanie jedynie zewnetrznego aktu, wypeltnienie
rytuatu czy tez prawnej formalnos$ci. Istota, a wiec najglebszym jej sensem, byta zyciodajna
mito$é. To ona przerodzita si¢ w zewnetrzny akt wydania Ciata i przelania Krwi. Ow akt
mitosci byt prawdziwg i oczekiwang przez Boga nowa forma kultu. Ratzinger, korzystajac
z teologii $w. Pawla, opisuje jego istote jako logiké latreia, a wigc liturgie Logosu™®*’.
Refleksja Ratzingera streszcza si¢ zasadniczo w stwierdzeniu: Istotg kazdego daru i kazdej
ofiary jest milo$¢. Ona jest droga do prawdziwej i1 przemieniajacej Paschy, wyjscia poza

1438 oy . )
. Jedynie milo$¢ otwiera ludziom

swoj egoizm, poza bycie jedynie dla siebie i w sobie
droge do Boga i prawdziwego zycia.

Podczas jednej z audiencji generalnych Benedykt XVI, opierajac si¢ na teologii
Sw. Pawla wyjasnial, ze "(...) rzeczywisty kult, prawdziwa mito§¢ bosko-ludzka zastepuje
kult nietrwaty 1 symboliczny. Krzyz Chrystusa, Jego milo$¢ z ciata i krwi jest rzeczywistym
kultem, odpowiadajacym rzeczywistosci Boga i czlowieka" . Istota ofiary Chrystusa,
a wigc konsekwentnie, istotg Eucharystii 1 Misterium Krzyza, byta mito$¢. To ona takze jest
sensem chrzescijanskiego kultu'*®, dokonujacego sie w "Duchu i prawdzie" (J 4, 23)™.
W swojej ofierze, sita Boskiej mitosci "Jezus przemienia zewnetrzny akt przemocy,
ukrzyzowanie, w akt dobrowolnego oddania siebie samego za innych. Jezus daje

11442

nie co$, lecz siebie samego™ ™, tlumaczy Ratzinger. To, co dokonato si¢ w Misterium

Krzyza, w Passze Jezusa, to przede wszystkim akt mito$ci, ktory zaangazowat calg Jego

1435 por. Benedykt X VI, Sacramentum caritatis, 20.
1436 por. Benedykt XVI, Modlitwa sprawia, ze ludzie potrafig kocha¢, w: OR (2012), nr 9-10, s. 36.
37 por. J. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. XI, s. 53.
1438 por. tamze, s. 37.
1439 Benedykt XV, Krzyz Chrystusa przemienil kult starotestamentalny, w: OR (2009), nr 3, s. 32.
1440 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 472.
Y41 por, J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 11, 5. 54-65.
1442 Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 326, Por. Tenze, Koscidl. Pielgrzymujgca wspélnota
wiary, s. 85.
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egzystencje 1 urzeczywistnil si¢ w akcie ofiary z samego siebie™**. To Jego prawdziwy
exodus prowadzacy do zycia w zmartwychwstaniu.

W rozumieniu Ratzingera/Benedykta XVI sitg napedowa dynamiki wciclenia
i zbawienia jest po prostu mito$¢. Pascha Chrystusa to przede wszystkim akt Jego
nieskonczonej mitosci****, poprzez ktéry przezwyciezyt On site $mierci.

Wydarzenia meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa stanowia w mysli
J. Ratzingera/Benedykta XVI jedna, integralng catos¢. W jego refleksji Krzyz Chrystusa
ukazuje si¢ jako jedno, komplementarne wydarzenie, w ktorym dokonata si¢ prawdziwa
Pascha (przejscie) Syna Bozego z ziemskiego zycia, przez $mier¢, do zycia
w zmartwychwstaniu.

W refleksji nad sensem Krzyza nie sposéb pomingé¢ jego wymiaru rezurekcyjnego,
bowiem to dzigki zmartwychwstaniu objawil on swoje znaczenie w cafej pemni**®.
Fakt zmartwychwstania Chrystusa stanowi swoisty klucz hermeneutyczny dla zrozumienia
nie tylko sensu zycia Bozego Syna, ale zwlaszcza dla zrozumienia sensu Jego meki

o, . .1446 . . Yy . . , ..
1 $mierci . Potwierdza wiarygodno$¢ postannictwa Jezusa Chrystusa, jak réwniez

interpretuje Jego $mier¢ jako wydarzenie zbawcze'*"’.

Z punku widzenia teologii fundamentalnej zmartwychwstanie Jezusa peini wicloraka
funkcje: motywacyjng, objawieniowa, chrystologiczna, zbawcza, wiarotworcza,

1448 W pismach Josepha Ratzingera/Benedykta XVI mozna

eklezjotworcza 1 antropologiczng
odnalez¢, w mniejszym badz wigkszym stopniu, refleksje na temat wszystkich tych funkcji.
Jego teologia rezurekcyjna jest holistyczna 1 stanowi swojego rodzaju apologie
zmartwychwstania. W pierwszym rzedzie jednak Ratzinger interpretuje je jako wydarzenie
o charakterze soteriologicznym, w ktorym Jezus Chrystus przeszedl z uwielbiong ludzka

1449

naturg przez $mier¢ do zycia trynitarnego , a wiec dokonat prawdziwej Paschy.

Zmartwychwstanie bylo fundamentalnym dla zaistnienia chrzescijanstwa wydarzeniem,
w ktorym objawila si¢ zbawcza potega mitosci Boga. W nim "Jezus Chrystus

osiagnat to, co zostalo obiecane ludziom jako Bozy dar zbawienia"***°,

1443 por. Benedykt X VI, Sacramentum caritatis, 23.

144 por, Benedykt XV, Zmartwychwstaly Chrystus ogarnia caly $wiat, w: OR (2006), nr 5, s. 11.

Y45 por. J. Guillet, Jezus w wierze pierwszych uczniéw, tt. M. Krzeptowska, Krakow 2000, s. 217.

1445 por. G. Szubtarski, Zmartwychwstanie jako klucz hermeneutyczny w relekturze stow i czynéw Jezusa
Chrystusa, w: "Roczniki Teologii Fundamentalnej" 5 (2013), s. 203; M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, s. 348.
1447 por. M. Rusecki, Uniwersalizm zbawienia w Jezusie Chrystusie w nauce Vaticanum II, w: Uniwersalizm
chrzeScijanstwa a pluralizm religii, red. S. Budzik, Z. Kijas, Tarnow 2000, s. 52-71.

1448 por. J. Mastej, Funkcje zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, w: "Roczniki Teologiczne" 62 (2015), nr 9,
S. 78.

1499 por. KKK, 647.

10 por, J. Mastej, Funkcje zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, s. 87.
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Jezeli istote soteriologii Ratzingera, a wigc jej podstawowa strukture, stanowi mito$¢,
to konsekwentnie jest ona dla niego takze ontyczng podstawa zmartwychwstania.

We Wprowadzeniu do chrzescijanstwa Ratzinger uzasadnia:

"(...) milo$¢ domaga si¢ nieskonczonosci, niezniszczalnos$ci, a nawet ona jest
jakby krzykiem domagajacym si¢ nieskonczonos$ci. Zarazem jednak wiemy,
ze na ten krzyk nie ma odpowiedzi, ze milos¢ zgda wprawdzie
nieskonczonosci, ale jej da¢ nie moze, ze domaga si¢ wiecznosci,
ale naprawde wlaczona jest w $wiat $mierci, w jego samotno$¢ i jego

niszczycielska moc. Rozumiemy tu, co znaczy zmartwychwstanie.

Jest ono sita mitosci, ktora jest mocniejsza niz $mieré"***",

Dla Ratzingera jedynym wiarygodnym uzasadnieniem mozliwo$ci niesmiertelnosci
w ogole jest mitos¢. Jedynie ona posiada w sobie tak potezny potencjal zycia, iz moze
przezwyci¢zy¢ destrukcyjng moc $mierci. Ratzinger podkresla: "(...) mitos¢ jest podstawa

. . o, . L, . 1452
kazdego rodzaju nie$miertelnosci (...)"'*

. W jego refleksji nad zmartwychwstaniem
Chrystusa idea ta osiaggnela swojg szczegélng implikacj¢. Zauwaza on, ze w formulach
rezurekcyjnych: "Jezus zmartwychwstal", czy tez "Bog wskrzesit Jezusa z martwych",
objawia si¢ najprzod sens mitosci jako relacji oraz podstawy istnienia i trwania. T¢ genialng
intuicje mozna zrozumie¢ w petni jedynie w kontekscie jego antropologii.

Ratzinger twierdzi, ze cztowiek to istota z natury relacyjna. Pochodzi z relacji
mito$ci 1 w niej urzeczywistnia swoje zycie. Jego egzystencja jest darem. O wlasnych sitach
nie moze on ani zaistnie¢, ani uchroni¢ swego zycia przed $miercig. Cztowiek istnieje i trwa
jedynie dzigki "komus". Innymi stowy: ludzka egzystencja, zaréwno jej zaistnienie,

jak i trwanie, nie ma charakteru samorzutnego, lecz dialogiczny***

. Jest mozliwa jedynie
dzigki mitosci "kogo$ drugiego". Ten fundamentalny paradygmat swojej antropologii
Ratzinger przenosi na grunt refleksji rezurekcyjnej. Uwaza, ze formuly wielkanocne
najprzod objawiaja prawde, 1z "pelna milos¢ Jezusa do ludzi, ktéora Go doprowadzila
do krzyza, dokonuje si¢ w catkowitym oddaniu si¢ Ojcu i przez to staje si¢ silniejsza
niz $mier¢, gdyz jest zarazem catkowicie przez Niego ogarnieta""*>*,

W opinii Ratzingera najglebszym sensem wielkanocnych formut jest prawda
o nieprzerwanej miltosci urzeczywistniajacej sic w relacji Ojca, Syna i Ducha Swietego.

W rozumieniu Ratzingera ostatecznym uzasadnieniem zmartwychwstania Chrystusa jest

513, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm. t. 1V, s. 242.

1452 Tamze, s. 244.

Y53 por, J. Ratzinger, Eschatologia, Smieré i zZycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 154-157.
154 3. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. IV, s. 244.

233



Jego milos¢, w ktorej oddat si¢ catkowicie Ojcu oraz mitos¢ Ojca, ktora przyjela Jego ofiarg
w akcie zmartwychwstania. Istniejaca pomigdzy Boskimi Osobami nieprzerwana relacja
mitosci stata si¢ zrodlem niesmiertelnosci Syna. Zasadg rezurekcji, umozliwiajaca przejscie
Syna Bozego ze S$mierci do nieSmiertelnego zycia, byla wigc Boza mitosc.
W tej perspektywie zmartwychwstanie jawi si¢ jako odpowiedz Ojca i Ducha Swictego
na postuszenstwo i unizenie si¢ Syna w tajemnicy Krzyza'*>,

Zmartwychwstanie Chrystusa miato wiec swoje zrodto w relacji mitosci Boskich

Os6b**°®. Ratzinger stwierdza:

"(...) Bog posrod wszystkiego, co przemija jest trwaniem i isthieniem,
bo jest odniesieniem do siebie Trzech Osob, ich otwarciem na wzajemnos¢

mitosci, jest aktem-substancja mitosci absolutne;j, i to catkowicie «relatywnej»,

.. .. . . ... 1. 11457
zyjacej jedynie we wzajemnym odniesieniu 0s6b"***’,

Zmartwychwstanie, tak samo jak Krzyz, byto zatem aktem trynitarnej mitosci Boga
1 jej konsekwencja. Objawiona w paschalnej ofierze Chrystusa mito$¢ stanowita istote
rezurekcji i to ona byta spoiwem, ktore ztgczyto ze sobg $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa
w jedno wydarzenie zbawcze. Dla Ratzingera "Krzyz jest znakiem Mgki, a jednoczes$nie

znakiem Zmartwychwstania"***®

, poniewaz jego najglebszym sensem jest jedna i ta sama
mito$¢ Boga.

Dla Ratzingera zmartwychwstanie bylo zatem najwyzszym aktem mitosci Boga
I zarazem jej objawieniem. Posiadalo funkcj¢ uwiarygodnienia zarowno jej samej,
jak i postannictwa Chrystusa. Ratzinger stwierdza, ze "$mier¢ [Jezusa] pozostataby czczym
wydarzeniem i unicestwilaby same stowa, gdyby nie nastgpito zmartwychwstanie, w ktorym
oczywiste si¢ staje, ze te stowa zostaly wypowiedziane z autorytetu samego Boga, ze jego
mitos$¢ jest naprawde wystarczajagco mocna, aby mogta pokonac $mieré" . Rezurekcja
Jezusa, w rozumieniu apologetyki, "dowodzita" prawdziwosci Jego stow i misjit*®.
Zinterpretowata na nowo wydarzenie Krzyza i jednoczesnie potwierdzita nie tylko Boskie

postannictwo Jezusa, ale objawita jego agapetologiczny wymiar.

Y55 por. T. D. Lukaszuk, Ty jestes Chrystus, Syn Boga zywego. Dogmat chrystologiczny w ujeciu integralnym,
Krakow 2000, s. 150.

1456 por. F. K. Chodkowski, "Ty jestes Chrystus, Syn Boga zywego". Zarys chrystologii Josepha Ratzingera,
Poznan 2007, s. 148.

1457 7, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. 1V, s. 245.

1458 3, Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. X1, s. 142.

14593, Ratzinger, Eucharystia - centrum Kosciota, w: OpOm, t. XI, s. 299.

1490 por, M. Rusecki, Czy zmartwychwstanie jest cudem?, w: In Te Domine speravi. Ksiega pamigtkowa
poswiecona Ksiedzu Arcybiskupowi Bolestawowi Pylakowi Metropolicie Lubelskiemu, Lublin 1996, s. 219-
220.
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Zdaniem Ratzingera objawiona w mece, $mierci 1 zmartwychwstaniu mito$¢
posiadata moc transformujaca. Byla potega, ktéra nie tylko przezwyciezyta $mier¢'*®,
ale przeniosta egzystencje Syna na wyzszy poziom, ponad sfer¢ biosu. U Ratzingera,
w refleksji nad rezurekcjg Chrystusa, idea ta nabiera konkretnego ksztattu: "Opowiadanie
o zmartwychwstaniu w Nowym Testamencie ukazuje nam jasno, ze zycie
Zmartwychwstalego nie miesci si¢ w historii biosu, lecz znajduje sie poza nig"*®%
W zmartwychwstaniu Chrystusa dokonato si¢ pewnego rodzaju przeksztatcenie Jego
ludzkiej natury, ktore nazywa, uzywajac jezyka analogii, "skokiem mutacji”1463.

We Wprowadzeniu do chrzescijanstwa wyjasnia to szczegdtowo:

"(...) Chrystus po zmartwychwstaniu nie powrdcit do swego poprzedniego
zycia ziemskiego (...). Zmartwychwstal on do zycia definitywnego, ktore

nie podlega juz prawom chemicznym czy biologicznym, dlatego jest poza
11464

mozliwoscia $mierci, jest w tej wiecznosci, jaka daje mitos¢

Dla Ratzingera zmartwychwstanie Chrystusa bylo aktem Jego przejscia - paschy

w definitywny rodzaj zycia. Przejscie to polegato na wejsciu Chrystusa z ludzkg naturg

w niedosigzng dla S$mierci przestrzen wiecznej mitosci Trojcy. Totez, w opinii

Ratzingera/Benedykta XVI, nie mozna rezurekcji rozumie¢ jedynie jako reanimacji zwlok
Jezusa, wskrzeszenie i powr6t do ziemskiego sposobu bytowania.

Teologia utozsamia wejsScie Jezusa w definitywne zycie, z przejsciem Jezusa

z ludzka naturg w wymiar nie$miertelnego zycia trynitarnego. Ta idea uobecnia si¢

w refleksji  Ratzingera. W swoich chrystologicznych rozwazaniach zaznacza:

"Zmartwychwstanie jest przede wszystkim wydarzeniem dotyczacym samego Jezusa,

dokonanym miedzy Nim i Ojcem moca Ducha Swictego (...)"**®®. Rezurekcja Chrystusa,

tak samo jak Krzyz, jest zatem prawdziwg epifanig Trojcy 1 wydarzeniem dokonujacym si¢

1486 |stotnie, przez

w Jej wnetrzu. Jest objawieniem Jej osobowego misterium zycia
zmartwychwstanie czlowieczenstwo Syna zostalo wlaczone w zycie wewnetrzne Boga
a Jego ludzka egzystencja zostata ogarnigta przez moc Bozej mitosci. Dzigki temu osiggneta
ona swoja petnig, definitywny ksztatt 1 nieSmiertelnos¢. Tym samym rezurekcja stata si¢

rzeczywistym objawieniem integralnej antropologii.

YL por, J. Ratzinger, Mesjasz i Syn Bozy. Tajemnica osoby Jezusa, w: OpOm, t. V1/2, s. 747.

1462 3. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 246.

1463 por. Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 550.

1964 3. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. IV, s. 246.

1465 5. Ratzinger, Mesjasz i Syn Bozy. Tajemnica osoby Jezusa, w: OpOm, t. VI/2, s. 746-747.

1486 por W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijariskiej teologii paschalnej, s. 357.
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Fakt zmartwychwstania Chrystusa byl wydarzeniem o charakterze transcendentnym,
metahistorycznym, poniewaz w swojej istocie dokonal si¢ on we wnetrzu samego Boga

1487 Niemniej jednak byl

1 wyniost zycie Syna Bozego ponad to, co doczesne
on wydarzeniem w pelni rzeczywistym. Nie dokonat si¢ jedynie w subiektywnym
przekonaniu uczniéw*®®, lecz realnie. Dzigki potedze milosci Boga zmartwychwstanie
poczynito pewnego rodzaju wylom w obiektywnie istniejacych prawach natury.
Mianowicie, przeniosto egzystencje Jezusa ze sfery biosu do sfery zycia samego Boga,
okreslanej] w jezyku biblijnym jako zoe. Ten nowy, nieznany dotad rodzaj bytowania,
wylamat sie spod praw materialnego $wiata'*®. Tym samym wymknat si¢c prawu $mierci
1 stat si¢ trwaniem w nieSmiertelnosci samego Boga.

Ratzinger zauwaza, ze "to nowe zycie znalazto 1 musiato znalez¢ poswiadczenie
w historii, bo przeciez jest ono dla niej, a przepowiadanie chrze$cijanskie nie jest w gruncie
rzeczy niczym innym jak przekazywaniem tego $wiadectwa, ze tutaj mito$¢ zwyciezyta
$mieré i ze w ten sposob sytuacja nas wszystkich zmienila sie zasadniczo"**’°. Pomimo
ponadhistorycznego charakteru rezurekcja Chrystusa pozostawita w historii swoj §lad™*’*.
Ow $lad odegrat fundamentalng role w powstaniu chrze$cijanstwa. Chrystofanie i pusty grob
byly w historii znakiem zmartwychwstania, objawiajacym jednocze$nie jego sens
i prawdziwo$¢**’2. One tez niejako udostepnity poznaniu ludzkiemu wydarzenie rezurekcji
w tzw. historycznosci posredniej**”. Bez nich prawda o zmartwychwstaniu bylaby
ludzkosci niedostgpna.

Benedykt XVI zauwaza, ze doswiadczenie zmartwychwstania byto dla ludzkos$ci
wydarzeniem absolutnie nowym. Zaden cztowiek nie posiadat ani nadal jeszcze nie posiada
doswiadczenia rezurekcji. W swojej istocie pozostaje wigc ono ciagle dla cztowieka, takze
wspotczesnego, niewyrazalne. Jako wydarzenie o charakterze transcendentnym, przekracza

e . . 1474
mozliwosci definitywnego poznania™ .

147 por. M. Nicolas, Théologie de la Resurrection, Paryz 1982, s. 182; T. Dola, Pojecie zmartwychwstania
Jezusa Chrystusa, w: "Resovia Sacra" 6 (1999), s. 16.

1488 por. T. Dola, Pojecie zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, s. 19-23.

1489 por. P. Przybyt, Czy zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa jest faktem naukowym?, w: "Tarnowskie Studia
Teologiczne" 36 (2017), nr 2, s. 43-60.

1470 3. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 246.

Y Por. J. Mastej, Christus vere resurrexit! Zmartwychwstanie i jego wiarygodnos¢ w Nowym Testamencie,
w: "Resovia Sacra" 23 (2016), s. 184-186.

1472 por, M. Rusecki, Zmartwychwstal prawdziwie, red. A. Paciorek, A. Tronina, P. Labuda, Tarnéw 2010,

S. 339-346.

1473 Por. Papieska Komisja Teologiczno-Historyczna Obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Jezus
Chrystus jedyny Zbawiciel $wiata, wezoraj, dzis i na wieki, Katowice 1996, s. 127.

174 por, Benedykt XVI, Swiatlo zmartwychwstalego Chrystusa przenika w noce dziejéw, w: OR (2009), nr 6,
S. 25.

236



Pomimo tego, ze zdaniem Ratzingera/Benedykta XVI wyrazenie prawdy
o zmartwychwstaniu nie bylo tatwe, poniewaz prébowato wyrazi¢ to, co niewyrazalne,
odegralo ono kluczowg rol¢ w powstaniu chrzescijanstwa. W Jezusie z Nazaretu
Benedykt XVI stwierdza: "Wiara chrze$cijanska stoi i upada wraz z prawdg $wiadectwa,

h"*"_ Jeszcze mocniej wyraza te mysl w stowach: "Pascha

ze Chrystus powstal z martwyc
Chrystusa jest najwigkszym i szczytowym aktem Bozej mocy. Jest wydarzeniem absolutnie
nadzwyczajnym i najdojrzalszym owocem tajemnicy Boga. (...) Na tym wydarzeniu opiera
si¢ nasza wiara. Jest gléwng prawda, w ktorg wierzymy i gtdownym powodem, dla ktorego

wierzymy"47®

. Istotnie, jak uczy $w. Pawel: "Jezeli Chrystus nie zmartwychwstat, daremne
jest nasze nauczanie, prézna jest takze nasza wiara" (1 Kor 15, 14).

Najglebszym sensem chrzeScijanstwa, absolutng jego podstawg, jest prawda
o rzeczywistym zmartwychwstaniu Pana. Dzigki niemu religia nie jest jedynie
sentymentalnym wspomnieniem wydarzen z przeszto$ci czy wyznawaniem wzniostych idei,
ale relacja z Zyjacym i obecnym Chrystusem. Swiadectwo o tym, ze Ukrzyzowany zyje, jest

1477 potwierdza

fundamentem struktury chrze$cijanstwa i stoi w samym jego centrum
ono takze, ze Krzyz stanowit realizacj¢ zbawczych planéw Boga i wiarygodnos¢ misji
Jezusa Chrystusa.

Zmartwychwstanie przemienito byt Chrystusa, a wiec takze Jego ciato, ale co wazne,

nie zerwato z nim**"®

. W mysli Ratzingera rezurekcja byta rodzajem ewolucyjnego rozwoju.
W zmartwychwstaniu Chrystus nie pozbyl si¢ swojej cielesnosci. Migdzy Jego zyciem
ziemskim a zyciem uwielbionym bylo continuum. "W zmartwychwstaniu Jezusa zostata
osiagnieta nowa mozliwos¢ czlowieczenstwa  (...)""*"°,  stwierdza  Ratzinger.
Zmartwychwstaty jest zatem objawieniem nowej formy czlowieczenstwa - jego
ostatecznego, rezurekcyjnego wymiaru.

Ratzinger zauwaza, ze zarowno Krzyz jak i rezurekcja Chrystusa stanowity akt
wywyzszenia Chrystusa i bytly "wyniesieniem Jezusa na tron, ogloszeniem Go Krdlem

i Synemul480

. Byty one takze Jego wywyzszeniem W tym sensie, ze wprowadzily Jego
cztowieczenstwo w obszar Boskiego zycia. Ratzinger twierdzi, ze w chrystofaniach

wielkanocnych Chrystus ukazywat si¢ jako ten, ktory "przychodzi wlasnie ze Swiata samego

1475 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 548.

1476 Benedykt XV, Nasze stowa i czyny muszq by¢ swiadectwem zmartwychwstania, w: OR (2010), nr 6,

s. 35-36.

Y77 por. J. Mastej, Christus vere resurrexit! Zmartwychwstanie i jego wiarygodnosé w Nowym Testamencie,
s. 178.

1478 por. P. Borto, Wiara w zmartwychwstanie ciala wedlug Katechizmu Kosciota Katolickiego, w: "Kieleckie
Studia Teologiczne" (2013), nr 12, s. 9-12.

1479 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 550.

1480 3. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 613.
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zycia, przychodzi od Boga, jak prawdziwie Zyjacy, ktory sam jest zrodlem zycia"**®!,

Jest wiec tym, ktory w sobie objawia spelnienie chrzescijanskiej nadziei

eschatologicznej**®2. Tym, ktory antycypuje we wlasnej rezurekcji eschatologiczna petnig

ludzkiego  bytu**® i  zwiastuje powszechne zmartwychwstanie umarlych**.

"Zmartwychwstanie otwiera nowa przestrzen, ktoéra stawia histori¢ ponad nig samg

oraz zapoczatkowuje rzeczywisto$¢ ostateczna (...) jest nowym rodzajem wydarzenia"'*®®,

tlumaczy Ratzinger. Dlatego Ukrzyzowany i Zyjacy Chrystus jest obrazem, a zarazem

gwarancja zmartwychwstania kazdego cztowieka'*®®. On "jest ta pewnoéciq"1487.

W Nim nie tylko objawia si¢ przyszio$¢ $wiata, ale dokonuje si¢ inauguracja nowej,
eschatologicznej rzeczywistosci.
Benedykt X VI stoi na stanowisku, ze Ukrzyzowany i Zmartwychwstaty Chrystus jest

dla kazdego czlowieka gwarantem zwycigstwa nad $miercig. Krzyz Chrystusa, rozumiany

1488

integralnie, jest rzeczywistosciag otwarta na zmartwychwstanie I tym samym jest

objawieniem eschatologii. Ratzinger wyjasnia:

"Nie ma watpliwosci, ze $mier¢ stanowi podstawowa forme istniejacego
obecnie $wiata. Jednak pokonanie $mierci, jej rzeczywiste, a nie tylko
umyslne usuniecie, jest dzisiaj - jak zawsze zreszta - pragnieniem i dazeniem
cztowieka. Zmartwychwstanie Jezusa mowi, ze to pokonanie jest rzeczywiscie
mozliwe. Ze $mieré nie nalezy z samej zasady i nieodwotalnie do struktury
stworzen, materii. MOwi ono jednoczes$nie to, ze pokonanie granicy $mierci
nie jest do konca mozliwe na drodze wyrafinowanych metod klinicznych
czy techniki. Dokonuje si¢ ono za sprawa stworczej mocy stowa i milosci.
Tylko te moce s3 wystarczajaco wielkie, zeby struktur¢ materii zmienié

, . . . , . . . . 14!
w sposob tak zasadniczy, ze bariera $mierci staje sie pokonywalna"**®,

Dla Ratzingera/Benedykta XVI Krzyz jest znakiem eschatologicznej nadziei

na ostateczne przezwyci¢zenie panowania $mierci i1 jednoczesnie, dzigki zmartwychwstaniu,

1481 Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 567.

182 por. A. Ziegler, Das Gliick Jesu, Stuttgart 1978, s. 22.

1483 por, W. Kasper, Jezus Chrystus, s. 156.

1484 por, Por. H. Wagner, Dogmatyka, Krakéw 2007, s. 180; A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego
Testamentu, Krakow 1987, s. 64-87.

1485 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 571.

186 por. J. Krolikowski, Ludzkie pytanie o $mieré, domaga sie gloszenia zmartwychwstania, w: Czlowiek chory
i umierajgcy. Mozliwosci wsparcia i formy pomocy, red. J. Stala, Krakow 2014, s. 20-21.

187 3, Ratzinger, Rozwdj dialogicznego rozumienia niesmiertelnosci i zmartwychwstania, w: Opom, t. X,
s. 392.

1488 por, J. Ratzinger, Mesjasz i Syn Bozy. Tajemnica osoby Jezusa, w: OpOm, t. V1/2, s. 744.

1489 Tamze, s. 748.
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jej gwarancja oparta na autorytecie samego Boga'*®

. Krzyz glosi, ze moc $mierci juz zostata
pokonana w Jezusie i moze zosta¢ pokonana w zyciu kazdego cztowieka przez dar wiary.
Dzigki objawionej w Krzyzu i zmartwychwstaniu mitosci Boga otwarla si¢ przed ludzko$cig
nowa mozliwo$¢ rozwoju i nowe horyzonty przysztosci. Misterium paschalne Chrystusa,
Jego $mier¢ i zmartwychwstanie, byly potwierdzeniem Bozego "tak" wypowiedzianego
dla istnienia czlowieka, gwarancja mitosci Boga, objawieniem sensu zycia oraz antycypacja
pelni zycia w Krolestwie Bozym®. Zdaniem Benedykta XV uczestnictwo w zwyciestwie
Krzyza 1 zmartwychwstania czlowiek otrzymuje dzigcki Eucharystii, bowiem
"Uczta eucharystyczna, w ktorej glosimy $mier¢ Pana, wyznajemy Jego zmartwychwstanie
1 oczekujemy Jego przyjscia, jest zadatkiem przysztej chwaly, w ktérej rowniez i1 nasze ciata
beda uwielbione"#%,

Ratzinger zauwaza, ze zmartwychwstanie bylo rownocze$nie potwierdzeniem

1493

Bozego "tak", ktore skierowat do $wiata w akcie stworczym Poprzez Krzyz

I zmartwychwstanie Bo6g dokonal prawdziwego odnowienia stworzenia, doprowadzit

"do konca swa aprobate siodmego dnia"*%*

. Misterium paschalne Bozego Syna byto niejako
pieczecia dla dziejow $wiata. W Krzyzu Bog definitywnie potwierdzil, ze stworzenie jest
dobre i kochane, a zto, grzech i panowanie $mierci zostalo przezwyci¢zone w zbawieniu.
Ratzinger stwierdza: "Zmartwychwstanie wigze poczatek z koncem, stworzenie
z naprawa""*%*. W tym sensie "naprawiony" i zbawiony $wiat moze mie¢ nadzieje. Smieré
krzyzowa i rezurekcja Chrystusa objawily, ze ostatnie stowo w historii $§wiata nalezy
do Boga'**°.

W teologii rezurekcyjnej Ratzingera wida¢ wyrazne otwarcie na zagadnienia
eschatologiczne. Zmartwychwstanie jest dla niego objawieniem zbawionej przysztosci
Swiata 1 przysztosci cztowieka®’. Stato sic prawdziwie "nowym poczqtkiem”“gg. Oredzie
o zmartwychwstaniu gtosi, ze punktem kulminacyjnym dziejéw nie bedzie ich destrukcja,
lecz przeksztalcenie, wyniesienie na nowy poziom istnienia™*®. Przy zmartwychwstaniu

umartych dokona si¢ swoista transgresja $wiata, na wzor przemiany czlowieczenstwa

Chrystusa w Jego zmartwychwstaniu. Ostatecznie, tak jak w Krzyzu i zmartwychwstaniu

1% por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 2000, s. 673.

Y1 por J. Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijanstwa, s. 231-235.

1492 Benedykt X VI, Sacramentum caritatis, 32.

1493 por. J. Ratzinger, Zy¢ po chrzescijahisku, w: OpOm, t. IV, s. 478.

19 ). Ratzinger, Swietowanie Eucharystii - 2rédlo i szczyt zycia ziemskiego, w: OpOm, t. X1, s. 227.
19 Tamze, s. 229.

199 por. tamze, s. 22 i 226.

197 por. W. Kasper, Jezus Chrystus, s. 144-146.

1498 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 552.

Y9 por, T. Dola, Smierc i zmartwychwstanie Jezusa petniq wydarzeri zbawczych, w: " Ateneum Kaplanskie"
(1992), nr 84, z. 1, s. 40.
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Chrystusa, $mier¢ zostanie przezwycigzona sitag mitoéci i w ten sposob kosmos i historia

1500

osiggna swoj pozytywny sens W Jezusie z Nazaretu Ratzinger obwieszcza:

"(...) Bég otrze wszelka tze, ze nie ostanie si¢ zaden bezsens, pokonana zostanie nieprawos¢

1 przywrocone zostanie prawo. Ostatnim stlowem w historii $wiata bedzie zwycigstwo

., 1501
milosci" 7.

W teologii Ratzingera meka, $mier¢ i zmartwychwstanie stanowig afirmacje Dobrej
Nowiny o definitywnym zbawieniu. Zapewniaja, ze zwyciestwo juz nalezy do Chrystusa
i ze kazdy moze mie¢ w nim swoj udziat. Dzigki Zmartwychwstaniu Chrystus realnie stat si¢

obecny posrod tych, ktérzy w Niego wierza i ktorzy przyjmuja oredzie rezurekcyjne™ .

"Ze Zmartwychwstatym mozna si¢ spotkaé w stowie i w sakramencie"®, zauwaza
Ratzinger. Mozna, poniewaz dzigki zmartwychwstaniu Jezus stat si¢ dostepny, a wraz
z Nim dostepne stato si¢ prawdziwe zbawienie od grzechu, cierpienia i $mierci wystuzone

1304 'To spotkanie ze Zmartwychwstatym jest wejéciem w dynamizm Jego paschy

w Krzyzu
i wlaczeniem si¢ w ruch przemiany catego stworzenia.

W teologii Ratzingera wida¢ bardzo wyrazny zwigzek meki 1 $mierci Jezusa
Chrystusa z faktem Jego zmartwychwstania. Zaznacza on, ze "wszelkie zbawienie
czlowieka opiera si¢ na «wskrzeszeniuy», na akcie taski Boga, i nigdy nie jawi si¢ tylko jako
logiczny wynik koncowego wlasnego rachunku jakiego$ zycia (...). Nie, zbawienie opiera
si¢ doglebnie zawsze na tasce, na cudownie bogatym darze taskawej mitosci Boga"1505.
Zbawienie, dokonane w misterium paschalnym, rozumie on zatem jako nie$miertelnosc,
ktora nie jest owocem wilasnych wysitkow, lecz wynika z "ratujacego czynu Kogos

11506

kochajacego, kto ma do tego wiadze Jest ono owocem drzewa Krzyza

i zmartwychwstania Jezusa.
Rozumiane komplementarnie Misterium Krzyza jest prawdziwym wywyzszeniem
Syna Bozego. W perspektywie zmartwychwstania Krzyz ukazat si¢ jako tron, a Chrystus

1507

jako ten, ktory posiada realng wtadze nad historig™ . W Krzyzu bowiem "zostata pokonana

1500 por. J. Ratzinger, Oczekiwanie Krélestwa Bozego i teologia wyzwolenia, w: OpOm, t. X, s. 466.
1501 Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm., t. VI/1, s. 579.
1592 por, Benedykt XV, W milosci Chrystusa spotkaly sie serce Boga i serce czlowieka, w: OR (2008), nr 5,
s. 11.
1803 3. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w:0pOm, t. IV, s. 247.
1504 Por. M. Rosik, Chrystus wybawia od grzechu, cierpienia i $mierci: biblijne aspekty zbawienia, w: "Studia
Salvatoriana Polonica" 3 (2009), s. 21-24.
15053, Ratzinger, Rozwdj dialogicznego rozumienia niesmiertelnosci i zmartwychwstania, w: OpoOm, t. X,
s. 300.
1% Tamze, s. 333.
Y07 por, J. Ratzinger, Mesjasz i Syn Bozy. Tajemnica Jezusa Chrystusa, w: OpOm, t. V1/2, s. 788-789.
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§mier¢, odigczajaca czlowieka od Boga i od zycia"™® i otwarta si¢ dla niego i dla $wiata

nowa perspektywa pozytywnej finalizacji dziejow.

4. 3. Soteryczny sens Krzyza

W mece, $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa Bog zbawit $wiat™.

To absolutnie podstawowe twierdzenie chrzescijanskiej soteriologii. W Krzyzu Chrystusa

historia zbawienia osiagnela swo6j punkt kulminacyjny®*

, poniewaz dokonata si¢
w nim dobrowolna ofiara wcielonego Logosu, poprzez ktérg odkupione zostaty winy
ludzkosci. Misterium Krzyza zatem, w swym najglebszym sensie, jest tozsame z misterium
zbawienia. Przez Krzyz Syn Bozy pojednat ludzko$¢ ze swoim Ojcem.

Dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI Krzyz Chrystusa nie jest jedynie miejscem
objawienia, lecz ukazuje si¢ jako wydarzenie o sensie soterycznym. Teza ta stanowi
podstawowy paradygmat jego refleksji o zbawieniu. Czym jednak w rozumieniu Ratzingera
jest zbawienie (odkupienie)? Na czym polega jego istota? I jakie ma ono powigzanie
z mysterium crucis w jego teologii?

Zasadnicza odpowiedz na postawione wyzej pytania znajduje si¢ w opracowanym

przez Ratzingera artykule pod tym hastem™!

. Oba terminy, zbawienie i odkupienie,
pochodza od greckiego cotnpia i sg jego przektadem. Zasadniczo, w opinii Ratzingera,
ich znaczenia sg ze sobg tozsame. Roznica jest jedynie formalna i polega na tym, ze termin
odkupienie wszedt do jezyka teologii systematycznej. Ponadto Ratzinger zauwaza,
ze odkupienie "naswietla negatywna stron¢ wydarzenia Chrystusowego", poniewaz wiaze
to wydarzenie z naukg o grzechu pierworodnym i z naukg o zado$¢uczynieniu. Natomiast
termin zbawienie pozostaje wolny od tego typu uzaleznienia. W jego opinii posiada
on szerszy horyzont interpretacyjny i w pozytywny sposob opisuje istot¢ dzieta
Chrystusa'®*2.

Wspotczesna teologia zasadniczo przyjmuje podobne stanowisko™". Odwotujac sig
jednak do réznych biblijnych poje¢, takich jak: wyzwolenie, wybawienie, ekspiacja, okup,

pojednanie,  zbawienie czy zado$Cuczynienie, konstruowata rézne  modele

1508 por, tamze, s. 787.

1509 por. Jan Pawet II, Redemptor hominis, 7-10; W. Kasper, Jezus Chrystus, s. 120.

%or. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa
i Kosciola, 13 i 14.

B por J. Ratzinger, Zbawienie, w: OpOm, t. VI1/2, s. 823.

12 por, tamze, s. 823.

113 por. X. Léon-Dufour, Sfownik Nowego Testamentu, th. K. Romaniuk, Poznan 1981, s. 693-694.
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soteriologiczne™

. W procesie wlasnego rozwoju historycznego usitowala ona wyjasni¢
sens misterium paschalnego Chrystusa, nie ustajac w poszukiwaniu nowego jezyka przekazu
wiary*®™. Obecnie teologia, zwlaszcza z przyczyn metodologicznych, rozréznia od siebie
te dwa pojecia. Termin odkupienie opisuje przede wszystkim akt Bozej mitosci, w ktorym
Bog, przez megke swojego Syna, pojednal ludzkos¢ ze sobg. Natomiast uzywany przez
nig termin zbawienie, posiada znaczenie zdecydowanie szersze i oznacza nie tyle
sam moment pojednania Boga z ludzmi, ile osobowg relacje¢ cztlowieka z Bogiem. Relacjg,
ktora rozpoczyna si¢ w momencie przyjecia Objawienia, trwa w ciggu zycia czlowieka
i osiaga swoja pelni¢ po jego $mierci. W negatywnym sensie, zard6wno zbawienie,
jak 1 odkupienie, oznaczaja wyzwolenie cztowieka z rzeczywistosci grzechu i zla.
W pozytywnym za$ interpretowane sg jako odzyskanie relacji z Bogiem i mozliwosé
zjednoczenia sie z Nim w osobowej komunii, rozumianej jako zycie wieczne'>*®.
Teologiczny model soteriologii Ratzingera skoncentrowany jest zasadniczo wokot
pojecia "zbawienie", ktore rozumie on nade wszystko jako relacje z Bogiem. Zbawienie jest
dla niego zatem wydarzeniem o charakterze interpersonalnym, poniewaz dokonuje si¢
w relacji pomi¢dzy Bogiem a cztowiekiem. U podstaw soteriologicznej koncepcji
Ratzingera/Benedykta XVI stoi antropologiczne zatozenie, ze czlowiek jest istotg, ktora
potrzebuje zbawienia. Z jednej strony jawi si¢ on jako istota pragnaca petni zycia, sensu,
dobra czy prawdy, z drugiej zas napotyka roznorakie ograniczenia'’. Zdaniem Ratzingera
te uwarunkowania ludzkiego bytu sprawiaja, ze czlowiek odczuwa potrzebe zbawienia 1 jest
na nie otwarty. Nie moze on jednak zrealizowac¢ go sam dla siebie. Zbawienia "nie dokonujg
zadne ludzkie przedsiewzigcia, lecz wydarzenie dzialania Boga, ktéry staje si¢ obecny

w Chrystusie"™®

, zaznacza. Zbawienie zatem nie jest rzeczywisto$cig dokonujaca si¢
w obrebie wlasnej samowystarczalno$ci i autonomii. W swojej istocie jest ono wydarzeniem
o charakterze relacyjnym, poniewaz wymaga ingerencji z zewnatrz.

J. Ratzinger stoi na stanowisku, ze czlowiek nie moze sam sobie wytworzy¢
zbawienia. Ponadto stwierdza, ze nie moze on takze nikomu go ofiarowac. Zbawienie moze
zosta¢ osiagnigte jedynie dzigki Bogu, a wigc dzigki Jego interwencji. Ratzinger posuwa sie

11519

do radykalnego twierdzenia, ze "zbawienie jest Osobg"™>", poniewaz dokonuje si¢

51 por. T. Dola, Problem komplementarnosci wspélczesnych modeli soteriologicznych, w: Veritati et caritati
w stuzbie teologii pojednania, red. P. Jaskola, Opole 1992, s. 270-280.

1515 por. H. Seweryniak, Ne evacuata sit crux. Wiarygodnosé krzyza dzisiaj, w: "Studia Paradyskie™ 8 (1998),
s. 268.

1516 ¢z, Bartnik, Odkupienie, usprawiedliwienie i zbawienie, w: Teologiczne rozumienie zbawienia,

red. Cz. Bartnik, Lublin 1797, s. 9-44.

17 por. G. Barth, Zbawienie - uwolnienie - uzdrowienie, w: "Studia Teologii Dogmatycznej" 3 (2017), s. 13.
1518 5 Ratzinger, Zbawienie, w: OpOm, t. VI/2, s. 824.

119 Tamze.
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z inicjatywy Boga i polega na wejsciu w osobowa relacje z Nim. Zbawcza relacja z Bogiem
urzeczywistnia si¢ w poddaniu egzystencji Jego panowaniu. Soteriologiczna koncepcja
Ratzingera, oprocz osobowego charakteru, posiada jeszcze jedng ceche zasadnicza:
totalno$¢. Oznacza to, ze "zbawcze panowanie Boga" ogarnia byt ludzki w catosci. Nie jest
jedynie wydarzeniem duchowym, poniewaz Bog wchodzac w relacje z czlowiekiem, zbawia
go w niepodzielno$ci i zlozonosci jego bytu, nie wylaczajac w tym jego powigzan
spolecznych, czy nawet kosmicznych1520.

W ujeciu Ratzingera zbawienie jest zatem totalng formg panowania mitosci Boga
we wszystkich wymiarach zycia cztowieka. Swoja pelni¢ oraz definitywny ksztalt osiaga
ono jednak nie "tu i teraz", ale na koncu dziejow. Ratzinger wyjasnia: "Nikt nie moze
o sobie powiedzie¢: jestem catkowicie zbawiony. W tym czasie $wiata nie ma zbawienia
jako gotowej przeszlosci, nie ma go jako catkowitej terazniejszo$ci, ale zbawienie istnieje
tylko na sposéb nadziei"*. Zakotwiczone w terazniejszosci zbawienie obejmuje cate

ludzkie zycie i osiaga swoja petni¢ dopiero w Eschatonie. Benedykt XVI potwierdza swoje

stanowisko w Spe salvi, powtarzajac za autorem Listu do Rzymian:

"Spe salvi facti sumus - w nadziei juz jesteSmy zbawieni (Rz 8, 24), mowi
$w. Pawet Rzymianom, a takze nam. «Odkupienie», zbawienie, zgodnie z wiara
chrzescijanska, nie jest jedynie zwyczajnym wydarzeniem. Odkupienie zostato
nam ofiarowane w tym sensie, ze zostala nam dana nadzieja, nadzieja
niezawodna, mocg ktorej mozemy stawi¢ czolo naszej terazniejszoSci:
terazniejszos¢, nawet ucigzliwg, mozna przezywac i akceptowac, jesli ma jakis
cel 1 jesli tego celu mozemy by¢ pewni, jesli jest to cel tak wielki,
ze usprawiedliwia trud drogi"™*%.

Zatozenie to rzutuje konsekwentnie na teologiczny obraz sprawcy zbawienia:
Chrystus, jako Zbawiciel, nie jest jedynie Tym, ktory ma przypisang szczegodlng role
w historii zbawienia. Nie jest jedynie jego sprawca w konkretnym czasie i przestrzeni.
On je zdecydowanie przekracza. Zdaniem Ratzingera z tej racji posiada On szczeg6lng
funkcj¢ kosmiczng we wszechswiecie®®. Jest Tym, ktoéry przez dzieto zbawienia, a wiec
swoj Krzyz, umozliwia cztowiekowi dostep do petni zycia i pelni bytu w Zyciu przysztym.

.11524

Zbawienie bowiem to "pehnia, ktora jest Bog 1 ktorej udziela czlowiekowi . Krzyz wigc,

jako miejsce objawienia i zbawczego dziatania Boga, nie pozostaje jedynie wydarzeniem

15203, Ratzinger, Zbawienie, w: OpOm, t. VI/2, s. 825.

1521 3. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, w: OpOm, t. IV, s. 348.

1522 Benedykt X VI, Spe salvi, 1.

1523 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 231.
1524 por, G. Barth, Zbawienie - uwolnienie - uzdrowienie, s. 30.
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zamknietym w ramach historii. Jako akt o soteriologicznym charakterze decydowanie
je przekracza.

Poniewaz zbawienie dla Ratzingera jest nade wszystko wydarzeniem o charakterze
personalnym i relacyjnym, w swoich pismach nie raz staje do apologii z rdéznymi
koncepcjami autosoterii, obecnymi zwlaszcza w religiach Dalekiego Wschodu™?°,
Zbawienie, jak zaznacza, "polega nie na stopieniu si¢ z bezimiennym Bytem,
lecz na nasyceniu si¢ Jego obliczem, ktore stanie si¢ naszym udzialem w przebudzeniu.
Do tego przebudzenia, do tego nasycenia chrzescijanin idzie wpatrzony w Przebitego,

wpatrzony w Jezusa Chrystusa"**%

. Ratzinger podkres$la, iz zbawienie nie jest jedynie
osiggnigciem jakiego$ punktu rozwoju wewngtrznego, poziomu $wiadomosci, o$wiecenia
czy wiedzy, ale jest darem faski Boga i owocem wspodtpracy z nig. Wymaga ono zatem
osobistego zaangaZowanialSZY.

W opinii Ratzingera/Benedykta XVI najdoskonalszg formg osobowej relacji, a wigc
zaangazowania, jest milos¢. Dlatego Ratzinger definiuje: "zbawienie - mozna
by tak powiedzie¢ - dla cztowieka polega na mitosci. Zbawieniem jest mozno$¢ doznawania

e . . . . ., - 11528
mitosci 1 odpowiadania na nig mitoscig"

. Istota zbawienia zawiera si¢ w mitosci
i to ona jest jego podstawowg strukturg. W najglebszym sensie zbawienie jest "istnieniem
dla". Kocha¢ bowiem kogo$, to dla Ratzingera akceptowac jego istnienie, doceniaé
je 1 pragnac¢ go. Mitos¢ konstytuuje w pelni istnienie czlowieka jako cztowieka, jest aprobata
jego "jestem"%.

Dla Ratzingera mito$¢ stanowi nieodzowng materi¢ zbawienia, a zbawienie staje si¢
wydarzeniem, w ktorym Bog, przychodzacy w Jezusie Chrystusie, ratuje czltowieka
od istnienia tylko "w sobie", obejmujac caty jego byt i historig. W ten sposdb zbawienie
prawdziwie wyzwala czlowieka. Ratzinger wyjasnia: "Ukrzyzowany Chrystus jest
dla wierzacego pewnoscig uniwersalnej mitosci, ktora jest jednoczesnie konkretng mitoscia

do niego, do wszystkich ludzi. Jest on pewnoscig mitosci Boga dotrzymang do same;j

1525 por. J. Ratzinger, Problem absolutnosci chrzescijariskiej drogi zbawienia, w: OpOm, t. VI1/2,

s. 962 inast.; O. Szczypinski, Religia jako duchowy autoerotyzm czy logocentryczna postawa wiary?
Konsekwencje osobowego rozumienia Absolutu w teologii J. Ratzingera, w: "Teologia i cztowiek" 33 (2016),
nrl,s. 29-45; K. Kucha, Apologia chrzescijarskiej nauki o zbawieniu w kontekscie wspétczesnych koncepcji
autozbawczych, psychologizujqcych i terapeutycznych, w: "Biblioteka Teologii Fundamentalnej"” 10 (2015),
S. 71-73.

1526 3. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s 709.

1527 Por. Papieska Rada Kultury, Papieska Rada do spraw Dialogu Miedzyreligijnego, Jezus Chrystus dawcq
wody Zywej. Chrzescijanska refleksja na temat New Age, Krakow 2003, s. 78 i nast.

1528 3, Ratzinger, Zbawienie, w: OpOm, t. VI/2, s. 850.

1529 por. J. Ratzinger, Zbawienie, odkupienie, wyzwolenie: zagadnienia soteriologii, w: OpOm, t. VI/2, s. 855;
Tenze, Uczy¢ i uczyé sie mitosci Boga. Kazanie na jubileusz 40-lecia kaptanstwa pratata Franza Niegela,

w: OpOm, t. XIl, s. 719.
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$mierci"™>*. Ukrzyzowany jest nieodwolalnym i pewnym stowem mitosci, skierowanym

do catej ludzkosci. Jednoczesnie jest obietnica, ze kazdy cztowiek jest przez Boga chciany
i kochany.

W misterium Krzyza objawia si¢ wielko$¢ mitosci Boga do cztowieka, za ktérego
Chrystus ptaci najwyzszg cene ze swojego zycia, sam stajac si¢ darem "dla". W ten sposob
Krzyz staje si¢ uniwersalnym znakiem mito$ci wiarygodnej, opieczetowanej najwyzsza
ofiarg. Zdaniem Ratzingera zbawienie nic moze dokonywac si¢ na innej drodze, jak tylko
na drodze mito$ci i daru z siebie. Nie jest ono wynikiem bezdusznych mechanizméw, lecz

wolnym darem osoby dla osoby, realizujacym si¢ w logice mitosci. Ratzinger stwierdza:

"Zbawienie $wiata istnieje w postaci paradoksalnej: w Ukrzyzowanym.
Tylko w krzyzu, w wolnosci, ktéra zapomina o sobie, ktéra w pewnosci swej
mito$ci moze zapomnie¢ o sobie, rodzi si¢ wolnos¢, stajaca si¢ odkupieniem.
Krzyz stanowi krancowe wyzwanie odwazenia si¢ na mito$¢, ktora zmienia
nedze i niesprawiedliwos$¢ swiata. Ale jest rowniez najbardziej radykalnym
odrzuceniem odkupienia, ktore wierzy jedynie w sit¢ rzeczy materialnych i chce
zrezygnowac z dawania cztowiekowi owego najbardziej wewnetrznego prawa

do radosci, rodzacego sie z ofiary majacej odwage zatraci¢ siebie samego"***".

Mozliwos¢ zbawienia istnieje jedynie w przestrzeni wolnej mitosci, a wigc w logice
bezinteresownego i absolutnego daru z wilasnej egzystencji. Zdaniem Ratzingera, z tego
wlasnie wzgledu, istota zbawienia objawia si¢ najpeiniej W tajemnicy Krzyza, poniewaz
to on jest objawieniem mitosci Ojca, ktory w Duchu Swietym ofiaruje Syna. Jest takze
objawieniem milosci Syna, ktoéry dobrowolnie poswigca siebie samego 1 poprzez
uczestnictwo w ludzkiej naturze dokonuje pojednania ludzkosci z Ojcem. Dla Ratzingera
dokonane w mysterium crucis zbawienie jawi Si¢ jako akt prawdziwej mitosci i wyzwolenia
cztowieka od niewoli wlasnego "ja". Chrzescijanstwo glosi, "iz swoja wolno$¢ cztowiek

11532

zawdzigcza cierpieniu 1 $mierci Jezusa, ktoére poniost On za nasze winy . Zaznaczy¢

jednak przy tym nalezy, ze cierpienie Chrystusa nie stanowi istoty Krzyza, ani tym bardziej
zbawienia. To nie cierpienie Boga, lecz posunicta do paradoksu Krzyza mitos¢ zbawia

i to ona jest jego najwlasciwsza definicja™>.

15303, Ratzinger, Zbawienie, w: OpOm, t. V1/2, s. 859.

153! Tamyze, s. 861.

1532 ¥ . Katuza, Chrzescijariska soteriologia w obliczu wyzwar rozumu krytycznego, w: "Biblioteka Teologii
Fundamentalnej" 10 (2015), s. 35.

1533 por, H. Witczyk, Godzina Jezusa - ofiara zbawczej meki, Smierci i zmartwychwstania, w: "Verbum Vitae"
8 (2005), s. 123-127.
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W perspektywie Krzyza zbawienie rozumiane jest jako Boza odpowiedz na ludzki
grzech™**. W swojej istocie stanowi ono Boska interwencje mitosci na ludzka nieprawo$é.
Wyjasniajac sens zbawienia Ratzinger, w sposob absolutnie nowatorski i1 oryginalny, si¢ga
do intuicji Starego Testamentu i zawartej w nim idei zbawienia, rozumianej jako uwolnienie

1% punktem szczytowym jego  refleksji  jest odwolanie sig

od grzechow
do starotestamentalnej przebtagalni (hebrajskie kapporeth, greckie hilasterion).
Przebtagalnia to termin okreslajacy wieko Arki Przymierza, ponad ktorym ukazywal si¢
obtok obecnosci Jahwe. Dla Izraelitow Przebtagalnia odgrywata szczego6lng rolg: okrywata
tajemnice Arki, ale byla takze szczegdlnym miejscem Bozej obecnosci. W Dniu Pojednania
(Jon ha-Kippurim) stanowita ona centrum zydowskich obrzedow. Skrapiana przez
arcykaptana krwiag zabitych w ofierze zwierzat, niejako w zastepstwie krwi grzesznikow,
stanowita przestrzen pojednania Boga z ludzmi***®. Arcykaptan dokonywat pokropienia
wieka Arki, by najpierw wyprosi¢ pojednanie dla samego siebie, a nastepnie dla calego
Izraela. Ow obrzed miat na celu naprawié zaktécony przez grzech porzadek $wiata, niejako
naprawi¢ jego "sens", przywroci¢ mu stworcza harmonig™’. Dobrze znana lzraelowi idea
zastepstwa miata w tym kultycznym obrzedzie szczegdlne znaczenie. W Jezusie z Nazaretu

Benedykt XVI wyjasnia mechanizm jej dziatania w nastepujgcy sposob:

"Krew ofiary, w ktéra zostaly przyjete wszystkie ludzkie grzechy, dotyka
samego Bostwa i zostaje przez to oczyszczona, a przez to czysto$¢ odzyskuja
rowniez reprezentowani przez t¢ krew ludzie. Ta wstrzasajaca w swej wielkosci,

a jednocze$nie w swej niewystarczalnosci mysl, nie mogta pozosta¢ ostatnim

. .. . .. . . . e . 1538
stowem historii religii ani ostatnim stowem historii wiary Izraela"=>"".

Wiara Izraela zakladata, ze cztowiek jest oddzielony przez swoj grzech od Boga
I potrzebuje nie tylko pojednania z Nim, ale takze w porzadku sprawiedliwosci, przebtagania
za wing, ktoérg ponosi. Obrzedy zwigzane z Dniem Pojednania byty niejako figura tego,
co miato nadejs$¢ i zrealizowac si¢ w osobie Mesjasza. Intuicja Izraela co do idei zastgpstwa
byla stuszna, chociaz nie miala ona ostatniego stowa w historii wiary Narodu Wybranego.
Zdaniem Ratzingera dopiero w Chrystusie osiggneta ona swojg petng realizacj¢. On, niejako

w zastepstwie ludzi, przez tajemnice swojego Krzyza, dokonal prawdziwego pojednania

153 por. J. Salij, Jak méwié dzisiaj o zbawieniu? Perspektywa dogmatyka, w: "Biblioteka Teologii
Fundamentalnej" 10 (2015), s. 7; T. Dola, Krzyz odpowiedzig Boga na grzech cztowieka, s. 347-356.
1535 por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 436-440.

153 por. A. Paciorek, Eucharystia jako ofiara, s. 117-119.

1537 por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 437.

1538 Tamze, s. 411.
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i jedynej, prawdziwej, wystarczajacej ekspiacji™°. W sobie samym dokonat autentycznej

liturgii oczyszczenia rodzaju ludzkiego.

Na Golgocie, przez dobrowolng ofiare, bostwo Syna Bozego wchlongto grzech catej
ludzkosci, ktorej Chrystus byt jednoczesnie reprezentantem poprzez swoje cztowieczenstwo.
Jednoznacznie interpretuje to wydarzenie §w. Pawet w Liscie do Rzymian: "Jego to Bog
ustanowil narzedziem przebtagania [hilasterion], dzigki wierze, moca Jego Krwi" (Rz 3, 24).
Umierajgcy na krzyzu Chrystus objawit si¢ jako zaginione centrum $wiatyni, prawdziwa
przeblagalnia. Jego osoba stanowi wypelnienie nie tylko starotestamentalnych figur,

ale ludzkich tesknot za czystoscig serca. W misterium meki i $mierci Jezusa dokonalo si¢

1540

prawdziwe pojednanie i przeblaganie™". Krzyz byt tym wydarzeniem, poprzez ktore

Chrystus wiaczyl caty ludzki grzech w Boza mito$é i przez to definitywnie go zgtadzit™*,

Benedykt XV konkluduje t¢ mys$l w nastepujacy sposob:

"Cztowieka z Bogiem nie moze pojedna¢ kontakt zwierzecej krwi ze §wietym
narzgdziem. W Mece Chrystusa caly brud $wiata dotyka nieskonczenie
Czystego, duszy Jezusa Chrystusa, a przez to samego Syna Bozego. Jezeli
zwykle to, co nieczyste, zaraza to, co czyste, to tu jest na odwrét: Gdzie $wiat
z calag swoja niesprawiedliwoscia 1 z wszelkim okrucienstwem dotyka
nieskonczenie Czystego, tam On, Czysty, jest zarazem mochiejszy.
W tym dotyku brud $wiata zostaje prawdziwie pochloniety, zakonczony
i przemieniony w bolu nieskonczonej mitosci. Poniewaz w Cztowieku Jezusie
jest obecne nieskonczone dobro, to teraz w historii $wiata jest obecna
i skutecznie dzialajaca sita przeciwna wobec wszelkiego zta, i dobro jest
nieskonczenie wigksze od calego, jakze przeciez jeszcze strasznego, ogromu

Zia"1542

To, co wydarzyto si¢ w tajemnicy Krzyza, z pewnosciag przekracza ludzki sposob
rozumowania. W momencie meki i $mierci Syna, Bog nie pozostawal biernym widzem.
Razem z Nim 1 w Nim wzial na siebie ciezar grzechu i cierpienia calego $wiata. Dokonat

pojednania ludzko$ci w sobie samym. Ekspiacja dokonana w Misterium Krzyza "wychodzi

1539 Por. H. Witczyk, Pascha Jezusa odpowiedzig Boga na grzech $wiata. Eschatologiczna Ofiara ekspiacji
i Nowego Przymierza, Lublin 2003, s. 366.

1540 por. H. Ordon, Nauka sw. Pawla o $mierci Jezusa i jej skutkach, w: Meka Jezusa Chrystusa,

red. F. Grylewicz, Lublin 1986, s. 230-232.

541 por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 411.

1542 Tamze, s. 542.
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nie od czlowicka w obrzedzie zastepczej ofiary krwi, ofiary zycia, lecz od Boga"**,

zauwaza Ratzinger.

Wektor dokonanej w Misterium Krzyza ekspiacji nie byl skierowany jedynie
od Syna ku Ojcu, jakoby On domagat si¢ ofiary za grzechy ludzi i nig miatby si¢ nasycic.
Ratzinger wyjasnia, ze "ten, kto widzi Chrystusa, Ukrzyzowanego, widzi i Ojca - co wigcej,

widzi calg trynitarng Tajemnice"™>*

. W misterium paschalnym mozna dostrzec wektor
odwrotny: Bég w swoim Synu dokonat ofiary z najcenniejszego daru i razem z Nim umierat
na krzy2u1545, by zbawi¢ ludzkos$¢. Byt wiec catkowicie zaangazowany w ofiar¢ swojego
Syna. Ratzinger wyjasnia, ze "czyn Chrystusa jest jedyna, zlozong raz na zawsze Ofiara,

11546

w ktorej (...) sam Bog daje nam prawdziwg ofiar¢ pojednania . W ten sposob Jego

nieskonczona mitos$¢, dzieki krwi Syna, dosiegta kazdego cztowieka 1 wchtoneta w siebie,
niczym wieko Arki krew, grzechy catej ludzkosci™?'.

Krzyz nie moze by¢ zatem rozumiany jedynie jako wydarzenie dokonujace si¢
na zewnatrz, poza trynitarnym zyciem Boga. Nie jest ekspiacjg Syna, realizujacg si¢ poza
Bogiem w historii $wiata. Jest wydarzeniem dokonujacym si¢ w samym centrum Trojcy,
w ekonomii mitosci Boskich Osob, w ich wzajemnej relacji. Jest wewnatrztrynitarng
liturgia, doskonatym kultem, a zarazem manifestacja chwaty Bozej™>*®, zauwaza Ratzinger.

Dokonane na Golgocie pojednanie Boga z ludzmi nie polegalo na prostym
mechanizmie zaplaty za grzech. Nie bylo transakcja, dokonujaca si¢ pomigdzy ludzmi
a Bogiem, czy tez migdzy Ojcem i Synem. Ratzinger w swojej soteriologicznej refleksji
odchodzi od soteriologii Anzelma z Canterbury i poddaje ja krytyce'™*°. Docenia wprawdzie
jej walory, jednakze uznaje jg za system peten kalkulacji, zbyt jurydyczny i w efekcie
falszujacy obraz Boga Ojca, a konsekwentnie takze Krzyza™>. W rozumieniu Ratzingera
nie da si¢ poprawnie odczyta¢ sensu Krzyza jedynie w algorytmie sprawiedliwo$ci. Krzyza
nie mozna interpretowa¢ w kluczu ekonomii®. Zbawienie polegato, jak wyjasnia
Ratzinger, na wchlonigciu przez ogrom Bozej mitosci brudu grzechu oraz na objeciu

cztowieka jej oczyszczajaca i uzdrawiajaca mocqlSSz.

1543 3. Ratzinger, Teologia liturgii, w: OpOm, t. XI, s. 379.

154 . Ratzinger, Zbawienie, odkupienie, wyzwolenie: zagadnienia soteriologii, w: OpOm, t. VI/2, s. 898.
Y5 por, T. Dola, Teologia misteriéw Zycia Jezusa, Opole 2002, s. 201.

1546 5 Ratzinger, Swietowanie Eucharystii - Zrodlo i szezyt Zycia chrzescijariskiego, w: OpOm, t. X, s. 245.
1547 por. K. Berger, Po co Jezus umart na krzyzu?, Poznan 2004, s. 118.

1598 por. J. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. X1, s. 48-54.

1599 por. J. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, w: OpOm, t. 1V, s. 327-328.

1550 por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaistwa, w: OpOm, t. 1V, s. 226-227; H. Seweryniak,
Przyczynek do fundamentalnoteologicznej refleksji nad odkupieniem, w: "Biblioteka Teologii Fundamentalnej"
10 (2015), s. 26-28.

151 por, J. Tischner, Mit samoposwiecajgcego sie béstwa, w: Tenze, Drogi i bezdroza milosierdzia, Krakow
1999, s. 79-104.

1552 por. J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 11, s. 48.
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We Wprowadzeniu do chrzescijanstwa Ratzinger stwierdza: "W Biblii pojawia si¢
krzyz nie jako sktadnik mechanizmu obrazonego prawa, lecz wprost przeciwnie, wystepuje
jako wyraz najwyzszej mitosci, ktora catkowicie si¢ oddaje; jako zdarzenie, w ktorym ktos$
jest tym, co czyni, a czyni to, czym jest; jako wyraz zycia catkowicie oddanego

11553

dla drugich . I to w dwojakim sensie: zycia Ojca, ktory oddat si¢ dla ludzi w osobie Syna
i w osobie Syna, ktory oddal si¢ Ojcu w zastepstwie za ludzi, przyjmujac na siebie
ich 10s****. Zbawienie nie dokonato sie poprzez rekompensujacy dar ludzi dla Boga, lecz
pochodzito z inicjatywy samego Boga. Dlatego Krzyz "ukazuje si¢ w Nowym Testamencie

przede wszystkim jako ruch z gory w dor"™>>

. To absolutna nowos¢ chrzescijanskiej wizji
odkupienia na tle innych religii. Zado$¢uczynienie za grzechy ma swodj poczatek
nie w ludziach, ale w samym Bogu i Jego ofierze. Ratzinger zauwaza, ze Chrystus, przez
swoja meke 1 $mier¢, niejako "odebrat ludziom przedmioty ofiarne 1 postawit w ich miejsce
ofiare osoby, wiasne «ja»"™>*°. W tym sensie Krzyz, jako wydarzenie soteriologiczne,
posiada zarazem charakter osobowy i agapetologiczny®®’. Objawia, ze "to nie przez krzyz
Jezusa zostaliSmy odkupieni, ale dzigki Jego mitos$ci, ktoéra nas umitowat i ktora przywiodta
Go az po krzyZ”lSSS.

Ratzinger twierdzi, ze w tajemnicy Krzyza przez ofiar¢ wlasnego "Ja" Chrystusa,
dokonata si¢ radykalizacja bezwarunkowej mitosci Boga. Wbrew wszelkiej negacji
ze strony ludzi ofiarowal On samego siebie, wzigl na siebie "Nie" ludzi i w ten sposob
wprowadzit je we wlasne "Tak"*°. W ten sposob Bog odzyskat ludzko§¢ dla siebie
I przywrdcil harmoni¢ stworcza zburzong poprzez grzech. W postuszenstwie mitosci Syna
otwarta si¢ dla ludzkosci nowa przestrzen, w ktorg moga by¢ wilaczeni wszyscy ludzie
1 poprzez ktdra zycie kazdego cztowieka odnajduje nowy kontekst. Tajemnica Krzyza
wprowadza ludzi w nowa dynamike mito$ci, ogarnia ich 1 nadaje zyciu ludzkiemu nowa
range - range zycia zbawionego®®. Dzigki wydarzeniu meki i $mierci Chrystusa kazde
ludzkie istnienie moze zosta¢ ocalone 1 kazdy grzech przezwyci¢zony, nie mocg ludzkich
wysitkéw, ale mocg §wigtosci Boga.

Pierwszy krok w ruchu zbawienia nalezal do Boga. To fenomen chrzescijanskiej

soteriologii. Czy jednak jedynym uzasadnieniem tego faktu jest Jego bezinteresowna i wolna

1593 3, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 227.

1554 por. A. Jankowski, Biblijna teologia Przymierza, Katowice 1985, s. 104.

1555 ). Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijarstwa, w: OpOm, t. IV, s. 228; por. Tenze, Zbawienie,
odkupienie, wyzwolenie: zagadnienia soteriologii, w: OpOm, t. V1/2, s. 845.

15%6 3. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, w: OpOm, t. IV, s. 231.

1557 Por. H. Witczyk, Nowa Ofiara podstawg nowego Przymierza (Hbr 8-9), w: "Verbum Vitae" 4 (2003),

s. 196-197.

1558 K. Katuza, Chrzescijariska soteriologia w obliczu wyzwar rozumu krytycznego, s. 52.

159 por, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 468.

%0 por. tamze, s. 544; J. Ratzinger, Przyszlosé Kosciota, w: OpOm, t. VIII/2, s. 1149.
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mito$¢ do czlowieka? Czy mito$¢ jest ostatecznym jego wyjasnieniem? By¢é moze
najgtebszym motywem ruchu tej mitosci byta odpowiedzialno$¢ Boga za grzech i cierpienie.
Takg kontrowersyjng tez¢ postawil Magnus Striet, profesor teologii fundamentalnej
z Freiburga. Zalozyl on, ze to nie czlowiek jest glownag przyczyng zla w S$wiecie,
ale paradoksalnie, Bog. Podjat On bowiem decyzj¢ o stworzeniu $wiata, w ktorym -
jak wiedziat - bedzie miejsce na grzech i cierpienie. Oczywiscie odpowiedzialnos¢ Boga
za istnienie zla Striet pojmuje w kategoriach moralnych, a nie ontycznych. Wedhug
niemieckiego teologa zadna teodycea nie zwalnia Boga z Jego odpowiedzialno$ci. Striet
twierdzi, ze w misterium wcielenia i1 $mierci Chrystusa sam Bog wzigt na siebie
odpowiedzialno$¢ za swdj czyn. Poddat si¢ prawom stworzenia i to az po konsekwencje
okrutnej $mierci. W Chrystusie catkowicie podzielit los cztowieka, a w Krzyzu objawit si¢
jako ten, ktory w swoim Synu dokonat przebtagania za swdj wlasny czyn. Przyjat w Nim
na siebie to, czego wymaga od kazdego cztowieka: akceptacji zycia takze z do§wiadczeniem
cierpienia i $mierci. W tajemnicy zbawienia Bog zsolidaryzowat si¢ catkowicie z ludzkim
losem 1 jako taki si¢ objawit: jako ten, ktory jest absolutnym "tak" wobec kazdego cztowieka
1 zawsze jest po stronie kazdego czlowieka. Jako odpowiedzialny 1 zado$¢ czyniacy.
Ta ciekawa i jednocze$nie kontrowersyjna soteriologiczna koncepcja jest wspotczesng proba
reinterpretacji dogmatu o zbawieniu®®".

Dokonane w Krzyzu zbawienie nie obejmuje jedynie wymiarow ludzkiego
"tu i teraz". Nie moze by¢ rozumiane jako doswiadczenie zamknigte w granicach doczesnej
egzystencji. Nie jest ono realizacjg szczgscia podmiotu ani zgoda na jakos¢ terazniejszego
zycia. Nie polega ono takze na wyzwoleniu z obecnych utrapien badz na stworzeniu raju
na ziemi dzieki osiagnieciom nauki czy techniki™®2. Zbawienie jest rzeczywistoscia, ktorej
nie mozna zredukowaé¢ jedynie do praktycznych (technicznych, ekonomicznych,
politycznych czy nawet psychologicznych) wymiarow. Benedykt XVI przypomniat
0 tym podczas jednej z sesji Papieskiej Akademii Nauk w stowach: "Cztowiek nie moze
poktada¢ w nauce i technice zaufania tak absolutnego i bezwarunkowego, zeby uwierzyt,
ze postep naukowy i techniczny jest w stanie wszystko wyjasni¢ i catkowicie zaspokoi¢

wszelkie jego potrzeby egzystencjalne i duchowe"®®. Krytyka takich i podobnych

1561 por. M. Striet, Erlésung auf Golgota? Der Opfertod Jesu im Streit der Interpretationen, red. M. Striet,

J. H. Tiick, Freiburg im Breisgau 2010, s. 21-22.

1562 por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia odkupienia, tt. Z. Morawiec, w: Od wiary

do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, red. J. Krolikowski, Krakow 2000,
s. 350.

1563 Benedykt XVI, Mysli duchowe, s. 1817.
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stanowisk ujawnita si¢ zwtaszcza w teologicznej dyskusji Ratzingera z reprezentantami
teologii wyzwolenia®®®*.

Ratzinger/ Benedykt XV1 stanowczo broni prawdy gloszacej, ze zbawienie dokonane
przez Chrystusa ukierunkowane jest ku przysztoéci i w niej osiagga swojg pehig.
Dla Ratzingera nie jest ono wydarzeniem punktowym na linii czasu, lecz procesem, w ktory
cztowiek coraz bardziej si¢ angazuje. Podobnie, nie jest ono wynikiem sprawnych ludzkich
wysitkow, ale przede wszystkim dzietem Boga. Zbawienia nie mozna zamkna¢ jedynie
w kategoriach psychologicznych badz w kategoriach odpowiedzialnosci i solidaryzmu
z losem cztowieka, jak proponowat M. Striet. Zbawienie polega nade wszystko na relacji
z Chrystusem, a wigc na angazujacej byt cztowieka mitosci. Jego istotg nie jest poznanie
usprawiedliwiajacej ideit®®®.

Ratzinger zauwaza takze, ze zbawienia cztowiek nie moze sobie sam wytworzy¢.

11566

"Do zbawienia konieczny jest Zbawiciel , Stwierdza stanowczo. Zbawienie jest darem,

poniewaz pochodzi z zewnatrz, od Boga i dzigki Jego tasce obejmuje calg egzystencje
cztowieka 1 jego relacje: z Bogiem, bliznimi, a nawet naturg*®’".

Zbawienia nie mozna takze rozumie¢ w kategoriach szeroko rozumianego sukcesu.
Krzyz Chrystusa jest absolutnym zaprzeczeniem takiej interpretacji zbawienia. Ratzinger

wyjasnia, ze Chrystus

"zmart niemal catkowicie opuszczony, zostal skazany za swoje stowa.
Odpowiedzig na Jego oredzie nie bylo wielkie "tak" Jego ludu, lecz Krzyz.
Taki koniec uczy nas, ze sukces nie jest zadnym z imion Boga i ze dazenie
do sukcesu zewnetrznego i wymiernego nie jest chrzescijanskie. Drogi Boga
sg inne. Jego sukces przechodzi przez Krzyz 1 zawsze pozostaje

pod tym znakiem"**®,

Rozwigzanie problemow ludzkiego zycia nie jest 1 nie moze by¢ utozsamiane
ze zbawieniem. Dokonane przez Chrystusa w tajemnicy Jego meki i $mierci zbawienie
w zadnej mierze nie jest gwarancja sukcesu, rozumianego tylko w kategoriach doczesnosci.

Nie zapewnia ono bezproblemowego zycia pozbawionego cierpienia czy $mierci.

1584 por. J. Ratzinger, Instrukcja o niektérych aspektach "Teologii wyzwolenia”, w: AAS 79 (1987) 554-599;
Tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, W: OpOm, t. X, s. 459-490 i 491-511; D. Brzezinski, Stolica
Apostolska i kardynat Joseph Ratzinger wobec teologii wyzwolenia: refleksje wokét watykanskich instrukcji
z roku 1984 i 1986, w: "Studia Theologica Varsaviensia" 45 (2007), nr 2, s. 97-108.
1585 por. K. Katuza, Zbawienie przez Krzyz? O niektorych problemach wspélczesnej soteriologii, w: "Studia
Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 33 (2013), s. 181 i nast.
1566 3, Ratzinger, Teologia liturgii, w: OpOm, t. XI, s. 41.
1567 por. D. Fraczek, Tajemnica krzyza, Lublin 2000, s. 30-31.
1588 3, Ratzinger, Teologia liturgii, w: OpOm, t. XI, s. 297.
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Sens zbawienia wykracza daleko poza kategorie zewnetrzne i doczesne. "Zbawienie Swiata
dokonuje si¢ ostatecznie nie przez jego przeobrazenie", ale przez milo$¢, bez ktorej

"5 zauwaza Ratzinger.

cztowiek "pozostaje absurdalnym eksperymentem

Zbawienie jest mozliwe jedynie dzieki mitosci i jedynie w niej si¢ urzeczywistnia.
Ta za$, w najglebszej swej istocie, jest wyzwoleniem si¢ z niewoli samego siebie 1 zyciem
"dla drugich". Krzyz Chrystusa jest miejscem realizacji autentycznej mitosci i jako taki si¢
objawia. Mitos¢ za$, ktorej jest definitywng manifestacja, staje si¢ dla ludzi sposobem

zbawienia. Ratzinger wyjasnia:

"Nasladowa¢ bowiem Chrystusa oznacza przyja¢ wewnetrzng istotg krzyza:
radykalng mito$¢, ktora si¢ w tym wyraza i w ten sposob nasladowaé samego
Boga, ktory objawil si¢ na krzyzu jako promieniujagcy sam sobg;
jako ten, kto rezygnuje ze swojej chwaty, aby by¢ dla nas; jako ten, kto chce

rzadzi¢ $wiatem nie przez moc, lecz przez mito$¢ i w stabosci krzyza objawia

swoja moc (...)""".

Krzyz Chrystusa objawia najdoskonalsza forme¢ i wzor autentycznej mitosci. Stanowi
on takze wezwanie do wejscia na jej droge przez nasladowanie. Jako wydarzenie
0 soterycznym sensie objawia jednoczes$nie sposéb autentycznego odkupienia. Jego istota
polega na wejsciu w dynamike mitosci Krzyza i transformacji "ja" w "Ja" Chrystusa,
poniewaz: "Nasze zbawienie to wlasnie stawanie si¢ «Ciatem Chrystusa»"1571. Ratzinger
poglebia swoja mysl stwierdzajac, ze "zbawienie polega nie na posiadaniu, lecz na byciu
(..)"*2 a wiec na nowym sposobie istnienia.

Wejscie w kenoz¢ mitoSci poprzez zatracenie siebie samego, by by¢ dla drugich,
to istotnie wejscie w ruch zbawienia objawiony w Krzyzu. Odkrycie sensu swojego istnienia
nie w zyciu "ku sobie", lecz w zyciu "dla", na wzdr zycia Syna, stanowi jego istote.
Zbawienie urzeczywistnia si¢ w transgresji, u podstaw ktorej stoi wolna decyzja cztowieka,
by zy¢ logika, a wigc sensem Krzyza. "Zbawienie jest tam, gdzie jest sens"™"*. W Duchu

liturgii Ratzinger zauwaza:

"Teraz Stowo nie jest juz tylko zastgpstwem kogo$ drugiego, cielesnego,

w ofiarowaniu siebie samego przez Jezusa na Krzyzu jest teraz ztaczone z cala

1569 3. Ratzinger, Patrze¢ na Przebitego, w: OpOm, t. V1/2, s. 591.

15703, Ratzinger, Wiara jako nasladowanie - powolanie do $wietosci, w OpOm, t. IV, s. 497.

1571 3 Ratzinger, Mesjasz i Syn Bozy. Tajemnica osoby Jezusa, w: OpOm, t. VI/2, s. 725.

15723, Ratzinger, Zbawienie, odkupienie, wyzwolenie: Zagadnienia soteriologii, w: OpOm, t. V1/2, s. 853.
1573 G, Barth, Zbawienie - uwolnienie - uzdrowienie, s. 11.
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rzeczywistoscia ludzkiego zycia i cierpienia. Teraz nie jest to juz kult zastepczy.
Przedstawicielstwo Jezusa wlacza nas we wiasng rzeczywisto$¢, prowadzi
nas do upodobnienia si¢ do Boga oraz sprawia, ze stajemy si¢ mitoscia, ktora

jest autentycznym kultem".

Dzieki wydarzeniu Krzyza mozliwy jest nowy rodzaj istnienia, zupetnie nowa forma
egzystencji na wzor egzystencji Syna Bozego. Ten rodzaj "bycia" jest konsekwencja
wiaczenia rzeczywistosci ludzkiego zycia w przedstawicielstwo Jezusa. Przez to wiaczenie
w Jego dzieto (mozliwe dzigki czlowieczenstwu Chrystusa), zycie cztowieka uzyskuje
catkowicie nowy sens i tym samym nowga wartos¢ przed Bogiem1574. Dzigki zbawieniu
mozemy stawac¢ si¢ mitoscig i upodobni¢ si¢ do Boga. W soteriologii Ratzingera zbawienie
i nadawanie sensu $cisle tacza si¢ ze soba. "Czlowiek zbliza si¢ do rejonu zbawienia tylko

1573 stwierdza. Wyzwolenie

wtedy, gdy sam przyjmie wyzwolenie do mitosci, do sensu
do mitosci i sensu, a wigc zbawienie, jest zatem mozliwe jedynie w wolnym akcie mitos$ci,
bedacej nasza odpowiedzia na bezwarunkowa milos¢ Boga objawiona w Krzyzu.
Dlatego zbawienie domaga si¢ wspOlpracy ze strony czlowieka, jego zaangazowania,
mitosnej odpowiedzi®®. Nie dzieje si¢ automatycznie, samo przez sic. W swojej wolnosci
jednakze cztowiek moze zamkna¢ si¢ na dar Bozej mitosci 1 odrzuci¢ taske zbawienia®™"".

W refleksjach na temat zbawienia i Krzyza Ratzinger dostrzega, ze wspotczesnemu
czlowiekowi trudno jest odkry¢ sens Krzyza, dlatego ze "Krzyz jako zado$¢uczynienie, jako
sposOb przebaczenia 1 zbawienia nie pasuje do dzisiejszego nowoczesnego schematu

nis78, Jego diagnoza wynika z czulej obserwacji wspoiczesnego $wiata

myslowego
i zachodzacych w nim gwaltownych przemian. Przyczyng takiego stanu rzeczy Ratzinger
upatruje przede wszystkim w odczuwalnej prézni sensu 1 parcelizacji zycia, w ktorej
cztowiek nie dostrzega juz zwigzku pomiedzy prawda, mitoscig i grzechem. Wyjasnia

to w nastepujacy sposob:

"Tylko tam, gdzie zwigzek prawdy i mitosci postrzega si¢ odpowiednio, krzyz
staje si¢ zrozumialy w swojej prawdziwej glebi teologicznej. Przebaczenie
ma zawsze zwigzek z prawda i dlatego domaga si¢ krzyza Syna i naszego
nawrocenia. Przebaczenie jest przywroceniem prawdy, odnowa istnienia,

przezwyci¢zeniem klamstwa, ktore tkwi w kazdym grzechu: grzech jest -

57 Por. J. Szlaga, Idea zadoséczynigeego cierpienia Chrystusa Arcykaplana w Liscie do Hebrajezykow,
W: Meka Jezusa Chrystusa, red. F. Grylewicz, Lublin 1986, s. 302.
1575 3, Ratzinger, Zbawienie, odkupienie, wyzwolenie: Zagadnienia soteriologii, w: OpOm, t. V1/2, s. 854.
1376 por H. U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, tt. E. Piotrowski, Krakow 2001, s. 161.
Y77 por, T. Dola, Krzyz odpowiedzig Boga na grzech czlowieka, s. 354.
1578, Ratzinger, Patrze¢ na Chrystusa, w: OpOm, t. V1, s. 417; por. Tenze, Nowa Piesn dla Pana, s. 54.
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zgodnie ze swoja istotg - odchodzeniem od prawdy wlasnego istnienia, a tym

samym od prawdy Stworcy, Boga""®".

W konstelacji prawdy o stworzeniu, grzechu i prawdy o Bozej mitosci, Krzyz moze
zosta¢ zinterpretowany w pelni jako wydarzenie soteriologiczne. Ratzingerowska teologia
zbawienia ma charakter holistyczny, poniewaz tgczy si¢ z teologig stworzenia i chrystologia.
Mozna ja stre$ci¢ w nastepujacy sposob: Bog jest Stworca §wiata 1 cztowieka. Cztowiek
poprzez grzech utracit pelni¢ zycia i wprowadzit nietad w stworczy porzadek. Dlatego Bog,
w wolnym i absolutnym akcie mitosci Krzyza, zbawia cztowieka, przywracajagc mu utracone
zycie. Przez zbawienie na nowo wprowadza harmoni¢ w naruszony tad i przywraca
pierwotny sens rzeczywistosci. Zbawcza $mier¢ Chrystusa byla momentem wtargnigcia
sensu w historic czfowieka: zardwno w wymiarze kolektywnym jak i osobistym™®.
Bog odzyskal $wiat, zbawil go przez sile swojej mitosci, ktora w Krzyzu osiggneta swoj

1581

punkt krytyczny Objawiona w misterium paschalnym mito$¢ Boga jest pelng
dynamizmu sitg sensotwoércza, zbawiajaca cztowieka od bezsensu wlasnego istnienia poza
Bogiem i odnawiajaca skazony bezsensem grzechu $wiat.

Glgbie Krzyza, jego sens, mozna odkry¢ jedynie w szerokim konteks$cie
teologicznym. Stad Ratzinger wysuwa postulat: "Dlatego tez musiataby by¢ rozwinigta

teologia krzyza, ktora jest teologia prawdy i mitosci (...)"**%

. W swojej istocie Krzyz
Chrystusa jest objawieniem prawdy i mitosci. Prawdy o Bogu i o cztowieku oraz prawdy
o mitos$ci, ktora moze przezwyciezy¢ wszelki grzech, nada¢ nowy sens ludzkiej egzystencji
1 zbawic.

Soteriologia Ratzingera/Benedykta XVI znajduje swoja wyjatkowa implikacje
w jego teologii liturgii. Krzyz, rozumiany jako symbol chrzescijanskiej wiary, jest znakiem
zbawienia, ktore Jezus wystuzyl podczas swojej meki 1 $mierci®®®. Za znakiem krzyza stoi
cala rzeczywisto§¢ mysterium crucis dokonanego na Golgocie. W jego znaku
skoncentrowany jest caly sens soteriologicznej rzeczywistosci. Historyczny znak krzyza
nie jest niczym wyjatkowym sam w sobie. Dla chrzescijan jest on jednak przestrzenig
objawienia zbawczego sensu z uwagi na to, ze przez dobrowolng $mier¢ Syna Bozego stat

si¢ konkretng realizacja mitosci Boga do cztowieka™®,

7 Tamze, 5. 417-418.

1580 por. R. Latourelle, Senso: ricerca e dono, w: Dizionario di Teologia Fondamentale, red. R. Latourelle,
R. Fisichella, Assisi 1990, s. 1130.

1581 3. Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijanstwa, s. 170.

1582 3, Ratzinger, Patrze¢ na Chrystusa, w: OpOm, t. 1V, s. 418.

158 por, R. Kuligowski, Krzyz znakiem wiary, w: "Stowo Krzyza" 6 (2012), s. 8.

1584 por, J. Ratzinger, H. U. von Balthasar, Mary, The Church at the Source, San Francisco 2005, s. 77;

H. U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, s. 138.
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W teologii liturgii Ratzingera 6w znak krzyza zajmuje miejsce centralne, poniewaz
jest znakiem szczytowego wydarzenia w historii zbawienia. Stad postulat Ratzingera,
a pozniej papieza Benedykta, by krzyz stat w centrum celebracji liturgicznej, a zwlaszcza
Eucharystii, ktora to jest urzeczywistnieniem zbawczego dzieta i poprzez ktérg jego owoce
staja sie dostepne cztowickowi™®. W rozumieniu Ratzingera liturgia bowiem nie jest tylko
jakas "gra", zewnetrznym kultem. W niej dokonuje si¢ prawdziwa "logizacja" ludzkiej
egzystencji, usensownienie jej, poprzez wiaczenie w dynamike mitosci Syna1586. Ratzinger

w Duchu liturgii thumaczy:

"Liturgia chrzes$cijanska nie jest juz kultem zastgpczym, lecz jest
przychodzeniem do nas naszego Przedstawiciela i wlaczeniem si¢ w funkcje
zastepstwa, ktore jest wigczeniem si¢ w samg rzeczywisto$¢. Uczestniczymy
w liturgii niebianskiej, udzial ten jednak umozliwiaja nam posrednictwa
ziemskich znakow, ktore Odkupiciel wskazal jako obszar Jego

rzeczywistosci"®.

Bez watpienia obszarem zbawcze] rzeczywistosci jest znak krzyza. Dlatego
orientacja liturgicznej modlitwy powinna byé ukierunkowana na niego™®®. Ta liturgiczna
wizja Ratzingera spotkata si¢ z powazng krytyka, zwlaszcza wérod teologow z kregu jezyka
niemieckiego®®.

Mgka i $mier¢ Syna Bozego na krzyzu byla wydarzeniem o sensie zbawczym. Dzigki
niemu historyczny znak krzyza: znak pohanbienia, ponizenia i przeklenstwa, napehnit si¢
nowym, soteriologicznym sensem®™®. Stal si¢ znakiem rzeczywistosci zbawczej,
a tym samym znakiem absolutnej mitosci Boga do kazdego czlowieka: manifestacja
Boskiego sensu. W homilii podczas pielgrzymki apostolskiej na Cypr, Benedykt XVI
nawiazat do starozytnej tradycji, wedlug ktorej drzewo na krzyz pochodzito z zasiewu Seta,
syna Adama. Tradycja glosi, ze krzyz Chrystusa byl usytuowany w miejscu, gdzie Set
dokonat tego zasiewu. Na Golgocie stangt krzyz, na ktorym przez swoja meke Chrystus

zwycigzyt szatana. Papiez stwierdzil: "zrzadzeniem Bozej Opatrznos$ci dzieto szatana mialo

1585 por. J. Stefanski, Ukrzyzowany czy Zmartwychwstaly? Przemyslenia biblijno-liturgiczne o roli i miejscu
krzyza w prezbiterium, w: "Ruch Biblijny i Liturgiczny" 64 (2011), nr 3, s. 273.
158 por. J. Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. XI, s. 58.
1587 Tamze, s. 61.
1588 por. J. A. Superson, Krzyz - oltarz - orientacja zanoszonych modlitw, w: "Ruch Biblijny i Liturgiczny" 65
(2012), nr 3, 5. 243-260.
1589 por. G. Bachanek, Pierwszeristwo Boga w mysli liturgicznej Josepha Ratzingera, w: "Warszawskie Studia
Teologiczne" 23 (2010), nr 2, s. 208.
1590 por, H. Merklein, Das paulinische Paradox des Kreuzes, w: Tenze, Studien zu Jesus und Paulus, t. I,
Tiibingen 1998, s. 286-288; F. Mickiewicz, Rola krzyza w zbawczym dziele Boga w teologii sw. Pawla,
w: "Ruch Biblijny i Liturgiczny" 45 (2012), nr 3, s. 227-228.
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by¢ zwyciezone za pomoca jego wlasnej broni"*®*. Pozorna przegrana Chrystusa na drzewie
krzyza stata si¢ zbawcza sita, ktorg uwolnit On ludzi od przeklenstwa grzechu Adama.
Krzyz, znak $mierci, dzigki sile mitosci Boga, stal si¢ znakiem Zycia1592. Miejsce, ktore byto
miejscem ostatecznego braku zbawienia (a wrecz potepienia), przez dzieto Chrystusa stato
si¢ "wlasciwym urzeczywistnieniem si¢ zbawienia"">*® i ocalenia.

W rozumieniu Ratzingera zaréwno fizyczny znak krzyza, jak i ten czyniony
na swoim ciele, jest wlasciwym znakiem zbawienia, poniewaz jest "przede wszystkim
wydarzeniem Bozym: Duch Swicty prowadzi nas do Chrystusa. Chrystus otwiera
nam brame¢ do Ojca. Bog nie jest juz Bogiem nieznanym: ma imi¢. Wolno nam Go wzywac,
a On wzywa nas"™®. Dla chrzescijan krzyz stal sie znakiem dokonanego w misterium
paschalnym zbawienia (Krzyza pisanego wielkg literg). Stal si¢ streszczeniem

chrzedcijanskiej soteriologii i adekwatnym znakiem calego chrzescijanstwa, najpelniej

okreslajacym jego tozsamosc.

4. 4. Kosmiczny sens Krzyza

Krzyz Chrystusa byl wydarzeniem soteriologicznym. W megce, $mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa dokonato si¢ jednak nie tylko zbawienie cztowieka, ale rowniez
calego $wiata. Ta prawda znajduje swoja szczegodlng implikacje w mysli Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI. W jego rozumieniu Krzyz byl wydarzeniem o zasiegu
kosmicznym, poniewaz w nim, "w $mierci podarowanej mito$ci, ktdra jest aktem nowego

stworzenia, doprowadzajacym stworzenie do siebie"**®

, Zbawiciel objal swoimi ramionami
nie tylko kazdg ludzka egzystencje, ale caty wszech§wiat. Dzigki zbawieniu dokonal si¢
prawdziwy, jak to okres$la Ratzinger, reditus - "uzdrawiajgcy zwrot", w ktorym Bog
odzyskal swoje stworzenie i nadal "mu w pelni jego ostatecznos¢"™%. W wydarzeniu
Krzyza Chrystus prawdziwie "przyciagnal wszystkich do siebie" (por. J 13, 32) i dokonat

. . . . c 1507
rekapitulacji calej stworzonej rzeczywistosci 97,

191 Benedykt XVI, Krzyz daje swiatu nieskoriczong nadzieje, w: OR (2010), nr 8-9, s. 14.

1592 por. Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 497; R. F. Collins, D. J. Harrington, First
Corinthians, w: Sacra Pagina, t. VIII, red. R. F. Collins, Collegeville 1999, s. 102.

159 por. J. Ratzinger, Rozwdj dialogicznego rozumienia niesmiertelnosci i zmartwychwstania, w: Opom, t. X,
s. 461.

1594 3, Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. X1, s. 159.

15% 3, Ratzinger, Oczekiwanie Krélestwa Bozego i teologia wyzwolenia, w: OpOm, t. X, s. 577.

5% Tamze.

Y97 por. K. Koziet, Wplyw zbawczego misterium $mierci i zmartwychwstania Chrystusa na swiat materialny,
w: "Seminare. Poszukiwania naukowe" 1 (1975), s. 36-43.
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W ujeciu Ratzingera Krzyz jest "nowym punktem grawitacyjnym historii $wiata"
1 ta rzeczywistoscig, ktora "pocigga do siebie wszystko, co naprawde jest zgodne z istotg

czlowieka i Boga™**®

. Posiadajac tak ogromne znaczenie dla $wiata 1 jego historii,
zwlaszcza dla jej pozytywnego finalu, objawia nowe wymiary sensu, zwlaszcza
w kontekscie soteriologicznym. Ratzinger podkresla, ze zbawienie dokonane w misterium
paschalnym moze sta¢ si¢ "dopiero calkowicie pelne, kiedy dokona si¢ zbawienie
wszech§wiata 1 wszystkich Wybranych"1599. Jedynie wowczas bedzie prawdziwym
i definitywnym zbawieniem. Dla Ratzingera objawione w Krzyzu zbawienie ma charakter
totalny, poniewaz swoim oddzialywaniem obejmuje calg stworzong rzeczywistos¢
i prowadzi do pozytywnego finatu historii. Krzyz, rozumiany przez niego jako jedno
integralne wydarzenie $mierci i zmartwychwstania, jest antycypacjg definitywnego
zbawienia ofiarowanego w Chrystusie, "obietnica dotyczaca przysztosci cztowieka 1 catego
kosmosu i w tym sensie obietnica dotyczaca przestrzeni, czasu i materii"*°®. W opinii
Ratzingera zbawienie nie jest procesem dokonujgcym si¢ jedynie na poziomie ludzkiego
ducha, gdyz swoja dynamika obejmuje nie tylko wszystkie wymiary zycia cztowieka,
ale i caty kosmos. Stad, w swojej soteriologii i eschatologicznej otwartosci, Krzyz jest
epifanig kosmicznego sensu i objawieniem definitywnej przysztosci §wiata, w ktorej Bog
bedzie "wszystkim we wszystkich" (por. 1 Kor 15, 28).

W refleksji Ratzingera na temat zbawienia wida¢ wyrazne powiazania z kreatologia.
W Duchu liturgii zauwaza: "$wiat zostal stworzony po to, by zaistnialo miejsce
dla przymierza, ktore Bog chce zawrze¢ z cztowiekiem. Celem stworzenia jest przymierze,
historia mitosci laczacej Boga i cztowieka"'®. Absolutna kulminacja mitosci i momentem
zawarcia nieodwotalnego przymierza Boga z ludzmi byt Krzyz Chrystusa. To on stal si¢
przestrzenig zawarcia Nowego Przymierza we Krwi Syna. Stworzony przez Boga $wiat
nie odegral w tej "historii mitosci" jedynie drugorzednej roli miejsca, lecz przez akt
stworczy 1 zbawczy stat si¢ jej integralng czescig. Bog zbawil w Krzyzu caty swiat. Dokonat
w nim, niejako na nowo, aktu adopcji calej rzeczywistosci materialnej. W $mierci Syna,
ktéry w tajemnicy wcielenia stat si¢ reprezentantem catej ludzkosci 1 $wiata, Boég ogarnat
swoim zbawczym wplywem takze to, co doczesne: calg istniejacg rzeczywisto$¢ i wszelki
byt. Zdaniem Ratzingera w ten sposob zbawienie objeto swoim dynamizmem caty kosmos.

"Kosmos nie jest jaka$ zamknieta budowlg, nie jest statycznym pojemnikiem,

w ktorym moze si¢ tworzy¢ historia. On sam jest ruchem, majacym poczatek i zmierzajacym

15% 3. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja, s. 58.
1599 3. Ratzinger, Eschatologia - smier¢ i zycie wieczne, w: OpOm, t. X, s. 222.
1600 Tamze, s. 124.
1601 3, Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. X1, s. 36.
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do Celuu1602

, Zaznacza Ratzinger. Stworzenie i zbawienie laczy zatem jedna historia i jedna
zbawiajaca mito$¢. Zbawienie nie dokonato si¢ obok $wiata, czy tez ponad nim, lecz
wewnatrz jego historii i przestrzeni. W akcie stworczym Bog zainicjowat §wiat i wyznaczyt
mu cel. Punktem docelowym istnienia S$wiata, a wiec i jego ostatecznym sensem,
jest On sam. Osiagnigcie tego celu stato si¢ mozliwe dzigki zbawczemu wydarzeniu Krzyza.

Dla Ratzingera Krzyz jest miejscem urzeczywistnienia si¢ dialektyki exitus, czyli
"wyjscia" §wiata od Boga w akcie stworczym i odej$cia od Niego przez grzech oraz
wspominanego juz reditus, czyli "powrotu", ktory "oznacza zbawienie, a zbawienie rowna
sic uwolnieniu od skoficzonoéci, stanowiacej ze swej istoty ciezar naszego bytowania"**®.
W tajemnicy Krzyza doszto niejako do zmiany trajektorii ruchu kosmosu. Jako zbawiony
nie zmierza on w kierunku rozpadu i dezintegracji, lecz do pelni bytu. W perspektywie
soteriologii Krzyz odegral kluczowa rolg¢ dla przysztosci $wiata. Nadal mu kierunek
ku pozytywnosci.

W refleksji Ratzingera pomigdzy Krzyzem a kosmosem istnieje ontyczna zaleznos¢.
Podazajac za intuicjami Ojcow Kosciota, Ratzinger podkresla, ze Krzyz jest niejako
wpisany w $wiat. Nie tylko w tym sensie, ze stanowi rzeczywisto$¢ ocalajaca Swiat przed
katastrofa, lecz takze w tym, Ze jest on obecny w stworzonym kosmosie fizycznie. Ojcowie
greccy znalezli t¢ ide¢ u Platona (Timaios, 3A/B i 36B/C). Korzystajac z tradycji
pitagorejskiej Platon zauwazyt, ze ruch ekliptyki i orbita ziemska "przecinaja si¢ ze soba,
tworzac grecka litere chi, majaca ksztalt krzyza (czyli X). W calo$¢ kosmosu jest wiec
wpisany znak krzyza"*®*,

Ta platonska idea, wraz z ideg boskiego Demiurga (budowniczego §wiata), znalazta
swoja implikacje w teologii Ojcow. Zwlaszcza $w. Justyn zreinterpretowat ja na sposob
chrzescijanski. W boskim Demiurgu widzial Boga Stworzyciela, a w rozciagnigtej na catym
wszechswiecie przez niego duszy $wiata, dostrzegt Syna Bozego, Boski Logos. Justyn
twierdzi, ze obecny w kosmosie znak krzyza jest znakiem panowania Logosu
we wszech§wiecie 1 ze to dzieki niemu sg mozliwe w S$wiecie wszelkie powigzania.
Wedhug Justyna znak krzyza obecny w ruchu ciat kosmosu spaja cale stworzenie ze sobg.
W swojej teologii Justyn wigze "prorocka" intuicj¢ Platona z doktryng trynitarng

i kosmicznym znakiem krzyza. Ratzinger, na podstawie mysli Justyna, stwierdza:

"Krzyz Golgoty ma prefiguracje w samej strukturze kosmosu. Narzedzie

meczenstwa, na ktorym umart Pan, jest wpisane w strukture wszech§wiata.

1602 .
60 Tamze, s. 37.

1603 Tamze, s. 39.
1604 3, Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. X1, s. 144.
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Kosmos moéwi nam o Krzyzu, a Krzyz wyjasnia nam kosmos. Jest on istotnie

kluczem do interpretacji catej rzeczywistosci. Historia i kosmos stanowig jedna

calog¢"to®

W mysli Ojcow platonskie "proroctwo Krzyza" powigzato Krzyz z calg istniejaca
rzeczywisto$cig. Ratzinger dostrzega jego implikacje u §w. Ireneusza z Lyonu,
$w. Augustyna, Laktancjusza czy $w. Ignacego z Antiochii. Wszyscy oni, w mniejszym
badz wickszym stopniu, w swoich pismach eksponowali kosmiczny sens Krzyza Chrystusa,
jako zwigzanego z historig i wszechswiatem.

W Jezusie z Nazaretu Benedykt XVI powraca do idei zwigzku Krzyza z kosmosem,
zwlaszcza przy problematyce uniwersalnego, zbawczego postannictwa Jezusa.
Zaznacza, ze Chrystus przyszedl zbawi¢ swiat w catosci. Zdaniem Benedykta XVI
kosmiczny charakter postannictwa Chrystusa w Sposob szczegdlny uwidacznia sie
w Ewangelii wedlug $w. Jana. Slowa padajace w rozmowie z Nikodemem:
"Tak bowiem Bo6g umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal" (J 3, 16) i fragment
mowy eucharystycznej: "Chlebem, ktory ja dam, jest moje ciato za zycie §wiata" (J 6, 51),

sg tego dowodem. Przy okazji Ratzinger wyjasnia:

"Jan uzywa pojecia «kosmosy - §wiat w podwdjnym sensie. Po pierwsze, odnosi
go do catego dobrego dziela stworzenia Boga, szczegdlnie do ludzi, jako Jego
stworzen, ktore kocha az do samooddania si¢ w Synu. Po drugie, termin
ten oznacza $wiat ludzki, historycznie uksztaltowany: korupcja, klamstwo,

przemoc staly si¢ w nim czym$ «naturalnymy"**%.

Uniwersalne dziatanie zbawcze Chrystusa obejmuje zatem dziedzing ludzkiego zycia
z calym doswiadczeniem grzechu, nieprawosci i oddalenia od Boga, ale takze $wiat
materialny - kosmos w sensie dostownym. Bog mituje $wiat, a w Krzyzu mitosé
te potwierdza. Zbawienie, ktorego Jezus dokonal w akcie swojej meki, Smierci
I zmartwychwstania bylo przezwycigzeniem alienacji powstalej pomigdzy Bogiem
a czlowiekiem i $wiatem. Jednoczesnie bylo ono takze poczatkiem odnowy catego

universum i swoimi skutkami objgto calg istniejaca rzeczywistoéc'1607.

1695 Tamze.
1606 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 452.
1807 por, H. U. von Balthasar, Chrystus - Alfa i Omega, w: "Communio" 17 (1997), nr 2, s. 3-9.
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Istotnie, jak zaznacza Ratzinger, moment odkupienczej $mierci Chrystusa
w Ewangeliach synoptycznych ukazany zostal jako kosmiczna liturgia'®®. W Jego
umieraniec wigczony byl caly $wiat materialny. Znakiem tej tacznosci byly, opisane
u Synoptykow, nadzwyczajne zjawiska: zaémienie stonca, rozdarcie zastony przybytku,
trzesienie ziemi, powstanie zmartych z grobow (por. Mt 27, 51-54; Mk 15, 33-38;
Lk 23, 44-45). Teologiczny obraz $mierci Jezusa, zawarty w Ewangeliach, pokazuje bardzo
wyraznie, ze wydarzenie Krzyza bylo wydarzeniem o znaczeniu kosmicznym i odgrywato

dla kosmosu istotng role. Ratzinger stwierdza:

"Samo w sobie $wieckie wydarzenie, egzekucja cztowieka wykonana
w najokrutniejszy z dostgpnych sposobow, jest opisane jako liturgia kosmiczna,
jako rozerwanie zamknictego nieba, jako proces, w ktoérym to, czego chciano
i czego na prozno szukano we wszystkich kultach, staje si¢ wreszcie

. , ool
rzeczywistoscig"'*®.

Moment zgonu Chrystusa byt dokonujaca si¢ w tajemnicy Krzyza nowg liturgia -
nowym rodzaju kultu, w ktorym urzeczywistnito si¢ prawdziwe uwiclbienie Boga
i wypehity si¢ najglebsze tgsknoty ludzkiego serca. Jezus umieral, aby wypetnié
w ten sposob wole Ojca. Ztozyl swoje zycie w ofierze za ludzi i w akcie najwyzszej mitosci
dokonal rzeczywistego zbawienia $wiata. Dlatego, zdaniem Ratzingera/Benedykta XVI,
Krzyz stanowi objawienie Jezusa jako prawdziwego arcykaptana, ale rowniez jako
prawdziwego Krola, ktory posiada realng wiadze nad kosmosem, nad prawami przyrody
1 ruchem cial niebieskich. Ostatecznie, w konteks$cie Jego zmartwychwstania, takze
nad zyciem i $miercig. Stad, dla Ratzingera, "Krzyz jest Jego tronem, z ktorego przyciaga
$wiat ku sobie"**.

W Kirzyzu Chrystusa objawit si¢ nowy sposob krélowania Boga: jedyna wiladza
Ukrzyzowanego jest mitos¢. To jej sita, z wysokosci Krzyza, przyciagnat i nadal przycigga

ku sobie caty §wiat, by go zbawié®, Ratzinger wyjasnia:

"Smier¢ Jezusa Chrystusa, zabitego Baranka, z samej swej natury nie jest
przeciez niczym innym, jak «owg mitos$cig do konca» (zob. J 13, 1), ktorg Jan

nazwal wielkim aktem «przej$cian (zob. J 13, 1). Obejmuje ona kosmos,

1608 por. Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 537.
1009 3 Ratzinger, Swietowanie Eucharystii - Zrodlo i szezyt Zycia chrzescijariskiego, w: OpOm, t. X1, s. 377.
1010 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: OpOm, t. VI/1, s. 528.
161 por J. Ratzinger, Mesjasz i Syn Bozy. Tajemnica osoby Jezusa, w: OpOm, t. V1/2, s. 788.
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miejsca i czasy wszystkich ludzi. Milos¢ jest sita taczaca to, co oddzielone

od siebie - czas i wieczno$¢"'®*,

W Duchu liturgii Ratzinger, odnoszac si¢ do biblijnej idei Jezusa jako Baranka,
nawigzuje do daty $swietowania Wielkanocy. Stwierdza: "Jego $mier¢ miala znaczenie
dla historii, dla ludzkosci i dla $wiata, dlatego musiata by¢ potaczona z doktadnie okreslona,

kosmiczna i historyczng godzing"'®*?

. Tg godzing Jezusa byta zydowska Pascha. Jej zwigzek
z chrzescijanska Wielkanoca jest wige, ze wzgledow historycznych, oczywisty. Ratzinger
zauwaza, ze "jesli chodzi o date, Swigto Paschy jest obchodzone pod znakiem Barana -

Baranka"%4,

Wielkanoc bowiem obchodzi si¢ w kalendarzu liturgicznym, zgodnie
z postanowieniami Soboru w Nicei z 325 roku, w niedzielg¢ po pierwszej wiosennej pehni
ksigzyca. Wtedy wiasnie Stonce przechodzi przez konstelacje gwiezdna zodiakalnego
Barana. Chrzescijanstwo nadato temu zjawisku catkowicie nowy sens. W obchodzie
Wielkanocy powigzano ze sobg kalendarz stoneczny i ksigzycowy. Ratzinger stwierdza:
"dwa wielkie przyklady kosmicznego tadu potaczono ze sobg na podstawie historii Izraela
i losu Jezusa"®®. Zbiezno$¢ ukladu kosmicznych konstelacji i data Paschy wyrazata
W nowy sposob tajemniczy zwigzek Chrystusa, "Baranka Bozego", ktory w swoim Krzyzu
gladzi "grzech $wiata" (por. J 1, 29) z kosmosem i dokonanym przez Niego zbawieniem.
Astronomiczny znak zodiakalnego Barana =zostal zinterpretowany jako kosmiczna
prefiguracja Ukrzyzowanego i symbol Jego ofiary. Mial takze podkresli¢ nierozerwalng
jedno$¢ czasu kosmicznego i historycznego, a takze zwigzek wydarzenia Krzyza z cato$cia
kosmosu. Dla Ratzingera Krzyz Chrystusa objawia Logos jako "Sens stworczy, od ktorego
pochodzi caly wszechéwiat i ktorego wszech$wiat - kosmos - stanowi odbicie'®*®.
Formg wszelkiego stworzenia jest znak Logosu - Krzyz. Caty kosmos znajduje w jego znaku
swoje podsumowanie'®’. Miedzy Krzyzem a struktura $wiata istnieje nie tylko duchowa,
ale 1 ontyczna zalezno$¢, bowiem obejmuje on swoim wplywem wszystkie wymiary

kosmosu'®®

(por. Ef 3, 18-19), stanowigc stworczy fundament jego bytu i jednoczes$nie cel.
W Misterium Krzyza Bég pojednat §wiat ze soba. Sw. Pawel wyjasnia
to w nastepujacy sposob: "Zechcial bowiem [Bog], aby w Nim zamieszkala cata Pelnia

i aby przez Niego zndéw pojedna¢ wszystko z soba: przez Niego - i to, co na ziemi,

1612 3. Ratzinger, Dyskusja nad Duchem liturgii, w: OpOm, t. X1, s. 638-639.
1613 3, Ratzinger, Duch liturgii, w: OpOm, t. X1, s. 86.
lo14 Tamze, s. 87.
1615 Tamze.
1616 Tamze, s. 123.
181 Por. P. Szczur, Krzyz jako fundament kosmosu w nauczaniu Ireneusza z Lyonu i Jana Chryzostoma,
W: Krzyz Twoj wielbimy. Scripturae Lumen, Tarnow 2011, s. 419.
1618 por, W. Myszor, Symbolika Krzyza wedlug sw. Ireneusza, w: "Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne"
30 (1997), s. 98-99.
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I to, co w niebiosach, wprowadziwszy pokdj przez krew Jego krzyza" (Kol 1, 19-20).
Przez akt milosci Syna usunigty zostal nie tylko grzech oddzielajacy ludzi od Boga,
ale zostala usunigta takze, wywotana przez niego w kosmosie, dysharmonialslg.
Przez Krzyz, to co na ziemi i to, co w niebiosach, zostato rzeczywiscie pojednane z Bogiem.
W tajemnicy paschalnej Chrystus ukazat si¢ jako prawdziwy "Baranek Bozy, ktory gladzi
grzechy $wiata" (J 1, 29), ale jednocze$nie jako Baranek apokaliptyczny: rzeczywiste
centrum dziejow i kosmosu®%. Dzi¢ki Jego Passze droga do Boga zostata na nowo otwarta,
a zbawienie stato si¢ dostgpne dla kazdego, kto przyjmuje oredzie Ewangelii.

W rozumieniu Ratzingera zbawienie §wiata polegato na tym, ze przez mitos¢ Bog
przywrocit mu zagubiony sens stworczy, a tym samym jego cel. W mysterium crucis
dokonat On prawdziwej rekapitulacji stworzenia. Ratzinger konkluduje: "Szczytem $wiata
jest Osoba; do niej wszystko zmierza, a w wielki ruch historyczny, w ktorym wszech§wiat
ma osiggnaé swoj sens, wilacza si¢ ten, kto wchodzi we wspotbytowanie z Jezusem
Chrystusem"%?,

Krzyz Jezusa Chrystusa posiada wigc znaczenie soteriologiczne nie tylko
dla kazdego cztowieka, lecz takze dla kosmosu, ktory w momencie $mierci Jezusa zostat
odkupiony i przeznaczony do pozytywnosci. Ukrzyzowany i Zmartwychwstaty, "zabity
Baranek” (por. Ap 5, 6), jest jego celem, punktem kulminacyjnym jego rozwoju

w rzeczywisto$ci eschatologicznej. Wszelki ruch $§wiata zmierza ku Niemu 1 w Nim osiaga

1622 1623

swoje definitywne spelnienie On jest Omega rzeczywistosci— . W tym sensie,

z wysokosci Krzyza, wszystkich przycigga do siebie (por. J 12, 32) i wszystko w sobie
jednoczy. W misterium meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystus objawia si¢ jako

najglebszy sens i cel dziejow cztowieka oraz calego wszechswiata®?,

1819 por. F. Dziasek, Jezus Chrystus. Zbawcze Misterium, Poznan 1963, s. 184.

1820 por. K. Koziel, Wplyw zbawczego misterium Smierci i zmartwychwstania Chrystusa na $wiat materialny,
S. 28.

1621 3. Ratzinger, Zbawienie, odkupienie, wyzwolenie: zagadnienia soteriologii, w: OpOm, t. VI/2. s. 831.

1822 por, P. Teilhard de Chardin, Srodowisko Boze. Czlowiek. Struktura i kierunki ewolucji grupy zoologicznej
ludzkiej, tt. W. Sukiennicka, J. i G. Fedorowscy, Warszawa 1964, s. 102.

1623 por, J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, w: OpOm, t. 1V, s. 196.

1624 por, L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, Warszawa 1984, s. 253.
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ZAKONCZENIE

Megka, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa stanowig centrum kerygmatu
1 nieodzowny element tozsamosci chrzescijanskiej. Dlatego, takze w teologicznej refleksji,
zagadnienie Krzyza posiada swoje uprzywilejowane i niezastgpione miejsce. ROwniez
dla teologii fundamentalnej Krzyz Chrystusa pozostaje w centrum zainteresowania i jest,
pomimo dynamicznie zmieniajacej si¢ rzeczywistosci, aktualng przestrzenig dla nowych
badan. Interpretowany jako miejsce prawdziwego Objawienia Boga i tradent
nadprzyrodzonego sensu, stanowi wyzwanie dla refleksji teologicznofundamentalnej,
zwlaszcza w kontek$cie czasow wspotczesnych, naznaczonych znamionami ateizmu
i nihilizmu.

Celem niniejszej dysertacji bylo wukazanie, w oparciu o mys$l Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI, ze Misterium Krzyza jest uniwersalnym tradentem objawionego
przez Boga sensu i posiada aktualne znaczenie dla czlowieka zyjacego w czasach
wspoltczesnych. Ow wyjatkowy, sensotworczy charakter Krzyza, stanowi wazny motyw
w budowaniu staurologicznego argumentu na rzecz wiarygodnosci chrzescijanstwa.

W konsekwencji kryzysu wielu wspotczesnych humanizmoéw oraz upadku réznych
ideologii XX wieku cztowiek wspolczesny na nowo usilnie poszukuje sensu, w ktorym
znajdzie stabilne oparcie dla swojej egzystencji, a takze wiarygodng odpowiedZ na nurtujgce
go problemy dotyczace jego zycia. Dynamicznie i pluralistycznie rozwijajaca si¢ teologia
fundamentalna, w kontek$cie czaso6w wspolczesnych 1 zwigzanych z nimi powstajacymi
nowymi wymaganiami, nie pozostaje bierna wobec potrzeby poszukiwania sensu.
W konstruowaniu nowych motywow wiarygodnosci szuka aktualnej 1 przekonujacej
argumentacji takze i w tym wymiarze.

Zagadnienie wiarygodnosci Objawienia oraz tego, jaki posiada ono sens
dla cztowieka, zwlaszcza w konteksécie gwattownych przemian kulturowych, staje niejako
w centrum fundamentalnoteologicznego namystu. Dlatego tez teologia fundamentalna -
jako teologia "pogranicza" - wchodzi w dialog z cztowiekiem wspotczesnym, aby ukazaé

mu wiarygodno$¢ dokonanego w Chrystusie Objawienia i zachgci¢ go do przyjecia wiary.
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W konstruowaniu przekonujacej argumentacji si¢ga najprzod do danych Objawienia,
ktére jest nosnikiem uniwersalnego sensu, poniewaz jest Objawieniem odwiecznego Logosu
(Wcielonego Sensu). Z teologicznej perspektywy takze Krzyz, jako centralne wydarzenie
zbawczej misji Jezusa Chrystusa, byl Boska epifanig sensu. W misterium mgki, $mierci
i zmartwychwstania Syna Bozego dokonato si¢ objawienie Boga, cztowieka i zbawienia.
Niniejsza dysertacja przedstawila objawiony sens Krzyza na podstawie mysli Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI w tych trzech wymiarach. Jednocze$nie ukazata, ze Misterium
Krzyza posiada ciaggle aktualne znaczenie dla wspotczesnego czlowieka, zyjacego
na przetomie XX i XXI wieku.

W rozdziale pierwszym podj¢to zagadnienie aktualno$ci pytania o sens. Dokonano
najprzdd syntetycznej prezentacji wspotczesnej refleksji filozoficznej na jego temat oraz
ukazano ro6zne koncepcje antropologiczne, begdace owocem postmodernistycznej
interpretacji Swiata. Bylo to o tyle istotne dla pracy badawczej, o ile pozwolito
scharakteryzowac wspotczesny kontekst teologicznofundamentalnej mysli
J. Ratzingera/Benedykta XVI. Naste¢pnie, na podstawie jego refleksji, dokonano diagnozy
wspotczesnosci 1 zagrozen, ktore utrudniajg cztowiekowi odnalezienie odpowiedzi
na pytanie o sens. W ostatniej czesci zostata omdwiona ratzingerowska chrystologia sensu,
ktora na tle wspotczesnej, nihilistycznej kultury, ukazuje chrzescijanstwo jako tradent sensu
objawionego przez Boga. W opinii Ratzingera chrzescijanstwo, posiadajac swoj logosowy
charakter, moze stanowi¢ dla cztowieka wiarygodna odpowiedZ na stawiane przez niego
pytanie o sens, a tym samym propozycje do wiary.

Rozdziat drugi miat za zadanie ukaza¢ Krzyz Chrystusa jako szczytowy moment
Objawienia. Najprzod zostalta oméwiona w nim ratzingerowska koncepcja Objawienia
i charakterystyczne jej elementy. Meka, $mier¢ i rezurekcja Bozego Syna byly szczegdlng
epifania Boskiego sensu i tym samym objawily tozsamo$¢ Boga, ktory "Syna swego
Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne"
(por. J 3, 16). W Krzyzu Chrystusa Bog odstonit istot¢ swojego wewngtrznego Zzycia.
W najglebszym sensie wydarzenia paschalne byly manifestacja Oséb Boskich: Boga Ojca,
Syna Bozego i Ducha Swictego oraz ich wzajemnej relacji milosci. W mysli
Ratzingera/Benedykta XVI Krzyz stanowi Objawienie sensu Boskiej mitosci, ktora jest
zasadg bytu samego Boga i najpelniej okresla Jego tozsamo$¢. Mysterium crucis objawia
takze milo$¢ Boga manifestujaca si¢ na zewnatrz, ku cztowiekowi. Niniejszy rozdziat
ukazal, ze Krzyz nie tylko byl i nadal pozostaje najwyzszym dowodem mitosci Boga
do czlowieka, ale stanowi rewelacje jej istoty. W misterium paschalnym - w darze swego

Syna - Bog nie tylko zdefiniowal sens prawdziwej milosci, ale objawit takze,
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Zze to ona stanowi najglebszy sens istnienia §wiata i cztowieka. Krzyz, ktory objawia
wewnetrzny dynamizm nieskonczonej mitosci Boga w Jego trynitarnej relacji Osob
Boskich, ukazuje mito$¢ jako podstawowa strukture wszelkiego bytu, a takze jako
odpowiedz na pytanie o "skad" i "dokad" kazdego czlowieka. Jest on nie tylko gwarantem
mitosci Boga, ale rowniez zaproszeniem do wejscia na droge calkowitego daru z siebie
I przez to staje si¢ motywem, ktory moze usensowni¢ ludzkg egzystencje.

Rozdziat trzeci, na kanwie mysli Ratzingera/Benedykta XVI wykazal, ze dzigki
wcieleniu Bozego Syna Krzyz objawit takze tozsamos$¢ cztowieka. Mgka, Smierc
i zmartwychwstanie Chrystusa odstaniajg bowiem prawd¢ o cztowieku i jego egzystencji.
Na samym poczatku rozdzialu zostalta omowiona antropologiczna koncepcja
Ratzingera/Benedykta XVI oraz jej gtowne zalozenia. Nastgpnie, w $wietle jego mysli,
zostaty podjete zagadnienia grzesznosci cztowieka, sensu cierpienia i $mierci, ktore Krzyz
objawia. Smieré Jezusa nie byta wynikiem $lepego losu, lecz zaplata za ludzki grzech
i posiadala wymiar zbawczy. Meka Bozego Syna objawita nadprzyrodzony sens cierpienia,
ktéry staje si¢ mozliwy do zrozumienia 1 przyjecia jedynie w logice objawionej w Krzyzu
mitosci. Misterium paschalne Chrystusa objawia takze chrzescijanski sens $mierci, ktora
jedynie w perspektywie wiary nie jest niechybnym koncem zycia, lecz stanowi przejscie
w zycie wieczne. Dzigki czlowieczenstwu Jezusa graniczne doswiadczenia ludzkiej
egzystencji, takie jak cierpienie 1 $mier¢, zostaly napelnione Boza obecnoscig 1 zyskaty
nadprzyrodzony sens. Dlatego Krzyz, takze 1 dzi§, objawia prawdziwy sens zycia
odkupionego, pelnego nadziei na lepszg przysztos¢. Natomiast przed czlowiekiem,
nieustannie borykajacym si¢ z do§wiadczeniem cierpienia i nieuchronnej §mierci, odstonit
tajemnice wiecznosci oraz ukazat sposob realizacji zycia spetnionego w zaufaniu do Boga.
W kontek$cie staurologicznej antropologii Ratzingera, w rozdziale zostala takze
wyeksponowana prawda o tym, ze Krzyz ukazuje niezbywalng godno$¢ kazdej ludzkiej
istoty, bez wzgledu na jej sytuacje egzystencjalng oraz objawia nieoceniong warto$¢ zycia
kazdego cztowieka. Ukrzyzowany objawia, ze ten, Kto realizuje zycie w logice prawdziwe;j
mitosci - az po dar z siebie samego - posiada zycie w petni i zachowuje je (por. J 12, 24).
W tym wymiarze Krzyz objawia sens zycia.

Rozdziat czwarty poruszal tematyke zbawienia, ktére dokonato si¢ w mece, $mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa. Krzyz Jezusa byt kulminacyjnym momentem Jego ziemskiej
misji, za$ narzedzie kazni, na ktérym umarl, stato si¢ znakiem powszechno$ci zbawienia
i symbolem Jego dzieta odkupienia. Na poczatku tego rozdzialu zostal omoéwiony sens
historyczny krzyza, ktory w opinii Ratzingera/Benedykta XVI jest streszczeniem

chrzescijanskiej wiary. Nastepnie, dla pelnego zrozumienia tajemnicy krzyzowej $mierci
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Jezusa, omdéwiony zostal kontekst paschalny Jego $mierci. By w pelni zrozumie¢ sens
mysterium crucis, nie sposéb pomingé okolicznosci, w ktorych dokonato sie przejscie
Jezusa, "z tego swiata do Ojca" (por. J 13, 1).

Krzyz mozna poprawnie zrozumie¢ jedynie dzigki Eucharystii, ktora stanowi
integralng cze¢$§¢ zbawczej meki Chrystusa. W opinii Ratzingera/Benedykta XVI
eucharystyczna interpretacja Krzyza objawia go jako przestrzen dobrowolnego wydania si¢
Syna Bozego w rece ludzi. Stanowi ona swoiste preludium i1 jednocze$nie klucz
hermeneutyczny wydarzen Golgoty. Jezus jest bowiem nowym Barankiem paschalnym,
ktory w swoim Krzyzu gladzi grzechy ludzi i zbawia §wiat (por. J 1, 29).

Pascha Jezusa Chrystusa wypetnia si¢ w tajemnicy Jego zmartwychwstania.
Dla Ratzingera/Benedykta XVI rezurekcja jest jej nieodzownym elementem. Dzigki
rezurekcji  Krzyz odstania swoj pelny, zbawczy sens. Wydarzenia $mierci
1 zmartwychwstania przynalezg wzajemnie do siebie i1 wzajemnie si¢ interpretuja.
Rezurekcja nie tylko poswiadcza prawdziwos$¢ boskiego postannictwa Chrystusa, ale jest
Objawieniem mocy Bozej mitosci, znakiem przyjecia ofiary Syna i Jego zwycigstwa
nad zlem, cierpieniem oraz $miercig. Totez, jako epifania Bozej miloéci silniejszej
niz $mier¢, jest ona jednocze$nie znakiem zapowiadajacym ostateczne zwycigstwo Boga
oraz inauguracjag nowego S$wiata, catkowicie poddanego krolewskiej wladzy Chrystusa.
Zmartwychwstanie jest aktem nowego stworzenia, poczatkiem przemiany czlowicka
1 calego wszech$wiata oraz inicjacja nowego rodzaju kultu.

W swietle zmartwychwstania tajemnica Krzyza Chrystusa ukazuje swdj najglebszy
sens 1 jawi si¢ jako prawdziwe zbawienie. Meka 1 §mier¢ Bozego Syna byly w swej istocie
wydarzeniami o charakterze soterycznym. W Krzyzu Chrystusa Bog zbawit $wiat, zgladzit
winy ludzi 1 dokonat rekapitulacji catego stworzenia. UkrzyZzowany i Zmartwychwstaty,
w mito$ci posunicte] az po Krzyz, objawia si¢ jako narzedzie zbawienia, hilasterion,
prawdziwa Przeblagalnia, dzigki ktorej 1 w ktorej dokonalo si¢ pojednanie czlowieka
1 Swiata z Bogiem. Krzyz, interpretowany jako integralne wydarzenia meki, $mierci
i rezurekcji, ukazuje zatem petng nadziei przysztos¢ zbawionego cztowieka i §wiata, ktorego
sensem 1 ostatecznym celem jest partycypacja w absolutnej mitosci Boga.

Gwarantem pozytywnej finalizacji dziejow jest objawiona w Krzyzu Chrystusa Boza
mitos¢. Jesli bowiem Krzyz nie byl jedynie wydarzeniem historycznym, ale prawdziwym
zbawieniem catego Swiata, w jego zbawczych owocach bedzie uczestniczyto cate stworzenie
1 kazdy byt. Misterium Krzyza stanowi antycypacje¢ eschatycznej przysziosci, poniewaz
zapoczatkowato ruch odnowy calego stworzenia. W tajemnicy Krzyza Chrystus prawdziwie

"przyciggnie wszystkich do siebie" (por. J 12, 32).
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Niniejsza dysertacja miata na celu ukaza¢, ze w Krzyzu Jezusa Chrystusa, pomimo
dynamicznie zmieniajacego si¢ kontekstu wspolczesnosci, cztowiek moze nadal odnalez¢
objawiong i zarazem sensowng odpowiedz na nurtujgce go pytania dotyczace podstaw jego
egzystencji oraz odczyta¢ uniwersalny sens. Krzyz bowiem jest miejscem objawienia
obiektywnego, Bozego sensu i ukazuje odpowiedz na pytania dotyczace istoty i celu
ludzkiego zycia, a takze jego ostatecznego przeznaczenia, nie pomijajac przeznaczenia
rzeczywistosci, w ktorej zyje. Odkrycie tego objawionego sensu w Krzyzu moze sta¢ si¢
dla wspoétczesnego czlowieka odkryciem propozycji samego Boga i by¢ zaproszeniem
do wejscia w relacje wiary. To za$ niezmiennie stanowi szczegdlny punkt zainteresowania
teologii fundamentalnej.

Zagadnienie sensu Krzyza w mysli Josepha Ratzingera/Benedykta XVI nie zostato
jeszcze calosciowo opracowane w literaturze teologicznej. Obszar ten wymagal zatem
przeprowadzenia nowych badan. Problematyka sensu Krzyza, dzigki swojej aktualnos$ci,
moze sta¢ si¢ motywem przewodnim do nowych poszukiwan badawczych 1 prob budowania
nowych systemow argumentacyjnych na polu teologii fundamentalnej. Natomiast tworczo$¢
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, z calg spuscizna jej bogactwa, moze staé si¢
przyczynkiem do konstruowania nowych argumentdéw na rzecz wiarygodnos$ci
chrzedcijanstwva. Mys$l Ratzingera/Benedykta XVI, cho¢ cieszy si¢ wielkim
zainteresowaniem wspotczesnych teologéw, nie zostala w pelni wyczerpana. Zawiera
ona caty szereg niezwykle aktualnych spostrzezen i diagnoz, ktére moga i powinny sta¢ si¢
motywem do dalszej teologicznej refleksji.

Podjeta w niniejszej dysertacji proba skonstruowania wiarygodnej argumentacji
staurologicznej w oparciu o refleksje Josepha Ratzingera/Benedykta XVI przyczynita si¢
do poglebienia teologii Ratzingera i nauczania Benedykta XVI, wyeksponowata istotne
dla teologicznofundamentalnej refleksji watki z jego teologii Krzyza i by¢ moze dzigki
temu, przyczyni si¢ do tego, by zbawczy sens Krzyza Jezusa Chrystusa stal si¢ bardziej
znang 1 przezywang tajemnicg wiary chrzescijanskiej. Przeprowadzona refleksja ukazala,
ze Krzyz - ze swoim uniwersalnym przestaniem - posiada nadal aktualne znaczenie dla zycia
kazdego cztowieka 1 jest przestrzenig objawiajacego si¢ sensu. Jest bowiem rzeczywistoscia
ukazujaca prawde o mitosci Boga i o tym, ze ostatnie stowo w indywidualnym zyciu

kazdego cztowieka, jak i w historii $wiata, nalezy do mitosci.
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