TOM XIII TARNOWSKIE STUDIA TEOLOGICZNE 1994

Ks. Stanislaw Harezga
Instytut Teologiczny, Przemysl

MARYJNY ASPEKT JEZUSOWEGO BLOGOSLAWIENSTWA
O SLUCHAJACYCH I ZACHOWUJACYCH SLOWO BOZE
@K 11,27-28)

Wsrod blogostawienistw Nowego Testamentu, ! tylko w Ewangelii sw. Luka-
sza (11,28) znajdujemy jedyne blogostawienstwo Jezusa, ktore ma aspekt maryj-
ny. Jest ono odpowiedzia na wczesniejsze blogostawienstwo kobiety z thumu
skiecrowane wprost do Matki Jezusa (11,27). Jezus reagujac na nie, wyglasza
blogostawienstwo o shuchajacych stowa Bozego i je zachowujacych. Pozornie
wydawaloby si¢ wiec, ze Jezus, akcentujac znaczenie stowa Bozego jako zrddla
blogostawienstwa, pomija milczeniem stowa kobiety skierowane pod adresem
swej Matki. Tymczasem blizsza analiza calej perykopy, zlozonej z obydwu
blogostawienstw pozwala nie tylko na dostrzezenie jej charakteru maryjnego, ale
co wigcej, inspiruje do wlasciwego nasladowania Matki Jezusa, wlasnie w duchu
blogostawienstwa Jej Syna.

Wydaje si¢ wigc rzecza pozyteczna, poswig¢cenie niniejszego studium tej
perykopie, ktora poza komentarzami do Ewangelii Sw. Lukasza, nie znalazla
wickszego zainteresowania posrod egzegetow.? Przystgpujac do analizy pery-
kopy Lk 11,27-28, oméwimy najpierw jej problematyke literacka, nast¢pnie
zajmiemy si¢ analiza egzegetyczna tekstu biblijnego, by w ostatniej czesci pra-
cy uwydatni¢ jego znaczenie teologiczne, szczegdlnie dla nowotestamentalnej
mariologii.

1 Nowy Testament zawiera 50 blogostawienstw, z ktorych szczegolng uwage poswiegcaja egzegeci
tym w relacji Mt 5,3-12i Lk 6,20-23. Obszerna bibliografi¢ na ich temat podaje J. Dup on t w swoim
monumentalnym dziele Le Beatitudini, Roma 1979, t. 1, s. 493-507.

2 J.Ried], Selig, die das Wort Gotten horen und befolgen (£k 11,28), BuL 4 (1963) s. 252-260;
M.Ph. Scott, A Note on the Meaning and Translation of Luke 11,28, ITQ 41 (1974) s. 235-250; H.
Zimmermann, Selig, die das Wort Gottes horen, Cath 29 (1975) s. 114-119.
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I. ANALIZA LITERACKA LK 11,27-28

Rozpoczynajac studium perykopy Lk 11,27-28 od problematyki literackie;j,
zwrocimy najpierw uwag¢ na charakter stylistyczno-filologiczny tekstu i od-
czytamy jaka wymowg¢ ma jego konstrukcja literacka. Poniewaz w obrebie
perykopy znajduja si¢ dwa blogoslawienstwa, bedzie rzecza nieodzowna, omowie-
nie tej formy literackiej, pod ktora zostal przekazany materiat tradycji. Cho¢
analizowana perykopa znajduje si¢ tylko w Lukaszowej Ewangelii, nie zwalnia to
jednak od poréwnania jej z podobnym tekstem tego samego ewangelisty (Lk
8,19-21) i jego paralelnymi tekstami u pozostatych Synoptykow (Mk 3,31-35; Mt
12,46-50). Kontekst i rodzaj literacki stanowi¢ beda ostatni punkt analizy
literackiej, ktora ukaze cala bogata specyfike Lukaszowej redakcji i przygotuje
nas do bardziej poglebionej egzegezy interesujacej nas perykopy.

1. Analiza stylistyczno-filologiczna

Zwrocenie uwagi na stownictwo i styl analizowanego tekstu, umozliwia
odkrycie Sladow pracy redakcyjnej autora, ktéry poprzez ulubione wyrazenia czy
sposob pisania zaznaczyl swoja redakcje przekazanego mu materialu. Potwier-
dzeniem tego jest analizowana przez nas perykopa Lk 11,27-28.

Rozpoczyna ja wyrazenie egeneto de, ktore wraz z kai egeneto stanowi
typowo Lukaszowy sposOb rozpoczynania nowej perykopy.2® Widoczny jest
w tym wplyw stylu LXX, w ktorej wyrazenie kai egeneto... kai zast¢puje hebrajska
konstrukcje zdania, w ktorym po waj¢hi nastgpuje okreslenie czasu. Przejmujac
ten sposob pisania, Lukasz opuszcza czesto poczatkowe kai, a lubuje sie w uzywa-
niu partykuly de w sensie peryfrastycznym po czasowniku egeneto.* Widoczne
jest to szczegollnie wyraznie w perykopach, ktore maja tekst paralelny w Ewangelii
Sw. Marka (por. Lk 6,1.6.12; 8,22; 9,28.37; 18,35).

Fukaszowa wierno§¢ stylowi LXX przejawia si¢ takze w tym, ze po
wyrazeniu egeneto de cz¢sto dodaje on en to z bezokolicznikiem.’ W dzele
Y ukasza ten sposéb pisania potwierdzony jest na 39 miejscach, zas w pozostatych
ewangeliach wystepuje tylko u Mt 13,4.25; 27,12 i u Mk 4.4; 6,48. Jak widoczne
jest to w naszym tekscie, en to uzywane jest przez Lukasza zasadniczo z bezokoli-
cznikiem czasu terazniejszego. Jedynie w przypadku koniecznosci wyrazenia
przeszlosci uzywa on bezokolicznika aorystu.®

Uzycie bezokolicznika legein z biernikiem, potwierdzone jeszcze dwukrotnie
w dziele Lukasza (Lk 9,33; Dz 1,3), jest takze wyraznym $ladem stylu jemu tylko

3 Zob. H. Zimmermann, Metodologia del Nuovo Testamento, Torino 1971, s. 218.

4 Zob. HJ.Cadbury, The Style and Literary Method of Luke, New York 1969, s. 142-146; J.
Jeremias, Die Sprache des Lukasevangeliums. Redaktion und Tradition im Nicht-Markusstoff des
dritten Evangeliums, Goéttingen 1980, s. 25.

3 Zob. Jeremias, jw. s. 28.

S Por. Lk 2,27; 3,21; 9,34.36; 11,37; 14,1; 19,15; 24,30; Dz 11,15.
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wlasciwego. Zaznacza si¢ on takze poprzez konstrukcj¢ zdania asyndetycznego
(por. tylko Lk 1,8; 2,6; 18,35) i obecnos¢ bardzo czgsto uzywanego przez niego
zaimka nieokreslonego fis. 7 Spotykane w LXX wyrazenie epairo (ten) fonen (por.
Dz 2,14; 22,22) lub airo (ten) fonen (por. Lk 17,13; Dz 4,24) wystepuje w NT
jedynie w dziele Lukasza.® Sposréd autorow NT on takze najwigcej razy uzywa
czasownika eipein, ktory w analizowanej perykopie wystepuje jeszcze po raz drugi
w wierszu 28.

Obok tych wyraznych znakdéw redakcyjnych Eukasza, w wierszu 11,27
znajdujemy jednak potwierdzenie o istnieniu w tekScie materialu przekazanego
przez tradycje. Wskazuje na to obecnos¢ zdania nominalnego bez lacznika
(kopuli), co stanowi typowe wyrazenie semickie potwierdzone w wigkszosci
blogostawienstw zawartych w Ewangelii sw. £ukasza.®

Rozpoczgcie nastgpnego wiersza 11,28 zdradza ponownie redaktora tekstu,
ktory chetnie uzywa chrystologicznego wyrazenia autos de, co widoczne jest
zwlaszcza w tekstach paralelnych z Ewangeliq sw. Marka (por. Lk 5,16; 6.,8;
8,37).1° W przeciwienstwie do uzycia klasycznego, nowe zdanie wprowadza
w tym wierszu partykula menoun (ge), ktora poza naszym tekstem wyst¢puje
w NT jedynie w Rz 9,20; 10,18 i Flp 3,8. W naszym przypadku partykula menoun
wprowadza zdanie nominalne, zawierajace blogostawiedstwo Jezusa. W zdaniu
tym, podobnie jak w przypadku poprzednim, brak lacznika potwierdza tradycyj-
ne pochodzenie materiatu.1?!

Perykopa konczy si¢ jednak ponownym akcentem redakcyjnym LEuka-
sza, zawartym w wyrazeniu akouein ton logon tou Theou. Sama formula
akouein ton logon, ktoéra nie wystgpuje u pozostalych Synoptykéw (por. tyl-
ko Lk 8,21; 10,39), stanowi charakterystyczne wyrazenie slownictwa keryg-
matycznego pierwotnego Kosciola, co bardzo wyraznie widoczne jest
w Dziejach Apostolskich.'? Takze wyrazenie logos tou Theou, na 30 miejsc
w NT, az 16 razy spotykane jest w pismach Lukasza. Ulubionym terminem
przez tego Ewangeliste jest ponadto czasownik phylasso. Nie nalezy zapomi-
naé takze, ze cale wyrazenie Lukasza: ,shicha¢ stowa Bozego i wypelniac¢
je” (8,21) zastepuje inna formula u poszczegolnych Synoptykéow: ,,czynié
wole Ojca mojego, ktory jest w niebie” (Mt 12,50) lub krécej ,,czyni¢ wolg
Boza” (Mk 3,35).

Wszystkie poczynione spostrzezenia odnosnie do charakteru stylistyczno-
filologicznego tekstu Lk 11,27-28 potwierdzaja wyraznie pracg redakcyjngq Luka-

7 Zob. Jeremias, jw. s. 25, 203.

8 G. Schneider, Die Apostelgeschichte (HTKNT 5/1), Freiburg-Basel-Wien 1980, s. 267,
przyp. 22, s. 356, przyp. 20.

% Na 15 blogostawiedstw Lukaszowych tylko 4 maja kopulg. Por. Lk 6,22; 7,23; 12,38; 14,14.

10 Wyrazenie to poza Mt 8,24; Mk 1,8; 541 J 2,24 wyst¢puje 8 razy w L.k (4,30; 5,16; 6,8; 8,37.54;
11,17.28; 23,9). Lukasz uzywa takze chetnie wyrazenia kai autos (por. 1k 4,15; 5,14.17).

11 Zob. Jeremias, jw. s. 22. 61 n.

12 Por. 4,4; 10,44; 13,7.44; 15,7; 19,10.
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sza, ktéry wykorzystujac blogostawienstwa przekazane przez tradycje, dostoso-
wal je do swego celu redakcyjnego. Widoczny jest on szczegédlnie w podkresleniu
tematu stlowa Bozego, jaki dochodzi do glosu w blogostawienstwie Jezusa.

2. Kompozycja tekstu

Kolejnym punktem analizy literackiej tekstu biblijnego jest zwrocenie uwagi
na jego kompozycje, poprzez odkrycie wzajemnych relacji poszczegllnych frag-
mentOw wewnatrz calej perykopy. W naszym przypadku, fragment Lk 11,27-28
rozpoczyna charakterystyczne dla YTukasza wprowadzenie do perykopy, ktore
przedstawia przepowiadanie Jezusa jako czynnos$é trwajaca w przeszlosci.!3
Wprowadzenie to, ze swoim okreSleniem czasu, uwydatnia osobg Jezusa i Jego
dzialalnos$¢ jako nauczyciela, pelniac funkcje wstepu do calej perykopy. Po nim
nast¢puja dwa blogostawiefistwa (B, B'), wprowadzone przez wlasne formuty (A,
A'). Sprawia to, ze perykopa dzieli si¢ na dwie czesci, miedzy ktdérymi zauwaza sig
paralelizm synonimiczny poprzez uzycie dwoch blogostawienstw. Oto jak przed-
stawia si¢ graficznie struktura tekstu:

Wprowadzenie

(11,27a) Wydarzyto si¢, gdy On to moéwit,

Czesé 1

(11,27b) A) jakas kobieta, podnoszac glos (kobieta)
z tlumu zawolala do Niego:

(11,27cd) B) ,,Btogostawione lono, ktore Ci¢ (Maryja)
nosilo i piersi, ktore ssates”.

Czesc 11

(11,28a) A') Lecz On rzekl: (Jezus)

(11,28bc) B') ,,Co wiecej, raczej blogoslawieni (wszyscy)

ci, ktorzy stuchaja stowa Bozego
i zachowuja je”.

Z odczytanej struktury tekstu uwidacznia si¢ jego jednosé. Poprzez wyko-
rzystanie dwoch blogostawienstw jednos¢ ta ma charakter tematyczny, co pod-
kresla jeszcze wymowniej paralelizm synonimiczny dwoch czesci perykopy, w kt6-
rym nie chodzi jednak tylko o zwykle powtorzenie.

Po wprowadzeniu, w pierwszej czesci perykopy nastepuje blogostawienstwo,
ktére wypowiada jaka$ kobieta z thumu. Osoba, o ktorej si¢ mowi i ktora zwraca
uwage czytelnika jest Maryja, Matka Jezusa. Zauwaza si¢ wigc, ze Lukasz chce
uwydatni¢ w tej czesci role kobiet, a zwlaszcza Maryi. Gdy chodzi o formy
czasownikOw, wszystkie wystepuja w czasie przeszlym aoryscie.

W drugiej czesci perykopy, autorem blogoslawienistwa, ktére odnosi si¢ juz
do wszystkich, jest Jezus. Tak jak pierwsze dotyczylo Maryi poprzez Jezusa, tak

13 Zob. M. Zerwick, Graecitas biblica, Romae 1966, s. 133, nr 390.
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drugie dotyczy wszystkich poprzez slowo Boze. Zauwazamy wigc na bazie
paralelizmu, ze przechodzi si¢ od Jezusa-Osoby do Jezusa-Slowa, od jednej osoby
(Maryja) do wszystkich (uniwersalizm). Z uwagi na obecnos¢ imiestowow czasu
terazniejszego, zauwaza si¢ celowe podkreslenie kontynuacji blogostawienstwa
Maryi w blogostawienstwie tych, ktorzy przyjmuja Slowo-Jezusa. Tak wiec
z kompozycji tekstu uwidacznia si¢ w sposOb szczegllny aspekt kontynuacji
blogostawienstwa, ktére zostalo polaczone z jego uniwersalnym charakterem.
Tak wiec nie tylko poprzez elementy stylistyczne, ale takze poprzez strukture
tekstu, Lukasz kieruje nasza uwage na stowo Boze jako zrodlo blogostawienstwa
dla wszystkich.

3. Forma literacka blogostawienstw

Z uwagi na obecno$¢ w tekscie dwoch blogostawienstw, jest rzecza nie-
odzowna poswigcenie choé paru zdan tej formie literackiej, ktora posiada w Biblii
bardzo wiele przykladow.14

W ST blogostawienstwo rozpoczyna zawsze formula ‘asre (status construc-
tus od ‘eser), ktora na bazie etymologicznej stowa ’sr oznacza ,,pomyslnosc”,
,,8zczeSliwos¢”. Po niej nastepuje przedstawienie adresatow blogostawienstwa
poprzez zdanie wzgledne czy nominalne. Przy krotszych blogostawienstwach
adresaci zaznaczeni s3 jedynie przez zaimek drugiej osoby, polaczony z formula
‘asre.15 Ostatnim elementem blogoslawienstwa jest blizsze sprecyzowanie jego
racji, podanie jego uzasadnienia. Zawarte jest ono najczg¢Sciej w zdaniu o czasie
przysztym, polaczonym czesto przez zwykle w€, lub wprost w zdaniu przy-
czynowym z ki (por. Ps 127,5; Prz 3,13n.; 8,34n.). Tak wigc blogoslawienstwo
starotestamentalne sklada si¢ z trzech elementéw: ‘asre, opisu adresatow i poda-
nia motywacji.16

Poprzez grecki tekst LXX ta forma blogostawienstwa dociera do NT.
Rozpoczyna ja zawsze stowo makarios (-oi) w formie orzecznikowej, nast¢pnie
zostaja podani adresaci, najczgsciej w formie imieslowu i na koncu, poprzez
zdanie wzgledne czy przyczynowe, wymienia si¢ motywacj¢ blogostawienstwa.l?
Jezeli nie zostaje ona bezpoSrednio wymieniona, zawarta jest jednak zawsze
w opisie tych, ktorzy nazwani s3 blogostawionymi.

Opisanej formie blogostawienstwa odpowiadaja te, ktore zawiera perykopa
Lk 11,27-28. Zgodnie z ich forma literacka w NT, sformulowane sa w trzeciej
osobie, co — jak slusznie zauwaza K. Berger — stluzy zawsze uwydatnieniu

14 Na temat blogostawiefistw w literaturze egipskiej, czy babiloniskiej zob. J. Dupont,
Beatitudes egyptiennes, Bib 47 (1966) s. 185-222; C. Buccellati, Le Beatitudini sullo sfondo della
tradizione sapienziale della Mesopotamia, BibOr 14 (1972) s. 249-261.

15 Por. Pwt 33,29; Ps 128,2; Koh 10,17; Iz 32,20.

16 W.Janzen, 'Asre in the Old Testament, HTR 58 (1965) s. 215 n.; W. K @ s e r, Beobachtun-
gen zum alttestamentlichen Makarismus, ZAW 82 (1970) s. 230 n.

17 F. Hauck, Makérios, TWNT IV, s. 370.
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modelu czy typu zycia jaki przedstawiaja.!® Blogoslawienstwo Jezusa, jak w wig-
kszosci wypadkow (z wyjatkiem: Mt 11,6; 16,17; Lk 12,43; 14,14) i w przeciwiens-
twie do innych oséb, sformulowane jest w liczbie mnogiej. Blogoslawienstwo
kobiety, skierowane do Matki Jezusa, nalezy do grupy blogoslawiefstw matki
proroka (Lk 1,42.45.48), ktorych liczne przyklady znajdujemy w judaizmie
i w literaturze apokryficznej (por. Syr Ba 54,10). Blogostawienstwo to mialoby
wiec swoje srodowisko zyciowe w czasie przepowiadania Jezusa i moglo poczat-
kowo funkcjonowacé niezaleznie. Gdy chodzi zas o Sitz im Leben blogostawienst-
wa Jezusa, niektorzy szukaja je w Jego powiedzeniach madrosciowych,!? inni za$
w przepowiadaniu eschatologicznym.2° Jednak z samej formy blogoslawienstwa
nie potrafimy tego blizej uzasadni¢. Pozostawalby réwniez do rozwiazania
problem polaczenia obu blogoslawienstw. Kwestie te zostana blizej wyjasnione
w dalszej czesci analizy literackie;j.

4. Poréwnanie z Lk 8,19-21 i innymi tekstami paralelnymi

Chociaz perykopa Lk 11,27-28 nie ma paraleli synoptycznych, to jednak
poprzez swoja tematyke i struktur¢ podobna jest do fragmentu Lk 8,19-21.
W obu tekstach znajdujemy analogiczne zestawienie migdzy blogostawienstwem
Matki Jezusa a blogostawienstwem tych, ktérzy shuchaja stowa Bozego, by go
przyja¢. W obu fragmentach powiedzenie Jezusa konczy wydarzenie i ku niemu
zmierza cale opowiadanie. Blogostawienstwo Jezusa w Lk 11,28 wydaje si¢ by¢
wigc wariantem Jego powiedzenia w Lk 8,21. Na tej podstawie niektérzy méwia
o podwojnej tradycji, lub o zmianie tekstu Lk 8,19-21.2! By ustosunkowac si¢ do
tych przypuszczen, nalezy najpierw porownac tekst Lk 8,19-21 z tekstami
paralelnymi Mk 3,31-35 i Mt 12,46-50.

Tekst Mk 3,35 przedstawia logion Jezusa odnosnie woli Bozej: ,, Kto pelni
wol¢ Boza, ten mi jest bratem, siostra i matka”, natomiast wczesniejsze wiersze
31-34 tworza bezposredni kontekst narracyjny. Kontekst nieco szerszy przed-
stawia Matke i braci Jezusa jako ,,jego bliskich”, ktorzy ,,wybrali si¢ by Go
powstrzyma¢”, mowiono bowiem: ,,odszedt od zmystéw™ (3,21). O wiele gorzej
reaguja wobec Jezusa uczeni w PiSmie, ktorzy wprost oskarzaja Go o dzialanie
moca zlych duchow (3,22.30). Jedynie tlum, w przeciwienstwie do niezrozumienia
ze strony bliskich Jezusa i otwartej wrogosci uczonych w Pismie, siedzi wokot
Niego, stuchajac Jego nauk (3,32). Widzimy wiec, ze w Ewangelii sw. Marka
rodzina fizyczna Jezusa, ktéra Go nie pojmuje, zostaje zastapiona przez rodzin¢

18 Do wyjatkow naleza: Mt 16,17; Lk 14,14; 1 P 3,14. Zob. K. B er ger, Formgeschichte des
Neuen Testaments, Heidelberg 1984, s. 188.

19 Zimmermann, jw. s. 128.

20 B Schweizer, Formgeschichtliches zu den Seligpreisungen, w: Matthaus und seine Gemeinde

(SBS 71), Stuttgart 1974, s. 73, przyp. 11; Hauck, jw. s. 992. .
21 Zob. JA. Fitzmyer, The Gospel According to Luke, Garden City-New York 1985, t. 2, s.

926; J. Ernst, Lukas: ein theologisches Portrdit, Duisseldorf 1985, s. 175.
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,-eschatologiczng”’, ktéra idzie za Nim, by stucha¢ slowa Bozego i pelié Jego
wole. Z tej racji logion Jezusa w wierszu 35 mialby zatem charakter eschato-
logiczny.

W poréwnaniu z relacja Sw. Marka, w Ewangelii Mateuszowej zauwazamy
niektore roznice. Nie uwzgledniajac watpliwego krytycznie wiersza 12,47, Mate-
usz notuje tylko jeden raz fakt, ze Matka i bracia Jezusa stali na zewnatrz (12,46).
W przeciwienstwie do wyrazenia Markowego: ,.ci, ktdrzy siedzieli dookola
Niego’’ (3,34), Mateusz wyraznie okresla stluchaczy Jezusa terminem ,,uczniowie”
(12,49). Odpowiada mu tez bardziej forma: ,,wola Ojca mojego, ktory jest
w niebie” (12,50).

Rozpatrujac kontekst tej perykopy, zauwazamy dalsze roznice. Mateusz
pominal jakakolwiek wzmianke o ,,bliskich” Jezusa i o ich przypuszczeniach, ze
On ,,odszedt od zmystow™. Od sceny z Matka i bra¢mi oddzielit On celowo te,
w ktoérej oskarza si¢ Jezusa o posiadanie Belzebuba (12,22-32). W logice jego
Ewangelii jest bowiem nieprawdopodobne, by Matka Jezusa mogla okazaé
jakiekolwiek niezrozumienie misji swego Syna.2? Przez to wlasnie relacja tego
Ewangelisty jest o wiele mniej drastyczna i nie pozwala na jednoznaczne za-
stapienie czy odsunig¢cie rodziny naturalnej. W tym Swietle takze logion Jezusa
traci swoj, wyrazny u Mk 3,35, charakter eschatologiczny.

Zasadnicze roznice zauwazamy takze, rozpatrujac relacje Mk i Mt z jednej
strony, a Lk z drugiej. W odréznieniu od Lukasza, dwaj pozostali Synoptycy
relacjonuja tylko, ze Matka i bracia Jezusa byli na zewnatrz, nie wyjasniajac
dlaczego nie weszli do Niego. Natomiast Lukasz, odsuwajac jakiekolwiek pode;j-
rzenie o wrogos$¢ z faktu, ze pozostali na zewnatrz, wyjasnia, ze ,,nie mogli dostaé
sie¢ do Niego z powodu ttumu” (8,19). W relacji Mk i Mt Jezus, poprzez pytanie,
kt6z jest Jego matka i bra¢mi, stawia w watpliwos¢ status prawdziwej rodziny.
O takim pytaniu nie ma natomiast zadnej wzmianki w relacji Lukaszowej. Co
wiecej, u Mk i Mt Jezus wyraznie identyfikuje wszystkich, ktorzy siedzieli
dookota Niego ze swoja prawdziwa rodzina; natomiast u Lk brakuje nie tylko
gestu wskazujacego na to (Mt 12,49), ale nawet potwierdzenia stownego (Mk
3,34). Bezposrednio przed fragmentem o Matce i braciach Jezusa znajduje si¢
w jego Ewangelii przypowiesS¢ o siewcy i jej wyjasnienie (8,4-18), zas kontrowersja
na temat zlego ducha, umieszczona jest dopiero trzy rozdzialy dalej (11,14-26).
Logion Jezusa w 8,21 wydaje si¢ byC przepracowanym powiedzeniem Jezusa,
zawartym wczeSniej w 8,15 i dotyczacym tych, ,ktorzy wysluchawszy stowa
sercem szlachetnym i dobrym, zatrzymuja je i wydaja owoc przez swa wy-
trwalos¢™ .23

Konczac porownanie Synoptykow z tekstem Lk 8,19-21, mozemy stwier-
dzi¢, ze Ewangelista ten, bazujac na tekscie Markowym, dokonal na nim wilasnej
refleksji teologicznej, przez co jest on blizszy Mateuszowi. Logion Jezusa, ktory

22 R.E. Brown [et al.], Maria nel Nuovo Testamento, Assisi 1985, s. 116.
23 Scott, jw. s. 237n.; K.H. Rengstorf, Il vangelo secondo Luca, Brescia 1980, s. 188.
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dotart do niego poprzez Marka, zostal wigc wyraznie przeredagowany wedhug
jemu witasciwych potrzeb redakcyjnych.24

Taka konkluzja powracamy do naszej perykopy Lk 11,27-28, by znalez¢
odpowiedZ na pytanie o pochodzenie logionu Jezusa w wierszu 28. Mozliwos¢
wariantu, przechowana w odrgbnej tradycji, wzrasta, gdy uwzgledni sig, ze
kontekst Lukaszowy sformulowany jest na podstawie materiatu si¢ggajacego Mk
i,,Q”. Przy czym nalezy wykluczy¢ takze jedyne zrodlo Lukaszowe z uwagi na to,
ze znajduje si¢ tekst paralelny w ewangelii apokryficznej Tomasza (rozdz. 79).
Przypuszczenie o wlasnej kompozycji Lukasza nie znajduje takze potwierdzenia
ze strony egzegetow.25 Konczac wigc porOwnanie omawianej perykopy z Lk
8,19-21 i tekstow paralelnych, wydaje si¢ by¢ uzasadnionym przypuszczenie o jej
pochodzeniu z ,,Q”. Z drugiej jednak strony podobienstwo z tekstem Lk 8,19-21,
na podstawie konfrontacji z tekstami pozostalych Synoptykéw, uwidacznia
wyraznie podobna interwencj¢ redakcyjna Lukasza w perykopie nas ineresujacej.

5. Kontekst i rodzaj literacki

W ostatnim punkcie analizy literackiej perykopy Lk 11,27-28 zwrdcimy
jeszcze uwage na jej kontekst, ktéry moze ukaza¢ nam blizej intencje redakcyjne
Y.ukasza. Umieszczajac analizowany tekst w ramach kontekstu, mozemy rowno-
czesnie ustali¢ jego rodzaj literacki i zyskac przez to dalsze informacje na temat
jego przekazu.

Nasza perykopa znajduje si¢ bez watpienia w czesci centralnej Ewangelii $w.
Lukasza, posSwieconej podrozy Jezusa do Jerozolimy (9,51-19,46). W czesci tej
nastepuja po sobie fragmenty, odnoszace si¢ do podrézy i fragmenty dydaktycz-
no-parenetyczne, w ktérych Lukasz umieszcza nauczanie Jezusa skierowane do
uczniow. Ukazuje on w ten sposéb, jak zycie chrzescijan powinno by¢ Scisle
zlaczone z zyciem i droga Jezusa. Analizowana przez nas perykopa wchodzi
w sklad pierwszego fragmentu dydaktyczno-parenetycznego tej czesci £k (11,1-
13,21). Z jej charakterem parenetycznym bylby wiec w zgodzie i logion Jezusa,
ktory pod forma blogostawienstwa, sformulowanego w trzeciej osobie, odzwier-
ciedlalby sytuacj¢ wiernych i katechezg¢ chrzescijanska Kosciola Lukasza.?26

Gdy chodzi za$ o kontekst bezposredni, perykopa Lk 11,27-28 konczy
obszerniejszy fragment Lk 11,14-26, w ktorym, jak zauwazyt to A. Serra, mozemy
wyro6zni¢ schemat literacki, nazwany przez niego: zdziwienie-obawa-niezrozumie-
nie. 27 Pierwszy punkt tego schematu mowi o fakcie niezwykiym, nadzwyczajnym.

24 Zob. S.A. Panimolle, Fate attenzione a come ascoltate (Lc 8,4-21), PSV 1 (1980) s. 107.

25 Por. HJ.M arsh all, The Gospel of Luke. A Commentary on the Greek Text, Michigan 1978,
s. 48]; Fitzmyer, jw. s. 927; Rengstorff, jw. s. 257.

26 Dupont, jw. t. 1, s. 413.

27 Wyszczegolnia on okoto 20 tekstow Eukaszowych, w ktorych mozna byloby odczytaé ten sam
schemat literacki. Por. A. S er r a, Sapienza e contemplazione di Maria secondo Luca 2,19.51b, Roma
1982, s. 178-190.
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W tekscie Lk 11,14-28 chodzi o uzdrowienie niemego, ktory zaczyna mowic
(11,14ac). Drugi element zawiera gest zdziwienia, obawy, niezrozumienia ze
strony odbiorcow czy widzow, ktorzy nie pojmuja znaczenia tego co widza
i slysza. W epizodzie z czlowiekiem niemym, ktory zaczyna moéwié, thumy
pozostaja zdziwione (11,14d), niektéorzy moéwia: ,,wyrzuca zle duchy przez Bel-
zebuba” (11,15), inni natomiast, kuszac Jezusa, zadaja od Niego znaku z nieba
(11,16). Jako punkt trzeci schematu nastgpuje wyjasnienie faktoéw czy stéw, ktore
byly powodem zdziwienia i niezrozumienia. W naszym przypadku znajduje si¢
dhigie wyjasnienie cudu ze strony samego Jezusa (11,17-26). W swej mowie
wyjasnia On, Ze wyrzucajac ducha niemego, dziala przez moc Ducha Swietego.
Zwycigstwo Jezusa jest wigc pewne, nalezy tylko zdecydowac si¢ na wybor Jego
osoby. Jezeli jednak przygotowanie do tego jest prozne i lud nie przyjmuje
Krdlestwa, ktore przychodzi (11,21-23), wrég wroci z nowymi silami i przyszios¢
zapowiada si¢ o wiele tragiczniej (11,24-26).

Na koncu interwencji wyjasniajacej Jezusa, opisana zostala reakcja odbior-
cOw. W naszym przypadku pochodzi od kobiety z thumu, ktéra wypowiada
blogostawienstwo: ,,Blogostawione lono, ktore Cie nosilo i piersi, ktore ssales”
(11,27). Odpowiadajac Jezus stwierdza: ,,Co wigcej, raczej blogostawieni ci, ktorzy
shuchaja stowa Bozego i zachowuja je’ (11,28). Tak wiec Jezus daje do zrozumie-
nia, jakie byloby prawdziwe blogostawienstwo w przypadku kazdego, ktoéry
uwierzylby w Niego i przyjal stowo Boze. Widzimy wiec, jak na tle kontekstu,
w ktorym wykorzystany zostat schemat zdziwienie-obawa-niezrozumienie, pierw-
sze blogostawienstwo zostaje skorygowane w sensie parenetycznym.?2®

To samo zauwaza si¢, zwracajac uwage na rodzaj literacki samej perykopy
Lk 11,27-28. Egzegeci aprobuja w zasadzie do dzisiaj definicje R. Bultmanna,
ktory okreslit perykope jako ,,biographische Apophthegmata.2® Inaczej nazywa
ja M. Dibelius, ktory widzac analogi¢ do greckich form retorycznych, zalicza ten
fragment do tzw. ,,cria” (chreia).3° Zgadza si¢ to z uwydatniajgca si¢ tendencja
Y ukasza do prezentowania swoich tekstow nie w formie narratywnej czy sprawo-
zdania z wydarzen, ale raczej w formie struktury dialogicznej. W ten sposob
wprowadza on w opowiadanie dialog, umieszczajac naprzeciw siebie rozmowcow,
z ktorych jeden zabiera glos, a drugi odpowiada. Nie nalezy jednak przypuszczac,
Ze sytuacja, w ktorej Lukasz umieszcza ten dialog zostala stworzona przez niego
samego z czystych tylko zalozen literackich. Przeciwnie, zostala ona wykorzys-
tana z przekazu tradycji. Tym niemniej, logion Jezusa, ktory odnosit si¢ do faktu
konkretnego, w redakcji Lukasza otrzymuje wyrazne znami¢ dydaktyczne.

W ten sposob kontekst literacki perykopy Lk 11,27-28, w ktéorym zauwaza
sic schemat zdziwienie-obawa-niezrozumienie, jak tez rodzaj literacki samej

28 Zob. G. Strecker, Makdrios, EWNT 11, s. 930.

29 R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Goéttingen 1967, s. 58

30 Nazwa ta oznacza: aksjomat, powiedzenie madrosciowe, krotkie wydarzenie, M. Dibelius,
Die Formgeschichte des Evangeliums, Tibingen 1959, s. 162.



194 KS. STANISLAW HAREZGA

perykopy, uwydatniaja jej charakter dydaktyczno-parenetyczny, w swietle ktore-
go nalezy interpretowaé, wyst¢pujace w niej blogostawienistwa.

II. ANALIZA EGZEGETYCZNA 1K 11,27-28

Po przeprowadzeniu analizy literackiej omawiane] perykopy, przechodzimy
teraz do ustalenia jej wlasciwego znaczenia. Przyst¢pujac w tym celu do egzegezy
tekstu Lk 11,27-28, koncentrujemy si¢ wokol blogostawienstw, ktdére stanowia
jego dwa zasadnicze tematy. Po przedstawieniu rozmowcow, ustalimy wiec
kolejno, jaki jest sens tych poszczegélnych blogostawienstw. W koncowym za$
punkcie rozdziatu, zwracajac uwagg na ich lacznos¢, okreslimy jak one wyjasniaja
si¢ wzajemnie.

1. Przedstawienie rozmowcow (11,27ab)

Zgodnie z wynikami analizy literackiej wiersz 27ab nalezy do redakcji
Yukasza, ktory uzywajac typowe;j dla siebie formuly wprowadzajacej, rozpoczyna
nowa perykop¢. Formula: egeneto de en to legein auton, ktOra nie zawiera
okreslenia czasowego, zostawia otwarta przestrzen czasu miedzy tym co poprze-
dza perykop¢ Lk 11,27-28, a tym o czym bedzie mowa dalej. Wydaje si¢ jednak,
Ze chodzi o jakies nowe wydarzenie.

Osoba Jezusa zostaje wskazana przez zaimek osobowy autos. Jego dzialal-
nos¢ okreslona jest jako przepowiadanie, ktore przypisane jest Jemu bezpos$red-
nio. Cho¢ Lukasz nie precyzuje, jaka jest tematyka mowy Jezusa, to jednak
zaimek wskazujacy fauta, ktory odnosi si¢ do czasownika eipen w wierszu 17,
nawiazywalby do wyjasnienia Jezusa po uzdrowieniu czlowieka niemego. Jakako-
lwick bylaby tres¢ mowy Jezusa, o ktorej traktuje wiersz 27, odniesienie do
poprzednio opisanego cudu i zwiazanej z nim mowy wyjasniajacej podkresla fakt,
ze Jezus, dzialajac moca Ducha Swietego (11,20), z ta sama moca glosi stowo.

Ta dzialalno$¢ misyjna Jezusa zwraca si¢ do thumu, ktory Mu towarzyszy
w drodze z jednego miejsca na drugie. Lukasz, nie rozroézniajac, jakie osoby
tworzyly ten thum, charakteryzuje go jedynie poprzez stowo ochlos. W ewan-
geliach ochlos tworzy anonimowe tlo dzialalnosci Jezusa i odgrywa rol¢ jakby
chéru, ktory z radoscia, podziwem, zdumieniem czy lgkiem, potwierdza czyny
1 stowa Jezusa. U Lukasza wszyscy z tego ttumu, ktorzy stuchaja slowa Jezusa sa
juz potencjalnie Jego uczniami. Dopiero jednak, kiedy ten thum otwiera si¢ na
Dobra Nowing¢, na oredzie Jezusa, wtedy tworzy si¢ sukcesywnie ho laos, nowy
lud Bozy, ktéry stanie si¢ Kosciotem.3!

31 Por. Lk 3,10.21; 7,24.29; 8,42.47; 9,12.13; 18,36.43; 19,39.48. Por. P. Zin g g, Das Wachsen
der Kirche. Beitrdge zur Frage der lukanischen Redaktion und Theologie, Freiburg 1974, s. 61-63; G.
L ohfink, Die Sammlung Israels. Eine Untersuchung zur lukanischen Ekklesiologie, Munchen 1975,
s. 40; K.N. Giles, The Church in the Gospel of Luke, SIT 34 (1981) s. 128-130.
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Z tego thumu towarzyszacego Jezusowi wyst¢puje pewna kobieta, ktora
wyglasza blogoslawienstwo pod adresem Matki Jezusa (Lk 11,27b). Lukasz nie
przekazal nam jej imienia, lecz zanotowal jedynie, nie uzywajac rodzajnika,
,Jaka$ kobieta”. Ten szczegél wydaje si¢ jednak by¢ znaczacym i bardzo
charakterystycznym. Dla Lukasza bowiem temat kobiety jest jednym z ulubio-
nych tematéw jego dzieta, w ktérym nigdy nie wypowiada stéw pogardy pod jej
adresem i daje jej nalezne miejsce w gronie uczniow Jezusa (por. Lk 10,38-42).32
To wlasnie wyjasnia dobrze fakt, ze tylko Lukasz zanotowal wydarzenie z kobie-
ta. Z thumu, ktéry po cudzie Jezusa pozostaje zdumionym, tylko ona, poruszona
Jego stowem, ujawnia si¢ jako prawdziwa uczennica Jezusa. Swiadectwem tego
jest wlasnie blogostawienstwo, ktore wypowiada.

2. Blogostawienstwo kobiety z thumu (11,27cd)

Wykorzystujac forme blogoslawienstwa, pewna kobieta wystawia Matke
Jezusa. Zanim przejdziemy do wyjasnienia tresci tego btogostawienstwa, warto
okresli¢ na poczatku co znaczy samo stowo makaria, ktére powtarza si¢ nast¢pnie
w blogostawienstwie Jezusa w formie makarioi.

Oryginalne stowo makar lub jego forma drugorzedna makarios oznacza: by¢
wolnym od trosk i zmartwien codziennych. W jezyku potocznym Grekow opisuje
ono stan bogow i tych wszystkich, ktéorzy w nim uczestnicza, a wi¢c przede
wszystkim zmartych.33 W LXX makarios i makaridzo sa w zasadzie thamaczeniem
stow hebrajskich ’‘eser (blogostawienstwo), ’sr (nazywac blogoslawionym) i ‘asre
(blogostawiony ten, ktory). Uprzywilejowanym przedmiotem blogostawienstwa
w ST pozostaje szczegolnie madros¢ zycia. Z tej przyczyny najwiecej spotykamy
ich w literaturze madrosciowej, a przedmiotem ich tresci, obok madrosci zycia
(por. Prz 3,13; Syr 14,20) i zachowywania przykazan Bozych (por. Ps 1,1; 42,2;
119,1), pozostaja takze pomysinosc (por. Hi 29,10) i dobra ziemskie (por.Syr 25,8;
Ps 127,5). 34 Na oznaczenie blogostawienstwa w NT uzywa si¢ w zasadzie terminu
makarios,35 i w or6znieniu od ST, nowotestamentalne blogostawienstwa naleza
najczesciej do przepowiadania eschatologicznego i odnosza si¢ do szczesliwosci,
w ktorej wybrani beda uczestniczyC ostatecznie w Swiecie przyszilym. Jednak
z drugiej strony, jak choéby w przypadku Lk 11,28, wykorzystywane sa dla celow
dydaktyczno-parenetycznych, podkreslajac mozliwos¢ aktualnego doswiadczania
blogostawienstwa.

Chcac okreslié, w czym zawiera si¢ sens blogoslawienstwa, jakie kobieta
z tlumu kieruje do Matki Jezusa, musimy zwrdci¢ uwage na motywacje jaka
w nim podaje. Dotyczy ona poslannictwa Maryi jako Matki Jezusa-Mesjasza

32 Do 26 wzmianek Lukasza nie ma paraleli u pozostalych ewangelistow.
33 Dupont, jw. t. 1, s. 1023-1026; Hau ck, jw. 5. 977-980.

34 G. Bertram, Makdrios, TWNT IV, s. 367-368.

3s Zob. Hauck, jw. s. 990-993.
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(por. Lk 1,42.45.48). Ten sposoOb moéwienia o matce proroka czy Mesjasza
potwierdza literatura judaistyczna i apokryficzna, w ktorej mozemy znalez¢ liczne
przyklady.3® Takze sformulowanie blogoslawienstwa zdradza typowo zydowski
sposob mowienia, w ktorym nie wymienia si¢ imienia matki, ale mowi sie¢
o ,lonie” i ,,piersiach”, podkreslajac jej szczeg6lna funkcje macierzynstwa. Tak
tez wyraza si¢ Jezus do kobiet na drodze krzyiowej, zapowiadajac sad nad
Jerozolima, w czasie ktorego beda nazywane blogostawionymi ,,nieplodne lona,
ktore nie rodzily, i piersi, ktore nie karmily’” (Lk 23,29). Trzeba zaznaczy¢, ze tak
jak w ST blogoslawienstwo jest zawsze odnoszone do os6b, nigdy do rzeczy czy
okolicznosci, takze i w tego typu blogostawienstwach, nie sa nazywane blogo-
stawionymi organy ludzkiego ciala, ale osoba kobiety w jej niezastapionej roli
macierzynstwa. Kiedy wigc kobieta z thumu moéwi o Maryi: ,,Blogostawione tono,
ktore Cie nosilo i piersi, ktore ssale$”’, nie wypowiada czego$ nadzwyczajnego,
nawiazuje bowiem tylko do znanego sposobu blogostawienistwa matki za jej syna
godnego podziwu. Jej blogostawienstwo nie odnosi si¢ wigc do przyszlosci, ale
wyraza zawsze aktualng podstawg¢ blogostawienstwa Maryi, jaka jest jej macie-
rzynstwo fizyczne.

Jezeli jednak owa kobieta, na sposob typowo palestynski, publicznie nazy-
wa Matke Jezusa blogoslawiona, w rzeczywistosci pragnie wystawia¢ jej Syna.
Wynika to z samej mentalnosci $wiata orientalnego, w ktorym szczesliwose
kobiety wyraza si¢ poprzez jej syna, ktérego zrodzita i wychowata (por. Lk 1,25).
Tak wigc blogostawienstwo Maryi dochodzi do glosu z racji jej Syna, Jezusa.
Uwydatnione jest to nawet poprzez uzycie odpowiednich form czasownikowych.
W pierwszej czesci blogoslawienstwa widaé to z uzycia imiestowu aorystu (bas-
tasasa) 1 z dopelnienia blizszego czasownika, ktorym jest Jezus. Czynnos¢ Maryi
skierowana jest na jej Syna, ktory stoi w centrum Jej matczynej troski. Jeszcze
wyrazniej podkreslone jest to w drugiej czgsci blogostawienstwa, gdzie sam Jezus
jest dzialajacym, co potwierdza uZycie aorystu czasu skonczonego (ethelasas).
Latwo stad nasuwa si¢ wniosek, ze Maryja jest blogostawiona poprzez Syna. To
przesuni¢cie akcentu, jakie da si¢ zauwazy¢ w pierwszym blogostawienstwie,
zostanie ukazane w nalezytym sSwietle dopiero w blogostawienstwie Jezusa.
Dopiero poprzez jego tre$¢ mozemy zrozumie¢, na czym polega prawdziwe
blogoslawienstwo Jego Matki.

3. Blogostawienstwo Jezusa (11,28)

W odpowiedzi na blogostawienstwo materialne, wypowiedziane przez ko-
bietg, Jezus oglasza blogoslawienistwo ewangeliczne: ,,...blogostawieni ci, ktorzy
stuchaja slowa Bozego i zachowuja je” (11,28bc). Na podstawie porownania
naszej perykopy z tekstem Lk 8,19-21 i paralelnymi, stwierdziliSmy, ze charak-
teryzuje si¢ ono podobnym rysem redakcyjnym jak logion Jezusa w Lk 8,21.

36 Por. StrBill I1, s. 187n.
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Zawiera si¢ on w drogim Lukaszowi wyrazeniu: ,,stucha¢ stowa Bozego i za-
chowac je”’. Chcac w pelni zrozumie¢ Jezusowe blogoslawienstwo, nalezy wigc
okresli¢ znaczenie poszczegblnych terminow, wchodzacych w skiad tego wyraze-
nia.

Zaczynamy od czasownika akouein, ktory posiada w Biblii bardzo glebokie
znaczenie religijne. Nakaz stuchania stowa Bozego nalezy przeciez do pod-
stawowych zasad religijnych ST, a wyrazenie ,,stuchaj Izraelu” stanowi tresé
codziennego wyznania wiary. Wyrazenie to, wiecej niz 80 razy, prawie zawsze
w odniesieniu do slowa Bozego, powraca w Deuteronomium.3” Chetnie uzywaja
go tez prorocy, spoSrod ktérych, w szczegllny sposob Jeremiasz. Takze w NT
temat shichania slowa Bozego nie traci swego dotychczasowego znaczenia.
W szczegblny sposob dochodzi on do glosu wlasnie w pismach ELukasza. Ponie-
waz przeanalizowanie wszystkich przypadkow, w ktorych termin ten wystepuje,
przekracza ramy niniejszej pracy, ograniczamy si¢ tylko do niektérych przy-
kladéw, ktore pomoga nam naswietli¢c Lukaszowa doktryne stuchania slowa.

Interesujaca jest uwaga w Lk 6,17n, gdzie autor, zmieniajac swoje zrodto
(por. Mk 3,8), celowo podkresla, ze wielkie mnostwo ludu zebralo sie¢ wokél
Jezusa, by Go shuicha¢. Dla Marka powodem tego zgromadzenia jest jedynie
pogloska o wielkich czynach Jezusa. Dla Lukasza wazny jest nie tylko sam proces
stuchania, ale przede wszystkim sposéb, w jaki stowo zostaje przyjete. Dlatego
zachgeta Jezusa: ,,Uwazajcie na to, czego shuchacie” (Mk 4,24) w Lk 8,18 zapisana
jest w formie: ,,Uwazajcie wigc, jak shuchacie”. Proces stuchania Y.ukasz ukazuje
blizej w Jezusowej przypowiesci o siewcy (8,4-21), ktora w jego redakgcji staje sie
obrazem zyciowego, glebokiego i owocnego stuchania stowa Bozego.3® W Dzie-
Jach Apostolskich zapisuje za$, ze czlowiek powinien przede wszystkim stuchac
Boga (4,19), a kto to odrzuca zostaje wylaczony ze spolecznosci zbawionych
(3,22n).

W pismach Lukasza czasownik akouein ma za dopelnienie blizsze wyraze-
nia: stowo Boze,3° stowo Pana“® lub tylko samo stowo.4! Stlowo to jest takze
czesto blizej okreslone przez dopelnienie, ktore podkresla jego moc zbawcza:
»stowo laski” (Dz 14,3; 20,32; Lk 4,22), ,,stowo zbawienia” (Dz 13,26), ,,stowo
ewangelii” (Dz 15,7). Lukasz prawie nie uzywa slowa ,,ewangelia” (tylko dwa
razy w Dz); natomiast bardzo czesto postuguje si¢ terminem stowo (logos), ktore
uzywa w znaczeniu absolutnym lub w potaczeniu z imieniem Boga i Pana. Jednak

37 Por. A. M ello, Ascolta, Israele! L'ascolto della Parola nel Deuteronomio, PSV 1 (1980)
s. 28, 37n.

38 Por. Panimolle, jw. s. 95-119.

39 xk 5,1; 811.21; 11,28; Dz 4,31; 6,2.7; 8,14; 11,1; 13,5.7.46; 17,13; 18,11 (por. v.1. 13,44;
14,4.7); por. 2 Kor 2,17; 4,2; Flp 1,14; 1 Tes 2,13; brakuje w Mk, Mt i Q.

40 Dz 8,25; 13.49; 15,35.36; 19,10; 20,35; ze wzgledu na niepewno$¢ tekstow dyskutuje si¢ miejsca:
Dz 6,7; 12,24; 13,5.44.48; 16,32; por. takze 1 Tes 1,8; 2 Tes 2,13; 1 Tes 4,15; brakuje w Mk, Mt i Q.

41 ¥k 1,2; 8,12.13.15 (par. Mk/Mt); Dz 4,4; 6,4; 8,4; 10,36.44; 11,19; 14,25; 16,6; 17,11; 18,5; por.
Ga 6,6; 1 Tes 1,5.
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logos Yukasza, stajac si¢ jego terminem technicznym, oznacza dobra nowing
zbawienia, ktora koncentruje si¢ w osobie Jezusa, w Jego czynach i stowach.42 To
samo odnosi si¢ do wszystkich polaczen z tym terminem, a wiec i do wyrazenia
,,slowo Boze”, ktore znajdujemy w blogostawienstwie Jezusa w Lk 11,28. Tak
wigc stowo Boze jest stowem Jezusa, stowem odnoszacym si¢ do Jezusa i w koncu
dobra nowina, gloszona przez Jego Apostoléw i misjonarzy.43

Wedtug blogostawienstwa Jezusa slowo ma by¢ nie tylko przedmiotem
stuchania, ale nalezy go takze zachowaé. Na okreslenie tego zadania uzyty zostat
czasownik phylassein, ktory w LXX w wigkszosci przypadkow dotyczy za-
chowania i przestrzegania prawa Bozego, przymierza czy przepisOw kultu.
Znaczenie to potwierdza takze NT, uzywajac tego terminu na oznaczenie prze-
strzegania prawa Mojzeszowego (por. Dz 7,53; Rz 2,26; Ga 6,13). W blogo-
stawienstwie uzyty jest on w sensie ,,wprowadzenia w czyn” (por. 18,21; par. Mk
10,20 i Mt 19,20; Dz 7,53; 16,4; 21,24). W sposOb analogiczny t¢ sama ide¢
podkresla Lukasz, uzywajac czasownika poiein (8,21).

Widoczne w blogostawienstwie Jezusa, laczenie w jedno nakazu stuchania
stowa Bozego i wprowadzania go w zycie, bylo bardzo znaczace dla calej tradycji
hebrajskiej. 44 Kiedy Izrael stat si¢ ludem Prawa, cecha ta objawia si¢ w skrupula-
tnym zachowaniu jego przepisow. Ta tendencja rozwija si¢ w péZznym judaizmie,
kiedy zaczyna si¢ sobotnia shuzba synagogalna, obok kultu ofiarniczego w swiaty-
ni. Wskazuja na to liczne blogostawiefistwa ST, ktore jako przedmiot maja Prawo
(por. Ps 119; Prz 29,18).4% Ten kto shluchat i wypehnial przykazania Prawa, byt
sprawiedliwym i pelnil wole Boza. Ten spos6b myslenia znajdujemy w Mk 3,35
1 Mt 12,50, gdzie Jezus mowi o rodzinie eschatologicznej, ktora idzie za Nim,
pelniac wol¢ Boza. Natomiast w paralelnym tekscie Lk 8,21 mamy znaczaca
zmian¢ redakcyjna, ktora zamiast woli Bozej (Prawa) podkresla ,,shuchanie stowa
Bozego i wypelnianie go”. W sposOb analogiczny, t¢ sama zmian¢ redakcyjna
spotykamy w blogostawienstwie Jezusa, ktory takze mowi o stuchajacych stowa
i zachowujacych je (11,28).

W zadaniu stuchania stowa Bozego i wprowadzania go w zycie wyraza si¢
wigc charakterystyka Lukasza, ktory stawia przez to w centrum stowo Jezusa
i dobra nowin¢ oredzia chrzescijanskiego. Od tej rzeczywistosci stowa pochodzi
blogostawienstwo wszystkich, ktérzy chca go slucha¢ i wprowadzi¢ w zycie.
Jeszcze raz potwierdza si¢ tym samym prawda, ze w redakcji Lukasza blogo-
stawienstwo Jezusa otrzymuje wydzwigk parenetyczny. Sformutowane w liczbie
mnogiej, w czym tez uwidacznia si¢ bliska Lukaszowi idea uniwersalizmu,
przedstawia model czy sposob zycia ucznia Jezusa. Stawiajac w centrum uwagi

42 Por. C.P. M arz Das Wort Gottes. Die lukanische Worttheologie als Frage an die neuere
Lukasforschung, Leipzig 1974, s. 6 n.; Zingg, jw. s. 7ln.

43 Por. Dz 4,29.31; 11,19; 13,46; 14,25; 16,6.32.

44 Por. J.des R o ch ettes, Gli ascoltatori di Dio nella tradizione ebraica, PSV 1 (1980) s. 80-92.

4s Zob. Kaser, jw. s. 241, 245.
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;
stowo Boze, zach¢ca do osobistej decyzji wobec Niego, by méc doswiadczyé
blogostawienstwa, jakiego jest Zrodlem.

4. Lacznos¢ migdzy dwoma blogostawienstwami

Po analizie poszczegbélnych blogostawienstw, wlasciwe ich znaczenie moze-
my dopiero ustali¢, okreslajac jaki jest ich wzajemny stosunek. Wszystko zalezy
od znaczenia partykuly menoun, ktora laczy blogostawienstwo kobiety z tym,
wypowiedzianym przez Jezusa. Wedlug wielu egzegetow protestanckich partykuta
ta podkreslalaby kategoryczne odrzucenie przez Jezusa blogostawienstwa skiero-
wanego do Jego Matki.4% Jednak blizsza analiza miejsc, w ktérych ona wy-
stgpuje, pozwala na nieco inne wnioski.

W formie menoun partykula ta wystepuje jedynie w tekscie Lk 11,28.
Natomiast bardzo czgsto uzywana jest przez Lukasza w formie podwojnej men
oun (Lk 3,18 i 27 razy w Dz). W tej formie, jak wykazal to C.F. Moule,*” ma ona
tylko cztery razy odcien sprzecznosci (Dz 14,3; 17,17; 25,4; 28,5), natomiast we
wszystkich innych miejscach jest uzywana jako partykula przechodnia lub pod-
sumowujaca. W polaczeniu menounge w Rz 9,20 1 10,18 uwydatnia sprzecznosé,
natomiast w Flp 3,8 podkresla zgode. W normalnym przypadku, jak zauwazy! to
stusznie M.E. Thrall,*® kiedy Lukasz chce wyrazi¢ negacje, uzywa wtedy: ouchi,
lego hymin (Lk 12,51; 13,3.5), kiedy zas potwierdzenie: nai (Lk 7,26; 10,21; 11,51;
12,5).

W swietle tych spostrzezen wydaje sie, ze w Lk 11,28 partykula menoun
uzyta jest nie tyle w sensie negacji, czy nawet korekty powiedzenia wczesniejszego,
ile raczej wprowadzenia, na sposob emfatyczny, nowego aspektu blogostawienst-
wa.4? Za taka interpretacja przemawia tez kompozycja samej perykopy, w ktorej
blogostawienstwa odgrywaja zasadnicza rol¢ na podstawie paralelizmu synonimi-
cznego obu jej czgsci. Partykula menoun, obecna migdzy tymi blogostawienst-
wami, podkresla jednak, ze nie mOwia one tej samej rzeczy, ale ze mi¢gdzy nimi
istnieje pewien post¢p. Jezus nie neguje stow kobiety, ale poprzez swoje blogo-
stawieistwo zaprasza do ich poglebienia. To pogl¢bienie, na co zwraca uwage
jedynie §w. Lukasz, koncentruje sic wokot stowa Bozego. Dla ucznia Jezusowego
jedynie stowo Boze staje si¢ zrodlem blogostawienstwa.

Oto jak blogoslawienistwo, majace swoja racj¢ jedynie na plaszczyimie
biologicznej, staje si¢ blogostawienstwem ewangelicznym, zwigzanym ze slowem
Bozym, z dobra nowing oredzia chrzescijanskiego. Udziat w tym blogoslawienst-
wie nie zalezy od racji obiektywnych, fizycznych, ale wylacznie od dyspozycji

46 A. Schlatter, Das Evangelium nach Lukas, Stuttgart 1960, s. 301.

41 CF.D. Moule, An Idiom Book of New Testament Greek, Cambridge 1953, s. 163n.

48 ME. Thrall, Greek Particles in the New Testament, Leiden 1962, s. 34n.

49 Zob. P. Bemile, The Magnificat within the Context and Framework of Lukan Theology.
An Exegetical Theological Study of Lk 1:46-55, Frankfurt am Main 1986, s. 234; Fitzmyer, jw.
t. 2, s. 927.
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podmiotowej, etycznej. Kaidy kto tylko chce, moze zostaé¢ uczniem Jezusa
i doSwiadczy¢ blogoslawienstwa Jego slowa. Zauwazamy wigc przejscie od
wylacznosci blogostawienistwa odnoszacego si¢ do Maryi do uniwersalizmu blo-
gostawienstwa Jezusowego. Mimo tego postepu, pierwsze nie traci swej aktualno-
Sci, ale odnajduje swoje najgl¢bsze uzasadnienie, nadajgc tym samym blogo-
slawienstwu Jezusa aspekt maryjny. Zwrocimy na niego wicksza uwage w nastep-
nym rozdziale naszej pracy.

III. WYMOWA TEOLOGICZNA BLOGOSLAWIENSTWA JEZUSA
(Lk 11,28)

Analiza egzegetyczna potwierdzila, ze blogostawienstwo Jezusa staje si¢
punktem centralnym perykopy Lk 11,27-28. Wedhug redakcji Lukaszowej zrod-
lem dla niego jest stowo Boze, a postawa ucznia Jezusa decydujacym warunkiem,
by kto§ mial w nim udzial. Na szerszym tle teologii Lukasza uzasadnimy teraz,
dlaczego stowo Boze staje si¢ blogostawienstwem i zwrécimy uwage na warunki,
jakie musi wypelnic ten, kto chce doswiadczy¢ jego owocoOw. Ostatnim punktem
naszej refleksji teologicznej bedzie ukazanie maryjnego aspektu blogostawienst-
wa, ktore w Niej doznaje najpickniejszej realizacji.

1. Stowo Boze zrodlem blogoslawienstwa

Blogostawienstwo, zwiazane ze slowem Bozym, znajduje w nim swoje
najglebsze uzasadnienie. Wynika ono z samej natury stlowa Bozego, ktére
w Jezusie staje si¢ zbawieniem. On bowiem nie tylko glosi oredzie zbawienia, ale
poprzez swoje zycie, Smier¢ i zmartwychwstanie realizuje je. Dlatego Lukasz
przedstawia Jezusa jako Dawce zycia (Dz 3,15; 5,31) i Zbawiciela wszystkich
wierzacych (Dz 15,11). Taka intencj¢ redakcyjna odnajdujemy na poczatku jego
Ewangelii (3,6). Wskazuje tez na nig to samo wyrazenie soterion tou Theou, ktore
po raz ostatni wyst¢puje na koncu Dziejow Apostolskich (28,28).

Zanim zbawienie, dokonane w dzele i stowach Jezusa, stanie si¢ dobra
nowing gloszona wszystkim ludziom, On sam jawi si¢ najpierw jako zwiastun
zbawienia. Dlatego Jego mowa w synagodze w Nazaret zostaje nazwana ,,stowem
laski” (Lk 4,22). To samo okreslenie powraca potem w Dziejach Apostolskich na
oznaczenie or¢dzia gloszonego przez Apostoldéw i pierwszych misjonarzy (por.
13,26; 14,3; 20,24.32). Jezus w swym dzele zbawczym staje si¢ ,,Stowem Boga”
(Dz 13,46), ktore zbawia poprzez gloszenie oredzia ewangelicznego (por. Dz
11,14; 16,17.30 n.). Ewangelia staje si¢ na zawsze narzgdziem zbawienia dla
wszystkich, ktorzy ja przyjmuja. Poprzez stowo wchodz si¢ na droge zbawienia.
Mozna byloby powiedzeé, ze stowo staje si¢ zbawieniem.*? Ilustruje to wyjas-

50 Por. Midrz jw.s.19-24; G.Rouiller, C. Varone, Il vangelo secondo Luca, Assisi 1983,
s. 205, 207n; M. Trainor, Luke's Story of the Word, BTod 21 (1983) s. 35.
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nienie przypowiesci o siewcy (Lk 8,11-15), w ktorym podkreslona zostala wyraz-
nie rola stowa jako zrodla zbawienia. Wiedzac o tym diabel, jak zaznacza Lukasz,
wykrada stowo z serca ludzkiego, by ,,nie uwierzyli i nie byli zbawieni” (8,12).
Z tej racji, niezwyklej wagi nabiera postawa wobec stowa, ktore przyjete ,,sercem
szlachetnym i dobrym™ wydaje owoc, staje si¢ zbawieniem, mozemy powiedzie¢
blogostawienstwem.

Obok soteriologicznego znaczenia stowa, ktore pozwala nazywaé go blo-
gostawionym, mozemy jednak dostrzec nastgpny motyw tej jego niezwyklej
roli. Wskazuje na niego analizowany juz przez nas fragment Lk 8,19-21.
W konfrontacji z pozostalymi Synoptykami, wyrazna jest intencja teologiczna
Pukasza, ktoéry podkresla, ze shuchanie stlowa i wprowadzanie go w zZycie
czyni prawdziwa rodzing¢ Jezusa. Nie neguje on rodziny naturalnej, ale wska-
zuje na te, o wiele wigksza, do ktorej moga naleze¢ wszyscy, ktorzy stuchaja
stowa Bozego i wypelniaja je (8,21). Do tej argumentacji powraca Lukasz
poprzez blogoslawienstwo Jezusa w 11,28, w ktorym stwierdza si¢, ze w jed-
nosci z Jezusem nie jest si¢ tylko poprzez macierzynstwo fizyczne czy wigzy
krwi, ale poprzez stowo Boze.

O takiej potedze slowa Bozego, zdolnego do tworzenia ludu Bozego, mowi
juz ST. Zawiera on nie tylko nauk¢ o Bogu, ktory stworzyl swiat moca swego
stowa (Rdz 1), ale akcentuje takze dynamizm dabar Bozego w tworzeniu nowego
ludu, spolecznosci zbawienia. Wystarczy chocby przytoczy¢ tekst Ez 37,1-14,
ktory przedstawia tworzenie spolecznosci eschatologicznej jako owocu stowa, czy
zacytowaé Deutero-Izajasza, ktory opisuje jak BOog poprzez slowo stwarza na
nowo swoj lud (44,26; 51,16; 55,10-12). W NT szczeg6lnie sw. Lukasz podkresla
ten zwiazek migdzy stowem Bozym a nowym Izraelem, ktory formuje si¢ z tych,
ktorzy stuchaja stow Proroka Jezusa (Dz 3,23). W Dz ukazuje on, jak na mocy
zbawczej stlowa tworzy si¢ spolecznos¢ chrzescijan. Wzrost wspdlnoty uczniow
Jezusa zwiazany jest z rozszerzeniem si¢ stowa Bozego, a jej wzrost nazwany jest
rozszerzeniem si¢ stowa.s!

Poniewaz slowo to pozostaje otwarte na wszystkich ludzi, bez rdznicy
narodowosci czZy rasy, wraz z nawrOceniem si¢ pierwszych pogan (Dz 10,1-
18) wylania si¢ coraz bardziej nowy typ spolecznosci zbawienia, ztozonej z Zydéw
i pogan (Dz 13,43.48; 19,10). Jedynym warunkiem, by slowo wydato zbawcze
owoce i tworzylo Kosciol Chrystusa, jest przyjecie Ewangelii.5? Z tej racji
pokrewienstwo z Jezusem nie wywodzi si¢ juz z wigzow cielesnych, ale z zobowia-
zujacego stuchania stowa Bozego. Poniewaz ono ma w sobie moc zbawcza
i wprowadza do Chrystusowej spolecznosci zbawienia, staje si¢ niezastapionym
i zawsze aktualnym zrédlem blogostawienstwa dla wszystkich, ktorzy je przyj-
muja.

51 Por. Dz 6,7; 12,24; 13,49; 19,20; 20,32. Por. J. K od el ], The Word of God Grew. The Ecclesial
Tendency of ,Logos” in Acts 6,7, 12,24; 19,20, Bib 55 (1974) s. 511ln, 517n.
52 Zob. Zingg, jw. 5. 73.
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2. Postawa wobec slowa Bozego znakiem ucznia Jezusowego
1 warunkiem jego blogoslawienistwa

W swietle Lukaszowej teologii wykazaliSmy, dlaczego stowo Boze moze stac¢
si¢ blogostawienstwem. Z tej racji, z¢ w Chrystusie jest obiektywnie slowem
zbawienia, ilekro¢ zostaje przyjete ,,sercem szlachetnym i dobrym™ (Lk 8,15) staje
sic konkretnie tym zbawieniem dla przyjmujacego je. W tym tez akcie dokonuje
sie rownoczesnie zjednoczenie z Chrystusem i wejScie do Jego rodziny. Mimo tych
obiektywnych racji, dla ktérych stlowo Boze jest zZrodlem blogostawienstwa,
mozliwosci jego doswiadczania zaleza jednak od dyspozycji etycznej (podmioto-
wej) kazdego.

Fukasz przedstawil ten warunek a rownoczeSnie postawe, jako shichanie
i wypelnianie stowa Bozego. W ten sposob zostal wigc opisany stan ucznia Jezusa,
ktorego istotnym elementem pozostaje zawsze stuchanie swego Mistrza. Poprzez
stuchanie uczen pozwala si¢ przenika¢ i przemienia¢ Jego oredziem zbawczym.
Prawdziwy uczen Chrystusa nie moze wi¢c pozostawac w jakiejs proznej, pozbawio-
nej znaczenia aktywnosci. Dla niego sprawa najwazniejsza jest zawsze trwanie
w postawie shuchania Pana. Wedlug Lukasza prawdziwym uczniem Jezusa jest wi¢c
tylko ten, ktory trwa w postawie stuchania stowa. Tylko taka postawa dysponuje go
bowiem do troski o ,,sprawy Pana” i do wprowadzenia stowa w Zzycie.>3

Taki obraz doskonalego ucznia Jezusa ukazany zostal szczegolnie pi¢knie
w perykopie o Marcie i Marii (Lk 10,3842). To Maria, ktora siedzi u stop Pana,
ma postaw¢ ucznia wobec mistrza (por. Dz 22,3). Lukasz przedstawil ja w tej
pozycji, aby ukazaé w niej typ ucznia doskonatego, ktory zajety jest totalnie, to
znaczy sercem nie podzielonym, sprawami Pana i ktorego jedynym centrum
zainteresowania pozostaje slowo. Widoczny jest tutaj radykalizm Ewangelisty,
ktory nie tylko przedstawia kobiete jako ucznia Jezusa, ale przekazuje nauczanie
Jezusa o ,,jedynej rzeczy koniecznej”, ktOra jest niewatpliwie stuchanie stowa
Bozego (Lk 10,42).54

O waznosci tej postawy Swiadczy blogostawienstwo Jezusa, ktore adresuje
do wszystkich trwajacych na shichaniu slowa BoZego i zachowywaniu go.
W redakcji Lukasza pozostaje ono na zawsze zaproszeniem Pana, by stac si¢ Jego
uczniem. Kto za$ takim stara si¢ by¢, shuchajac i wprowadzajac w zycie stowo
Mistrza, pozostaje, zgodnie z Jego obietnica, blogoslawionym.

3. Maryja przykladem btogostawienstwa zrealizowanego

Okreslajac wzajemny stosunek migdzy blogostawienstwami perykopy Lk
11,27-28, stwierdziliSmy, ze Jezus wcale nie odrzuca blogostawienstwa skierowa-
nego do swej Matki, ale wprost przeciwnie, nadaje mu glgbsze uzasadnienie.

$3 Zob. H. Schirmann, Das Lukasevangelium. Erster Teil Kommentar zu Kap. 1,1-9,50

(HTKNT 3/1), Freiburg-Basel-Wien 1982, s. 563.
54 Por. B. Prete, L'opera di Luca. Contenuti e Prospettive, Torino 1986, s. 221n.
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Czyni to, ukazujac, jak poprzez stowo Boze mozna staé si¢ Jego uczniem i wejsé
do najglebszej z Nim wspdlnoty. Poniewaz Maryja wypelila ten warunek
w sposOb najpigkniejszy, w Jej zyciu blogostawienstwo Jezusa stato si¢ rzeczy-
wistoscig.

Potwierdza to Elzbieta, ktéra w scenie nawiedzenia zwraca si¢c do Maryi ze
stowami: ,,Blogostawiona jestes miedzy niewiastami i blogostawiony jest owoc
Twojego lona” (Lk 1,42).55 Ten sam tytul, ktory laczy Matke i Syna, swiadczy
o tym, Ze s3 oni przedmiotem szczegélnego blogostawienistwa Bozego. Choé tym
blogostawienstwem dla Maryi pozostaje fakt nadprzyrodzony Jej macierzynstwa,
to jednak Elzbieta podkresla takze pelna Jej odpowiedz jako czlowieka. Od-
powiedz ta zostala scharakteryzowana w blogostawienstwie, jakie Elzbieta wypo-
wiada do Maryi: ,,Blogostawiona jestes, ktoras uwierzyla, ze spehia si¢ stowa
powiedziane Ci od Pana” (Lk 1,45). Jak zauwazamy, motywacja tego blogo-
stawienstwa jest wiara Maryi, ktora w sposOb wyrazny stoi w lacznosci ze stowem
Bozym. Taki sposOb przedstawienia wiary jest bardzo charakterystyczny dla
Yukasza. Wystarczy wskazac choéby na przypowies¢ o siewcy, w ktérej tylko ten
Ewangelista méwi o wierze w stowo Boze i1 podkresla, ze wierzy¢ zmaczy
akceptowac to slowo (Lk 8,12). Przykladem takiej wiary jest Maryja. Dlatego
stanie si¢ Matka Jezusa mialo glebokie uzasadnienie w Jej Zyciu osobistym, bylo
zakorzenione w postawie wiary. Wyrazilo si¢ to w przyjeciu stowa Bozego
i zaakceptowaniu go jako autentycznej woli Bozej (Lk 1,38). Jej wiara, wyrazona
w odpowiedzi na stowo Boze, stanowi wigc pierwszy, istotny tytul Jej blogo-
slawienstwa.

Ta odpowiedz Maryi wyrazila si¢ najpelniej poprzez ciagle realizowanie
postawy ucznia, o jakiej wspomina Jezus w swoim blogostawienstwie (Lk 11,28).
To Ona pierwsza, jak zauwaza sw. Lukasz, zachowywala i rozwazala w swoim
sercu sprawy dotyczace Jezusa (Lk 2,19), gesty i slowa zwiazane z Jego misja (Lk
2,51).5% Potwierdzeniem tego s3 Jego stowa: ,,Moja matka i moimi bra¢mi s3 ci,
ktorzy stluchaja stowa Bozego i wypelniaja je” (Lk 8,21). Z tym powiedzeniem
Jezusa w calkowitej zgodzie jest odpowiedz Maryi ze sceny zwiastowania: ,,...
niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa” (Lk 1,38). Maryja przyjmujac z wiara
stowo Boze, zachowywala je, rozwazala i urzeczywistniala. W takiej tez postawie
przedstawia Ja Lukasz w Dz, kiedy wraz z calym Kosciolem oczekuje na dar
Ducha Swigtego (1,14).

Na podstawie chocby tych kilku tekstow Lukaszowych mozemy z catkowita
pewnoscia okresli¢ Maryje w terminach stuchania stowa i wprowadzania go
w zycie. Dlatego blogostawiefistwo Jezusa, wyrazone w terminach charakteryzu-
jacych prawdziwego ucznia, mozemy odnies¢ w pierwszym rz¢gdzie do Maryi. To
co Jezus powiedzial pod adresem swoich przyszlych uczniow, Maryja wypelnita

33 O réznicy miedzy makarios a eulogemenos (lub eulogetos) zob. R.E. B r o wn, La nascita del
Messia secondo Matteo e Luca, Assisi 1981, s. 449.
56 Por. Serra, jw. s. 257, 304.
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w sposob doskonaly, odpowiadajac na kryterium prawdziwego ucznia (por. Lk
2,35a). Z tej przyczyny Maryja, jako prawdziwy wzoér sluchania stowa Bozego,
pozostaje na zawsze przykladem dla wszystkich uczniéw Chrystusa. Dlatego tez
spolecznos¢ chrzescijanska od samych poczatkéw Kosciola nazywa Ja blogo-
slawiona, a perykopa Lk 11,27-28 pozostaje wymownym $wiadectwem narodzn
tej maryjnej poboznosci.S?

Btogostawienstwo Elzbiety, podj¢te przez pewna kobiet¢ z thumu, potwier-
dzone i poglgbione przez Jezusa bedzie rozbrzmiewaé odtad po wszystkie czasy,
zapowiedziane obietnica aniola w scenie zwiastowania (Lk 1,33). Dlatego, ze
Maryja wypelnila w sposéb najdoskonalszy stowa Jezusowego blogostawienstwa,
wszystkie pokolenia beda na zawsze nazywaé Ja blogostawiong (Lk 1,48b).
Jednak to uprzywilejowane miejsce Maryi pozostaje otwarte dla kazdego, kto jak
Ona shucha stowa Bozego i wypelnia je, Tak jak sprawdzilo si¢ ono w Jej zyciu,
w podobny sposob moga go doswiadczy¢ prawdziwi uczniowie Jezusa, ktorzy jak
Maryja stluchaja slowa Bozego i je realizuja.

WNIOSKI KONCOWE

1. Studium perykopy Lk 11,27-28 wykazalo, ze jej zasadnicza tematyka
koncentruje si¢ wokot stowa Bozego. Lukasz, wykorzystujac blogostawienstwa
przekazane przez tradycj¢, polaczy!l je w jednej perykopie, ze zwroceniem szcze-
golnej uwagi na Jezusowe blogostawienstwo o stluchajacych stowa Bozego i je
zachowujacych. Uwydatniajac tym samym postawe ucznia, konieczna do realiza-
cji blogoslawienstwa, nadal mu charakter bardziej dydaktyczno-parenetyczny.
Blogostawienstwo, ktore wypowiada kobieta pod adresem Maryi, otrzymuje tym
samym poglebienie a Ona ukazana jest jako wzoér dla wszystkich, ktorzy chca za
Jej przykladem doswiadczy¢ blogostawienstwa stowa Bozego.

2. Zwrocenie uwagi na stlowo Boze jako blogostawienstwo uwidacznia
szczegOlne zainteresowanie Lukasza tym tematem. Dla niego orgdzie Jezusa
rozpoczyna nowy czas zbawienia. Lukasz sam doswiadczyl tego procesu, w kto-
rym poprzez przepowiadanie tego oredzia rodzil si¢ nowy lud Bozy — Kosciol.
Przedstawiajac stowo Boze jako blogostawienstwo, nie chce da¢ tylko nowego
impulsu przepowiadaniu misyjnemu Kosciola, ale chce je poglebic. Wedlug niego
tylko stuchanie slowa i wprowadzanie go w Zycie przygotowuje autentyczne
przepowiadanie. Kosciol, jezeli chce by¢ spolecznoscia misyjna, musi najpierw
sam shuchaé i zy¢ stowem, ktdre w nim nieustannie rozbrzmiewa. To co ma czyni¢
uczen Jezusa, to nie tylko pobozne mdwienie, co raczej stuchanie stowa Bozego
i Zycie nim na codzien. Wzorem takiej postawy pozostaje dla kazdego Maryja.

3. Perykopa Lk 11,27-28 aktualna jest dla kazdego poszczegblnego chrzes-
cijanina i calego Kosciola naszych czasow. Zamiast wymagaé od wspolczesnego

$7 Zob. H. M ufi o z, Beata te che hai creduto!, PSV 6 (1982) s. 99 n.; Bemile, jw. s. 235.
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swiata tylko poshuichu, sam Kosciél musi przede wszystkim zdaé si¢ wigcej na
stuchanie i zZycie stowem Bozym. To wlasnie w aktualnych okolicznosciach
historycznych jest pilng potrzeba ponowna ewangelizacja chrzescijan. Tylko nowe
odkrycie autentycznej postawy bycia uczniem Jezusa moze zrodzi¢ skutecznych
glosicieli stowa. Zawsze aktualnym zadaniem Kosciola pozostanie wi¢c stuchanie
stowa Bozego i realizowanie go w codziennym Zyciu. W nauczeniu si¢ tej postawy
bardzo pomocnym moze by¢ nabozenstwo do Maryi, ale pod warunkiem, ze
bedzie w duchu blogostawienstwa Jezusowego. Wedlug niego Maryja jest btogo-
stawiona, bo w sposOb najpickniejszy stuchala stlowa Bozego i je wypelniala.
Nabozenstwo do Niej ma wyrazi¢ si¢ wigc nie tylko w nazywaniu Je¢j blogo-
slawiona, ale w nasladowaniu Jej postawy, by Jej blogostawienstwo stawato si¢
udzialem wszystkich uczniéw Chrystusa i calego swiata.

VIRGIN MARY’S ASPECT OF JESUS’ BLESSING CONCERNING THOSE
WHO ARE LISTENING TO THE GOD’S WORD AND KEEPING IT
(Lk 11,27-28)

Summary

The author of the study about the Luke pericope 11, 27-28 has applied a traditional schema of
the biblic work. He begins with an introduction of the literary problems of the text. The following
points have been discussed regarding that matter: the vocabulary and the style of the text, its
structure, the blessing as a form of expression, comparison with the text of Lk 8, 19-21 and the
remaining authors of the synoptic Gospels (Mk 3, 31-35; Mt 12, 46-50), the context and the literary
genre of the pericope. On the basis of the exegetic analysis — after the interlocutors had been
introduced (Lk 11, 27ab) — the sense of respective blessings have been one after the other determined
(Lk 11, 27cd. 28) and the connection between them have been shown. The theological reflection have
been described as follows: God’s word as a source of blessing, attitude towards God’s word as 2 sign
of Jesus’ follower and necessary condition of blessing, Virgin Mary as an instance of the blessing
which had been realized.

The studium of the pericope Lk 11, 27-28 set in order in such a way — showed that the main
theme of the pericope concentrates round the God’s word — the subject which Luke loved especially.
To this end he has shown the blessings handed down by tradition. He has linked them into ome
pericope — calling the special attention to Jesus’s Blessing concerning those who are listening to the
God’s word and keeping it. Emphasizing such an attitude of Jesus’ follower necessary for realization
of the blessing, he has given to it a more didactic-parenetic nature. The blessing which has been
expressed by a woman to Virgin Mary at the same time is deepen and She has been shown as an
instance for all those who following Her, want to be percipients of God’s Blessing.



