Ogrod starannie zamkniety - Michat Golebiowski

Jedna z tradycji postrzega dziewictwo Maryi jako wyraz czystego, nienaruszonego watpieniem
zaufania Bogu. Byla ona ,,ogrodem starannie zamknigtym, zrodtem zapieczetowanym” (Pnp 4,
12). Liczne modlitewniki mowig tak o niej nie tylko dlatego, ze duszg i cialem oddata si¢ jedy-
nemu Oblubiencowi, ale takze z tej przyczyny, ze cale jej zycie wewnetrzne skoncentrowato sig¢
na Bozej obietnicy, nie dajac postuchu niczemu, co mogloby zasia¢ zniechgcenie. Dawni poeci,
jak na przyktad Piotr Cieklinski, dostrzegali tu zasadniczg role¢ pokory. Doskonate zawierzenie
musiato przeciez wynika¢ z poddania, ulegltosci wobec Stowa, odstgpienia od typowo ludzkiej
ostroznosci czy naturalnego rozsadzania rzeczy. Z kolei Grzegorz Czaradzki, autor siedemna-
stowiecznej parafrazy De partu Virginis Jacopa Sannazara, zwrocit uwage na kluczowag kwestig
odrzucenia leku, poprzedzajacego stynne fiat, «niech mi si¢ stanie». Z jednej strony w akcie
tym chodzilo o pokorne otworzenie si¢ na taske, z drugiej natomiast — o adekwatng odpowiedz
wolnej woli cztowieka na objawiajace si¢ stowo Prawdy. Na przestrzeni wiekow literackie ko-
mentarze do Zwiastowania podkreslalty bowiem zréwnowazenie biernosci i decyzji, a wige
réwniez postawy przyjecia 1 wspotdziatania. ,,Rozmow si¢, Panno, z Bogiem — mozna przeczy-
ta¢ u pewnego literata epoki saskiej, Stanistawa Dobinskiego — bierz dzi$ Stowo za stowo, wy-
mow, Panno, Twoje, a pocznij w sobie Boskie[1]. Tak mowig utwory z czasow, gdy poeci byli
poniekad teologami.

Wiara, ktérg zyta Maryja, polegata zatem na catkowitym zdaniu si¢ na obietnice Boze, nawet
jesli w porzadku natury jawily si¢ jako niemozliwe do spelnienia (zob. Lk 1, 37), a jej nadzieja
—na oczekiwaniu wyltgcznie pokoju 1 $wiatla przy odrzuceniu wszelkiej mysli o tym, ze przysz-
tos¢ moze jakkolwiek wymkna¢ si¢ planowi Bozej dobroci (zob. Rz 8, 28). Jej serce byto zatem
stale chronione przed wszelkim zasiewajacym niepokoj afektem. Wtasnie dzigki temu zamknig-
ciu, na ktorym opiera si¢ wiara pewniejsza niz wszelkie poznanie[2], wnetrze Maryi mogto po-
zosta¢ ogrodem, czyli miejscem rozkwitu: tylko ten, kto przylgnat do Stowa 1 ,,rozmysla nad
nim, we dnie i nocy” (Ps 1, 2), upodabnia si¢ ,,do drzewa, co nad woda ptynaca owoc wydaje
we wlasciwym czasie, a liscie jego nigdy nie wiedng” (Ps 1, 3). Maryja byta dla literatury daw-
nej wzorem takiej wlasnie postawy. Jako kobieta pokorna odstapita od swojego ,,jakze to si¢
stanie” 1 okazata si¢ postuszna Stowu gotowemu napetic ja mocg z wysokosci. Intuicje powyz-
sze zbiera 1 potwierdza zresztg encyklika Redemptoris Mater:

Przy zwiastowaniu bowiem Maryja, okazujac ,,postuszenstwo wiary” Temu, ktory przemawial
do Niej stowami swego zwiastuna, poprzez ,,peing ulegtos¢ rozumu 1 woli wobec Boga obja-
wiajgcego” — w pelni powierzyta si¢ Bogu. Odpowiedziata wigc catym swoim ludzkim,
niewiescim ,,ja”. Zawierato si¢ w tej odpowiedzi wiary doskonate wspotdziatanie ,,z taska Boza
uprzedzajaca i wspomagajaca” oraz doskonata wrazliwo$¢ na dziatanie Ducha Swigtego, ktory
,darami swymi wiar¢ stale udoskonala[3].

Juz najstarsze teksty chrzescijanskie opieraty na powyzszej prawdzie analogi¢ pomigdzy Mary-
ja 1 Ewa. Pierwsza niewiasta nie okazata postuszenstwa wiary. Z kolei druga (a w pewnym sen-
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sie roOwniez ,,pierwsza’’) catkowicie zawierzyta Bogu, nawet w sprawach po ludzku niemozli-
wych. Dawna literatura dewocyjna przypominata wigc, ze Ewa przez swoja niewierno$¢ zostata
wygnana z ogrodu Eden, podczas gdy Maryja dzigki wierze sama stala si¢ ,,ogrodem starannie
zamknigtym” (Pnp 4, 12) oraz ,,ziemskim rajem nowego Adama”[4]. W pewnym sensie do
$mierci zrodzita nas ta pierwsza, za$ druga — do zycia w tasce. Stad tez egzystencja stug Bo-
zych rozciaggnieta jest miedzy postawg Ewy 1 Maryi: z jednej strony Objawienie nawotuje do
pelnego zaufania, rodzacego pokoj serca, z drugiej natomiast strony toczy si¢ nieustanna walka
nie tylko z grzechem, ale réwniez ze Swiatowg troskg oraz z Igkiem jakze odmiennym od bojaz-
ni Bozej. W spotkaniu z Prawda Chrystusa niepokdj serca okazuje si¢ czystg strata (por. Mt 6,
27:,Ktoz z was zdota troskliwym zabieganiem przedtuzy¢ chocby troche swe zycie”), a dla
starozytnych mistrzow duchowych — btedem poznawczym, utuda, sitg zaslepiajaca rozum,
utrudniajgcg rozeznanie, ostabiajacg serce... Dusza napelniona lgkiem upodabniataby si¢ bo-
wiem do ptaka, ktory pragnie wzlecie¢ w powietrze, ale dzwiga zbyt wielki ciezar. Trudno tu
mowic o wykorzystaniu kazdej chwili na chwate Boga. Jest zarazem czyms oczywistym, ze jak
dtugo zyje cztowiek, pozostaje narazony na pokuse niepokoju: walka duchowa trwa, a Opatrz-
nos¢ potrafi wydoby¢ dobro z pozornych upadkow. Nie zmienia to jednak faktu, ze permanent-
ng postawe ludzkiego serca powinno ksztattowa¢ Stowo o nadziei[5]. Dusza wzywana jest do
zaufania Bogu na tyle, na ile z natury rzeczy wymaga tego sama Prawda, Mitos¢, Objawienie.
Katechizm Kosciota Katolickiego méwi o tym:

,,Podstawg Twego stowa jest prawda, 1 wieczny jest kazdy Twoj sprawiedliwy wyrok™ (Ps 119,
160). ,,O Panie moj, Boze, Ty$ Bogiem, Twoje stowa sg prawda” (2 Sm 7, 28); dlatego zawsze
spelniajg si¢ Boze obietnice. Bog jest samg Prawda, Jego stowa nie mogg myli¢. Wiasnie dlate-
go we wszystkim z pelnym zaufaniem mozna powierzy¢ si¢ prawdzie 1 wiernosci Jego stowa.
Poczatkiem grzechu 1 upadku cztowieka byto ktamstwo kusiciela, ktéry doprowadzit do zwa-
tpienia w stowo Boga, w Jego zyczliwos¢ 1 wiernosc[6].

Pisarze koscielni rozmaicie okreslali model Zycia, jaki wytania si¢ z powyzszych opiséw ma-
ryjnych, z czego najczesciej uzywano pojecia «zycia wedle duchay, przeciwstawianego «zyciu
wedle ciata» czy «zmystéw». Ikonicznym tego przykltadem stala si¢ niemoc Abrahama oraz
zapowiedz, ktora caltkowicie zaprzeczyta smutnej rzeczywistosci, obiecujac sptodzenie potom-
ka, a nawet zapoczatkowanie historii licznego narodu. Oto nieptodne matzenstwo wydac¢ miato
wiele synow 1 corek. Pomiedzy Bozym przyrzeczeniem a jego realizacjg rozciagat si¢ jednak
dlugi czas, w ktoérym Patriarcha uczyt si¢ wytrwania w ufnosci. Jak méwi List do Rzymian,
,wiara jego nie ostabta, chociaz widzial swe ciato juz obumarte” (Rz 4, 19); ,,przeciwnie — jesz-
cze mocniej trwal w wierze” (Rz 4, 20). Doswiadczany w dalszym ciggu uwiad ciata przeob-
razit si¢ w zdumiewajaca wregcz sposobno$¢ do przekroczenia ludzkiego rozsadzania rzeczy i
utwierdzenia si¢ w zaufaniu. Abraham stat si¢ wigec wzorem dla tych wszystkich, ktorzy ,,nie
widza, a jednak wierzg” (J 20, 29), dzigki czemu wpatrujg si¢ ,,nie w to, co widzialne, lecz w to,
co niewidzialne” (2 Kor 4, 18). Oznacza to rowniez cierpliwe trwanie w zaufaniu na przekor
zgromadzonym wokot ciemnosciom. ,,Nie zlgkniemy si¢ — mowi psalmista — nawet gdy zadrzy



ziemia 1 gory zaczng zapadac si¢ w samym Srodku morza” (Ps 46, 3). Wedle Tradycji Kosciota
ufnos$¢ Niepokalanej byta jednak rownie wielka, albo nawet wigksza[7]. Dlatego tez tekstem
pokrewnym opisowi proby Abrahama wydaje si¢ rozwazanie rozancowe $w. Alfonsa Marii de
Liguoriego na temat wiary, ktérg zachowata Maryja w momencie narodzin Jezusa Chrystusa:

Maryja miata wickszg wiare niz wszyscy ludzie i wszyscy aniotowie. Widziata swego Syna w
stajni betlejemskiej i uwazata Go za Stworzyciela $wiata. Widziata, jak uciekat przed Herodem,
1 nie zwatpila, ze On jest Krolem krolow. Widziala, jak sie rodzil, 1 wierzyta, ze jest odwieczny.
Widziata Go ubogim, potrzebujacym pozywienia, lezagcym na sianie, 1 wierzyta, ze jest Panem
wszech$wiata, ufala Jego wszechmocy. Widziala, ze jeszcze nie mowil, ale wierzyta, ze byt
rado$cig nieba8].

Maryja nie dostrzegala na sposéb zmystowy Boskosci nowonarodzonego Syna, a jednak ufata,
ze cho¢ nie potrafi On jeszcze mowi¢ — w rzeczywistosci jest Stowem Przedwiecznym. Nie
zachwiata si¢ w wierze, pomimo 1z codziennie patrzyta na Jego bezbronnos¢, stabos¢, uboga
stajni¢, w ktorej przyszedt na Swiat; wiedziata o potrzebie karmienia Go piersig, owijania w
pieluszki... Wszystko to, co dla zmystéw niepojete, dopetnita wspodtpraca z taska. Jak mowi
bowiem List do Hebrajczykow, prawdziwe zawierzenie oznacza ,,by¢ przekonanym o rzeczy-
wistym istnieniu tego, czego si¢ nie widzi” (Hbr 11, 1), poniewaz ,,wedtug wiary, a nie dzigki
widzeniu postepujemy” (2 Kor 5, 7). Dlatego tez Maryja, najdoskonalsze wypetnienie ufnos--
ci[9], byta pewna co do tego, ze mate, bezbronne Dzieciatko jest jednoczesnie Pierwszym i
Ostatnim, Krolem krolow, ktorego panowania nie mogta dostrzec oczyma ciata, a ktory tak
objawit si¢ Apostotowi Janowi: ,,W prawej rece trzymat siedem gwiazd, z ust wystawat mu
miecz obosieczny. Catym za§ wygladem swoim I$nit jak stonce w swej mocy. Ujrzawszy Go
upadlem Mu jak martwy do stop, a On potozyl na mnie swg prawg reke 1 powiedzial: Nie bo;j
sie!” (Ap 1, 16-17). Mato tego: wielokrotnie w literaturze koscielnej formutowano przekonanie,
ze Matka Boza wpierw zrodzita Chrystusa w sercu, przez wiarg, aby dopiero p6zniej wydaé¢ Go
na $wiat na sposob cielesny[10]. Jej wewnetrzne przekonanie gorowato nad doswiadczeniem
zarOwno uboOstwa Betlejem, jak 1 trwogi krzyza.

,Zamkniety ogrod” 1,,zrodlo zapieczetowane” — rozumiane w $lad za nowozytng literaturg
ascetyczng — stanowig zatem obraz wnetrza ludzkiego, w ktorym ani grzech, ani zwatpienie nie
zrywaja zadnego kwiatu[11], jest bowiem strzezone przed wszelkim obcym wobec wiary, na-
dziei 1 mitosci dgzeniem serca[12]. Pltytami kamiennymi zamykano wszakze na Wschodzie og-
rodowe zrédta, aby nie dostat si¢ do nich piasek czy kurz[13]. Dzigki temu woda pozostata
zdrowa 1 czysta. Stad proste skojarzenie z dziewictwem, a przez nie — z niezachwiang ufnoscig
jako elementem ,,dziewiczoS$ci serca”. Zarowno $w. Alfons Maria de Liguori, jak 1 zyjacy przed
nim $§w. Franciszek Salezy, zakladali jednak, ze bycie ,,ogrodem starannie zamknigtym” (Pnp 4,
12) nie ogranicza si¢ do samego tylko zwalczania zwatpienia, ale musi pociggac¢ za sobg kon-
templacje Bozej prawdy. Innymi stowy: obfitos§¢ wewnetrznego raju uzalezniona zostata od
systematycznego nawadniania go Dobrg Nowing. ,,Ziemia dotad spalona w jeden staw si¢
zmieni, spragniong wody kraing same zrédta pokryja” (Iz 35, 7). Czestokro¢ podkreslano zwia-



4

zek tego rodzaju kontemplacji z niestrudzonym trwaniem w pocieszeniu. Drewno wrzucone do
paleniska nie od razu staje przeciez w zywym ogniu. Wpierw jest przez pewien czas rozgrze-
wane przez ptomienie. Ktos rodzi si¢ z ziarna do$¢ powoli, stale jednak potrzebuje do tego do-
godnych warunkow 1 dobrej gleby. Drzewo zasadzone nad strumieniem rowniez niepredko
wydaje owoc; dzieje si¢ to ,,we wlasciwym czasie” (Ps 1, 3). Gdyby jednak zostalo pozbawione
dostepu do wody — uschtoby. Podobnie z przyjmowaniem Dobrej Nowiny do serca. Od Boga
natomiast ,,pochodzg cierpliwos$¢ 1 pociecha” (Rz 15, 5), aby moc podazac tg droga, a zarazem
juz ,,przez wiarg i cierpliwo$¢ dziedziczy si¢ obietnice” (Hbr 6, 12). Co wazne, fundamentem
obu tych cnét jest pocieszenie, mowiace ze kto ,,zgadza si¢ z wolg Boza, ten zawsze jest spo-
kojny 1 zadowolony, cokolwiek si¢ wydarzy”’[14]. Dusza poddana Stowu pomimo pokus 1
niesprzyjajacych okoliczno$ci rozkwita, staje si¢ bujna, wydaje kwiaty i owocuje.

Nie oznacza to, oczywiscie, ze duchowos¢ ,,zamknigtego ogrodu” jest modelem wyidealizo-
wanym, nazbyt uduchowionym i abstrahujacym od catosci ludzkiego doswiadczenia z catg jego
sferg odczu¢. ,,Nie zabraniam ci wyrazi¢ twej bolesci — pisze $w. Liguori — wtedy szczegolnie,
gdy jest bardzo mocna”[15]. Doktor Najgorliwszy zacheca jednak, aby na wszelkie poruszenie
duszy spojrze¢ przez pryzmat Objawienia, ktore jest w stanie zmieni¢ utrapienie w wewnetrzng
pocieche (zob. Rz 15, 4). Glebokie poznanie prawdy o stanie wlasnego wnetrza powinno integ-
rowac si¢ nastepnie ze sferg ducha, a zatem — otwiera¢ na nowy horyzont. Rady $w. Liguoriego
okazujg si¢ zresztg zbiezne z trescig napisanych wczesniej listow sw. Franciszka Salezego: nie
sposob postgpi¢ dalej, jesli wczesniej nie zostanie przyjeta wiedza o whasnej stabosci.
Niezbedne jest tez zbadanie korzeni niepokoju, a przez to zrozumienie wszystkich kolejnych
etapoOw pokusy. Bez tego rozeznania walka z namigtnosciami niejednokrotnie przybiera postac
bezcelowych zapasoéw z wichrami 1 falami: powstaje wowczas jedynie piana[16]. A zatem — jak
uczy $§w. Franciszek Salezy — nie nalezy si¢ dziwi¢, ani gorszy¢ z powodu wzburzenia nizszych
czesci duszy. Wrecz przeciwnie — petne rozeznanie afektow moze stanowi¢ szczeble, po kto-
rych czlowiek wejdzie wyzej. Podczas gdy tracajaca o falszywy angelizm frustracja z powodu
przytrafiajacych si¢ upadkow moze wynika¢ wprost z pychy, spokojne wejrzenie w ludzka nie-
doskonatos$¢ 1 sktonno$¢ do niepokoju moze prowadzi¢ do wzmocnienia serca: ,,moc bowiem w
stabosci si¢ doskonali” (2Kor 12, 9).

Zarazem jednak nalezy strzec si¢ przed popadaniem w zamet, przed zasiewaniem w ogrodzie
chwastow, zgodnie z mylnym prze§wiadczeniem, jakoby same odczucia dostarczaty niezbitej
wiedzy o rzeczywistosci. Najczesciej sa one owocem zakorzenienia w okreslonym — wcigz
niewystarczajaco uzdrowionym przez Dobrg Nowing — ogladzie swiata. Jako znawca ludzkiego
wnetrza, §w. Liguori nie karci skarg 1 krzykdéw wyrazajacych smutek, ale ostrzega przed pogra-
zeniem si¢ w desperacji. Ciemnos$¢ przezwycieza si¢ uwielbieniem woli Bozej, a ogréd pieleg-
nuje si¢ rozwijaniem radosci i wewngtrznego pokoju w kazdej okolicznosci. Istotna jest zatem
nie tylko znajomos$¢ samego siebie (Augustynskie daj mi poznac¢ siebie, bym mogt poznaé Cie-
bie) oraz spokojna zgoda na ograniczenia natury, ale rowniez wiaczenie tej wiedzy w perspek-



tywe Boga, ktory zawsze goruje nad ludzkim do$wiadczeniem i ,,sprowadza na droge pokoju”
(Lk 1, 79):

Zmartwienia nasze sg przewaznie bardziej urojone niz rzeczywiste (...). Obawiasz si¢ Ieku, po
czym lgkasz si¢ leku przed Igkiem; gniewasz sie, ze$ si¢ rozgniewata, po czym gniewasz si¢ z
powodu gniewu na swoj gniew (...). Wszystko to przypomina kregi, ktére powstaja na wodzie,
gdy wrzuci si¢ w nig kamien; wytwarza si¢ naprzoéd maty krag, z niego powstaje wigkszy, a z
tego jeszcze wiekszy. Smiej sie z tych wszystkich powiktan, nie staraj si¢ ich gwaltownie poko-
nywac, ale po prostu nic sobie z nich nie rob (...). Po co si¢ tym wszystkim drgczy¢[17]?

Powyzsze intuicje $w. Liguoriego 1 $w. Franciszka Salezego, dotyczace zazwyczaj Maryi, moz-
na rowniez odnies¢ do dwoch starotestamentowych historii. Pierwsza z nich opowiada o wrzu-
ceniu mtodziencow do rozpalonego pieca (zob. Dn 3, 46-91), druga — o trzydniowym pobycie
Jonasza we wnetrzu wielkiej ryby (zob. Jon 2, 1-11). Znamiennym szczegotem obu opowiesci
jest fakt, ze przedstawieni w nich pobozni ludzie wystawiali Opatrznos¢ w samym ogniu proby,
W centrum nieszczescia, zanim jeszcze nadeszia pomoc z nieba; wznosili pochwalng piesn w
sytuacji, ktora po ludzku nie sktaniata do jakiegokolwiek uwielbienia Bozej dobroci. Posrod
gestego mroku dzigkowali juz za Swiatto poranka. Co wigcej, nie dostrzegajac wcale swojego
ocalenia, kierowali duchowe oczy ponad ptomienie i poza ciemnosci, ku Bogu obecnemu i
dziatajacemu, cho¢ w zaden sposéb niedajgcemu sie odczué. Widzialny mrok nie miat zatem
tego znaczenia, co niewidzialna reka Ojca. Podobnie wspomniana przez §w. Liguoriego wloska
mistyczka, bt. Humilianna z Florencji, ktora doswiadczajac bolesnych chordb, wzbudzata w so-
bie dobre mysli ptynace z wiary, wznosita rece ku gorze i gtosno btogostawita Boga za wszyst-
ko[18]. Jak to rozumie¢? Poucza $w. Franciszek Salezy:

Jestem smutna 1 wobec tego nie jestem sklonna do mowienia; nie inaczej czynig papugi. Nato-
miast jestem smutna, lecz skoro mito§¢ wymaga, abym mowita — bede mowita; tak czynig lu-
dzie duchowi. Czuje¢ si¢ wzgardzona i oburzam si¢; nie inaczej czynig pawie i matpy. Jestem
wzgardzona 1 cieszg si¢; tak czynili Apostotowie. Tak wigc ,,zy¢ wedle ducha” znaczy badz w
rzeczach duchowych, badz w sprawach doczesnych czynic€ to, czego ucza nas wiara, nadzieja i
mito$¢[19].

Postawe trzech mtodziencow i Jonasza, ktorzy w samym dole zagtady, na przekor wszelkim
ciemno$ciom wystawiali Boga §wiatto$ci, mozna odczytaé przez pryzmat «zycia wedle duchay.
Oparli si¢ oni na wierze, jak gdyby ,,widzieli Niewidzialnego” (Hbr 11, 27). Nie dostrzegajac
ludzkim wzrokiem, uwierzyli wiarg pograzong w mroku, ale tez siggajaca poza t¢ noc, anty-
cypujacg poranek, aby dopiero w wyniku trwania w tej heroicznej ufnosci zobaczy¢ spetniajaca
si¢ obietnice[20]. Warto zauwazy¢, ze Jonasz zostal wyrzucony na brzeg dopiero wtedy, gdy
zakonczyl swoj pochwalny hymn na cze$¢ Boga. Wypowiadane stowa wiary napehiaty zara-
zem jego wngetrze (por. Prz 18, 20) 1 przenikaty niebiosa (por. Syr 35, 17). Analogicznie z ust
trzech mlodziencoOw wyszto dzigkczynienie. Perspektywa bolesnej $mierci nie odebrata im
ducha uwielbienia, wobec czego mozna tu méwi¢ o adoracji wstepujacej] w gleboka kenozg.



Czy wtasnie dlatego Apostot Pawet zalecat, aby kazde blaganie uzupetnia¢ od razu dzigkczy-
nieniem (zob. Flp 4, 6)?

Modlitwa Jonasza, od pierwszego az do ostatniego zdania, zanoszona byta jeszcze we wnetrzu
wielkiej ryby, a petna wdzigczno$ci adoracja mtodziencéw — ze §rodka rozzarzonego pieca. A
wiec rzeczywisto$¢ dostrzegana zmystami odbierata wszelkie nadzieje. Pozostato jedynie ,,pos-
tuszenstwo wiary” oddawane obietnicom Boga, ktory nie ktamie 1 nie zawodzi. Mogto ono
obudzi¢ w sercu §wietych mezow 1 niewiast ,,nadziej¢ wbrew wszelkiej nadziei” (Rz 4, 18).
Oczywiscie dawni mistrzowie duchowi byli $wiadomi zarowno tego, ze opisana tu postawa ma
istotne znaczenie dla postepu w zyciu duchowym, jak 1 tego, ze jest ona czyms trudnym w
praktyce. Innymi stowy: wychodzi ona naprzeciw ludzkiej stabosci, zwlaszcza wtedy, gdy
spetnia apostolski nakaz skupienia na Stowie oraz dzigkczynienia w kazdym czasie i potozeniu
(zob. 1 Tes 5, 18; por. Ef 5, 20). W tym miejscu historie Jonasza 1 mtodziencow z Ksiegi Danie-
la spotykaja si¢ ze wspolcierpieniem Matki Bozej. Tradycja mowi bowiem o tym, ze Maryja
zachowala mocng wiar¢ nawet pod krzyzem, czyli tam, gdzie wszelkie obietnice zwiastowania
okazaty si¢ jakby ostatecznie zaprzeczone[21]. Rados¢ 1 uwielbienie Magnificat znaczaco roz-
nig si¢ od dramatu StabatMater Dolorosa. Byta to zatem najwicksza proba ufnosci, paralelna
do tej, ktérej poddany zostat Abraham, gdy zgodzit si¢ ztozy¢ w ofierze swojego jednorodzo-
nego syna. Maryja nie tracita jednak ducha, poniewaz utkwita swoj wzrok w ,,tym, co w niebie,
a nie w tym, co na ziemi” (Kol 3, 2). Takze po Smierci Chrystusa, gdy uczniowie idacy do
Emaus mowili z wyrzutem i1 rozczarowaniem: ,,A mys$my si¢ tak spodziewali, ze On wyzwoli
Izraela, lecz oto dzi§ mija trzeci dzien” (Lk 24, 21), Maryja — jak wynika z dawnych tekstow —
trwala oczekiwaniu na nowe objawienie zycia.

Podobnych opiséw poddawania probie ludzi oddanych Bogu mozna znalezé w Pismie Swigtym
bardzo wiele. O jednym z nich, pochodzacym z Ewangelii Mateusza (zob. Mt 14, 28-32), §w.
Franciszek Salezy pisat jako o wyrozniku zycia chrze$cijanskiego:

Sw. Piotrowi kazat i§¢ po wodzie; a gdy Piotr zobaczywszy gwattowny wiatr i burze zlakt sie,
woweczas lek ten jat pograza¢ go w falach, on zas§ zawotat o ratunek do Mistrza, ktory rzekt mu:
,Malej wiary, czemus zwatpit?” (Mt 14, 31) 1 wyciagnawszy reke, ocalil go. Jesli Bog kaze ci
chodzi¢ po falach r6znych przeciwnosci, nie poddawaj si¢ zwatpieniu ani obawie. Bog jest z
toba; nie tra¢ odwagi, a On ci¢ wyzwoli[22].

Owocem zaufania Bogu — pisali dawni mistrzowie duchowi — jest wzrastajacy pokoj serca,
wytrwatos$¢ 1 pewna niewzruszonos¢ wobec pokus. Catkiem podobne idee mozna takze odna-
lez¢ w renesansowej 1 barokowej literaturze o tematyce religijnej. Wiadomo przeciez, ze poeci
doby potrydenckiej nie tylko $wiadomie czerpali z rozmaitych szkét duchowosci, ale sami
pisali swoje utwory z zamysltem przetworzenia teologii na rymy 1 wersy. Jan Kochanowski w
swoim Psalmie 91 parafrazuje werset: non timebis a timore nocturno. a sagitta volante in

die (Ps 91, 5: ,)Nie musisz si¢ lgka¢ nocnych widziadel ani Zadnych strzal za dnia latajacych™)
jako: ,,na zadng trwogg ani dbaj na strzaty, ktorymi sieje przygoda w dzien biaty”, skupiajac



uwage czytelnika na swego rodzaju niedbato$ci, zobojetnieniu me¢za Bozego wobec nadcho-
dzacych pokus. Podczas gdy tekst tacinski méwi o wierze objawiajacej si¢ w braku leku, polska
parafraza dodaje, ze nie nalezy nawet zwaza¢ na nadchodzaca trwoge ani na $miercionosne
strzaty. Dopetniaja tego wczesno-nowozytne podreczniki dobrego zycia, oparte na ztotej
zasadzie postgpowania: ,,wszelki umyst poddajemy w postuszenstwo Chrystusowi” (2 Kor 10,
5; por. Rz 12, 2). Zarysowuje si¢ tu przy okazji jeszcze jeden kontekst dla «postuszenstwa
wiary», owej «ofiary» woli, jakg okazata Maryja. Mozna przypuszcza¢, ze juz od najmtodszych
lat, bedac ,,nieskalana i czysta, zapieczgtowana jak raj, w ktorym rodza si¢ wszelkie wonnosci
niebieskie’[23], doskonale wypetita wezwanie, o ktérym méwi modlitwa $w. Liguoriego:
,,Oddal teraz od siebie wszystkie obce mysli, odnow wiarg’[24]. Wigze si¢ to — przypomina
Doktor Najgorliwszy — z pewnego rodzaju asceza, umartwieniem przyziemnego myslenia i nie-
okietznanych ludzkich obaw. Ale c6z bardziej ozywczego od poddania si¢ Krolowi pokoju... W
takim sercu sam Bog jest ogrodnikiem.

Dotychczasowe rozwazania wokot ,,ogrodu starannie zamknietego” (Pnp 4, 12) nieuchronnie
prowadzg od sw. Liguoriego do sw. Ludwika Marii Grignon de Montforta. Autor Traktatu o
prawdziwym nabozenstwie do Najswietszej Maryi Panny kilkukrotnie na kartach swojego dzieta
wyraza przekonanie, ze Matka Boza jest nowym ogrodem Eden, czy tez brama, przez ktorg
chrzes$cijanie wkraczaja do rajskiego sadu (oczywiste jest tu zalozenie, ze dzieje si¢ to za spra-
wa owocu jej tona, ktoére wydata na Swiat; moca mieszkajacego w niej przez dziewig¢ miesigcy
Zbawiciela). Pocigga to za sobg mozliwos$¢ uczestnictwa w wierze Maryi. Jej macierzynstwo 1
niezachwiana ufno$¢ — twierdzi §w. Montfort — nie ograniczaly si¢ bowiem do ziemskiego zy-
cia, ale pozostaly w niej na zawsze ze wzgledu na dobro ochrzczonych. Wiara, w przeciwien-
stwie do mitosci, dotyczy wytacznie wymiaru zycia doczesnego: w wiecznosci zostanie zastg-
piona przez widzenie rzeczywistosci niebianskich twarza w twarz. A jednak Dziewica porwana
do nieba zachowata te cnote po to, aby jej nastepnie udziela¢ 1 ofiarowywaé swojemu potom-
stwu, ludowi chrzescijanskiemu[25]. Wybrana na zywy ogrod Eden, zaprasza wiernych do
wejscia 1 korzystania z petni udzielonych jej task. Traktat moéwi ponadto:

Maryja jest zamknieta; Maryja jest zapieczgtowana (...); trzeba trwa¢ z upodobaniem w pigk-
nym wnetrzu Maryi, spoczywac tam w pokoju, opiera¢ si¢ na nim z ufnoscig, ukrywac si¢ w
nim z pewnoscig 1 zatraca¢ si¢ w nim bez zastrzezen, aby w tym dziewiczym tonie dusza (...)
zostala uwolniona od swych niepokojow, lgkow 1 watpliwosci[26].

Jednym z najlepszych narzedzi uczestnictwa w wierze Najswigtszej Dziewicy jest koronka albo
rozaniec (,,0grod rozany”). Bedac formami modlitwy kontemplacyjnej, a w pewnym sensie
rowniez «modlitwy serca», pozwalaja one na stopniowe dojrzewanie 1 zradzanie w nas owocu
tona Matki Bozej[27]. Wlasciwie same w sobie stanowig szkote skupienia, wejrzenia w siebie,
koncentracji na Stowie wbrew rozproszeniom[28]. Czynig wi¢c z serca ,,0grod starannie zam-
kniety” (Pnp 4, 12). Zamknigty mianowicie na medytowanej prawdzie, a zarazem chroniony
przed obcymi afektami: ,,nie zniechgcaj si¢, cho¢by podczas catego Rozanca twoja wyobraznia



nie byta niczym innym, jak cigglym przesuwaniem si¢ najrézniejszych mysli, ktore starates si¢
oddali¢ najlepiej jak tylko mogtes (...); walcz odwaznie[29].

Swoja rytmika rozaniec wlacza chrzescijan w maryjne przezywanie kazdej z tajemnic zbawie-
nia: od przyjecia pociechy Zwiastowania, poprzez wejscie w ciemno$¢ wiary na Golgocie, az
po ukoronowanie stworzenia dzigki heroicznemu wytrwaniu w ufnosci. Nabozenstwo maryjne
— zdaniem $w. Montforta — ,,odbiera duszy wszelkie skruputy i stuzalczy lek”, a przy tym
,rozszerza serce przez §wiegte zaufanie do Boga”[30]. Tym sposobem

powtarzalno$¢ sacratissimi Rosarii, z jego ustawicznym Ave!, ksztattuje uczucia modlacego si¢
zgodnie z Niepokalanym Sercem Maryi. Jest trwaniem w medytacji, uwielbieniem w kazdym
czasie, ,,przezuwaniem’ kesOw otrzymanej Prawdy, konfrontowaniem wtasnego wnetrza z gle-
big Dobrej Nowiny. Wycisza gtos ludzkich niepokojow, aby da¢ przestrzen dla rezonowania
Bozego Stowa. By¢ moze tak wtasnie nalezatoby integralnie rozumie¢ wers piesni Ave Maris
Stella: ,,daj nam zycie czyste, utoruj droge bezpieczng” (vitam praesta puram, iter para tutum).
Czysto$¢ zycia to w glebszym sensie réwniez dbanie o to, aby serca nie naruszato zwatpienie,
zamet 1 troska.
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