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Wprowadzenie

Ogloszony przez papieza Benedykta xvi Rok Wiary trwat od 11 pazdzier-
nika 2012 do 24 listopada 2013. Ko$ciét w Polsce wlaczyt sie w jego obcho-
dy w réznoraki sposob. W wielu miejscowosciach odbywaly sie Kongresy
ewangelizacyjne, Dziedzirice Dialogu, modlitwy na Stadionach, katechezy,
sesje naukowe, po$wiecone dokumentom papieskim, marsze w obronie zy-
cia, peregrynacje, pielgrzymki, godziny adoracji Najswietszego Sakramentu.

Papiez Benedykt xv1 zaapelowal do wszystkich katolikdéw stawiajac
przed nimi trzy wazne zadania. Pierwsze wyzwanie bylo kierowane do
ludzi wierzacych, aby poglebili swoja wiare, Na drugim miejscu naleza-
fo zwrécié sie do wszystkich ochrzczonych, ktérzy zagubili swoja wiare
w celu przywrécenia ich do aktywnego zaangazowania w zycie Kosciota.
Trzecie zadanie bylo wybitnie ewangelizacyjne. Nalezato wszystkim nie-
wierzacym ukaza¢ moc wiary i jej piekno. Celem tego ostatniego zadania
bylo ukazanie ludziom dobrej woli, ze wiara pomaga w zyciu, a zwlaszcza
w trudnych sytuacjach nadaje zyciu sens.

W encyklice Lumen Fidei papiez Benedykt xvI1 napisat: ,Jezeli nie uwie-
rzycie, nie zrozumiecie. W taki sposéb tlumaczone sa stowa Izajasza skie-
rowane do kréla Achaza w greckiej wersji Biblii hebrajskiej, w ttumaczeniu
Septuaginty zrealizowanym w Aleksandrii Egipskiej. Tak zatem sprawa po-
znania prawdy zostala postawiona w centrum wiary [...] tekst Izajasza pro-
wadzi do nastepujacej konkluzji: cztowiek potrzebuje poznania, potrzebuje
prawdy, poniewaz bez niej nie ma oparcia, nie idzie naprzéd” (LF 23—24).
Odpowiadajac na tak wytyczone zadania Instytut Nauk Biblijnych Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla 11 wraz z Sekcja Biblijna
Polskiego Towarzystwa Teologicznego zorganizowal 20 listopada 2013 roku
sympozjum naukowe pod tytutem Wiara i jej przekaz w Pismie Swietym,
w czasie ktorego wygloszono dziewietnascie referatéw. Wyglaszane referaty
byty tylko krétkim pietnasto-dwudziestominutowym wystapieniem. Bylo
to tylko zasygnalizowanie i krétkie przedstawienie opracowanego tematu.
W niniejszej publikacji prezentujemy czes$¢ z wygloszonych referatéw, a tak-
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ze i takie, ktorych nie udalo si¢ zmie$ci¢ w programie sympozjum. Zawarte
w publikacji opracowania sa znacznie szersze niz te, ktére byly wygtoszone.

Najpierw prezentujemy artykul opracowany przez ks. P. Labude z Tar-
nowa. Ukazuje on chrzescijanstwo jako wydarzenie wiary. Tak wtasnie
przedstawione jest to zagadnienie w Listach pasterskich §w. Pawta. Ale
trzeba tez zauwazy¢, ze w tych dzietach $w. Pawel ukazuje wiare jako
depozyt catej wspdlnoty chrzescijan. W samym centrum tegoz depozy-
tu jest osoba Jezusa Chrystusa. To On ,przyszed! na $wiat, aby zbawic
grzesznikdw” (1 Tm 1, 15). Pawet ukazuje Jezusa jako posrednika pomiedzy
Bogiem i ludzmi: ,Jeden tez posrednik migedzy Bogiem a ludZzmi, czlowiek,
Chrystus Jezus, ktéry wydal siebie samego na okup za wszystkich jako
$wiadectwo we wlasciwym czasie” (1 Tm 2, 5-6). Wreszcie Jezus zostal
ukazany jako ten, ,ktory przezwyciezyl $§mier¢, a na zycie i nieSmiertel-
no$¢ rzucit $wiatlo przez Ewangelie” (2 Tm 1, 10).

Jaka jest wiara wspétczesnych nam chrzescijan? To pytanie trzeba so-
bie postawi¢ w kontekscie drugiego artykulu przygotowanego przez pania
A. Wajde pt. Pouczenia Jezusa o wierze (Lk 17, 6). Wiara stuchaczy Jezusa
byta mniejsza niz ziarnko gorczycy. Z artykutu mozemy sie dowiedzie¢
co$ wiecej na temat tej rosliny i lepiej zrozumie¢ symboliczny jezyk Biblii.

Jezus przestrzegal swoich uczniéw, ze wiara moze by¢ wystawiona na
prébe, a nawet zagrozona z powodu réznych trudnych sytuacji, z jakimi
czlowiek musi w zyciu si¢ zmagac¢. Umilowany uczen Jezusa Chrystusa,
$w. Jan, u kresu swoich dni na ziemi zetknal si¢ mocno z tymi zagroze-
niami, dlatego znalazly one odzwierciedlenie w napisanych przez niego
listach. Pragnac blizej zaznajomic sie z tymi problemami warto siegnac
do artykutu pani E. Ibkowskiej Wiara i jej zagrozenia na podstawie Pierw-
szego Listu $w. Jana Apostota.

Wiara rodzi sie ze stuchania. Warto jest stuchac tych, ktérzy ja glosza.
Jednak najbardziej wiara wzrasta wtedy, kiedy chrzescijanin wstuchuje sie
w glos samego Boga na modlitwie. Piekny przykiad modlitwy dal nam sam
Jezus, ktéry wiele nocy spedzit na modlitwie. Kazde wazne wydarzenie
w Jego zyciu bylo poprzedzone gleboka modlitwa. On z Ojcem omawiat
wszystkie sprawy, ktore dokonywaly sie w Jego Zyciu i w zyciu powierzo-
nych Mu uczniéw. O roli modlitwy napisat ks. B. Zbroja w artykule Zja-
wisko modlitwy, jako istotny czynnik wiary w Nowym Testamencie. Nieco
dalej posuwa sig¢ ks. R. Mazur ukazujac, ze nie tylko wiara umacnia sie
podczas modlitwy, ale wtedy tez serce czlowieka napetnia Chrystusowy
pokéj. Warto w tej materii zglebi¢ artykut Pokdj wiary w modlitwie. Stu-
dium w Ewangelii wedtug sw. Lukasza, wspomnianego wcze$niej autora.
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Depozyt wiary zostal przekazany nam na kartach Pisma Swietego.
Okazuje sig, ze ksztaltowanie sie poszczegdlnych ksiag biblijnych mialo
bardzo dtuga i skomplikowana historie. Wielu autoréw pochyla sie¢ wciaz
nad kwestia powstawania ksiag biblijnych. Pani R. Jasnos prezentuje frag-
ment mocno zaawansowanych badan nad wspoélczesnymi osiagnieciami
nauki w tej materii. Warto, aby osoby zainteresowane tym zagadnieniem
zapoznaly sie z artykutem Ksztaltowanie przekazu biblijnego w kulturze
wczesnej pismiennosci.

Nie tylko waznym tematem jest zagadnienie ksztaltowania sie Biblii,
ale trzeba sie tez zastanowic¢ w jaki sposéb jej tres¢ dociera do nas. Mo-
zemy siegac po Biblie w jezyku, ktéry znamy i ktdry jest nam najblizszy.
Jednak nie jest prosta rzecza dobrze przettumaczy¢ tekst biblijny i od-
da¢ wszystkie zawito$ci starozytnego przekazu czy to hebrajskiego, czy
greckiego. Nad tym zagadnieniem pochyla si¢ pan L. Hampl i dzieli si¢
swoimi odkryciami w artykule Strategia synonimii w przekazie biblijnym
na materiale czeskim i polskim.

Biblia nie tylko ukazuje nauke dotyczaca wiary. Wazna role w jej ksztatl-
towaniu zawsze odgrywa przyklad oséb zyjacych blisko Boga. Pani A. Gi-
bek prezentuje kilka interesujacych postaw wiary na przyktadzie kobiet
opisywanych na kartach Biblii w artykule Portrety wierzacych kobiet
w ujeciu Sw. Jana Ewangelisty.

Przyktad wiary jest zawsze dawaniem $wiadectwa Jezusowi Chrystu-
sowi. Zagadnienie to ukazane jest mocno na kartach Apokalipsy $w. Jana.
Stad s. J. Nowinska zajela si¢ tym tematem w opracowaniu zatytulowa-
nym: Wiara a swiadectwo w Apokalipsie sw. Jana.

Sam czlowiek nie mégtby blizej pozna¢ Boga, gdyby On sam mu sie nie
objawil. Pierwszym, ktéry do nas wychodzi z inicjatywa jest sam Bég. On
tez uzdalnia cztowieka do wiary. Interesujacym opracowaniem ukazujacym
wiare, jako dar Bozy jest artykut M. Wachockiej Wiara jest taskq.

Wiara nie jest zjawiskiem statycznym. Ona $cisle faczy sie z zyciem.
W ciagu zycia cztowiek podejmuje wiele decyzji. Ciagle musi co$ wybierac
a inna rzeczywisto$¢ odstawia na bok. Wybory te sa niezmiernie istotne
i dobrze jesli czlowiek potrafi ich dokonywaé w $wietle wiary. O konse-
kwencjach naszych wyboréw napisala pani M. Marzec w ostatnim ar-
tykule prezentowanym w niniejszym zbiorze: Pigty jezdziec Apokalipsy
— wybor czlowieka w kontekscie wiary.

ks. dr hab. Roman Bogacz, prof. UPJPII
Krakéw, 9 grudnia 2014
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Uniwersytet Papieski Jana Pawta 11 w Krakowie

Wiara w listach pasterskich Sw. Pawta Apostota

»Ani Qumran, ani Jan Chrzciciel, ani zaden z ruchéw zelockich nie sta-
wial zadnych wyraznych wymagan w kwestii wiary”. W przeciwienstwie
do nich, ,chrzescijaiistwo jest wyjatkowym wydarzeniem wiary”’. Wia-
ra i wierzyc to stowa najczesciej powtarzane w listach $w. Pawta. Apostol
bowiem uzywa rzeczownika pistis 142 razy, podczas gdy we wszystkich
innych nowotestamentalnych tekstach wyraz ten pojawia sie w sumie 101
razy. Sw. Pawel 54 razy stosuje tez czasownik pisteuo (wierzyé) oraz przy-
miotnik pistos (wierny, godny zaufania), ktéry wystepuje u niego 33 razy.
Zatem w pelni uzasadniona wydaje si¢ opinia, iz wiara odgrywata nie-
zwykle wazng role w teologicznej mysli §w. Pawla Apostota, co zdaje sie
miec¢ przelozenie w jego wypowiedziach.

Niniejsze opracowanie jest proba ukazania roli i znaczenia wiary, u po-
czatku chrze$cijaristwa, znajdujacych swe odbicie w pismach Aposto-
fa Narodow. W sposdb szczegdlny za$ analizie zostanie poddany obraz
wiary wylaniajacy sie z listow pasterskich, gdzie wiara wydaje sie by¢ ro-
zumiana nie tyle jako petne ufnosci przylgniecie do Chrystusa, czy jako
zywa wiez z Chrystusem, ale jako doktryna — depozyt wspdlnoty ucz-
niéw Chrystusa®.

1

O. Becker, O. Michel, Faith, [w:] New international dictionary of New Testament
theology. Volume 1: A-F, red. C. Brown, Carlisle 1975, s. 599, 605.
> Szerzej: R.W. Wall, The function of the Pastoral Letters within the Pauline canon of
the New Testament: A Canonical Approach, [w:] The Pauline canon, red. S.E. Por-
ter, Leiden 2004, s. 27—44.
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1. Wiara jako zywa wiez ze zbawiajacym Chrystusem

Wiara jako dar taski Bozej

Dla Pawtla stawanie sie chrzescijaninem dokonuje sie przez przyjecie wia-
ry (zob. Rz 1, 16; 1 Kor 1, 21). Jednak owo przyjecie nie moze by¢ jedy-
nie do§wiadczeniem o charakterze powierzchownym. W jego przekona-
niu przyjecie wiary musi sie dokonac¢ w glebi serca. Stad tez pelne mocy
stwierdzenie w Li$cie do Rzymian: ,Jezeli wigc ustami swoimi wyznasz,
ze Jezus jest Panem, i w sercu swoim uwierzysz, ze Bég Go wskrzesit
z martwych — osiagniesz zbawienie. Bo sercem przyjeta wiara prowadzi
do usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami— do zbawienia” (Rz 10, 9).
»Uznanie Jezusa jako Pana jest nieodacznym elementem wiary chrzes-
cijafiskiej wraz z uznaniem cudu Jego zmartwychwstania”®. Bog objawit
swoje zbawcze dziatanie w Chrystusie dla zbawienia grzesznikéw. On to
wskrzesil Jezusa Chrystusa z martwych. Zmartwychwstanie zapoczat-
kowalo nowy czas.

W nauce $w. Pawla Apostota wiara ma dwa aspekty: negatywny i po-
zytywny — zbawczy. Na negatywny sklada sie kilka zasadniczych pojec,
takich jak Prawo, grzech, cialo, $mier¢, gniew, uczynki. Tym pojeciom
apostol przeciwstawia: Chrystusa, sprawiedliwo$¢, ducha, zycie, laske
i wiare. Liste poje¢ negatywnych otwiera Prawo z jego skutkami, ktére
starano sie zwyciezy¢ i wypetni¢ przez uczynki. Wykaz poje¢ zbawczych
otwiera Chrystus, a koniczy wiara, ktéra faczy nas skutecznie z Chrystu-
sem, z Jego dzietem zbawczym i owocami tego dzieta.

Nade wszystko wiara jest odpowiedzia na objawienie, a nie odkryciem
nowej wiedzy*. Zaklada uznanie faktu, ze jeste$my grzesznikami, a przez
to jesteémy niezdolni do porzucenia zta i czynienia dobra. Dla Pawta wiara
zaklada zaréwno fakt uznania wtasnej grzesznosci, jak i dar Bozego prze-
baczenia, jaki przyniosta §mier¢ Jezusa Chrystusa. Kwestia wiary taczy
sie takze z uznaniem niemoznosci osiaggniecia zbawienia wlasnymi sitami
oraz prawdy, iz Bég dokonal w tym zakresie wszystkiego, co konieczne.
»Dobra Nowina” jest ,moca Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego”

5 R Bultmann, pisteuo, TDNT VI, s. 209.

Szerzej: E.C. Blackman, faith, faithfulness, [w:] The interpreter’s dictionary of the
Bible. Volume 2: E-], red. G. A. Buttrick, New York-Nashville 1962, s. 222—234.
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(Rz 1, 16). Ci, ktorzy wierzg, uznali swoja grzeszno$¢, otworzyli si¢ na ta-
ske Boza i stali sie ludem Chrystusa. Na zbawienie bowiem nie mozna
zastuzy¢. Trzeba je przyjac jako dar laski. Trzeba ufa¢ — poktada¢ wiare
w Bogu®.

Podkreslajac nieuzyteczno$¢ nakazéw Prawa w nowej ekonomii zba-
wienia, Apostot Pawel wskazuje takze, iz zbawienie nikomu sig nie nalezy,
iz jest to taska Boza, ktdra sie otrzymuje poprzez wiare (por. Rz 4, 4-8).
Wiara powinna by¢ czynna (por. Ga 5, 6), jednak chrzescijanin nie moze
sie ani ,chlubi¢” ze swej sprawiedliwosci, ani opiera¢ sie na wlasnych
uczynkach. Zawsze winien pamieta¢, iz to Bég jest ,w nim sprawca i chce-
nia, i dzialania” (Flp 2, 13). Stad tez kazdy uczen Chrystusa winien sie
troszczy¢ o swoje zbawienie ,z bojaznia i drzeniem” (Flp 2, 13), ale tez
z pelna radosci ufnoscia (por. Rz 5, 1-1).

Abraham wzorem

Prototypem i wzorem osoby wierzacej dla §w. Pawta jest wiara Abraha-
ma, ktoéry jest nazwany ,Ojcem nas wszystkich przed obliczem Boga”
(Rz 4, 16—17), ktéry ,wbrew nadziei uwierzyl nadziei i nie zachwiat sie
w wierze” (Rz 4, 18). On zyl wiarg, ktérej jedyna trescia byt Bég. W Liscie
do Rzymian Pawel podkresla, iz Abraham uwierzyt stowu Bozemu; uwie-
rzyt Bozej obietnicy; uwierzyl, ze Bog tak uczyni, jak powiedzial. Wiara ta
zostala mu policzona za sprawiedliwo$¢. Wiarg Abrahama bylto oparcie
sie na stowie Bozym, ktére doprowadzito patriarche do bliskosci z Bo-
giem. Piszac w Liscie do Rzymian o wierze Abrahama Pawel przytacza
powiedzenie rabiniczne: ,Co zostalo napisane o Abrahamie, to réwniez
jest napisane o jego potomstwie”. Obietnica dana Abrahamowi, odnosi
sie réwniez do jego dzieci. A zatem skoro wsparcie sie na stowie Bozym
doprowadzito Abrahama do spotecznosci z Bogiem, to to samo moze
sta¢ sie z kazdym, kto bedzie nasladowal wiare patriarchy. To bowiem

Podstawowa nauka o usprawiedliwieniu zawarta jest w Rz 3, 24—26 oraz w Ga 2, 16.
Z tresci Rz 3, 24—26 nalezy wyodrebnic nastepujace tezy: usprawiedliwienie jest
taska i dokonuje sie darmo. Usprawiedliwienie dokonuje si¢ na podstawie wiary
w zbawcza $mier¢ Jezusa na krzyzu. Usprawiedliwienie dokonato sie zasadniczo
raz na zawsze przez odkupienie w Chrystusie Jezusie. W przekazie za$ Ga 2, 16
Pawet podkresla, ze usprawiedliwienia nie osiaga sie za pomoca uczynkéw, ale
przez wiare w Jezusa Chrystusa.



12 ks. Piotr L.abuda

nie Prawo, ale ufna wiara ustanawia wlasciwe stosunki miedzy Bogiem
a czlowiekiem.

Chrystocentryzm wiary

Centrum wiary uczniéw Mistrza z Nazaretu, za ktéra to wiare dostgpia
oni usprawiedliwienia jest Jezus Chrystus, ,ktéry zostal wydany za na-
sze grzechy i wskrzeszony z martwych dla naszego usprawiedliwienia”
(Rz 4, 25). W teologicznej mysli $w. Pawta fundamentem wiary uczniéw
Jezusa Chrystusa jest chrystocentryzm. Wspélna ze Starym Testamen-
tem jest my$l, iz wiara polega na pelnym zaufaniu Bogu i Jego obietnicom.
Nowoscia jest skupienie sie¢ wiary na Dobrej Nowinie o ukrzyzowanym
i zmartwychwstalym Jezusie Chrystusie (por. Rz 10, 9). Tajemnica Je-
zusa Chrystusa — szczeg6lnie w Jego $mierci i zmartwychwstaniu — jest
szczytem zbawczego dziatania Boga. Z ta tajemnicg wiaze sie takze uzna-
nie Jezusa jako Pana, obejmujacego cala chrzescijaniska egzystencje (por.
Rz 1, 17). Uznanie, Ze Jezus jest Panem (por. Rz 10, 9), zasadza si¢ na wie-
rze, iz Bog wskrzesit Go z martwych. Wyznanie, czyli przyjecie egzysten-
cjalne Chrystusa jako Pana w chrzescijariskim zyciu, réwna sie wierze.
Wiara zatem jednoczy chrzescijan z Panem. Stanowi pelnie zjednocze-
nia z Nim (por. Rz 6, 11), ,w sprawiedliwo$ci Bozej” (Rz 6, 18) i ,w Duchu”
(Rz 8, 9)°. Chrzescijanie wierza w Boga, ktéry wskrzesit ukrzyzowanego
Jezusa z martwych i przez Jezusa Chrystusa wszystkim wierzacym ot-
worzyl bramy do zycia. Ktokolwiek przyjmuje Ewangelie o §mierci Jezusa
i Jego zmartwychwstaniu, przyjmuje ja jako obietnice Boga ,ktéry uspra-
wiedliwia grzesznika, ktéremu wiara jest poczytana ku sprawiedliwosci”
(Rz 4, 5)"

Wiara, w ujeciu $w. Pawla Apostota, jest faska wystuzona cztowieko-
wi przez milo$¢ Syna Bozego. Wiara jest darem Bozym, ktdérego udziela
Ojciec, Syn i Duch Swiety. Jest takze postawa czlowieka wobec Boga i lu-
dzi®, Usprawiedliwienie za$ wierzacego dokonuje si¢ przez wiare w Jezusa

¢ Por. H. Langkammer, Wiara i wyznanie. Teksty biblijne i ich oredzie, Wroctaw 2013,

s. 61.

W tym duchu tez Apostot Pawet pisze do wspdlnoty w Tesalonice: ,Jesli bowiem
wierzymy, ze Jezus naprawde umarl i zmartwychwstat, to réwniez tych, ktérzy
umarli (dostownie w tekscie greckim: zasneli) w Jezusie, Bég wyprowadzi wraz
z Nim” (2 Tes 4, 14).

Por. E. Szymanek, Wiara jako przedmiot nauczania wg sw. Pawla, ,Ruch Biblijny
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Chrystusa, ktéry wyzwala nas spod mocy Prawa, niweczy w nas grzech
oraz daje nowe zycie w Chrystusie (por. Ga 2, 16—21).

Wiara zatem w tym kontekscie jest uzmyslowieniem sobie unii z Chry-
stusem, ktorg Pawel tak wyraza: ,Tak i wy rozumiejcie, ze umarliscie dla
grzechu, zyjecie za$ dla Boga w Chrystusie Jezusie” (Rz 6, 11). A zatem
nawrdcenie wyplywa z wiary i domaga sie¢ jej. Podobnie takze i §wiado-
mos$¢ o zyciu dla Boga w Chrystusie jest postulatem wiary. Stad tez wy-
znanie apostola ,Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus.
Cho¢ nadal prowadze zycie w ciele, jednak obecne Zycie moje jest zyciem
wiary w Syna Bozego, ktéry umilowal mnie i samego siebie wydat za
mnie” (Ga 2, 20). Wiara w tajemnice $mierci i zmartwychwstania Chry-
stusa laczy si¢ z wiara w zmartwychwstanie wierzacych: ,Jezeli bowiem
wierzymy, ze Jezus umarl i zmartwychwstal, to musimy wierzy¢, ze Bég
przyprowadzi takze zmartych razem z Nim” (1 Tes 4, 14).

Cennym uzupelnieniem kwestii wiary, ktdra jest dla nas darem Boga,
jest tekst Listu §w. Jakuba (szczegdlnie Jk 2, 14—26), w ktérym obok wiary
zostaje podkreslona takze konieczno$¢ czynienia uczynkéw — dziatania
uczniéow Chrystusa. Pamieta¢ jednak nalezy, iz $w. Jakub nie analizuje
doktadnie stosunku wiary do ,uczynkéw” przed ,usprawiedliwieniem”
(por. Rz 3, 28; Ga 2, 16), lecz podaje wskazania o charakterze parenetycz-
nym. Prawdziwy uczen Chrystusa winien by¢ aktywny; jego zas wierze
winny towarzyszy¢ czyny, gdyz w jedynego Boga wierza takze i demony
(por. Jk 2, 19). Sama wiara zatem, wskazuje $w. Jakub —nie wystarcza.
Konieczna jest takze postawa. Prawdziwa wiara manifestuje sie w cierp-
liwosci (por. Jk 1, 3), w czynnej milosci blizniego (por. Jk 2, 15-17), w gos-
cinnosci (por. Jk 2, 25). O prawdziwej wierze §wiadczy takze nieustanny
kontakt z Bogiem w tajemnicy ufnej modlitwy (por. Jk 1, 6; 5, 15) oraz
w poboznosci (por. Jk 1, 27; 2, 22).

2. Kwestia wiary w listach pasterskich

W $wietle nauki Sw. Pawta o wierze, interesujace sa jego wskazdwki za-
warte w tzw. listach pasterskich. Podkresla on w nich role pasterzy Kos-
ciola, ktérzy winni by¢ str6zami wiary, jednoczes$nie zaznacza réwniez,
ze s3 oni odpowiedzialni za przekazywanie depozytu wiary.

i Liturgiczny” 41 (1988), s. 214.



14 ks. Piotr Labuda

Tak zwane , listy pasterskie”

Od xv1i1 wieku trzy listy —1 i 2 List do Tymoteusza oraz List do Tytusa
okre$lane sa mianem listéw pastoralnych — listéw pasterskich’. U zr6-
del tego okreslenia listow lezy fakt, iz wszystkie te trzy pisma zawieraja
wskazania dotyczace sprawowania urzedu pasterskiego i kierowane byly
do przelozonych wspdlnoty, tj. do Tymoteusza i Tytusa. Pawel Apostot
przekazuje wskazania swoim wspétpracownikom, jak réwniez i ich kon-
tynuatorom, liczac si¢ ze swoim bliskim odej$ciem.

Tomasz z Akwinu, piszac o Pierwszym Liscie do Tymoteusza, stwier-
dza: ,List ten jest jakby regula pastoralna przekazana Tymoteuszowi
przez Apostola”. Natomiast we wstepie do Drugiego Listu do Tymoteusza
pisze: ,W Pierwszym Li$cie udziela Tymoteuszowi wskazéwek odno$nie
porzadku koscielnego, a w Drugim zajmuje sie opieka pastoralna, ktéra
powinna by¢ tak wielka, aby raczej wybra¢ $§mier¢ meczenska za sprawa
opieki nad trzoda”. Miano listéw pasterskich przylgneto do tych pism od
1726 roku, od wykladu Pawla Antona, w ktérym nadat on tym pismom
wlasnie taki tytul: ,listy pasterskie”.

Adresowane do ,pasterzy wspolnot” listy maja specyficzna forme pare-
nezy, zawierajacej wskazania odnoszace si¢ do spraw zwiazanych z zyciem
Kosciota. W listach pasterskich po raz pierwszy pojawiaja si¢ elementy
prawno-ko$cielne. Mamy w nich wskazania i pouczenia dotyczace tak za-
sad postepowania spolecznego (por. 1 Tm 2, 1-3.10; 5, 36, 2; Tt 2, 1-3, 7),
jak réwniez normy postepowania indywidualnego, ujete w katalogi cnét
i wad (por. 1 Tm 1, 9n; 3, 2n8; 6, 11; 2 Tm 2, 22; 3, 2—5; Tt 2, 1-10). Zna-
mienne jednak jest to, iz w listach tych apostol nie tworzy nowych norm,
ale postuguje sie¢ normami juz istniejacymi we wspdlnocie Kosciota. Na
mocy apostolskiego autorytetu Pawtla jak réwniez autorytetu pasterzy
gmin autor listéw nadaje tym normom charakter normatywny i obowia-
zujacy w zyciu wspolnoty Kosciota.

Wraz ze wskazaniami odnoszacymi sie do zycia ko$cielnego zostaje
ujeta w forme prawd doktrynalnych gloszona Ewangelia. Prawdy te zo-
staja okre$lone mianem ,zdrowej nauki”, ktéra obejmuje zaréwno calo-
ksztalt wiary chrzescijanskiej, jak i prawidlowa praktyke koscielna wy-
plywajaca z zasad dogmatycznych. Kerygmat w listach pasterskich jest

®  Por. A. Paciorek, Pawet Apostol. Pisma, cz. 11, Tarnéw 2004, s. 51.

1% Por. W. Barclay, Listy do Tymoteusza, Poznaf 2002, s. 3—4.
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rozumiany jako ,stowo godne zaufania”. Pasterz winien postugiwac sie
wlasnie tym slowem godnym zaufania. Stad tez Pawet przypomina mu je
w krotkich zwrotach, tatwych do zapamietania i do przekazywania. Pa-
sterz zatem ma gotowe sformulowania wiary. On w gléwnej mierze jest
odpowiedzialny za jako$¢ i gorliwo$¢ powierzonej jego trosce wspoélnoty.
Stad tez upomnienia i wskazéwki apostota, by pasterze godnie sprawo-
wali swdj urzad.

Listy pasterskie sa $wiadectwem, iz dotychczasowy charyzmatyczny
profil Ko$ciota wszedl w okres stabilizacji. Stad tez nastata konieczno$¢
uporzadkowania najwazniejszych spraw doktrynalnych, dyscyplinarnych
oraz okreslenie norm dotyczacych sprawowania urzedéw. Dlatego listy pa-
storalne podaja te zasady. W skfad ogdlnej nauki listéw wchodzi okreslenie
urzedow i ich struktura. Listy pasterskie podaja takze wazne wskazdéw-
ki dla zycia wiernych w Kosciele. Wszystkie te tematy: tradycja i sukcesja
apostolska, urzad i eklezjologia oraz wskazania dotyczace zasad chrzesci-
janskiej egzystencji wiernych otrzymuja motywacje teologiczna. Tertulian
stwierdza, ze Pawel Apostol napisat ,dwa listy do Tymoteusza i jeden do
Tytusa, ktore zostaly zredagowane z uwagi na stan Kosciola (de ecclesiasia-
stico statu)”. Potwierdzenie stéw Tertuliana mozna znalez¢ w Pierwszym
Liscie do Tymoteusza, gdy Pawel Apostot, podajac cel powstania przesta-
nia, stwierdza, iz pisze list, ,aby$ wiedzial, jak nalezy postepowac¢ w domu
Bozym, ktéry jest Kosciotem Boga zywego” (1 Tm 1, 15)™.

Przyczyny kodyfikacji

By¢ moze powodem kodyfikacji wiary — powodem formowania sig cre-
do, byly rodzace sie herezje — poczatki gnostycyzmu'?. Powstajace here-
zje zagrazaly bytowi wspdlnoty uczniéw Chrystusa. Na podstawie listow
pasterskich mozna stwierdzi¢, iz owe gnostyckie wspélnoty charaktery-
zowaly sie szczegélnie rozumowym roztrzasaniem kwestii wiary. Pawet
stwierdza, iz ludzie ci wywotywali spory (por. 1 Tm 1, 4); spierali si¢ o slo-
wa (por. 1 Tm 6, 4); trescia ich dysput byty glupie i niedorzeczne rozpra-

' Szerzej: J.D. Miller, The Pastoral Letters as composite documents, Cambridge 1997,

s. 1-18.

* Por. G.W. Knight, The faithful sayings in the Pastoral Letters, Kampen 1968;
R.A. Campbell, Identifying the faithful sayings in the Pastoral Epistles, ,Journal
for the Study of the New Testament” 54 (1994), s. 73—86.



16 ks. Piotr Labuda

wy, wywolujace nieporozumienia (por. 2 Tm 2, 23). Apostol wskazuje, iz
nalezy unika¢ tych niedorzecznych rozpraw, genealogii, sporéw i ktétni
o Prawo (por. Tt 3, 9). Pozorujac pobozno$¢ i znajomo$¢ Boga, rozpo-
wszechniaja bowiem falszywe nauki, prowadzac innych do zguby (por.
2 Tm 3, 5; Tt 1, 16). Pawel podkresla, iz dociekania takich ludzi sa pusta
i bezwarto$ciowa gadanina (por. 2 Tm 2, 16). Zajmuja sie tym — jak sie wy-
daje — gtéwnie judeochrzescijanie (por. Tt 1, 10). Te polemiki i kontrower-
sje przynosza wiecej szkody niz pozytku (por. 2 Tm 2, 14.23). Wszystkie
te wskazania wydaja sie potwierdzaé, iz powstajaca herezja gromadzila
pseudointelektualistow wspolnoty. Gromadzita ludzi pysznych i zarozu-
mialych (por. 1 Tm 6, 4), ktérzy zapewne uwazali sie za lepszych od in-
nych. Stad tez Pawel podkresla w listach pasterskich, iz ,faska Boga niesie
zbawienie wszystkim ludziom” (Tt 2, 11). Uczy, iz Bég chce, aby wszyscy
ludzie byli zbawieni i doszli do poznania prawdy (por. 1 Tm 2, 4).

By¢ moze wykrzywiajacy prawde Ewangelii ludzie prébowali uczynic¢
wiare chrzescijaniska wlasnoscia jedynie wybranej grupy, wbrew prawdzi-
wej wierze, gloszacej wszystkim objawiajaca milosc¢ Boga. Te dziatajace we
wspdlnotach Ko$ciola grupy z jednej strony cechowaly sie ascetyzmem;
ludzie ci prébowali bowiem ustanawia¢ prawa pokarmowe, zapomina-
jac, ze wszystko, co Bog stworzyl, jest dobre (por. 1 Tm 4, 4—5). By¢ moze
wskazywali na niektére rzeczy jako nieczyste zapominajac, ze dla czy-
stych wszystko jest czyste (por. Tt 1, 15). Nie jest wykluczone, ze réwniez
sama plciowos¢ cztowieka uwazali oni za nieczysta i ponizali zycie mat-
zenskie, prébujac zonatych naklania¢ do rozwodéw. Stad tez pouczenia
Pawta w Tt 2, 4, by starsze kobiety ,pouczaly mltode kobiety, jak maja
kocha¢ mezdw, dzieci, jak maja by¢ rozumne, czyste, gospodarne, dobre,
poddane swym mezom”. Z drugiej jednak strony wydaje sie, iz w ramach
powstajacych wspdlnot heretyckich rodzila sie tez niemoralnos¢. Apostot
stwierdza bowiem, iz ludzie ci nachodzili prywatne domy i uwodzili ,,ko-
bietki obcigzane grzechami, powodowane pozadaniami réznego rodzaju”
(2 Tm 3, 6). Twierdzili, ze znaja Boga, ale zapierali si¢ Go swoimi czynami
(por. Tt 1, 16). Byli zdecydowani narzucac si¢ ludziom i zarabia¢ pienia-
dze na swoich fatszywych naukach. Zysk dla nich byl poboznoscia (por.
1 Tm 6, 5). Nauczali i zwodzili ludzi dla zwyktych korzysci (por. Tt 1, 11).
A zatem do wspoélnoty uczniéw Chrystusa wnikal niechrzescijanski asce-
tyzm jak réwniez postawy niemoralne. Heretycy wyrézniali sie stowami,
basniami (czcza gadaning) i rodowodami (genealogiami). Pawel okresla
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ich jako pelnych swiatowej gadaniny i przeciwstawnych twierdzen (por.
1 Tm 6, 20), jako zajmujacych si¢ bez korica rodowodami (genealogiami;
1Tm1, 41Tt 3, 9), jako tworzacych basnie i mity (por.1 Tm 1, 4.1 Tt 1, 14).

Wydaje sie, iz owi heretycy nawiazywali do zydowskiego legalizmu.
Wsrdd nich znajdowali sie wyznawcy z obrzezania (por. Tt 1, 10). Chcieli
oni przywréci¢ wlasciwa pozycje nauczycielom zakonu (por. 1 Tm 1, 7);
narzucali ludziom zydowskie basnie i nakazy ludzkie. Heretycy ci zaprze-
czali zmartwychwstaniu ciala.

Poczatki credo

Powstajace nowe heretyckie ugrupowania sprawity, iz we wspoélnocie
chrzescijan zaczeto ustalaé¢ prawdy wiary. W opinii czesci komentato-
réow wlasnie w listach pasterskich mozna znalez¢ poczatki formowania sie
credo, oficjalnego wyznania wiary wspélnoty uczniéw Jezusa Chrystus.
Stowo wiara zatem zaczyna zmienia¢ swoje znaczenie. Wcze$niej bowiem
wiara byta wiarg w osobe, byla zwiazkiem mitosci, zaufania i postuszen-
stwa Jezusowi Chrystusowi. W przekazie za$ listoéw pasterskich wiara ta
przeksztalca sie w wiare w wyznanie, czyli przyjecie zespolu zdan wyra-
zajacych prawdy wiary".

Takie spojrzenie na wiare wida¢, gdy Pawel ostrzega, iz w ostatnich
dniach niektérzy odpadna od wiary i sktonia si¢ ku nauce demonéw (por.
1 Tm 4, 1); gdy Apostol wskazuje, ze dobry stuga Jezusa Chrystusa ma
karmi¢ sie stowami wiary i dobrej nauki (por. 1 Tm 4, 6), heretycy za$
sa ludZmi o spaczonym umysle, ktérzy nie zdali egzaminu z wiary (por.
2 Tm 3, 8). Wreszcie Pawel poucza Tytusa, iz jego obowigzkiem jest karci¢
ludzi, aby wytrwali w zdrowej wierze (por. Tt 1, 13).

Na rozumienie wiary jako zespolu zdan wyrazajacych pewne praw-
dy wskazuja sformutowania typowe tylko dla listow pasterskich. Pawet
zacheca Tymoteusza, aby strzegl ,tego dobra, ktére mu zawierzono”
(2 Tm 1, 14), gdzie okreslenie ktdre ci zawierzono jest ttumaczeniem gre-
ckiego parathete, oznaczajacego depozyt finansowy ztozony u wiarogod-
nej osoby. Zatem zamiast pierwotnej, §cistej, osobistej wiezi z Jezusem
Chrystusem, jak to byto w pierwszych radosnych dniach Ko$ciofa, wiara
stawala sie przyjeciem okreslonego wyznania wiary, okreslonego i uzna-
nego przez wspolnote Kosciota depozytu. By¢ moze z takim wyznaniem

13

Por. F. Young, The theology of the Pastoral Letters, Cambridge 1994, s. 56.
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wiary mamy do czynienia w 1 Tm 3, 16: ,Ten, ktéry objawil si¢ w ciele,
usprawiedliwiony zostal w Duchu ukazal sie aniolom, ogloszony zostat
poganom, znalazl wiare w $wiecie, wziety zostal w chwale” (1 Tm 3, 16).
Kompozycja bowiem tego fragmentu moze wskazywaé, ze byt on prze-
znaczony do recytacji. Podobny fragment w 2 Tm 2, 8: ,Pamietaj na Jezusa
Chrystusa, potomka Dawida! On wedtug Ewangelii mojej powstal z mar-
twych” (2 Tm 2, 8) brzmi, jak przypomnienie jakiego$ zdania z ogélnie
przyjetego wyznania wiary.

Listy pasterskie sa niewatpliwe swiadectwem, iz we wspélnocie pier-
wotnego Ko$ciola nadszed! czas definiowania prawd wiary. Nadeszly dni
podkreslenia potrzeby ustalonego wyznania wiary. Wiara rozumiana jako
zywa wiez z Chrystusem, choc rzecz jasna nadal taka byla w swojej istocie,
stala si¢ bardziej wierno$cia wobec oficjalnego credo. Podstawowa zas tro-
ska pasterzy stalo sie nie tyle zadanie ewangelizowania, co bardziej zacho-
wywanie depozytu i wierne przekazywanie go. Wiara stata si¢ doktryna.

Credo listow pasterskich

Z wazniejszych prawd chrzescijanskiego credo zapisanych na kartach
listéw pasterskich nalezy wymieni¢'* Pawtowe podkreslenie jedynosci
Boga'®. Bog jest jeden. Jest Panem i Kr6lem nie$miertelnym i niewidzial-
nym, zamieszkujacym niedostepna $wiatlos¢, ,ktérego zaden z ludzi
nie widzial ani nie moze zobaczy¢” (1 Tm 6, 16; por. 1 Tm 1, 17;). Zna-
miennym jest, iz w adresie kazdego listu pasterskiego Bég zostaje na-
zwany ,Ojcem” ,Laska, mitosierdzie, pokéj od Boga Ojca i Chrystusa
Jezusa, naszego Pana!” (1 Tm 1, 2). Bdg jest takze okreslony Stworzycie-
lem wszystkiego, co istnieje. Odnoszac sie do nauk heretykéw kwestio-
nujacych zwiazki matzenskie i pokarmy, stwierdza: ,Bog stworzyl, aby je
przyjmowali z dziekczynieniem wierzacy i ci, ktérzy poznali prawde. Po-
niewaz wszystko, co Bog stworzyl, jest dobre, i niczego, co jest spozywa-
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Por. A. Paciorek, Pawet Apostot..., dz. cyt., s. 65—71.

Warto odnies¢ sie takze do Dz 14, 15-17 oraz 17, 22—31, gdzie Pawet podkredla, iz
Bég nie jest ograniczony zadnym miejscem, niczego tez od czlowieka nie potrze-
buje, gdyz to On daje zycie kazdemu. Bog stworzyl pierwszego cztowieka, z ktérego
wywodzi sig cata ludzkos¢. On rzadzi ludzkos$cia i wyznacza jej losy. Wszelkie wy-
obrazenia Boga w postaci obrazéw sa dzielem czlowieka. Bg rzecz jasna moze by¢
poznany przez dziela, ktére sam stworzyl. Por. E. Szymanek, Wiara jako przedmiot
nauczania..., dz. cyt., s. 221.
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ne z dziekczynieniem, nie nalezy odrzuca¢” (1 Tm 4, 3—4). Bog jest pelen
dobroci i milosci. ,Pragnie, aby wszyscy ludzie byli zbawieni i doszli do
poznania prawdy” (1 Tm 2, 4). I dalej wskazuje, iz ,jeden jest Bég, jeden tez
posrednik miedzy Bogiem a ludZmi, cztowiek, Chrystus Jezus, ktéry wy-
dat siebie samego na okup za wszystkich jako $wiadectwo we wtasciwym
czasie” (1 Tm 2, 5-6). W duchu przeslania wczesniejszych swoich pism
Pawel podkresla, iz Bog zbawil czlowieka nie ze wzgledu na nasze czyny,
ale dzieki swej tasce i milosierdziu. Stad tez rozpoczynajac Pierwszy List
do Tymoteusza apostol podkresla, iz Bog jest Zbawicielem i nasza jedyna
nadzieja (por. 1 Tm 1, 1).

W listach pasterskich Pawet przekazuje tez pouczenia dogmatyczne
dotyczace osoby Jezusa Chrystusa, przez ktérego dostepujemy zbawienia
ofiarowanego czlowiekowi przez Boga. Jezus Chrystus bowiem ,,przyszedt
na $wiat, aby zbawic grzesznikéw” (1 Tm 1, 15). Jako czlowiek jest posred-
nikiem pomiedzy Bogiem i ludZzmi: ,Jeden tez posrednik miedzy Bogiem
a ludzmi, czlowiek, Chrystus Jezus, ktéry wydal siebie samego na okup
za wszystkich jako swiadectwo we wlasciwym czasie” (1 Tm 2, 5-6). Jezus
jest tym, ,ktory przezwyciezyl $mier¢, a na zycie i nieSmiertelno$¢ rzu-
cit $wiatlo przez Ewangeli¢” (2 Tm 1, 10). Na réwni z Bogiem przystuguja
Mu takie okreslenia, jak Zbawca i Pan. Okreslenie wielki Bég odnosi sie
do Niego albo do Pierwszej Osoby Boskiej (por. Tt 2, 13). W okreslonym
czasie pojawi sie jako Sedzia zywych i umartych. Do swego krolestwa
przyjmie wybranych Boga. Wtedy spelni sie nasza blogostawiona nadzieja
i otrzymamy zycie wieczne.

Kolejnym waznym tematem listéw pasterskich jest kwestia Kosciola,
ktéry w przekazie $w. Pawta jest domem Boga zywego, jest ,filarem i pod-
pora prawdy” (1 Tm 3, 15). Znamienne jest to, iz okreslenia filar i podpora
odnoszone moga by¢ tak do Ko$ciola, jak i do osoby samego Tymoteusza.
Warto pamietad, iz w Ga 2, 9 obrazowym okresleniem filar (gr. stylos) zo-
staja opisani apostotowie Jakub, Kefas i Jan — to na nich wspiera si¢ po-
waga Ko$ciola jerozolimskiego. Podobnie jest w apokaliptycznym obrazie
Ap 3,12, bezimienny zwyciezca w Ko$ciele Boga zywego przedstawionego
w obrazie §wiatyni Boga, zostaje nazwany filarem podtrzymujacym obra-
zowa budowle. Oba wyrazenia wskazuja na stalos¢, niezmienno$¢ i sta-
bilno$¢. Objawiona Boza prawda zapewnia catej budowli Ko$ciola trwa-
tos¢ i niewzruszono$¢, a w konsekwencji i wiarygodno$¢. Tymi filarami
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i podporami sa w réwnej mierze Ko$ciot (interpretacja eklezjologiczna)
i jego pasterze (interpretacja personalna)'®.

Czlonkowie wspélnoty Kosciota, chrzescijanie, wzywani sa do tego,
aby ,rozsadnie, sprawiedliwie i poboznie zy¢ na tym $wiecie” (Tt 2, 12).
Wszyscy tez, bez wzgledu na pteé, wiek i status spoleczny winni prowa-
dzi¢ zycie zgodne z tym, czego domaga sie i spodziewa po nich zdrowa
nauka. Wtadzy $wieckiej powinni okazywac postuszenstwo (por. Tt 3, 1).
Ci za$, ktérzy nie naleza do wspélnoty i nie znaja jej praw, nie maja tez
prawa do stawiania jej zarzutéw (por. 1Tm 6, 1; Tt 2, 5.8.10).

W sposéb szczegélny Pawel odnosi sie do oséb sprawujacych urze-
dy w Kosciele'. Wskazuje, iz powinni oni spetnia¢ okreslone wymogi.
Jednym z takich urzedéw jest urzad biskupa, ktérego maja wspomagac
diakoni. Urzedy te moga otrzymac jedynie ci, ktérzy odznaczajq sie nie-
nagannym sposobem zycia, dobrg stawg oraz odpowiednimi umiejetnos-
ciami. Poszczegdlne wymogi wyliczone sg w katalogu w 1 Tm 3, 1—13 oraz
w Tt 1, 6—9. Wspdlpracownik apostota winien by¢ wzorem dla wierzacych
(por. 1 Tm 4, 12; Tt 2, 7); powinien strzec swojej owczarni oraz zdrowej
nauki i przekazywac ja osobom odpowiedzialnym i godnym zaufania,
aby i oni mogli skutecznie pouczaé (por. 2 Tm 1, 13-14; 2, 2). Jako ,dobry
zolnierz Jezusa Chrystusa” prezbiter musi by¢ gotéw znosi¢ cierpienia
i przesladowania (por.1 Tm 1, 18; 2 Tm 1, 8).

Odpowiedzialno$¢ za przekazywanie depozytu wiary spoczywa na
osobach godnych zaufania. Dla zrozumienia zagadnienia tradycji i suk-
cesji istotny jest nastepujacy fragment: ,Co ode mnie uslyszysz w obec-
nos$ci wielu $wiadkow, przekaz zaufanym mezom, ktérzy beda zdolni do
tego, by takze innych pouczy¢” (2 Tm 2, 2). Stwierdzenie Pawta podkresla
formalny charakter Ewangelii jako nauki, ktdrej integralno$¢ gwarantu-
je wiarygodny przekaz. Otrzymuja go bezposredni uczniowie apostota,
ktérzy dalej winni przekazywac go ,zaufanym mezom”. W ten spos6b
prawdziwa Ewangelia dociera do nauczycieli w Kos$ciele i przez nich staje

¢ Por.C. Spicq, Les Epitres Pastorales, Paryz 1969, s. 466; H. Muszynski, Interpretacja 1
Tm 3, 15 w Swietle Zrddet qumrariskich i patrystycznych, ,Studia Pelpliniskie” 5 (1975),
s. 37—62. Wedlug opinii Euzebiusza z Cezarei wyrazenie ,kolumna i podwalina praw-
dy” mozna odnosi¢ w sposéb szczegdlny do meczennikéw, ktérzy statosé w wierze
przypieczetowali krwia meczeniska. Euzebiusz okreéla ich mianem niewzruszonych
filar6w wiary. Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, v 17, 43; V1 41, 14.

Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i pasterskie. Wstep — przektad z orygina-
tu — komentarz, Poznan-Warszawa 1979, S. 453—4.68.
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sie w nim zywa i obecna. Kazdy przetozony gminy ponosi odpowiedzial-
no$¢ tak za gloszona wiernym nauke, jak i za odpowiednie przekazanie
jej wlasciwym mezom (por. 1 Tm 5, 22). Pasterze wspdlnoty winni czuwad
nad poprawnym zachowaniem depozytu wiary (por. 1 Tm 6, 20; 2 Tm
1, 14). Pawel zywi takze nadzieje, ze B6g ma moc, by powierzone dobro
ustrzec (por. 2 Tm 1, 12).

Podsumowanie

Pawel przewaznie méwi o wierze w sensie zaufania Chrystusowi lub
Bogu. Jest to postawa, ktdra dzieki Bozej fasce, umozliwia ludziom wyj-
$cie z wlasnej grzesznosci i nawiazanie wlasciwej relacji z Bogiem. Listy
pasterskie inaczej patrza na kwestie wiary. Nade wszystko ustalaja zasade
kontynuacji tradycji apostolskiej, ktéra odnosi si¢ do wszystkich przewi-
dzianych nastepcow Apostoldw, ktérym przystuguje prawo i obowiazek
autorytatywnego przekazywania wiary swoim nastepcom. Wiary rozu-
mianej jako depozyt doktrynalny.

Wiara, ktora glosi Kosciol, jest wiara wywodzaca sie od apostotéw.
Jest to przekazane przez nich dobro, ostoja jedynej i prawdziwej nauki.
Ewangelia Pawta (2 Tm 1, 11; 2, 8) jest depozytem — depozytem Pawtla
Apostota, dla tego cennego skarbu znosi on cierpienia i wszelkie trudy.
Z pomoca Boga apostol pragnie strzec go ,az do owego dnia” (2 Tm 1, 12).
Ko$ciot strzeze tego depozytu i przekazuje dalej. Tradycja i sukcesja sa
zatem zwigzane z Ko$ciotem, w ktérym realizuje si¢ przekaz wiary. Przez
urzad i sukcesje zostaje zagwarantowana autentyczno$¢ i nieskazitelno$é
prawowitej doktryny wiary apostolskiej. Z zasady tradycji i sukcesji wy-
ptywa takze zasada urzedu zwierzchnika gminy. Z nim zwiazany jest
charyzmat urzedu czy wladzy apostolskiej przekazany poprzez wlozenie
rak (por. 1 Tm 4, 14; 5, 22; 2 Tm 1, 5), ktory ujawnia sie w strzezeniu, glo-
szeniu i przekazywaniu prawowitej nauki.

Wiara jest zaufaniem okazywanym Chrystusowi, ale takze jest chrzes-
cijariskim sposobem zycia — wiary, ktéra wynika z zaufania. Stowa: ,,Sie-
bie samych badajcie, czy trwacie w [jedynej] wierze, siebie samych do-
$wiadczajcie!” (2 Kor 13, 5) znacza nie tylko ,badajcie czy nadal ufacie
Chrystusowi”, ale odwotuja sie do rozumienia prawdy, ktéra wynika z za-
ufania do Zbawiciela. W listach pasterskich rzecza istotna jest to, aby
ludzie, szczegdlnie przywodcy, trwali w ,,zdrowej wierze” (Tt 1, 13; 2, 2).
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Pouczenia Jezusa o wierze (tk 17, 6)

Wiara chrze$cijariska to droga, to indywidualny dla kazdego z nas proces
dojrzewania do pogtebionej osobowej relacji z Bogiem. Pisze o tym tak-
ze papiez Benedykt xv1 w liScie apostolskim na Rok Wiary Porta Fidei
wskazujac na potrzebe odnowienia drogi wiary, aby ukazac rados¢ i en-
tuzjazm spotkania z Chrystusem (nr 2)'. Procesowi temu towarzyszy¢
powinno wolanie analogiczne do prosby apostotéw: ,Panie, dodaj nam
wiary” (por. Lk 17, 5), na ktére otrzymujemy réwnie trudna do zrozumie-
nia odpowiedz Nauczyciela: ,,Gdybyscie mieli wiare jak ziarnko gorczy-
cy, powiedzielibyscie tej morwie: «Wyrwij sie z korzeniem i przesadz sig
w morze», a bytaby wam postuszna” (Lk 17, 6)>. W zwiazku z tym, celem
niniejszego opracowania bedzie analiza zacytowanego wyzej pouczenia
Jezusa o mocy wiary i odpowiedZ na pytania nasuwajace sie po jego lektu-
rze. Poniewaz slowem-kluczem jest tu ziarnko gorczycy, a zasada egzege-
tyczna méwi, ze teksty Pisma Swietego nalezy ttumaczy¢ innymi tekstami
biblijnymi, w pierwszej kolejno$ci zaprezentowane beda kwestie, co na ten
temat podaja inne ksiegi. Nastepnie przedstawione zostana zagadnienia
z zakresu botaniki biblijnej odnoszace si¢ do problemu identyfikacji, spo-
sobu wzrostu, uprawy i zastosowania wymienionych tu gatunkéw roélin
oraz ich symboliki, ze zwréceniem uwagi na kulturowe uwarunkowania
wplywajace na sposéb odczytywania tej Jezusowej hiperboli.

1

Benedykt xv1, List apostolski w formie «motu proprio» Porta Fidei oglaszajgcy Rok
Wiary, Rzym 2011, nr 2.
Wszystkie cytaty biblijne za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w prze-
kladzie z jezykow oryginalnych, opracowal zespét biblistéw polskich z inicjatywy
Benedyktynéw Tynieckich, (Biblia Tysiaclecia), wyd. 5, Poznan 2000.
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Biblijne wzmianki o gorczycy i morwie

Gorczyca, kryjaca sie pod greckim stowem sinapi® przywotywana jest tyl-
ko w Nowym Testamencie. Wszystkich wzmianek o tej roslinie jest piec¢
i znajdujemy je tylko u Synoptykéw (Mt 13, 31; 17, 20; Mk 4, 31; Lk 13, 19;
17, 6). Przywolania te dotycza dwéch przypadkéw. W pierwszym chodzi
o jedna z przypowiesci Jezusa, ktéry do ziarnka gorczycy poréwnat kré-
lestwo Boze. Przypowie$¢ ta znajdujemy u wszystkich Synoptykéw: , Inna
przypowie$¢ im przedlozyt: «Krélestwo niebieskie podobne jest do ziarn-
ka gorczycy, ktore ktos wzial i posial na swej roli. Jest ono najmniejsze ze
wszystkich nasion, lecz gdy wyrosnie, jest wieksze od innych jarzyn i sta-
je sie drzewem, tak ze ptaki przylatuja z powietrza i gniezdza si¢ na jego
galeziach»” (Mt 13, 31—32; por. tez Mk 4, 30—32; Lk 13, 18—19). Natomiast
drugi przypadek dotyczy wypowiedzi Jezusa na temat sity ugruntowanej
wiary. Takie przywolania nasion gorczycy znajdujemy w Ewangelii we-
dlug $w. Mateusza (17, 20) i Lukasza (17, 6), z czego ta ostatnia jest przed-
miotem niniejszego opracowania.

Z kolei morwa (gr. sykaminos®) jest wzmiankowana w Pi§nie Swietym
tylko dwa razy. Pierwsza wzmianka pochodzi ze Starego Testamentu
z Pierwszej Ksiegi Machabejskiej, gdzie czytamy: ,,Sfoniom pokazano sok
winnych jagéd i morwy, aby je rozjuszy¢ do bitwy” (1 Ma 6, 34). Przypusz-
cza sie, ze w celu rozjuszenia stoni® pojono je sfermentowanym sokiem

Por. Z. Abramowiczéwna, Sfownik grecko-polski, t. 4, Warszawa 1965, s. 51; R. Po-
powski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 555.
Por. Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski..., dz. cyt., s. 146; R. Popowski,
Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu..., dz. cyt., s. 573.

Stonie bojowe, nazywane tez ,czolgami §wiata starozytnego” byly istotnym ele-
mentem armii zorganizowanych na wzér hellenistyczny. W basenie Morza Sréd-
ziemnego upowszechnily si¢ one zwlaszcza w okresie wojny diadochdw. Stoniem
bojowym kierowal specjalnie wyszkolony kornak. Oprécz niego zatoge takiego sto-
nia stanowifo 2—4 zolnierzy umieszczonych w drewnianej wiezy, obitej skora lub
obtozonej tarczami i umieszczonej na grzbiecie zwierzecia (por 1 Mch 6. 37). Byli
to oszczepnicy, tucznicy lub wtécznicy. Dodatkowe wyposazenie stoni bojowych
stanowil pancerz (por. 1 Mch 6, 43). Byl on wykonany z metalowych ptyt i mial
chronic zwierze przed zranieniem. Natomiast na kly naktadano stoniom metalowe
ostrza, co wydluzalo ich zasieg i czynilo bardziej skutecznymi w walce, za$ na
szyi wieszano im metalowe dzwonki, ulatwiajace ich lokalizacje — por. D. Budacz,
Antyczne formacje wojskowe. Ich metody walki i rola na polu bitwy w wiekach 1v
p.n.e—I n.e.,, Odwiecim 2012, s. 73, 79—80.
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z owocow morwy. Specjalisci z zakresu antycznej wojskowosci podaja,
ze pojono je takze winem ryzowym. Wskutek tego te fagodne z natury
zwierzeta stawaly sie bardziej agresywne. Praktyka ta poddawana jest
jednak pod dyskusje, poniewaz wpadajace w szal slonie mogly stanowi¢
zagrozenie nie tylko dla wroga, ale i dla wlasnych formacji wojskowych.
Nie mozna jej jednak wykluczy¢, bo z pewnoscia stonie w stanie lekkiego
zamroczenia alkoholowego stawaly sie bardziej odporne na bdl i mniej
sie baly, zwlaszcza, ze z relacji Zrédtowych wynika, iz wéréd stoni bojo-
wych panika, nawet z dos¢ btahych powoddéw, byla czestym zjawiskiem
i nierzadko przeradzala sie w szal. Mimo swej wielkosci nie sa to bowiem
zbyt waleczne zwierzeta®.

W literaturze przedmiotu spotkaé tez mozna stwierdzenie, ze soku
z owocow morwy uzywano réwniez do malowania trab i kéw stoni bo-
jowych na kolor krwistoczerwony, co mialo wzbudza¢ lek i przerazenie
u przeciwnikéw’. Malowanie tych zwierza w jaskrawe barwy wojenne
byto istotnym dopelnieniem ich uzbrojenia bojowego®.

Druga biblijna wzmianka przywotujaca z nazwy ten gatunek roéliny,
pochodzi z rozpatrywanego w tym opracowaniu fragmentu Ewangelii
wedlug $w. Lukasza (17, 6), a jej szczegblowa analiza zostanie zaprezen-
towana w kolejnych paragrafach.

Tto przyrodnicze wypowiedzi Jezusa (tk 17, 6)

W czasach Jezusa powszechnie przyjete bylo stwierdzenie, ze nasiono

gorczycy jest najmniejsze z wszystkich nasion. Stanowilo ono odpowied-

nik naszych przystowiowych sformutowan ,maty jak ziarnko maku”, czy

»maly jak tepek od szpilki”. Takie postrzeganie nasiona gorczycy bylo

charakterystyczne zaréwno dla Grekéw, jak i dla Zydéw. Przyklad tego

znajdujemy miedzy innymi w Talmudzie (Nidda 5, 2), gdzie najmniejsza

¢ Por. D. Budacz, Antyczne formacje wojskowe..., dz. cyt., s. 82—94.

Por. W. Kawollek, H. Falk, Podroz po biblijnych ogrodach. Informacje o roslinach

oraz wskazéwki dotyczace uprawy, Poznan 2005, s. 75.

Por. D. Budacz, Antyczne formacje wojskowe..., dz. cyt., s. 8.

> Por. J.H. Walton, V.H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kul-
turowy do Biblii Hebrajskiej, Redakcja naukowa wydania polskiego Waldemar
Chrostowski, Warszawa 2005, s. 164.
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kropla krwi zostaje poréwnana do hardel, co w tlumaczeniu z jezyka he-
brajskiego oznacza ziarno gorczycy*’.

Zrédtem owych nasion jak podaja botanicy biblijni, byty dwa blisko
spokrewnione ze soba gatunki z rodziny krzyzowych (Brassicaceae): gor-
czyca czarna (Brassica nigra [L.] Koch.) i gorczyca biata (Sinapis alba L.).
W tym tez celu uprawiali te rodliny starozytni Izraelici. Zebrane nasiona
wykorzystywali nastepnie w kuchni, jako przyprawy do ttustych mies, ale
takze uzywali ich jako leku'’. Gorczyce wysiewano wraz z innymi warzy-
wami i ziolami tj. bdb, cebula, czosnek, kminek, soczewica, ciecierzyca,
czy ruta. Uwaza sig, ze uprawa gorczycy czarnej byla bardziej popularna
w starozytnym Izraelu niz bialej. Roslina ta przewyzszala swa wysokos-
ciag wspomniane wyzej warzywa. Pisze o tym takze Pitagoras, Zyjacy piec
wiekéw przed Chrystusem, wedtug ktérego gorczyce czarng nalezy uznaé
»Za najpierwszg pomiedzy tymi roslinami, ktérych sita w gére dziala”.
Réwniez poréwnujac wielko$¢ nasion w podstawowym zestawie warzyw
uprawianych przez Zydéw w czasach Jezusa, mozna stwierdzi¢, ze nasio-
no gorczycy czarnej jest wéréd nich najmniejsze' Jest ono kuliste, a jego
$rednica wynosi okoto 1—1, 5 mm*?. Warto tu doda¢, ze w starozytnosci
taki ksztalt postrzegano jako doskonaty.

1 Por. A. Jankowski, Krdlestwo Boze w przypowiesciach, Tyniec 1997, s. 41.

Por. Z. Wtodarczyk, Rosliny biblijne. Leksykon, Krakéw 2011, s. 56.

1?2 Por. W.C. Kaiser Jr., P.H. Davids, F.F. Bruce, M. T. Brauch, Trudne fragmenty Biblii,
Konsultacja naukowa wydania polskiego Waldemar Chrostowski, Warszawa 2011,
S. 310—311.

Nasiona gorczycy bialej, réwniez uprawianej w czasach biblijnych, maja barwe
kremowa, sa okragle, z zaznaczonym korzonkiem na powierzchni, gladkie, ma-
towe. Ich $rednica wynosi 2—2, 8 mm, a masa tysigca nasion 3—5, 5 g. Na roslinie
umieszczone sa one w owlosionych tuszczynach, opatrzonych na szczycie diugim,
splaszczonym, nieco zgietym dziobkiem. Nasiona gorczycy bialej zute w jamie ust-
nej maja poczatkowo smak fagodny, zmieniajacy si¢ stopniowo w ostry i szczypia-
cy. Ze wzgledu na obecne w nich zwiazki wykazuja pomocne dzialanie w regulacji
gospodarki lipidowej, dlatego znajduja zastosowanie w diecie zawierajacej ttuste
potrawy, np. w postaci musztardy francuskiej (fagodnej) i jako dodatek do niekté-
rych marynat — za: A. Ozarowski, W Jaroniewski, Rosliny lecznicze i ich praktycz-
ne zastosowanie, Warszaw 1987, s. 165—166; J. Koztowski, E. Biliriska, W. Buchwald,
Nasiona roslin leczniczych jako leki i surowce zielarskie — czes¢ pierwsza, ,Pana-
cea— Leki ziotlowe” Nr 4 (2008), s. 18—21.

Por. Z. Wlodarczyk, Rosliny w przypowiesciach Jezusa, [w:] Biblia w kulturze swia-
ta. Teologia — rodliny i zwierzeta, Krakéw 2008, s. 218—220; Z. Wlodarczyk, Rosliny
biblijne..., dz. cyt., s. 57—58.
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13

14



Pouczenia Jezusa o wierze (Lk 17, 6) 27

Warto doda¢, ze owoce gorczycy czarnej to wyprostowane, walcowa-
te tuszczyny dlugosci 1—2 cm, przylegajace do fodygi i zakonczone cien-
kim, krétkim dziobkiem na szczycie. W takim owocu znajduje sie 4—8
nasion, ktore jak dojrzeja maja barwe ciemnobrazowsa, bez potysku (sa
matowe). Zawieraja one okolo 30 proc. oleju, do 38 proc. zwiazkéw biat-
kowych, kwas sinapinowy, do 7 proc. sinigryny, myrozyne i inne enzymy.
Mozna z nich, po rozpadzie enzymatycznym, oddestylowac do 1, 4 proc.
olejku, ktéry w roztworze spirytusowym stosowany jest zewnetrznie do
nacieran w bélach reumatycznych, a w postaci mazidet i masci, jako $ro-
dek rozgrzewajacy. Zmielone nasiona gorczycy stosuje sie zewnetrznie
w postaci kataplazméw. Doustnie stosuje si¢ nasiona gorczycy czarnej
jako przyprawe kulinarna do niektérych potraw lub w postaci musztar-
dy ostrej (sarepskiej lub krymskiej)*®. Oleiste nasiona gorczycy bardzo
chetnie zjadaja ptaki. Prawdopodobnie ich gniezdzenie w obrebie roslin
gorczycy, na ktdére wskazuja wszyscy Synoptycy, nie tyle podyktowane
jest budowaniem gniazd, co mozliwoscia latwego zdobycia pokarmu (por.
Mt 13, 32; MKk 4, 32; Lk 13, 19)".

Zaréwno gorczyca czarna, jak i biala, sa roslinami jednorocznymi
o stosunkowo krétkim okresie wegetacji, bo wynoszacym 95-105 dni. Ta
cecha gorczycy pokazuje nam jak wielka sita ukryta jest w jej nasionach,
bo wlasnie one kietkujac daja poczatek siewkom, a te z kolei roslinom,
ktére zakwitaja i zawiazuja owoce. W przypadku gorczycy czarnej w kli-
macie Izraela z ok. 1-1, 5 mm nasion wyrastaja nawet ponad dwumetro-
we roéliny, gdzie w naszej strefie klimatycznej maja one zwykle od 1-1, 5
metra wysoko$ci. Rosliny te pokrojem przypominajg krzewy, bo maja
fodyge wzniesiona i rozgateziong, dotem rzadko owlosiong. Liscie u gor-
czycy czarnej sa ogonkowe. Dolne lirowate, na brzegu zabkowane, gérne
lancetowate, catobrzegie. Kwiaty z kolei sa promieniste, ztocistozolte, ze-
brane w luzne baldachogrona'’.

Jedna z przyczyn przedstawienia tak szczegétowej charakterystyki bo-
tanicznej gorczycy czarnej jest to, ze w niektérych opracowaniach i ko-
mentarzach biblijnych mozna spotkac opisy gorczycy czarnej, w ktérych

¥ Por. A. Ozarowski, W Jaroniewski, Rosliny lecznicze i ich praktyczne zastosowa-

nie..., dz. cyt., s. 16—167; J. Kozlowski, E. Bilinska, W. Buchwald, Nasiona roslin
leczniczych jako leki i surowce zielarskie — czes¢ pierwsza, dz. cyt., s. 18—21.

Por. Z. Wtodarczyk, Rosliny biblijne..., dz. cyt., s. 57.

Por. A. Ozarowski, W Jaroniewski, Rosliny lecznicze i ich praktyczne zastosowa-
nie..., dz. cyt., s. 166—167; Z. Wlodarczyk, Rosliny biblijne..., dz. cyt., s. 57.
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jest mowa, Ze dorasta ona w ojczyznie Jezusa do czterech, a nawet pieciu
metréw wysokosci i ma pnie grubosci sosen'®. Stwierdzenia te skonfron-
towane z zaprezentowanymi wyzej informacjami rodza pewne watpliwo-
$ci, czy jest tu mowa o tej samej roélinie. Podobne pytania pojawiaja sie
takze w odniesieniu do podpiséw pod niektorymi fotografiami, ktére in-
formuyja, ze przedstawiaja nasiona, kwiaty lub rosliny biblijnej gorczycy".

Przyczyn tych niezgodno$ci mozna si¢ dopatrywaé w zbieznosci na-
zewnictwa niektérych gatunkéw roslin oraz nieznajomosci zmian w sza-
cie roélinnej Izraela, ktdre zaszly na przestrzeni wiekéw. Chodzi tu przede
wszystkim o zjawisko synantropizacji szaty roslinnej, czyli zmiany, jakie
za sprawg czlowieka zaszly na omawianym obszarze w doborze gatun-
kéw roslin poczynajac od starozytnosci az do chwili obecnej. Podkresli¢
trzeba, Ze, w dobie nowozytnej, za sprawa czlowieka zawleczono w ob-
szar basenu Morza Srédziemnego, a wigc i na tereny dzisiejszego Izraela,
szereg gatunkdéw roslin obcego pochodzenia. Jednym z nich jest rodzimy
dla Ameryki Poludniowej (poludniowa Boliwia i pétnocna Argentyna)
gatunek tytoniu Nicotiana glaca Graham. Jest to przedstawiciel rodzi-
ny Solanaceae. W Izraelu porasta on skaly, mury i pobocza drég. Mozna
go takze spotkac¢ w okolicach Jeziora Galilejskiego. Roélina ta ma pokroéj
rozgalezionego krzewu lub niewielkiego drzewa, ktére zwykle ma 2—7 m.
wysokosci. Liscie Nicotiana glauca sa niebiesko-zielone (sine), skorzaste,
dlugoogonkowe o dlugosci do okoto 20 cm. Kwiaty natomiast sa z6lte,
rurkowe do 5 cm dlugoscii o szerokosci 1 cm, zebrane w zwisajace grona.
Pojawiaja si¢ one na tych roslinach przez caty rok. Owocem jest brazowa
torebka diugosci 7-10 mm zawierajaca duzo bardzo drobnych nasion,
ktére rozsiewane sa przez wiatr i wode. W RrpA, Kenii i Tanzanii jest to
bardzo ekspansywny chwast, stwarzajacy zagrozenie dla zachowania réz-
norodnosci biologicznej rodzimych gatunkdéw roslin, bo jest wobec nich
bardzo konkurencyjny i wypiera je z ich stanowisk naturalnych. Wszyst-

' Por. B. Szczepanowicz, Atlas roslin biblijnych. Pochodzenie, miejsce w Biblii

i symbolika, Krakéw 2004, s. 169—170; F. Mickiewicz, Nowy komentarz biblijny.
Ewangelia wedlug Swietego Lukasza rozdziaty 12—24. Wstep, przektad z orygina-
tu, komentarz, cz. 11, Czestochowa 2012, s. 222; A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa.
Wprowadzenie i objasnienie, Czgstochowa 2013, s. 133.

Por. M. Bednarz, Ziemia umitowana przez Boga. Geografia Ziemi Swigtej, Tarnéw
2008, s. nienumerowana.
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kie czesci tej rosliny sa trujace, a wyciagu z niej uzywa sie do zwalczania
szkodnikéw innych ro$lin®.

Nicotiana glauca ze wzgledu na swoj pokroéj i drobne nasiona niekiedy
przedstawiana jest jako biblijna gorczyca. Jest to jednak powazny btad,
bo gatunek ten w czasach Jezusa nie rést w Izraelu, bo jak juz wspomnia-
no pochodzi z Ameryki Potudniowej i dopiero era wielkich odkry¢ geo-
graficznych sprawita, Ze wraz z innymi gatunkami roslin mégl dotrzec
w rejon Morza Srédziemnego. Warto takze doda¢, ze do ugruntowania
btednej klasyfikacji tego tytoniu jako rosliny biblijnej przyczynic sie mogta
zbieznos¢ w nazewnictwie angielskim gorczycy i omawianego gatunku,
ktéry w tym jezyku posiada szereg nazw zwyczajowych, wsréd ktérych
znajduje sie réwniez okreslenie — mustard tree (drzewo musztardowe).
Natomiast gorczyca czarna i biala w jezyku angielskim nazywaja si¢ odpo-
wiednio black mustard i white mustard, co wskazuje na ich zastosowanie
przy produkeji musztardy.

Przywolywanie wspomnianego wyzej gatunku tytoniu jako biblijnej
gorczycy jest tym bardziej niepoprawne, ze zaréwno gorczyca czarna, jaki
i biala, byty dobrze znane w basenie Morza Srédziemnego, co raczej wy-
klucza pomytke w ich identyfikacji. Pisza o nich starozytni pisarze greccy
i rzymscy tj. Hipokrates, Teofrast, Dioskorydes, Columella, czy Pliniusz.
Charakteryzuja je jako rosliny znane od dawna i uprawiane w celach lecz-
niczych i przyprawowych®.

Drugim gatunkiem wymienionym w Lk 17, 6 jest morwa. Botanicy
specjalizujacy si¢ w badaniach nad flora biblijna podaja, ze gatunkiem
wzmiankowanym w 1 Mch 6, 34 i wersecie analizowanym w niniejszym
opracowaniu jest morwa czarna (Morus nigra L.). Jest ona przedstawi-
cielka naturalnej szaty roslinnej wlasciwej dla péInocnej Persji i wybrzezy
Morza Kaspijskiego. Jej uprawa juz w czasach starozytnych rozpowszech-
nita sie stopniowo na calym Bliskim Wschodzie**.

Wzmianki o morwie czarnej znajdujemy zaréwno u Teofrasta i Pli-
niusza Starszego, a takze u Horacego, Wergiliusza i Columelli. Co wie-
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Por. S. Bogdanovi¢, B. Miti¢, M. Rusci¢, K. Dolina, Nicotiana glauca Graham (Sola-
naceae), a new invasive plant in Croatia, Acta Botanica Croatia 65, Acta Botanica
Croatia 65, Zagreb 2006, s. 203—209; H. Strzelecka, J. Kowlski (red.), Encyklopedia
zielarstwa i ziotolecznictwa, Warszawa 2000, s. 579.

Por. M. Nowinski, Dzieje upraw i roslin leczniczych, Warszawa 1980, s. 82—83;
A. PACIOREK, Przypowiesci Jezusa..., dz. cyt., s. 133.
Por. W. Kawollek, H. Falk, Podréz po biblijnych ogrodach..., dz. cyt., s. 75.
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cej rysunki drzew morwowych odkryto w Pompejach. W Grecji morwa
czarna byla drzewem bozka Pana i widziano w niej symbol madro$ci. Ten
ostatni aspekt wigzano z nastepujacg obserwacja fenologiczna dotyczaca
wzrostu i rozwoju tego gatunku, a mianowicie z tym, ze drzewo to wy-
puszcza paki dopiero wtedy, gdy ming ostatnie wiosenne przymrozki®.
Z tego powodu Pliniusz Starszy charakteryzujac te rosline uzyt sformu-
fowania sapientissima arborum, co mozna przettumaczy¢ na jezyk polski
jako najmadrzejsze z drzew™.

Morwa czarna to dtugowieczne drzewo (zyje nawet do 600 lat), dora-
stajace do 15 m wysokosci z roztozysta korong i bardzo mocnym syste-
mem korzeniowym. Liscie rozmieszczone sa na jej pedach skretolegle
i maja dlugo$¢ 6—12 cm i szerokos$¢ 7—15 cm. Sa grube, z wierzchu bar-
dzo szorstkie, najczesciej nieregularnie klapowane lub pozbawione wcieé.
Kwiatostany meskie osadzone sa na 1 cm szyputkach i maja dlugo$é¢ do 2, 5
cm. Kwiatostany zeriskie sa o polowe krdtsze i maja takze krétsze szypul-
ki. Owoc morwy czarnej jest zbiorowy i swym wygladem przypomina je-
zyne. Ma 2—2, 5 cm dlugosci i barwe od purpurowej do czarno-fioletowe;.
Owoce pojawiaja sie¢ od polowy lipca do konca wrzesnia. Mozna je jesc¢
na surowo lub po ugotowaniu, a takze robi¢ z nich galaretki, konfitury,
soki, syropy i wino. Sok z owocéw morwy czarnej do dnia dzisiejszego
wykorzystuje sie jako naturalny barwnik?®’, miedzy innymi do barwie-
nia wina”’. Natomiast w starozytnosci byt on gtéwnie uzywany jako na-
poj orzezwiajacy, na co posrednio wskazuje takze przywotana wczesniej
wzmianka z Pierwszej Ksiegi Machabejskiej (6, 34). Nap6j ten stodzono
miodem i doprawiano ziotami®’.
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Por. B. Szczepanowicz, Atlas roslin biblijnych..., dz. cyt., s. 97.
** Por. W. Kawollek, H. Falk, Podrdz po biblijnych ogrodach..., dz. cyt., s. 75; Z. Wto-
darczyk, Rosliny biblijne..., dz. cyt., s. 141.
Por. D. Lanska, Polne roliny w kuchni, Warszawa 1993, s. 100; W. Kawollek, H. Falk,
Podréz po biblijnych ogrodach..., dz. cyt., s. 76—77.
Por. M. Nowiniski, Dzieje upraw i roslin leczniczych..., dz. cyt., s. 27—28.
Por. J.I. Packer, M. C. Tenney (red.), Slownik tia Biblii, Warszawa 2007, s. 206—207.
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Egzegeta i botanik na temat logionu tk17, 6

Zanim przejdziemy do szczegétowych rozwazan dotyczacych analizo-
wanego fragmentu warto pochyli¢ sie przez chwile nad forma nauczania
Jezusa. Tworzywo dla gloszonych przez siebie nauk czerpie z otaczajacego
Go $wiata, a nie z przestanek rozumowych, stanowiacych podstawe roz-
wazan w typie filozoficznym. Stad biora sie¢ w wypowiedziach Jezusa prze-
jawy lokalnego kolorytu galilejskiego. Niejednokrotnie snuje swe rozwa-
zania religijno-moralne przywotujac obrazy z zycia mieszkancow Galilei
(rolnikdéw, rybakéw), korzysta ze znajomosci flory i fauny galilejskiej oraz
odwoluje sie do zjawisk naturalnych np. gdy wspomina o niebie, ktére
rézowieje przy zachodzie storica. Co wiecej, osnowa nauczania Jezusa nie
jest zazwyczaj dtuzszy wywdd rozumowy, tylko apoftegmat lub logion®,
ktére dzieki swej krotkiej i bogatej w tres¢ formie doskonale nadawaty
sie do nauczania. Byly one bardzo popularne na starozytnym Wscho-
dzie, ktdry stynal z kultury oralnej i zwigzanych z nia technik mnemo-
technicznych. Dzieki ich krétkiej formie tatwo bylo zachowac w pamieci
zachete lub rade, nakaz lub nagane. Apoftegmatem jest tez analizowana
w niniejszym opracowaniu wypowiedz Jezusa.

Wprowadzenie do analizowanego w niniejszym artykule fragmentu
Ewangelii wedlug $w. Lukasza (17, 6) stanowia stowa: ,, Apostotowie prosili
Pana: «Przymnéz nam wiary»” (Lk 17, 5). Maja one swa analogie w we-
zwaniu: ,Panie naucz nas si¢ modli¢” (Lk 11, 1), poprzedzajacym modli-
twe Ojcze nasz i charakteryzuje je styl i terminologia typowo Lukaszowa
(stowa: apostotowie, Pan jako tytul Jezusa). Sam apoftegmat (Lk 17, 6)
jest hiperbolicznym przedstawieniem tego, czego moze dokonaé wiara.
Odpowiada mu paralelny tekst Mt 17, 20b: , Jesli bedziecie mie¢ wiare jak
ziarnko gorczycy, powiecie tej gérze: «Przesun sie stad tam!», a przesu-

* Apoftegmat (gr. apophtegma — maksyma lub sentencja zawierajaca norme poste-
powania) —w Nowym Testamencie tym terminem oznacza sie krétkie, lapidarne
powiedzenia Jezusa, zawarte w kontek$cie narracyjnym (np. Mt 8, 20).Wystepu-
je najczesciej jako odpowiedz na pytania uczniéw w tzw. dyskusjach szkolnych
(Mt 19, 1—15) lub jako replika na zarzuty nieprzyjaciét w tzw. kontrowersjach
(Mk 2, 15-17) oraz jako apoftegmat biograficzny (Mt 4, 18—22; Lk 7, 1—10). Logion,
1. mn. logia ( gr. wyrocznia) —w Nowym Testamencie oznacza stowo (np. Boga lub
Chrystusa); w biblistyce mianem tym okresla si¢ krétka, izolowana wypowiedz
Jezusa— za: J. Kudasiewicz, Jezus historii a Chrystus wiary, Lublin 1987, s. 142—143.
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nie sie. I nic niemozliwego nie bedzie dla was”, w ktérym zamiast drzewa
morwowego wzmiankowana jest gora®.

Przywolane przez Jezusa mate nasiono gorczycy, skonfrontowane na-
stepnie z okazalym drzewem morwy, to nie tylko botaniczny szczegdl,
wzbudzajacy zainteresowanie oséb badajacych flore biblijng, ale takze
rzeczywisto$¢ wpisana w ramy i znaczenie symbolu. Dzigki temu odczy-
tanie tego pouczenia Jezusa nie zaweza sie tylko do ptaszczyzny dostow-
nej, lecz przenosi si¢ na wyzszy poziom. Jakie zatem pouczenie ptynie dla
nas z przywolanego przez Jezusa obrazu?

Powszechnie wskazuje sie na sile tkwiaca w malym nasieniu gorczycy,
z ktérego wyrastaja w krotkim, bo liczacym nieco ponad trzy miesigce
okresie wegetacji, okazate i wydajace nowe nasiona rosliny. I taka wedtug
pouczenia Jezusa ma by¢ nasza wiara. Nie chodzi tu o jej malos¢ w sensie
ilosciowym, ale o jej site duchowa i dynamizm, ktére uzdalniaja do wyko-
nywania rzeczy pozornie niemozliwych, réwnoznacznych z wyrwaniem
drzewa morwy z korzeniami®’.

Dlaczego Jezus przywoluje w swym pouczeniu morwe, a nie jakie$ inne
drzewo? Z pomoca w udzieleniu odpowiedzi na to pytanie przychodzi
nam Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, w ktérym
czytamy, ze starozytni pisarze zydowscy nieraz wzmiankowali, ze ko-
rzenie czarnej morwy rozrastaja sie we wszystkie strony, co sprawialo, ze
trudno bylo usunac to drzewo wraz z korzeniami®'. Ponadto w analizo-
wanym logionie pada sformutowanie tej morwie, co pozwala przypusz-
czad, ze apostotowie w chwili wypowiadania tych stéw przez Jezusa wi-
dzieli konkretne drzewo morwy. Jesli tak bylo, to wizualny efekt bardzo
wzmacnial Jezusowe pouczenie. Warto w tym miejscu réwniez dodac, ze
w starozytnym Izraelu obsypywano pnie starych drzew morwy pryzma
kamieni i darnig, w celu uzyskania odrostéw korzeniowych. W sytuacji,
gdy gléwny pien ulegat wytamaniu, zabieg taki pozwalal, aby jego role
przejat najsilniejszy odrost®.

* Por. F. Mickiewicz, Nowy komentarz biblijny. Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza

rozdzialy 12—24, dz. cyt,, s. 218, 221—-222.

Por. F. Mickiewicz, Nowy komentarz biblijny. Ewangelia wedlug Swietego Lukasza
rozdzialy 12—24, dz. cyt., s. 222.

* Por.].H. Walton, V.H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kultu-
rowy do Biblii Hebrajskiej..., dz. cyt., s. 164.

Por. Z. Wlodarczyk, Rosliny biblijne..., dz. cyt., s. 140.
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Réwniez analiza sktadni greckiej omawianego logionu pozwala na po-
czynienie ciekawych spostrzezen. Skiada si¢ on z dwdch zdan warunko-
wych, z ktérych pierwsze, jak podaje w swym komentarzu F. Mickiewicz
jest rzeczywiste, a drugie nierzeczywiste. Skladnia pierwszego zdania
wskazuje, ze apostotowie maja juz wiare, ale nie ma ona jeszcze swej praw-
dziwej mocy, a dokladniej méwiac wskazuje ono, Ze ich pojecie o niej nie
jest jeszcze wlasciwie uksztaltowane. Pouczenie to wybrzmiewa w pelni
w drugim zdaniu (warunkowym nierzeczywistym), w ktérym jest mowa
o wyrwaniu morwy z korzeniami i przesadzeniu jej w morze, co realnie
nie moze przynie$¢ zadnych wymiernych korzysci. Przyklad ten stuzy
Jezusowi jedynie do pokazania, ze dla wierzacego wszystko jest mozliwe
(por. Mk 9, 23), a jedynym warunkiem, aby mdg} to osiagnac jest pozwo-
lenie, by Bég dziatal w nim i przez niego®.

Co wiecej, Bég nie narzuca nikomu wiary o wiekszym cigzarze od tego,
jaki kto$ jest w stanie unies¢ w danym momencie swego zycia i na okre$-
lonym etapie duchowego wzrastania. Zywy glos Boga w naszym sercu,
owo gorczyczne ziarenko wiary, ma swoj doskonale wywazony ciezar.
Nie jest ani za drobne i zbyt lekkie, jak nasiona epifitycznych storczykéw
z laséw tropikalnych, u ktérych 1, 2 mln nasion wazy zaledwie 1 gram®®,
ani zbyt duze i za ciezkie, jak majace 60 cm Srednicy i wazace ok. 20 kg
nasiono palmy seszelskiej*’. Co wiecej, wewnatrz kazdego nasienia kry-
je sie zycie — zarodek z zawiazkami korzenia i fodygi, dlatego dany nam
w swych gorczycznych rozmiarach zalazek wiary, kryje nadzieje na spel-
nienie tego, czego jeszcze nie widzimy, a co ujawni kiedys taka moc, jaka
ma ziarno gorczycy.

Podsumowanie

Niniejsze opracowanie pokazuje, ze zrozumienie pouczenia Jezusa o mocy
wiary, zawarte w Ewangelii wedtug $w. Lukasza 17, 6, nie zawsze jest a-
twe w interpretacji dla wspotczesnego odbiorcy. Wiaza sie z tym nie tyl-
ko kwestie zwigzane z egzegeza tego fragmentu, ale tez dotycza pytan,

* Por. F. Mickiewicz, Nowy komentarz biblijny. Ewangelia wedtug swigtego Lukasza

rozdzialy 12—24, dz. cyt., s. 222—223.

Por. M. Popielarska, Storczyk, [w:] Encyklopedia szkolna. Biologia, M. Steplewska,
R. Mitoraj (red.), Krakéw 2004, s. 638.

Por. M. POPIELARSKA, Palma, [w:] Encyklopedia szkolna. Biologia..., dz. cyt., s. 490.

34

35



34 Anna Maria Wajda

wchodzacych w zakres nauk przyrodniczych, a zwlaszcza botaniki, ktére
rodza sie na kanwie wzmianek o roslinach przywotanych tu przez Jezusa.
Zaznaczy¢ trzeba, ze w omawianym przypadku, przyblizenie niektérych
faktéw botanicznych zwiazanych z tlem wypowiedzi Jezusa niewatpliwie
ufatwia jej zrozumienie.

Streszczenie

Pouczenia Jezusa o wierze (Lk 17, 6)

Chrystus dat apostotom pewno$¢ wspanialej skuteczno$ci prawdziwej
wiary: ,,Gdybyscie mieli wiare jak ziarnko gorczycy, powiedzielibyscie tej
morwie: «Wyrwij sie z korzeniem i przesadz sie w morze», a bylaby wam
postuszna” (Lk 17, 6). Jezus uzywal popularnego jezyka i zastosowat tu po-
réwnanie do ziarenka gorczycy, aby pokazac¢ im potege wiary. Gorczyca
czarna (Sinapis nigra [L.] Koch.) jest rosling zielng, a nie drzewem, ale tak
duza, ze w pordwnaniu z innymi ro§linami uprawianymi w czasach Jezusa
w ogrodach bylo to ,wielkie drzewo” (por. Mt 13, 31, 17, 20, Mk 4, 31; Lk
13, 19). Jej nasiona sg przyslowiowym okresleniem matosci. Greckie stowo
sycamine oznacza drzewo morwy (Morus nigra L.). Jest to drzewo wolno
rosnace, osiagajace duze rozmiary i majace roztozysty system korzeniowy,
dlatego wymaga duzej sity, aby wyrwac je z korzeniami. Jezus poréwnuje
prawdziwg wiare do nasiona gorczycy, co oznacza, ze musi by¢ ona silna
i aktywna, aby mogla przeszczepi¢ ,drzewo z ziemi do morza”, nie z so-
bie, ale w mocy Boskiej wladzy, bo ,Wszystko mozliwe jest dla tego, kto
wierzy” (Mk o, 23).

Stowa kluczowe
wiara, ziarnko gorczycy, morwa
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Summary

Jesus’ Teachings on faith (Lu 17:6)

Christ gave His disciples the assurance of a great effectiveness of true
faith: “If ye had faith as a grain of mustard seed, ye might say unto this
sycamine tree, Be thou plucked up by the root, and be thou planted in
the sea; and it should obey you” (Lu 17:6). Jesus used everyday language to
underline the power of faith by comparing it to a mustard seed. Black mu-
stard (Sinapis nigra [L.] Koch.) is a herbaceous plant, not a tree, however
large enough, when compared to other plants cultivated in Jesus’ times,
to be referred to as “a big tree” (see Mt 13:31; 17, 20; Mk 4:31; Lu 13:19). The
size of its seeds has a proverbial meaning of being small. The Greek word
sycamine stands for the mulberry tree (Morus nigra L.). This tree grows
slowly, reaching a large size and forming a wide-spreading root system
therefore, uprooting it requires a lot of strength. By comparing true faith
to a mustard seed Jesus means that faith must be strong and alive in order
to be able to transplant “a tree from the ground into the sea”, not because
of its own power, but within the divine power, through which “all things
are possible to him that believeth” (Mk 9:23).

Keywords
faith, mustard seed, mulberry tree
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Wiara i jej zagrozenia na podstawie
Pierwszego Listu Sw. Jana Apostota

Wspolczesny chrzescijanin wiare traktuje czesto jako co$ nieokreslonego,
drugoplanowego, wrecz malo znaczacy dodatek do Zycia, ktérego najwaz-
niejszymi kwestiami sa: praca, nauka, rozrywka, czynny lub bierny wy-
poczynek®. Nierzadko wiara bywa czyms bardzo ptynnym a jednoczesnie
pojemnym, pojeciem uzywanym na wyrost i zamiennie, cho¢ niekoniecz-
nie zgodnie z prawdziwym tadunkiem znaczeniowym. W artykule zosta-
na dokladnie zanalizowane dwa fragmenty (1 ] 2, 16 oraz 1] 5, 5), ktére
pomoga odkry¢ co dla autora listu znaczy wierzy¢, a takze jakie sa pod-
stawowe zagrozenia, ktére sprawiaja, ze czlowiek wierzy¢ nie moze, albo
jego wiara jest zbyt staba. W sposéb syntetyczny zostanie przedstawiona
caltosciowa koncepcja wiary w ujeciu Autora listu Janowego.

Wiara w Piémie Swietym

Aby jednak zastanowi¢ sie nad kwestia wiary u $w. Jana, na poczatku nale-
zy pochylic¢ sie nad pojeciem wiary w ogélnosci, poczynajac od zagadnien
gramatycznych, zaréwno w Starym jak i Nowym Testamencie.

Idea wiary w Starym Testamencie wyrazana byla dwoma slowami:
emuna oraz batah®. Pierwsze z nich skrywa gteboko idaca sile i pew-
nos¢, z kolei drugie zawiera w sobie poczucie bezpieczenstwa oraz za-
ufanie’. Greccy ttumacze Septuaginty dokonujac przektadu uzyli kilku

' H. Witczyk, Wiara naprawde konieczna?, ,Nerbum Vitae” 11 (2007), s. 9.

M. Wojciechowski, Biblijny poglad na Swiat. Bég, czlowiek, etyka, Czestochowa
2009, S. 80.
J. Duplacy, Wiara, [w:] X. Leon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Poznan 1994,
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zwrotdw, nie majac w swojej religii odpowiednika wiary hebrajskiej. Dla
rdzenia batah uzyli stéw: elpis, elpidzo, pepoitha a dla emuna: pistis, pi-
steuo, aletheia. Dokonujac przektadu na jezyk polski mamy stowa: miec
nadzieje, oczekiwac, zaufanie i ufnosé, wiernosé, ufac, powierzac, wierzyc
komus, prawda®. Zauwazy¢ wiec mozna, jak wielki tadunek znaczenio-
wy niesie ze soba jedno stowo: wiara. W Nowym Testamencie najczes-
ciej uzywanymi zwrotami, ktére odnosza sie do kwestii wiary sa: pisteuo
i elpidzo.

Wiara usw. Jana

Sw. Jan na okreslenie wiary uzywa, w zdecydowanej wiekszosci terminu
greckiego pisteuo. W Pierwszym Liscie sfowo to wystepuje osmiokrot-
nie. Jan, w odrdznieniu od innych Ewangelistéw uzywa niemal zawsze
czasownika, ktéry zaklada pewien ruch, dziatanie i postawe. W przewa-
zajacej wiekszo$ci czasownik ten wystepuje w pewnych konstrukcjach
gramatycznych.

Dwukrotnie w Liscie pojawia sie konstrukcja wierzyc z przyimkiem w:
»kto wierzy w Syna Bozego” (1] 5, 10); ,ktérzy wierzycie w imie Syna Bo-
zego” (1] 5, 13b). Opisuje to gleboki dynamizm i ruch w kierunku osoby;,
w ktoérej strone wykonuje sie akt wiary. W przypadku Jana po przyimku
mamy dopelnienie: Syna Bozego oraz Imig Syna Bozego. Zatem dla apo-
stola wiara nigdy nie jest prawdziwa, jesli nie prowadzi do osoby Jezusa
Chrystusa, jesli na Niego nie wskazuje.

W tekscie odnajdujemy réwniez konstrukcje wierzyc, ze: ,wierzacy, ze
Jezus jest Chrystusem” (1] 5, 1a); »jesli nie wierzacy, ze Jezus jest Synem
Bozym” (1] 5, 5b). A zatem zwyciestwo nad §wiatem gwarantuje wiara
w Synostwo Boze Jezusa Chrystusa. To jest sensem i najwyzsza wartoscia
naszej wiary. Nie wystarczy tylko wiedzie¢, ze Jezus przyszedl na ziemie,
nalezy uwierzy¢, ze jako Syn Bozy moze dokonywac tych samych dziet
co Jego Ojciec, i co wiecej, ze ich dokonal i nadal dokonuje poprzez swdj
Ko$ciol.

S.1025.
Z. Abramowiczéwna, Sfownik grecko-polski; Warszawa 1965, t. 11, s. 105, t. 111; S. 540;
R. Popowski, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, S. 191-192
is.494.
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We fragmencie 1] 3, 23 pojawia si¢ nakaz: ,aby$my wierzyli w imie Jego
Syna, Jezusa Chrystusa”. Autor podkresla, ze wierzenie imieniu Jezus jest,
obok mitosci blizniego, kluczowym zadaniem kazdego chrze$cijanina.
Mamy réwniez w 1] 4, 16 okreslenie wierzyc z biernikiem: ,I my poznali-
$my i uwierzyli$my mitosci, jaka B6g ma ku nam”, co oznacza bezposred-
nie uwierzenie mitosci. Dalej w tym fragmencie mamy chyba najbardziej
znany cytat z Listu $w. Jana: , Bog jest mito$cia”. A zatem to Bdg jest gwa-
rantem tej wiary, nie moze wiec by¢ ktamliwa ani zdradziecka.

Podsumowujac rozwazania nad terminologig, jaka Jan uzywa w swoim
Liscie, nalezy podkresli¢, iz najpierw zaklada on przyjecie z wiara Stowa,
ktore stalo si¢ Ciatem. Kolejnym etapem rozwoju jest wiara w Imie Jezu-
sa Chrystusa oraz otrzymanie dzieki sakramentowi chrztu mocy wejscia
w przestrzen synostwa, a w konsekwencji stanie sie rzeczywiscie synem
Boga®.

Rodzi si¢ pytanie: dlaczego apostotowi tak bardzo zalezalo na podkre-
$leniu kwestii wiary, bedacej niezaprzeczalnie jednym z dwéch wiodacych
tematdw listu? By¢ moze, jak pisze T. Hermann w swoim artykule jest to
spowodowane tym, iz autor listu chce przypomniec i ugruntowac sprawy
wiary w ludziach, ktérzy styszeli o nich po raz pierwszy w czasie chrztu,
a o ktorych zapomnieli w wyniku swoich tragicznych odstepstw®. A moze
i dlatego, ze dla Jana kluczowymi elementami okreslajacymi chrzescija-
nina sg wiara w Jezusa, Mesjasza, Syna Bozego oraz mito$¢ braterska za-
korzeniona w mito$ci Boga”. Nie mozna do korica, jednoznacznie stwier-
dzi¢, co lezalo u podstaw takiego nacisku na kwestie wiary, jednak mozna,
anawet nalezy podkresli¢, Ze wiara i jej odniesienie do osoby Jezusa z Na-
zaretu jest dla Jana kluczowa.

Na czym miataby konkretnie polega¢ ta wiara, o ktérej tak chetnie
moéwi $w. Jan? Przede wszystkim na uwierzeniu Bogu, ze historia Jezu-
sa Chrystusa byla dziataniem Boga w historii zbawienia, ktéremu czlo-
wiek moze zaufac, tak jak zawsze mogt ufaé Bogu i temu, czego dokonat®.
Innymi slowy na obdarzeniu zywego, widzialnego Jezusa takim samym
zaufaniem i taka sama miltoscia, jaka przez wieki cztowiek darzyt niewi-

® 1. dela Potterie, Wiara w Pismach Janowych, ,Verbum Vitae” 5 (2004), s. 111.

T. Herrmann, Grzech, ktory sprowadza Smierc (1] 5, 16), ,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” 2—3 (1979), s. 116.

T. Herrmann, Grzech, ktory sprowadza Smierc (1] 5, 16), ,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” 2—3 (1979), s. 121.

F. Rieneckor, G. Maier, Leksykon Biblijny, Warszawa 2001, s. 847.
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dzialnego Boga. Oczywiscie moze powiedziec to Jan, ktéry miat przywilej
przebywania z Panem w Jego wedréwce po ziemi. Jednak to stwierdze-
nie odnosi sie réwniez do ludzi xx1 wieku, gdyz Jezus nadal dziala, nadal
»chodzi” po ziemi i nadal naucza wszystkie narody. Zawiniony brak wiary
w Chrystusa, bedacego naszym zyciem, to przyczyna duchowej $mierci’.
Przyczyna (bezpo$rednia lub posrednia) wszystkich nieszczes¢, jakich
czlowiek doswiadcza.

Zwyciestwo nad Swiatem

Po rozstrzygnieciu kwestii, czym dla Apostota jest wiara oraz jakie ma
odniesienia, niech przeméwi sam cytat z Jego listu: ,Kt6z jest zwycieza-
jacym $wiat, jesli nie wierzacy, ze Jezus jest Synem Boga”. Czymze jest ta-
jemniczy $wiat, ktéry czlowiek ma zwyciezac? I co znaczy to zwyciestwo?
W Nowym Testamencie stowo nikao wystepuje 28 razy, z czego tylko
trzykrotnie poza pismami Janowymi. Zwrot 6w uzywany jest w trzech
znaczeniach: jako zwyciestwo Jezusa (J 16, 33; Ap 3, 21b); jako czynnosc
postaci apokaliptycznych (Ap 6, 2; 11, 7; 15, 2) a takze jako czynnos¢ czlo-
wieka (Lk 11, 22; Rz 3, 4; 1] 2, 13.14; 1] 5, 4.5.; Ap 2, 7.11.17.26; Ap 3, 5.12.21a).
Co ciekawe, imiesléw czasu terazniejszego strony czynnej, uzyty w tym
zdaniu przez Jana, zostal réwniez siedmiokrotnie uzyty w Apokalipsie na
oznaczenie tych, ktérzy w Listach do siedmiu Ko$ciotéw w Azji zastugu-
ja na nagrode w przyszlym zyciu. Mozna wiec przez analogie uzna¢, ze
6w zwyciezajacy z Listu ma takze szanse otrzymac owoc z drzewa zycia,
manny ukrytej i bialy kamyk z imieniem nowym.

Aby jednak dowiedzie¢ sig, czym jest owo tajemnicze zwyciestwo, na-
lezy odkry¢ znaczenie stowa swiat — kosmos™. Ten rzeczownik uzywany
jest dos¢ czesto w Nowym Testamencie. Wystepuje w sumie 186 razy,
z czego az 106 w pismach Janowych. Pojecie to jest bardzo pojemne, niesie
ze soba wiele znaczen. Sw. Jan uzywa tego okreslenia, aby opisac rzeczy-
wisto$¢: stojaca w opozycji do Boga i wroga Mu (50-krotnie); catej ludzko-
$ci objetej zbawczymi dzialaniami Boga (26-krotnie); antytetyczna wobec
°* J. Chmiel, Koncepcja Mitosci w 1 Liscie Swigtego Jana, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
5—6 (1976), s. 288.

Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski; Warszawa 1965, t. 11, s. 702; R. Popow-
ski, Sfownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, S. 346.
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nieba (20-krotnie); wszystkiego, co istnieje w czasie i przestrzeni a stwo-
rzone zostalo przez Boga (5-krotnie) oraz mieszkania ludzkiego (5-krot-
nie). W analizowanym fragmencie to sfowo ma wydzwiek jednoznacznie
pejoratywny. Jest wszystkim tym, co poddatlo sie deprawacji i trwa we
wrogosci w stosunku do Boga''. Swiat jest cala ta rzeczywistoscia, ktéra
nie tylko oddaje si¢ we wladanie szatanowi i jego wojsku, ale bezwied-
nie idzie za jego podszeptami. To pewien system, ktory bedac catkowi-
cie przeciwko Bogu'?, jest niemal w calosci pod panowaniem zla, ktére
zagraza kazdemu chrzescijaninowi, niebacznie zblizajacemu sie do tego
systemu'’. Trzeba podkregli¢, ze dualizm $w. Jana nie jest kosmologiczny,
lecz etyczny. To sklonnosci cztowieka sprawiaja, ze jakas rzecz czy rzeczy-
wisto$¢ jest dobra lub zta i poddaje sie pod dziatanie diabta lub Boga*. Sw.
Pawel w Pierwszym Liscie do Koryntian pisze: ,Ot6z my$smy nie otrzyma-
li ducha $wiata, lecz Ducha, ktdry jest z Boga dla poznania daréw Bozych”
(1 Kor 2, 12). Sw. Jakub méwi: ,Cudzoloznicy, czy nie wiecie ze przyjazi
ze $wiatem, jest nieprzyjaznia z Bogiem? Jezeli wiec kto$ zamierzatby by¢
przyjacielem $wiata, staje sie nieprzyjacielem Boga” (Jk 4, 4). Sam Jezus,
rozmawiajac ze swoimi uczniami, dat do zrozumienia, ze ,$wiat Mnie nie-
nawidzi, bo ja o nim zaswiadczam, ze zle sg jego uczynki” (J 7, 7). Co wie-
cej, kiedy Jezus opowiada o godzinie Syna Czlowieczego, dniu przyjscia,
glosi: , Teraz odbywa sie sad nad tym §wiatem. Teraz wtadca tego swiata
zostanie wyrzucony precz” (] 12, 31). Nalezy pamieta¢, ze to w Ewangelii
$w. Jana, juz na poczatku mamy do czynienia z sytuacja przeciwstawie-
nia si¢ Swiata Jezusowi. ,Na $wiecie byto Stowo, a Swiat stat si¢ przez nie,
lecz $wiat Go nie poznal” (] 1, 10). Czasownik ginosko nie zaklada tylko
poznania rozumowego, zaktada zmiane postawy wobec rzeczywistosci,
ktéra udato mu sie rozpoznac i przyjaé. A zatem wszystko to nalezy do
$wiata, co rozpoznajac Chrystusa nie przyjeto Jego Osoby, lecz poszlo za
swoimi zachciankami.

Ciekawym pozostaje fakt, iz tylko $w. Jan, trzykrotnie, raz w Ewangelii
i dwukrotnie w pierwszym LiScie uzywa stéw kosmos i nikao wspdlnie. Je-

11

W.R. Farmer (red.), Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego, Warszawa
2001, S. 1654.

C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa
2010, S. 572.

K. Romaniuk, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, Poznan-Krakéw
1999, S. 574.

Smalley, s. 83.
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zus méwi do uczniéw: ,Na swiecie doznacie ucisku, ale odwagi. Jam zwy-
ciezyt $wiat” (] 16, 33). Prébujac wezytad sie w ten fragment, wniosek jaki
sie nasuwa jest prosty: jesli bedziecie uczniami Chrystusa, jesli bedziecie
szli za Jego nauka i jezeli wasze czyny beda innych prowadzi¢ do Jezusa,
zto sprawi wam bdl i cierpienie, ale meznie to znoscie, gdyz w ostatecz-
nym rozrachunku to Wy bedziecie zwyciezcami, dlatego ze Jezus Chry-
stus przez swoja $mier¢ na krzyzu, przez chwalebne zmartwychwstanie
pokonat cale zto. Dokladnie ten wniosek stara sie przedstawi¢ §w. Jan
takze w Liscie: ,Wy dzieci jeste$cie z Boga i zwyciezyliscie ich, poniewaz
wiekszy jest Ten, ktory w was jest od tego, ktéry jest w swiecie” (1] 4, 4).
Obraz zwyciestwa zawsze byl uzywany w kontekscie wojskowym, spor-
towym czy sagdowym. Co za tym idzie prawie zawsze zakladal element
konfliktu lub sprawdzianu'®. W tym, jak i w drugim cytacie wylania si¢
konflikt pomiedzy wystannikami §wiata a wierzacymi w Chrystusa. Tylko
absolutne, jednoznaczne i calo$ciowe opowiedzenie sie po stronie Jezusa
daje zwyciestwo nad ztem.

Pozadliwosci— przeszkody dla wiary

Drugi fragment: ,Nie mitujcie $wiata ani tego co jest na $wiecie. Jesli
kto$ miluje swiat nie ma w nim mitosci Ojca. Wszystko bowiem co jest
na $§wiecie a wiec pozadliwo$¢ ciata pozadliwos¢ oczu i pycha tego zycia
pochodzi nie od Ojca lecz od §wiata” (1] 2, 15-16) w zasadzie wyjasnia, co
moze przeszkadza¢ w byciu z Ojcem, w catkowitym uwierzeniu w Syna
Bozego. Dla chrzescijanina przedmiotem nienawisci, tym, czego nalezy
unikad, jest wszystko co pochodzi ze $§wiata, a zatem: pozadliwo$¢ ciala,
oczu i pycha tego zycia'®.

Wszystkie grzechy i nieprawosci, ktére byty, sa i beda na $wiecie az do
jego skonczenia i przyjscia powtérnego Chrystusa, aby ostatecznie roz-
prawic sie ze zlem, mozna zamknac w tejze triadzie, ktérg przedstawia sw.
Jan. Zanim wyjasni sig, co jest ukryte pod tymi pojeciami, warto zwrdci¢
uwage na greckie okreslenia uzyte w tekscie.

' C.S.Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa

2010, . 577.
A.Malina, Zagadnienia etyczne, [w:] M. Rosik (red.), Teologia Nowego Testamentu.
Dzieto Janowe, Wrocltaw 2008, s. 321.
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Epithymia — uzyta w Nowym Testamencie w sumie 38 razy, jest tlu-
maczona jako: pragnienie, pozgdanie, tesknota za czyms"’. Spotka¢ mozna
pozytywne czy neutralne znaczenie tego stowa', jednak w przewazaja-
cej wiekszosci odnosi sie ono do bardzo negatywnych skojarzen. Z kolei
aladzoneja, ttumaczona jako chelpliwosé, samochwalstwo i fanfaronada®’,
wystepuje tylko dwukrotnie w Nowym Testamencie — w rozpatrywanym
Liscie oraz u $w. Jakuba, ktéry pisze: , Teraz za$ chelpicie si¢ w swej wy-
nioslo$ci. Wszelka taka chelpliwos¢ jest przewrotna” (Jk 4, 16).

Czym jest owa pozadliwos$¢? Jak pisze w swym dziele Filon przez pote-
pione w przykazaniu pozadanie rozumie si¢ namietno$¢, ktéra ma swoj
poczatek w nas samych, zamiast przychodzi¢ i atakowac nas z zewnatrz™.
Katechizm Kosciota Katolickiego okresla to jako: ,skfonno$¢ zranionej
natury ludzkiej do grzechu”'. Z kolei J. Kutaczkowski stwierdza, iz po-
zadliwo$¢ jest stanem ducha ludzkiego oddalonego od pierwotnej prosto-
ty i petni wartosci, jaka cztowiek i $wiat maja w zamierzeniach Boga®.
W Liscie $w. Jakub wyjasnia: , To wlasna pozadliwo$¢ wystawia kazdego
na prébe i neci. Nastepnie pozadliwo$¢ gdy pocznie rodzi grzech, a sko-
ro grzech dojrzeje, rodzi $mier¢” (Jk 1, 4—5). Skad jednak ta sktonnos$¢
sie bierze, skoro cztowiek zostal stworzony jako byt dobry, nieskazitel-
ny i uporzadkowany? Odpowied? jest bardzo prosta, a w swej prostocie
dramatyczna. Przez wolny wybér czlowieka, kiedy to w raju zdecydowat
sie ,by¢ jako Bég” i postanowil ztamac zakaz Stwoércy. Oczywiscie, gdyby
nie kusiciel, ktéry zrobit wszystko, aby cztowieka przekona¢, ze dokonuje
stusznego wyboru, podczas gdy sprowadzil na siebie cierpienia i $mier¢,
prawdopodobnie cztowiek nigdy nie przekroczylby Boskich przykazan.
Jednak w sytuacji Ewy mamy jasno do czynienia z owa triada. Po pierwsze
chciata zje$¢ owoc, gdyz byt dojrzaly i nadawal si¢ do zjedzenia — a zatem
odniesienie do pozadliwo$ci ciala. Owoc byl ,,rozkosza dla oczu” jak méwi

7 Z. Abramowiczédwna, Stownik grecko-polski; Warszawa 1965, t. 11, s. 234; R. Popow-

ski, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 221.

S.S. Smalley, 1, 2,3 John (wBc), Nowy Jork 1984 s. 84.

Z. Abramowiczéwna, Sfownik grecko-polski; Warszawa 1965, t. 1, s. 80; R. Popowski,
Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 20.

V. Carraud, Wszystko co jest na Swiecie, thum. M. Zerafiska, ,Communio” 1 (2001),
s. 10.

Katechizm Ko$ciota Katolickiego, wydanie 11, Poznan 2002, s. 106.

J. Kutaczkowski, Pozgdliwos¢ czyli ,cudzotéstwo w sercu” w Swietle Mt 5, 27—28,
,Homo Dei” 1 (2006), s. 62.
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Pismo i z jego zjedzeniem mogly przed kobieta otworzy¢ sie nowe per-
spektywy, co wzbudzilo jej wielka ciekawos¢ — pozadliwo$¢ oczu. W kon-
cu waz obiecal, ze ,tak jak Bég bedziecie znali dobro i zto” — a wiec py-
cha tego zycia, skusito ja nabycie boskiej umiejetnosci. Komentujac to
zdarzenie, Katechizm méwi: ,,cztowiek w raju byt wolny od potréjnej po-
zadliwosci, ktéra poddaje go pozadliwo$ci zmyslowej, débr ziemskich
i afirmacji samego siebie wbrew zakazom rozumu”*. Co ciekawe, wielu
autoréw uwaza, ze sam poryw pozadania nie jest grzechem nawet jesli
czesto stanowi do niego okazje, zostaje nim tylko po przyzwoleniu woli.
Owa sklonnos¢ maja wszyscy ludzie, bez wzgledu na stan cywilny, zasob-
no$¢ portfela, zajmowane stanowisko i zaangazowanie w wierze. Jednak
decyzja czlowieka, czy pdjdzie za owymi pozadliwosciami, czy tez si¢ im
przeciwstawi i powalczy o swoja wolnos$¢, powoduje badZ umocnienie
w wierze i mitosci, badZ upadek i zamkniecie w §wiecie egoizmu.

Zwrot grecki 1) émBupia tiig capkog u $w. Jana oznacza upadajaca natu-
re cztowieka w ogdlnosci, dyspozycje do bycia wrogiem dla Stwdrcy, a nie
tylko i wytacznie poszczegdlne zadze cielesne w czlowieku®*. Niektorzy
komentatorzy zwracaja réwniez uwage na potaczenie poje¢: ,zlo, poza-
danie i ciato” w literaturze wspdlnoty z Qumran®®.

Fraza 1 émBopia t@v 69Oalu®v oznacza, iz pozadliwo$¢ moze czerpac
z ,oczu”. Nie chodzi tu jednak o sam narzad wzroku, ale o to, co cztowiek
widzi i jakie to w nim rodzi sktonnosci, potrzeby. Wydaje si¢ ze autor Li-
stu czerpie ze Starego Testamentu, gdzie wystepuje potaczenie pomiedzy
oczami: a grzechem dumy (Iz 5, 15), pozadaniem (Joz 7, 21), nieskromno-
$ci (Rdz 39, 7)*°.

Termin 1) dAafoveia To0 Piov, podobnie jak dwa poprzednie jest ztoze-
niem rzeczownika oraz okre$lnika w formie dopelnienia blizszego. Nale-
zaloby ttumaczy¢ ten zwrot: ,duma czerpiaca z natury”®’. Komentatorzy
zwracaja uwage, iz o ile w dwoch poprzednich frazach $w. Jan uzyt stowa

Katechizm Ko$ciota Katolickiego, wydanie 11, Poznani 2002, s. 99.

R.E. Brown, The Epistles of John, Nowy Jork 1982, s. 309.

S.S. Smalley, 1, 2,3 John (wBc), Nowy Jork 1984, s. 84; R.E. Brown, The Epistles of
John, Nowy Jork 1982, s. 310.

S.S. Smalley, 1, 2,3 John (wBc), Nowy Jork 1984, s. 84.

S.S. Smalley, 1, 2,3 John (wBc), Nowy Jork 1984, s. 85, W. H. Harris, An Exegetical
Commentary on the Letters of John, Dallas 2003, s. 97.
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1 ¢émBupia w tej ostatniej uzywa 1 dhaloveia, poniewaz styl zycia jest ze-
wnetrzny wobec cztowieka, inaczej niz oczy i ciato®.

Przeglad komentarzy do tego fragmentu pozwoli zrozumie¢ czym sa
owe trzy grupy grzechéw, mogace pograzy¢ czlowieka. Sw. Augustyn te
trzy namietno$ci odnosi do potrdjnego kuszenia Chrystusa na pustyni,
azwyciestwo raz za wszystkich ludzi jest zasada przemiany czltowieka we-
wnetrznego. Wedlug niego owe trzy namietnosci to: ,kochajacy najnizsze
przyjemnosci, ciekawscy oraz pyszni”®. Tomasz a Kempis w odniesieniu
do fragmentu z Listu $w. Jana napisal: ,do mito$ci §wiata pchaja pragnie-
nia ciata, chciwos$¢ oczu i pycha zywota, ale za nimi stusznie postepuja
kary i niedole”. Z kolei B. Pascal, zastanawiajac sie nad rozpatrywana
triada konkluduje: ,Pozadliwos¢ ciata, oczu i pycha — sa to trzy porzadki
rzeczy: ciato umyst i wola. Ciele$ni to bogacze, kréle: za przedmiot maja
ciato. Ciekawi i uczeni: maja za przedmiot mysli. Medrcy: maja za przed-
miot sprawiedliwo$¢”®". Natomiast J. C. Bardout wymienia: ,, Pozadliwo$c¢
ciata oznacza zdobywanie uciechy zmystowej, Pozadliwos$¢ oczu to pe-
wien spos6b patrzenia i jako$¢ naszego odniesienia do §wiata. Pycha jest
najglebsza deprawacja, Przez nia czlowiek jej oddany traktuje siebie jak

Boga ze wzgledu na mitos¢ wtasng”*%

Pozadliwosci a wiara

Przygladajac sie tym trzem kategoriom, dokonane zostanie odniesienie
do kwestii kluczowej w Liscie — do wiary. Pierwszy rodzaj pozadliwosci
prowadzi do popelniania tych grzechdéw, ktére ogélnie odnosza sie do sfe-
ry cielesnej, do najnizszych i najbardziej pierwotnych instynktéw w czto-
wieku. To te grzechy, ktére pokazuja nierzadko calkowite zezwierzecenie
*® R.E.Brown, The Epistles of John, Nowy Jork 1982, s. 310, K. Grayston, The Johannine
Epistles, Londyn 1984, s. 74; . H. Marshall, The Epistles of John, Michigan 1981,
S. 142—144.

Augustyn, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Krakéw 2007, s. 279.

T. A Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, thum. A. Kamieniska, Warszawa 1980,
S.127.

B. Pascal, Mysli, ttum. T. Boy—Zeleﬁsl(i, Warszawa 1977, s. 196.

J.C. Bardout, Metamorfozy pozagdliwosci, thum. L. Blater, ,Communio” 1 (2001),
s. 10.
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i brak jakichkolwiek hamulcéw. Wéréd wielu katalogéw?’, umieszczonych
w Pi$mie $§wietym, z nich wszystkich do tego rodzaju czynéw zaliczy¢
mozna: nierzad, nieczystos$¢, wyuzdanie, pijanstwo, hulanki, obzarstwo,
patanie zadza ku swojej plci. Osoba popelniajaca tego rodzaju grzechy
jest calkowicie skupiona na sobie, na swoim przezywaniu przyjemnosci,
na tym aby zaspokoi¢ pragnienia. Nie ma w tym zadnego odniesienia do
Boga, wiara nie jest tutaj zadna warto$cia. Pomimo, iz Bég daje mitos¢,
ktéra nigdy sie nie konczy, i ktérej przezywanie jest najpiekniejszym do-
znaniem, czfowiek nie zwraca na to najmniejszej uwagi, nie interesuje go,
gdyz cala swoja energie zyciowa poswieca na spelnienie zachcianek ciata.
Mozna powiedzie¢, ze dla cztowieka idacego za ta pozadliwoscia ,,bogiem”
staje si¢ jego wlasne ciato.

Druga pozadliwo$¢ — oczu, rozumiana jest jako nadmierna ciekawosc,
umitowanie piekna bez umilowania dobra**, holdowanie zle pojetej na-
ukowosci, che¢ posiadania débr dla nich samych. Mozna to zaliczy¢: chci-
wo$¢, spory, zawis¢, pogon za zaszczytami, roztamy, zazdros¢. Czlowiek
taki, cho¢ wydaje sie ze postepuje dobrze, chcac poglebiac¢ swoja wiedze,
w gruncie rzeczy nie robi tego, aby chwali¢ Swojego Stwdrce, lecz aby kar-
mi¢ wlasna prézno$c¢ i wykaza¢ wyzszo$¢ nad innymi. Otacza si¢ pigknem
tego Swiata, nabywa wiele przedmiotéw materialnych, jednak bez jakiego-
kolwiek glebszego sensu. Nie wierzy Bogu, lecz swojemu umystowi oraz
rzeczom, ktérymi sie otoczyl. Miejsce ,Boga” zajmuje umyst.

Pycha tego zycia, czy moze lepiej oddajace sens samochwalstwo to sta-
wianie siebie na miejscu Boga. Czlowiek staje si¢ egoista do granic moz-
liwosci, sprzeciwia sie milosci, jaka obdarzyt go Bog, sadzi, ze jej nie po-
trzebuje, gdyz jest samowystarczalny. Uwaza siebie za centrum $wiata,
za poczatek i koniec wszelkiego dziatania i istnienia. Grzechy, jakie nie-
odlacznie sie z tym wigza to pycha, zabdjstwa, balwochwalstwo, czary,
egoizm. W tej sytuacji zupelnie nie ma miejsca na wiare w Kogokolwiek
poza soba samym. Czlowiek nie uznaje nikogo, od kogo, jego zdaniem,
musialby by¢ zaleznym. Jezus Chrystus takiej osobie nie jest do niczego
potrzebny, gdyz sama sobie ze wszystkim §wietnie radzi. Nie potrzebuje
odwotania do Zadnego innego imienia poza wlasnym. W rezultacie jest

3 Rz1,29n; 1 Kor 5, 10n; 1 Kor 6, 9n; 2 Kor 12, 20; 2 Tm 3, 2—5; Ga 5, 19—21.

J. Nawrot, Wokét terminologii grzechu i zta w Listach Powszechnych, ,Poznanskie
Studia Teologiczne” 17 (2004), s. 62.
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najbardziej zniewolonym stworzeniem na ziemi, gdyz sam sobie odmawia
dostepu do najwiekszego dobra jakim jest Bog.

Te trzy pozadliwosci: uciechy zyciowe, umystowe dysputy i posiadanie
przedmiotéw oraz bycie jako Bég— to oferuje nam $wiat, postrzegany
przez $w. Jana jako ,krélestwo” zta, kompletnie sprzeczne z wiarg w Imie
Jezusa Chrystusa. Zatem chrze$cijanin, ktéremu naprawde zalezy na swo-
jej wiezi z Chrystusem, na swojej wierze w Jednorodzonego oraz na Mito-
$ci, ktéra jednoczesnie otrzymuje i daje bliZnim, musi, warte podkresle-
nia, znikac tego typu zachowan. Oczywiscie, jak juz zostalo wspomniane,
same pozadliwosci przychodzi¢ beda, taka ich natura, lecz aby staly si¢
grzechami, wola cztowieka musi za nimi podazy¢. A dla $w. Jana grzech
nie jest poszczegdlnym aktem, czynem jednorazowym, a wyborem drogi
zycia®’, wyborem pomiedzy §wiatem i Bogiem.

5 J. Nawrot, Wokét terminologii grzechu i zta w Listach Powszechnych, ,Poznariskie

Studia Teologiczne” 17 (2004), s. 62.
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Streszczenie

Wiara i jej zagrozenia na podstawie Pierwszego Listu sw. Jana Apostota

Sw. Jan kwestie wiary i milo$ci czyni gléwnymi tematami swojego Listu.
Dla apostota wiara jest prawdziwa tylko i wylacznie wtedy, gdy odnosi
sie do osoby Jezusa Chrystusa, gdy opiera si¢ na Jego Imieniu, gdy przyj-
muje catkowicie Jego Bostwo i Czlowieczenstwo oraz Chwalebne Dzielo
Zbawienia. Najwiekszymi zagrozeniami wedlug $w. Jana sg: holdowanie
ciatu zamiast Bogu, wstawianie umystu i doczesno$ci w miejsce Boga oraz
ubdstwienie samego siebie. Dla §w. Jana panaceum na te zagrozenia jest
powr6t do pierwotnej milosci, ktora jest Bég, i do wiary w Imie Jezusa
Chrystusa, o ktérym zaswiadcza sam Ojciec.

Stowa kluczowe
wiara, zwyciestwo, pozadliwos¢.

Summary

Faith and her threats based on the First Epistle of St John the Apostle

St John is making issues of the faith and loves main subjects of its letter.
For the Apostle comrades are only real and exclusively when a Jesus of the
Christ is being taken back to the Person, when is based on of him name,
and entirely a Deity and a Humanity, and Praiseworthy Work of the Sal-
vation are absorbing it. With the greatest threats according to St Jan are:
adhering to the body instead of for God, putting the mind and the earthly
life in place God, and deifying oneself. For St Jan to these threats is a pa-
nacea return to Primitive Love which God is, and to the faith for the sake
of the Jesus of the Christ to which very Father is certifying.

Keywords
faith, victory, lust.
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Zjawisko modlitwy, jako istotny czynnik
wiary w Nowym Testamencie

Koriczac Rok Wiary wypada zrobi¢ niewielkie podsumowanie tego wy-
jatkowego zjawiska we wspdlnocie Kosciola. W tym czasie przez wie-
le godzin ludzie wierzacy w Chrystusa wykonywali niezmiernie wazna
czynno$¢, jaka jest modlitwa, czyli rozmowa z Tym, w Ktdrego i Ktéremu
uwierzyli. Mozna z cala pewnoscia przyjacé twierdzenie, ze nie ma mowy
o jakiejkolwiek modlitwie, gdy czltowiek nie wierzy w Boga! Nie bedzie
przeciez kto$ méwil cokolwiek do kogos, kogo nie uznaje, albo w kogo nie
wierzy! Nie ma zatem zjawiska modlitwy bez wiary w Boga. Moze jednak
wystapi¢ w tym miejscu postawa faryzejska w modlitwie, gdy czlowiek
modli sie, ale bez mysli opartej o Boga i na Nim skoncentrowanej. Czlo-
wiek niewierzacy moze jedynie imitowac w spos6b zewnetrzny modlitwe,
ale jest ona jednak pozbawiona wlasnie tego istotnego czynnika, jakim
jest wiara w Tego, do Ktérego sie méwi w swej duszy.

Tutaj zrodzit sie temat niniejszego artykulu, ktéry skupia sie na zjawi-
sku modlitwy, zobrazowanym na kartach Nowego Testamentu, gdzie spo-
tykamy ludzi wierzacych w Boga, ktérzy pragna z Nim nawiazac kontakt
duchowy wlasnie poprzez modlitewny dialog. W bardzo wielu miejscach
Nowego Testamentu spotykamy czynno$¢ modlitwy zaréwno Jezusa, jak
i innych ludzi wiary. Nie mozna nie wspomnie¢ o modlitwie wspdlnoty
Kosciota, ktéra wlasciwie stanowi komunie oséb modlacych sie, rozwa-
zajacych Stowo Boze i uczestniczacych w Sakramentach. To wszystko, co
stanowi Koscidt, zakotwiczone jest w solidnej i pelnej wiary modlitwie.
Materiatem badawczym w niniejszym opracowaniu uczynimy perykopy
nowotestamentalne, ktére w sposéb wyrazny traktuja o zjawisku mod-
litwy. Przyjeta gtéwna metoda badawcza w opracowaniu ponizszych da-
nych to historyczno-krytyczna, positkowana dodatkowo podej$ciem ka-
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nonicznym, dzieki ktéremu mozna zestawi¢ ze soba w sposéb logiczny
paralelne teksty natchnione. Jednakze ze wzgledéw objetosciowych ni-
niejszego artykulu nie beda przeprowadzone drobiazgowe czynnosci, wy-
magane w krytyce tekstu, jego delimitacji, egzegezie syn i diachronicznej,
ajedynie spojrzymy na ogdlne wnioski, wyptywajace z przeprowadzonych
badan. Uktad tresci jest podzielony na dwie duze czesci, jako: modlitwa
Jezusa oraz modlitwa popaschalnej wspdlnoty Kosciota. Z cata pewnos-
cig przyjety podzial nie jest doskonaly, ale ze wzgledéw porzadkowych
jest on tu zastosowany.

Jak byto wspomniane powyzej bez wiary w Boga nie mozna si¢ do Nie-
go modli¢. Analogicznie: bez wiary w mozliwosci i dobro¢ serca drugiego
czlowieka, nikt nie poprosi go o pomoc, nie wierzac w to, ze blizni nam
dopomoze! Spéjrzmy zatem na zjawisko wiary i jej polaczenie z modlitwa
w Nowym Testamencie.

Jezus i modlitwa

Modlitwa definiowana jest w Encyklopedii Biblijnej, jako akt btagalny,
pochwalny, dziekczynny albo wyznanie wiary w Boga'. Nie wydaje sie
mozliwym rozmowa czlowieka z Bogiem, w ktérego 6w czlowiek by nie
wierzyl. Byloby to catkowicie pozbawione logiki. Dlatego sp6jrzmy naj-
pierw na zjawisko modlitwy w perspektywie Jezusa, ktdry, jako Bozy Syn,
nie tylko sam modli sie, ale takze uczy ludzi modlitwy oraz sam swoja
wytrwala i skuteczna modlitwa otacza Kosciét i Jego wiernych.

Na samym poczatku wypada spojrze¢ na pierwszy w Ewangeliach
obraz modlacego sie Jezusa, ktéry uczestniczy wraz z Maryja i J6zefem
w tradycyjnej dla nich pielgrzymce do Jeruzalem (por. Lk 2, 41nn). Tu-
taj jednak nie ma mowy o jakimkolwiek stowie, okre$lajacym modlitwe,
ale trudno sobie wyobrazi¢ uczestnictwo w uroczysto$ciach paschalnych
w $wiatyni, jak i w samej Passze w Swietej Rodziny, bez modlitwy zwré-
conej do Boga®.

! Por. A.]. Hultgren, Modlitwa, [w:] Encyklopedia biblijna, P.]. Achtemeier (red.),
Warszawa 1999, s. 773—775.

Echem tej modlitwy moze by¢ z pewnoscia paschalna ,Modlitwa arcykaplaniska
Jezusa” —7J 17.
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Wezesniejsze przybycie Jezusa do $wiatyni w Jerozolimie opisuje $w.
Lukasz kilka wersetow wyzej, gdy ofiarowano Go w $wiatyni w dniu
oczyszczenia Maryi (por. Lk 2, 22nn). Tutaj réwniez nie spotykamy zad-
nego stowa, ktére wskazywatoby bezposrednio na modlitwe Jezusa. Jezus,
jako czterdziestodniowy chlopiec, nie mégt wypowiedzie¢ przeciez zad-
nego slowa, ale Jego Matka oraz $w. Jozef nie mogli, jak sie zdaje, jedynie
formalnie ,zaliczy¢” wymadg Prawa, nie proszac w modlitwie Boga o blo-
gostawienistwo dla malenikiego Jezusa.

Mamy jednak pewnos¢, ze juz jako dwunastolatek Jezus sie modlit oso-
biscie! Wydaje sig, ze autorom natchnionym wtlasnie chodzito o to, zeby
podkresli¢ jeszcze dobitniej fakt, ze modlitwa Jezusa nie jest ,wymystem”
Maryi czy J6zefa, ani nawet liturgii $wiatynno-synagogalnej, ale jest Jego
autorskim i catkowicie nowym sposobem komunikowania si¢ z Ojcem
w Duchu Swietym. Od Niego samego i Jego publicznej dziatalnoéci mozna
zatem i trzeba méwic o specyficznej modlitwie Jezusa, ktdrej nie nauczylt
sie On od zadnego czlowieka (por. Ga 1, 11n°), gdyz modlitwa Jezusa po-
chodzi z Niego — od Bozego Syna.

a) Jezus w synagogach i Swigtyni

Na kartach Ewangelii spotykamy interesujace wydarzenia, ktére obrazuja
obecno$¢ Jezusa w synagodze w Nazarecie oraz w jerozolimskiej $wia-
tyni. Pierwszy z tych faktéw umiejscowiony jest na poczatku publicznej
dziatalnosci Jezusa. Trzeba tutaj przypomnie¢ zdarzenie, Ze Jezus ,na-
uczal w synagogach, i byl wyslawiany przez wszystkich” (por. Lk 4, 15),
co zaklada obecnos$¢ Jezusa w tym domu modlitwy, jakim jest zydowska
synagoga®. Wszyscy Ewangelisci potwierdzaja fakt, ze Jezus nauczal w sy-
nagogach zydowskich. Nawet w samym procesie Jezusa $w. Jan stwierdza,
ze Jezus glosit Dobra Nowine w synagogach i $wiatyni, gdzie gromadza
sie wszyscy Zydzi (por. ] 18, 20), co jest niemozliwe bez modlitwy wlaénie
w tych kluczowych miejscach. Waznym faktorem, na ktéry warto zwrd-
ci¢ tutaj uwage jest to, ze Jezus chodzit do synagogi w szabat, jak to bylo

®  Analogicznie takze $w. Pawet nie nauczyt sie Ewangelii od zadnego cztowieka, ale

objawil mu ja sam Jezus Chrystus. Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak,
Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 11, Poznann — Krakéw 1999, s. 222.
Por. A.J. Saldarini, Synagoga, [w:] Encyklopedia Biblijna, dz. cyt., s. 1165-1167. Au-
tor tutaj méwi zaréwno o funkeji modlitewnej synagogi, jak i o synagodze, jako
miejscu modlitwy, gdzie rozwaza sie i komentuje teksty Pisma Swietego.
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w zwyczaju zydowskim: ,,Przyszli do Kafarnaum. Zaraz w szabat wszed!
do synagogi i nauczal” (kat elomopevovtar €ic Kadapvaody: kel €0OUG
T0l¢ oaPBaoiy eloedbwr €ig THY ouvaywyny édldaokey — Mk 1, 21)°.

Podobnie, gdy mowa jest w Ewangeliach o ,,oczyszczeniu §wiatyni”, Je-
zus wyrzuca z tego ,domu modlitwy” wszystkich, ktérzy przyszli do tego
miejsca w innym celu niz wlasnie modlitwa (por. Mt 21, 12n; Mk 11, 15nn
i Lk 19, 45n). Wszyscy Synoptycy potwierdzaja to wydarzenie w zyciu
Mistrza z Nazaretu. Skoro wiec Jezus uroczyscie stwierdza, ze $wiaty-
nia musi by¢ ,domem modlitwy” (yéypamtaL: koL €0ToL 6 OLKOG MOU
oikog Tpooevxfic = Lk 19, 46; YEypamTaL: 6 OLKOG OV OLKOG TPOCELY TS
kANOMoeTaL = Mt 21,13 i 00 y€ypaTToL OTL O OLKOG OV OLKOG TPOCELYTC
KAnOnoetoL Taow tolc €Bveoy = Mk 11, 16), to modlitwa nie moze by¢
dla Niego czyms$ mato znaczacym. Zebrani w $wiatyni ludzie, ktérzy zaj-
mowali sie handlem zwierzetami ofiarnymi czy tez wymiang pieniedzy na
cele ofiarnicze, uczynili z niej ,jaskinie zbojcow”, co znéw kazdy z Syn-
optykéw charakteryzuje w sposéb specyficzny dla swej teologii (Upelg 6¢
a0TOV €moLNonte oTNANLOY ANOTAV = Lk 19, 46; Duelg &€ adTOV TOLEL
T€ OTMAMLOY ANOTAY = Mt 21, 13; DUELG ¢ TemoLkaTe adTOY OTNAKLOY
Aotdv = MKk 11, 16). Jezus wypedzil ich wszystkich ze $wiatyni, przez
co oczyscit ja z naleciatosci innej niz wlasnie miejsce dialogu czlowieka
z Bogiem’. Zaréwno wiec synagoga, jak i $wiatynia jerozolimska w rozu-
mieniu Jezusa musza by¢ przestrzenia modlitwy, gdzie cztowiek — On
sam takze — spotyka sie z Bogiem w dialogu duchowym.

Takze wzgledy czasowe mozna tutaj przywolaé, podobnie, jak powy-
zej w sprawie synagogi. Do synagogi Jezus chodzit w szabaty, do §wiatyni
jerozolimskiej przynajmniej na §wieto paschy — jako dwunastoletni mto-
dzieniec (por. Lk 2, 41nn) oraz jako dojrzaty nauczyciel (por. Mk 14, 1). Jan
przywoluje takze $wieto namiotéw (J 7, 2.10), w ktdrym Jezus uczestniczyt
w Jerozolimie oraz uroczysto$ci po$wiecenia $wiatyni w ziemie —J 10, 22.

Ciekawym jest fakt, ze hagiograf uzywa tutaj liczby mnogiej: szabaty = capooLy,
a nie pojedynczej: szabat = 00BPaTOV. Por. A. Paciorek, Elementy sktadniowe
biblijnego jezyka greckiego, Kielce 2001, s. 10n.

Por. F. Amiot, Swigtynia [w:] Stownik teologii biblijnej, X. Leon-Dufour (red.), Po-
znan 1994, s. 963—969.

Por. M. Rosik, Oczyszczenie swigtyni (Mk 11, 15-18) jako zapowied? jej zburzenia,
,Scriptura Sacra” 6 (2002), s. 211—222.



Zjawisko modlitwy, jako istotny czynnik wiary w Nowym Testamencie 53

Wydaje si¢ w tym miejscu stusznym wniosek, ze zaréwno $wiatynia, jak
i synagogi nie beda stanowity wlasciwego miejsca modlitwy dla wspdlno-
ty wierzacych uczniéw Jezusa, gdyz sam Chrystus zapowiada zburzenie
$wiatyni w Jeruzalem (Mt 24, 1n; Mk 13, 1n i Lk 21, 5n) oraz wykluczenie
uczniéw ze synagogi (J 9, 22; 12, 42 116, 2)°. Rodzi si¢ zatem pytanie: gdzie
beda modli¢ sie uczniowie Jezusa, kiedy i jak?

b) Jezus i uczniowie

Skoro Mistrz z Nazaretu si¢ modli, to takze Jego uczniowie musza czynic
to samo. Jezus nie tylko bowiem dat przyktad umywania swoim uczniom
nég podczas Wielkoczwartkowej Wieczerzy (por. ] 13, 14n), ale takze dal
przyklad modlitwy, aby i oni prowadzili Zycie analogiczne do postawy
zycia Jezusa we wszystkich wymiarach.

Nie mozna, jak sie wydaje, rozpoczac analiz postawy Jezusa w zakresie
modlitwy nie odwolujac sie w tym momencie do Jego chrztu w Jordanie,
gdzie wlasciwie rozpoczyna On swoja publiczna dziatalnos$¢, jako Nauczy-
ciel. Tutaj bowiem z jednej strony widac Jego postanie przez Ojca, ktéry
oglasza: ,Ty$ jest mdj Syn umitowany, w Tobie mam upodobanie” (Lk
3, 22) oraz zstapienie Ducha $wietego na Jezusa, ,jak gotebica” (por. Mk
1, 10). Dostrzegamy tu swoisty archetyp relacji modlitewnej Chrystusa do
Ojca w Duchu Swietym. Ojciec oglasza, ze Jezus jest Jego Synem umito-
wanym, w ktérym ma upodobanie, a Duch Swiety zstepuje na Niego, aby
uczyni¢ Go swoja $wiatynig. Modlitwa ucznia Jezusa powinna zasadniczo
zawiera¢ wszystkie te kluczowe elementy, jakimi sa: relacja synowska do
Ojca, gdy méwimy w modlitwie: Ojcze nasz oraz $wiadomos¢, ze Duch
Swiety przyczynia sig za nami w btaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢
stowami (por. Rz 8, 26), wéwczas stajemy sie ,zywymi cztonkami” mod-
lacego sie Jezusa.

Modlitwa Jezusa przed wyborem dwunastu (tk 6, 12n)
Istotnym dla analizowanego tematu jest fakt wyjatkowej modlitwy Je-
zusa przed wyborem dwunastu. Jezus bowiem na modlitwie, po ktorej

8

Por. M. Wrébel, Synagoga a rodzqgcy sie Koscidl. Studium egzegetyczno-teologiczne
Czwartej Ewangelii (] 9, 22; 12, 42; 16, 2), Kielce 2002, s. 59—60.
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miat ich ustanowic, trwat cata noc: ,W tym czasie Jezus wyszed! na gére,
aby sie modli¢, i cala noc spedzil na modlitwie do Boga” (Lk 6, 12). Gdy
za$witat dzieri, wowczas ustanowit dwunastu’, ktérych ,nazwat aposto-
tami” —amooToAoVG WVopaoeY (w. 13)". Nas jednak interesuje tutaj sama
modlitwa Jezusa do Boga, ktéra miata miejsce na gorze, i ktéra trwata
cala noc. Nie ma tu mowy o synagodze ani o §wiatyni jerozolimskiej,
gdyz Jezus modli si¢ na gérze — na jakims blizej nieokreslonym geogra-
ficznie wzniesieniu. Mozna by to stwierdzenie Ewangelisty zrozumie¢
zaréwno pod wzgledem topograficznym, jak i teologicznym. Géra sta-
nowi bowiem naturalny punkt, dzieki ktéremu horyzont spojrzenia jest
mozliwie najszerszy. Jezus zatem modlac sie ,w gérze” (€ic T0 6poc) do-
strzegal i omdlal szerokie horyzonty dziatania tych, ktérych miat nad
ranem ustanowic apostotami. Ale takze modlac sie wlasnie ,w gérze” nie
mogl nie spotkac Tego, ktéry ,,odgérnie” udziela faski dla cztowieka. Oba
te wymiary przebywania Jezusa ,na gérze” na modlitwie mozliwe sa do
przyjecia i wlasciwie si¢ wzajemnie uzupelniajg. Modlitwa ta trwala ,cata
noc” — ,dLavukTepebwy”, Widaé tutaj zatem kolejny istotny aksjomat
dobrej modlitwy, jakim jest jej dlugotrwato$¢. Nie moze by¢ zatem solid-
nej modlitwy pozbawionej tych trzech kluczowych elementéw: szerokich
horyzontéw — powszechnych, skoncentrowaniu jej na Bogu, gdyz to do
Niego czlowiek winien méwic i Jego stucha¢ oraz wytrwalosci — wielo-
godzinnego (calonocnego) trwania w obecnosci Pana.

W taki wlasnie sposéb modlit si¢ Jezus przed ustanowieniem dwu-
nastu. Nie da sie zrozumie¢ takiej formy modlitwy bez wiary, ktéra byta
w Jezusie. Z jednej strony wierzyl, ze Ojciec Go wystucha, z drugiej mu-
sial takze ,uwierzy¢ w czlowieka”, a konkretnie w grono apostotéw. Jako
pierwszy i to jeszcze przed Jego ustanowieniem Jezus uwierzyl w Kos-
cidét apostolski — we wspodlnote dwunastu ludzi, ktérych wybrat w sposéb

Por. S. Harezga, Ustanowienie dwunastu jako nowa inicjatywa formacyjna Jezusa

wedtug Mk 3, 7-19, [w:] ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 23 (2004), s. 43—52.
Jezus zatem nie daje nowego imienia jedynie Piotrowi, ale daje takze nowa nazwe
apostofowie wybranym przez siebie dwunastu uczniom. Wida¢ tu interesujaca
paralele stéw: ,KOAEW” — ,0Vopa W,
Stowo to jest hapaks legomenonem w Nowym Testamencie, wystepuje tylko u £k
6,12, oznacza dostownie: ,spedzi¢ cata noc” — R. Popowski, Wielki stownik grecko-
-polski Nowego Testamentu. Wydanie z petng lokalizacjq greckich hasel, kluczem
polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa 1994, s. 130.
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$wiadomy i dobrowolny po calonocnej modlitwie. Wypada spojrze¢ teraz
na modlitwe, jakiej On sam nauczyl swoich uczniéw.

Modlitwa ,Ojcze nasz” (Mt 6, 9—13 i tk 11, 2—4)

Trudno méwi¢ o modlitwie w Nowym Testamencie nie wspominajac
o stowach: Ojcze nasz. Wiadomo, ze tradycja tej modlitwy, w mysl hi-
potezy synoptycznej o dwich zrédtach'?, pochodzi ze zrédta Q. Nie ma
bowiem wzmianki o tej modlitwie w Ewangelii $w. Marka. Natomiast
Mateusz i Lukasz zapisali te modlitwe, ale w nieco odmiennej formie. Ma-
teusz (Mt 6, 9—13), jako siedem pré$b*?, natomiast Lukasz (Lk 11, 2—4), jako
pie¢ (bez dwéch zwrotéw: ,badz wola Twoja jako w niebie tak i na ziemi”
i ,zbaw nas ode Zlego”). Najistotniejszym wymiarem modlitwy Panskiej
jest $wiadomos$¢ przebywania modlacego sie cztowieka w obecnosci Boga,
ktérego Imie nalezy uswiecad, oczekiwac nadejscia Jego krélestwa oraz
wypelnienia Jego woli. Nastepnie modlacy sie prosi o codzienny chleb
oraz o odpuszczenie grzechéw i zachowanie od pokus i ztego. W tej mod-
litwie zawarte jest wszystko, co najwazniejsze w zyciu ucznia Jezusa: zywa
i pelna wiary i mitosci relacja do Boga. Prosba o nasycenie glodu cieles-
nego, dzieki czemu czlowiek moze mysle¢ o wartosciach wyzszego rzedu.
W modlitwie tej uczen Jezusa uznaje swoja grzesznos¢, gdyz prosi Boga
o darowanie popelnionych btedéw, bo sam odpuszcza z serca wltasnym
winowajcom. Bez darowania grzechéw blizniemu, nie wolno modlacemu
sie chrzescijaninowi liczy¢ na przebaczenie ze strony Boga: ,Bedzie to bo-
wiem sad nieubtagany dla tego, ktéry nie czynil milosierdzia” (Jk 2, 13).
W zakoriczeniu modlacy sie btaga o zachowanie od ztego: ,pdoar Hag
amo Tod Tovnpod’— Mt 6, 11"

Modlitwa Panska jest jedyna w swoim rodzaju ‘esencjq’ istotnych prosb,
jakie cztowiek powinien skierowac¢ do Boga i to regularnie — codziennie.
Oczywi$cie mozna modli¢ sie inaczej — przy pomocy innych mysli i stéw,

2 Por. ]. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Warszawa 1986, s. 77.

Por. J. Czerski, Modlitwa ,Ojcze nasz” w wersji Mt 6, 9-13. Analiza diachroniczna
i synchroniczna, [w:] Stuzcie Panu z weselem. Ksiega Jubileuszowa ku czci kard.
Henryka Gulbinowicza z okazji 50-lecia kaplaiistwa, 30-lecia biskupstwa, 25-le-
cia postugi w archidiecezji wroctawskiej i 15-lecia kardynalatu, 1. Dec (red.), t. 2:
W stuzbie teologii, Wroclaw 2000, s. 17-31.

¥ Por. D. Kotecki, ,Ale nas zbaw ode Ztego” (Mt 6, 13), [w:] Stowa nadziei. Prosby
Modlitwy Paviskiej, M. Mréz. (red.), Torun 2005, s. 183—227.
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ale tej, Jezusowej modlitwy, zasadniczo nie moze zabrakna¢ w wachlarzu
modlitw ucznia Pana. W tej modlitwie wiara jest obecna praktycznie
w kazdym zwrocie: w odniesieniu do Ojca w niebie, do Jego Krdlestwa,
w ktdre wierzymy, Jego imienia i woli. Jego mitosierdzia wobec ludzkich
btedéw oraz ustrzezenia od pokus i zla. Wiara przenika Modlitwe Panska
i ta modlitwa z drugiej strony umacnia prawdziwg wiare ucznia Jezusa.

Modlitwa arcykaptanska Jezusa i Ostatnia Wieczerza (] 17)

Bardzo wazng modlitwa dla prowadzonych tu analiz jest, zapisana
w Ewangelii $w. Jana (J 17) modlitwa arcykaptanska'® Jezusa, ktéra ofia-
rowal swemu Ojcu w ostatni wieczoér z uczniami w jerozolimskim Wie-
czerniku. Po zakonczeniu tej modlitwy Jezus udal sie ze swoimi ucznia-
mi za potok Cedron — czyli do Ogrodu Oliwnego (por. J 18, 1). Modlitwa
ta jest polaczona trwale z ustanowieniem Eucharystii, cho¢ nie jest ona
nigdzie teologicznie scalona przez autoré6w natchnionych, jednakze jed-
no miejsce — Wieczernik oraz ten sam czas — Wielki Czwartek — czyli
ostatni wieczdr poprzedzajacy dzien $mierci Jezusa na krzyzu, wyraznie
tacza logicznie te dwa wydarzenia: Ostatnia Wieczerze i modlitwe ar-
cykaplanska. W tej modlitwie Jezus obejmuje swoich uczniéw, ktorzy sa
razem z Nim zjednoczeni, ale mysli takze o nastepnych pokoleniach wie-
rzacych, aby Ojciec zachowat ich w prawdzie (por. ] 17, 17), a nade wszyst-
ko ,ustrzegt ich od ztego” &AL’ v tnpnong adtolg €k ToD TOVYMPOD
(J 17, 16). Majac w pamieci Modlitwe Panska, a zwlaszcza jej ostatnig pros-
be w ujeciu Mateusza, wida¢ wyraznie zbiezno$¢ tych modlitw w tym
punkcie, jakim jest ochrona uczniéw Jezusa od zta.

Niezwyklym umocnieniem wiary modlacych sie uczniéw jest ustano-
wienie Eucharystii w Wieczerniku, gdzie w czasie wieczerzy paschalnej,
Jezus daje swoim uczniom ,,nowy” pokarm oraz napo6j: swe Ciato i Krew
(por.J 6, 51—58), dzieki ktérym Kosciél moze nie tylko zy¢, ale rozwijac sie
i owocowa¢ w kolejnych swych generacjach'®. Ten moment dziela zbaw-
czego, dokonany przez Jezusa, zdaje si¢ by¢ centralnym punktem zycia
modlitewnego ucznia Pana, gdyz w Eucharystii nastepuje najpetniejsze

'* Por. A. Paciorek, Zagrozenia i ratunek chrzescijanina wedtug modlitwy arcyka-
planiskiej Jezusa (J 17), [w:] ,Homo orans”, J. Misiurek, J. M. Poptawski (red.), Lublin
2000, S. 59—68.

Por. J. Kudasiewicz, Eucharystia pokarmem ludzi utrudzonych w drodze (J 6, 51—
70), ,Studia Pastoralne” 1 (2005), nr 1, s. 227—232.
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zjednoczenie — zyciodajna komunia z Jezusem. Dzigki czemu mozna jak-
by wnikna¢ w Jezusowa modlitwe i ofiare, w ktdrej uczen zanurza sie nie-
jako i czyni samego siebie ,,zywa komorky” cierpiacego ciata Kosciota, kto-
re osiagnie chwate zmartwychwstania i wniebowziecia, analogicznie, jak
Jezus. W tej modlitwie Ostatniej Wieczerzy, ktora Koscidt stale ponawia,
jako ,Lamanie Chleba” (por. Lk 24, 35; Dz 2, 42)"/, modlitwa Jezusa i Eu-
charystia zdaja sie by¢ tozsame. Nie sposéb bowiem odlaczy¢ modlitewne
zjednoczenie z Jezusem od przyjecia Jego Ciata i Krwi. Liturgia Euchary-
styczna jest bowiem ,szczytem i zrodtem modlitewnego zycia Ko$ciota™®,

Po zjednoczeniu modlitewnym ze swoimi uczniami w jedyny w swo-
im rodzaju sposéb, Jezus udaje si¢ wraz z nimi na wyjatkowe ,dziek-
czynienie” do ogrodu Oliwnego. Mozna by stwierdzi¢, ze od tego mo-
mentu— od czasu Ostatniej Wieczerzy — Jezus praktycznie caty czas sig
modli: przed pojmaniem w ogrodzie, w czasie biczowania i drogi krzy-
zowej az po $mier¢ na krzyzu. Meka Mistrza ztaczona jest nierozdzielnie
z Jego modlitwa petna wiary, ze Ojciec Mu dopomoze, i ze On sam podota
cierpieniu, ktére na Niego wkrotce spadnie.

Modlitwa Jezusa w Getsemani (Mt 26, 36—44; Mk 14, 32—41; tk 22, 39—46)

Wszyscy Synoptycy opowiadaja o wyjatkowej nocy modlitwy Jezusa
w ogrodzie Getsemani'’, cho¢ nie udzielaja doktadnego okreslenia loka-
lizacji miejsca tego zdarzenia. Ogdlnie rzecz ujmujac idzie tu Ewangeli-
stom o zachodnie zbocze Goéry Oliwnej w dolinie Cedronu. Jezus zatem
i Jego uczniowie —ale juz bez Judasza (por. J 13, 30) — przechodza przez
potok Cedron. Jezus, jak to ma w swoim zwyczaju, odchodzi od swoich
uczniéw na odlegltos¢, ,jakby rzutu kamieniem” (woel AlBov BoAny — Lk
22, 41), aby skoncentrowac swoja uwage nie tyle na uczniach, ale na Ojcu,
do ktérego sie modli.

Istota modlitwy Jezusa w Ogrodzie Oliwnym jest przezwyciezenie
swojej wlasnej woli i podporzadkowanie jej decyzji Ojca: ,Ojcze, jesli
chcesz, zabierz ode Mnie ten kielich! Jednak nie moja wola, lecz Twoja
17 Pf)r. W. Surmiak, ,Lamanie chleba” w Nowym Testamencie (Lk 24, 35 i Dz 2, 42),
»Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 36 (2003), nr 2, s. 404—413.

Por. konstytucja o liturgii §wietej (Sacrosanctum Concilium), nr 10, [w:] Sobér
Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1986, s. 44.

W jezyku hebrajskim nazwa ta oznacza prase do oleju— por. J. M. Bassler, Getse-
mani, [w:] Encyklopedia biblijna..., dz. cyt., s. 338.
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niech sie dzieje” (TANY un T0 BEANUK POV GAAX TO 0OV YLésHw — Lk
22, 42). Podporzadkowuje Jezus swoja decyzje i oczekiwania, woli Boga.
Swiety Lukasz dodaje tutaj wazny szczegél, ze w czasie tej modlitwy na-
tezenie zmagan w osobowosci Mistrza z Nazaretu bylo tak intensywne,
ze Jego pot stal sie¢ podobny do gestych kropel krwi: ,,Pograzony w udrece
jeszcze usilniej sie modlil, a Jego pot byl jak geste krople krwi, saczace
sie na ziemie” (ko €yéveto 0 W8pw¢ adTod Woel BpouPor oipatog —Ek
22, 44). W przypadku tej modlitwy wida¢ precyzyjnie, ze im wieksza jest
udreka i cierpienie, tym intensywniejsza winna by¢ modlitwa. Kolejnym
punktem modlitwy w Ogréjcu jest to, ze Jezus tutaj modli sie samotnie!
Uczniowie $pia i na nic sie zda to, ze Jezus ich budzi kilkukrotnie. Oni za-
sypiaja ponownie, zostawiajac Go samego w modlitwie. Nawet wiec, gdy
wszyscy Jego uczniowie $pia, Jezus nie $pi i sie modli wytrwale. W tym
miejscu mozna spojrze¢ na wiare Jezusa, jako na wzor dla wszystkich
Jego uczniéw?’. Nie mozna, jak sie zdaje, liczy¢ w tak ekstremalnych mo-
mentach zycia na modlitewna pomoc drugiego czlowieka, ale nie wolno
straci¢ modlitewnego kontaktu z Bogiem, ktéry jest godzien zawierzenia
i nigdy nie zostawia czltowieka bez pomocy. Jezus widzi kruchos$¢ wiary
i modlitwy uczniéw, gdyz zasneli, ale Bég nigdy nie $pi; Jezus tez czuwa
i sie modli, czekajac na wydarzenia, ktére na niego musza przyjs$¢*.

Po zakonczeniu Jezusowej modlitwy takze i Judasz wraz z wyslan-
nikami Arcykaplanéw przychodzi na to znane mu dobrze miejsce, aby
pojmac Mistrza, wlasnie tam gdzie sie modli i w czasie, gdy to zazwy-
czaj robi (por. Mt 26, 47; MK 14, 43; Lk 22, 47)*. Interesujacym jest tutaj
rozrdoznienie synoptyczne spojrzenia poszczegdlnych hagiograféw na te
modlitwe Jezusa w Getsemani. Niektére elementy z tradycji Markowej
przyjmuja w catoéci, inne koryguja lub ich nie wspominaja dwaj Ewange-
lisci: Mateusz i Lukasz. Przez to obrazuja jeszcze lepiej swoje podejscie
teologiczne do wydarzenia modlitwy Jezusa w Ogréjcu. Modlitwa jed-
nak Jezusa w Ogrojcu jest zaprezentowana przez wszystkich Synoptykéw,
jako niezwykle umocnienie ludzkiej natury Jezusa przed tajemnica Jego
meki i $mierci.

2% Por. R. Zawadzki, Wiernos¢ Jezusa w Getsemani wzorem dla niewiernych uczniow

(Mt 26, 36—56), ,Verbum Vitae” 6 (2007), nr 11, s. 129—141.

Por. M. Dziewiecki, Jakiej modlitwy uczy nas Jezus w Ogrdjcu?, ,Katecheta” 51
(2007), nr 3, s. 52—53.

Por. A. Malina, Zdrada Judasza i niewierno$¢ Piotra w Swiadectwie Ewangelii Mar-
ka i Mateusza, ,,Slqskie Studia Historyczno-Teologiczne” 42 (2009), z. 2, s. 5—23.
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Nas jednak tutaj interesuje nade wszystko sama modlitwa Mistrza
z Nazaretu, ktéra jest wytrwata, podporzadkowana woli Bozej oraz nie-
zrazajaca sie niedyspozycyjno$cia apostoléw. Jezus modli sie nawet wte-
dy, gdy Jego uczniowie $pia! Jest to szczegdlnie wazna prawda Ewangelii,
ktéra nalezy podkresli¢c w tym miejscu, ze Jezus nigdy nie zaprzestanie
swojej wytrwatej modlitwy do Ojca, i nigdy nie zniecheci si¢, zawsze przy-
chodzac i méwiac do swoich uczniéw: ,czuwajcie i médlcie sie, abyscie
nie ulegli pokusie” (por. Mk 14, 38)!

Modlitwa Jezusa na krzyzu (tk 22, 45 =Ps 22)

Ostatnie sfowa Jezusa na ziemi nie mogty nie by¢ modlitwa! Wiszac na
krzyzu i umierajac w strasznych cierpieniach, Chrystus nie zapomniat
o tacznosci modlitewnej z Ojcem w Duchu Swietym, dopetniajac jedno-
cze$nie dzieta zbawienia czlowieka i to szczegélnie tego, ktory zadat Mu
cierpienie, a teraz wlasnie przyprawia Go o $mier¢ na Golgocie. Jezus
modli si¢ najpierw proszac o darowanie win Jego oprawcom: ,,Ojcze, prze-
bacz im, bo nie wiedzg, co czynig” (matep, ddeg adTOl, OV Yop oLdaoLy
Tt morobow — Lk 23, 34). Za tych, ktorzy zadali Mu potworne meczarnie
i wydali na $mier¢ krzyzowa, Jezus si¢ modli, ttumaczac ludzi grzesz-
nych, ze nie posiadaja $wiadomosci tego, co robig**! Skoro nie wiedzg, co
czynig, to jest nadzieja, Ze nie zostang potepieni za ten czyn. Tu jednak
wydaje sig, ze nie jest to zwyczajna prosba, skierowana do Ojca, ale uro-
czysta deklaracja Syna: Ojcze, modle sie za nich do Ciebie, a wiec skoro
Ja im wybaczylem, to Ty, Ojcze, takze zrdéb to samo! Wydaje sie w tym
momencie nieprawdopodobnym, aby Ojciec takiej modlitwy konajacego
w mekach Jedynego Syna nie wystuchal!

Marek i Mateusz zapisuja w tym miejscu cytat z Psalmu 22(21), ktérego
Jezus uzywa jako modlitwy na krzyzu: ,Eloi, Eloi, lema sabachthani?”
(MKk 15, 34; Mt 27, 46 uzywa ,Eli”, zamiast ,Eloi”; Lukasz natomiast ten
hebrajski zwrot catkowicie pomija w swoim opisie meki Jezusa)**, Sam
Psalm 22(21) zawiera wezwanie ufajacego czlowieka w strone Boga ujete
w forme btagalnej modlitwy?’. Widzac styl modlitwy Jezusa oraz Jego

** Por. J. Kudasiewicz, Jezus wzorem i nauczycielem przebaczenia, ,Pastores” nr 2
(2000), 8. 16—26.
Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Sachowiak, Komentarz praktyczny..., t. 1, dz.
Cyt., s. 405—407.
Por. R. Krawczyk, Psalm 22. Przez Krzyz do Zmartwychwstania, ,Kwartalnik Pa-
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wiary, nie sposéb interpretowac tych stéw, jako poczucia odtracenia Je-
zusa przez Ojca, ale wlasnie, jako modlitwy pelnej wiary, na co zwraca
uwage takze cala tre$¢ tego Psalmu. Konajac na krzyzu, Jezus sie modli
do Ojca. Wiara Syna jest w tym ostatnim etapie Jego Zycia wystawiona na
wielkg prébe. Kazde stowo ludzkie, ktére trafia do uszu Jezusa ukrzyzo-
wanego nie niesie ze soba wsparcia czy pociechy, ale szyderstwo i zfos¢.
Jedynym wyjatkiem jest tu skruszony fotr, ktéry prosi, aby Jezus wspo-
mnial na niego, gdy wejdzie do swego krélestwa: ,Jezu, wspomnij na mnie,
gdy przyjdziesz do swego krélestwa” (‘(Incod, prnodnti pov 6tav €rbng
€i¢ TNy Paotrelar oov — Lk 23, 42). Jezus daje mu gwarancje zbawienia:
,zaprawde, powiadam ci: Dzi$ ze Mna bedziesz w raju” (Gunv ooL A€éyw,
onpepoV Wet’ €uod €om év TQ Tapadelow — w. 43). Nie da sie tych stéw
wytlumaczy¢ inaczej, jak tylko w niezachwianej wierze Jezusa w zwycie-
stwo nad ztem oraz pewnosci tego, co Go czeka po $mierci. Taka sama
gwarancje daje wspotwiszacemu lotrowi, ktéry w ostatniej godzinie zy-
cia wyznaje wiare w Niego oraz w Jego Krélestwo, i zwraca si¢ z pros-
bg — modlitwa — wtasnie do Niego o udzial w tej rzeczywistosci, ktéra
otwiera przez krzyz, $mier¢ i zmartwychwstanie.

Arcyciekawym jest tu stwierdzenie, ze osiagniecie raju (€v ¢ Tapedelow)
w lacznosci z Jezusem (uet’ éuov) dokona sie dzi§ — ,,onuepor”S, a Jezus,
w mys$l przekazu natchnionego, zmartwychwstanie dopiero w pierwszy
dzieni po szabacie (por. ] 21, 1nn). Zostawiamy jednak te kwestie pory wej-
$cia zbawionego totra do raju innym badaniom, gdyz nie na tym chce-
my sie skupic. Bez wiary i potaczonej z nig nierozdzielnie modlitwy, nie
sposéb wyobrazi¢ sobie Jezusa wiszacego na krzyzu i umierajacego za
zbawienie czlowieka.

¢) Jezus i negatywne przyktady modlitwy

W obrazie nowotestamentalnym byltoby praktycznie niemozliwym, aby
nie bylo negatywnego przykladu modlitwy czlowieka. Oczywiscie nie ma
mowy o jakimkolwiek braku w modlitwie Jezusa. Niestety mamy w Ewan-
geliach zanotowane swoiste ,,antyprzyklady modlitwy” czlowieka i to na-
wet tak waznego, jak sami apostolowie.

sterski Diecezji Siedleckiej” 3 (2004), s. 282—285.
Stowo to rozumiane jest jako: dzis, dzisiaj— por. R. Popowski, Wielki stownik...,
dz. cyt., s. 553.
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Prosba synéw Zebedeusza (Mk 10, 37)

W gronie apostoléw widaé swoisty przyklad modlitwy, gdzie dwéch sy-
néw Zebedeusza prosi jednomysélnie o to samo, aby zasiedli w chwale Mi-
strza po Jego prawej i lewej stronie: ,Daj nam, zebysmy w Twojej chwale
siedzieli jeden po prawej, drugi po lewej Twojej stronie” (Mk 10, 37), co
jest zgodne ze stowami Jezusa: ,Jesli dwaj z was na ziemi zgodnie o co$
prosi¢ beda, to wszystkiego uzyczy im mdj Ojciec, ktdry jest w niebie” (Mt
18, 19). Jednak Chrystus nie spelnia tej ich prosby, cho¢ jest ona zgodna
z zasadami: dwie osoby, jedna intencja z wiara w Jezusa i Jego wszechmoc.
Jezus jednak odpowiada tym dwém apostofom bardzo stanowczo: ,nie
wiecie o co prosicie” (00k otdate TL ait€lobe — Mk 10, 38) i wskazuje na
kielich, ktéry ma On sam wypic i chrzest, ktérym ma by¢ ochrzczony?.
Ci dwaj uczniowie chcieli bowiem jedynie samego owocu ale bez trudu
i cierpienia, ktdre to Bog nagradza w swoim krolestwie chwalg. Dlate-
go ich prosby Pan w tym momencie nie wystuchat. Wydaje sie takze, ze
istotnym motywem odrzucenia ich intencji jest konieczno$¢ zgody czlo-
wieka modlacego sie na wole Boga, ktory te dwa miejsca moze miec juz
przygotowane dla kogo$ innego. W modlitwie zatem, jak mozna to w tym
miejscu wywnioskowaé, nie moze chodzi¢ o przeforsowanie swojego oso-
bistego planu na zaszczytne miejsce w niebiosach, ale o pokorne przyjecie
Bozej woli tu na ziemi.

Modlitwa ‘na pokaz ludziom’ (Mt 6, 5)

Drugi przyktad niewta$ciwej postawy modlitwy to obraz obtudnej po-
boznosci, ktéra wykonana jest jedynie na pokaz przed ludzmi, ale nie
ma wewnetrznego oparcia na wierze w Boga. Czlowiek taki modli sig
tylko w tym celu, aby go ludzie widzieli i chwalili. Bég w takiej modli-
twie praktycznie nie ma zadnego znaczenia, najwyzej moze stuzy¢, jako
»narzedzie”, na ktérym pnie sie w gére pycha obludnika. Jezus méwi, ze
owi obtudnicy ,lubia w synagogach i na rogach ulic wystawac i modlic¢ sie,
zeby sie ludziom pokazac¢. Zaprawde, powiadam wam: otrzymali juz
swoja nagrode” (Mt 6, 5)*°. Zgodnie z zasada Jezusa, czlowiek otrzyma
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Por. V. Howard, D.B. Peabody, Ewangelia wedtug sw. Marka, [w:] Miedzynarodowy
komentarz do Pisma Swigtego, W.R. Farmer, (red.), Warszawa 2001, S. 1229.
Por. Z. Zywica, Modlitwa do samych siebie (Mt 6, 5—8), ,Warminskie Wiadomosci
Diecezjalne” 81 (2006), s. 117-120.
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dokladnie to, czego pragnie i oczekuje: ,proscie, a bedzie wam dane; szu-
kajcie, a znajdziecie; kolaczcie, a otworza wam” (Mt 7, 7). Jesli wiec ktos
tylko tego pragnie, aby by¢ widziany przez ludzi, to zostanie dostrzezony
przez ludzi. Gdy jednak kto$ chce by¢ zauwazony przez samego Boga, to
musi wej$¢ do swej izdebki, zamkna¢ za sobg drzwi i modli¢ sie do Ojca,
ktéry widzi w ukryciy, i to On udzieli nagrody (por. Mt 6, 6)*.

Modlitwa faryzejska (tk 18, 10nn)

Trzecim negatywnym przykladem jest faryzeusz, ktéry modli sie w $wia-
tyni. Tutaj mamy wazne przypomnienie miejsca modlitwy, ktéry ludzie
uczynili jaskinia zbdjcéw, a powinna by¢ wlagnie domem modlitwy (por.
Lk 19, 46). Faryzeusz modli sie tutaj ,do samego siebie” (mpo¢ €xvtov
totee mpoomUyeto — Lk 18, 10), podziwiajac w Bozej obecnosci w $wia-
tyni jerozolimskiej swoje osobiste zastugi i gardzac innymi ludZmi, na-
wet celnikiem, ktéry takze sie modlit we wnetrzu tej samej §wiatyni®’.
Mistrz jednak stwierdza, ze wigksze usprawiedliwienie otrzymat cel-
nik niz faryzeusze (00to¢ SebikoLwpévoc €lc tov oikov «ldTod mop’
ékelvov — Lk 18, 10)*.

W Ewangeliach wida¢ zatem wyraznie, ze nie wszyscy ludzie popraw-
nie zrozumieli przeslanie Jezusa odnoszace si¢ do modlitwy. Nawet sami
apostotowie Jakub i Jan prosza Go, ale nie zdaja sobie sprawy, o co. Nie
inaczej jest z modlitwa na pokaz dla ludzi oraz faryzejska, gdy cztowiek
modli sie niejako do samego siebie i Boga , przymusza”, aby z podziwem
patrzyl na doskonalosci , nieskazitelnego” faryzeusza. Te negatywne przy-
ktady jednak maja swoje pouczenie najpierw o temacie prosby, nastepnie
o skrytosci serca oraz o uwielbianiu Boga w Jego nieskoniczonej faska-
wosci.

Jak zauwazyli$émy z przeprowadzonych analiz Jezus Chrystus w czasie
swojej publicznej dziatalno$ci byt cztowiekiem wielkiej i wytrwatej modli-
** Najwieksza nagroda dla modlacego si¢ jest Bog, ktéry rozmawia z modlacym sie
czlowiekiem.

Por. W. Rakocy, Faryzeusz i celnik w swigtyni (Lk 18, 9-14), [w:] Stowo Twoje jest
prawdg. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Stanistawa Medali cm w 65.
rocznice urodzin, W. Chrostowski (red.), Warszawa 2000, s. 297—305.

30

* Termin: ‘lT(Xpd w polaczeniu z akuzatiwem oznacza w naszym przypadku po-

réwnanie w zestawieniu dwdch elementéw: usprawiedliwienia faryzeusza i celni-
ka—por. R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt., s. 460.
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twy, ktéra sam praktykowal i to mozna stwierdzi¢, ze niejako bez przerwy.
Wybieral sobie na modlitwe miejsca ustronne, gdyz, jak to poznalismy,
Jezus nie chce sie absolutnie modli¢ na pokaz, jak czynili to w Jego czasach
faryzeusze czy ludzie zapatrzeni tylko we wlasne przyziemne interesy.
On byl zjednoczony z Ojcem w Duchu Swietym, tworzac najdoskonalsza
z mozliwych relacje Bosko-ludzka w swojej osobie Syna.

Wypada spojrze¢ takze na ,druga tablice” modlitwy, na ktérej widnie-
ja zasady Kosciola— Oblubienicy Jezusa. Wydaje sig, ze Kosciél musi i$¢
za swoim Oblubiericem droga modlitwy i to wlasnie takiej, jakiej uczyt
stfowem i przykladem Mistrz z Nazaretu. Takze Kos$ciél od samego po-
czatku swego istnienia w obrazie grona dwunastu apostotéw uczony jest
przez Jezusa modlitwy, a potem sam juz, pod przewodnictwem Piotra,
gromadzi sie na wspoélnej refleksji modlitewnej. Nie ma tu takze mowy
o $wiatyni czy synagodze, jako istotnym miejscu modlitwy Ko$ciota, ale
jest Wieczernik, jako nowe i jedyne w swoim rodzaju miejsce poczatkowej
modlitwy ludu Nowego Przymierza, z ktérej jednak Wspolnota Uczniow
Jezusa musi jednak wyjs¢, aby glosi¢ Ewangelie i uczy¢ wszystkich, ktérzy
uwierzyli, wiary i modlitwy.

Popaschalna modlitwa Kosciota

Analizujac wydarzenia popaschalne, nie sposéb oddzieli¢ ich od wymiaru
modlitwy. Caty bowiem Nowy Testament wprost naszpikowany jest obra-
zami modlacych sie ludzi, ktérzy uwielbiaja Boga, blagaja o darowanie win
czy tez wzywaja pomocy w chwilach trudnych. Miejscem wyjatkowym
dla modlitwy w Nowym Testamencie jest Wieczernik jerozolimski, gdzie
spotykamy mtody Koscidt apostolski, zjednoczony modlitewnie z Ma-
ryja i krewnymi Jezusa. Ale modlacy sie Kosciét idzie poza Jerozolime,
Judee i Samarie, dochodzac ,,po krance ziemi” (Dz 1, 8)*2. Apostotowie
niosa Dobrag Nowine o Jezusie, wsparci modlitwami wiernych. Zaktadajac
za$ nowe Koscioty ucza wszystkich modlitwy oraz wlaczaja w sakramen-
ty—zwlaszcza w Chrzest i Eucharystie, zainicjowana w Wieczerniku.
Czlowieka, ktéry przyjal wiare w Chrystusa mozna rozpoznac po jego
specyficznej modlitwie.

2 Por. ]. Bocian, Trwac na Syjonie, by is¢ na kravice ziemi, ,Nurt svp. Kwartalnik

Misjologiczno-Religioznawczy” 38 (2004), nr 1 (105), s. 127—148.
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a) Wieczernik

Poczatek dzialalnosci Kosciota jest bardzo skromny. Uczniowie bo-
wiem, po $mierci Krzyzowej Mistrza i pogrzebaniu Jego ciala, zaryglo-
wali sie w Wieczerniku ,ze strachu przed Zydami” (51 tov ¢pofov tdv
Tovdalwy —J 20, 19)* i przebywali tam razem na modlitwie. Nawet jed-
nak wizyty Zmartwychwstalego nie poruszyly ich z tego miejsca, gdyz
Tomasz 6smego dnia takze spotkal Pana zywego i wyznat w Niego wia-
re: ,Pan mdj i B6g méj” (] 20, 28), na co Mistrz odpowiedzial: ,uwierzy-
tes dlatego, poniewaz Mnie ujrzales? Blogostawieni, ktdrzy nie widzieli,
a uwierzyli” (w. 29)**. To dokonuje si¢ w Wieczerniku w gronie aposto-
t6w, ustanowionych, jak to doskonale wiadomo, po calonocnej modlitwie
Jezusa na goérze w odosobnieniu. Uczniowie przebywaja w Wieczerniku
i stad w dniu Pie¢dziesiatnicy wychodza z oredziem wiary w Chrystusa.
Tutaj jednak, jak to opisuja kilkukrotnie Dzieje Apostolskie: ,wszyscy oni
trwali jednomys$lnie na modlitwie razem z niewiastami, Maryja, Matka
Jezusa, i bra¢mi Jego” (Dz 1, 14) w kolejnym rozdziale hagiograf dopre-
cyzowuje, ze: ,trwali oni w nauce apostoléw i we wspdlnocie, w tamaniu
chleba i w modlitwie” (Dz 2, 42)*. Owo trwanie na modlitwie w Wieczer-
niku owocuje niezmiernie waznym wydarzeniem w gronie apostolskim,
gdy na miejsce Judasza, wybrany zostaje Maciej. Tak wazna funkcja nie
moze by¢ objeta przez Macieja bez modlitwy: apostotowie ,tak sie po-
modlili: Ty, Panie, znasz serca wszystkich, wskaz z tych dwoch jednego,
ktérego wybrales” (Dz 1, 24)*. Apostotowie nie podjeli tak waznej decy-
zji samodzielnie, ale pomodlili sig, aby to sam Bog wskazat tego, ktérego
wybral! Wydaje sie zatem niezwykle istotnym to przestanie z Dziejow
Apostolskich, w ktérym wyraznie mozna dostrzec, ze dolaczenie kogos
do grona apostotéw nie moze by¢ nigdy tylko ludzkim pomystem czy de-
cyzja — nawet aktualnych apostoléw, ale musi by¢ oparte o wspdlnotowa
modlitwe i ich zgode na Bozy wybér.

* Por. T. Okure, Ewangelia wedtug $w. Jana, [w:] Miedzynarodowy komentarz do

Pisma Swietego..., dz. cyt., s. 1356.

Por. Tamze.

Por. T.M. Dabek, Na modlitwie razem z Maryja, Matkq Jezusa, ,Via Consecrata.
Pismo Zycia Konsekrowanego” 9 (2006), nr 5 (92), s. 14-16.

Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny..., t. 1, dz.
cyt., s. 599.
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Wieczernik jerozolimski jest wiec nie tylko miejscem modlitwy Jezu-
sa i dwunastu, ale takze i Kosciota po Zmartwychwstaniu Pana. Jest to
miejsce modlitwy, gdzie takze, jak to zauwazyliSmy, uczniowie dokonuja
»famania chleba” — sprawuja pamiatke Ostatniej Wieczerzy, ktéra stano-
wi najdoskonalsza forme modlitwy ludzi wierzacych w Jezusa.

b) Apostotowie

Kluczowym posunieciem uzupelnionego o Macieja grona dwunastu, kté-
re nalezy przytoczy¢ na poczatku, jest utworzenie grona siedmiu diako-
néw (Dz 6). Tekst Dziejow Apostolskich opisuje, ze zaniedbywano w tam-
tym czasie wdowy pochodzace ze §wiata helleniskiego (Dz 6, 1). Dwunastu
apostolow na to stwierdzito stanowczo, ze ,nie jest rzecza sluszna, aby-
$my zaniedbywali stowo Boze, a obstugiwali stoly” (w. 2). Nalezy zatem
wyznaczy¢ siedmiu diakonéw, apostotowie za§ oddadza sie dwom naj-
wazniejszym czynno$ciom: ,My za§ po$wiecimy sie modlitwie i po-
studze stowa” (Muelg 6¢ th Tpooevyf kol TH Siakovig Tod Adyou
Tpookaptepooper — Dz 6, 4)*”. Najwazniejsza zatem funkcja apostota
nie jest nic innego, jak wlasnie modlitwa, nierozdzielnie tutaj polaczona
z postuga Stowa. Nawet tak istotna dla wspdlnoty Kosciola troska o wdo-
wy i sieroty — czyli pelnienie dziel milosierdzia — schodzi w tym miejscu
na drugi plan. To bowiem moga i powinni czyni¢ diakoni, specjalnie usta-
nowieni w tym celu, jako pomocnicy apostoléw w tej waznej materii, jaka
jest dzieto mitosierdzia. Apostotowie odda¢ si¢ maja wytacznie modlitwie
i stuzbie Stowu (SLakovig Tod AGyoUL).

Dzieje Apostolskie wspominajg takze wizyte Piotra i Jana w $wiatyni
jerozolimskiej, gdzie poszli na modlitwe: ,,Piotr i Jan wchodzili do $§wig-
tyni na modlitwe o godzinie dziewiatej” (Dz 3, 1). Tutaj takze hagiograf
zapisal mowe Piotra w $wiatyni. Uzdrowienie chromego czlowieka, kt6-
rego dokonat Piotr (w. 6) poskutkowalo uwiezieniem apostotéw (Dz 4, 3),
ktérzy glosili zmartwychwstanie umartych w Jezusie. Kolejny rozdziat
Dziejéw znéw opisuje uwiezienie apostolow, ktérzy zostali nastepnie ubi-
czowani za gloszenie Dobrej Nowiny o Jezusie, ale cieszyli sie, ze stali sie
godni cierpie¢ dla Imienia Jezusa (Dz s, 41).
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Por. . Taylor, Dzieje Apostolskie, [w:] Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swie-
tego..., dz. cyt., s. 1373.
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Pieknym epizodem polaczonym nierozdzielnie z modlitwg jest wpro-
wadzenie do wsp6lnoty Kosciota pierwszego poganina — Korneliusza®®.
W Dziejach Apostolskich jest mowa o modlitwie zaréwno tego, ktory miat
przyjacé chrzest, jak i Piotra, ktéry mial wszczepi¢ w grono wierzacych
modlacego sie poganina. Jedna z cech charakterystycznych Korneliusza
ijego domownikéw jest to, ze: ,,dawat on wielkie jalmuzny ludowi i zawsze
modlil si¢ do Boga” (Dz 10, 2). Piotr robil doktadnie to samo: ,wszed}
na dach, aby si¢ pomodli¢” (w. 9)*°. Korneliusz byt setnikiem w Cezarei
Nadmorskiej, Piotr zag modlil sie w Jafie. Postat wiec Setnik Rzymski za-
ufanych ludzi do Jafy, do ktorej przybyli nastepnego dnia, wlasnie wtedy,
gdy Piotr sie modlil i na modlitwie odkry! wielka tajemnice ukazana mu
przez objawienie, aby ,nie nazywac nieczystym tego, co Bog oczyscit”
(Dz 10, 15)*°. Modlitewne pouczenie Piotra, pochodzace od Boga, sprawia,
ze otwiera on drzwi Ko$ciola i Sakramentéw poganom, ktérzy szukaja
Boga, modla sie, daja jalmuzny ubogim. Wida¢ tu wazna zasade Biblii, by
otwiera¢ drzwi wspdlnoty Kosciola dla kogo$ spoza niej, ale 6w cztowiek
musi spetnia¢ konkretne warunki, z ktérych jednym z najistotniejszych
jest modlitwa! Ktos, kto si¢ nie modli, nie uprosi taski Sakramentu zba-
wienia Kos$ciota. Modlitwa jest wiec, jak tu wyraznie to wida¢, warunkiem
nieodzownym w dojéciu do wiary, jak i w jej krzewieniu. Zaréwno Kor-
neliusz, jak i Piotr sie modlg, jeden udziela sakramentu, drugi go przyj-
muje. Sprzezenie zwrotne oparte jest tu wlasnie na modlitwie zwréconej
do Boga.

Dzieje Apostolskie opowiadaja takze o wsparciu modlitewnym Piotra
przez wiernych Kosciota, gdy Piotr zostal uwieziony i miat zosta¢ wydany
ludowi: ,strzezono wiec Piotra w wiezieniu, a Ko$ciél modlil sie za nie-
go nieustannie do Boga” (Dz 12, 5). Piotr zostaje cudownie ocalony i po
opuszczeniu wiezienia i ,zastanowieniu si¢ poszedt do domu Marii, matki
Jana, zwanego Markiem, gdzie zebralo si¢ wielu na modlitwie” (w. 12).

Nawrdcenie Szawla pod Damaszkiem (Dz 9) otwiera nowy rozdziat
dziatalnosci apostolskiej w Kosciele. Takze i to nie dokonuje si¢ to bez
modlitwy. Ananiasz zostaje pouczony przez aniota w widzeniu: ,idZ na

8 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Sachowiak, Komentarz praktyczny..., t. 1, dz.

cyt., s. 645.

Por. J. Taylor, Dzieje Apostolskie..., dz. cyt., s. 1377.

Por. B. Seremet, ,Nieczyste”, ktore juz nie moze by¢ za takie uwazane (Dz 10, 15),
»Tarnowskie Studia Teologiczne” 23 (2004), s. 53—64.
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ulice Prosta i zapytaj w domu Judy o Szawla z Tarsu, bo wlasnie si¢ mod-
1i” (Dz 9, 11) i otrzymuje polecenie aby uzdrowit Pawla. Nastepnie Pawet
przyjmuje chrzest (w. 18)*".

W Antiochii uczniowie ,,odprawiali publiczne nabozenstwo i poscili”
(AeLToupyolrtwy 8¢ adTOV TG KUPLy KoL YNOTELOVTWY — Dz 13, 2), po
ktérym wyznaczono Barnabe i Szawla do dziela, do ktérego przeznaczyt
ich Duch Swiety. Znéw hagiograf zaznacza, ze ,wtedy po poscie i mod-
litwie oraz po wlozeniu na nich rak, wyprawili ich” (w. 3)*>. W czasie
wspdlnotowej liturgii uczniowie zostaja pouczeni o woli Ducha Swiete-
go, i moca modlitwy udzielaja wybranym misji apostolskiej przez nalo-
zenie rak.

W Zzyciu apostola Pawla nie sposéb nie zauwazy¢ modlitwy. W podré-
zach apostolskich przychodzi do synagog — doméw modlitwy i refleksji
nad Pismem —ale i do tych miejsc, gdzie poza synagoga modla sie Zy-
dzi. W Filippi nie byto bowiem synagogi, wiec Pawel wyszed! nad rzeke,
gdzie rzeczywiscie byto miejsce modlitwy wierzacych Zydéw: ,w szabat
wyszliSmy za brame nad rzeke, gdzie —jak sadziliSmy — byla modlitwa”
(00 évoplloper mpooevynv €ivar — Dz 16, 13). Bedac w wiezieniu: ,,0 p6l-
nocy Pawel i Sylas modlili si¢, $piewajac hymny Bogu” (Dz 16, 25)*.
Pawet szuka nowych uczniéw Jezusa wsréd ludzi modlacych sie. Nawet
na ateniskim areopagu odwoluje sie do poboznosci Grekéw i oltarza po-
$wieconego: ,nieznanemu bogu” (Ayvwoty Be@® — Dz 17, 23)**

Réwniez w wielu miejscach swoich listéw prosi o modlitwe za siebie
(por. Kol 4, 3) oraz zapewnia o stalej modlitwie za zalozone przez siebie
wspdlnoty Kosciota (por. Rz 1, 9n; Ef 1, 16).

*' Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Sachowiak, Komentarz praktyczny..., t. 1, dz.

cyt., s. 640.

Por.]. Kudasiewicz, Pierwsza podréz misyjna sw. Pawta i Sobor Jerozolimski (Dz 13—
15), »Kielecki Przeglad Diecezjalny” 85 (2009), nr 1, s. 70—79.

Por. P.C. Bosak, Postacie Nowego Testamentu. Stownik — konkordancja, Pelplin
1996, S. 549.

Por. Z. Niemirski, ,Nieznany Bég” i prokonsul Galio. Przyczynek do przyblizenia
kontekstu historycznego i Zrédet pozabiblijnych Dz 17, 23; 18, 12, [w:] Deus meus
et omnia. Ksiega pamigtkowa ku czci o. prof. Hugolina Langkammera OFM w 5o.
rocznice Swiecen kaptariskich, M. S. Wrébel (red.), Lublin 2005, s. 291—-303.
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¢) Spisane teksty apostolskie

Listy stanowia ponad % catos$ci ksiag Nowego Testamentu (21 listéw, na
27 wszystkich ksiag NT) i takze w nich spotykamy zjawisko modlitwy za-
réwno ze strony autora natchnionego, jak i odbiorcéw jego stow.

Poszczegdlne listy, pochodzace od réznych hagiograféw taczy obraz
modlitwy czlowieka wierzacego do Boga. Tutaj takze wida¢ wyrazne po-
taczenie wiary i modlitwy. Sa one ze soba nieroztaczne: nie ma wiary
w Chrystusa bez modlitwy, a takze modlitwa prowadzi do uwierzenia.

Pawel pisze do Rzymian: ,prosze wiec was, bracia, przez Pana naszego
Jezusa Chrystusa i przez mito$¢ Ducha, abyscie udzielili mi wsparcia
modlami waszymi za mnie do Boga” (Rz 15, 3onn). Dzieto apostolskie
musi by¢ bowiem stale wspierane modlitwami wiernych. Efezjan po-
ucza: ,przy kazdej sposobnosci médicie sie w Duchu” (mpocevyopevoL
€V TovTL Koupe) €v mveduatt — Ef 6, 18). Kolosan zapewnia: ,pozdra-
wia was rodak wasz Epafras, stuga Chrystusa Jezusa zawsze walczacy
za was w modlitwach o to, abyscie stali mocno, doskonali w pelnieniu
kazdej woli Bozej” (Kol 4, 12). Szczegdlnie bogata sentencja, ktéra zawiera
praktycznie wigekszo$¢ termindw, okreslajacych modlitwe, napisal Pawet
do Tymoteusza: ,zalecam wiec przede wszystkim, by prosby, modlitwy,
wspolne blagania, dziekczynienia odprawiane byly za wszystkich ludzi”
(TopakeA® OOV TPATOV TAVTWV TOLELGOIL OENTEL TPOOELY G EVTEVEELG
ebxapLoTlog LTEP TAVTWY avdpWTwY —1 Tm 2, 1)**.

List do Hebrajczykow zawiera wazna wzmianke o modlitwie Jezusa:
»za dni ciata swego zanosil On gorace prosby i blagania do Tego, ktéry
moégl Go wybawi¢ od $mierci, i zostat wystuchany dzieki swej ulegtosci”
(Hbr 5, 7)*. Jakub zaleca: ,médlcie si¢ jeden za drugiego, by$cie odzy-
skali zdrowie. Wielka moc posiada wytrwala modlitwa sprawiedliwe-
go” (Jk 5, 16), bowiem ,, modlitwa pelna wiary bedzie dla chorego ratun-
kiem i Pan go podzwignie” (| €0yN tfig TloTewg—w. 15). Interesujacy
jest nakaz zapisany w Pierwszym LiScie $w. Jana: ,jesli ktos spostrzeze,
ze brat popelnia grzech, ktéry nie sprowadza $mierci, niech sie modli,

* Por. S. Bielecki, Modlitwa wsparciem dla ewangelizacji wedlug Rz 15, 3032,

Ef6,18—20, Kol 4, 2—4 i1 Tm 2, 1—7, [w:] Wszystko czynie dla Ewangelii. Ksiega Pa-
migtkowa ku czci O. Prof. Hugolina Langkammera orm, G. Witaszek, A. Paciorek,
A. Kiejza (red.), Lublin 2000, s. 51-68.

Por. R. Bogacz, Misja Chrystusa w Swietle hapax legomendw, (List do Hebrajczy-
kéw, t. 2), Krakéw 2006, s. 186.
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a przywréci mu zycie; mam na mysli tych, ktérych grzech nie sprowadza
$mierci. Istnieje taki grzech, ktéry sprowadza $mieré. W takim wypad-
ku nie polecam, aby si¢ modlono” (00 Tepl ékelvng Aéyw tve €pwTnon
-1 ] 5, 16). Wydaje sie, ze hagiografowi idzie tutaj o swoista kare braku
modlitwy za grzesznika, ale Jan nie zakazuje tu modlitwy, tylko jej ,nie
zaleca”. Modlitwa jest wiec tutaj jakim$ tajemniczym czynnikiem spajaja-
cym wspoélnote w jedno z Bogiem i miedzy soba. Wykluczenie z modlitwy
kogokolwiek jest znaczacym i bardzo wymownym ostrzezeniem, ktére
powinno natychmiast odmieni¢ postepowanie grzesznika.

Analogicznie rzecz mozna ujaé¢ w rozumieniu ksiegi Apokalipsy, kt6-
ra zamyka kanon Biblii. W ostatniej ksiedze Pisma Swietego spotykamy
duza dawke modlitewnych relacji cztowieka wierzacego i prze$ladowane-
go przez zto do Boga. Bodajze najciekawsza scena jest tutaj obraz aniola,
ktéremu dano wiele kadzidet, ,,aby dat je w ofierze jako modlitwy wszyst-
kich $wietych, na zfoty ottarz, ktéry jest przed tronem” (va. dwoeL Teilc
TPOOELYOLE TOV AYlWV TAVTWY €Tl TO BLOLXOTHPLOY TO YPLCODY TO
évamor tod Bpovov —Ap 8, 3)".

Podsumowujac odkryte mysli, mozna stwierdzi¢ z calym przekona-
niem, ze Nowy Testament w swojej czesci popaschalnej, posiada wyraz-
ny i gleboki rys modlitewny. Zaréwno pierwsze kroki apostotéw, jak i ich
dzielo gloszenia wiary stowem méwionym i pisanym, ma zakorzenienie
w poboznej, wspdlnotowej i wytrwalej modlitwie. Nie ma bowiem zad-
nych ‘owocéw’ ewangelizacji Ko$ciola bez ‘korzenia’ modlitwy.

Dziatalnos¢ Kosciota, opisanego w Nowym Testamencie, ujeta ,,od
$rodka” zanurzona jest w modlitwie za Macieja, Piotra i innych aposto-
6w, aby byli stabilnymi filarami wiary dla pozostatych uczniéw. Tak samo
jest z dzietem misyjnym ,na zewnatrz”, ktére obejmuje Zydéw i pogan,
wlaczonych w Kosciél réwniez nie bez udziatu modlitwy. Modlitwa za-
tem stanowi jedyny w swoim rodzaju wymiar zycia Kosciota, potaczo-
ny z sakramentami, dzieki ktéremu czlowiek kazdej epoki i lokalizacji
moze spotkac¢ Boga, mie¢ udzial w zbawczych owocach dzieta odkupie-
nia i przysposobi¢ sie do wejécia w stan wiekuistej komunii kontemplacji
Pana w Jego Krdlestwie.

*” Por. B. Zbroja, Znaczenie terminéw wlasnych Apokalipsy sw. Jana dla jej teologii,

Krakéw 2000, s. 50—51.
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Zakonczenie

Przebylismy, jak sie wydaje, bardzo interesujaca podréz egzegetyczna po
arkanach zjawiska modlitwy w Nowym Testamencie. Powyzsze anali-
zy zawieraja jedynie bardzo ogélne mysli, zwigzane z przyblizeniem ter-
minologii modlitewnego dialogu czlowieka wierzacego z Bogiem. Jak to
mozna wyraznie zauwazy¢, nie ma w zadnym miejscu Nowego Testamen-
tu takiego przypadku, gdzie czlowiek wykonywalby czynnos¢ modlitwy
nie posiadajac wiary w istnienie Boga! Nie ma wiec mowy o wierze, gdy
nie ma modlitwy i odwrotnie: modlitwa zaklada wiare w Boga i nadzieje,
ze powierzone Bogu nasze sprawy, zostang wystuchane i Bég, zgodnie
ze swoja dobrowolna decyzja, moze wystucha¢ modlitwy czlowieka, ale
moze réwnie dobrze jej nie przyjaé, majac swoje wlasne —o niebo do-
skonalsze — rozumienie tego, z czym czlowiek ma trudnosci, albo czego
pragnie dla wlasnego szczescia.

Przykladem wzorowym i najdoskonalszym modlitwy jest oczywiscie
Pan Jezus, ktory nie tylko sam osobiscie wielokrotnie sie modli, ale swo-
ja modlitwa otacza Kosciét w arcykaptanskiej modlitwie (por. ] 17) czy
Piotra, aby nie ustala jego wiara (por. Lk 22, 32). Jako Mistrz, Jezus uczy
»Modlitwy Panskiej” (por. Mt 6, 9—13 i Lk 11, 2—4) oraz daje przyktad
walki modlitewnej w Ogréjcu (por. Lk 22, 40—46). Nie wolno zapomnie¢
o ostatniej modlitwie Jezusa na ziemi, gdy zawieszony miedzy niebem
i ziemig, z wysokosci krzyza recytowal wersety ufnosci Psalmu 22[21]: ,,Eli,
Eli, lema sabachthani” (Mt 27, 46), by nastepnie zlozy¢ ducha w rece Ojca:
»Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23, 46). Mistrz naka-
zuje swoim uczniom modli¢ sie, aby nie ulegli pokusie (por. Mt 26, 41) oraz
wlasnie przy jej pomocy wyrzucac zte duchy (por. Mk 9, 29 i Mt 17, 21).

W $lad za Mistrzem z Nazaretu idzie Ko$ciol, ktory od samego poczat-
ku swego istnienia polaczony jest nierozdzielnie z modlitwa i z modlitwy
niejako wyrasta. Sama ‘epifania’ Eklezji, ktéra zobrazowana jest w Dzie-
jach Apostolskich, dokonuje sie wtasnie w momencie Zestania Ducha
Swietego na rozmodlona wspélnote wierzacego Kosciota. Szczegélnym
»wzorcem” modlacego sie Ko$ciola jest Maryja, ktéra jest obecna w dniu
Pie¢dziesiatnicy razem z pozostalymi uczniami Jej Syna. Ko$ciét apostol-
ski bowiem, jak to opisuja Dzieje Apostolskie, trwal na modlitwie razem
z Maryja, Matka Jezusa i Jego krewnymi (por. Dz 1, 14).
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Mozemy stwierdzi¢ z pewnoscia, po przeprowadzeniu powyzszych
analiz, ze nie ma zadnego autentycznego ucznia Jezusa, ktéry nie bylby
czlowiekiem wytrwatej, poboznej i poprawnej modlitwy. Wszyscy apo-
stolowie szli z oredziem wiary w Zmartwychwstatego Pana, wyposazeni
w orez rozmodlonego serca. Dodatkowo, jak to zauwazyliSmy w naszych
badaniach, Ko$ciét —wspdlnota modlaca sie — wspierala Piotra i Pawla
w ich dziele ewangelizacji i dawania $wiadectwa o Zmartwychwstatym.

Wypada zyczy¢ sobie i wszystkim milosnikom Biblii, aby Ko$ciét — czy-
li rozmodlona wspélnota wierzacych w Chrystusa, przez Ducha Swietego
pouczony, usitowal osiagna¢ coraz glebsze zrozumienie Pisma Swiete-
go, by swoje dzieci bezustannie karmi¢ Stowami Bozymi (por. pv 23)*".
Skuteczna modlitwa Syrofenicjanki* niech bedzie pewnikiem nie tylko
zainteresowania Boga naszymi sprawami, ale i wystuchania przez Niego
naszych oredowan.
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Por. Sobér Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1984, s. 360.
* Por. Z. Grochowski, Heroiczna wiara i wytrwata modlitwa Syrofenicjanki (Mk
7, 24—30), [w:] Kobieta w zyciu Kosciota, M. Karczewski, M. Zmudziriski (red.),
Elblag 2004, s. 41-48; B. Zbroja, Znaczenie terminéw wilasnych Ewangelii Sw. Ma-
teusza dla jej teologii, Krakéw 2006, s. 84.
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Streszczenie

Zjawisko modlitwy, jako istotny czynnik wiary w Nowym Testamencie

Tekst artykutu skupia si¢ wokoé! zjawiska modlitwy, ktéra wypelnia prak-
tycznie kazda karte Nowego Testamentu. Modlit sie Jezus, modlili sie
takze Jego uczniowie i inni ludzie. Nie sposéb takze méwi¢ o Kosciele
bez odniesienia tej wspdlnoty wiary do aktu modlitwy i celebracji sakra-
mentow. Pierwsza cze$¢ artykulu traktuje o Jezusie i Jego modlitwie, jako
genezie modlitwy nowotestamentalnej, za$ druga méwi o modlitwach
Kosciota popaschalnego. Istotnym wnioskiem, ktéry jest wynikiem prze-
prowadzonych analiz egzegetycznych, jest fakt, ze nie ma w Nowym Te-
stamencie mowy o autentycznej wierze w Boga bez postawy modlitwy ze
strony czlowieka i na odwrét.

Summary

The phenomenon of prayer as an important factor of faith in the New
Testament

This article focuses on the phenomenon of prayer, which is indeed present
on every page of the New Testament. Jesus prayed, his disciples also pray-
ed and other people as well. One cannot speak about the Church without
referring to Her as to the community of faith which does pray and cele-
brate holy sacraments. The first part of this piece of writing states about
Jesus and his prayer shown as the genesis of the New Testament prayer,
whereas the second part speaks about prayers of the Church after Paschal
events. The fundamental conclusion which arises from exegetical analysis
is the fact that no one can speak about an authentic faith in God in New
Testament without man’s attitude of prayer and vice versa.
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Pokéj wiary w modlitwie.
Studium w Ewangelii wedtug sw. tukasza

Konczacy sie rok liturgiczny w czytaniach biblijnych siegat do Ewan-
gelii $w. Lukasza. Dodatkowo za$ koniczacy sie¢ Rok Wiary czerpal z tej
Ewangelii tresci silnie powigzane z cnota teologiczng wiary, czyli z mod-
litwa i pokojem. Cel powstania Ewangelii jako dobrej nowiny znajduje sie
u $w. Jana; mowa o wybranych przez autora ewangelii znakach: , Te za$
zapisano, abyscie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, i aby-
$cie wierzac mieli zZycie w imie Jego” (] 20, 31). W sposéb $cisty z celem
napisania Ewangelii jest wskazany cel wiary —mie¢ Zycie w imieg Jezusa
(por. ] 20, 31). Sam za$ Jezus, wlasnie jako Zyjacy’ po Swym Zmartwych-
wstaniu, wita sie ze wspdlnota swych uczniéw zgromadzonych w Wie-
czerniku sfowami: ,Pokéj wam” (Lk 23, 36; ] 20, 19.26). Naturalnie, nie jest
to jedynie kwestia kurtuazji, by jako osoba dobrze wychowana pozdro-
wic¢ innych. Jezus komunikuje swoim uczniom dar Pokoju wlasnie jako
pierwszy dar Zmartwychwstalego dla wspdlnoty przerazonego wydarze-
niami wielkopigtkowymi Ko$ciota.

Chce ukazac relacje zachodzace pomiedzy trzema elementami teolo-
gicznymi (wiara, modlitwa, pokéj) w Ewangelii Lukaszowej. Stad pokrétce
ukaze kazdy z tych elementéw, by byto mozliwym uchwyci¢ kontekst ich
relacji. Punktem docelowym rozowazan beda kantyki Lukaszowe, co-
dzienny skarbiec liturgii Kosciota.
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1. Pojecie pokoju w trzeciej Ewangelii

Pokdj*, zapewnienie, pewnosé, bezpieczeristwo®, traktat pokojowy®, czyli
polskie terminy tlumaczace greckie pojecie eiprivr, wystepujace w No-
wym Testamencie 92 razy. Jesli wezmie sie pod uwage terminy spokrew-
nione (pojednywad, zyé w pokoju®, pokojowy®, czyniacy pokdj®, czynié
pokdj”), liczba ta wcale nie zmienia si¢ drastycznie, bo pojawia sie staty-
stycznie tylko 8 dodatkowych takich referencji. W postugiwaniu sie tym
pojeciem Ewangelista Lukasz przewyzsza wszystkich innych Ewangeli-
stéw branych pod uwage razem, gdyz w swojej Ewangelii uzywa 14 razy
eiprpvn i jako jedyny wsréd synoptykéw (co zastuguje na szczegdlna uwage)
nie postuguje si¢ zadnym ze wspomnianych terminéw spokrewnionych.
Dodatkowo nadmieni¢ nalezy, ze termin ten w NT posiada réwniez zna-
czenie ogélnego pozdrowienia uzywanego poéréd Zydéw, stad trakto-
wany jest jako hebraizm i w takim konteks$cie ttumaczony jest jako pokdj
w §cislej relacji do Di9W*. Inne znaczenia tego terminu: imig wilasne bo-
gini pokoju’ oraz nazwa wlasna gatunku drzewa'’, w NT nie wystepuja.

Poza wspomnianymi znaczeniami terminu eiprjvn jest oczywistym, ze
sprecyzowanie znaczenia uzaleznione jest od kontekstu.

Generalnie mozemy wskazac, ze:

Por. Stownik grecko-polski, ad vocem eiprjvn, Z. Abramowiczéwna (red.), t. 2, War-
szawa 1958, s. 39. (Skrot: Abramowiczéwna). Szerzej pojecie to definiowane jest
w: A Greek-English Lexicon, ad vocem gipfiv), 1, H. G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
(eds.), Oxford 1996. (Skrét: LSJ).

Por. LsJ, ad vocem gipfvn, 2.

Por LsJ, ad vocem gipnvn, 3.

Por. obydwa mozliwe tlumaczenia: Abramowiczéwna, ad vocem eipnvebw, t. 2,
s. 38; por. takze Lsjy, ad vocem eipnvedw, 11 11. Prezentowany termin wystepuje 4
razy: Mk 9, 50; Rz 12, 18; 2 Kor 13, 11; 1 Ts 5, 13.

Por. Abramowiczdwna, ad vocem eipnvikog, t. 2, s. 38; por. takze Lsj, ad vocem
elpnvikog, 2 i 3. Termin wystepuje 2 razy: Hbr 12, 13; Jk 3, 17.

Por. Abramowiczéwna, ad vocem eipnvomolog, t. 2, s. 39, 1; por. takze Lsj, ad vocem
eipnvomolog, 1. Jest to hapax legomenon w NT: Mt s, 9.

Por. Abramowiczédwna, ad vocem eipnvomoléw, t. 2, s. 39; por. takze LsJ, ad vocem
eipnvomotéw. Jest to hapax legomenon w NT: Kol 1, 20.

Por. LsJ, ad vocem eipnvn, 1v.

Por. LsJ, ad vocem gipfvn, 11.

1 Por. Lsy, ad vocem elpfivn, 1L
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(@) w pierwszej czesci dziela, tzw. Ewangelii Dziecinstwa (Lk 1—2), ba-
dany termin wystepuje 3 razy (Lk 1, 79; 2, 14.29);

(b) w czesci dotyczacej dzialalnosci Jezusa przed podréza do Jerozoli-
my (Lk 3 —9, 50) nasze pojecie wzmiankowane jest 2 razy (Lk 7, 50;
8, 48);

(c) w czesci dotyczacej podrézy do Jerozolimy (Lk 9, 51 —19, 27) ,po-
kéj” pojawia sie 4 razy (Lk 10, 5.6; 11, 21; 12, 51; 14, 32);

(d) podczas postugi w Jerozolimie (Lk 19, 28—21, 38) wystepuje 2 razy
(Lk 19, 38.42);

(e) w czesci opisujacej ukazania sie Zmartwychwstatego (Lk 24) poja-
wia sie tylko 1 raz (Lk 24, 36).

Termin ten nie wystepuje w cze$ci prezentujacej ostatnia wieczerze,
pasje, Smier¢ i pogrzeb Jezusa (Lk 22—23). To moze by¢ bardzo znamien-
ne, jesli wezmie sie pod uwage drugi interesujacy nas termin, mianowicie
modlitwe. Ta w sposéb szczegélny charakteryzuje te wlasnie czesc. Jesli
pokdj jest darem otrzymywanym poprzez modlitwe, to trzeba bedzie za-
czekac¢ do pelnej realizacji ofiary (modlitwy) Jezusa na krzyzu, a potem
Jego Zmartwychwstania, by dar ten mégt zosta¢ ofiarowany gronu apo-
stoléw (por. Lk 24, 36).

Chce podkresli¢, ze w Lk poza Ewangelia Dziecinstwa, poza jednym
wyjatkiem, podmiotem postugujacym sie tym terminem jest wylacznie
Jezus. Jedyny za$ wyjatek, Lk 19, 38 (,Pokéj w niebie i chwala na wysokos-
ciach”), jest po czesci autocytatem i kluczem egzegetycznym zaczerpnie-
tymz Lk 2, 14 (,Chwala Bogu na wysokosciach, a na ziemi pokdj”) i odnosi
sie do wjazdu Jezusa do Jerozolimy w tzw. Niedziele Palmowg.

2. Pojecie modlitwy w trzeciej Ewangelii

Ewangelia Lukasza rozpoczyna sie kontekstem modlitwy liturgicznej
sprawowanej w $wiatyni jerozolimskiej: ,Kiedy w wyznaczonej dla swe-
go oddziatu kolei petnil stuzbe kaptaniska przed Bogiem, jemu [tzn. Za-
chariaszowi] zgodnie ze zwyczajem kaptaniskim przypadt los, zeby wej$¢
do przybytku Panskiego i zlozy¢ ofiare kadzenia” (Lk 1, 8—9). I koriczy sie
taki samym akcentem i topograficznie w tym samym miejscu: ,Oni [tzn.
uczniowie] za$ oddali Mu pokton i z wielka rados$cia wrécili do Jerozo-
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limy, gdzie stale przebywali w $wiatyni, wielbiac i blogostawiac Boga”
(Ek 24, 52-53).

Modlitwa jest przedstawiana w Nowym Testamencie zaréwno jako [a]
czynnosc (stad pojawia sie spora grupa czasownikow ja okreslajacych), [b]
stan modlitwy (tutaj pojawiaja sie rzeczowniki okreslajace nazwe albo typ
modlitwy) jak i prezentowana jest [c] tres¢ aktu modlitewnego.

Gdy mamy na mysli trzecia Ewangelie, przedstawia ona najbogatsze
zrodto we wszystkich tych kategoriach sposréd kanonicznych ewange-
lii*'. Majac na uwadze precyzyjny zakres leksykograficzny, Ewangelia po-
stuguje sie 19 réznymi terminami okreslajacymi wcze$niej wspomniane
kategorie i odnotowuje 66 referencji tychze terminéw*>

Majac na mysli podmiot modlitwy mozemy rozrézni¢ modlitwe Jezu-
sa'® oraz modlitwe innych oséb. Tutaj skupimy sie na modlitwach innych
oséb. W tym przypadku juz sam poczatek Lk, czyli Ewangelia Dziecin-
stwa, az 14 razy przedstawia albo czynnos¢, albo stan modlitwy, albo jej
tre$¢ wlasnie w zyciu innych os6b™.

Ze wzgledu na okreslony temat wypowiedzi, najbardziej bedzie nas
interesowata tutaj ostatnia z trzech kategorii, tzn. tres¢ aktu modlitew-
nego. W tej grupie zas uwaga nasza skupi sie na tradycji stowa, a w niej na
podgatunku literackim o charakterze liturgicznym zwanym kantykiem
lub hymnem®.

Wszystkie kantyki Lukaszowe wystepuja w tzw. Ewangelii Dziecifistwa,
czyli w Lk 1—2. Wyrézniamy 4 kantyki: kantyk Maryi (Lk 1, 46—55), kan-
tyk Zachariasza (Lk 1, 68—79), kantyk Anioléw (Lk 2, 14), kantyk Symeona

' Por. A. Hamman, La priére. Le Nouveau Testament, (Bibliotheque de Théologie,

t. 1), Tournai 1959, S. 144.

Por. A. George, Etudes sur l'ceuvre de Luc, (Sources Bibliques), Paris 1978, s. 402—
405.

Tutaj warto zaznaczy¢ bogatg tresciowo i strukturalnie mysl zawarta w: M. La-
coni, La preghiera nel Vangelo di Luca, [w:] Vangeli sinottici e Atti degli Apostoli,
M. Laconi, M., i in., (Logos — Corso di studi biblici, t. 5), Torino 2002, s. 553—564.
W takim wlasnie sensie dostrzegamy wszystkie te kategorie w: Lk 1, 8.9.10.13.23.46—
55.64.67—79; 2, 13—14.20.22.28—32.37.41—42. Wskazéwke te zawdzieczam: A. Geo-
rge, Etudes..., dz. cyt., s. 397—398.

Dos¢ szczegdlowo o tym podgatunku literackim, ze szczegdlnym zwrdceniem
uwagi na kantyki Lukaszowe por. S. Farris, The Hymns of Luke's Infancy Narratives.
The Origin, Meaning and Significance (Journal for the Study of the New Testament
Supplement Series, t. 9), Sheffield 1985, s. 67—85.
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(Lk 2, 29—32)'°. Wszystkie te kantyki staty sie statym elementem modlitwy
liturgicznej Kosciola: Magnificat, Benedictus i Nunc dimittis naleza do
codziennej modlitwy brewiarzowej; Gloria jest elementem mszy $wietej
o randze liturgicznej $wieta i uroczystosci'’.

3. Rozumienie ipfjvn—pax przed tk

Najbardziej symptomatyczne bedzie krétkie wskazanie cech rozumie-
nia pojecia pokdj w wymiarze klasycznym®.

Starozytni Grecy mys$lac o pokoju mieli na mysli raczej jego czas trwa-
nia albo stan pomiedzy wojnami lub bitwami'®. ,\Wojna byta §wietem dla
Spartan, odpoczynkiem od cigzkich ¢wiczen wojskowych”*. Dla kontra-
stu rozumiano pokdj takze jako stan wszelkich blogostawienstw, gdyz po-
zwalal on na §wietowanie, igrzyska, wychowanie dzieci, uprawe zbdz. Jak
mozna si¢ zorientowac brak tutaj odniesienia do relacji miedzyludzkich,
czy tez postaw. Pojecie pokoju w sensie traktatu pomiedzy dwoma woju-
jacymi stronami pojawia sie dopiero na przetomie 387 i 386 roku przed
Chr., kiedy to Antalkidas zawiera go w imieniu Spartan z krélem Artak-
serksesem 11 i taki stan nazwano pokojem kroélewskim®™.
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O takim rozumieniu tych perykop pisze np. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to
Luke 1—-1x. A New Translation with Introduction and Commentary, (The Anchor
Bible, t. 28), New York 1981, s. 358; R.E. Brown, An Introduction to the New Testa-
ment, (The Anchor Bible Reference Library), New York 1997, s. 232.

Por. Leksykon liturgii, ad vocem Kantyk, B. Nadolski (red.), Poznan 2006, s. 627—
628.

Por. syntetyczne ujecie: W. Foerster, G. von Raad, eipfyvn, Theological Dictionary
of the New Testament, t. 2, G. Kittel, (red.), Grand Rapids 1991, s. 400—402.
Interesujace poréwnanie na podstawie prezentacji stanu przeciwnego, wojny, moz-
na znalez¢ w: Wars and Warfare, Greek [w:] Ancient Greece and Rome. An Encyc-
lopedia for Students, t. 4, C. Moulton (red.), i in., New York 1998, s. 123—-126; por.
takze: R. K. Balot, Greek Political Thought, Malden 2006, s. 249.

Taka opinie wyrazil: Plutarch, Lycurgus, 22, 1—2, [w:] B. Perrin, Plutarch’s lives,
t. 1, Cambridge 1967, s. 204—302; por. tlumaczenie angielskie oryginatu greckiego
mozliwe do konfrontacji na stronie: <http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?d
oc=Perseus%3Atext%3A2008.01.0047%3Achapter%3D22%3Asection%3D1> [dostep:
18.11.2013].

Por. K. W. Welwei, The Peloponnesian War and its Aftermath, [w:] A Companion
to the Classical Greek World, K. H. Kinzl (red.), Malden — Oxford — Victoria 2006,
S. 537—541; negatywna oceneg tego pokoju w odniesieniu do pozostatych miast gre-
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Rzymianie w tej materii moga poszczyci¢ sie¢ doprecyzowaniem poje-
cia pokoju raczej jako rozejmu lub paktu pokojowego. Najciekawszym jest
jednak do$¢ dlugi okres czasu nazywany Pax Romana. Rozpoczal sie on
objeciem wladzy przez Oktawiana, przyjeciem przez niego przydomka
Augusta oraz zalozeniem Imperium Rzymskiego, a tym samym zakon-
czenia wojen wewnatrzpanstwowych (27 rok przed Chr.). Poniewaz okres
ten rozpoczal sie za Augusta, zwany jest rowniez Pax Augusta. Okres ten
zakonczyl sie §mierciag Marka Aureliusza w 180 roku po Chr. Niestety, dla
o$ciennych narodéw osiagniecie rzymskiej pax wiazalo sie z pacyfikacja
ich teren6w i ludnosci®®,

Ewangelista Lukasz przy okazji opisu narodzenia Jezusa wspomina
o cesarzu Auguscie (Lk 2, 1); zgodnie z pojeciem rzymskim panuje na
$wiecie pokdj. Jest on jednak czyms innym dla podbitego narodu zydow-
skiego i zdecydowanie czyms$ innym w rozumieniu Nowego Testamentu.

Zaréwno Grecy jak i Rzymianie wyobrazali sobie pokdj jako osobowe
béstwo. Grecka Eiprjvn rozdawala bogactwa, uszczesliwiata, byla zywi-
cielka miast i przedstawiana byfa z matym Plutonem®. Rzymska Pax na-
tomiast nosila na glowie wieniec laurowy.

Przypomnijmy, ze Nowy Testament nie zmusza naszej wyobrazni do
wyszukiwania lub wytworzenia pokoju, ale jasno kresla tez, ze jest nim
Jezus: ,On bowiem jest naszym pokojem” (Ef 2, 14).

4. Pokoj w Ewangelii tukasza i kontekst wiary

WspomnieliSmy wcze$niej, ze istotnym jest odnalezienie pojecia po-
koju w modlitwie. W Lk odnajdujemy dodatkowo bardzo interesujacy
zwigzek pomiedzy wiarg a pokojem. To wlasnie sam Jezus podkreslal to

ckich mozna znalez¢ w: K. Kumaniecki, Historia kultury starozytnej Grecji i Rzy-
mu, Warszawa 1964, s. 208.

Por. Kumaniecki, Historia kultury..., dz. cyt., 437—439; M. Jaczynowska, Historia
starozytnego Rzymu, Warszawa 1986, s. 218; E.S. Gruen, The Expansion of the Em-
pire under Augustus, [w:] The Cambridge Ancient History. The Augustan Empire,
t. 10, A.K. Bowman, E. Champlin, A. Lintott, (red.), Cambridge 2006, s. 190.

Por. E. Stafford, Personification in Greek Religious Thought and Practice, [w:]
A Companion to Greek Religion, D. Ogden (red.), Malden — Oxford — Victoria,
2007, S. 82—83.
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powiazanie. I sa to pierwsze referencje dotyczace pokoju po Ewangelii
Dziecinstwa.

Do grzesznej kobiety, ktéra obmywata Mu stopy podczas positku
w domu faryzeusza, Jezus powiedzial na zakonczenie, po odpuszczeniu
jej grzechdw: ,Twoja wiara cie ocalila, idZ w pokoju!” (Lk 7, 50). Tak samo
zwrdcil sie do uzdrowionej kobiety, ktéra przez dwanascie lat cierpiata
na dramatyczng w skutkach chorobe: ,,Cérko, twoja wiara cie ocalila, idZ
w pokoju!” (Lk 8, 48). W obu przypadkach mamy do czynienia z odmien-
nymi okoliczno$ciami. Okoliczno$ci zycia pierwszej osoby dotycza grze-
chu (wymiar duchowy), w przypadku drugiej za$ dotycza choroby ciata
(wymiar fizyczny). W obu przypadkach wiara tych oséb przyczynita sie
do odzyskania harmonii (tak nawiasem to jest podstawowe znaczenie
czasownika hebrajskiego 09 **), czyli integralno$ci duchowej i fizycznej,
to znaczy pokoju. To odzyskanie czy uzyskanie pokoju nie jest zwiazane
jedynie z wiarg, ale z obecnoscia Jezusa, ktory daje mozliwo$¢ wydania
owocu wiary. Mozna to uja¢ takze w taki sposéb: to Jezus udziela wie-
rzacym pokoju.

Wystanym przez siebie uczniom Jezus nakazuje obdarzac kazdy dom
pokojem (Lk 10, 5). Tutaj pojawia sie ciekawe okreslenie i zarazem wyma-
ganie syn pokoju (viog eiprivng); jesli taka osoba mieszka w odwiedzanym
domu, tylko wtedy pokdj stanie si¢ jego udzialem (Lk 10, 6). Oznacza to, ze
uczniowie nie otrzymali polecenia formalnego pozdrawiania, ale otrzy-
mali dar do przekazania.

Znaczace s3 takze okoliczno$ci lamentu Jezusa nad Jerozolima. Brak
ich zrozumienia staje sie przyczyna braku otrzymania tegoz daru: ,,O gdy-
bys i ty poznalo w ten dzien to, co stuzy pokojowi! Ale teraz zostalo to
zakryte przed twoimi oczami” (Lk 19, 42).

Wydaje sie stuszne, ze w kluczu wiary, a nie czystego formalizmu na-
lezy rozumie¢ sfowa zmartwychwstalego Jezusa skierowane do uczniéw:
»Pokéj wam!” (Lk 24, 36). Jezus po swym wykonaniu dzieta zbawienia
chce i udziela daru pokoju réwniez gronu swoich ucziéw, bo sa ,,synami
pokoju” (por. Lk 10, 6).

** Por. ad vocem D{?'(TU', Coraz D 2, [w:] The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old
Testament, t. 4, L. Koehler, W. Baumgartner, Leiden 1999.
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5. Kantyk Zachariasza (tk 1, 68-79)

Tekstualnie najdluzszy ze wszystkich kantykéw Lukaszowych. Wygloszo-
ny przez osobe starszg i przy koricu zycia (Zachariasz), ale w odniesieniu
do nowonarodzonego dziecka (Jan Chrzciciel). Na koniec tego kantyku
pojawia sie zapowiedz, ze ,Przez nia z wysoka Wschodzace Storice nas na-
wiedzi, by zajasnie¢ tym, co w mroku i cieniu $mierci mieszkaja, aby nasze
kroki zwrécic na droge pokoju” (Lk 1, 78—79). Te wtasnie stowa nie odno-
szg si¢ jednak do Jan Chrzciciela, ale do postaci okreslonej wyrazeniem
»avatoln €& Byoug”, w tlumaczeniu polskim albo tradycyjnie ,wschodza-
ce z wysoka stonice/gwiazda” lub réwniez mozliwe na podstawie tego sa-
mego terminu &vatoAn z Jr 23, 5: ,0drosl z wysoka” (nnx). W obu jednak
przypadkach mowa zawsze o tej samej postaci, o Mesjaszu. To On bedzie
posiadal moc ludzi w stanie $mierci wréci¢ na droge zycia. Warto odno-
towad, ze wyrazenie ,mrok i cie $mierci” znajduja sie w kontrascie an-
tytetycznym z ,drogami pokoju”. Dodatkowo ,,drogi pokoju” charaktery-
zujace jako$¢ zycia, sa takze drogami §wiatla, gdyz ono jest naturalnym
kontrastem cienia i mroku, a przeciez podmiotem dzialajacym jest tutaj
»Stofice wschodzace z wysoka”*.

Prosba wyrazana w liturgicznej modlitwie Jutrzni*® stowami kantyku
Zachariasza, gdy osiaga ostatni werset, czyli rozwazany passus o pokoju,
nie jest jedynie przypomnieniem stowa Bozego. Na progu nowego dnia
jest zanoszona prosba o kierowanie sie w zyciu wiara, w niej za$ istnie-
je mozliwos¢ osiagniecia pokoju, to jest zycia dzieki mitosierdziu Boga.
Kantyk ten do modlitwy liturgiczej zwanej Jutrznia wprowadzil $w. Be-
nedykt; wezesniej kantyk ten znajdowat sie jako element mszy $wietej””.

W tekscie ewangelicznym jest to modlitwa pojedynczego czlowieka,
w liturgii Kosciola jest to modlitwa — bez wzgledu na ilo$¢ uczestni-
kéw — wspélnoty wierzacych. Oczekiwanie na Mesjasza w Starym Te-
stamencie wyksztaltowalo w narodzie Izraelskim pewne schematy, ktére
w pewnym sensie blokowaly wielu przed akceptacja Jezusa jako zapowia-
danego Mesjasza. Jednak to On ,kieruje kroki na drogi pokoju”. I taka

5 Szerzej o aspektach literackich, strukturalnych i egzegetycznych por. F. Mickie-

wicz, Ewangelia wedlug swietego Lukasza. Rozdzialy 1—11, Nowy Komentarz Bi-
blijny — Nowy Testament, t. 111/1), Czestochowa 2011, s. 146—159.
¢ Por. S.D. Ruegg, Benedictus (Canticle of Zacharias), [w:] The New Catholic Encyc-
lopedia, vol. 2, B.L. Marthaler, i in., Washington 2003, s. 275—276.
Por. Leksykon liturgii, ad vocem Kantyk..., dz. cyt., s. 628.
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jest réwniez nadzieja modlitwy porannej, ze modlacy sie nia przyjmuja
i wyznaja swoja wiare w Jezusa, by rozpoczynac nowy dzien na drogach
prowadzacych do zycia. A mimo, ze jest to pierwsza modlitwa liturgiczna
dnia (cho¢ w klasztorach monastycznych godzina czytan modli sie jesz-
cze w nocy), wskazuje ona na cel wiary modlacego sie Ko$ciota, a w nim
czlowieka wierzgcego: poznania drogi do i osiagniecia zycia wiecznego.

6. Kantyk aniotéw (tk 2,14)

Tekstualnie najkroétszy sposréd kantykéw Lukaszowych. Proklamowany
przez anioléw w obecnosci pasterzy, ktérzy wezesniej ustyszeli dobra no-
wine o narodzinach Zbawiciela i Mesjasza, ktérym jest Pan (por. Lk 2, 11).
Pasterze, mimo ze ujrzeli wielu aniotéw, nie umarli.

W tym krétkim hymnie o charakterze doksologicznym, zwanym
»Wielka doksologia”*®, koniecznym staje sie zrozumienie i przyjecie z wia-
ra faktu wcielenia i narodzin Syna Bozego. Te wlasnie wydarzenia sa
przyczyna sprawczg, ze Bogu w niebie oddaje sie nalezna chwate (56&a),
na ziemi ludzie moga cieszy¢ sie¢ pokojem. Przyjscie Mesjasza i Zbawi-
ciela oznacza bowiem rychte wypelnienie planu zbawienia. Istotne jest,
ze poniewaz w tekscie greckim tego kantyku nie ma rodzajnika okreslo-
nego przed wyrazeniem ,dla ludzi” (¢v avBpwmnorg). Oznacza to, ze pokdj
przyniesiony obecno$cia Mesjasza i Zbawcy ofiarowany jest wszystkim
ludziom na ziemi®.

W liturgii wiaczony jest we msze $wieta z okazji $wiat i uroczystosci®’.
Jego wprowadzenie oraz intonowanie raz do roku przez papieza, na §wieta
Bozego Narodzenia, wprowadzil papiez Telesfor (rzadzit Ko$ciotem w la-

*8 . Claire, LHymne ,Gloria in excelsis” dans UEcriture, l'histoire, la théologie, les

liturgies et luer musique, [w:] L'Hymnographie (Conférences Saint-Serge XLvI® se-
maine d'études liturgiques), A. M. Triacca, A. Pistoia (red.), Roma 2000, s. 161.
Szerzej o aspektach literackich, strukturalnych i egzegetycznych por. F. Mickie-
wicz, Ewangelia wedtug swietego Lukasza..., dz. cyt., s. 167—178.

Jednak np. w liturgii monastycznej w Antiochii i Palestynie, pod koniec 1v wieku,
Gloria byta czescia polaczonych nokturnéw i Mattutinum, czyli modlitwy jeszcze
przed rozpoczeciem dnia; oznacza to, ze wszystkie kantyki Lukaszowe byty statym
elementem modlitwy liturgicznej godzin Ko$ciola, przynajmniej w odniesieniu
do liturgii monastycznej oraz liturgii katedralnej wspominanych regionéw. Por.
R. Taft, The Liturgy of the Hours in East and West. The Origins of the Divine Office
and Its Meaning for Today, Collegeville 1986, s. 88—91.
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tach 125-136). Okolo 111 wieku pojawit sie w liturgii Ko$ciola Zachodniego,
jeszcze w wersji greckiej, ale zdecydowanie szerszej od kantyku aniotéw.
Od v1 wieku hymn ten intonowany byl przez papiezy w kazda niedziele
i wspomnienie meczennikdw, nastepnie mogli to czynic¢ réwniez bisku-
pi (Papiez Symmachus 498-514)*". Stopniowo mozliwo$¢ jego intonacji
w niedziele i $wieta otrzymali wszyscy kaplani w x1 wieku.

Majac na mysli najpierw sam tylko kantyk anioléw, a potem jego wersje
liturgiczna Gloria, punkt wyjscia jest zawsze ten sam: Zbawca i Mesjasz
juz przyszed! na ziemie. Poniewaz odbudowal zerwana grzechem przy-
jazn czlowieka z Bogiem, czlowiek ma otwarta mozliwo$¢ przyjecia tego
daru. Sporo $wiatta na Bozy dar rzuca w tym krétkim kantyku termin
evdokia, ktéry przedstawia kontekst: '[ludziom] Jego upodobania'. Ozna-
cza to bowiem, ze Bog stale posiada upodobanie w najpiekniejszym ze
swych stworzen i jako kolejny dar daje mu mozliwo$¢ powrotu do siebie.
Zauwazmy, ze hymn ten jest intonowany przed bezkrwawym zlozeniem
ofiary Chrystusowej, tak jak wcielenie poprzedzilo ofiare Zbawienia. Jed-
nak znak pokoju przekazywany jest po konsekracji, gdyz na oftarzu znaj-
duje sie wéwczas zrédio pokoju.

7. Kantyk Symeona (tk 2, 29—32)

Kantyk ten, raczej krétki, zostal wygloszony przez starsza osobe, Symeo-
na, w $wiatyni jerozolimskiej. Wydarzenie to nazywamy Ofiarowaniem
Panskim. Mamy wiec do czynienia z kolejnym kantykiem wypowiedzia-
nym z powodu obecno$ci nowonarodzonego Jezusa. Wielka radosc¢ z po-
wodu ujrzenia zbawienia, $wiatla i chwaly (por. Lk 2, 30—32). Waznym
w tym wydarzeniu jest stwierdzenie, Ze Symeon byl czlowiekiem starszym
oraz, ze jego oczy ujrzaly to, o czym przed chwila wspomnieli$my. Prag-
nienie pokoju wynika wtasnie z tego, co ujrzaly oczy, a co Duch Swiety
pozwolit zrozumie¢. Ostatni spos$rdéd kantykéw Lukaszowych.
Znaczacym jest to, ze prosba o dar pokoju znajduje sie na poczatku
kantyku. Jest ona skierowana do Wtadcy. Uzyty tutaj wolacz déomota
tlumaczy w Lxx hebrajski termin J1& (Adon = Pan). Oznacza to, ze Sy-

*1 Por. D.M. Hope, The Medieval Western Rites, [w:] The Study of Liturgy, C. Jones,
G. Wainwright, E. Yarnold (red.), London 1978, s. 223—224; C. Kelly, Gloria, [w:] The
New Catholic Encyclopedia, vol. 6, B.L. Marthaler, i in., Washington 2003, s. 241.
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meon uznaje w Bogu tego, ktéry moze udzieli¢ mu daru, o ktdry prosi.
A poniewaz samego siebie okresla terminem §odlog (niewolnik), wie, ze
jego Pan odpowiada za zycie i $mier¢. Wypelnit swoje zadanie, a tym za-
daniem bylo stuchac i patrze¢, stad termin dnoAverg (uwalniaé, odsytac)
w czasie terazniejszym, co oznacza, ze Symeon jest gotowy ,juz teraz” na
odejscie. Dodatkowo podkresla to przystéwek czasu ,teraz”.

W ten sposéb Symeon, poddajac si¢ w pokoju $mierci, wcale nie opusci
swojego Boga. Zanim tak sie stalo, Symeon wzigl w rece malego Jezusa
i blogostawit Boga (por. Lk 2, 28). Ten gest, po czesci liturgiczny, przywo-
tuje na mysl obecno$¢ tego cztowieka w najswietszym miejscu Judaizmu,
w $wiatyni. To wlasnie w tym miejscu blogostawi on Boga, cho¢ Jezus
wiele lat pdzniej powie, ze miejsce to z powodu ludzi stalo sie jaksinia
zbdjcéw, a nie domem modlitwy (por. Lk 19, 46)*%

Na zakoniczenie modlitwy liturgicznej, przy komplecie, pojawia sie
wlasnie ten kantyk®®. Jego celem jest przywotanie wierno$ci Bozym po-
leceniom podczas zakoniczonego wlasnie dnia pracy i zaje¢. Prosba o po-
koj jest tutaj zarazem prosba o wejscie przed wieczne oblicze Boga, tak
w przypadku Symeona, jak i dzisiaj modlacego sie Kosciota, deklarujacego
sie jako wierny i wierzacy stuga.

8. Kantyk Maryi (tk 1, 46-55)

Chronologicznie wystepuje jako pierwszy. Objeto$ciowo zajmuje drugie
miejsce wérdd kantykéw Lukaszowych. Tresciowo nie pojawia sig tutaj cy-
towany bezposrednio termin pokdj. Jednak inspirujaca wskazéwka moze
okazac sie scena Zwiastowania odczytywana w hebrajskiej wersji Nowego
Testamentu. To w niej wlasnie archaniof Gabriel rozpoczyna swoja misje
od elementu, ktéry pézniej oglosza aniotowie pasterzom: , 77 DIYW” (sza-
lom lakh = pokdj tobie)**. To moze stac sie elementem zrozumienia braku
2 Szerzej o aspektach literackich, strukturalnych i egzegetycznych por. F. Mickie-
wicz, Ewangelia wedlug swietego Lukasza..., dz. cyt., s. 182—194.

Jest czescia komplety od ok. 1v wiekuw; por. Nunc dimittis, [w:] The Oxford Dic-
tionary of the Chrisitian Church, F.L. Cross (red.), Oxford 1997, s. 1167-1168; por.
takze A. le Houllier, Nunc dimittis (Canticle of Simeon), [w:] The New Catholic
Encyclopedia, vol. 10, B.L. Marthaler, i in., Washington 2003, s. 483.

Takie ttumaczenie Lk 1, 28 podaje The New Testament in Hebrew and English,
E. Delitzsch (tlum.), Cambridge 1966.
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terminu pokdj w pdzniejszym Magnificat, gdyz Maryja posiada ten dar
wcze$niej, wlasnie jako faski petna.

Pojawiaja sie w Magnificat jednak elementy wspdlne z pozostatymi
kantykami. Maryja okre$la siebie wzgledem Pana Boga jako niewolnica
(por. Lk 1, 48; tym samym terminem okre$lifa siebie w Zwiastowaniu, por.
Lk 1, 38). Jest to podobienistwo z postawa Symeona. Nazywa Boga Panem,
co przybliza ja do kantyku Zachariasza. Nazywa Boze dzieto wzgledem
ludzkosci — zbawieniem, co taczy jej kantyk z kantykiem Zachariasza i Sy-
meona. Réwniez jej kantyk wypowiedziany jest juz w obecnosci Jezusa
w jej tonie. Tak jak wszystkie kantyki, zostaje wygloszony wobec obecno-
$ci Jezusa na tym $wiecie, cho¢ kantyk anioféw i kantyk Symeona dotyczy
narodzonego juz Jezusa. Cecha szczegélna pierwszej czesci kantyku jest
wielka rados¢. Okreslajg ja trzy terminy: peyadovet (Lk 1, 46); fyarAiacev
(Lk 1, 47); paxaprodoiv (Lk 1, 48). Wszystkie spotykane sg w Starym Testa-
mencie, co czyni z kantyku gleboka refleksje aktualizujaca.

Miedzy innymi motywem tej radosci jest to, ze Bég okazywat w prze-
szto$ci i teraz okazal miltosierdzie Izraelowi, ktérego Maryja jest na jej
czasy najradosniejsza czescig. Cala najdonioslejsza historia dziatalnosci
i obecno$ci Pana Boga posrdd Izraelitéw znajduje teraz swoja kontynua-
cje w pokornej stuzebnicy. Wlasnie okreslenie ,wspomnial na swe mifo-
sierdzie” (Lk 1, 54) jest oznaka wysluchanych przez Boga modlitw, w tym
réwniez modlitw Maryi*’. Tresciowo wiec Magnificat Maryi odzwier-
ciedla stan osoby, ktéra otrzymata w wypetnieniu swych présb modlitew-
nych dar pokoju, gdyz nosi w swoim fonie Tego, ktérego bedzie jeszcze
zapowiadal Zachariasz, a ktérego ujrzeli aniotowie i Symeon. To wtasnie
ich stowa o darze pokoju $ci$le zwiazane z dziecieciem Jezus oraz Jego
obecno$¢ w fonie Maryi pozwala na taki wniosek natury duchowo-teo-
logicznej.

Obecnos¢ tego kantyku w liturgicznej modlitwie wieczornej, w nie-
szporach®, wydaje sie wiec wyrazac¢ wdzieczno$¢ Bogu za Jego ciagle mi-

%5 Szerzej o aspektach literackich, strukturalnych i egzegetycznych por. F. Mickie-

wicz, Ewangelia wedtug swietego Lukasza..., dz. cyt., s. 106—122.
Najprawdopodobniej kantyk ten stanowi cze$¢ nieszporéw od czaséw $w. Be-
nedykta; por. Magnificat, [w:] The Oxford Dictionary of the Chrisitian Church,
E.L. Cross (red.), Oxford 1997, s. 1020; liturgie wschodnie uzywaja tego kantyku
w niektdre dni do modlitwy porannej, por. M. E. Mclver, J. Wagner, Magnificat,
[w:] The New Catholic Encyclopedia, vol. 9, B.L. Marthaler, i in., Washington 2003,
5. 43—44.
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tosierdzie przejawiajace sie w darach, w tym w darze najwiekszym — Jego
Jednorodzonym Synu. Ten Syn statl sie Zrédlem Zbawienia, stad pokéj jest
mozliwy wlasnie dzieki Niemu do przyjecia.

9. Podsumowanie

Liturgia jest wyrazem wiary Ko$ciota. Nie bez przyczyny mawia si¢ bo-
wiem: lex orandi— lex credendi. Mozliwa jest réwniez definicja odwrotna.
Poza kultem lub poboznoscia osobista, Kosciét-Oblubienica Chrystusa
wyraza swoja modlitwe do i przez Oblubienica poprzez liturgie modlitwy.
Obejmuje ona tak wymiar modlitwy najwyzszej (msza §wieta; Euchary-
stia; fons et culmen), jak i stala i wierna praktyke zwracania si¢ do Boga
w pewnych cze$ciach dnia, by u$wieci¢ jego calo§¢ — mowa naturalnie
o Liturgii Godzin.

Podczas tych modlitw Kosciél, poprzez wyznawane kantykami Sto-
wo Boze, przywoluje postaci z Nowego Testamentu, aby uczyni¢ swoja
wlasng prosbe o dar pokoju. Z jednej strony jest to dowdd wypelnionej
juz pro$by, z drugiej ciaglej nadziei na ten dar.

Prosba o skierowanie zycia Kosciota na drogi pokoju na progu nowego
dnia, Jutrznia, wyrazona Bogu chwala za jego dar pokoju dla ziemi pod-
czas uroczystej i Swiatecznej mszy $wietej, rado$¢ z udzielanych daréw
i zycia pokojem podczas dnia, przypomniana w nieszporach oraz wielkie
zaufanie do mitosierdzia Bozego i wypelnienie dzigki tasce Bozej swego
zyciowego zadania, przypominana w komplecie sa oznaka $wiadomosci
koniecznosci daru pokoju.

Jedli liturgicznie przynajmniej trzy razy dziennie prosimy o dar pokoju,
oznacza to zarazem, ze z ludzkich powodéw dar ten moze by¢ nietrwaty.
Tym bardziej w Zyciu osoby wierzacej pokdj wiary odnajdywany i otrzy-
mywany w modlitwie moze odzwierciedla¢ konieczno$¢ wyrazana try-
bem rozkazujacym na zakonczenie kazdej mszy swietej: ,,idZcie w pokoju
Chrystusa”.
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Summary

Faith peace in prayer. Study in the Gospel of Luke

At the end of the Year of Faith (2013) and having in the liturgy the Gospel
readings from Luke, I wish to note the connections and relations between
the theological virtue of faith and prayer and peace. After short historical
presentation of inseriment in the liturgy, the Lukan canticles: Gloria in
excelsis (Lk 2:14), Benedictus (Lk 1:68—79), Nunc dimittis (Lk 2:29—32) and
Magnificat (Lk 1:46—55) will be shortly analyzed as a treasure prayer of
and for the peace. The everyday liturgy is reminding of the gift of peace
and require a constant asking for it.
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Ksztattowanie przekazu biblijnego
w kulturze wczesnej piSmiennosci

Kiedy w biblijnym Izraelu ,zaczeto pisa¢”? Majac na wzgledzie literackie
kompozycje i mozliwo$¢ pisarskiego przekazu i oddziatywania w spo-
tecznosci biblijnego Izraela, trzeba odpowiedzie¢, ze dopiero w viil wieku
przed Chrystusem®.

Czy zatem dopiero wéwczas nastapito przejécie od kultury, w ktérej

caly ciezar transmisji kulturowej spoczywal na stowie méwionym, do
kultury bazujacej na tradycji utrwalanej w zapisie? Do takiej przemiany
kultury i medium przekazu doszto niepredko. Zmiany nastepowatly po-

1

Na terenach biblijnego Izraela odnaleziono rézne, ale jeszcze nieliczne $wiade-
ctwa zapiséw z wiekéw x11-1x przed Chr., $wiadczacych o poczatkach pi$mien-
nosci alfabetycznej. Wyrazny, po§wiadczony archeologicznie wzrost zastosowania
pisma nastapit w wieku viir przed Chr. i nastepnych. Swiadectwa z tego okresu
potwierdzaja wykorzystanie pisma w zyciu spolecznym; por. R. Hess, Literacy in
Iron Age Israel, [w:] V.P. Long, D. W. Baker, G.]. Wenham (red.), Windows into Old
Testament History, Grand Rapids — Cambridge 2002, s. 91. Szerzej na ten temat
zob. R. Jasnos, Deuteronomium jako ,ksiega” w kontekscie kultury pismienniczej
starozytnego Bliskiego Wschodu (Humanitas. Studia kulturoznawcze), Krakéw
2011, S. 49—54. Wprawdzie S. Sanders uwaza, ze juz w X w. nalezy widzie¢ po-
czatki mozliwego oddzialywania za pomocg pisma, jednak inni badacze wskazuja
na potwierdzony archeologicznie znaczny wzrost pismiennosci dopiero w viiI
w. S. Sanders analizuje wczeéniejsze poczatki pisma alfabetycznego i zauwaza, ze
dywersyfikacja pisma, nastepujaca w x w. i prowadzaca do wylonienia sie pisma
hebrajskiego, wigze si¢ z ksztaltowaniem sie tozsamosci lokalnej. Wedtug niego 6w
proces moze wskazywac juz na mozliwosci tworzenia biblijnej historii. ,The Zayit
and Gezer inscriptions suggest that alphabetic writing is being deliberately adap-
ted to local forms outside a scribal center. If so, they are the first signs in the Iron
Age of a new possibility: biblical history”; S. L. Sanders, Writing and Early Iron Age.
Before National Scripts. Beyond Nations and States, [w:] R. Tappy, P.K. McCarter
(red.), Literate Culture and Tenth-Century Canaan, Winona Lake 2008, s. 109.
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woli, praktyki wczesnej pisémiennosci stuzyly zasadniczemu przekazowi
tradycji i kultury, ktéry nadal miat charakter oralny® Wystarczy uswiado-
mic sobie, ze w ,,piSmiennym” juz Izraelu pisato tylko kilka procent os6b>.
A zatem kulturowy przekaz oralny i piSmienny wspieraly sie i wspotist-
nialy, jednak ich role nie byty takie same.

Jak wygladata pisarska praca autoréw biblijnych? Nie bylo ,auto-
ré6w” —nie istniata koncepcja pracy autorskiej (przynajmniej do czasu
wplywdw greckich) ani ,redaktorskiej”. Samo tworzenie bardziej ztozonej
kompozycji pisarskiej (literackiego dziela) bylo dziataniem wielokrotnym,
wieloosobowym, rozciggnietym znacznie w czasie, rownoleglym wzgle-
dem opisywanych, toczacych sie dziejow biblijnego Izraela.

Mozna wyciagna¢ wniosek, ze wspdlczesne wyobrazenia dotyczace
pracy pisarskiej i charakteru biblijnego tekstu bazuja czesto na wspél-
czesnej rozwinietej kulturze pi$miennej i sa nieadekwatne w odniesieniu
do (zwlaszcza starszych) ksiag biblijnych.

Celem niniejszego artykutu jest okre$lenie podstawowych proceséw
ksztaltowania przekazu pisarskiego (w odniesieniu do ksiag Biblii he-
brajskiej) oraz wskazanie ich zasadniczych konsekwencji dla charakte-
ru biblijnych ksiag. Z tymi ostatnimi wiaza sie dalsze wnioski dotyczace
mozliwoéci interpretacyjnych oraz zasad interpretacji biblijnego tekstu.
Réwniez one zostana podjete w ramach artykutu®.

Proces oralny przekazu

Nierzadko w tekstach mozna odnalez¢ bardzo wyrazne $lady przekazu
formowanego oralnie. Na przyktad deuteronomiczne pouczenie o zacho-
waniu, rozwazaniu i przekazywaniu synom stéw [Tory] wyrazone jest
wielokrotnie podobnymi sfowami— wskazuje to na przekaz ustny. Naj-
bardziej wyrazisty jest przyklad dwdch perykop: Pwt 6, 6—9 oraz 11, 18—20
(6, 6 por. 11, 18a; 6, 7 por. 11, 19; 6, 8 por. 11, 18b; 6, 9 por. 11, 20). Zawieraja
one ,to samo” pouczenie, wyrazone poprzez te same albo podobne zwro-

2

Por. G. Godlewski, Jack Goody, uczony w pismie, [w:] ]. Goody, Logika pisma a or-
ganizacja spoteczeristwa, Warszawa 2006, s. 12.

M. Nissinen, How Prophecy Became Literature, SJOT 19 (2005) 2, S. 157—158.
Artykul nawiazuje do zagadnien podejmowanych z pracy habilitacyjnej: R. Jasnos,
Deuteronomium jako ,ksiega” w kontekscie kultury pismienniczej starozytnego Bli-
skiego Wschodu, (Humanitas. Studia kulturoznawcze), Krakéw 2011.
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ty (albo w innej formie gramatycznej), zakomponowane jednak w innej
kolejnosci, z pewnymi ,zmianami”. Jest to zarazem dobry przyktad tego,
na czym polega przekaz oralny — opiera sie on na zestawie formut ale
w praktyce przekazu prawie nigdy nie jest taki sam®.

Z jednej strony mozna wskazac liczne cechy oralno$ci przekazu w teks-
tach biblijnych, z drugiej jednak bardzo trudno zrekonstruowac przebieg
oddziatywania kultury oralnej na proces ksztattowania tych tekstéw.

Przekaz charakterystyczny dla kultury pierwotnie® oralnej oraz prze-
kaz specyficzny dla kultury pi$miennej stanowia odrebne i odmienne
formy wyrazania tresci kulturowych i oddzialywania stowem. Kwestia
komplikuje sie w przypadku przekazu wielu ksiag biblijnych, a polega na
obecnosci przekazu oralnego w przekazie pisarskim.

Mechanizmy przekazu opartego na stowie méwionym sa bardzo trud-
ne do analizowania na podstawie zapisanego tekstu. Susan Niditch przed-
stawila cztery modele oddziatywania przekazu oralnego na pismienny,
zaznaczajac jednak, Ze nie sa to rekonstrukcje ale opis mozliwych proce-
s6w zachodzacych w trakcie ksztaltowania pismiennych biblijnych tra-
dycji”.

Pierwszy model polega na stopniowym przejsciu od przekazu oralnego
do pismiennego. Najlepiej reprezentuja go tradycje prorockie, ktére juz na
pierwszy rzut oka pozwalaja rozpoznaé elementy oralne (mowy prorokéw)
oraz elementy opracowania pisarskiego, narracyjne przejsicia, faczniki,
wprowadzenia i podsumowania®.

®  Liczne cechy przekazu oralnego, analizowane w Ksiedze Powtdérzonego Prawa,
przedstawitam w publikacji: R. Jasnos, Deuteronomium jako ,ksiega” w kontekscie
kultury pismienniczej starozytnego Bliskiego Wschodu, Krakéw 2011, s. 260—270.
Pierwotna oralnos¢ w odréznieniu od praktyk retorycznych postuguje sie pamie-
ciowymi wzorami zachowania i przekazu tradycji poniewaz nie zna pisma; por.
E. Havelock, Muza uczy sie pisa¢ (Communicare), Warszawa 2007, s. 66—67.

7 S.Niditch, Oral World and Written Word. Ancient Israelite Literature, Louisville,
Kentucky 1996, s. 117-130.

Bardziej szczegdtowa analize proceséw powstawania przekazu prorockiego — naj-
pierw oralnego, p6Zniej stopniowo powstajacej i ksztattowanej kompozycji pi-
sarskiej — przedstawia Martti Nissinen analizujac prorockie zapisy starozytnego
Bliskiego Wschodu, na réznych etapach ich rozwoju. Por. M. Nissinen, Spoken,
Written, Quoted, and Invented: Orality and Writtenness in Ancient Near Eastern
Prophecy, [w:] E. ben Zvi, M. H. Floyd (red.), Writings and Speech in Israelite and
Ancient Near Eastern Prophecy, Atlanta 2000, s. 235—271. Wedtug J. van Setersa
najpierw zbiory méw prorockich zbierane byly w korpusy, ktére nastepnie byly
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Najwazniejszy, drugi model charakteryzuja liczne przekazy ust-
ne i powolny wzrost ogélno-izraelskiej tradycji. Powtarzane opowie-
$ci— o przodkach i bohaterach, o patriarchach, o wyzwoleniu z niewo-
li, o $wietnosci krolestwa — staja sie udziatem ludu, bowiem pomagaja
ksztaltowaé tozsamos$¢ Izraela. Stad wykazuja —jak podkresla autor-
ka — zadziwiajaca jednosc¢ ,portretu Izraela jako calo$ci”. Stopniowo spi-
sywane stuza nadal do ustnego odtwarzania. Trzeci model polega na pis-
miennym nasladowaniu stylu oralnego. Pisarz zyjacy w kulturze w duzej
mierze oralnej, wnosi znane sobie oralne wzorce wyrazu i przekazu do
kompozycji pisarskiej. Ostatni z zaproponowanych modeli jest typowo
pisarski, charakteryzuje go pisarskie opracowanie oparte na pi§miennych
zrédtach. Reprezentuja go kompozycje biblijne, ktére zawieraja odwolania
do zroédet spisanych (np. historia deuteronomistyczna)’.

Opisane przez S. Niditch procesy oddzialywania kultury oralnej na
przekaz pisarski dawaty w efekcie teksty zawierajace literackie niespojno-
$ci (np. powtdrzenia), natomiast na poziomie zawartosci — specyficznie
ksztaltowane tresci. Zmiana sposobu komunikacji pociagata bowiem sze-
reg konsekwencji w zakresie opracowania stowno-tresciowego przekazu.

Konsekwencje przechodzenia od
przekazu ustnego do pisanego

Teoretycy proceséw oralnych i pi$émiennych podkreslaja, Ze ,przejscie”
od kultury oralnej (tzw. pierwotnej oralnosci) do pismiennej nie jest zwy-
ktym porzuceniem jednej ,techniki” komunikacyjnej na rzecz drugiej.
Nie chodzi bowiem tylko o zmiane zasadniczego medium spolecznego
gromadzenia, zabezpieczenia i transmisji tradycji. PiSmienne $rodki ko-
munikacji réznia sie sposobami wyrazania tresci, oddzialywania na jed-

rozwijane na drodze interpretacji i dopiero stawaly si¢ baza dla pdzniejszego, juz
literackiego opracowania; J. van Seters, Prophetic Orality in the Context of the
Ancient Near East: A Response to Culley, Crenshaw, and Davies, [w:] E. Ben-Zvi,
M. H. Floyd (red.), Writing and Speech in Israelite and Ancient Near Eastern Prop-
hecy (sBL Symposium Series 10), Atlanta 2000, s. 83—88; por. R.C. Culley, Orality
and Writtenness in Prophetic Texts, [w:] tamze, s. 45—64; J. Schaper, Exilic and
Post-Exilic Prophecy and the Orality/Literacy Problem, VT 55 (2005), s. 324—342;
Y. Gitay, Deutero-Isaiah: Oral or Written?, JBL 99 (1980), s. 185-197.
° S.Niditch, Oral World and Written Word..., dz. cyt., s. 120—129.
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nostki i oczywiscie przekazu informacji. Inny maja zasieg, inng skutecz-
no$¢ i co najwazniejsze w kontekscie analizy tresci przekazu — inny zaséb
konstrukgeji jezykowych (np. w przekazie oralnym dominuje styl formu-
latywny, tymczasem w pi$miennym — zlozone struktury kompozycyjne).

Tymczasem istnieje tendencja w studiach biblijnych aby sprowadza¢
przekaz oralny do ,przedliterackiego etapu przekazu/rozwoju tradycji”
a pochodzace z owego ,etapu” tresci traktowac jako zarejestrowane, czy-
li utrwalone w koricu za pomoca pisma. Takie wyobrazenie (albo raczej
mgliste prze$wiadczenie) jest ztudne i catkiem nierealne. Nie bierze bo-
wiem wecale pod uwage kluczowej zmiany, jaka nastepuje wraz z zapi-
sem'’. Zapis wymusza takze zmiany w zakresie tresci. Nie jest bowiem
mozliwe wylacznie ,rejestrowanie” przekazu oralnego. Co wigcej, trudno
byloby éw przekaz oralny zarejestrowaé w jego wersji ,,oryginalnej” bo
w przekazie pierwotnie-oralnym taki nie moze istnie¢. Za kazdym razem
»ten sam przekaz” oralny rézni sie, nie jest identyczny. ,Wypowiedz oral-
na nie zna oryginalu w sensie, w jakim posiada go tekst”".

Podstawowe zmiany zachodzace w przekazie pod wptywem przejscia
od form oralnych do pi$miennych wynikaja z dekontekstualizacji'® prze-
kazu. Oderwanie przekazu od konkretnego kontekstu jego wyglasza-
nia powoduje potrzebe ,uzupelnienia” treici przekazu w wersji spisane;j.
Stad do poziomu opracowania literackiego zaliczy¢ trzeba wprowadzenia
narracyjne, w przypadku ksiag prorockich wstepne informacje o proroku
ijego misji: imie, imie ojca, nazwa pokolenia, miejsce gloszenia oraz czas
okreslany za pomocag lat panowania aktualnego wladcy, adresaci przemo-
wy, itd. (por. np. Jr1,1-3; Ez1,1-3; Oz 1, 1, Am 1, 1).

Dekontekstualizacja pociaga dalsze konsekwencje. Przekaz oralny byt
sjednorazowy”, jego powtarzanie wigzato sie ze zmiana kontekstu, z pew-
nym stopniem dopasowania do warunkéw wygtaszania. Tymczasem owo
utrwalenie, jakie nastepuje za sprawa zapisu, i zwiazanie przekazu z jego
opracowaniem — zastepujacym tresci jednostkowych, kazdorazowo
zmiennych kontekstéw — powoduje uniwersalizacje'®. Stowa juz nie sa

1 Wedtug Jacka Goody’ego ,Pismo zazwyczaj przechwytuje pewne dziatania zna-

ne wczesniej z tradycji spotecznosci oralnych, zmieniajac ich charakter i skutki”;
J. Goody, Mit, rytuat i oralnos¢, (Communicare), Warszawa 2012, s. 227.

W.J. Ong, Osoba — swiadomosé — komunikacja. Antologia, (Communicare), Wy-
bér, wstep, przektad i opracowanie J. Japola, Warszawa 2009, s. 182.

G. Godlewski, Jack Goody, uczony w pismie..., dz. cyt., s. 20.

Tamze, s. 21.
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skierowane do okreslonej grupy z okreslonego czasu i miejsca. Stowa sg
skierowane do wielu adresatéw, wszystkich mozliwych adresatéw, sa ot-
warte na nieokreslong zadnymi granicami przysztos¢, w pewnym sensie
zyskuja nie§miertelnosc.

Zarazem jednak tekst wymaga interpretacji. Uniwersalizacja dajaca
mozliwo$ci odczytywania w réznych nowych, zmieniajacych sie konteks-
tach, sprawia, ze tekst musi by¢ w nowych sytuacjach osadzany za kazdym
razem niejako na nowo i na nowo interpretowany (relektura). Nastepuje
otwarcie tekstu. ,Cecha charakterystyczna wypowiedzi tekstowej w prze-
ciwienistwie do oralnej, jest to, ze autor absolutnie nie moze przewidzieé,
kto bedzie dalej prowadzit dyskurs przez niego rozpoczety”*. , Autor
tekstu traci kontrole nad procesem interpretacji”*®, tekst beda odczyty-
waly i na nowo interpretowatly nastepne pokolenia, w nowych sytuacjach,
jakich pisarz nie moze przewidzie¢. Tekst zyskuje autonomie.

Jak podkresla Jack Goody oderwanie przeslania od kontekstu, powo-
duje dalsze, i jeszcze dalej idace zmiany. W przypadku biblijnego tekstu
sa one szczegdlnie brzemienne w skutki. Wraz z rosnaca uniwersalizacja
przestania, wzrasta poziom abstrakcyjnosci mysli'®. To pozwala tekstowi
»udzwignac” i — wraz z rozwojem kultury piSmiennej — coraz lepiej ,wy-
raza¢” prawdy teologiczne.

Pod wplywem pisma nastapita réwniez zmiana struktury tradycji kul-
turowej, co wyjasniaja J. Goody i I. Watt. Weczesniejszy przekaz tylko ust-
ny, zawieral przekonanie o niezmiennosci przekazywanej tradycji, ktéra
jednak ulegata powolnym przeksztalceniom, tymczasem zapis, poprzez
utrwalenie przekazu, spowodowal powstanie refleksji o charakterze hi-
storycznym. Pozwolil bowiem na konfrontacje zastanej terazniejszosci
(albo do$wiadczanych zmian) z zapisana przeszloscia'’, a w konsekwencji
na wycigganie wnioskéw i poszukiwanie zwiazkéw przyczynowo-skutko-
wych. Mozna powiedzie¢ ze to zapis umozliwil zaistnienie teologii deu-

* W.J. Ong, Osoba —s$wiadomosé — komunikacja..., dz. cyt., s. 177.

Tamze, s. 187.

Wsréd konsekwencji wyniktych z przejscia od przekazu oralnego do zapisu J. Goo-
dy wymienia bardziej przemyslany i ztozony sposéb wyrazania tresci oraz rosna-
cy poziom abstrakcji: . Goody, The Interface Between the Written and the Oral,
Cambridge 1987, s. 263—264.

J. Goody, I. Watt, Nastepstwa pismiennosci, [w:] Communicare. Almanach antro-
pologiczny. 2. Oralnosc/pismiennosé, G. Godlewski, A. Karpowicz, P. Rodak (red.),
Warszawa 2007, s. 72—73.
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teronomistycznej opartej na refleksji o charakterze historycznym (nad
niewierno$cia przymierzu jako przyczynie klesk narodowych).

Praktyki pisarskie wczesnej piSmiennosci i ich
konsekwencje dla specyfiki tekstu i dla rozwoju tradycji

Konsekwencje dla tekstu wynikajace z faktu powstawania w okresie
wczesnej piSmiennosci maja jeszcze inny wymiar. Nie tylko wplywy
kultury oralnej oraz nastepstwa przechodzenia do kultury pismiennej
naznaczyly biblijny przekaz. Réwniez prace typowo pisarskie, charak-
teryzujace okres wczesnej piSmienno$ci — majac inny zakres i odmien-
na specyfike dzialan na tekstach — niosly konsekwencje dla charakteru
przekazu. Opracowanie biblijnej ,ksiegi” (sefer) jako pisarskiej kompo-
zycji wiazalo sie z bardziej rozlegta perspektywa czasowsa, co dodatkowo
wzmacniato kumulujac efekty prac pisarskich. Proces tworzenia litera-
ckiej kompozycji byt ztozony, a podejmowane czynnosci réznity sie od
dziatan specyficznych dla wspélczesnych metod pracy nad kreowaniem
przekazu pisarskiego.

Odwotam sie do dysertacji'®, w ktorej — bazujac na wezeéniej wypraco-
wanym modelu Gilgamesza'® — przedstawitam zasadnicze etapy powsta-
wania rozbudowanej pisarskiej kompozycji (dziela literackiego, jakim jest
takze biblijna ksiega) oraz charakteryzujace te etapy prace nad tekstem.

Pierwszy etap opracowania pisarskiego polega na zakomponowaniu
wiekszego dziela na bazie (tj. z wlaczeniem, wykorzystaniem jako istot-
nych cze$ci powstajacego dzieta) wczeéniej istniejacych mniejszych pisar-

* R.Jasnos, Deuteronomium jako ,ksiega”..., dz. cyt., s. 337—363.

' Historia rozwoju tekstu Eposu Gilgamesz jest $wiadectwem specyficznych pro-
ceséw i mechanizmdw ksztaltowania literackiego dzieta na starozytnym Bliskim
Wschodzie. Poczatki eposu siegaja ustnych opowiesci o krélu Uruk —legendarnym
bohaterze z trzeciego millenium, natomiast ujednolicona wersja zwana standa-
ryzowana zostata opracowana ok. 1200 r. przed Chr. Dzieto na przestrzeni tego
czasu ulegalo licznym przepracowaniom. Byto rozpowszechnione, znane réwniez
poza obszarem Mezopotamii (takze w Syrii i Palestynie); por. W.L. Moran, The
Gilgamesh Epic. A Masterpiece from Ancient Mesopotamia, [w:] CANE, vol. 1v,
s. 2327—2330; J. Tigay, The Evolution of the Gilgamesh Epic, Philadelphia 1982, s. 242;
A.R. George, Gilgamesh and the literary traditions of ancient Mesopotamia, [w:]
G. Leick (ed.), The Babylonian World, New York— London 2007, s. 448—452.
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skich kompozycji (np. w Pwt beda to: kodeks deuteronomiczny — rozdz.
12—26 czy zbiér przeklenstw —rozdz. 28). Wykorzystane tradycje, prze-
kazy zostaja tak powiazane i opracowane, rozwiniete, ze powstaje nowa
calosc.

Nastepnie maja miejsce ujednolicenia, dokonywane w ramach dalszych
opracowan. Nadal moga by¢ wlaczane wigksze sekcje, na etapie pdzniej-
szym ma miejsce zwlaszcza dotaczanie nowych wstepow i zakoniczen™,
ktére moga nada¢ nowa wymowe calosci (np. w Deuteronomium beda
to: tzw. prolog historyczny: podbéj ziem zajordanskich — rozdz. 1—3; tzw.
dodatki czyli ostatnie rozdzialy 31—34, zwlaszcza odrebne jezykowo dwie
pie$ni: hymn Mojzesza — rozdz. 32; blogostawienstwo Mojzesza — rozdz.
33; oraz epilog o $mierci Mojzesza —rozdz. 34, w $wietle ktérego cala ksie-
ga nabiera wymiaru duchowego testamentu Mojzesza).

W dalszej kolejnosci nastepuja zmiany zwlaszcza o mniejszym stop-
niu przeksztalcen w zakresie struktury, przeksztalceniom ulega takze
jezyk. Wprowadzane sg synonimy i stowa podobne, wlaczane sa frazy,
nowe warianty, rozwijane sa paralelizmy, nastepuja przeformutowania
wypowiedzi. Tym samym rozbudowany zostaje jezyk, przez co przekaz
staje sie mniej dynamiczny, bardziej opisowy, rozwlekty, terminologicznie
i sktadniowo zlozony, nierzadko nabiera tez cech madro$ciowych (cecha
wielu ksiag sT, réwniez Pwt>').

Zasadniczy proces opracowania bazuje na kopiowaniu, podczas kto-
rego nastepuje ekspansja tekstu. Podstawowa tendencja ma charakter
»rozwojowy” — dodawane sa wyjasnienia, albo otwierana jest dyskusja
poprzez dolaczanie ,komentarza”, czy to narracyjnego, czy dialogicznego
lub komentujacej refleks;ji.

Specyficzne procesy ksztaltowania przekazdéw pisarskich prowadzity
réwniez do powstawania paralelnych wersji spisywanych i pisarsko opra-
cowywanych tradycji (np. relacje o objawieniu Jahwe na Synaju/Horebie
i Dziesigciu Przykazaniach, oraz zawarciu przymierza z Jahwe, znane sa
z réwnolegltych wersji Ksiag Wyjscia i Powtdérzonego Prawa).

Proces pisarski byl procesem przekazu i zarazem rozwoju tradycji.
Zywa cho¢ juz pisana tradycja rosta. Istniata wzajemna relacja miedzy pi-

% Por. S. Milstein, Reworking Ancient Texts: Revision through Introduction in Biblical

and Mesopotamian Literature, New York 2010, s. 305—-308.

Jezyk Deuteronomium charakteryzuje réwniez rozwleklo$¢, nagromadzenie,
powtérzenia, zlozonosé; por. R. Jasnos, Deuteronomium jako ,ksiega’..., dz. cyt.,
S. 243—254, 338—347.
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sana tradycja a dziejami — oddzialywaly one na siebie wzajemnie. Spisana
tradycja stanowita klucz do interpretacji toczacych sie dziejéw, natomiast
dzieje — poszczegdlne ich wydarzenia — wplywaly na rozwijanie tradycji,
poprzez dyskusje i rewizje przekazu. Ta wzajemna interakcja znana jest
z tekstu ksiag biblijnych.

Pierwszy z proces6w jest latwo rozpoznawalny w tek$cie. Proroctwa
i inne teksty odczytywano aby zrozumie¢ wydarzenia, szuka¢ ich wy-
pelnienia, a takze aby podejmowac¢ decyzje i dziatania (por. Pwt 30, 1—3;
31, 9-12.19.24—26; 2Krl 22, 8-13; 23, 2—15.19—24; Ne 8, 14—15; 13, 1-3;
Ezd 6, 18; Ps 4.0, 8).

Drugi z proceséw — reinterpretacja zywej cho¢ pisanej juz trady-
cji— ujawnia si¢ w tzw. relekturach, znanych z ksiag prorockich (np. tzw.
Izajasza ,drugi” i ,trzeci” stanowia relekture ,pierwszego” a calos¢ bu-
duje tekst Ksiegi Izajasza jako calo$ciowej kompozycji — dzieta majacego
za sobg dlugi proces rozwoju). Réwniez tekst innych ksiag i wiekszych
kompozycji $wiadczy o podobnych procesach rozwoju poprzez relektury,
ktére zachodzity w przeszlosci.

W $wiadomos$ci starozytnych identyczno$¢ przekazywanego teks-
tu—i tego oralnego i prawdopodobnie takze wczesnopi$miennego — nie
jest jego cecha podstawowa. Mdéwca przekazywal oredzie bedac pewnym
jego niezmiennos$ci ale zarazem ta pewno$¢ opierata sie na odmiennych
zalozeniach. Wiernosc¢ oralnego przekazu bazowala na powtarzanych for-
mulach, na kluczowych elementach fabuly przekazu, ktére wykorzysty-
waty techniki mnemoniczne. Wiernos¢ przekazu nie oznaczala jego iden-
tyczno$ci, w rzeczywistosci przekaz ulegal ciaglym przeksztalceniom.
Mozliwe, ze wlasnie ta specyfika przekazu oralnego, rzutujac na poczatki
przekazu pismiennego, ktéremu wcigz towarzyszyla, stanela u podstaw
fenomenu specyficznego procesu ksztaltowania przekazu na pi$émie, po-
legajacego na wielokrotnych przeksztalceniach i zmianach zachodzacych
podczas przepisywania tekstu.

Konsekwencje dla podejscia badawczego
i przekazu przestania

Jakie konsekwencje wynikaja z uéwiadomienia sobie zasadniczych réznic
w rozumieniu poczatkéw biblijnego pisarstwa i charakteru pisarskiego



96 Renata Jasnos

przekazu? Dla biblisty konsekwencja musi zmiana podej$cia do kwestii
zwigzanych z analiza tzw. historii redakcji (Redaktionsgeshichte). Do-
minuje w niej nastawienie na poszukiwanie ,ostatniej” redakcji i zwiaza-
nymi z nig ingerencjami nadajacymi ,ostateczng” wymowe teologiczna.
Tymczasem w naszkicowanym tu procesie ksztattowania biblijnego teks-
tu ksiegi ostatnie prace i dziatania na tek$cie sg nieznaczne, niewielkie.
W procesie tym zasadniczo nie ma tak rozumianej ,ostatniej redakcji”.
Zatem wynika z tego, ze wiele poszukiwan egzegetéw schodzi na manow-
ce ktére nie moga dac¢ rozwiazania.

Inna konsekwencja istotna dla egzegety jest nowe podejscie do analizy
iinterpretacji przekazu. Charakter procesu ksztaltowania biblijnego teks-
tu sprawia, ze nie jest on do korica spdjny, nie jest spdjny w takim stopniu
w jakim sg czy powinny by¢ teksty wspdlczesne. W zamian za to biblijny
tekst stanowi skarbiec tradycji i jest zarazem $wiadkiem ich ksztaltowa-
nia. Przez to jest niezwykle trudny w interpretacji ale i wyjatkowo bogaty.

Poniewaz pisarze wlaczali nowe elementy nie niszczac wczesniejszych
tresci — nie usuwajac ich, raczej ukazujac kontynuacje mysli — totez na
tej drodze nastepowat stopniowy rozwdj tradycji. W kategoriach teolo-
gicznych mozna méwié¢ o rozwoju objawienia, tymczasem w kategoriach
kulturowych i spotecznych — o dyskursie. Bedacy efektem ich pracy spe-
cyficznie uksztaltowany tekst pozwala na glebsze odczytanie tradycji, na
uchwycenie rozwoju i swoistej dynamiki przekazu.

Biblijny przekaz nierzadko ma charakter dyskursywny?®’ jest bowiem
$wiadectwem ksztaltowania wiary biblijnego Izraela i podejmowania
trudnych egzystencjalnych pytan cztowieka (czy obietnice Boze sie spel-
nig? jak diugo trzeba czekac? czy prawdziwe s3 obietnice, ktdre sg nie-
trwale — moga zostac utracone?). Przyktadem moze by¢ temat ziemi, wie-
lokrotnie poruszany w Deuteronomium. Zgodnie z przekazem tej ksiegi
obietnica ziemia, dana na mocy przysiegi ojcom (1, 8.21), zaczela sie spet-
nia¢ (wstepny podbdj ziem zajordariskich 1, 6-3, 22). Deuteronomium
daje jednak do zrozumienia, ze ziemia ta zostanie i ,wzieta w posiadanie”
i utracona (,,Jahwe, B6g wasz, dal wam w posiadanie te ziemi¢”*% 3, 18; por.
6,10—12; ,Wyrwal ich Jahwe z ich ziemi z gniewem, zapalczywoscia i wiel-
kim oburzeniem, i wygnal ich do obcej ziemi, jak to jest dzisiaj”; 29, 27).

*2 Por. R. Jasnos, The Consequences of Early Literacy for the Discursive Transmission

in the Old Testament, ,Dialog and Universalism” 23 (2013), nr 1, s. 91-104.
Cytaty pochodza z v wydania Biblii Tysiaclecia. Imi¢ Pan zostalo zastapione w cy-
tatach imieniem Jahwe dla ujednolicenia terminologii artykutu.
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Powstaja watpliwosci co do intencji Jahwe (,I wszystkie narody powiedza:
Czemuz to Jahwe tak uczynil tej ziemi? Dlaczego ten Zar gniewu?”; 29, 23).
Chociaz dziatanie Boga wydaje sie sprzeczne, albo kaprysne, pomimo to
istnieje wyjasnienie (,I odpowiedza: Bo opuscili przymierze Jahwe, Boga
ich przodkéw, zawarte z nimi, kiedy ich wyprowadzit z ziemi egipskiej”;
29, 24). Czy zatem Bdg Izraela wycofal sie z obietnicy, ztamat ja? Wrecz
przeciwnie, spelnilo sie ,wszystko” — i blogostawieristwo i przekleristwo,
i obietnica ziemi i grozba jej utraty (30, 1). Zatem to juz koniec, (,jak to
jest dzisiaj”; 29, 27), lud oddany w rece wrogéw nie ma sie juz czego spo-
dziewac. To nie jest koniec, ta niezwykla obietnica nie umiera— spet-
niona i utracona, wciaz jest zywa, jak wszystkie stowa Jahwe. Jego stowa
daja zycie nawet tam, gdzie go nie ma, na pustkowiu i w niewoli (,Utrapil
cie, dat ci odczud gldd, zywil cie manng, ktdrej nie znates ani ty, ani twoi
przodkowie, bo chciat ci da¢ pozna¢, ze nie samym tylko chlebem zyje
czlowiek, ale cztowiek zyje wszystkim, co pochodzi z ust Jahwe”; 8, 3). Jah-
we, tak jak wygnatl z darowanej ziemi, tak moze znéw do niej przywies¢
swdj lud (,Choéby twoi wygnarcy byli na kranicach nieba, zgromadzi cie
stamtad Jahwe, Bog twoj, i stamtad cie zabierze. Sprowadzi cie Jahwe,
Bég twdj, do ziemi, ktéra przodkowie twoi otrzymali w posiadanie, aby$
ja odzyskatl”; 30, 4—5a). Czy zatem Bég daje i odbiera? Czy jest Bogiem ok-
rutnym jak inni bogowie. Nie, nasz Bég to Bég wierny i kochajacy (,,Uznaj
wiec, ze Jahwe, Bég twoj, jest Bogiem, Bogiem wiernym, zachowujacym
przymierze i mito$¢ do tysigcznego pokolenia”; 7, 9a). I chociaz On moze
da¢ i zabrac¢ kiedy zechce, ale zabiera nie z kaprysu a dajac ponownie,
daje jeszcze wigcej niz odebral! (,uczyni cie szczesliwym i rozmnozy cig
bardziej niz twoich przodkéw”; 30, sb). To dziwna obietnica, czy mozna
w ogoéle to ogarnad, czy to ma jakis sens? Ta obietnica ma gleboki sens,
wyrosta z niezwyktego zwiazku, Jahwe zwigzal Siebie samego i swoich
wybranych (,Weszliscie z Jahwe, Bogiem swoim, w przymierze, ktdre Jah-
we, Bog wasz, zawart dzi$§ z wami pod przysiega, aby was dzisiaj uczynic¢
swoim ludem” 29, 11—12a; por. 28, 69). Taki zwiazek, budowany jest na
prawdziwej relacji i dlatego niesie powazne konsekwencje. Jahwe sie an-
gazuje (,Bo ktéryz nardd wielki ma bogéw tak bliskich, jak Jahwe, Bog
nasz, ilekro¢ Go wzywamy?”; 4, 7) i wymaga zaangazowania mitosci (ko-
chaj Jahwe, swojego Boga..., przylgnij do Niego..., chodz Jego drogami...,
stuchaj Jego glosu...; strzez Jego nauki/Tory...; Jemu stuz; por. 6, 5; 10, 12;
11, 1.13.22; 30, 16).
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Nie trzeba szczegdlnych zdolnosci ani szczegdlnych narzedzi badaw-
czych aby dostrzec dynamike dyskursu wylaniajacego sig z tekstu Deu-
teronomium. Tak moze wyglada¢ najprostsze odczytanie starozytnego
dyskursu. Mozna go kontynuowa¢ dzisiaj, jest bowiem aktualny, nic nie
stracil ze swojej $wiezosci i sily.

Tymczasem praktyka homiletyczna nierzadko polega na tym, ze przed-
stawia sie biblijna perykope, nastepnie jej wymowe teologiczna — rozu-
miana jako teologiczna prawde o charakterze syntezy, twierdzenia. Dalej
homiletyk prébuje dokonaé egzemplifikacji i zakorzenié biblijna prawde
w dzisiejszej rzeczywistosci, przywoluje egzystencjalny przyklad, histo-
ryjke z zycia wzieta, ktéra mniej lub bardziej ma nawiazywac do owej
prawdy. Tymczasem idealem byloby uzupetnienie teologicznej synte-
zy — porzadkujacej idee na poziomie logicznym — przez interpretacje
i komentarz dyskursywny, pobudzajacy o wiele mocniej do refleksji, zy-
ciowego dialogu. ,Otworzenie” starozytnego dyskursu, po to aby konty-
nuowac go w odniesieniu do realiéw i kategorii wspélczesnych, pozwoli-
toby ,,uwolni¢” nowa dynamike oddziatywania biblijnego tekstu.

Konkluzja

Walter Ong, amerykanski jezuita, wybitny badacz specyfiki kultur oralnej
i piSmiennej pisal: , Dla studiéw biblijnych tezy oralno$ci — pismiennosci
stanowia moze wigksze wyzwanie niz dla innych dziedzin”* Wyzwa-
nie jest dzisiaj podwdjne, bowiem takze poznanie specyficznego procesu
ksztaltowania pisarskiego przekazu otwiera nowe perspektywy dla jego
rozumienia i interpretacji.

Summary

Shaping the biblical message in the culture of early literacy

The modern conceptions about the literary work and the nature of the bi-
blical text are often based on the contemporary literate culture. As such,

** W.J. Ong, Oralnosé i pismiennosé. Stowo poddane technologii, (Communicare),
Warszawa 2011, S. 252.
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they are inadequate in relation to the books of the Hebrew Bible. The bibli-
cal texts contain the transmissions formed in the culture of primary ora-
lity. Moreover, at an early stage of development the literate text served the
oral culture. The process of the creation of a literary composition was by
all means complex and the literary works have been formed in a long pro-
cess involving the participation of many successive writers. This was at the
same time both the transmission and the development of the tradition.
On the one hand, the oral-literate dynamics of the biblical texts and on
the other, the specific formative process of the written transmission open
up the new perspectives for the understanding and the interpretation of
the biblical text. This is a double challenge for biblical studies nowadays.
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Strategia synonimii w przekazie biblijnym
na materiale czeskim i polskim

W niniejszym artykule chcialbym zwréci¢ uwagenasynonimicz-
ne jednostki leksykalne wystepujace w réznych czeskich
i polskich przekladach biblijnych. W tym celu swéj artykut podzielitem
na trzy czesci, przywotujac najpierw: nowotestamentowy fragment Mt
5, 18, poZniej wyszczegblniam trzy starotestamentowe wersety Sdz 7, 25;
Sdz 8, 3 i Ps 83, 12, a na zakonczenie przytaczam dwa wersety biblijne
pochodzace z katalogu tzw. ,ptakéw nieczystych” Kpt 11, 16 i Pwt 14, 15.

I. Kluczem do poprawnego i wlasciwego nie tylko odczytania, ale i zrozu-
mienia tekstéw biblijnych —jak mi si¢ wydaje — odgrywa w duzej mierze
miedzyinnymijezyk orazprocesy my$lowe,wyrazane przez
kazdy jezyk narodowy. Przywolywany werset (Mt 5, 18), ktéry w niniej-
szym artykule poddaje analizie pojeciowo-leksykalnej wyraza nadrzedng
mys$l, polegajaca na tym, ze prawo Boze Starego Testamentu w rozumie-
niu Jezusowym nie utraci swej waznosci az do konica $wiata, ktory zostat
wyrazony przez stowa ,niebo i ziemia” przy uzyciu czasownikéw: czes.
nepominout // pominout // trvat — pol. przeminagc // nie przeming¢. Jed-
nak nie na tym — podczas analizy tego wersetu — chce sie skupi¢. Skon-
centruje sie na innym wycinku tego opisywanego wersetu, a konkretnie
na dwéch potaczeniach kolokacyjnych: ani jedna jota, ani jedna kreska.

Jota— jest to jedna z liter greckiego alfabetu, ktéra zostata wykorzy-
stana w wypowiedzi Jezusa, zapewniajacego, Ze nie przyszed! znie$¢ Pra-
! Niebo i ziemie stworzyt Bog (Rdz 1, 1). Ogdlnie pod tym pojeciem — zwlaszcza
w jezyku hebrajskim rozumiany jest caly wszech$wiat (por. Stys 1962: 11 i 1935:

11). Niebo Bdg stworzyl dla siebie, a ziemie dat ludziom (Ps 115, 16) por. (Vyklady
11991: 18).
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wa lub prorokéw, ale wrecz odwrotnie — przyszed! wypetnic to, co mialo
sie stac.

(1) BK  Amen zajisté pravim vdm: Dokudz nepomine nebe i zemé¢,
jedina literka aneb jeden punktik nepomine z zikona, az
se v§ecky véci stanou. (Evangelium podlé sepsdni s. Matouse
5, 18) — (ttum. BK 2009: 6).

CEP Amen, pravim vam: Dokud nepomine nebe a zemé, nepomi-
ne jediné pismenko ani jedina c¢arka ze Zikona, dokud se
v$echno nestane. (Evangelium podle Matouse 5, 18) — (ttum.
CEP 2008: 1121).

csp Nebot amen, pravim vam: Dokud nepomine nebe a zemé¢,
nepomine jediné nejmensi pismenko ani jedna ¢arka ze
Zakona, dokud se vSechno nestane. (Evangelium podle Ma-
touse 5, 18) — (tfum. ¢sP 2009: 1168).”

B21 Amen, fikdim vdm: Dokud nepomine nebe a zemé, nepo-
mine ani nejmensi pismenko, ani jedina carka ze Ziko-
na, nez se to vsechno naplni. (Evangelium podle Matouse
5, 18) — (ttum. B21 2009: 1260).

PNS vzdyt vam vpravdé rikdm, ze dfive by pominulo nebe a zemé,
nez by jakkoli pominulo jedno nejmensi pismeno nebo jed-
na ¢astecka pismena ze Zikona a véechno se nestalo. (Ma-
tous 5, 18) — (http://www.jw.org/cs/publikace/bible-online).

JB Nebot vam vpravdeé fikim: dokud nepominou nebe a zemé,
ani nejmensi pismenko, ani jedina ¢arka ze Zakona nepo-
mine, dokud se v$e nestane. (Evangelium svatého Matouse
5, 18) — (thum. JB 2009: 1709)%

Cesky studijni preklad (Csp) w przypisie wyjasnia, ze doktadnie chodzi o grecka
litere iote [hebr. jod] oraz cdrku jako ¢dst pismene [dost. thum. pol.: o kreske jako
cze$¢ litery], por. réwniez Lk 16, 17.

Czeska edycja wspdlczesnego wydania jB w przypisie wyjasnia: dost. ,ani jota, ani

nejmensi ¢arecka” — wiec te dwa czeskojezyczne przeklady biblijne [patrz réwniez

przypis nr 2] przyblizaja pierwotne znaczenie, ktére dla niektérych czytelnikéow
moga wydawac si¢ egzotyczne. Trzeba podkresli¢, ze gr. idta (majaca w numeracji

Stronga liczbe [g-2503] — uwagi wlasne L.H.) to ‘jota’ (hebr. jod), czyli najmniej-

sza spolgloska alfabetu hebrajskiego, a gr. kepaia [g-2762] ‘kreska’ — znak stuzacy

do rozréznienia podobnych spéiglosek hebrajskich (Homerski 1979: 132). Polski
komentarz biblijny podkresla, ze warto$ci Starego Testamentu sg tak wielkie, ze
predzej $wiat istnie¢ przestanie, anizeli jaka$ kreska badZ malerika hebrajska litera
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SNC

BG

BJW

NBG

BT

BWP

BW

BP

Ujistuji vas, Ze dokud trva nebe a zemé, ani pismenko nebo
¢arka z toho, co Buh prikdzal, neztrati svou platnost, do-
kud se nenaplni. (Matousovo Evangelium 5, 18) — (ttum. sNc
2011: 1153).

Zaprawde bowiem powiadam wam: Az przeminie niebo
i ziemia, jedna jota albo kreska nie przeminie z zakonu,
azby sie wszystko stalo. (Ewangielija wedlug S. Mateusza
5, 18) — (ttum. BG s. 752).

Zaprawde, bowiem powiadam wam: az przeminie nie-
bo i ziemia, jedno jota abo jedna kryska nie odmieni sie
w Zakonie, az si¢ wszystko zstanie. (Swieta Jezusa Chrystusa
Ewangelia wedlug Mateusza 5, 18) — (tlum. BJw 2000: 1959).
Bo zaprawde, powiadam wam: Dopdki nie przeminie niebo
iziemia, ani jedna jota, albo kreska, nie przeminie z Prawa,
az wszystko to sie stanie. (Mt 5, 18) — (http://www.biblest.
com.pl/stb/ntest/mateusz/mat.html).

Zaprawde bowiem powiadam wam: Dopdki niebo i ziemia
nie przeming, ani jedna jota, ani jedna kreska nie zmieni
sie w Prawie, az sie wszystko spelni. (Ewangelia Sw. Mateu-
sza 5, 18) — (thum. BT 1989: 1128).

Zaprawde méwie wam: Dopoéki niebo i ziemia nie przemi-
ng, nie bedzie tez opuszczone ani jedno ‘i, co wiecej, na-
wet ani jedna kropka nad ‘i’ nie zmieni sie, dopoki nie zo-
stanie wypelnione cate Prawo. (Ewangelia wg $w. Mateusza
5, 18) — (ttum. BWP 1997: 1897).

Bo zaprawde powiadam wam: Dopoéki nie przeminie niebo
i ziemia, ani jedna jota, ani jedna kreska nie przeminie
z zakonu, az wszystko to sie stanie. (Ewangelia wg Mateusza
5, 18) — (ttum. BW 2001: 1031).

Zaprawde, powiadam wam: Dopdki niebo i ziemia nie prze-
mina i dopdki nie wypelni si¢ wszystko, ani jedna jota, ani
jedna kreska nie zmieni si¢ w Prawie. (Ewangelia wg Mate-
usza 5, 18) — (tlum. BP 2012: 1399).

bo zaprawde wam mowie, ze predzej przemineloby niebo
i ziemia, nizby w jaki$ sposéb przeminela jedna najmniej-

majaca znaczenie dla interpretacji $wietego tekstu bedzie zbagatelizowana (Gry-
glewicz 1974: 269).
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sza litera lub jedna czastka litery w Prawie i nie wszystko
sie stato. (Mt 5, 18) — (tlum. PNS 1997:1218 ).

Wykorzystana leksyka

Rodzaj ttumaczenia

Mt s, 18

Mt s, 18

BK (Kralickd bible)

jedind literka

jeden punktik

¢ep (Cesky ekumenicky preklad)

jediné pismenko

jedina carka

¢sp (Cesky studijni preklad)

jediné nejmensi
pismenko

jedna carka

B21 (Bible preklad 21 stoleti)

nejmensi
pismenko

jedina carka

PNs (Preklad nového svéta)

jedno nejmensi

jedna castecka

pismeno pismena
JB (Jeruzalémska bible) ;?nr? :r?lfcl) jedind carka
SNC (Slovo na cestu) pismenko Céarka
BG (Biblia Gdariska) jedna jota kreska
BJW (Biblia Jakuba Wujka) jedno jota jedna kryska
NBG (Nowa Biblia Gdanska) jedna jota kreska
BT (Biblia Tysiaclecia) jedna jota jedna kreska
BWP (Biblia Warszawsko-Praska) jedno '{' J e]f :?li((;(')i? i
BW (Biblia Warszawska) jedna jota jedna kreska
BP (Biblia Poznanska) jedna jota jedna kreska

pN$ (Przektad Nowego Swiata)

jedna najmniej-
sza litera

jedna czast-
ka litery

Przedmiotowa réznorodno$¢ zastosowanych pojeé¢ pochodzacych
z przektadéw biblijnych: litera, jota, i — czes. literka, pismeno, pismen-
ko mozemy odnalezé w sferze frazeologii i idiomatyki, gdzie w jezyku
polskim najcze$ciej uzywane sa konstrukcje: ani na jote ‘wcale’, ‘nawet
w najmniejszym stopniu, ‘ani troche’, ‘w ogéle’ lub co do joty ‘do kon-
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ca), ‘w calosci’, ‘calkowicie’, ‘zupelnie’, ‘dokladnie’, ‘§cisle’, ‘skrupulatnie’,
‘w najdrobniejszych szczegétach’ wzglednie jota w jote ‘taki sam’, ‘iden-
tyczny’ (por. WSFJP 2003: 285, WSFZP 2005: 154, SFES z Bral. 2008: 97—98,
SJPZF 2009: 193, NSFLeb 2005: 317—318).

W jezyku czeskim nie uzywa sie konkretnie wyprofilowanej litery joty
(pojmowanej w ramach szeroko stosowanej kategorii i kategoryzacji jako
wyrazenie podrzedne — czyli tzw. hiponim — w stosunku do wszyst-
kich liter alfabetu), ale uzywa sie wyrazenia nadrzednego — hiperoni-
mu — czes. pismeno [dost. litera], por.: vypluit se // split se do posled-
niho pismene // (do slova a do pismene) ‘Gplné véechno’, ‘beze zbytku),
‘dopadnout podle ocekavani’, ‘klaplo to’— [dost. tlum. pol. spetni¢ co$ do
ostatniej litery — ttum. wolne (z wykorzystanym frazeologizmem): spet-
nic co$ co do jotyl; neslevit ani pismeno ‘ani to nejmensi’, ‘nic’ — [tlum.
pol. nie popusci¢ ani na jote]; opakovat // zopakovat nékomu néco do
pismene ‘opakovat // odrikdvat néco slovo za slovem ' [ttum. pol. po-
wtérzyc¢ // powtarzac¢ komus co$ stowo w stowo // co do joty], por. (vEPFs
20009: 368, CPFS 2009: 212, CRFS 2002: 379, LR 2000: 264).

Na podstawie wyzej wymienionych przykladéw z zakresu translato-
ryki biblijnej (ale i innych przeanalizowanych tlumaczen) mozna przy-
jac poglad, ze zaréwno oryginal (pierwowzor tekstu), jak i sporzadzony
przektad nigdy nie beda identyczne, poniewaz zawsze jako teksty
beda si¢ od siebie r6zni¢. Mozemy natomiast przyja¢ pochodna teze // lub
(tzw. wersje czysto hipotetyczno-zalozeniowa), zejakokomunikaty
nie beda sie jednak od siebie rézni¢ (co ma odzwierciedlenie w rzeczy-
wisto$ci na podstawie przeprowadzanego najczesciej metaforyczno-me-
tonimicznego przeniesienia). Jak podkresla autor Mitow przektadoznaw-
stwa: kryterium ,wierno$ci” polega bowiem nie na identyczno$ci stéw,
lecz na identycznosci senséw i ich oddziatywaniu (Lipiniski 2004: 29), co
jest zgodne z teoria przektadu dynamicznego (por. Nida 1964, Piela 2003).
Trzeba réwniez pamietac i o innych, dosy¢ waznych kwestiach, skupia-
jacych sie na wlagciwym odczytaniu i zrozumieniu sensu natchnionych
tekstow Pisma Swietego. W tym celu, jak stusznie zauwaza (Dabek 2006:
23) trzeba zna¢ spos6b myslenia ludzkich autoréw oraz bezposrednich od-
biorcéw ich przestania, kulture, stosowane obrazy oraz inne $rodki prze-
kazu mysli, wlasciwe dla ich Srodowisk. Zaréwno z przyczyn jezykowych,
jak i historycznych — co réwniez podkresla Katolicki komentarz biblij-
ny — przeklad nigdy nie jest calkiem wierny (Wojciechowski 2004: 1815)
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Przytoczone czeskie i polskie przeklady biblijne sa wiec z jednej stro-
ny pewnego rodzaju ,aproksymacjami”, czyli swoistymi przyblizeniami,
a z drugiej strony sa takze poszukiwaniem ,tréjstopniowej” (tresciowej,
estetycznej i formalnej) rekonstrukeji komunikatu w jezyku docelowym.
W niektérych przekladach (por. zwlaszcza Bwp) uwzgledniajac konse-
kwentnie realizowane postulaty wspomnianej wyzej ekwiwalencji dyna-
micznej — mozemy stwierdzi¢, ze mamy do czynienia zaréwno z leksyka
wspolczesnego jezyka oraz z wiernym oddaniem tresci poznawczej tekstu.
Oznacza to, ze ks. bp. K. Romaniuk chcial pokaza¢, zgodniezproce -
sem udomowienia,zewjezyku polskim najmniejsza litera nie
jest ,jota”, ale litera ,i”, ktérej wlasnie uzyl w swym przektadzie. Infor-
macje zawarte w sporzadzonym tekscie przekladu pokazuja nam w nie-
ktérych przypadkach widoczna rekonstrukeje jezykowego obrazu swiata.
Ta zaobserwowana asymetria jezykowo kulturowa doprowadzita do po-
wstania,dualizmu przektadowego*“znanegojako przektad
‘doslowny’ i ‘wolny’, ktory jest §ci$le powiazany ze strategia ekwiwalencji
formalnej i dynamicznej.

11. Drugim zagadnieniem, jakie chcialem przyblizy¢ w niniejszym artyku-
le jest inny analizowany przyklad. Bedzie on dotyczyl nazwy wilasnej Oreb,
w ktérym spotykamy sie zaré6wno z procesem egzotyzacji, jak i procesem
udomowienia. Ze wzgledu na to, ze nie tylko proces przekladu wymaga
interpretacji*, lecz interpretacja jest réwniez odbiér kazdego komuni-
katu, a by¢ moze nawet wszelkie postrzeganie (por. Lipinski 2004: 150),
dlatego w zwiazku z powyzszym stwierdzeniem, w niniejszym artykule
chcialbym przedstawi¢ moje spostrzezenia, dotyczace rozwiazan tra-
duktologicznych, pojawiajacych sie w réznorodnych czeskich i polskich
przektadach biblijnych.

Analizujac réznice leksykalne zwiazane z nazwami wlasnymi, dostrze-
glem, ze w wigkszosci przywolywanych przektadéw biblijnych pojawia
sie wyrazenie skata czes. skdla (BK, CEP, B21, PNS, JB, SNC, BG, BJW, NBG,
*  Jezykowa interpretacja $wiata—jak sie najogélniej przypuszcza — jest zalezna
od wielu czynnikéw, czyli od samej rzeczywistoéci, to znaczy (np. od fragmentu,
ktéry interpretujemy), od ludzkiej natury i doswiadczen méwiacego, wreszcie od
dziedzictwa kulturowego. Nie jest to zatem jak podkresla (Urbanek 2010: 92) in-
terpretacja dowolna, co wskazuje na to, ze poszczegélne jos to interpretacje przy-
najmniej cze¢$ciowo niepowtarzalne, co zwlaszcza wyraznie wida¢ w momencie
ich konfrontacji.
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BT, BWP, BW, BP, PNS), chociaz istnieja tlumaczenia, w ktérych wystepuje
okreslenie hora® [dost. géral, patrz Biblia Otomuniecka (Bo) albo leksem
ctir por. Cesky studijni preklad (Csp). Mozemy zauwazy¢, ze zwlaszcza
w Czeskim Przektadzie Studyjnym (Csp), patrz cytat: na Ciir Orébu mamy
do czynienia z doslownym przejeciem — czes. prevzetimdwéch re -
ali 6 w:imienia postacii nazwy skaly z jezyka wyj$ciowego, czyli hebraj-
skiego, por. 9% [h-6697 stir] + 379 [h-6159 ‘6réb]. W tym konkretnym
przypadku spotykamysiez wyrazna egzotyzacja teks-
tu, czyli pozostawieniem w tek$cie przekladu obcych elementow.
Mozemy wiec powiedzie¢—uzywajac troche innej lub pozmienionej
terminologii lingwistycznej—ze mamy do czynienia z tzw. bezpo-
$rednim transferem jako technika ttumaczeniows, polegajaca na
przeniesieniu elementu tekstu wyjsciowego do tekstu docelowego,
por.

BK A chytili dvé knizat Madianskych, Goréba a Zéba. I zabi-
li Goréba na skale Goréb a Zéba zabili v lisu Zéb, a honili
Madianské, hlavu pak Gorébovu a Zébovu prinesli k Gede-
onovi za Jorddn. (Kniha Judicum, totiz soudct izraelskych
7, 25) — (ttum. BK 2009: 228).

BO a popadena dva muzé madianskd Oreba a Zeba zabil na horé
Oreb, ale Zeba v lisici Zeb. A stihali st Madiana, hlavy Ore-
bovu a Zebovu nesuce k Gedeonovi, prés réku Jordansku.
(Soudctt 7, 25) — (ttum. BO 1988: 373).

CEP Pritom zajali dva midjanské velmoze, Oréba (to je Havrana)
a Zéba (to je Vlka). Oréba zabili na Havrani skale a Zéba
zabili ve VI¢im lisu a pronasledovali Midjance. Hlavu

W jednym z wielu przewertowanych stownikéw monolingwistycznych jezyka cze-
skiego (sJC 1952) jest ciekawa wzmianka, ktéra dotyczy dwdch kwestii, zaréwno
gory, jak i Oreba, por. wyrazenie: orebita = husita z vich. Cech (podle biblic. hory
Oreb) — [Travnicek 1952: 1098] — [pol. thtum. L. H.: ‘przedstawiciel ruchu husyckie-
go, czyli tzw. husyta ze wschodnich Czech (wedlug biblijnej nazwy géry // [skaty]
Oreb // [Kruka']). Wyrazy w [kwadratowych nawiasach] pokazuja teoretycznie
mozliwawariantywno$¢ leksykalna wzastosowanym tlumacze-
niu. Natomiast inny czeskojezyczny stownik sskp¢ podkresla, ze hebr. wyraz ‘oréb
oznacza czes. vrdnu i krkavce [dost. pol. wrone i kruka], chociaz czes. havran je
casto ztotozrnovdn s krkavcem [dost. pol. thum.: gawron utozsamiany jest czesto
z krukiem] — [za: Royt, Sedinova 1998: 122].



108

Lubomir Hampl

B21

PNS

JB

SNC

BG

BJW

NBG

Orébovu a Zébovu prinesli Gedednovi za Jordan. (Soudcit
7, 25) — (tlum. CEP 2008: 244).

Ptitom zajali dvé midjdnska knizata, Oréba a Zéba. Oréba
zabili na Car Orébu a Zéba zabili v Jekeb Zébu. Pronasledo-
vali Midjénce a hlavu Oréba a Zéba ptinesli Gedeénovi pies
Jordan. (Soudct 7, 25) — (thum. ¢sp 2009: 310).
Pronésledovali Mididnce a zajali dva jejich velitele, Ore-
ba (totiz Havrana) a Zeeba (totiz Vlka). Oreba popravili
u Havrani skaly a Zeeba u VI¢iho lisu. Orebovu a Zeebovu
hlavu pak prinesli Gedeonovi na druhou stranu Jordanu.
(Kniha Soudcti 7, 25) — (ttum. B21 2009: 284).

Zajali také dvé midianskd knizata, totiz Oreba a Zeeba;
a pristoupili k tomu, aby Oreba zabili na Orebové skale,
a Zeeba zabili u Zeebovy vinné nadrze. A dile Midiana
prondsledovali a Orebovu a Zeebovu hlavu pfinesli Gideo-
novi v jordanském kraji. (Sd 7, 25) — (ww.jw.org/cs/publika-
ce/bible-online).

Zajali oba midianské ndcelniky, Oreba a Zeeba. Oreba zabi-
li u Orebovy skaly a Zeeba u Zeebova lisu. Pronasledovali
Madiana a prinesli Gedeonovi za Jordan Orebovu a Zeebovu
hlavu. (Kniha Soudcti 7, 25) — (ttum. JB 2009: 362).

Zajali dva midjanské velitele, Oréba (to znamend Havran)
a Zéba (to znamend VI1k). Oréba pak popravili na Havrani
skale, Zéba zabili ve VI¢im lisu a jejich hlavy prinesli Ge-
dednovi za Jordan. (Soudct 7, 25) — (ttum. sSNC 2011: 258).
Przytém pojmali dwoje ksiazat Madyjanskich, Oreba i Zeba;
a zabili Oreba na skale Oreb, a Zeba zabili u prasy Zeb,
i gonili Madyjanity, a gtowe Oreba i Zeba przyniesli do Gie-
deona za Jordan. (Ksiega Sedziéw, ktéra zowia Judicum
7, 25) — (tlum. BG s. 214).

I pojmawszy dwu mezéw Madianskich, Oreba i Zeb, zabit
Oreba na skale Oreb, a Zeba na prasie Zeb. I gonili Madian
niosgc gtowy Oreb i Zeb do Gedeona za rzeke Jordan. (Ksiegi
Sedzidéw 7, 25) — (ttum. Byw 2000: 400).

Nadto ujeli dwéch ksiazat midjanickich — Oreba i Zeeba.
I zabili Oreba przy skale Oreb, zas Zeeba zabili przy pra-
sie Zeeb oraz $cigali Midjanitow. Za$ glowy Oreba i Zeeba
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BT

BWP

BW

BP

PNS

przyniesli za Jarden, do Gideona. (Sdz 7, 25) — (http://www.
biblest.com.pl).

Ujeli przy tym dwéch dowddcéw madianickich: Oreba i Zee-
ba. Oreba zabili na skale Oreba, a Zeeba przy tloczni Zeeba.
Scigali nadal Madianitéw, a glowy Oreba i Zeeba przynies-
li Gedeonowi za Jordan. (Ksiega Sedziéw 7, 25) — (ttum. BT
1989: 238).

Schwytawszy nastepnie dwdch przywoédcéow madianickich,
Oreba i Zeeba, roztrzaskali Oreba o skale Oreba, a Zeeba
zabili przy tloczni Zeeba. I nadal §cigali Madianitéw, glowy
za$ Oreba i Zeeba przyniesli Gedeonowi na druga strone
Jordanu. (Ksiega Sedziéw 7, 25) — (ttum. BWP 1997: 401).
Wzieli wtedy do niewoli dwoch ksiazat midianskich, Oreba
i Zeeba; Oreba zabili na Skale Oreba, a Zeeba zabili przy
tloczni Zeeba i gonili Midiaficzykéw, a glowe Oreba i Zee-
ba przyniesli do Gedeona na tamten brzeg Jordanu. (Ksiega
Sedziéw 7, 25) — (ttum. BW 2001: 273).

Pojmali oni réwniez dwéch wodzéw midianickich, Ore-
ba i Zeeba, i zabili — Oreba na Skale Oreba, a Zeeba zabili
w Tloczni Zeeba. Potem $cigali nadal Midianitéw. Glowe za$
Oreba i Zeeba zanie$li do Gedeona na druga strone Jordanu.
(Ksiega Sedziéw 7, 25) — (ttum. BP 2012: 288).

Pojmali tez dwéch ksiazat Midianu, mianowicie Oreba
i Zeeba; potem zabili Oreba na skale Oreb, a Zeeba zabili
przy kadzi winiarskiej Zeeb. I dalej Scigali Midian, a glowe
Oreba oraz Zeeba przyniesli do Gedeona w regionie nadjor-
danskim. (Ksiega Sedziéw 7, 25) — (tlum. PNS 1997: 333).

Odnosnie do nazwy midianskiego ksigcia (?) Oreba wypadatoby wyjas-
ni¢, ze zaréwno w czeskojezycznych, jak i polskojezycznych wyekscerpowa-
nych przekladach biblijnych mamy do czynienia ze spora iloscia syno -
nimicznego nazewnictwa, ktére w ramach zastosowanych
bliskoznacznych ekwiwalentéw translacyjnych
okreslam mianempojeciowo-leksykalnej rozbiezno$ci,
(ze wzgledu na wydzwiek konotacyjny), por. zwlaszcza réznorodnie przetlu-
maczone nazewnictwo, znajdujace sie przede wszystkim w starotestamen-
towych ksiegach: Sdz 7, 25, ale takze w Sdz 8, 3 i Ps 83, 12. W celu wyjasnie-
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nia, kim byt Oreb® rozpoczynam konfrontatywne poréwnanie leksykalne od
Ksiegi Sedziow — Sdz 7, 25. Z jej czeskich i polskich przekltadéw mozemy sie
dowiedzie¢, jaka leksyka (konkretna nazwa wykonawcy czynnosci) zostata
wykorzystana, por.:

czes. knize (BK, CSP, PNS), muz (BO), velmoz (CEP) velitel (B21, SNC),
ndcelnik (JB);
pol. ksigze (BG, NBG, BW, PN$), magz (BJW), dowddca (BT), przy-

wddca (BwP), wédz (BP).

Nawigzujac do starotestamentowej Ksiggi Sedziow (Sdz 7, 25) chciatbym
zwrdci¢ uwage, ze réwniez w drugim analizowanym przektadzie, pojawia-
jacym sie w tejze ksiedze (Sdz 8, 3) wystepuje takze osobowos¢ Oreba. Mo-
zemy sie dowiedzie¢, Ze na podstawie czeskich i polskich przetlumaczonych
wersetow biblijnych wspomniany Oreb pelnil nastepujaca funkcje w spote-
czenistwie, poniewaz zostal w analizowanych przekladach okreslony jako:

czes. knize (BK, BO, CSP, PNS), velmoz (CEP) velitel (B21, SNC),
ndcelnik (JB);

pol. ksigze (BG, BWP, NBG, BWP, BW, PNS), dowddca (BT), widz
(BP).

Czeskojezyczny Nowy stownik biblijny czes. Novy biblicky slovnik skupia si¢ na
wyprofilowanym leksemie ksiecia, por. Midjdnsky kniZe ve vojsku, které na hlavu
poprazil Gedeon. Byla po ném nazvina Havrani skdla [Douglas 1996: 706]. Czeski
komentarz biblijny podaje réwniez wyrazenie ksiazeta, por. Midjdnci byli po-
razeni Gedednem; pod jeho vedenim padla i jejich Ctyri kniZata (Vyklady 111 1998:
436). Polskojezyczny Stownik tla Biblii podaje, ze Oreb (,kruk®) to przywédca
Madianitéw pokonany przez Gibeona i $ciety przez Efraimitéw (za: Packer, Tenney
2007: 507). Podobnie sadzi Roland de Vaux, ktéry pisze: za Gedeona przywddcy
Midianitéw zostajg $cieci (Vaux 2004: 272). Katolicki komentarz biblijny (Brown
R.E.,, Fitzmyer J. A., Murphy R.E. 2001) informuje, ze ,w rece Izraelitéw dostali sie
dwaj dowddcy (nie ,ksiazeta®): Oreb (,Kruk®), zostal zabity na skale Oreba, Zeeb
(»Wilk") zginal przy ttoczni Zeeba. Wodzowie Madianitéw zostali zabici przez
grupe Izraelitéw bedacych sojusznikami Gedeona, chociaz nie brali oni udziatu
w poprzedniej bitwie” (za: O’Connor 2001: 225). Komentarz historyczno-kulturowy
do Biblii Hebrajskiej podaje, ze ,Wiladca Madianitéw, Oreb, zostal zabity przy
skale Oreba“ (por. Walton J. H., Matthews V. H., Chavalas M. W. 2005: 681). Ency-
klopedia Biblijna (Achtemeier 2004: 870) méwi o Orebie i Zeebie jako o dowdd-
cach madianickich, ktérych hebrajskie imiona znacza ,kruk” i ,wilk®. Zabili ich
Efraimici w bitwie Gedeona z Madianimitami (por. Sdz 7, 24.1 8, 3).
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Poréwnujac miedzy sobg intralingwalne, czyli wewnatrzjezykowe (cze-
sko-czeskie i polsko-polskie) ttumaczenia biblijne, mozemy sie przekonac
o tym, ze miedzy Sdz 7, 25 i Sdz 8, 3 istnieja pewne rozbiezno$ci w stosowa-
nej terminologii. Réznice dostrzeglem w trzech przekladach, dwéch pol-
skich (Bjw, BwP) oraz jednym czeskim (BO). Zamiast meza czes. muze (BO
i BJw) pojawia sie terminologia ksigze oraz zamiast przywddcy zostala uzyta
terminologia ksigze (Bwp). Pozostata leksyka w tych dwéch przeanalizowa-
nych wersetach biblijnych (Sdz 7, 25 i Sdz 8, 3) dotyczaca czeskich i polskich
przektadéw biblijnych (BK, CEP, CSP, B21, PNS, JB, SNC, BG, NBG, BT, BW, BP,
PN$) zostaje niezmieniona.

Trzeci raz z Orebem spotykamy si¢ w Psalmie 83, ktéry nalezy do lamen-
tacji narodu, gdyz mamy do czynienia z wezwaniem pomocy Bozej, ujetej
w formie zlorzeczen przeciwko wrogom. W Ps 83, 12 obserwujemy prosby,
aby Bég przyszed! z pomoca Izraelowi, jak to czynil w przeszto$ci, pokonujac
Madianitéw, kiedy to zgineli ich wodzowie — Oreb i Zeeb (por. Lach 1990:
372). Zgodnie z zastosowana czeskojezyczna i polskojezyczna terminologia
biblijna Ci dwaj ,wodzowie” w przywolywanym Psalmie okreslani sa leksy-
kalnie jako:

czes. vitdce (BK), knize (CEP, JB), predni muz (Csp); velmoz (B21),
vévoda (PNS), opuszczenie (SNC);
pol. hetman (BG, BJW), ksigze (BWP, BT), wodz (NBG), przywddca

(BP), dostojnik (BW, PNS).

1. Omawiajgc ostatnie, trzecie zagadnienie chcialbym sie skupi¢ na
specyficznie przettumaczonym wyrazeniu wodna kania — czes. vodni
kdné, pojawiajagcym sie w dwoch spisach ptakéow nieczystych (Kpt
11, 16 i Pwt 14, 15), chociaz trzeba podkre§li¢, ze bezpo$rednio analizo-
wana terminologia nie wystepuje we wszystkich poszczegélnie analizo-
wanych przektadach biblijnych. Z racji tego, ze omawiany ptak—jak juz
zasygnalizowatem — zostal wykorzystany tylko w dwdch wersetach biblij-
nych, pozwole sobie przytoczy¢ szesnascie wyekscerpowanych tlumaczen
z kart Pisma Swietego (osiem czeskich i osiem polskich), w celu pokazania
ewentualnie wystepujacych nie tylko réznic leksykalnych, ale i niescisto-
$ci pod wzgledem okreslania pojeciowo-tlumaczeniowych rozbiezno-
$ci—jesli oczywiscie takie wystepuja, por. przywolywane nizej tlumacze-
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nia dwéch wersetéw biblijnych (Kpt 11, 16 i Pwt 14, 15), koncentrujacych
sie na wykazie ptakow nieczystych:

(111) BK

BO

PNS

JB

SNC

BG

BJW

NBG

BT

BWP

BW

BP

Také pstros, sova, vodni kané, a jestiab vedlé pokoleni
svého, (Leviticus 11, 16) — (tlum. BK 2009: 103).

strusa a sovy a chriestele a jastfdba podlé rodu svého,
(3. Mojzisova 11, 16) — (ttum. BO 1988: 177).

pstrosa, sovu, racka a razné druhy sokold, (Tteti Mojziso-
va — Leviticus 11, 16) — (tlum. CEP 2008: 119).

psStrosa, sovu, racka, sokoly vseho druhu, (Leviticus
11, 16) — (ttum. ¢sP 2009: 141).

ddle pstros, sova, racek, rizné druhy sokold, (Leviticus
11, 16) — (ttum. B21 2009: 123).

a pstros a sova a racek a sokol podle svého druhu. (3. kniha
Mojzisova 11, 16) — (http://www.jw.org/cs/).

pstrosa, pustika, racka a rizné druhy krahujce, (Levitikus
11, 16) — (ttum. JB 2009: 175).

pstrosy, sovy, racky a riazné druhy sokold, (Ttreti Mojziso-
va— Leviticus 11, 16?) — (ttum. SNC 2011: 122).

Takze strusia, i sowy i wodnéj kani i jastrzebia, wedlug ro-
dzaju ich; (ttum. BG s. 93).

strusa, i sowy, i tyski, i jastrzaba wedlug rodzaju swego,
(Ksiegi Kaptanskie 11, 16) — (tl. Byw 2000: 188).

strusiem, sowg, mewa i jastrzebiem — wedlug ich rodzajéw,
(Kpt 11, 16) — (http://www.biblest.com.pl/stb).

strus, sowa, mewa, wszelkie gatunki jastrzebi, (Ksiega Ka-
planska 11, 16) — (tlum. BT 1989: 116).

strusie, sowy, mewy i wszelkie gatunki jastrzebi; (Ksiega Ka-
ptaniska 11, 16) — (ttum. BWP 1997: 179).

Strus, sowa, mewa i wszelkie gatunki jastrzebi, (Trzecia
Ksiega Mojzeszowa 11, 16) — (tI. BW 2001: 121).

strusia, sowy, mewy i wszelkiego rodzaju jastrzebi, (Ksiega
Kaptanska 11, 16) — (tlum. BP 2012: 137).

oraz stru$ i sowa, i mewa, i sokét wedlug swego rodzaju,
(Kpt 11, 16) — (tlum. PN$ 1997: 149).
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(1v) BK

BO

PNS
JB
SNC
BG
BJW
NBG
BT
BWP
BW
BP

PNS

Pstrosa, sovy, vodni kiané a krahulce vedlé pokoleni jeho,
(Kniha Mojzi$ova patd) — (BK 2009: 178).

strusa i sovy, «<syce» i jastraba podlé jeho rodu, (5. Mojzisova
14, 15) — (ttum. BO 1988: 289).

pStrosa, sovuy, racka a rizné druhy sokold, (Patd Mojzisova
14, 15) — (ttum. CEP 2008: 193).

pstrosa, sovu, racka, sokoly véeho druhu, (Deuteronomium
14, 15) — (ttum. €SP 2009: 241).

ddle pstrosa, sovu, racka, riizné druhy jestrdbt, (Deutero-
nomium 14, 15) — (ttum. B21 2009: 216).

a pStrosa a sovu a racka a sokola podle jeho druhu; (5. kniha
Mojzi$ova 14, 15) — (http://www.jw.org/cs/).

pstrosa, pustika, racka a rizné druhy krahujce, (Deuterono-
mium 14, 15) — (ttum. JB 2009: 274).

pstrosy, sovy, racky a rizné druhy sokold, (Patd Mojzisova
14, 15?) — (ttum. SNC 2011: 200).

Ani strusia, ani sowy, ani wodnéj kani, ani krogulca wedlug
rodzaju jego. (ttum. BG s. 166).

i strusa, i sowy, i tyski, i jastrzaba wedlug rodzaju swego,
(Pwt 14, 15) — (tlum. Byw 2000: 309).

ani strusia, sowy, czajki i jastrzebia w ich rodzajach;
(Pwt 14, 15) — (http://www.biblest.com.pl/stb/).

strusia, sowy, mewy, zadnej odmiany jastrzebia,
(Pwt 14, 15) — (ttum. BT 1989: 186).

strusie, sowy, mewy, wszystkie odmiany jastrzebi;
(Pwt 14, 15) — (tlum. BWP 1997: 308).

Strusia, sowy, mewy ani jastrzebia wedlug jego rodzaju,
(ttum. BW 2001: 211).

strusia, sowy, mewy i zadnego z gatunku myszotowodw,
(Pwt 14, 15) — (tlum. BP 2012: 221).

i strus, i sowa, i mewa, i sokét wedlug swego rodzaju;
(Pwt 14, 15) — (tlum. PNS 1997: 258).

Analiza bedzie skupiata sie w przewazajacej czesci na staroczeskich i sta-
ropolskich przekladach biblijnych z racji tego, ze wlasnie w nich pojawia sie
to przedmiotowe wyrazenie kolokacyjne. Mozemy zauwazy¢, ze chodzi o lek-
sem hebr. §NMW Sahap, posiadajacy wedtug numeracji Stronga liczbe [h-7828],
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aw jezyku greckim w Septuagincie zostal przettumaczony jako wyrazenie
Aapov. Ten opisywany przedstawiciel awifauny znajduje si¢ na trzecim w ko-
lejnosci miejscu sposrdd czterech wymienionych ptakéw w tym analizowa-
nym wersecie. Przyjmuje sie, ze wyraz ten oznacza jednego z przedstawicieli
awifauny, a konkretnie mewe.

Bezposrednio mewa czes. racek jako przettumaczone wyrazenie leksykal-
ne pojawia sie w dwunastu wspolczesnych ttumaczeniach biblijnych — sze$-
ciu czeskich (CEp, Csp, B21, PNs, JB i SNC) i szesciu polskich (NBG, BT, BWP, BW;,
BP i PN$), natomiast nie wystepuje w bezposredniej formie w staroczeskiej
Biblii Kralickiej (BK) i staropolskiej Biblii Gdariskiej (BG), gdzie zamiast niej
pojawia sie inna nazwa ptaka — (zal6zmy czysto hipotetycznie, ze chodzi¢
moze o inny gatunek przedstawiciela awifauny) — [wyjasnienia podaje nizej
i w koncowym podsumowaniu].

W tych dwdch wskazanych przekltadach biblijnych (Bk i BG) mamy do
czynienia z ptakiem, ktéry nazywa sie kania, a konkretnie spotykamy sie
zhiponimicznym [dwuczlonowym] wyrazeniem leksykal-
nym — wodna kania, czes. vodni{ kdné, pelniacym funkcje wyrazu pojeciowo
podrzednego w ramach szeroko rozpatrywanej kategoryzacji. Poniewaz sty-
kamy sie w tych dwdch siedemnastowiecznych przektadach protestanckich
z r6znorodnym ptasim nazewnictwem, w stosunku do pozostalych badanych
przekladéw, pytanie w tym momencie brzmi: ,,czy uzywajac wyrazenia wod-
na kania, czes. vodni kané chodziosynonim mewy?”

Jezeli bym wzial pod uwage wylacznie ttumaczenie dostowne, odpowiedz
by brzmiata na pewno, ze nie. Natomiast skoncentrowalem si¢ na innych, sze-
rzej pojmowanych zagadnieniach, przede wszystkim na kwestiach etymolo-
gicznych (por. Holub, Kope¢ny 1952, Machek 1997, Rejzek 2001), stosowanych
wyrazeniach staroczeskich (Gebauer 1970, Kott Fr. St. 1878—1893, Hadravové
2008) oraz na wyrazeniach ludowych (Komaérek 2007, Mlikovsky 2007, 2009),
a takze skupitem sie na tym: ,czy” i ,w jakim stopniu” jezyk kreuje obraz
$wiata i my$l. Znaczenie jednostek leksykalnych ma aspekt spoteczno-kul-
turowy (Muszyniski 1993) i da sie sprowadzi¢ do konceptualizacji za pomoca
proces6éw: konwencjonalizacji, profilowania i obrazowo$ci.

Po dokladnym zapoznaniu sie z réznorodna literatura dotyczaca przed-
miotowego badanego leksemu, sadze, ze sa to jednaks yn o n i m y, pojmo-
wanejakowyrazenia bliskoznaczne,oparteprzede wszystkim
na lndowym nazewnictwie, czyli jak nasi przodkowie postrzegali rézne ga-
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tunki ptakéw. Potwierdzeniem tego jest terminologia, por. kdné vodni” (Larus
ridibundus ridibundus) pojmowana wspolczesnie réwniez jako przez trino-
minalne nazewnictwo: racek chechtavy evropsky [dost. mewa $mieszka euro-
pejska], odnotowana przez (Zaborsky 1895, Hrnéif 1923), a takze powoluje sie
na zaslyszana nomenklature terminologiczna ptactwa w réznych regionach®,
por. (Klaz 1977: 76 1 137). Czeski pedagog, filozof, lekarz i popularyzator nauk
Karel Slavoj Amerling w ksiazce pt. Fauna Cili zvitena ceskd (1852) wyjasnia,
ze Larus ridibundus, czyli czes. racek chechtavy je v Cechdch nejhojnésjsi ra-
cek, lidem zvdn ,kdné vodni“ (Komérek 2007: 92) — [ttum. pol. L.H.: mewa
$mieszka jest w Czechach najliczniej wystepujacym ptakiem sposréd mew,
ktéry w ludowej terminologii jest okreslany jako ,kania wodna“]. Teze te réw-
niez potwierdza czeski Biblicky slovnik, ktéry tltumaczy wyrazenie kdné vodni
jako racek morsky (Novotny 1992: 764), czyli dostownie jako mewe morska.
W przektadach Pisma Swietego stykamy sie réwniez jeszcze z inna sytuacja
translacyjno-pojeciowa, polegajaca na tym, ze w polskojezycznym przekta-
dzie Biblii Jakuba Wujka (Bjw) konceptualizowana mewa’ zostata zastapiona

Odnosnie czeskiej terminologii ludowej dotyczacej wyrazenia vodni kdné [dos.
kani wodnej] istnialy jeszcze takie okreslenia, jak: konicek, kozdcek, a takze wy-
razenia powiazane z morzem, np. morka, morce, bily morcik, morskd viastovka
[dost. pol. jaskétka morska] — (za: Machek 1997: 504). Pierwotnie we wspéiczesnej
terminologii nazwa czeskiej ,mewy” brzmiata racka — rodzaj zeniski (za: Dundra
1823, a takze Jungmann 1834-1839), dopiero pdzniej leksem ten przeksztalcil sie
w rodzaj meski —racek. Znane byto takze wyrazenie bild cajka, ktére okreslato
wlasnie ‘mewe’. Czeski literat, historyk, pedagog i jezuita Bohuslav Balbin zyjacy
w xviI wieku okreslal przedmiotowa mewe jako morskd lastovice, a Jan Jirdsek
osiemnastowieczny badacz przyrody, ktéry rozpoczat nowoczesne badania fauni-
styczne w Czechach okreslil tego ptaka jako Sterna [rodzaj ptakéw z rodziny mew]
tzw. morskd lastovka (za: Komdarek 2007: 92). Wymieniona morskd lastovka mogta
takze oznacza¢ w xviir wieku ptaka, ktéry w jezyku czeskim byt okreslany jako
rybdk obecny (Sterna hirundo) pol. rybitwa rzeczna lub rybitwa zwyczajna lub mo-
glo réwniez chodzi¢ o inne podobne rodzaje przedstawicieli awifauny wzglednie
i o konkretny gatunek ptaka, np. — mewe $mieszke (Larus ridibundus) czes. racek
chechtavy, dla ktérego w jezyku czeskim w tym okresie nazwa morskd viastovka
réwniez czesto byta uzywana (Mlikovsky 2007: 88).

Zdarzaja sie réwniez takie przypadki, ze ludowa terminologia okreéla czes. kdné
vodni jako (Circus aeruginosus aeruginosus) pochop rdkosni evrosibirsky (za: Kliz
1977: 76).

Jezeli w czeskiej terminologii ludowej analizowana mewa byla kojarzona gtéwnie
z ,wodq” lub ,morzem”, gdzie zostala wyprofilowana jaskétka lub kania, por. (czes.
morskd vliastovka lub vodni kdané), to w polskojezycznej terminologii gwarowej
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podczas préby przekladu innym ptakiem, zwanym fyskg, a w czeskiej Biblii
Ofomunieckiej (BO) zamiast mewy (czes. racka) pojawia sie chriestel, [patrz
wyrazy podkreslone w tekscie], por.

Stwierdzitem, ze pisemnych wzmianek o ptakach —zwlaszcza, jezeli
dotycza one przekladéw z jednego badanego jezyka na drugi — nie moz-
na przejmowac ad hoc bez przezornego i rozwaznego oceniania. W ni-
niejszej trzeciej czesci artykulu dotyczacej mew i jej synonimicznych
ekwiwalentéw potwierdzila si¢ réwniez teza, méwiaca o tym, ze: ,jazyky
se vyvijeji, takze texty je nutno vzdy interpretovat (preklddat) s ohledem
na stav daného jazyka v dané dobé” (Mlikovsky 2009: 44) — [ttum. pol.
L.H.: ze wzgledu na to, ze jezyki sie nieustannie rozwijaja, wiec teksty
trzeba zawsze interpretowac i (ttumaczy¢) z uwzglednieniem stanu da-
nego jezyka w konkretnym przedziale czasowym)]. Dzieki przyblizeniu
i odkodowaniu ludowej terminologii (a takze uzywanemu regionalnemu
nazewnictwu) oraz przy pomocy etymologicznych stownikéw, starocze-
skich leksykonéw i staroczeskich encyklopedii wlacznie z ré6znymi opra-
cowaniami ornitologicznymi dowiedzieli$my sie, Ze wyrazenie kolokacyj-
ne vodni kdné — to jest okreslenie na wspoétcze$nie pojmowana ,mewe”.
Wyrazenie vodni kdné* przedostalo sie do staropolskiej Biblii Gdariskiej
dzieki czeskiemu fonetycznemu zapozyczeniu przy owocnej wspéipracy
z Jednotg Braci Czeskich, wywodzacych sie z ruchu husyckiego, ktdrzy
aktywnie uczestniczyli przy powstawaniu wspomnianej polskojezycznej
protestanckiej Biblii Gdariskiej. Podczas analizy leksyki biblijnej zauwa-
zylem, ze pojawia si¢ réwniez i jedno ttumaczenie Biblii Jakuba Wujka
(B7W), gdzie zamiast mewy zostala uzyta fyska. W pozostatych dwdch
tlumaczeniach spotykamy sie z ,niekonsekwentnym” — pod wzgledem
paralelizmu —przekladem ptasich jednostek leksykalnych, prze-

na mewe uzywalo sie okreslenia, gdzie réwniez zostato wyeksponowane ,morze”,
ale zamiast jaskolki czy kani pojawia sig inny ptasi komponent, a konkretnie wrona,
por. wrona morska (dominicanus fuscus), za: (Kartowicz, Krynski, Niedzwiedzki
1902/1952: 932).

Jan Gebauer (1970: 17), autor dziela: Starocesky slovnik, dil 11 K-N, podaje przy hasle
kania — czes. kdné az trzy hasta, ktére sa powiazane z facinskim nazewnictwem
~mewy”, por. canie larus // kane larum // kanye larus. Réwniez staroczeski uczo-
ny Bartoloméj z Chlumce (tzw. Klaret), autor wielu facinisko-czeskich stownikéw
i réznych wierszy pisanych w wigkszosci przypadkéw leoninskim heksametrem
podaje w swoich dzietach (Glosdr — ClarGl 210; Bohemdr— ClarBoh 101, Fyzio-
logdr — ClarPhys 427), ze larus to je kanye (por. Hadravova 2008: 372).

10
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de wszystkim ze wzgledu na to, ze w Nowej Biblii Gdariskiej (NBG) mamy
mewe (Kp!) i czajke (Pwt), a w Bibli Olomoucké (BO) zostal wymieniony
reprezentant awifauny chriestel (Kpt) i syc (Pwt).

Na podstawie przytoczonych przykladéw mozemy stwierdzié, ze naj-
czesciej —jak podkresla (Moszynski 2000: 183) — zaréwno sredniowiecz-
ni, jak i renesansowi stowianiscy ttumacze Biblii, napotykajac sie w tekscie
na wyrazy odnoszace sie do obcej, nieznanej im rzeczywistosci, stosowali
réozne techniki przektadu. Byly to najczesciej zapozyczenia i kalki seman-
tyczne, ale mogt to by¢ i efekt fonetyczno-semantycznej adideacji, jak
réwniez moglo to dotyczy¢ wyrazéw jednoznacznie zwiazanych z wlas-
nym $rodowiskiem naturalnym i kulturowym (w tym réwniez duza role
spelniala terminologia ludowa), a w niektérych przypadkach moglismy
mie¢ do czynienia z rezygnacja niezidentyfikowanej nazwy szczegétowej
na rzecz ogolnej lub spotkac sie z odwrotna kolejnos$¢, stosujac najczes-
ciej ,pojeciowo” synonimiczne wyrazenia leksykalne, ktére nie zawsze
musza oddawac wlasciwie zidentyfikowana rzeczywisto$¢. W obliczu po-
tencjonalnej synonimii zaczynaja dziata¢ mechanizmy korygujace, czy-
li jeden z wyrazéw moze wypasc z uzycia lub tez stowa moga nabierac
odmiennych niuanséw znaczeniowych, czesto natury stylistycznej lub
socjokulturowej. Potwierdza sie réwniez szeroko pojeta teza o obrazie
$wiata w jezyku, ktéra mozna by scharakteryzowaé nastepujaco: rézno-
rodnie brzmiace jezyki maja swoje specyficzne cechy, szczegélnie jezeli
dotycza pojmowania $wiata.
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Streszczenie

Strategia synonimii w przekazie biblijnym na materiale czeskim i polskim

W niniejszym artykule skupiam sie na kwestiach zwiazanych z szero-
korozumianym procesem translacyjnym. Przedmiotem analizy staly sie
przede wszystkim czeskie i polskie wersety biblijne koncentrujace si¢ na
nazwach wiasnych (terminologia geograficzna i wykonawczy pelnionych
funkcji). Analizuje elementy kulturowe — pojmowane jako figury prze-
kladu — czyli w jaki spos6b zostaly przeniesione z tekstu wyjsciowego do
tekstu docelowego. Podczas proceséw translacyjnych obserwujemy zjawi-
sko zwigzane zar6wno z egzotyzacja, jak i z udomowieniem (w zalezno-
$ci od rodzaju tlumaczenia). Mamy réwniez do czynienia z lustrzanym
odbiciem tekstu oryginalnego, szerokorozumiang adaptacja, konwer-
sja jezykowa, bezposrednim transferem, rozwinieciem definicyjnym
i tzw. bledami metatranslacyjnymi polegajacymi na redukcji elementu
kulturowego oraz z przekladem ekwiwalencji funkcjonalnej. Przetlu-
maczone realia biblijne zawezone wokél np. nazw geograficznych czy
srodkéw platniczych lub wykonawcéw petnionych funkeji mozemy upa-
trywac takze w modelach kognitywnych, nadajac im czasami odmienna
terminologie, co moze by¢ uwarunkowane kulturowo.

Stowa kluczowe

egzotyzacja i udomowienie, obraz i symbolika biblijna, przektad, transla-
cja i ttumaczenie, ekwiwalencja jezykowa, synonimia i bliskoznaczno$¢
leksykalna.
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Summary

Synonymy strategy in the Bible based on the Czech and Polish text

In this article 1 focus on issues related to the widely understood transla-
tional process. The subject of the analysis are mainly Czech and Polish
biblical verses which focus on proper names (geographical terminology
and executive functions performed). Here 1 analyse cultural elements-
perceived as figure translation — which means how they were transfer-
red from the source text to the target text. During translational processes
we observe the phenomenon associated with both foreignization and do-
mestication (depending on the kind of translation). We are also dealing
with a mirror image of the original text, widely understood linguistic
adaptation and conversion, direct transfer, definitional development,
so called metetranslational mistakes consisting in reducing the cul-
tural element or functional equivalence translation. The translated
biblical realities narrowed down to, for example, geographical names
or means of payment or executive functions performed may be due to
cognitive models, sometimes giving them different terminology, which
can be culturally conditioned.

Keywords

foreignization and domestication, picture and biblical symbolism, inter-
pretation, translation, language’s equivalence and synonymous lexical
units.
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Wiara jako pierwszy impuls w kierunku zbawienia.
Koncepcja Klemensa Aleksandryjskiego

Czasy dzisiejsze ukazuja nam wielu chrzescijan, dla ktérych wiara wyda-
je sie by¢ czymS$ blizej nieokreslonym, niewaznym w zyciu, mato istot-
nym dodatkiem do Zycia. Zasadniczy nurt ich zycia toczy sie wokdt pracy,
nauki, kariery, konsumpcji, rozrywki. Niepokojace jest takze myslenie
niektérych teologéw, ktérzy upowszechniaja, swego rodzaju nowoczes-
ny aksjomat religijny, ktéry sprowadzaja do twierdzenia, ze w hierarchii
warto$ci na pierwszym miejscu cztowiek wierzacy powinien stawia¢ kon-
kretne dzialanie. Owe konkretne dziatania maja si¢ w Zyciu chrzescijan-
skim przejawia¢ w dzialaniu na rzecz sprawiedliwosci, wspdlnego dobra,
pokojowych inicjatyw, akcji ekologicznych, propagowania wolnosci od na-
fogéw. Na rzecz tych dziatan chrzescijaniscy filozofowie, teolodzy powinni
budowac filozoficzna i teologiczna argumentacje, tak aby jak najwieksza
grupe os6b przekonac o koniecznosci, uzytecznosci wymienionych wyzej
warto$ci. Zdaniem tak myslacych chrzescijanskich filozoféw i teologéw
nie nalezy drazy¢ tematu wiary lub przynajmniej nie od problematyki
wiary rozpoczynac dyskusje na temat wspdlnych dziatan, lub sugerowac,
ze jest ona zZrédtem i podlozem inspiracji zaangazowania sie dla realiza-
cji wspdlnych wartoéci. Podstawowe wyznanie wiary powinno sie przeja-
wia¢ w czynach a nie teologicznych deklaracjach, czyny chrzescijan naj-
lepiej pozwalaja zbudowac upragniona jednos¢ podzielonych chrzescijan
i zapewni¢ harmonijne dzialanie ludzi réznych drog religijnych, a takze
ludzi niewierzacych'. Mozna sadzi¢, ze w myéleniu niektérych nurtéw
wspblczesnej teologii, przez analogie do wspolczesnego nurtu filozoficz-
nego nazywanego filozofia mysli stabej — pensiero debole®, takze w tych

' H. Witczyk, Wiara naprawde konieczna?, ,Nerbum Vitae” 11 (2007), s. 9.

*  Sztandarowg postacia tego nurtu jest Gianni Vattimo, ktéry uchodzi za jedne-
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nurtach teologii panuje che¢ budowania sfabej wiary, czyli wiary bardziej
osobistej, indywidualnej, zmiennej, drugorzednej w sprawach publicz-
nych i wspoélnotowych.

Tymczasem proces chrzescijanskiej drogi do szcze$cia jest zwigzany
z procesem wiary, ktéra w mysli chrzescijaniskiej ukazuje sie jako czyn-
nik warunkujgcy wstapienie na droge chrzescijaniskiego doskonalenia.
W czasach, w ktérych Koscidt siega bardzo mocno do swoich korzeni,
warto zapoznac sie ze spojrzeniem Ojcéw Kosciola na range wiary na dro-
dze dazenia do doskonatosci chrzescijariskiej. Tym bardziej, ze poglady
Ojcéw Kosciola stanowily i stanowia podstawe argumentacji teologicznej,
jednoczes$nie sa istotnym zrédlem wiadomosci o Kosciele pierwszych wie-
kéw: ,Powrét do Ojcdéw Kosciota stanowi owo zwrdcenie sie do poczat-
kéw chrzescijanstwa, bez ktérego bytoby niemozliwe dokonanie odnowy
biblijnej, reformy liturgicznej i nowych badan teologicznych, zapowiada-
nych przez Powszechny Sob6r Watykanski 117,

Podobnie juz wcze$niej, w podobnym duchu, argumentowat papiez
Pius x11, stwierdzajac: ,egzegeta katolicki znajduje znakomita pomoc
w studiowaniu tych dziet, w ktérych swieci Ojcowie, Doktorowie Ko$ciola
i najznakomitsi egzegeci przeszlosci komentuja ksiegi swiete. Wprawdzie
ci dawni komentatorzy Pisma $w. nie zawsze doréwnuja wiedza swiecka
oraz znajomoscia jezykow dzisiejszym egzegetom, ale moca zadania, ktére
im B6g w Kosciele powierzyl, odznaczaja sie tak na wskros gleboka intui-
cja rzeczy niebieskich, tak przedziwna przenikliwoscia umystu, ze dzieki

go z najwybitniejszych myslicieli europejskich, w szczegélnosci uwaza si¢ go za
jednego z najwybitniejszych przedstawicieli filozoficznego postmodernizmu.
W polu naukowych zainteresowan wloskiego filozofa znajduja sie takie dziedziny,
jak: hermeneutyka, etyka, polityka, a ostatnio religia. Gtéwnym Zrédlem inspira-
cji dla Vattima sa Nietzsche, Heidegger. Zagadnieniem, wokét ktérego ogniskuje
sie jego my$l, jest nihilizm. Vattimowski nihilizm wedtug niego jest nihilizmem
spetnionym, ktéry nie pozwala gra¢ metafizycznymi resztkami. Wloski myséliciel
postuluje rozumne pogodzenie sig, afirmacje nihilizmu, uznajac go za przezna-
czenie i szanse epoki pdznej ponowoczesnosci, por. P. Domeracki, Blahe horyzonty
Vattimowskiej etyki interpretacji, [w:] Osoba i racjonalnosé. Filozofia chrzescijan-
ska, t. 6, Poznan 20009, s. 137-155, por. takze, Pensiero debole, <http://itwikipedia.
org/Wiki/Pensiero_debole», s. 1—4, [2013—-12—26].

Pawel v1, Przeméwienie z okazji otwarcia Instytutu Patrystycznego "Augustinia-
num” w Rzymie dnia 4.v.1970 1., ,Vox Patrum” 9 (1989), z. 16, s. 49.
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temu przenikaja glebiny stowa Bozego i wydobywaja wszystko, co stuzy¢
moze o$wietleniu nauki Chrystusowej oraz pobudzi¢ do $wietosci zycia™.

W 11 wieku naszej ery dzialal jeden z najwiekszych chrzescijanskich
intelektualistow okresu patrystyki, czyli Klemens z Aleksandrii.

Klemens Aleksandryjski nalezal do najbardziej interesujacych i zara-
zem kontrowersyjnych chrzescijaiiskich intelektualistéw 11 wieku naszej
ery. Aleksandryjski scholarcha dziatal na granicy zetkniecia sie starozyt-
nej mysli greckiej z rodzaca sie chrzescijanska teologia. H. Pohlenz jeden
z najwiekszych wspoélczesnych znawcédw hellenizmu wypowie o Aleksan-
dryjczyku i jego roli w wczesnym chrzescijanstwie nastepujace stowa:
»Wraz z Klemensem [Aleksandryjskim] proces hellenizacji osiagnat swéj
szczyt”®.

W czasach powrotu chrzescijanstwa do jego zrddel, a wiec takze do
epoki patrystycznej, warto wiec zyciu i dziatalnosci scholarchy szkoty
aleksandryjskiej, jak i jego dzielu, wnikliwie sie przypatrze¢. Tym bardziej,
ze juz w jego czasach —a ta opinia takze pokutuje az do dzisiaj — stawia
sie uczonemu aleksandryjskiemu zarzut, ze byl uczonym, ktéry bardziej
czy mniej $wiadomie odrzucal Zrédla chrzescijaniskie albo tez wyraz-
nie zacieral rysy chrzescijaiiskie. Uwazam, Ze taka opinia wobec naszego
uczonego nie jest uzasadniona. Klemens Aleksandryjski jest Grekiem, ale
zarazem takze zarliwym chrze$cijaninem. Przytoczmy, w tym miejscu
uwagi S. Lucarza: ,Dzielo za$, ktdérego si¢ podjal, nie ma na celu w zadnym
wypadku hellenizacji chrzescijanstwa (...) Pragnie on przede wszystkim
zanie$¢ Chrystusa i Jego nauke swoim greckim ziomkom, a przy tym zdaje
sobie sprawe, iz moze to uczynic jedynie w sposéb dla nich zrozumiaty”®.

Pod koniec swojego dzieta Zacheta Grekéw, nasz aleksandryjski uczony
tak okresla swoje pragnienia i swoja metode pracy naukowej: ,Przybadzze
omamiony (oszukany), nie wspieraj sie juz na $wietej lasce, nie zdéb sobie
glowy wawrzynem. Odrzuc¢ opaske z czola i jelenia skore, a badz trzez-
wy... Chce ci pokaza¢ Logos i jego tajemnice, i wyjasnic ci je uzywajac

obrazéw, ktére sa ci znane”’.

*  Pius x11, Encyklika Divino afflante Spiritu, 11 2¢, ttum. E. Dabrowski, [w:] Nowy

Testament na tle epoki, Poznan 1958, s. 416—417.

M. Pohlenz., Die Stoa, Geschichte einer geistigen Bewegung, Gottingen 1970, I,
s. 423, cyt za: S. Lucarz, Gréb czy swigtynia? Problematyka cielesnosci w antropo-
logii Klemensa Aleksandryjskiego, Krakéw 2007, s. 5.

S. Lucarz, Gréb czy Swigtynia? Problematyka cielesnosci..., dz. cyt., s. 5.

Tamze, s. 5.
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Aleksandryjski scholarcha w swych pismach — kazdego myslacego
czlowieka, cztowieka dobrej woli, ktéry poszukuje prawdy w swoim zy-
ciu, prawdziwego szczescia, zachecat do podjecia autentycznego wysitku
intelektualnego i moralnego i na tej drodze postulowat, aby obra¢ sobie
jako przewodnika Logosa — Boskie Stowo® .

Ten grecki Ojciec Ko$ciota jest uwazany za jednego z pierwszych wczes-
nochrzescijanskich pisarzy, ktory podjat problematyke chrzescijariskiego
doskonalenia, a w tym procesie istotna rola przypadata wierze (TloTLg)
jawiacej sie jako konieczny warunek wstapienia na droge chrzescijan-
skiej doskonaloéci. Pragnac ukazad, jakie miejsce przypisuje nasz uczony
wierze w procesie dazenia do doskonatosci chrzescijanskiej, musimy roz-
poczac od zastanowienia sie, czym jest ona dla niego, czyli nad jej istota.

Okreslenie wiary

Scholarcha aleksandryjski, probujac okresli¢ istote wiary, postuzy sie na-
stepujacymi sposobami:

— wskaze wzajemne relacje wiary w stosunku do innych wartosci,

— ukaze sprzeciw wiary wobec pseudowartosci,

— sformutuyje definicje wiary w znaczeniu ogdlnym i religijnym.

Prébujac budowa¢ definicje wiary poprzez ukazanie jej relacji wo-
bec innych warto$ci, Klemens Aleksandryjski wychodzi od ukazania jej
stosunku do wartosci intelektualnych, a takze moralnych, z tym, Ze na
plan pierwszy wysuwa wartosci z kregu intelektualnego, takie jak: gnoza,
prawda, wiedza, poznanie, filozofia, kerygmat. Wysunigcie na plan pierw-
szy wartosci intelektualnych wynika zapewne: ,z jednej strony z glebo-
kiego powiazania umystowosci Klemensa z kultura helleriska, a drugiej
z faktu, iz dzielo bylo adresowane do ludzi, ktérzy wyrosli na podtozu
grecko-rzymskiej mysli filozoficznej™.

Rzecza oczywista jest wiec wysuniecie przestanek natury rozumowej,
a dopiero potem innych racji. Dostrzezemy ten proces, analizujac wza-
jemne relacje wiary wobec wartosci, szczegdlnie gdy zapoznajemy sie

®  P. Szczur, Wiara matkg mitosci chrzescijariskiej wedtug Klemensa Aleksandryj-

skiego, ,Verbum Vitae” 5 (2004), s. 129.
H. Ostrowski, Problem definicji wiary w ,Dywanach” Klemensa Aleksandryjskiego,
,Vox Patrum” 6 (1986), z. 10, S. 164.
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z tre$cig Kobiercéw v, v1, vi1, w ktérych na plan pierwszy, przy omawianiu
problematyki wiary, wybijaja si¢ tresci o charakterze intelektualnym®™.

Na drugim planie dostrzegamy relacje wiary i warto$ci moralnych,
takich jak: mito$¢, nadzieja, bojazi. Wéréd wartosci moralnych pierw-
szoplanowa rola przypada milo$ci. Role milosci w procesie doskonale-
nia chrze$cijanskiego szczegétowo przebadal w swojej pracy F. Dracz-
kowski'". Dodatkowo wystarczy odwota¢ sie cho¢by do kilku wypowiedzi
Klemensa Aleksandryjskiego, ktére potwierdzaja pierwszoplanowa role
milosci wéréd wartosci moralnych: ,wiara daje poczatek, bojazn Boza
buduyje, a doskonali wszystko mitosé¢”*”. ,Ci, ktérzy daza do doskonatosci,
powinni uzyska¢ poznanie rozumowe, ktérego fundamentem jest swie-
ta triada: wiara, nadzieja, mito$¢, wérdd tych najwieksza jest mitosé”.
»Wiara opiera si¢ na skrusze i nadziei, przezorno$¢ na wierze, a wytrwata
uprawa etyczna na nich wszystkich, w potaczeniu z ¢wiczeniem umyslo-
wym osiagaja swoja pelnie w mitosci”.

Sumujac wywody naszego autora mozemy powiedzieé, ze o ile wia-
ra, w jego rozumieniu, petni role matki cnét, to cnota najwazniejsza, do
ktérej wiara prowadzi, jest mitos¢, a proces chrze$cijariskiego wzrostu to
rozwdj agape.

Przejdzmy teraz do relacji wiary z nadzieja, ktéra ujmuje nasz autor
krétko, ale w sposéb bardzo precyzyjny. W mysl jego koncepcji nadzieja
ksztaltuje sie u cztowieka wskutek pamieci o karze i nagrodzie po $mier-
ci'®. Czlowieka, jak pisze aleksandryjski scholarcha, grzeszacego czeka
kara, za$ czlowieka sprawiedliwego nagroda: ,,gdyby nie uwierzono w nie-
watpliwe nastepstwo kary w stosunku do tego, ktory sie grzechu dopuscit,

1 Tamze, s. 164, por. takze, D. Drapiewski: ,Wiara jako pierwszy i podstawowy wa-

runek do osiagniecia agape jest nierozerwalnie zwigzana z odkryciem prawdy,
bowiem niemozliwos¢ zglebiania prawdy jest prosta konsekwencja braku wiary”
w: Epistemologiczny wymiar mitosci w koncepcji Boga i $wiata wedlug Klemensa
Aleksandryjskiego, [w:] Perspectiva, ,Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne”
1 (2007), s. 42.

Draczkowski F., Kosciét-Agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 1983,
S. 38—55.

Strom. 11, 55, 4.

Strom. 1V 54, 1.

Strom. 11 45, 1.

Por. H. Ostrowski, Problem definicji wiary w ,Dywanach” Klemensa Aleksandryj-
skiego..., dz. cyt., s. 131—132.
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a zbawienie dla tego, kto zyje wedle przykazan, w takich warunkach nie
nastapitaby poprawa. Oto jak nadzieja powstaje organicznie z wiary”*°.
Nalezy jednak zalozy¢ takze odwrotny proces, bowiem nadzieja moze
réwniez pelnic role istotnego impulsu kierujacego czlowieka niewierza-
cego do wiary: ,Jest zatem czyms$ od Boga takie przejscie z niewiary do

postawy wiary, powstale badz to z nadziei, badZ z bojazni”".

Powiazanie wiary i nadziei ma charakter dynamiczny, pelny, gdyz obie
cnoty, pozostajac w §cistej symbiozie, prowadza czltowieka do moralnego
udoskonalenia, w ostatecznosci do osiaggniecia zbawienia.

Zwr6émy jeszcze uwage na wywody aleksandryjskiego scholarchy od-
nosnie do powiazania wiary i bojazni, co pozwoli polskiemu autorowi
analizujacego my$l Klemensa Aleksandryjskiego, dojs¢ do ostatecznego
wniosku: ,iz wiare w procesie uwierzenia stawia nasz autor wczesniej
niz bojazn. O ile wartosci z kregu intelektualistycznych (...) prowadza na
droge wiary, o tyle warto$ci z kregu aretologicznych tj. mito$¢, nadzieja
i bojazi wplywaja na jej rozwdj”*®.

Takie ujecie problemu przez Klemensa Aleksandryjskiego jest catoscio-
we, personalistyczne i pojawiajace si¢ opinie i posadzanie naszego autora
o intelektualizm etyczny nie wydaja sie stuszne®.

Warto zasygnalizowad, ze Klemens z Aleksandrii, cho¢ pobieznie, zaj-
mowatl si¢ zarysowaniem relacji pomiedzy wiarg a warto$ciami miste-
ryjnymi, przykladowo relacjami pomiedzy wiara a taska, wiara a Logos,
wiarg a zbawieniem.

Nastepna wazna drogg, ktéra ma pomdc w sformulowaniu definicji
wiary, to poréwnywanie wiary do jej opozycji: ,,Stanowia one istotne
uzupelnienie obrazu wiary. Dzigki nim jej obraz jest bardziej wyrazisty

720

i czytelny”™.

% Strom. 11,. 27, 2.

Strom. 11, 31, 1.
H. Ostrowski, Problem definicji wiary w ,Dywanach” Klemensa Aleksandryjskie-
go..., dz. cyt.,, s. 165.

17

18

* Ten punkt widzenia prezentuje: M. Spanneut, Le stoicisme des Pe res de L’Eglise,

Paris 1957, s. 247—2438. Cyt. za: H. Ostrowski, Problem definicji wiary w ,Dywanach”
Klemensa Aleksandryjskiego..., dz. cyt., s. 165, przypis 15.

P. Szczur, Wiara matkg mitosci chrzescijariskiej wedlug Klemensa Aleksandryj-
skiego..., dz. cyt., s. 132.
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Opozycje nie sg zbyt liczne, ale stanowia znaczace uzupelnienie ryso-
wanego przez kierownika Szkoty Aleksandryjskiej obrazu wiary. Ich rola
to: ,jakby rzucanie cieni, dzieki ktorym obraz staje sie bardziej czytelny”.

Z pierwsza opozycja mamy do czynienia na poczatku Kobiercow, gdy
stanowczo sprzeciwia sie wierze infantylnej, stawiajac jako wzdr wiare
$wiadoma: ,,Chloszcze wigec Apostol swymi stowami ludzi pozornie ma-
drych i przekonanych o swej madrosci, nie bedacych jednak madrymi.
Powiedzial: «Bo nie w slowie przejawia sie Krélestwo Boze — rozumiejac
przez stowo nie takie, ktére jest istotnie prawdziwe, lecz stowo przekonu-
jace przez domniemanie — ale w mocy sprawczej. Bo moc sprawcza ma
tylko prawda»”**.

W sferze wiary staje w opozycji do wszelkich przejawéw irracjonal-
no-afektywnych zachowan czlowieka, oraz wyraza zdecydowany sprze-
ciw wobec daleko posunietego racjonalizmu w mysleniu czlowieka. Jako
wybitny naukowiec dostrzega w prawdzie warto$¢ godna podziwiania
i przeciwstawia ja w opozycji do niewiary: , A kiedy Pismo moéwi: «Wsta-
pit w ciemnosé¢, gdzie Bog», to dla tych, ktérzy sa w stanie zrozumie(,
oznacza, ze Bog jest niewidzialny i niewyrazalny stfowem, a «ciemnosc»
znowu — ze prawdziwie niewiara ogétu ludzi i niewiedza stoja na prze-
szkodzie blaskowi promiennemu prawdy”?’.

Bardzo krytycznie ocenia ludzi niewierzacych, poniewaz nie cenia so-
bie prawdy: ,,Z kolei ludzie postuszni Prawu, poniewaz posiedli o nim pel-
na wiedze, nie moga nie wierzy¢ ani nie zna¢ Prawdy, natomiast ci, ktérzy
sa niewierzacy i okazali nieche¢ do uczestniczenia w dzietach Prawdy; sa,
trzeba to przyzna¢, pozbawieni znajomosci Prawdy w stopniu wiekszym
niz ktokolwiek inny”**.

Klemens Aleksandryjski jest przekonany, ze niewiara zawsze znajduje
sie w opozycji do prawdy: ,Wzbronione jest bowiem tego, co swiete, da-
waé psom, dopdki trwaja w stanie dzikosci. Nie przystoi przeciez uzy-
cza¢ wody zywej, strumienia boskiego i czystego, ludziom zyjacym jeszcze
w stanie zawisci, zmacenia duszy, przewrotnego niedowiarstwa, ujadaja-
cych bezwstydnie na poszukiwanie prawdy”*".
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H. Ostrowski, Problem definicji wiary w ,Dywanach” Klemensa Aleksandryjskie-
go..., dz. cyt., s. 167.

Strom. 1, 54, 2—3.

Strom. v, 78, 3.

Strom. 1, 170, 1.

Strom. 11, 7, 4.
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Niewatpliwie, siegajac jeszcze do innych jego wypowiedzi w Kobier-
cach®®, mozna uzna¢, ze scholarcha aleksandryjski bardzo mocno pod-
kresla opozycje wiary do niewiary. Przedstawiajac — aczkolwiek tylko
wybidrczo, przejawy opozycji pomiedzy wiara i réznymi pseudowarto$-
ciami —jednoczes$nie osigga upragniony efekt — wydobywa wartos¢ wia-
ry w zyciu czlowieka, co pozwoli polskiemu badaczowi mysli tego Ojca
Kosciota na sformutowanie ponizszej opinii: ,wiare i ludzi wierzacych
stawia bardzo wysoko, za$ brak wiary i ludzi niewierzacych ocenia ne-
gatywnie, a nawet do pewnego stopnia pietnuje. Wida¢ u niego pewna
bezkompromisowo$¢, charakteryzujaca jego epoke””.

Podkresli¢ nalezy takze i ten element, Ze za pomoca opozycji podaje,
jakie czynniki prowadza do wiary, a sa to: filozofia, kerygmat, elementy
mistyczne, warto$ci moralne. Wprowadzajac do swych rozwazan prob-
lematyki opozycji wiary do pseudowartosci, udato si¢ naszemu autorowi
doprecyzowac obraz wiary, jak i sylwetke cztowieka wierzacego. Przedsta-
wiajac problematyke wiary, nie od razu zdobywa si¢ na prébe zbudowania
definicji wiary, lecz najpierw prébuje opisac ja przy pomocy kategorii re-
lacji i opozycji, a dopiero w dalszej kolejno$ci podejmie zamiar zbudowa-
nia $cistej definicji. Taka droga wnioskowania doprowadzi go préby sfor-
mulowania definicji wiary, ktéra: ,wyptywata zapewne nie tylko z zasad
obowiazujacych w jego czasach i z indywidualnych upodoban, lecz takze
zostata podyktowana w duzym stopniu trudnoscia tematu”?®.

Klemens Aleksandryjski, gdy w swych intelektualnych wywodach do-
szed! do przekonania, Ze moze podjac sie proby zdefiniowania wiary, wiec
bedac do tego gotowy, zostawil nam definicje wiary w znaczeniu podsta-
wowym i religijnym.

Wiara w znaczeniu podstawowym

W ramach rozwazan w Kobiercach 11, gdy prébuje uogélni¢ swoje pogla-
dy na temat wzajemnych relacji pomiedzy wiarg i innymi warto$ciami

26 Por. Strom. 11, 11, 1; 1V, 80, 3.

H. Ostrowski, Problem definicji wiary w ,Dywanach” Klemensa Aleksandryjskie-
go..., dz. cyt,, s. 169.

*® E. Molland, The Conception of the Gospel in the Alexandrian Theology, Oslo 1938,
s. 5, cyt. za H. Ostrowski, Problem definicji wiary w ,Dywanach” Klemensa Alek-
sandryjskiego..., dz. cyt., s. 170.
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i wiarg a jej stosunkiem do niewiary, pojawi sie definicja wiary: ,Zatem
wiara jest zaangazowanym przypuszczeniem, dobrowolnie powzigtym
i rozwaznym, sadem wstepnym przed aktem juz czysto poznawczym”?’,

Powyzsze stwierdzenie poprzedza wypowiedzZ o niewierze, ktéra jego
zdaniem: ,jest domystem stabym i negatywnym na korzys¢ twierdzenia
przeciwnego”*°.

Jak pisze przywolywany juz wielokrotnie H. Orfowski: ,W przytoczo-
nej definicji wiary postuguje sie autor az trzykrotnie rzeczownikiem 1
)\.Tl]d)LC — branie, wziecie, opanowanie, zabranie, otrzymanie, zadanie, mo-
dyfikujac go przedrostkami: U0, TpO, kot Oszczednoéé stowotwércza
naszego autora $wiadczy by¢ moze o usilnym dazeniu do $cislosci termi-
nologicznej i stad pochodzi che¢ oparcia swych sformulowan o najwyz-
sze autorytety filozoficzne starozytnosci, wzglednie stanowi to odbicie
stopnia trudnosci z jakimi si¢ Klemens borykal”*".

Przedstawiona powyzej definicja wiary zbudowana zostala z trzech cze-
éci sktadowych, ot6z wiara jest przypuszczeniem dobrowolnym €kotoLog,
nastepnie jest ona przypuszczeniem rozwaznym — €0YWU®V, oraz wiara
jest sadem wstepnym — mpo 86Ex péAlovtog. Tak wiec wiare w znacze-
niu podstawowym okreslaja trzy istotne cechy: dobrowolnos¢, rozwaga,
charakter wstepny. Podajac powyzej uwagi Klemensa Aleksandryjskiego
o niewierze, a poprzedzajace omawiana definicje wiary, wydobywamy
od strony negatywnej dwie dodatkowe cechy wiary, a mianowicie: wiare
cechuje charakter pozytywny i zaangazowanie®’. Mamy wigc pie¢ cech
definiujacych wiare i to trzy: dobrowolno$¢, rozwaga, zaangazowanie, uj-
muja wiare od strony podmiotowej, dwie: charakter wstepny i charakter
pozytywny, od strony przedmiotowej. Ujecie podmiotowe wiary uwzgled-
nia oprdcz czynnika intelektualnego takze czynnik wolitywny. Analizujac
wiare od strony przedmiotowej, odslania nam sie ta cnota jako czynnik
wprowadzajacy i inicjujacy. Oprécz analizowanej powyzej definicji wia-
ry w znaczeniu podstawowym, podaje Klemens Aleksandryjski w innym
miejscu swego dzieta Kobierce jeszcze jedno okreslenie wiary, tym razem
o charakterze ontologicznym. Prowadzac etymologiczne analizy poje-

* Strom. 11, 28, 1.

Strom. 11, 28, 1.

H. Ostrowski, Problem definicji wiary w ,Dywanach” Klemensa Aleksandryjskie-
go..., dz. cyt,, s. 171.

P. Szczur, Wiara matka mitosci chrzescijariskiej wedtug Klemensa Aleksandryj-
skiego..., dz. cyt., s. 135.
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cia €émotnpn, okresli wiare jako postawe duszy w stosunku do bytu: Thv
TLOTLY €TupoAOYNTEOY THY TEPL TO OV oTaoLy Thg dpuyfig Nuev®® Uzyte
tutaj pojecie 0Ta.OLG 0znacza: ustawianie, wazenie, stanie, stan, potozenie,
postanowienie, powstanie, potozenie®* —nasz autor dopowiada do defi-
nicji wiary z Kobiercow II jeszcze jedna tj. ceche ontologiczna. Scholar-
cha aleksandryjski nie poprzestaje na ukazaniu relacji wiary do innych
warto$ci, wiary w stosunku do opozycji i jednej tylko prébie zbudowania
definicji wiary: ,ale drazy omawiany problem wszechstronnie i dostrzega
nowe aspekty omawianej rzeczywisto$ci. Widoczny jest w tym ponadto
pewien niepokdj tworczy i dynamizm autora wyrazajacy sie w jego za-
angazowaniu w omawiany problem i che¢ wy$wietlenia go do korica™®.

Tak wiec autor starajac sie wszechstronnie na$wietli¢ problem
mlotic —dazy do pelnego poznania istoty wiary. Problem wiary bardzo
absorbuje Klemensa Aleksandryjskiego, znajdujemy tego potwierdzenie,
gdy podejmuje si¢ proby zbudowania drugiej definicji wiary.

Wiara w znaczeniu religijnym

Z pierwsza proba okreslenia wiary w znaczeniu religijnym spotykamy sie
u Klemensa Aleksandryjskiego, gdy czytamy w jego Kobiercach naste-
pujace stowa: ,Oto wiara, ktora szkaluja Hellenowie, uwazajac ja za bez-
warto$ciowq i barbarzyniska, jest dobrowolng akceptacja wstepna (to jest
wyprzedzajaca dos$wiadczenie), jest potwierdzeniem uczucia religijnego
w odniesieniu do béstwa, «jest zastepczym wyobrazeniem tego, czego
sie spodziewamy, do§wiadczalnym sprawdzianem rzeczy, ktérych zoba-
czy¢ nie mozna» wedle boskiego Apostota. Dzieki niej przede wszystkim
«przodkowie nasi uzyskali §wiadectwo uznania (...). Bez wiary nie jest
mozliwe podobanie si¢ Bogu»”*.

Przywolana definicja sktada sie z dwdch elementéw:

— wstepnego, ktdry jest osobistym pogladem naszego autora i stanowi
zmodyfikowane powtdrzenie definicji wiary w znaczeniu podsta-
wowym;

Cyt. za: H. Ostrowski, Problem definicji wiary w ,Dywanach” Klemensa Aleksan-
dryjskiego..., dz. cyt., s. 171.
Stownik grecko-polski, Z. Abramowiczéwna (red.), t. 4, Warszawa 1965, s. 96.

Tamze, s. 172.
Strom. 11, 8, 4.
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— oraz elementu podstawowego opartego na przytoczeniu definicji
wiary z listu do Hebrajczykéw (Hbr 11, 1—2; 6).

Dla kierownika Szkoly Aleksandryjskiej wiara w ramach tej defini-
cji posiada charakter egzystencjalny, jest wiec procesem, ktory cechuje:
dobrowolnos¢, rozwaga, charakter wstepny. Pamietajac o definicji wia-
ry w znaczeniu podstawowym, dostrzegamy, ze wystepuja tutaj te same
cechy. Do tego, powtarzajacego sie okreslenia wiary, wprowadza autor
specyfikacje religijng, a mianowicie: wiara jest potwierdzeniem uczucia
religijnego w odniesieniu do béstwa. Waznym terminem w tej definicji, to
uzyty rzeczownik | ouykatadeolc — oznaczajacy: potwierdzenie, zgod-
nos¢, jednomyslno$c™.

Jak pisze Ostrowski: ,Chodzi tu nie tylko o zgode w znaczeniu intelek-
tualnym, lecz o petna akceptacje istnienia Boga takze w sferze wolitywnej
i afektywnej, a wiec w wymiarze personalistycznym”*’,

W powyzszej religijnej definicji wiary, jej wymiar podmiotowy, uzu-
pelnia autor o okreslenie TloTLg zaczerpniete z Hbr 11, 1- 2; 6. Pierwszy
czlon sformutowania autora Listu do Hbr ukazuje nam wiare od strony
przedmiotowej, drugi czlon zawiera elementy pochwalne. Istota wiary
w ramach religijnej definicji jest wyobrazeniem tej rzeczywistosci, ktérej
oczekujemy, staje sie dowodem rzeczywisto$ci niewidzialnej. Zarysowa-
na religijna definicja wiary wskazuje, ze podmiotem wiary jest czlowiek,
ktéry ma rozum, wolna wole, uczucia. Przedmiotem wiary to Bog, ktérego
czlowiek w czasie ziemskiej egzystencji nie moze doswiadczy¢ w spos6b
bezposredni. Wiara religijna to fenomen sytuujacy sie: ,pomiedzy tymi
dwiema rzeczywisto$ciami, tj. miedzy $wiatem widzialnym i niewidzial-
nym, miedzy czlowiekiem a Absolutem”*.

Z przeprowadzonych rozwazan nad zagadnieniem wiary u naszego au-
tora uderza jego uniwersalizm i ciagle proby omdéwienia interesujacego go
zagadnienia w sposéb wszechstronny. Dlatego sformuluje druga religijna
definicje wiary, stwierdzajac: ,,Jesli zatem jest wiara wstepnym wyborem,
zdolnym do dazenia w jakim$ kierunku, to jest z kolei dazeniem $wia-
domym siebie. A skoro wstepny wybor jest poczatkiem dziatania, wiara
musi by¢ takze poczatkiem dzialania i sama podstawa wstepnego wyboru
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Stownik grecko-polski..., dz. cyt., s. 132.
8 H. Ostrowski, Problem definicji wiary w ,Dywanach” Klemensa Aleksandryjskie-
go..., dz. cyt,, s. 173.

3% Tamze, s. 174.
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umystowego. Ten ostatni poprzez wiare wyprzedza odnosna prezentacje
wiasnego doswiadczenia™’.

Wartos$¢ tej definicji wiary, zreszta nawigzujacej do mysli Arystote-
lesa®!, wynika z faktu, ze do cech konstytuujacych boska cnote zostaje
dotozony wazny element, tj. dzialanie, dzigki czemu autor nadaje jej cha-
rakter dynamiczny. W ten sposéb: ,wiara, mimo swego niematerialne-
go charakteru, jawi sie jako rzeczywisto$¢ bardzo konkretna i aktywna
w stosunku do otoczenia”*’.

Przedstawiona druga religijna definicja wiary wskazata nam, ze zycie,
dzialanie, postepowanie, ktore staraly sie by¢ zgodne z zasadami wyzna-
wanej wiary, sktadaly sie konkretne postepowanie pierwszych chrzesci-

jan.

Wiara impulsem do zbawienia

Scholarcha Aleksandryjski nie koriczy swoich rozwazan o wierze na réz-
norodnej prébie okreslenia jej istoty, ale wskazuje jej miejsce w procesie
doskonalenia chrze$cijaniskiego, co mozemy zaobserwowac, analizujac
choc¢by nastepujacy jego tekstu: ,Wiara jest zatem skréconym, ze tak po-
wiem, poznaniem rzeczy najwazniejszych, poznanie za$§ pewnym i nie-
watpliwym dowodem zatozen przyjetych przez wiare. (...) I, jak to uprzed-
nio juz powiedzialem, pierwsza przemiang zbawcza wydaje mi sie ta,
ktéra ze stanu poganstwa wiedzie do wiary, druga — prowadzaca od wiary
do poznania, ostatnia wreszcie ta, ktéra przenika do mitosci. Stad juz to,
co poznaje, i To, co jest Poznawane, taczy sie w zawiazek przyjacielski”’.

Wzmiankowana wypowiedZ naszego autora ukazuje etapy doskona-
lenia chrzescijanskiego prowadzacego do finalnego stanu, tj. przyjazni
z Bogiem. Warunkiem wyj$cia ze stanu poganstwa i przejscia do chrzes-
cijaiistwa i prowadzenia procesu doskonalenia duchowego jest wiara. Tym
samym wiara jawi si¢ jako konieczny element inicjujacy proces odejscia od
poganstwa i wstapienia na droge chrzescijaiiskiego doskonalenia — od-
stania sie ,jako pierwszy impuls w kierunku zbawienia”, prowadzacy do

0 Strom. 11, 9, 2—3.

Por. Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 6, 2; 1139b 4.

P. Szczur, Wiara matkg mitosci chrzescijariskiej wedlug Klemensa Aleksandryj-
skiego..., dz. cyt., s. 137.

Strom. V11, 57, 4.
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elementu koronujacego, czyli agape. Warto siegnac do jeszcze innej wy-
powiedzi naszego autora: ,Jest zatem czyms$ od Boga takie przejscie z nie-
wiary do postawy wiary, powstale badz to z nadziei, badz z obawy. Scisle
biorac, to wlasnie wiara ukazuje si¢ nam jako pierwszy impuls w kierunku
zbawienia, a po niej obawa i nadzieja, i skrucha w potaczeniu z opano-
waniem i wytrwalo$cia, posuwajac sie naprzdd i rozwijajac ten pierwszy
impuls, prowadza nas do mito$ci i poznania prawdziwego, to jest gnozy.
(...) jak niepodobna zy¢ bez czterech zywioléw, tak samo bez wiary nie
ma gnozy. Zatem jest wiara samym najglebszym i najbardziej elementar-
nym podlozem prawdy”**.

Powyzszy tekst wskazuje nam stale elementy jakimi sa: wiara i mitos¢,
pozostate wartosci nieraz sa utozone dowolnie i czesto liczebnie powiek-
szane. W ramach analizowanego tekstu wystepuja takie elementy, jak
nadzieja, skrucha, opanowanie, wytrwalos¢. Owa rysujaca sie w wywo-
dach Klemensa Aleksandryjskiego réznorodnos¢ srodkowych terminéw
moze wynikac z faktu, ze dopuszczalne jest postrzeganie jego Kobiercow
jako swoistych notatek do wyktadéw, materialéw do planowanego a nie
zrealizowanego dziela — Didaskalosa. Prawem wykladowcy jest mozli-
wo$¢ zrezygnowania z kazdorazowego wyliczania wszystkich elemen-
téw skltadajacych sie na proces wzrostu mitoéci, lecz przy konkretnej po-
trzebie — wyliczenie tylko niektérych z nich. Jednak statymi elementami
jego analizy problemu wiary jest postrzeganie jej jako pierwszego impulsu
w kierunku zbawienia, a milosci jako zakonczenia calego procesu dosko-
nalenia®.

Kierownik Szkoly Aleksandryjskiej na rézny sposéb ukazuje funkcje
inicjujacg wiary, siegajac cho¢by do konkretnego ludzkiego zycia, mo-
wigc, ze u poczatkéw tegoz zycia stoi zawsze matka. Podobna, przez ana-
logie, role przypisuje wierze, twierdzac za Pasterzem Hermasa, ze wiara
jest matkg cndt. Zasygnalizowane powyzej poréwnanie wystepuje w Ko-
biercach 11, gdy zauwaza: ,,Cnota podtrzymujaca Ko$ciét —jak mowi Pa-
sterz — jest wiara, dzieki ktérej wybrancy Bozy dostepuja zbawienia. Cno-
ta o postawie prawdziwie meskiej jest panowanie nad sobg. Za nimi ida
prostota, wiedza, niewinno$¢, wzniostos¢, mitosé. Wszystkie te cnoty sa

** Strom. 11, 31, 1-3.

Por. P. Szczur, Wiara matkg mitosci chrzescijarskiej wedtug Klemensa Aleksan-
dryjskiego..., dz. cyt., s. 140.
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cérami wiary. I znowu: «Wiara daje poczatek, strach buduje, a doskonali
wszystko mito§é»"*°.

Nie ulega watpliwo$ci, ze w powyzszej wypowiedzi naszego autora
cnota wiary ukazuje sie jako matka cnot, ktéra zapoczatkowuje duchowe
zycie, gdyz jest jego poczatkiem i zZrédtem. P. Szczur wskazuje na pewna
regute wystepujaca w mysleniu Aleksandryjczyka odnosnie kwestii wia-
ry. Otéz: ,W tym tekscie weryfikuje sie tez wczesniej zasygnalizowana
regula: wiara otwiera proces doskonalenia jako «rodzaca» poszczegdl-
ne cnoty, milo$¢ zas jest zwienczeniem. Ta regularno$¢ rzuca ciekawe
$wiatto na tradycyjna juz kolejno$¢, w jakiej wystepuja cnoty teologalne:
wiara, nadzieja, mito$¢, ktore tez tworza pewnego rodzaju fanicuch, kté-
rego elementy kraricowe sa takie same jak w wypowiedziach Klemensa”?’.

Mimo faktu, Ze cnoty: wiara i mitos¢ tworza pewnego rodzaju ramy
bardzo réznorodnych struktur hierarchicznych, to jednak pozostaja one
w bliskim wzajemnym zwiazku. Upewnia nas w tym stwierdzeniu, naste-
pujaca wypowiedz autora: ,Twierdze stanowczo, ze wiara, jakiekolwiek
byloby jej podloze, czy stanowilaby je mito$¢ czy obawa, jak utrzymuja jej
oskarzyciele, jest czyms boskim i nie daje sie rozerwac przez jakie$ inne
uczucie ziemskie (...) Milo$¢ bowiem czyni ludzi wierzacymi, taczac ich
wezlem uczucia z wiarg, a drugiej strony wiara jest baza milo$ci odwza-
jemniajac sie jej podstawa dobrego dziatania”*®.

Zwrocic nalezy uwage, ze w cytowanej wypowiedzi pojawiaja sie stowa
»wiara jest bazg miltosci”, co pozwala domniemywac, Ze nasz autor jest
przekonany, ze wiara jawi sie jako czynnik podstawowy, stojacy u poczat-
kéw drogi chrzescijanskiego doskonalenia. Tworzenie budowli naszego
religijnego zycia rozpoczyna si¢ od fundamentu, ktérym jest wiara®”.

Wspomniana wypowiedz scholarchy aleksandryjskiego pozwolila F.
Draczkowskiemu na ukazanie roli poszczegélnych cnét w formie prosto-
katéw, ktére zarazem tworza uklad piramidalny. Na dole owej piramidy
nalezy umiescic jako fundament wiare, a nastepnie w zaleznosci, po ktéry
tekst Klemensa Aleksandryjskiego siegamy, moze wystepowac gnoza, bo-
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Strom. 11, 55, 3—4.

P. Szczur, Wiara matkg mitosci chrzescijariskiej wedlug Klemensa Aleksandryj-
skiego..., dz. cyt., s. 141.

Strom. 11, 30, 2—3.

Por. P. Szczur, Wiara matkg mitosci chrzescijanskiej wedtug Klemensa Aleksan-
dryjskiego..., dz. cyt., s. 142; por. takze: W. Volker, Der wahre Gnostiker nach Cle-
mens Aleksandrinus, Berlin 1952, s. 235.
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jazn Boza, nadzieja — zawsze jednak na samym szczycie nalezy umiesci¢
mitos¢ chrzescijanska.

Udaje sie wiec nam zbudowac tréjkat, w ktérym poszczegélne cnoty
uktadaja sie warstwowo™. Nie ulega zadnej watpliwosci, ze proces wzro-
stu doskonalenia chrzescijaniskiego jest procesem ciaglego wzrostu, tak-
ze procesem dojrzewania i rozwoju wiary, ktdra nie przestajac by¢ wiars,
z racji wystapienia w niej nowych wartosci staje sie nowa rzeczywistoscia,
ktora aleksandryjski scholarcha nazwie gnoza®.

Podsumowanie

Reasumujgc nasze wywody, dostrzegamy, ze wiara odslania sie jako punkt
wyj$ciowy procesu chrzescijaiiskiego doskonalenia, a mito$¢ chrzesci-
janiska jawi sie jako suma wszystkich elementéw i cnét, a caly ten proces
doprowadza do zbawienia.
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F. Draczkowski, Kosciot-Agape wedtug Klemensa Aleksandryjskiego..., dz. cyt.,
S. 41—42.
Por. P. Szczur, Wiara matkg mitosci chrzescijarskiej wedtug Klemensa Aleksan-
dryjskiego..., dz. cyt., s. 143.
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Anna Gibek
Uniwersytet Papieski Jana Pawta 11 w Krakowie

Portrety wierzacych kobiet
w ujeciu Sw. Jana Ewangelisty

Portret to dzieto, w ktérym artysta ukazuje cechy malowanej osoby™.
Swiety Jan w swojej Ewangelii wlasnym stowem ‘sportretowal’” wiare kil-
ku waznych dla dziejéw zbawienia kobiet. Sa wéréd nich Maryja— Matka
Jezusa, Samarytanka, siostry z Betanii: Marta i Maria oraz Maria Mag-
dalena.

Jak przedstawiona jest przez Jana wiara tych kobiet? Czym si¢ charak-
teryzuje? Analizujac perykopy biblijne, w ktérych mozna spotka¢ wymie-
nione uczennice Jezusa zostanie podjeta préba odpowiedzi na te pytania.

W opracowaniu wiara rozumiana jest jako personalistyczna relacja
pomiedzy Osoba Boga a czlowiekiem? oraz jako akt oddania i zawierze-
nia siebie Najwyzszemu®’. Do takiej wiary doprowadza miedzyosobowe
spotkanie, jest z nia nieroztaczne, ksztaltuje ja i rozwija. Efektem spoty-
kania sie os6b jest wzrastajaca wzajemna znajomos$¢. Podobnie pozna-
wanie Boga nie ogranicza sie do tresci doktryn, ale jest poznaniem Oso-
by — Stowa.

Co jest charakterystyczne dla wiary kobiet? Jan Pawel 11 w Mulieris
dignitatem zauwaza: ,Chrystus rozmawial z kobietami o sprawach Bo-
zych, znajdujac u nich dla tych spraw zrozumienie: autentyczny rezonans
umystu i serca, odpowiedz wiary. I Jezus dla tej specyficznie «kobiecej»
odpowiedzi wyraza uznanie i podziw”* Autor czwartej Ewangelii por-

Por. Stownik terminologiczny sztuk pieknych, K. Kubalska-Sulkiewicz, M. Bielska-
-Lach, A. Manteuffel-Szarota (red.), Warszawa 2003, s. 324—327.
Por. Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1989, s. 356—362.
Por. Kobiety w Chrystusie. W strong nowego feminizmu, M. M Schumacher (red.),
Warszawa 2008, s. 240.
Jan Pawel 11, List apostolski , Mulieris dignitatem” o godnosci i powolaniu kobiety, 15.
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tretujac wierzace kobiety pokazal na czym polega ta typowo ‘kobieca’
odpowiedz wiary.

Maryja, Matka Jezusa

Wiara Maryi jest wyjatkowa i niepowtarzalna, jest to relacja Matki do
Dziecka. Milo$¢ macierzynska jest ogniem, ktéry plonie jasnym i moc-
nym plomieniem od momentu u$wiadomienia sobie posiadania dziecka
i nigdy nie gasnie. Tak samo kochala Maryja, jej macierzynstwo bylo prze-
zywane w sposéb gleboki.

U $w. Jana spotykamy Matke na poczatku Ewangelii, na weselu w Ka-
nie Galilejskiej (por. J 2, 1-12) i na koricu, w czasie $mierci Jezusa — pod
krzyzem (por. ] 19, 25—27)°. Czwarta Ewangelia jest zamknieta w wyjat-
kowej inkluzji® Matki. Jest to inkluzja stabilnej obecnosci. Autor odnoto-
wal obecno$¢ Maryi w rozgrywajacych sie w Kanie wydarzeniach (byla
tam —]J 2, 1). Po cudzie przemienienia wody w wino Nauczyciel wraz
z uczniami i Matka przenosza sie do Kafarnaum. Ewangelista zaznacza
obecnos$¢ Maryi w drodze do tego miasta, ktore kojarzone jest z dorostym,
nauczajacym Jezusem, miasto dziecinstwa — Nazaret zostaje opuszczone.
W czasie aktywno$ci nauczycielskiej Jezusa, §w. Jan, nie wspomna o Mat-
ce, dopiero obecna jest w trakcie agonii Syna, pod krzyzem.

Maryja w czwartej Ewangelii jest Matka doroslego juz Jezusa, jej bycie
przy Synu jest akceptacja podejmowanych przez Niego wyboréw i decyzji.
Ona nie ingeruje, nie prébuje zmieniac Jego zycia. Tak jak kazda matka
doroslego dziecka powinna wspierac je modlitwa i $wiadomoscia, Ze na
rodzica zawsze moze liczy¢, rownocze$nie pozwalajac przezy¢ zycie sa-
modzielnie. Tak i Maryja jest obecna, ale szanuje wolnos¢ i autonomie
Syna.

Zanim nadszed! czas Jej dyskretnej obecno$ci, Matka wywoluje Jezu-
sa, by rozpoczal swoja dziatalno$¢. Wydarzenia i dialog z Kany pomie-
dzy Maryja a Jezusem doczekat sie wielu analiz i interpretacji’. Faktem

5

Por. G.R. Beasley-Murray, John, Nashville 1999, s. 32—36.

Inkluzja (tac. zamknigcie) jest forma stylistyczng, ktéra polega na zamknieciu pew-
nej jednostki literackiej, miedzy dwoma identycznymi lub analogicznymi termina-
mi lub formulami. Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Warszawa
1986, s. 391.

Interpretacje dialogu z Kany stanowia caty wachlarz przemyslen i koncepcji. Te-

6
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jest, ze byt to pierwszy publiczny znak i zostal zainicjowany przez Matke.
Przekladajac na wspolczesne czasy, byta to forma blogostawienstwa dzie-
cka, jakie udzielaja rodzice rozpoczynajacemu doroste zycie potomkowi.

Ostatnie zdanie wypowiedziane przez Matke w Kanie: ,Uczynicie
wszystko, cokolwiek wam powie” (] 2, 5)° stanowi Jej swoisty testament.
Matka prosi by wsluchac sie w Stowo Syna i spetniac Jego wole. Ona sama,
jest wzorem otwarcia i przyjecia w zyciu woli Bozej. Przy zwiastowaniu
wyrazajac zgode na Boza wole odpowiada: yévoLto poL katd 0 PR
oov (Lk 1, 38). Uzyty tu zostal tryb zZyczeniowy Maryja pragnie petni¢
Boza wole, zyczy jej sobie, wie, ze jest ona tym, co najlepsze i do takiej
postawy zacheca innych’.

Matke w Kanie cechuje pewnos¢ Syna i mocy wypowiedzianego przez
Niego Stowa. Macierzynska mifosc¢ jest fundamentem, na ktérym oparta
jest wiara Matki, ale jej filarami sa catkowite postuszenistwo Stowu i woli
Syna. To bezwarunkowe zawierzenie i postuszenstwo pozwalaja Maryi
przej$¢ przez najtrudniejszy moment zycia — haniebna $mier¢ Jedynego
Syna. Jest wierna do korica, wspiera Jezusa, cierpi razem z Nim, ale w tym
trudnym doswiadczeniu jest nieztomna. BOl, ktéry przezywa, jeden z naj-
wiekszych jaki cztowiek moze doswiadczy¢, nie panuje nad Nig, swoja
postawa ponawia stowa wypowiedziane przy zwiastowaniu.

Portret wiary Maryi namalowany przez $w. Jana, to wiara Matki w Boze
Dziecko. Wstuchana w Stowo i otwarta na Boza wole. Nacechowana ma-
cierzynska mito$cia wytrwata, wierna wiara obecnosci.

matem tym zajmowal si¢ m.in.: O. da Spinetoli, Maryja w Biblii, Niepokalanéw
1997. Na uwage zastuguje réwniez interpretacja teologiczna M. Rosika, Mariologia,
[w:] Teologia Nowego Testamentu, red. M. Rosik, t. 2, Wroclaw 2008.

Wszystkie cytaty z Pisma Swietego za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu.
Najnowszy przektad z jezykéw oryginalnych z komentarzem. Opracowat Zespot
Biblistéw Polskich z inicjatywy Towarzystwa Swigtego Pawla, Czgstochowa 2011,
wyd. Edycja Swietego Pawta.

M. M. Schumacher zwraca uwage ze tak, jak Jezus catkowicie oddal siebie woli
Ojca, tak Maryja catkowicie oddaje siebie Bogu: ,Fiat Dziewicy — «Oto Ja stu-
zebnica Panska» —w pelni «zgadza sig» z ofiara Boskiej miltosci: «utworzyles
[Mi] cialol...]. Oto ide [...] aby spelnia¢ wole Twoja, Boze» (Hbr 10, 5.7)”. Cytat za:
Doswiadczenie feministyczne a doswiadczenie wiary [w:] Kobiety w Chrystusie.
W strone nowego feminizmu, Warszawa 2008, s. 269.
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Samarytanka

Kolejna kobieta, ktdrej wiare sportretowat §w. Jan jest Samarytanka (por.
J 4,1—42)"°. Cala perykopa spotkania przy studni umieszczona jest w kon-
teks$cie ruchu i nacechowana ruchem, zaréwno Jezus, jego uczniowie jak
i wszystkie inne osoby przemieszczaja sie. Autor natchniony wprowadza
bezruch tylko na czas rozmowy Jezusa z Samarytanka, koncentrujac w ten
sposéb uwage czytelnika na prowadzonym dialogu.

O godzinie szostej, czyli w samo potudnie' przy studni siedzi zmeczo-
ny Jezus. On jest tam pierwszy, czeka na Samarytanke. W tej, tak nieod-
powiedniej godzinie do Zrédia przychodzi kobieta, z problemami relacyj-
nymi. Musi zaopatrzy¢ sie w wode, ale nie chce po drodze nikogo spotkac,
boi sie kontaktu z ludzmi. Latwiejsze dla niej jest przetransportowanie
wielu litréw wody w niesprzyjajacych warunkach atmosferycznych, niz
kontakt ze wspétmieszkaricami wioski. Relacje damsko-meskie nie ukla-
daja sie jej pomyslnie. Miata pieciu mezéw, aktualnie mieszka z szdstym
mezczyzng, ktory nie jest jej mezem. Napotkany przy studni Jezus roz-
poczyna rozmowe, nie obwinia kobiety, nie oskarza, ale buduje atmosfere
akceptacji. W takim klimacie, poprzez dialog, Boze Stowo doprowadza ja
do wiary. Samarytanka rozmawia z cztowiekiem, Zydem o imieniu Jezus,
w tej rozmowie pokazuje, ze posiada wiedze (0i8) 0 Mesjaszu, ktéry ma
przyjsé. Jezus objawiajac jej swoja Bosko$¢ (formuta éyw €ijiL)'?, pomaga
polaczy¢ relacje do Osoby z wiedzg. Doprowadzona do wiary kobieta wi-
dzi swoje dotychczasowe zycie, ale w innym $wietle, z innej perspektywy.
Gdy szta po wode, najwazniejsze byly jej problemy, strach przed ludzmi,
nie uporzadkowane zycie osobiste. Po rozmowie z Jezusem, najwazniej-
szy staje sie On. Samarytanka uwierzyla, ze spotkala Mesjasza i ta wiare
od razy niesie innym, staje si¢ misjonarka. Idzie do ludzi z dobra nowina

1 Szerzej o tym spotkaniu napisat: J.E. Botha, Jesus and the Samaritan Woman:

Speech Act Reading of John 4, 1—42, New York 1991.

Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, Poznan-Krakéw 1999, s. 44.4.

Formuta éyd) €iju w chrystologii czwartej Ewangelii odgrywa bardzo wazna funk-
cje. Siedmiokrotnie wystepuje z orzecznikiem i siedmiokrotnie w postaci absolut-
nej. Wskazuje na Jezusa, Syna Bozego, ktéry obdarza ludzkos¢ zyciem wiecznym,
objawiajac im oblicze i chwale Ojca. W rozmowie z Samarytanka uzyta jest for-
muta €YW) el w postaci absolutnej: €yw €lut, 6 Aad@dv ool (J 4, 26). Wiecej na ten
temat w: M. Wrébel Studia z Ewangelii Janowej, Tarnéw 2009, 5.148—150.
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o Chrystusie. Jej postawa i $wiadectwo, jest na tyle przekonywujace, ze
przyprowadza do Jezusa i do wiary w Niego innych. Mieszkancom Sy-
char nie przeszkadza wczesniejszy sposob zycia kobiety. Jej nawréocenie,
zmiana jaka si¢ w niej dokonala, sg argumentem, ktéry inicjuje ich wiare.
Zostaje ona potem wzmocniona i wzrasta w skutek spotkania z Jezusem
i wstuchania sie¢ w Jego nauke. Perykope koniczy wyznanie wiary ztozone
przez Samarytan: ,, Teraz wierzymy juz nie na podstawie tego, co nam po-
wiedziala$, lecz dlatego, ze sami Go uslyszeliSmy. Wiemy, ze On naprawde
jest Zbawicielem $wiata” (J 4, 42).

Autor czwartej Ewangelii w tym wyznaniu zawarl trzy istotne ele-
menty: wiare mieszkancéw Sychar zainicjowalo $wiadectwo dane sto-
wem przez Samarytanke, do jej wzrost i rozwoju doprowadzito osobiste
spotkanie ze Stowem Jezusa. W potaczeniu z intelektualna wiedza Sa-
marytanie przyjeli prawde ze: ,On naprawde jest Zbawicielem $wiata”.

Spotkanie Jezusa z Samarytanka moze przywolywaé¢ w pamieci sta-
rotestamentowe spotkania przy studni, ktére byly inicjacja milosci ob-
lubiericzej. Takie spotkanie doprowadzito do mito$ci: Izaaka i Rebeke'
(por. Rdz 24), Jakuba i Rachele (por. Rdz 29, 1-14) i Mojzesza i Sefore (por.
Wj 2,15—21). Samarytanka, ktéra miala w zZyciu sze$ciu mezczyzn — cyfra
sze$¢ w symbolice biblijnej oznacza niedoskonatos¢, ludzka stabosé™, przy
studni spotyka si6dmego mezczyzne. Siedem to petnia, cato$¢'®. To z Je-
zusem Samarytanka wchodzi w relacje, ktérej szukata cale dotychczasowe
zycie. Relacje mitosci oblubieniczej. Kobieta nie zostawia swojego domu,
miasta, ludzi, ale czerpiac sily i $§wiezo$¢ spojrzenia z relacji z Jezusem
wraca do swojego zycia odmieniona.

Jan Ewangelista namalowat Samarytanke, jako kobiete doprowadzona
do wiary. W atmosferze akceptacji, poprzez rozmowe i Boze Stowo Jezus
pomaga jej uwierzy¢. Wiara Samarytanki jest relacja mitosci, potaczona
z wiedza owocuje przemiana myslenia i postepowania. Jest wiara misyjna.

* Przy studni spotyka sie Rebeka nie osobiécie z Izaakiem, ale z stuga Abrahama,

ktéry zostat postany, by w rodzinnym kraju wybra¢ zone dla Izaaka. Spotkanie
z Rebeka przy studni, bylo odpowiedzia na modlitwe i znakiem od Boga, ze to ona
jest przeznaczona na towarzyszke zycia Patriarchy.

Por. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 234.

Por. Tamze, s. 212.
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Marta z Betanii

Marta i jej rodzeristwo Maria i Lazarz to przyjaciele Jezusa'. Ich dom
Pan czesto odwiedzal, czul sie tam domownikiem. W Ewangelii $w. Jana
Marte spotykamy przy wskrzeszeniu Lazarz (por. ] 11, 1—44) i namaszcze-
niu w Betanii (por J 12, 1-11).

Siostry informujac Jezusa o chorobie brata przestaty komunikat: ,Pa-
nie, ten, ktérego kochasz jest chory” (J 11, 3) okreslajac mito$¢ Nauczyciela
do Lazarza uzyty zostal termin— ¢pLA€w kocha¢, lubi¢". Autor Ewangelii
precyzuje jednak uczucie, jakim darzyl Jezus rodzenstwo: ,Jezus milo-
wal Marte, jej siostre oraz Lazarza” (J 11, 5), milo$¢ oddana jest termin
ayanow — mitowad, kochaé'®, Sw. Jan uzywa czasownika dyamdaw by oddaé
ogrom mito$ci Boga do czlowieka, to wlasnie taka milo$¢ byta motywacja
do oddania przez Boga Swojego Syna: ,Tak bardzo bowiem Bég umitowat
[Ayamnoev] $wiat, ze dat swojego jednorodzonego Syna” (J 3, 16). Ewange-
lista pokazuje, ze ludzie nie mieli $wiadomi glebi i ofiarnosci tej mitosci.
Percepcja Jezusowego uczucia zaréwno przez Marte i Marie, jak i przez
Zydéw przy grobie Lazarza (por. ] 11, 36) nie wychodzi poza znaczenie
PLA€w. Ten odcien uczucia mitosci lepiej oddaje polski czasownik lubi¢,
to bardziej niz miltos¢, serdeczne kolezeristwo, sympatia®. Obustronna
relacja pomiedzy Jezusem a rodzenstwem z Betanii byta miloscig, ale Je-
zus kochal Marte, Marie i Lazarza pelnia tego uczucia w sposéb ofiarny
i szlachetny a oni odpowiadali uczuciem ludzkim mniej doskonatym?®:.

Rodzenstwo z Betanii w czwartej Ewangelii przedstawione jest tak,
jak by juz bylo znane czytelnikom. Marta i Maria pierwszy raz na kar-
tach Ewangelii pojawiajg sie u $w. Lukasza, gdy Marta stara sie najgodniej
przyja¢ Nauczyciela, a Maria koncentruje sie na stuchaniu Mistrza (por.

16

Por. G.R. Beasley-Murray, John..., dz. cyt., s. 180—200.

Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa
2006, S. 639.

Por. Tamze, s. 3.

S. Hatas pokazujac réznice pomiedzy tymi terminami, wskazuje na dyamdw jako
uczucie szlachetniejsze, bardziej intensywne i osobiste niz ¢pLAéw — por. S. Ha-
tas, Biblijne stownictwo mitosci i mitosierdzi na zderzeniu kultur, Krakéw 2011,
S. 71—82.

Analogiczna sytuacja ma miejsce w dialogu przekazania Piotrowi prymatu (por.
J 21, 15-17). Jezus u$wiadamia Piotrowi uczucie jakie zywi do nauczyciela, by na-
stepnie pokazad, ze ludzka niedoskonata mito$¢, wystarczy do najwigkszych dziel,
bo jest wspierana przez Bozg taske.

17
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Lk 10, 38—42). Marta, to ta z sidstr, ktorej w skutek btednej interpretacji
przypadta gorsza czgstka. Jest to krzywdza opinia.>'. Wspolczesni egze-
geci wskazuja na brak podstaw by przymiotnik ¢yednv ttumaczy¢ w stop-
niu najwyzszym — najlepsza czesé, raczej nalezy odda¢ w stopniu réw-
nym — dobra czgsé**, takie thumaczenie nie deprecjonuje postawy Marty,
ale wskazuje na dwa réwnie dobre zachowania.

Marta zaréwno u Lukasza jak i u Jana, jest pania domu, jest zapobie-
gliwa, zaradna i stara sie mie¢ wszystko pod kontrola. Smier¢ jedynego
mezczyzny w domu — Lazarza, stawia ja w bardzo trudnej sytuacji ma-
terialnej i spotecznej. Wezwany Jezus si¢ spdznia. Marta kocha Nauczy-
ciela, ma wiedze jaka moca dysponuje Jezus, ale nie zawsze potrafi pola-
czy¢ wiedze i uczucie w petna ufnosci wiare. Rozmawiajac z Jezusem po
$mierci Lazarza dwukrotnie demonstruje posiadanie wiedzy: ,Wiem, ze
Bég da Ci wszystko, o co tylko Go poprosisz” (] 11, 22) ,Wiem, Ze zmar-
twychwstanie” (] 11, 24). Termin wiem w jezyku oryginalnym oddany jest
przez olde — wiedzie¢, znaé, potrafi¢®®. Jest to wiedza czysto intelektual-
na. Jezus poprzez rozmowe, Swoje Stowo i formule Boskosci €yw) eljuL**
doprowadza do rozwoju wiary Marty. Wiedzie¢ nie znaczy wierzy¢, wie-
dza jest w intelekcie a wiara ma wyplywajac z serca przenikac catego czlo-
wieka. Jezus pomaga Marcie by wiedza przeszta do serca i stata sie wiara.
W trudnym momencie Zycia, pograzonej w zalobie kobiecie Jezus daje
lekcje wiary, na zakonczenie ktorej, jak dobry nauczyciel, chce uzyskaé
informacje zwrotna, czy uczennica pojeta, pyta: ,Wierzysz”? Marta skla-
da wyznanie wiary: ,Tak, Panie! Wierze, ze Ty jeste$ Chrystusem, Synem
Bozym, ktory przyszed! na swiat” (J 11, 27). Kobieta prezentuje dojrzata
wiare w Bédstwo, Mesjanizm i preegzystencje Jezusa.

* Biblia Tysiaclecia przettumaczyta L.k 10, 42: ,Maria obrata najlepsza czastke, kt6-

rej nie bedzie pozbawiona”, podobnie ttumaczy ten fragment Biblia Poznanska.
W tlumaczeniu Biblii Edycji Pauliriskiej czytamy: ,Maria wybrala dobra cze$c,
ktéra nie bedzie jej odebrana”.

Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wediug Swietego Lukasza. Wstep, przektad z orygi-
natu, komentarz, t. 1, Czestochowa 2011, s. 574.

Por. R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt., s. 420.

W Ewangelii $w. Jana formuta éye) eiju kilkukrotnie wystepuje w kontekscie , zycia
wiecznego”, ktére, swoja mocg udziela Jezus, wskrzeszajac zmartych. W] 8 o tym
moéwi, a przy wskrzeszeniu Lazarza, stowo potwierdza czynem. Por. M. Wrébel,
Studia z Ewangelii Janowej, Tarnéw 2009, s. 148—150.
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W czasie namaszczenia w Betanii (] 12, 2) obecna jest tez Marta, ktéra
ustuguje biesiadnikom — &LnkoveL, dlakovéw — ustugiwad, stuzyé komus,
troszczy¢ sie o kogo$, pomagaé®. Powolanie Marty jest typowo kobiece.
Swoja wiare, realizuje w powolaniu. Dalej jest zapobiegliwg, zaradna go-
spodynig, a jej postawa jest postawa stuzby.

Mozna wskaza¢ pewna analogie w opisach wzrostu wiary Samarytanki
i Marty. Obie posiadaty intelektualng wiedze i zostaly doprowadzone do
wiary przez rozmowe z Jezusem, Stowem i objawieniem: ,Ja Jestem”. Obie
realizujg swoja wiare w zyciowym powolaniu, kochajac Jezusa zyja w tym
samym miejscu i dla tych samych ludzi, co przed spotkaniem z Nauczy-
cielem. Przedstawiony przez Ewangeliste proces wzrostu ich wiary w obu
przypadkach konczy si¢ publicznym wyznaniem wiary.

Wiara Marty sportretowana przez stowa $§w. Jana jest wiarg torujaca
sobie droge z intelektu do istoty czlowieczenstwa, potaczona i realizacja
sie w powolaniu zyciowym.

Maria z Betanii

Maria miodsza siostra Marty gtéwna role odgrywa w scenie namaszcze-
nia w Betanii (por. ] 12, 1—11). Ale juz wczesniej, przy wskrzeszeniu Laza-
rza (por. ] 11, 1—44) $w. Jan pokazuje Marie, jako posltuszng i catkowicie
oddana Jezusowi. Gdy ustyszala, ze Jezus jest w poblizu i ja wota, zarea-
gowatla natychmiast. Zostawita dom, zebranych tam ludzi i pobiegta do
Nauczyciela, padajac Mu do stép.

Maria za kazdym razem pokazana jest w kontekscie stép Jezu-
sa. W Ewangelii $w. Lukasza siedzi u stép Nauczyciela (por. Lk 10, 39).
W przekazie $w. Jana — przy wskrzeszeniu Lazarza pada do stép Mistrza
i namaszcza stopy Jezusa w czasie uczty w Betanii. Wyrazenie czci i odda-
nie holdu poprzez padniecie do stdp jest zarezerwowane tylko dla Boga, to
akt wyznania wiary w Bosko$¢. Gdy Korneliusz wychodzac na spotkanie
Piotra upad! mu do ndg zostat upomniany: ,Wstan! Ja tez jestem czlowie-
kiem” (Dz 10, 25—26). Podobna sytuacja opisana jest w Apokalipsie. Prorok
chce uczci¢ méwiacego, ale aniot przedstawia sie jako sluga: ,Upadlem
wiec do jego stop, aby mu sie poktoni¢. On jednak powiedzial mi: «Nie
réb tego! Jestem stuga razem z toba i twoimi bra¢mi, ktérzy posiadaja

25

Por. R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt., s. 128.
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$wiadectwo Jezusa. Oddaj poklon Bogu!»” (Ap 19, 10)*’. Maria postawa
ciala wyraza wiare w Bosko$¢ Jezusa i adoruje Go.

W prastarym zwyczaju prawnym dotkniecie czego$ stopami oznaczato
branie w posiadanie”. Mozna tu znalez¢ analogie do Pie$ni nad Pie$nia-
mi: ,Ja jestem mojego ukochanego, a moj ukochany jest moj” (Pnp 6, 3).
Podobienstw pomiedzy relacja Jezusa i Marii a Oblubierica i Oblubieni-
cy jest wiecej. S. Medala uwaza, ze Ewangelista opisujac namaszczenie
w Betanii postuguje sie jezykiem Pnp?®. Réwniez olejek nardowy, ktérego
uzyla Maria, w Pnp wystepuje w kontekscie zaslubin krdla z oblubienica
(por. Pnp 1, 12). Sw. Jan oddat relacje pomiedzy Maria a Jezusem jako re-
lacje oblubiencza.

Maria kocha Jezusa miloscia hojna. Do namaszczenia Ukochanego
uzywa catego funta olejku, to jest okolo 327 gram, co stanowito warto$¢
300 denaréw, czyli roczny dochéd robotnika rolnego®. Wiara Marii jest
hojna, nie tylko emocjonalnie, ale réwniez materialnie. Kontrastuje to
z postawa Judasza, ktéry kalkuluje i oblicza zyski i straty. Dla Marii liczy
sie obecno$¢ Jezusa i to, ze moze co$ dla Niego zrobié.

Postawa mlodszej siostry z Betanii wprawdzie sprawia wrazenie bier-
nej, ale jest to wrazenie mylne. Maria wyraza sie konkretnym czynem,
bardzo mato méwi, nie robi wokét siebie szumu. Jest pewna i zdecydo-
wana, wie czego chce i przekazuje to, poprzez czyn mocno nacechowany
emocjonalnie, typowo kobiecy. Czyn zawierzenia i oddanej mitosci.

Wedlug niektdérych egzegetéw Maria reprezentuje petnie wiary wediug
koncepcji Janowej*’. Autor czwartej Ewangelii sportretowat wiare Marii,
jako wiare w Boga wyrazona w adoracji, glebokiej mifosci, uwielbieniu
i oddaniu chwaty Panu. Jest to wiara hojna, réwniez materialnie.

26 Apokalipsa kilkakrotnie porusza temat oddawania poktonu Bogu, jako wyrazu

kultu zarezerwowanego dla najwyzszego por.: Ap 4, 10; 19, 10; 22, 8—9.

Por. M. Lurker, Stownik ..., dz. cyt., s. 234.

Por. S. Medala Ewangelia wedtug Swigtego Jana. Wstep, przekiad z oryginatu, ko-
mentarz, t. 1, Czestochowa 2010, S. 839.

Por. Tamze.

Por. Tamze, s. 820.
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Maria Magdalena

Maria Magdalena, przedstawiona jest przez $w. Jana, jako najwierniejsza
z kobiet. Towarzyszy Jezusowi w momencie $mierci (por. J 19, 25) i juz
wczesnym rankiem po szabacie zjawia sie przy grobie (por. 20, 1-18)*".

Relacja pomiedzy Jezusem, a Maria Magdalena jest relacja oblubien-
cza. Egzegeci przy wyjasnianiu perykopy o spotkaniu przy grobie, jako
tlo wskazuja Pnp®”. Maria nie znajdujac w grobie ciala Jezusa, szuka Go.
Podobnie jak Oblubienica: ,Noca na postaniu szukam tego, ktérego ko-
cha moje serce. Szukam, ale nie znajduje¢” (Pnp 3, 1). Poszukujac Maria
jest silnie wzburzona emocjonalnie, ptacze —jest chora z mifosci. Tak, jak
Szulamitka: ,Zaklinam was, cérki jerozolimskie: Jesli spotkacie mojego
ukochanego, co mu powiecie? Ze jestem chora z mitosci!” (Pnp. 5, 8). Ma-
ria z Magdalii spotyka w ogrodzie Oblubierica — Ogrodnika, ,Wszedlem
do mego ogrodu, moja siostro, oblubienico” (Pnp 5, 1). Przy tym, jednym
z najpiekniejszych spotkan w Biblii Jezus wzywa kobiete po imieniu, ,Ja-
kis glos! To méj ukochany!” (Pnp 2, 8).

Maria Magdalena bedac przy grobie pozwala by emocje zawladnely
nia. Spotyka Jezusa, patrzy na Niego, ale Go nie poznaje. Wzrok prze-
stania jej zaloba, poczucie straty, cierpienie. Emocjonalno$¢ niweluje dy-
stans, nie pozwala wlasciwi oceni¢ sytuacji i prawidfowo funkcjonowac
rozumowi. Kobiety sg z pewnoscia bardziej emocjonalne niz mezczyzni
i tak tez reaguje Maria Magdalena. Jednak cechuje ja przede wszystkim
wytrwaltosc i wierno$¢ i dzieki temu zostaje nagrodzona osobistym spot-
kaniem z Jezusem.

Zmartwychwstaty najpierw zwraca sie do Marii ogélnym tytutem Nie-
wiasto, dopiero nazwanie jej po imieniu: Mario, otwiera kobiecie oczy.

Maria rozpoznajac swojego popBouvt wierzy w Jezusa, ale w takiego,
jaki byl przed meka. Cieszy sie, ze to, co zostalo przerwane $miercig be-
dzie trwalo tak jak wcze$niej. Jezus bedzie zyl, nauczal tak, jakby nic sie
nie wydarzylo. Zajmie to samo miejsce, w ktérym byl kilka dni wczeénie;j.
sJezus nie wyszed! jednak z grobu po to, zeby nawiaza¢ zerwane wie-
zi swej ziemskiej egzystencji”*’. Nauczyciel doprowadza wiare Marii do

*1 Por. E. Longhenry, Mary Magdalene — The First ,Apostle” of the Good News of the
Resurrection, [w:] W.E. Berkley, ]. W. Quinn (red.), People of th Past with Lessons
for Today, North Charleston 2012, s. 62nn.

Por. S. Medala, Ewangelia... , dz. cyt., s. 286.

Cytat za: S. Medala Ewangelia..., dz. cyt.,, s. 293.
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przejicia z wymiaru ziemskiego do plaszczyzny transcendentnej. A na-
stepnie powierza jej misje wprowadzenia po paschalnej wspdlnoty w ten
nowy wymiar wiary. Maria Magdalena zwana Apostotka Apostoléw spo-
tyka Zmartwychwstatego jako Zyjaca Osobe i postana, niesie uczniom
prawde o Jego obecnosci i mozliwosci spotkania z Nim.

Na portrecie wiary Marii Magdaleny mozna zobaczy¢ wiernosé, wy-
trwalosc¢ i oblubienicza mito$¢, ktdra zostaje nagrodzona wyjatkowym
spotkaniem i plynacym z niego przestaniem.

Whioski

Swiety Jan portretujac wiare kobiet, pokazal, ze zawsze inicjatorem tej
relacji jest Bog. On wychodzi na spotkanie, czeka, a gdy dojdzie do kon-
taktu dba, by wiara byta w cigglym procesie wzrostu. Wiara cztowieka
jest odpowiedzia na Boze wezwanie.

Wiara kobiet jest obustronna relacja glebokiej mitosci, mocno nace-
chowana emocjonalnie, nastawiona na poznanie Boga. Wiedza, che¢ cia-
glego poznawania Ukochanego jest $cisle zwiazana z mitoscia. W teologii
$w. Jana ten, kto kocha ,narodzil sie z Boga i zna Boga” (1] 4, 7). Ten na-
tomiast, ,,kto nie miluje, nie zna Boga, bo Bdg jest miloscia” (1] 4, 8). ,My
to poznali$my i uwierzyli§my milosci, ktéra Bég ma wzgledem nas. Bég
jest miltoscia i kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bég przebywa w nim”
(1] 4, 16).

Ta milos¢ polaczona z poznawanie Osoby przez osobe, owocuje ob-
darowaniem soba nawzajem. To zrobienie miejsca Jezusowi i Jego Stowu
w sobie. Kobiety w Ewangelii $w. Jana Jezusem wypelnity cate swoje zy-
cie, panowata jednomyslnos¢ umystéw, serc i woli. Postawa catkowitego
oddania, byla postawa stata. Kobiety cechuje wyjatkowa wiernosc i wy-
trwalo$¢. Zakorzenione w relacji z Jezusem, Jego moca potrafity przezwy-
ciezy¢ kazda trudnosc¢.

Trafnie wiare, nie tylko kobiet oddat mezczyzna, rosyjski teolog Paul
Evdokimov: ,Wiara nie jest nigdy prostym wyrazeniem intelektualnej
zgody, ale wiernos$cia osoby wobec Osoby. Kiedy kocham, wéwczas czy-
nie co$ zupelnie innego, niz kiedy si¢ komu$ podporzadkowuje — oddaje
sie calkowicie. Nastuchuje glosu w mojej wlasnej glebi — tam wszystko sie
zbiega i do mnie przemawia. Nie ma to nic wspolnego ze zwyktym podpo-
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rzadkowaniem sig [...] Méwiac ,fiat”, utozsamiam sie z Ukochanym. Wola

Boza wytryska w mojej wlasnej woli, stajac sie po prostu moja wola”**

Streszczenie

Portrety wierzgcych kobiet w ujeciu sw. Jana Ewangelisty

Czytajac Ewangelie $w. Jana mozna przyjrze¢ sie namalowanym Stowem
portretom wiary pieciu kobiet: Maryi Matki Jezusa, Samarytanki, Marty
i Marii z Betanii i Marii Magdaleny.

Wiara Maryi to wiara Matki w Dziecko. Wstuchana w Stowo i otwar-
ta na Boza wole, nacechowana macierzynska miloscia wytrwala, wier-
na wiara obecnosci. Samarytanka, jest kobieta doprowadzona do wiary.
W atmosferze akceptacji, poprzez rozmowe i Boze Slowo Jezus pomaga
jej uwierzy¢. Wiara Samarytanki jest relacja mitosci, potaczona z wiedza
owocuje przemiang myslenia i postepowania, jest wiarg misyjna. Wiara
Marty z Betanii toruje sobie droge z intelektu do istoty cztowieczenstwa.
Realizuje sie w powotaniu zyciowym. Relacja Marii z Betanii do Jezu-
sa to wiara w Boga wyrazona w adoracji, glebokiej mitosci, uwielbieniu
i oddaniu chwatly Panu. Jest to wiara hojna, réwniez materialnie. Wiara
Marii Magdaleny to oblubiericza milo$¢ do Jezusa, wytrwata i wierna,
calkowicie oddana.

Cecha wspdlng wiary wszystkich kobiet jest relacja mitoscijaka taczy je
z Jezusem, Synem Boga. Wiara zawsze jest miedzyosobowa relacja gora-
cej miltosci, przezywana w swoim powotaniu i uéwiecajaca to powolanie.
Wiara jest przez Jezusa oczyszczana i jest w ciaglym procesie wzrostu,
do ktérego prowadzi Boze Stowo i rozmowa z Panem. Wiara laczy sie
z wiedzg, ale nie ogranicza sie do wiedzy. Z mézgu przechodzi do ser-
ca, przestaje by¢ tylko intelektualnym poznaniem, a staje si¢ cala istota
czlowieka. Konsekwencja wiary jest zmiana postawy. Wiara wyraza sie
poprzez adoracje oddanie Bogu chwaty.

Stowa kluczowe
Jezus, wiara, kobiety.

**  Cytat za: P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie $wiata, Poznan 1991, s. 61-62.
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Summary

The portraits of believing women according to Saint John the Evangelist

While reading the Gospel according to St John we can take a closer look
at the portraits of five women’s fait: Mary, the Mother of Jesus, the Sama-
ritan, Martha and Mary from Bethany and Mary Magdalene.

Mary’s faith is the faith in her child. She was listening intently to the
Gospel, open to God’s will, characterized with maternity love, persistent,
faithful faith of presence. The Samaritan is the woman led to faith. In the
atmosphere of acceptance, through the conversation and God’s Word,
Jesus helps her believe. The faith of the Samaritan is the relation of love
connected with knowledge, it results in changing her way of thinking and
acting, it’s missionary faith. The faith of Mary from Bethany paves the way
from the intellect for the essence of humanity. It is connected and realises
itselfin life calling. The relationship of Mary from Bethany to Jesus is her
faith in God expressed in adoration, deep love, worship and giving prai-
se to God. It is generous faith, also materially. Mary Magdalene’s faith is
spousal love to Jesus, persistent, faithful, completely devoted.

The common feature of all these women’s faith is their relationship
with Jesus. Faith is always intrapersonal relationship of hot love experien-
ced in their calling and sanctifying it. Faith is purified by Jesus in constant
process of growing to which leads God’s Word and conversation with the
Lord. Faith joins with knowledge but it doesn’t restrict to knowledge only.
It comes from mind to heart and stops being only intellectual cognition,
but it becomes the human being. The consequence of faith is changing
of the attitude. Faith expresses itself in adoration, giving praise to God.

Keywords
Jesus, faith, women
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Wiara a Swiadectwo w Apokalipsie Sw. Jana

Paradoksalnie w kontekscie dyskusji o autorstwie poszczegdlnych dziet
z korpusu Janowego rodzina wyrazéw wywodzaca sie z rdzenia papto-
najczesciej w Nowym Testamencie pojawia sie wlasnie w tych pismach:
47 razy w czwartej ewangelii, 12 w 1], 5 w 3] i 19 razy w Apokalipsie. Zesta-
wienie z wyrazeniami od rdzenia mLoT- nie jest jednak juz tak specyficzne
dla wymienionych przed chwila ksiag. Niemniej semantyka wylaniajaca
sie z analiz uktadu obu zwrotéw w Apokalipsie —na tle innych miejsc
biblijnych wydaje si¢ bardzo ciekawa.

Ostatnia ksiega Nowego Testamentu stosuje czterokrotnie rzeczownik
mloTLg, ktérego semantyka obejmuje rzeczywistosci takie jak: wiara, wia-
rygodnos¢, kompletne zaufanie, obietnica i zobowigzanie do wiarygod-
nosci i lojalnosci; stanowi on tez okreslenie podmiotu we wspoétczesnym
rozumieniu ,wierzacego/wiernego/wyznawcy”'. Uzywa réwniez 8 razy
przymiotnikéw: moto¢ — wierny, godny zaufania, zdolny do wiary, prze-
petniony wiarg®. Krag znaczeniowy tych wyrazen w obrebie Apokalipsy
rozkltada sie wlasciwie na dwie wypadkowe, ktérymi sa wiarygodnos¢
i wierno$¢’. W zestawieniu tytutowym dla niniejszego wystapienia poja-
wia sie jedynie TL0TO; — natomiast miotLg zaledwie w blizszym kontekscie.

Drugi czton — greckie papTtupéw oznacza dawac swiadectwo, deklaro-
wac sig, poswiadczaé, wyznawac*, dostarczad informacji, ktora interesuje

' mlotig, [w] J.P. Louw, E. A. Nida, Greek-English Lexicon of the New Testament
Based on Semantic Domains, edycja elektroniczna 1997.

motog, [w:] R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, War-
szawa 1995.

Wiecej patrz: J. Nowiniska, Wiarygodnosé i wiernosé —wypadkowe sity wiary w Apo-
kalipsie $w. Jana, [w] <https://www.academia.edu/5587246/Wiarygodnosc_i_wier-
nosc_-_wypadkowe_sily wiary w_Apokalipsie_sw._Jana.

pepTUpEw, [w:] B.N. Newman, A Greek-English Concise Dictionary of the New Te-
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interlokutora®. Thayer’s Greek Lexicon wyakcentowuje w semantyce tego
stowa obecno$¢ osoby, ktéra doswiadczyta czego$, styszala, widziata, badz
poznata w wyniku objawienia albo inspiracji®. W towarzystwie 0 moT0¢
pojawia sie trzykrotnie w Apokalipsie (Ap 1, 5; 2, 13; 3, 14), za kazdym
razem w tej samej sekwencji 0 paptug 0 MLOTOG, przy czym w drugim
z tekstéw oba czlony zostaja dookreslone zaimkiem dzierzawczym. Wy-
razenia te pozostaja w zwiazku wyrazowym rzeczownika z przymiot-
nikiem. Poza tymi miejscami pojawiaja si¢ w kolejno po sobie nastepu-
jacych wersetach dopiero i jedynie w Ap 19, 10—11 —jednak konteksty
z tego rozdzialu, w ktérych stowa te zostaja umieszczone sa wyraznie
odmienne — stad tez nie mozna tutaj wskaza¢ bezposredniej zalezno$ci
semantycznej miedzy nimi.

Wydaje si¢ zasadnym postawienie najpierw pytania o obecno$¢ ana-
logicznych sformulowan w Biblii greckiej. Sposréd passuséw starote-
stamentalnych paralelnych do wyrazenia analizowanego w Apokalipsie
warto zwrdci¢ uwage na Jr 42, 5 w relacji LxX. Bog, przywotany przez
dowddcow wojskowych na $wiadka wiernosci ztozonej obietnicy zosta-
je okreslony jako paptug SlkoLog kol TOTOC. Materia przysiegi dotyczy
posluszenistwa wobec stowa prorockiego w konkretnej sytuacji zagroze-
nia i wahania jaka podja¢ decyzje. Zastanawia fakt czy inspiracje do za-
stosowania takich okreélen stanowi trauma doswiadczenia i poszukiwa-
nie oparcia w Kim§ mocnym, stalym, wiernym — czy tez pragnienie juz
teraz udokumentowania, zapewnienia sprawdzalnosci Bozych wskazan.
Determinacja obecna w tej wypowiedzi i radykalizm o$wiadczenia ,,po-
stapimy we wszystkim wedtug tego, co Pan, twdj Bog, objawi dla nas. Czy
bedzie to dobre, czy zle, ustuchamy glosu naszego Pana Boga, do ktérego
cie posylamy, aby sie nam dobrze powodzito, gdyz postuchalismy glosu
Pana, Boga naszego” (Jr 42, sbn) sugeruje wage sytuacji, a tym samym tez
site przekonania obecna w mianie nadanym Bogu. Charakterystyczne, ze
wierno$¢ Boga jako $wiadka odnosi si¢ tu — podobnie jak w Ap 22, 6: ,Te
stowa wiarygodne sa i prawdziwe, a Pan, Bog duchéw prorokéw, wystat
swojego aniofa, by stugom swoim ukazaé, co musi sta¢ si¢ niebawem” — do
wagi wypowiedzi.

stament, edycja elektroniczna 1993.

peptupéw, [wi] J.P. Louw, E. A. Nida, Greek-English Lexicon..., dz. cyt..
peptupéw, [w:] H. Thayer, Greek-English Lexicon of the New Testament, edycja
elektroniczna 2001.
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Ps 88, 38 dodatkowo wprowadza aspekt trwania, odwolujac sie do
obrazu ksiezyca. Ten nosny rys §wiadectwa wyakcentowuje dynamiczny
rozwdj, zmienno$¢ skorelowane z wiernoscia. Wskazuje tym samym, ze
0 MOPTUG O TLOTOC nie ma nic wspélnego ze stagnacja. Ksiega Przystéw
nie pozostawi tu tez miejsca na klamstwo (Prz 14, 5.25).

Konstrukeja gramatyczna, ktdra tworza 0 u&prug 0 motocw Ap1,5;2,13
i 3, 14 to typowy zwiazek zgody” Role nadrzedna pelni udptug — osoba
opisana w kategorii sprawowanej przez siebie funkcji. Zatem dookreslenie
mMot6¢ dotyczy sposobu wykonywania przezen tego zadania badz relacji
do tresci, albo do zlecajacego. Mianem §wiadka w Ap 1, 51 3, 14 okre$lony
jest Jezus — w odniesieniu do drugiego z tych tekstéw mozna dokonac ta-
kiej konstatacji w oparciu o analogicznos$¢ sformutowan i kontekst oraz
forme autoprezentacji, obecna na poczatku kazdego z listéw Apokalipsy.
W Ap 2, 13 $wiadkiem wiernym zostaje nazwany Antypas, przy czym jego
$wiadectwo wiaze sie z Jezusem.

Ciekawy jest fakt, ze motyw ludzkiego swiadectwa zostal umieszczony
w klamrze $wiadectwa Jezusa. Suponuje to akcent teologiczny na postawe
czlowieka, a zarazem forme, wzorzec lokuje w Synu Bozym, zaznaczajac
tez Jego zdecydowany, intensywny wplyw na ksztatt ludzkiego sposobu
postepowania. Przez nie tez zresztg tez dokonuje si¢ uobecnienie mocy
oddzialywania Jezusa—samo réwniez paradoksalnie staje sie §wiade-
ctwem Chrystusa, definiowanego jako 0 paptug 0 matoc. W taki sposéb
dochodzi do glosu pytanie o cel ukazywania tej rzeczywisto$ci. Kontekst
Apokalipsy nakreslajac aure ucisku, traumy i wojny ustawia §wiadectwo
w kategorii Zrédta mocy i nadziei dla tych, ktérzy traca sily z racji wyda-
jacego sie dominowac¢, wszechobecnego zta®. Brak widocznych na razie
pozytywnych rezultatéw zmagan jest kompensowany w kluczu typowo
biblijnej anamnezy. Przywolanie Jezusa jako 0 paptug 6 moTOC zostanie
pdéZniej wzmocnione obrazem stojacego, jakby zabitego —a wiec zmar-
twychwstatego Baranka (Ap 5, 6) i zwycieskiego wodza, dokonujacego de-
finitywnego rozstrzygniecia wojny z szatanem (por. Ap 19, 21). Na mocy
tych prawd ma sie wspiera¢ Swiadectwo cztowieka. Przyktad Antypasa jest

Jeden z trzech rodzajéw miedzywyrazowych zwiazkéw gramatycznych, polegajacy
na zgodzie co do rodzaju, liczby i przypadku pomiedzy wyrazem okreslajacym
i okreslanym (P. Bak, Gramatyka jezyka polskiego, Warszawa 1989, s. 377).
Wiecej patrz: . Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem w Apokalipsie $w. Jana,
Warszawa 2006.
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jednak trudny — gdyz powigzany z jego Smiercia. Stawia kwestie granicy,
do ktdrej ma siegna¢ swiadectwo.

Warto zapyta¢ w tym miejscu o do$wiadczenie, ktérego oba te podmio-
ty sa $wiadkami. W odniesieniu do ludzi okre$lenie $wiadek pada w wiek-
szo$ci przypadkow w ostatniej ksiedze Nowego Testamentu z przydawka
sJezusa” (Ap 1, 2.9 —réwniez; 12, 17; 17, 6; 19, 10 **; 20, 4) — zaliczy¢ do tej
kategorii mozna réwniez 2, 13 z racji, iz sam Jezus okresla Antypasa swoim
$wiadkiem. Podobne okreélenie pojawia sie w Apokalipsie jeszcze tylko
w rozdziale 11, w odniesieniu do Dwéch Swiadkéw (Ap 11, 3). Tym samym
rzeczywistos$¢ Jezusa ukazuje sie jako przedmiot $wiadectwa. Nagroma-
dzenie zaimka dzierzawczego 1 os. l. poj. w Ap 2, 13 wydaje si¢ stanowic
pewna wskazowke, ktdra najpierw pozwala dostrzec inkluzyjng konstruk-
cje calego wersetu:

2:13 oLda TOD KOTOLKELC, 0mov 0 Bpovog tod catavd,
a) Wiem, gdzie mieszkasz tam, gdzie jest tron szatana,
\ ~ \ b4 ’ \ ) ) 4 \ ’
KoL KPOTELG TO OVOM® LOU KoL OUK MPYNOW TNV TLOTLY WOV
b) a trzymasz si¢ imienia mego i nie zaparles si¢ wiary mojej

¢) nawet we dni Antypasa
Kol €V TOlG MUEpoLg "AvTiLmag

0 MAPTUG WOV 0 TMLOTOC OV

d) swiadka mojego wiernego mojego

0¢ amektavdn Tap’ DULV, OTOL O CUTOVAG KOUTOLKEL.
e) ktory zostat zabity u was, tam gdzie mieszka szatan.

Greckie pov odslania paralelno$é sformutowan — cho¢ dotycza réznych
ludzkich kontrahentéw — w cze$ci Ap 2, 13a-b domyslnego odbiorce listu
(jednostke i zbiorowo$¢), w partii Ap 2, 13¢c-e — Antypasa. Nasuwa réw-
niez wniosek o wzajemnej korelacji Imienia Jezusa i §wiadka Jezusa — Jego
$wiadek bylby $wiadkiem Jego Imienia. Odniesienie do judaistycznego
okreslenia Jahwe jako HaSzem suponuje tu Béstwo Chrystusa i wszel-
kie Boskie prerogatywy, natomiast sama etymologia Jego wlasnego Imie-
nia ukierunkowuje na zbawienie, wyzwolenie, jakie dokonuje si¢ poprzez
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Niego z woli Ojca. Kontekst listu do Pergamonu sankcjonuje oba tematy:
$wiadek dokumentowatby zatem réwno$¢ Jezusa z Ojcem — na taka kon-
statacje pozwala konfrontacja z tronem szatana — a zarazem udowadniat
moc Boga, ktéry uwalnia z opresji, ucisku (potwierdza to autoprezentacja
Jezusa w tym liscie: ,To méwi Ten, ktéry ma miecz obosieczny, ostry”).
Trud towarzyszacy $wiadectwu ukazuja traumatyczne okolicznosci: pa-
nowanie zla (Ap 2, 13a), morderstwo Antypasa (Ap 2, 13d) oraz obecno$¢
Obroricy z mieczem (Ap 2, 12.16b). Regularne powtarzanie zaimka pov
przy kazdym z elementéw opisu sugeruje podstawowa wartos$¢ odniesie-
nia do Jezusa. Czterokrotne wzmianki — zgodnie z kluczem symboliki
liczb w apokaliptyce — oznaczaja uniwersalnos¢ — zatem bytaby to suge-
stia ustawienia calej rzeczywistosci w relacji do Chrystusa. Mozliwe, Ze
w tym nalezaloby réwniez upatrywac roli $wiadka —jako przekaziciela
i krzewiciela tego rodzaju optyki.

Kompatybilno$¢ obrazéw odbitych wzgledem centralnie umieszczo-
nego sformutowania ,nawet we dni Antypasa” (koL €V Tolg MUEPOLS
"Avtimac) pozwala zauwazy¢ tez pewien koloryt przynaleznosci—a na-
wet intymnosci relacji — miedzy §wiadkiem a Chrystusem. Maptug uka-
zuje sie niejako wtopiony w Jezusa. Czynnosci, opisane w Ap 2, 13, ukie-
runkowane sa na Jezusa: kpaTéw oznacza trzymac mocno, nie pozwolic
sobie zabraé, 0Ok o’vaéouou. — nie zdradzié, nie odrzucié, nie uznac za
obcy’, a dotycza rzeczywistosci zasadniczych w tej relacji: wiary i wier-
noéci. I to na ich kanwie powstaje nobilitacja: czlowiek staje sie Jezuso-
wym —i co ciekawe okreslenie to pada z ust Jezusa— wiec posiada zna-
mie pewnej chluby, dumy, walor radosci. Co ciekawe Ap 2, 13 zestawia
w ten spos6b Antypasa, ktéry juz — uzywajac terminu specyficznego dla
tej ksiegi — dopelnil swojego $wiadectwa — z odbiorca listu, znajdujacym
sie jeszcze w drodze. Sugestia Swiadomosci i akceptacji konsekwencji wy-
plywajacych z wiernego $wiadectwa wydaje sie tu by¢ bardzo mocna.

Uktad 6 peptug pov 0 moTog Hov ustawia na jednej linii §wiadectwo
i wiare/wierno$¢/wiarygodno$é. Obecnosé zaimkow nakazuje potrakto-
waé w tym wersecie oba sformulowania niezaleznie, suwerennie —ina-
czej pou byloby tylko raz umieszczone. Tym samym ze zwiazku zgody
przeksztalcaja sie one w réwnolegle dookreslenia osoby Antypasa. Brak
jednak zaréwno przecinka jak i spéjnika. Pojawia sie réwniez wrazenie
wypowiadania jakby na jednym oddechu— co nie pozwala ostatecznie

9

&pvéopat, [w:] B.N. Newman, A Greek-English..., dz. cyt.
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oddzieli¢ powyzej wspomnianych elementéw. Mozliwe, iz jest to celowy
zabieg autora majacy wskazac¢ dodatkowo konieczno$¢ wspétistnienia obu
postaw: $wiadectwa i wiary w czlowieku — w potaczeniu z odniesieniem
obu do Jezusa, a tym samym uswiadomic, Ze istnieja tez sytuacje ztama-
nia tej harmonii. Paradoksalnie mogg one dotyczy¢ najpierw odtaczenia
tych postaw od osoby Jezusa — aczkolwiek Apokalipsa nie porusza tego
zagadnienia.

Warte uwagi wydaje sie rowniez, normujace te koncentryczng kon-
strukcje, sformutowanie év talg Nuéparg, gdzie przedimek okreslony od-
nosi sie do Antypasa — to sa jego dni, czas jego dni. Wyrazenie to pojawia
sie w Apokalipsie trzykrotnie — poza 2, 13 jeszcze w dwdch diametralnie
réznych kontekstach: cierpien zadawanych ludziom przez szarancze (woj-
sko szatana'®’) — Ap 9, 6 —i zapowiedzi ukazania definitywnego zwycie-
stwa Boga (taka interpretacje podsuwa Ap 10, 7 stosujac dodatkowo wobec
tego faktu okreélenie: dobra nowina). Sekwencja tych miejsc Apokalip-
sy sugeruje kierunek do$wiadczen. Zestawienie przezy¢ czlowieka (Ap
2,13) z dzialaniem zla (Ap 9, 6) i nastepnie rozstrzygajacym posunieciem
Boga (Ap 10, 7) wydaje sie stanowic swoiste wyjasnienie tych pierwszych
i wskazanie na nie, jako pole zmagan, ktére w historii posiada swoje roz-
szerzenie na cala rzeczywisto$§¢ — cho¢ nie traci tym samym na waznosci.
Dni zmagania czlowieka znajduja odbicie w zmaganiu Boga o czlowie-
ka. Zwyciestwo Boga nad szatanem juz si¢ dokonalo — w zyciu czlowieka
jednak trwa. Postawa 6 W&PTUG [LOL O TLOTOG HOU to tez wskazéwka jak
w nim partycypowac.

Zastanawia tez mocne — bo podwdjne — zarysowanie aury konfronta-
cji w Ap 2, 13 w zestawieniu ze soba wyrazen: mdj Swiadek i u was, tam
gdzie mieszka szatan. Warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze obecnos¢ szatana,
a dokladnie jego zadomowienie (katolkéw) stanowi klamre wobec ana-
lizowanego tematu w Ap 2, 13 —wzmiankowane jest na poczatku i na
konicu tego wersetu i wydaje sie akcentowac site i namacalnosc jego zycia
i dzialania w tym miejscu. Dodatkowy szczeg6!: tron, wskazuje na pano-
wanie, wladze, moc decyzyjna i tym samym podporzadkowanie wszyst-
kiego. Z realiéw miasta zostaje tu przywotany nie tylko kult boskiego Au-
gusta, sprawowany w Pergamonie od 20 r.p.n.e., lecz réwniez gigantyczny
oltarz tamtejszej §wiatyni Zeusa i Eskulapa, z motywem walki bogéw na

10

J. Nowinska, Motyw wojny..., dz. cyt., s. 171nn
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gigantycznych potworach, z wezami zamiast nég'". To jest kontekst wier-
no$ci $wiadectwa Antypasa. Wskazuje on na wyrazisto$¢ jego postawy,
jednoznaczno$¢, ale zarazem tez napiecie i niebezpieczenstwo, jakie mu
towarzyszy w realiach, gdzie wierno$¢/wiara/wiarygodno$¢ przechodza
swdj egzamin. On nie pasuje do tego miejsca, sprzeciwia sie swoja postawa
szatanowi — wiec musi zgina¢. Fakt émierci Antypasa jako 6 papTug pLou
0 TLoTOg pou paradoksalnie nie zaskakuje w kontekscie Apokalipsy — sto-
wa ,,Badz wierny az do $mierci, a dam ci wieniec zycia” (Ap 2, 10c) z naste-
pujacymi po nich ,Zwyciezajacemu $mier¢ druga na pewno nie wyrzadzi
szkody” (Ap 2, 11b) nie pozostawiaja ztudzen co do konsekwencji statusu 0
HOPTUG MHOU O TLOTOG Mov. Zastanawia jednak fakt, ze konstatacja $mier-
ci Antypasa dokonana zostaje w stronie biernej: amektavon, co w teologii
Apokalipsy suponuje dziatanie pozostajace pod pelna kontrola Boga, na
ktére zto uzyskatlo jedynie pozwolenie. Wyraz ten w analogicznej formie
czasownikowej pojawia sie w Apokalipsie 10 razy i opisuje dziatanie, ktére
poprzedzi odpoczynek dusz spod oltarza (Ap 6, 11), rezultat plag towa-
rzyszacych szaranczy (Ap 9, 18.20), wplywu obrazu Bestii na odmawia-
jacych proskinezy (Ap 13, 15), trzesienia ziemi (Ap 11, 13), obronnej akgji
Dwéch Swiadkéw (Ap 11, 8) i dziatanie Siedzacego na koniu (Ap 19, 21).
W konteks$cie wiary zastosowany jest w tajemniczej sentencji w Ap 13:10

Jesli kto do niewoli jest przeznaczony, idzie do niewoli,
jesli kto na zabicie mieczem — musi by¢ mieczem zabity
€l TLC &V payalpn dToKTavOfvaL a0TOV €V poaxalpT amokTavefvaL.

Tu si¢ okazuje wytrwatosc¢ i wiara $wietych.
QB€ €0TLV T) LTOMOVT KoL T) TLOTLG TOV GylwV.

Tekst ten zamieszczony jest jako konkluzja obrazu, ukazujacego moc Be-
stii, zwyciestwo i otrzymana (za Bozym przyzwoleniem — €606n '?) wa-
dze o uniwersalnym zasiegu (,nad kazdym szczepem, ludem, jezykiem

' C.H. Giblin, The Book of Revelation. The Open Book of Prophecy, Collegeville 1991,
s. 57.

Por. J. Nowinska, Bég Panem czasu i wydarzen. Studium nad czasownikiem €866n
w Apokalipsie sw. Jana, [w:] S. Halas, P. Wlodyga (red.), Pan mojg mocaq i piesnig
(Ps 118, 14). Prace dedykowane Ksiedzu Profesorowi Tadeuszowi Brzegowemu w 65
rocznice urodzin, Krakéw 2006, s. 159—168.
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inarodem”) oraz hold jej sktadany przez wszystkich za wyjatkiem zapisa-
nych w ksiedze zycia Baranka (Ap 13, 9). Czasownik yéypantalr — forma
perfectum passivum — wskazuje na uprzednie wybranie, celowe, ze skut-
kami trwajacymi, dokonane przez Boga. Opisuje ono ludzi o proweniencji
paralelnej do Antypasa— podobnie w $rodowisku catkowicie zdomino-
wanym przez zto dochowuja wiernosci Jezusowi. Czy Antypasowi zatem
przystuguje okreslenie 0 Vik@v i dlaczego nie zostaje mu nadane wprost,
skoro ucielesnia warunki ? Moze pojecie 0 MOPTUG MOL O TLOTOG HOU,
z racji iz zostaje nim nazwany réwniez Jezus, stanowi wieksza nobilitacje.

W odniesieniu do Jezusa pojecia §wiadectwa i wiary spotykaja sie dwu-
krotnie w Ap 1, 5 i 3, 14. Powstaje tu pytanie najpierw o przedmiot swia-
dectwa. Kontekst drugiego z tekstéw , To méwi Amen, Swiadek wierny
i prawdomoéwny, Poczatek stworzenia Bozego” przy $wiadomosci seman-
tyki hebrajskiego mn jako aktu wiary'® —ustawia Chrystusa jako pier-
wowzdr i zarazem przekaziciela tego, co najbardziej pierwotne i istotowe,
wiarygodnego i wiernego prawdzie. Rozpoczynajace kolejne zdanie gre-
ckie oldo sugerowaloby przedmiot §wiadectwa. Jezus zna i do§wiadcza
niejako od wewnatrz wszystkich aspektéw zycia chrzescijan. Niemniej
poprzedzajac akceptacje takiej sugestii warto spojrze¢ najpierw na inne
teksty Apokalipsy, ktére okreslaja Jezusa jako swiadka — oraz na ich kon-
tekst. W Ap 1, 2 $wiadectwo Jezusa zostaje zestawione w uktadzie — lu-
strze ze spojnikiem kol — ze stowem Bozym. Mozna znaleZ¢ tu pewna
paralelno$¢ do aAnBLvoc z Ap 3, 14, z potwierdzeniem w Ap 22, 6, gdzie
taczy sie Adyoc, motog i aAnBLrdc oraz do Ap 19, 13 — tam okreslony jest
mianem Sfowo Boga. Tym samym jako Swiadek Wierny ukazuje na sobie
zycie i dynamizm stowa Ojca, jego sprawdzalno$¢ i konsekwentna reali-
zacje. Potwierdzenie tej tezy mozna odnalez¢ trzy wersety dalej —w Ap
1, 5, gdzie po imiennej prezentacji Syna Bozego nastepuje wyliczenie okre-
$lert nadanych Mu przez Jana'* — co ciekawe w nominativie — 0 paptug 0
mMOoTAG, O TPWTOTOKOG TV VEKPDY KoL 0 GpYwV TGV BaolAéwv ThH Yig
,Swiadek Wierny, Pierworodny umartych, Wtadca kréléw ziemi”. (kolejne
elementy opisu Jezusa w Ap 1, 6n majg juz forme nazywania czynnosci).
Forma ta, odgradzajac sie od kontekstu poprzedniego wersetu — wylicza-

13

1R [w:] P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, Warszawa 2000.

Kwestia autorstwa Apokalipsy jest dla potrzeb danego artykutu sprawa drugorzed-
na, stad tez zostanie pominigta, a w nielicznych wzmiankach autor natchniony
bedzie okreslany imieniem, jakim przedstawia si¢ w tekscie ksiegi.
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nia Oséb Bozych, koncentruje uwage odbiorcy na Chrystusie. Warto za-
uwazyé¢, iz kondycja Jezusa jako Swiadka wymieniona jest na pierwszym
miejscu —w sekwencji kilku okreslen (Ap 1, 5nn) — co suponuje wage
i ukierunkowuje na istote postannictwa. Przedmiot §wiadectwa wylania
sie tu z zestawienia kolejnych nazw, akcentujacych fakt pierwszenstwa
w narodzeniu wéréd umarlych — czyli zmartwychwstania —i transcen-
dentnej wladzy, wyniesienia'®. Jest nim zatem Moc Boga obecna i dziata-
jaca w Jezusie oraz na Nim. W kontekscie swojej paschy ukazuje sie On
jako Ten, ktéry nie zrezygnowal, nie uciek}, lecz wytrwat do korica, a wlas-
ciwie poza koniec. Przeszed! przez wszystko — wiernie — stad moze by¢
$wiadkiem. W taki sposéb tez Jego swiadectwo —jako uczestnika, wyko-
nawcy, zaangazowanego — staje si¢ prawdziwe, wiarygodne. Skoro prze-
szedl — $wiadczy, iz dzigki wierno$ci mozna te droge pokonac i osiagnac
taki sam —jak On — cel.

Warto spojrze¢ jeszcze na dalsze teksty Apokalipsy, ktére cho¢ pomija-
ja okreglenie 6 mMoTO¢ dotykaja kwestii Chrystusa jako 0 p&ptug. Kolejne
odniesienie do Jezusa — Swiadka ma miejsce dopiero w Ap 22, 16.18.20.
On pojawia sie tu jako podmiot czynnosci i podana zostaje materia swia-
dectwa w stowach: paptupfioar DUiv tadto €M TOAG EKKANOLOLG ,za-
$wiadczy¢ o tym, co dotyczy Kosciotéw” (Ap 22, 16) i AéyeL 6 paptup@dV
todtee val, épyxopar TaxV. ,Méwi Ten, ktéry o tym $wiadczy: «Zaiste,
przyjde niebawem»” (Ap 22, 20). Kontekst tych tekstéw plasuje sie pomie-
dzy czasownikami: €pyopaL, pepTUpéw idkoVw. Prawda, o ktérej $wiad-
czy Jezus to Jego tozsamo$¢ Oczekiwanego i znanego z figur Starego Te-
stamentu (Odrosl i Potomstwo Dawida Ap 22, 16), udzielajacego Siebie
kazdemu (,I kto odczuwa pragnienie, niech przyjdzie, kto chce, niech
wody zycia darmo zaczerpnie” Ap 22, 17) Zapowiadanego i objawiajacego
siebie i swoje/Boze dzialanie w stowie (por. Ap 22, 18—20) Przychodzace-
go i Przynoszacego Zycie, nowy czas (,Gwiazda $wiecaca, poranna” Ap
22, 16). Jest ona fundamentalna, gdyz Jezus jako Osoba — poprzez Swoje
Wecielenie, zycie, §mier¢ i zmartwychwstanie stanowi wypetnienie Sto-
wa Ojca. Konstatacje te potwierdza jednoznacznie przedostatni werset
Apokalipsy i on zarazem ukazuje cel Jezusowego swiadectwa: umocnie-
nie w odbiorcach przekonania o Jego bliskim nadej$ciu, o obecnosci juz
»w drzwiach” —i pewnosci ingerencji na korzys¢ cztowieka'. Konfron-

15

D.A. Aune, Revelation, t. 1, Dallas 1997, s. 37.
* Wiecej na ten temat patrz: ]. Nowiriska, Bdg przychodzacy w ujeciu Apokalipsy sw.
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tacja tych treéci z passusami dotyczacymi okreslenia Jezusa 6 HapTUC
0 MoTo¢ z poczatku Apokalipsy wyjasnia wiernoéé w kategorii pewno-
$ci realizacji tego, kim Jezus jest i Jego misji. Ciekawe, Ze nie pojawia si¢
tu motyw Chrystusa jako $wiadka Ojca. Mozna sie dopatrywac jedynie
pewnych sugestii w opisie Antypasa jako $wiadka imienia Jezusa—a tu
etymologia moze nasuna¢ na mysl Jahwe, ktérego refleks nosi w sobie Je-
hosua. Apokalipsa bardziej podkresla relacje, zwiazek Chrystusa z Ojcem
(por. np. Ap 3, 21) oraz idee posrednictwa.

Ponownie powraca tu aspekt paradygmatu. Sprawczosc¢, potwierdzanie
czynem tozsamosci powinien znalez¢ realizacje w zyciu wierzacego tak
jak dokonuje sie to w Jezusie. Przeklada sie to jednak nie na jezyk poucza-
nia innych swoim §wiadectwem — lecz na , stawanie sie Jezusem”, uobec-
nianie Go, Jego myslenia, dynamiki dziatania i wartosci. Akcent wydaje
sie powinien spoczac nie na dawaniu $wiadectwa Jezusowi, ale na samym
Jezusie. Tym samym wiec $wiadczacy usuwa si¢ w cieni, a na pierwszy plan
zaproszony jest Syn Bozy. I tam gdzie czlowiek zostanie przekonany o Jego
przychodzeniu juz, o Jego zywej, dziatajacej Mocy teraz — tam w odnie-
sieniu do tego, ktory zniknat z pola widzenia — §wiadka — padnie z ust
Jezusa zaimek dzierzawczy mdj.

Powstaje jednak pytanie: dlaczego Jezus jako swiadek i dlaczego czto-
wiek jako $swiadek Jezusa — a nie np. jakiego$ Jego konkretnego predyka-
tu. Klimat Apokalipsy i tekst sugeruje oczekiwanie na wyzwolenie z ra-
¢ji dojmujacego ucisku. Tym samym nadzieja jest juz tylko w Mesjaszu,
ktéry przyszedt i ktéry juz zwyciezyl (Ap 3, 22). Jego zywy, dynamiczny
dialog z czlowiekiem potwierdza, ze nie jest to przebrzmiata historia,
a Jego obecne dziatanie poswiadcza Moc, daje pewnosc¢ rozstrzygniecia
wojny ze ztem — a wiara pozwala rozpoznawac juz dokonujace si¢ wyzwo-
lenie w poszczegolnych sytuacjach oraz oczekiwaé w nadziei, z wierno$cia
i $wiadectwem az do $mierci — ostatniego akordu tych zmagan.

Jana, [w:] D. Czaicki (red.), W stuzbie Mitosci, Krakéw 2013.
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Summary

Faith and testimony in the Book of Revelation of St John

The construction 0 papTug O TLOTOC appears only three times in the Book
of Revelation — twice with reference to Jesus (Rev 1:5; 3:14), ones — to An-
tipas (Rev 2:13). So the inclusion of the motif Jesus’ witness accent that
as a paradigm for men and indicate not form of verbal declaration but
life according to His values. Hard circumstances of Antipas’ life —and
death, Pergamum with Satan's seat remind the time of persecutions, and
through that — the war between God and Satan. So human’s faithful wit-
ness is connected with keeping Jesus’ words and His Name, because there
is the source of hope, power, forgiving and love. The pronoun pov, which
describe Antipas, suggest that every faithful witness have an intimate
relationship with God.






Monika Wachocka

Wiara jest taska

Gdy mowa o wierze, wielu ludziom pojecie to mimowolnie kojarzy sie
z suma niezmiennych nauk i dogmatéw, ktére Bég raz na zawsze przeka-
zal poprzez Koscidt cztowiekowi, i ktére nalezy przyjaé nawet wtedy, gdy
wielu z nich sie nie rozumie. Wiara nie wydaje sie spetnieniem zycia, ale
pewna liczba przepiséw nie do podwazenia, ktérych nalezy przestrzegad,
a takze niesprawdzalnych twierdzen, ktére trzeba uznawaé za prawdzi-
we. Takie rozumienie wiary i Objawienia w oderwaniu od Boga i prakty-
ki zycia moze prowadzi¢ do wielu nieporozumien, a takze sugerowac, ze
wierzy¢ oznacza nic nie wiedziec.

J. Imbach twierdzi, ze powszechnym zjawiskiem jest rowniez fakt, ze
ludzie potrafia calkiem dobrze zy¢, nie kierujac si¢ ani myslami o Bogu,
ani odczuciami natury religijnej. Wielu ludzi nie do$wiadcza religijne-
go glodu, dreczacego poczucia winy czy bolesnej skruchy, a co za tym
idzie — potrzeby zbawienia. Zasady unikania cierpien i bélu oraz daze-
nia do szeroko rozumianego szcze$cia wydaja sie w zupelnosci wystar-
czaé we wspdlczesnym $wiecie, bez potrzeby odniesienia do duchowych
wartosci Ewangelii. Dodatkowym powodem rezygnacji z poszczegdlnych
prawd wiary jest z jednej strony trudno$¢ w ich wyznawaniu, a z drugiej
tatwy dostep do pozakoscielnych wzorcéw postepowania. W samym Kos-
ciele przeciwnosci te znajduja swoje odbicie w punkcie, w ktérym idea
praktycznej wspélpracy styka sie z nastawieniem tradycjonalistycznym.
W efekcie chrze$cijanie stoja przed nietatwym zadaniem rozpoznania sie-
bie i swojej wiary w nowych i stale zmieniajacych si¢ tendencjach wspét-
czesnego $wiata'.

' J. Imbach, Wiara z doswiadczenia. O mozliwosci spotkania z Bogiem, Warszawa

1988, s. 9—15.
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B. Cook stwierdza, ze dodatkowa trudno$¢ w dziedzinie wiary przy-
sparza niejednokrotnie wspolnota koscielna, ktdra postrzegana jest czesto
raczej jako przeszkoda, niz realna pomoc. Dzieje sie tak zawsze, gdy glo-
szona przez wspolnote nauka nie jest potwierdzona i uzupetniona przez
wiarygodno$¢ zycia poszczegdlnych jej cztonkéw. W ostatnim czasie uwa-
ga ta wydaje sie by¢ wrecz prowokujaca, podobnie jak idea, ze potega
i wszechobecnosc z1a i cierpienia w $wiecie wykluczaja wszechobecno$é,
potege i milo$¢ Boga. Nie sg to jednak stwierdzenia nowe, i nie zawsze
sa one wymoéwka ludzi, ktérzy dystansuja sie do Kosciota. W sytuaciji tej
rodza si¢ wigc podstawowe pytania: W jaki sposéb wiara chrzescijanska
prowadzi do pelni ludzkiego zycia? Co czyni ja odmienna od wszystkich
innych wyznan? Dlaczego chrze$cijanie moga twierdzi¢, ze ludzie powin-
ni ja wyznawac? Na wszystkie te pytania nalezy odpowiedzie¢ w $wietle
pojawienia sie Jezusa z Nazaretu w historii ludzkiej. Przy takim zalozeniu
wiara przestaje by¢ martwym zbiorem nauk i zasad, lecz staje si¢ praw-
dziwym wydarzeniem spotkania czlowieka z Bogiem. Zrozumienie wiary
umozliwia dojrzale Zycie w niej, pozwala dzieli¢ sie nig z innymi, a takze
moze nada¢ glebszy sens i znaczenie kazdej sytuacji w zyciu®.

Wiara w Starym Testamencie

Wiara ludu Bozego w Starym Testamencie jest przede wszystkim spot-
kaniem z Bogiem. To Bég wkroczyt w historie Narodu Wybranego, na-
dal Izraelowi imie, oraz ingerowat we wszystkich dziejach swojego Ludu.
Spotkanie i przyjecie Boga oznaczato poleganie na Jego wiernosci — wtas-
nie tego wymaga wiara. Lud Bozy powinien wierzy¢, ze jego Bog jest Bo-
giem jedynym i wiernym. Wyrazem tej wiary powinna by¢ stuzba Bogu
przejawiajaca sie w oddawaniu Mu czci i we wzajemnej braterskiej mi-
tosci®.

Dla Izraela sam stworzony $§wiat byt Stowem Bozym, a Stowo — Obja-
wieniem. Izrael w pelni utozsamial Stowo Boze z tym, co ono zdzialalo.
Tak jak w kontaktach miedzyludzkich doswiadczamy tego, ze gesty posia-
daja znaczenie stowa, gdyz wyrazaja jaka$ rzeczywisto$¢, podobnie Bég

% B. Cooke, Ksztattowanie wiary, Warszawa 1973, s. 6.

®  Tamze, s. 13—14.
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przemawiat do czlowieka poprzez swoje dzieta, ktére stworzyl i wydarze-
nia w historii zycia, w ktére ingerowat*.

W Starym Testamencie wystepuje kilka stéw na okreslenie wiary, sg to:
aman IR, batah 803, mibtah NINIR, hasah 7on, galal 593, mahseh nonn,
yahal SR, rechats Y1 i emunah NPNY.

Aman to hebrajskie slowo oznaczajace wiare, zaufanie, zaleznosc,
a takze bycie wiernym lub wiare w kogos®. Uzywane jest by wyrazi¢ pod-
stawowe wsparcie i podtrzymanie, jakiego doswiadcza bezbronne dzie-
cko w silnych ramionach rodzica. Oznacza réwniez byé pewnym czegos,
oraz nieuchronno$¢. Znaczenia te pokazuja, ze w Biblii wiara jest czyms$
catkowicie pewnym i nieuchronnym, w przeciwienstwie do wspoélczes-
nego rozumienia wiary, ktére oznacza mozliwos¢, prawdopodobna na-
dzieje zwiazana z brakiem pewnosci’. Najwazniejszym z biblijnych wer-
setdw, w ktérym uzyto aman, jest opis postawy Abrahama w stosunku do
obietnicy danej mu przez Boga: ,,Abram uwierzyl i Pan poczytal mu to za
zastuge” (por. Rdz 15, 6). Tekst jest kluczowy, gdyz ukazuje okolicznosci
w jakich Abraham zostal przez Boga uznany za sprawiedliwego. Istotne
jest, ze Abraham uwierzyl samemu Bogu, a nie wypowiedzianym przez
Niego stfowom’.

Batah oraz pochodzace od niego stowo mibtah oznaczaja inny rodzaj
wiary niz aman. Jest to pokladanie ufnosci, zaleznos¢, poleganie, liczenie,
ze kto$ co$ zrobi® oraz poczucie bezpieczenistwa ptynace z calkowitego
zaufania, czasem wrecz beztroski’. Stowa Psalmu 62: ,W kazdym czasie
Jemu ufaj, narodzie! Przed Nim serca wasze wylejcie: Bog jest dla nas
ucieczka!” (por. Ps 62, 9) —wyrazaja prawde, ze catkowicie zaufa¢ moz-
na tylko Bogu, poniewaz tylko On jest catkowicie wiarygodny, idealnie
wierny, catkowicie bezinteresowny, nieskoficzenie mocny, nigdy nie za-

* J.Imbach, Wiara z doswiadczenia. O mozliwosci spotkania z Bogiem, Warszawa

1988, s. 20.

Vine's Complete Expository Dictionary of Old and New Testament Words, 1996,

s. 15, 76.

¢ L.R.Harris, G.L. Archer, B.K. Waltke, Theological Wordbook of the Old Testament,

1980, s. 51

Vine's Complete Expository Dictionary of Old and New Testament Words, 1996,

s. 16.

E. Brown, S.R. Driver, C. A. Briggs, Hebrew and English lexicon, 2007, s. 105.

> L.R.Harris, G. L. Archer, B.K. Waltke, Theological Wordbook of the Old Testament,
1980, s. 101.
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wodzi. Stary Testament akcentuje réwniez, jak wielka nieroztropnoscia
jest poszukiwanie bezpieczenstwa w ludzkich sitach i mozliwo$ciach, czy
tez w bogactwach.

Hasah i pochodzace od niego mahseh — sa istotnymi stowami Stare-
go Testamentu, gdyz wyrazaja poszukiwanie schronienia, oraz ucieczke
do schronienia. Hasah w obrazowy sposéb przedstawia wiare w Boga
i nadzieje poktadana w Bogu'® w sfowach Psalmu 18: ,,Panie, ostojo moja
i twierdzo, méj wybawicielu, Boze mdj, skalo moja, na ktéra sie chronie,
tarczo moja, mocy zbawienia mego i moja obrono!” (por. Ps 18, 3). Wyra-
zenia takie jak warownia, twierdza, czy tarcza wiele oznaczaja dla os6b
wiedzgcych czym jest skuteczna ochrona w trakcie wojny. Stad mahseh
odnosi si¢ do postawy osoby bedacej w bezposrednim zagrozeniu, ktéra
w po$piechu znajduje szczesliwie bezpieczne miejsce: ,Bog jest dla nas
ucieczky i moca: tatwo znalez¢ u Niego pomoc w trudnos$ciach. Przeto
sie nie boimy, cho¢by walita sie ziemia i géry zapadaty w otchtan morza”
(por. Ps 46, 2—3).

Zwrécenie sie do Boga i zaufanie Mu wyraza ,galal: Zaufal Panu, nie-
chze go wyzwoli, niechze go wyrwie, jesli go miluje” (por. Ps 22, 9), po-
dobnie jak rechats oznacza wierno$¢ i lojalno$¢ Bogu, jaka okazali trzej
mlodziency, odmawiajac oddania czci bozkowi kréla Nabuchodonozora
i ryzykujac spalenie zywcem (por. Dn 3, 28).

W sytuacjach beznadziejnie trudnych yahal oznacza oczekiwanie
réwnoznaczne z nadzieja na ratunek'’. Wypowiedziane zostalo przez
Kroéla Izraela, gdy Syryjska armia oblegata Izraelska stolice, w ktérej lud
przymieral z glodu (por. 2 Krl 6, 33). Wyrazenie to wystepuje réwniez
w Ksiedze Hioba. W obu przypadkach odnosi si¢ do nadziei i pewnosci
przetrwania trudnosci bytowych, przy czym nie jest wyrazeniem ozna-
czajacym zyczenie spokojnego ominiecia kfopotéw'* ,,Choc¢by mnie za-
bit Wszechmogacy — ufam, i drég moich przed Nim bede broni¢” (por.
Hi 13, 15).

1 L.R.Harris, G.L. Archer, B.K. Waltke, Theological Wordbook of the Old Testament,

1980, s. 307

F. Brown, S.R. Driver, C. A. Briggs, Hebrew and English lexicon, 2007, S. 403—404.

* L.R.Harris, G.L. Archer, B.K. Waltke, Theological Wordbook of the Old Testament,
1980, s. 373.
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Podstawowe znaczenie stowa emunah to pewnosé'® oraz wiernosé**.

Wystepuje w ksiedze Habakuka: ,,Oto zginie ten, co jest ducha nieprawe-
go, a sprawiedliwy zy¢ bedzie dzieki swej wiernoéci” (por. Ha 2, 4). Tekst
ten zacytowany jest w Liscie do Rzymian: ,a sprawiedliwy z wiary zy¢
bedzie” (por. Rz 1, 17). Kontekst pomaga zrozumie(, ze sprawiedliwo$¢
Boza niesie zbawienie tym, ktorzy zawierza Bozym obietnicom. Wiara
w obietnice rzeczy przysztych podkresla nie tylko konieczno$¢ samej wia-
ry, ale takze jej rozwdj.

Podsumowujac te rozwazania mozna stwierdzi¢, ze wiara w Starym
Testamencie postrzegana jest w dwoch aspektach. Pierwszym jest rela-
cja miedzy Bogiem i cztowiekiem, drugim — tajemnica Bozej taskawosci.
W odniesieniu do relacji cztowieka do Boga, mozna powiedzie¢ w prosty
sposdb, ze czlowiek albo jest wierny Bogu i Jego sfowom, albo wierny nie
jest. Wiernos$¢ Boga sprawia natomiast, ze wiara jest utozsamiona z ab-
solutna pewnoscia Bozej opieki we wszystkich mozliwych przeciwien-
stwach losu. W relacji Bosko —ludzkiej z obu stron pojawia sie aspekt
powierzenia siebie drugiej osobie. W obu przypadkach nie jest to tylko
przekazanie prostej informacji o sobie, ale przekazanie siebie samego. Po-
stawa taka mozliwa jest tylko wtedy, gdy druga osoba odwzajemnia na-
sze zaufanie'®. Najblizsze ludzkiemu do$wiadczeniu sa jednak trudnosci
w zaufaniu Bogu, majace fundament w doznawanych nieszczesciach. Tym
trudniejsze jest réwniez ponowne zawierzenie Bogu swojej egzystencji.
Z drugiej jednak strony Bég rowniez powierza siebie czlowiekowi. Czyni
to poprzez objawienie Swojego Stowa, obietnic i czynéw. Wszystkie te sto-
wa i wyrazenia, ktére opisuja przymierze z Bogiem, Jego sprawiedliwos¢,
dar usprawiedliwienia oraz milosierdzie i wierno$§¢ — mozna sprowadzi¢
do jednego pojecia — taska.

taska w Starym Testamencie

Stary Testament przedstawia na rézne sposoby taskawo$¢ Boga wobec
czlowieka. Sg to wszystkie te opisy sytuacji, w ktérych Bég objawia sie
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jako Ten, ktéry w wolnosci i milo$ci troszczy sie o czlowieka. Najprosciej
ujmujac, faska jest po prostu zachowanie Boga. Obraz ten jest tak szero-
ki, ze trudno go wyrazi¢ formalnie w obrebie jednego stowa. Pojecie taski
najblizej mozna przedstawic przy pomocy hebrajskich stéw: hen, hannah,
hesed, rahamim oraz ahaba .

Hen (laska), podobnie jak hannah (okazywac taskawos$¢) i hannun
(faskawy) oznaczaja postawe Boga wzgledem czlowieka, ktéra mozna
okresli¢ takimi stowami jak: szczegélne wzgledy, zyczliwos¢, przyjazne
usposobienie, blisko$¢, udzielenie sie, pochylenie nad kims, czy ratowa-
nie kogo$. Terminy te pochodza z jezyka dworskiego i oznaczaja zyczliwa
postawe przelozonego wobec poddanego”. W tekstach historycznych hen
jest wyrazeniem oznaczajacym absolutnie wolne i osobowe zwrdcenie sie
Boga do pojedynczego cztowieka lub ludu Izraela, w celu udzielenia zbaw-
czego daru. Taki dar spotyka miedzy innymi Noego: ,Noego Pan darzyt
zyczliwos$cig” (por. Rdz 6, 8), czy Mojzesza, ktéremu Bdg poswiadcza te
prawde swoim stowem: ,Ja ukaze ci mo6j majestat i oglosze przed toba
imie Pana, gdyz ja wyswiadczam taske, komu chce, i mitosierdzie, komu
Mi sie podoba” (por. Wj 33, 19). W jezyku biblijnym okre$lenie hannun
pojawia sie¢ w bezposrednim sasiedztwie przymiotnika rahum — mito-
sierny: ,Pan jest milosierny i faskawy” (por. Ps 86, 15). Bég pozostanie
zyczliwy i bliski wobec Narodu Wybranego, bez wzgledu na wszelkie po-
pelnione przez niego bledy, i w razie potrzeby skieruje ku niemu swoje
zbawcze dziatanie'®.

Hesed jest terminem, ktéry nie posiada jednoznacznego odpowiednika
w jezyku polskim. Mozna stowo to przetlumaczy¢ jako: taska, dobros¢,
przychylno$¢, przyjazne usposobienie czy zyczliwo$¢'”. Wyraza ,funda-
mentalng postawe akceptacji, zyczliwos¢, ktora przejawia sie [...] w czy-
nach nieoczekiwanej, zaskakujacej dobroci i przyjazni, ktérych w zaden
sposdb nie mozna sie domagac z racji jakiego$ prawa. Jest postawa za-
pominajacej o sobie mifosci, ktdra taczy sie z wielkim zaangazowaniem
swojej egzystencji na rzecz kochanej osoby”’: ,,Okazuje zas taske az do ty-
siacznego pokolenia tym, ktérzy Mnie mituja i przestrzegaja moich przy-
kazan” (por. Wj 20, 6).

16

Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, s. 499.

G. Kraus, Nauka o tasce—zbawienie jako taska, Krakéw 1999, s. 33.
G. Kraus, Nauka o tasce..., dz. cyt., s. 34—35.
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Rahamim wraz z terminami bliskoznacznymi etymologicznie wiaze
sie z rehem — tono matki. Zawiera zatem w sobie macierzynski rys isto-
ty Boga. Wyraza serdecznos¢, czuloéé, wielkoduszno$¢, wyrozumiatosé,
wspolczucie i gotowos¢ niesienia ludziom pomocy. Bég okazuje swoja
wielkoduszno$¢ zaréwno wobec calego narodu, jak i poszczegélnych jed-
nostek, i mimo niewiernosci, zawsze jest gotéw spieszy¢ z pomoca swo-
im wybranym?®: ,,Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu,
ta, ktéra kocha syna swego fona? A nawet, gdyby ona zapomniala, Ja nie
zapomne o tobie” (por. Iz 49, 15). ,To nastawienie rodzicielskie jest na-
stawieniem rozumiejacej i przebaczajacej mitosci, a wiec milosierdzia, do
ktérego mozna sie zwréci¢ z pelnym zaufaniem”** ,\Wpadnijmy raczej
w rece Pana, bo wielkie jest Jego milosierdzie, ale w rece cztowieka niech
nie wpadne” (por. 2 Sm 24, 14).

Ahaba — milos¢, wraz z czasownikiem ahab —kocha¢, oznacza te
wszystkie relacje miedzyludzkie, ktére swoje Zrodlo maja w nieskrepo-
wanej sktonnosci do drugiej osoby?’. Wymieni¢ tu nalezy mito$¢ mezczy-
zny do kobiety, wspdlnote malzeriska, wiezy rodzinne, milos¢ blizniego.
W odniesieniu do Boga oznaczaja oparta na lasce mito$¢ Boga do catego
ludu lub do poszczegdlnych ludzi. Istotne jest to, ze Bog pozostaje catko-
wicie wolny w swoich inicjatywach budowania wspélnoty i w udzielaniu
ludziom daréw zbawienia. Milo$¢ Boga oczekuje od czlowieka odpowie-
dzi w postaci zachowania woli Bozej i szczerej mitosci: , Nie lekaj sig, bo
Ja jestem z tobg; nie trwoz sig, bom Ja twoim Bogiem. Umacniam cie,
jeszcze i wspomagam, podtrzymuje ci¢ moja prawica sprawiedliwa” (por.
1z 41, 10).

W $wietle powyzszych opisow dotyczacych obu stéw: wiara i taska
mozna odnie$¢ wrazenie, ze mowa jest o tej samej rzeczywistosci, z dwdch
réznych stron. Wspolczesne badania prowadzone nad hebrajskim pocho-
dzeniem sléw wykazujg, ze w tym wypadku rdzen stowa faska pochodzi
od okreslenia czynnosci rozbijania namiotu. W kulturze nomadycznej,
ktéra pierwotnie byl Narédd Izraelski mozna sobie fatwo wyobrazi¢ jak
wazna role petnit dla ludzi namiot. Wedltug badan tych, rdzen stowa wia-
ra oznacza te cze$¢ namiotu, ktéra jest odpowiedzialna za jego przymo-
cowanie do podioza** (popularnie —$ledZ do namiotu). To praktyczne
G. Kraus, Nauka o fasce..., dz. cyt., s. 41—42.

D. Oko, Laska i wolno$c..., dz. cyt., s. 36.
Tamze.
Dictionary and Word Search for chen (Strong's 2580), Blue Letter Bible, 1996—2013.
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spojrzenie na omawiane zagadnienie pomaga zrozumie¢ kwestie relacji
taski do wiary. Laska Boza jest wiec ta rzeczywistoscia, ktéra nas otacza
i chroni, za$ wiara czlowieka jest gwarantem wlasciwego dziatania taski.

Wiara w Nowym Testamencie

Jaka jest wiara w okresie pobytu Chrystusa na ziemi? Okre$lana jest sto-
wem pistis mioti. Jego podstawowe znaczenie to silne przeswiadczenie,
przekonanie opierajace sie na stuchaniu. Znaczenie tego stowa bylo oczy-
wiste w tamtejszym $§rodowisku. Gdy $w. Pawel mowil o wierze, jego stu-
chacze dobrze rozumieli, co miat na mysli. Stowo to wystepowalo réwniez
w pismach Arystotelesa, czy Platona. $w. Pawel nadal mu nowe, religijne
znaczenie: ,aby wiara wasza opierala si¢ nie na madros$ci ludzkiej, lecz na
mocy Bozej” (por. 1 Kor 2, 5). Pistis jest wiec greckim odpowiednikiem he-
brajskiego stowa aman, gdyz okresla relacje pomiedzy cztowiekiem a Bo-
giem: ,Wyscie przez Niego uwierzyli w Boga, ktéry wzbudzit Go z mar-
twych i udzielit Mu chwaty, tak ze wiara wasza i nadzieja sa skierowane
ku Bogu” (por. 1 P 1, 21). Nalezy zauwazy¢, ze w tym kontek$cie wiara
jest zawsze darem Boga, i nigdy nie jest rzeczywistoscia, ktéra czlowiek
moze sam z siebie wytworzy¢: ,Wszystko bowiem, co z Boga zrodzone,
zwycieza $wiat; tym wlasnie zwyciestwem, ktére zwyciezylo $wiat, jest
nasza wiara” (por. 1] 5, 4). Dla osoby wierzacej wiara jest Bozym przeko-
naniem, odrebnym od ludzkiego zaufania, cho¢ wtasnie zaufania dotyczy.
Bég nieustannie przyczynia sie do wzrostu wiary w czltowieku, stad stale
mozliwe jest rozpoznawanie Bozej woli*’.

Podstawowym elementem wiary w Nowym Testamencie jest relacja
z Bogiem niewidzialnym, w odréznieniu od wiary w czltowieka. Jest to
silne przekonanie, wynikajace z pelnej znajomosci Bozego objawienia
i prawdy: ,Albowiem wedlug wiary, a nie dzieki widzeniu postepujemy”
(por. 2 Kor 5, 7). Takie pojecie wiary stoi w opozycji do przekonania wy-
nikajacego z naturalnego doswiadczenia, polega bowiem na dobrej wierze
bez koniecznosci dawania jej dowoddéw. Powracajac do przytoczonego
wcze$niej przyktadu wiary Abrahama cytowanego w Liscie do Rzymian®®

25

The New International Dictionary of New Testament Theology, C. Brown (red.),
Michigan 1979 oraz Theological Dictionary of the New Testament, G. Kittel (red.),
Michigan 1964-1976.

¢ Jemu on uwierzyl jako Temu, ktéry ozywia umartych i to, co nie istnieje, powoluje
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ponownie mozna zauwazy¢, ze podmiotem wiary nie jest Boza obietni-
ca jako taka. Obietnica Boza tworzy jedynie okoliczno$ci do wykazania
wiary. Ta za$ osadzona jest w samym Bogu®”.

Drugim biblijnym znaczeniem slowa pistis jest zapewnienie, lub gwa-
rancja. Przez zmartwychwstanie Chrystusa Bog zapewnil §wiat, ze bedzie
sadzony przez Niego: ,dlatego Ze wyznaczyl dzieri, w ktérym sprawied-
liwie bedzie sadzi¢ $wiat przez Czlowieka, ktérego na to przeznaczyl, po
uwierzytelnieniu Go wobec wszystkich przez wskrzeszenie Go z mar-
twych” (por. Dz 17, 31). W odniesieniu do Chrystusa wiara oznacza sil-
ne przekonanie, ze Jezus jest Mesjaszem, przez ktorego otrzymali$my
wieczne zbawienie w Bozym Krélestwie. Jest to istotny aspekt w kon-
tekscie wspoélczesnego rozumienia wiary jako ,przyjmowania czegos bez
dowodéw”. Na przykladzie opisu uzdrowienia niewidomego z Ewangelii
$w. Jana, Jezus powiedzial: ,IdZ, obmyj sie w sadzawce Siloam” (por. ] 9, 7).
Niewidomy aby dostapi¢ uzdrowienia musial zaufa¢, i pozornie byta to sy-
tuacja przyjecia mozliwosci uzdrowienia bez dowodu. Niewidomy zaufat
Jezusowi i Jego stowom, poszed!, obmyt sie w sadzawce i dostapit cudu.
Gwarancja cudu w tej sytuacji byly stowa Jezusa. W tym $wietle nalezy
rozpatrywac wszystkie te aspekty, ktére wydaja sie nielogiczne, w ktorych
potrzeba wiary i brakuje dowodéw. Najlepszym przyktadem moze tu by¢
Przeistoczenie, gdy chleb i wino staja si¢ Cialem i Krwia Chrystusa, jed-
nak zachowuja konsystencje i smak chleba i wina®®.

taska w Nowym Testamencie

Laska w Nowym Testamencie wyrazona jest za pomoca greckiego slo-
wa — charis xapiG. Z pozoru problem taskawosci Boga na tle Nowego

do istnienia. On to wbrew nadziei uwierzyt nadziei, ze stanie si¢ ojcem wielu na-
rodéw zgodnie z tym, co bylo powiedziane: takie bedzie twoje potomstwo. I nie
zachwial sie w wierze, cho¢ stwierdzil, Ze cialo jego jest juz obumarle — miat juz
prawie sto lat — i ze obumarte jest fono Sary. I nie okazat wahania ani niedowierza-
nia co do obietnicy Bozej, ale si¢ wzmocnil w wierze. Oddat przez to chwate Bogu
i byl przekonany, ze mocen jest On réwniez wypelni¢, co obiecal (por. Rz 4 17—21).
Vine's Complete Expository Dictionary of Old and New Testament Words, 1996,
S. 401

The New International Dictionary of New Testament Theology, C. Brown (red.),
Michigan 1979 oraz Theological Dictionary of the New Testament, G. Kittel (red.),
Michigan 1964-1976.
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Testamentu wydaje sie by¢ mniej skomplikowany niz w Starym Testa-
mencie, gdyz nie gubimy sie w wielosci pojec¢ okreslajacych podobna rze-
czywisto$¢. Posiadamy jeden konkretny termin dotyczacy interesujacej
nas kwestii. Przyjmuje on jednak szeroki wachlarz znaczen, i jest to za-
réwno wdziek cielesny, urok, uroda, jak i chwata, stawa, taska, uprzej-
mo$¢, stronniczo$é, wzglad, czar mitosny, dobrodziejstwo czy nawet ofia-
ra dziekczynna®. Niemniej jednak i tutaj wielkim uproszczeniem bytoby
rozpatrywanie jedynie miejsc wystepowania stowa faska. Nalezy prze-
analizowad réwniez te wypowiedzi Nowego Testamentu, ktére oznaczaja
postepowanie Boga wobec cztowieka®.

Autorzy Ewangelii synoptycznych widza taskawo$¢ Boga w ofiarowa-
nym ludziom, a gloszonym przez Jezusa Krdlestwie Bozym. Owo Kré-
lestwo to dar Boga, niczym nieuwarunkowana propozycja zbawienia
skierowana do wszystkich, a opisywana za pomoca przypowiesci*. Cale
nauczanie o Krélestwie Bozym pokazuje niezwykla dobro¢ Boga, Jego
wole przygarniecia czlowieka i przebaczenia mu jego przewinien, niepo-
jeta zyczliwo$é, ktore przekraczaja wszelkie dotychczasowe rozumienia
uktad6éw Boga z ludzmi, tacznie z tymi, ktére prezentowal Stary Testa-
ment®”, Na tym jednak nie koniczy si¢ przestanie niesione przez oredzie
o Krélestwie. Jezus pokazuje, ze postawa Boga wobec cztowieka jest mi-
fos¢ majaca na celu zbawienie cztowieka; milo$¢, ktéra Bog jako dobry
Ojciec darzy nawet najwiekszych grzesznikéw o czym dowiadujemy sie
z przypowiesci o Synu Marnotrawnym (por. Lk 15, 11—31). Bég zna dogteb-
nie wszystkie potrzeby ludzkie i troszczy sie o cztowieka tak bardzo, ze
»-nawet wlosy na glowie wszystkie sa policzone” (por. Mt 10, 30; a takze
Mt 6, 31n; Lk 21, 18)*. Laskawo$¢ Boza ukazujaca sie w Chrystusie odnosi
sie zaréwno do zycia duchowego jak i cielesnego czlowieka. Na kartach
Ewangelii znajduje sie wiele opiséw uzdrowien, wskrzeszen z martwych,
nakarmienie tlumu, uwolnienia od zlych duchéw.

Chrystus nie potrafil przejs¢ obojetnie wobec ludzkiego cierpienia. Nie
traktowal go jednak jako $rodka do celu jakim bylo objawienie mocy Bozej
dzieki dokonanemu czynowi. Chrystus ,ludzkim” odruchem rozmawiat

* Stownik grecko-polski, t. 2, oprac. O. Jurewicz, Warszawa 2001, s. 505. Tam réwniez

mozna znalez¢ pelne pole semantyczne tego pojecia.

G. Greshake, Wprowadzenie do nauki o tasce, Krakéw 2005, s. 25.
G. Kraus, Nauka o tasce..., dz. cyt., s. 50—52.

D. Oko, Laska i wolnosc..., dz. cyt., s. 41.

Tamze, s. 52—53.
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z osobami proszacymi o cud — tredowatymi, niewidomymi, wzruszylt
sie wiarg Syrofenicjanki, ptakal przy grobie swojego przyjaciela Lazarza.
Wyjatkowa opieka otaczal dzieci —i stawial je za wzér ufnosci Bogu.
Szczegblnym wyrazem taskawosci Boga w Chrystusie bylo przekracza-
nie granic spofecznych i narodowosciowych. Jezus nauczal, ze kazdy czlo-
wiek jest niepowtarzalnie wazny. Synoptycy pokazuja jednak co$ jeszcze,
a mianowicie szczegdlny i niepowtarzalny wyraz faskawos$ci Boga, jakim
bylo postanie Syna, ktéry nie tylko pokazywal jak owa taskawo$¢ sie rea-
lizuje, ale sam by1** Laska.

W Pismach $w. Pawla termin charis odgrywa role zasadnicza. Od stro-
ny tresci, fasce zostaja przeciwstawione sily zta, w ujeciu formalnym jej
przeciwienstwem jest zbawienie zrealizowane na drodze wtasnych osiag-
nie¢, dobrych uczynkoéw i zastug. Przy czym, sw. Pawel rozpatruje taske
w perspektywie §cisle chrystocentrycznej. Bég daje ludziom zbawienie
tylko i wylacznie przez Jezusa Chrystusa. Przez §mier¢ i zmartwychwsta-
nie Chrystusa Bog obdarowal ludzi faska. Ta droga ludzie bez swoich
zastug wyzwoleni zostali z mocy zta: grzechu i $mierci. To wlasnie przez
Jezusa Chrystusa Bég obdarzyt ludzi u$wieceniem, wolnoscia i zyciem
wiecznym.

Odwieczna mitos¢ Boga do ludzi ukazuje Go jako wiekuistego Boga
taski. Laska Boza za posrednictwem dziela zbawienia dokonanego przez
Chrystusa, daje wszystkim ludziom konkretny dar zbawienia, czy —ina-
czej méwiac — usprawiedliwienia. Terminem usprawiedliwienie $w. Pa-
wel postuguje si¢ jako podstawowym pojeciem wyrazajacym poczatek
zbawczego dzialania faski Bozej w wierzacym. W teologii Pawla w uspra-
wiedliwieniu dokonuje si¢ odpuszczenie grzechéw, ktére jest dzielem
taski. Mysleniu o sprawiedliwos$ci z uczynkéw i poboznosci opartej na
ludzkich osiagnieciach, $w. Pawel przeciwstawia z moca twierdzenie, ze
usprawiedliwienie jest dzietem laski. Sw. Pawel uczy, ze wraz z usprawied-
liwieniem ludzie rozpoczynaja nowa egzystencje, czyli nowy sposéb zycia.
Usprawiedliwieni zyja w obszarze panowania laski: , przez wiare uzyska-
lismy dostep do tej taski, w ktérej trwamy i chlubimy sie nadzieja chwaty
Bozej” (por. Rz 5, 2). W tej zbawczej rzeczywistosci samo usprawiedliwie-

3 Zastosowany w tym akapicie czas przeszly dotyczy tylko historycznego aspektu

zycia Jezusa Chrystusa opisanego w Biblii. Pominiety wiec zostal watek ponad-
czasowy oraz przestrzen osobistego, terazniejszego doswiadczenia cudéw Bozej
Laski, ktére gdyby je szczegétowo opisal, to sqdze, ze caly Swiat nie pomiescitby
ksigg, ktére by trzeba napisac (por. ] 21, 25).
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nie grzesznika dokonuje sie tylko przez taske i wiare. Usprawiedliwienie
za$ niesie dar nadziei i nowa wolnos¢, gdyz ,nadzieja zawie$¢ nie moze”
(por. Rz 5, 5). Laska Boza u $w. Pawta dziata w spotecznosci Kosciola, sta-
nowigc eklezjalne wydarzenie zbawcze. Laska jest Zrodlem eklezjalnego
powolania, to znaczy stoi za powolaniem poszczegdlnych czlonkéw Kos-
ciota oraz pelnionych przez nich postug: ,za taska Boga jestem tym, czym
jestem, a dana mi faska Jego nie okazala si¢ daremna” (por. 1 Kor 15, 10).

W Li$cie do Hebrajczykéw laska zostata ukazana w perspektywie chry-
stologicznej i eklezjologicznej. Jezus Chrystus jest arcykaptanem, ktéry
wstawia sie u Boga za ludem Bozym, wedrujacym i zyjacym wsréd uci-
skow. List przestrzega adresatow przed niebezpieczenstwem utraty ta-
ski, czyli zbawienia darowanego w Jezusie Chrystusie i wprost nazywa
Go tronem taski (por. Hbr 4, 16). W Drugim Liscie do Tymoteusza taska
Boza pojmowana jest przede wszystkim jako dzielo ocalenia, dokonane
przez Boga w Jezusie Chrystusie, zgodnie z podjetym od wiekdéw zamy-
stem: ,On nas wybawil i wezwat §wietym powolaniem nie na podstawie
naszych czyndw, lecz stosownie do wlasnego postanowienia i faski, ktéra
nam dana zostata w Chrystusie Jezusie przed wiecznymi czasami” (por. 2
Tm 1, 9). W Liscie do Tytusa zostat z kolei podkre$lony uniwersalizm faski
przejawiajacy sie w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa. Fragment Listu do
Tytusa z trzeciego rozdzialu bywa nawet nazywany matym kompendium
Ewangelii (por. Tt 3, 4—7). Laska Boza utozsamiona z osoba Jezusa z Na-
zaretu jest wyrazem Bozego milosierdzia. Poszczegélne jednostki otrzy-
muja taske Boza przez chrzest §wiety, ktérego trwatymi skutkami sa: od-
rodzenie i odnowa w Duchu Swietym, jak réwniez usprawiedliwienie za
posrednictwem zbawczego dzieta Chrystusa i nadzieja na wieczne zycie®.

Koncepcja taskawosci w Listach $w. Piotra pokazuje, Ze jest ona zrdéd-
tem chrze$cijaniskiej nadziei na wieczne zbawienie przy powtérnym przyj-
$ciu Pana, jest ona zrédlem sil do zycia zgodnego z sumieniem i wytrwa-
tego znoszenia cierpien jakie spotykaja wierzacych, a znajduje ona swdj
wyraz w darach udzielanych poszczeg6lnym osobom®. Wazne jest tez
wystepujace tu sformulowanie, w ktérym Bég zostaje wprost nazwany
Bogiem taski (por. 1P 5, 10).

35

G. Kraus, Nauka o tasce..., dz. cyt., s. 66.
3¢ Tamze, s. 69—70.
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Zakonczenie

Podsumowujac te rozwazania mozna stwierdzi¢, ze wiara w Starym Te-
stamencie z jednej strony opisuje relacje Boga do cztowieka, z drugiej zas
ukazuje tajemnice Bozej taskawos$ci. Natomiast faskawo$¢ Boga znajduje
wyraz w tych wszystkich wydarzeniach, w ktérych Bég objawia sie jako
Ten, ktéry w wolnoéci i mitosci troszczy sie o czlowieka. W perspekty-
wie Nowego Testamentu wiara jest darem od Boga, i wykracza poza to,
co czlowiek jest zdolny sam z siebie wytworzy¢. Dotyczy ona zaréwno
przekonania opartego na Bozej Madrosci, jak i zapewnienia i gwarancji,
ktére daje Bég wyraza w swoim Stowie, jak rowniez poprzez Wcielenie
i Zmartwychwstanie swojego Syna.

Zasadnicze przestanie Nowego Testamentu sprowadza si¢ do tego, ze
Bég w Jezusie Chrystusie dziatat i dziala dalej, z wolna i nierozporzadzal-
na miloscia do cztowieka, ze uwalnia go od jego grzesznej przesztosci, pro-
wadzi do wlasciwego okreslenia sig, okreslenia, ktére dalece przekracza
kazde jego pragnienie, oczekiwanie, nadzieje*’. W ten spos6b dochodzimy
do stwierdzenia, ze w Nowym Testamencie, tak naprawde wszystko jest
przejawem taskawosci Boga. Ofiarowuje On w swej mitosci do cztowieka
wszystko, co ten potrafi sobie wyobrazic¢, jak réwniez to, czego wyobrazi¢
sobie nie potrafi. Ofiarowanie to, jest catkowicie wolne i petne zyczliwo-
$ci, i znajduje swoja szczytowa forme w osobie Jezusa Chrystusa®. Przez
swdj dar Bég wybawia czlowieka z jego zagubienia, wprowadza w swoja
zbawcza sfere, dokonuje radykalnego samoudzielenia sie®.

Na podstawie tej analizy widaé, ze biblijne pojecia wiary i taski sa sobie
bardzo bliskie. Odwieczna milos¢ Boga do ludzi ukazuje Go jako wieku-
istego Boga laski. Laska Boza za posrednictwem dzieta zbawienia doko-
nanego przez Chrystusa, daje wszystkim ludziom konkretny dar zbawie-
nia, czy — inaczej méwiac — usprawiedliwienia. Wiara jest wiec przede
wszystkim otwarciem si¢ na przyjecie Boga w osobie Jezusa z Nazaretu,
Mesjasza i Pana. Jest ona réwniez wniknieciem w tajemnice Jego $mierci
i zmartwychwstania, a takze utozsamienia si¢ nie tylko z Jego naucza-
niem, ale z samym Chrystusem, poprzez catkowita osobista akceptacje

¥ Q. Greshake, Wprowadzenie do nauki..., dz. cyt., s. 27—28.

3 Tamze.

¥ H. Wagner, Dogmatyka, Krakéw 2007, s. 222.



176 Monika Wachocka

i mito$¢ do Niego. Taka jest biblijna podstawa wiary chrzescijanskiej, ktd-
ra rozwijata si¢ wraz z dziejami ludzko$ci az do naszych czasow™.

Streszczenie

Wiara jest taskq

Wiara kojarzy sie z suma niezmiennych nauk i przykazan, ktére Bég de-
finitywnie przekazal Kosciotowi, i ktdre nalezy przyja¢ i wypelnia¢ nawet
wtedy, gdy sie ich nie rozumie. Wiara nie wydaje si¢ spelnieniem zycia,
ale pewna liczba przepiséw nie do podwazenia, oraz niesprawdzalnych
twierdzen, ktére trzeba uznawac za prawdziwe. Takie rozumienie wiary
i Objawienia w oderwaniu od Boga i praktyki zycia codziennego prowadzi
do nieporozumien, a takze sugeruje, Ze wierzy¢ oznacza nic nie wiedzie¢.

Prawda jest, ze ludzie potrafiag catkiem dobrze zy¢, nie kierujac si¢ ani
myslami o Bogu, ani odczuciami natury religijnej. Zasady unikania cier-
pient i bolu, dazenia do szeroko rozumianego szczescia oraz fatwy dostep
do pozakoscielnych wzorcéw postepowania wydaja sie w zupelno$ci wy-
starcza¢ we wspodlczesnym $wiecie, bez potrzeby odniesienia do ducho-
wych wartos$ci Ewangelii. Dodatkowa trudno$¢ w dziedzinie wiary przy-
sparza niejednokrotnie wspolnota koscielna, ktdra postrzegana jest czesto
bardziej jako przeszkoda, niz realna pomoc. Wérdd spoleczenstwa panuja
poglady, ze potega i wszechobecno$¢ zta i cierpienia w $wiecie wykluczaja
wszechobecno$é, potege i mito§¢ Boga, a jesli wiara jest taska to nie zo-
stata ona wszystkim udzielona.

W sytuacji nalezy podja¢ probe znalezienia adekwatnych do sytuacji
odpowiedzi na nastepujace pytania: W jaki sposob wiara chrzescijariska
prowadzi do pelni ludzkiego zycia? Co czyni ja odmienng od wszystkich
innych wyznan? Dlaczego chrze$cijanie moga twierdzi¢, ze ludzie powin-
nija wyznawac? Zrozumienie wiary, a przede wszystkim jej zrédta i moz-
liwosci rozwoju, umozliwi kazdemu czltowiekowi odnalezienie glebszego
sensu i znaczenia kazdej sytuacji w zyciu.

*0 B. Cooke, Ksztattowanie wiary, Warszawa 1973, s. 25.
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Summary

Faith is a blessing

Faith is often thought of as a sum of permanent instructions and com-
mandments that God has provided Church with and which should be ac-
cepted and lived even if one does not understand those rules. Faith does
not seem to be the fulfillment of life but just the list of formulas that are
irrefutable and theories that, despite the fact that are impossible to verify,
are supposed to be treated as true. Such understanding of faith, separa-
ted from God and day-to-day practice, leads to misunderstandings and
suggests that believing means to know nothing.

The truth is that people can manage just fine without thinking of God
or any other thoughts of religious nature for that matter. Avoidance of
pain and suffering, striding towards happiness and easy access to out-of-
-church patterns of conduct seem to be enough in today's world. Also,
the Church often is seen as the additional obstacle, not the real help. The
common though in society is that the power and omnipresence of evil in
the world exclude the power, omnipresence and love of God, and even if
faith is a blessing it was not given to everyone.

In a situation like that it is needed to try to find the answers for be-
low questions: In what way the Christian Faith can lead to fulfillment in
people's life? What makes Christian Faith unique? Why Christians can
think that all people should be ones. Understanding of faith, its sources
and possibilities of development will make it easier for every man to find
deeper sense and meaning in every situation in life.






Magdalena Marzec

Piaty jezdziec Apokalipsy
— wybor cztowieka w kontekscie wiary

Apokalipsa, jako gatunek literacki postuguje sie pelnymi grozy wizja-
mi i symbolami. Odczytanie tych rzeczywisto$ci nie jest jednoznaczne.
Symbole Objawienia $wietego Jana oznaczaja czesto kilka rzeczywisto-
$ci. Ten sam obraz moze odnosic¢ sie jednocze$nie do wydarzen, ktére
mialy miejsce w 1 wieku po Chr., a réwnoczesnie moze by¢ typem pew-
nych proceséw, ktére przewijaja sie przez cale dzieje Ko$ciota pielgrzy-
mujacego w czasach ostatecznych. Dotyczg one zaréwno proceséw w skali
makro — zachodzacych nieustannie proceséw spoteczno-kulturowych,
jak i tych w skali mikro — dotyczacych zycia poszczegélnych cztonkéw
Kosciota pielgrzymujacego. Chcialabym zaprezentowac pewien schemat
Apokalipsy $w. Jana, w ktérym poszczegdlne, nastepujace po sobie obra-
zy, pokazuja wyraznie Boza pedagogike dzialania, ale réwniez sposoby
dzialania zta.

Apokalipsa jest spieta dwoma klamrami (schemat s. 180—181), ktére sa
jednoczesnie gwarantem jej spojnosci. Tymi klamrami sg tytuly Chry-
stusa Zmartwychwstatego — Pana Historii. Pierwsza klamra otwierajaca
ksiege to tytuly zawarte w pierwszym rozdziale ksiegi Ap 1, 4.8.17. Kolej-
na, znaczna cze$¢ Apokalipsy jest wedlug mnie podzielona na dwie réw-
nolegle czesci:

CzesCA—-Ap2,1—11,9
Czes¢ B—Ap 12,1—16, 21

Wewnatrz tych dwoch czesci miesci sie wspomniany juz przeze mnie
scenariusz obejmujacy takie zagadnienia:

— Koscidl pielgrzymujacy i jego zagrozenia

— Boze dziatanie wobec zagrozen

— Odpowiedz czlowieka i jej konsekwencje — reakcja Boga i szatana
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— Duzialanie ko$ciota— modlitwa

— Boza odpowiedz na modlitwe Ko$ciota — kara, zapowiedz sadu

— Brak nawré6cenia — eskalacja zta — dziatanie Boga i szatana

— Kulminacja — dalsza eskalacja zta — objawienie potegi Bozego dzia-

tania

W tym miejscu koncza sie dwie réwnolegte czesci Apokalipsy, ale nie
sama ksiega.

W dalszej czesci ksiegi sa ukazane jeszcze:

— Kara na Wielki Babilon

— Epilog dziejow §wiata

— Wizja Nowego Jeruzalem

Ksiege zamyka druga klamra znowu zlozona z tytuléw Chrystusa
Zmartwychwstatego Pana Historii zawartych w Ap 22, 13.

Po pierwszej czesci wyzej wspomnianej klamry zawartej w tytutach
Chrystusa Pana Historii: , Ktdry jest, Ktéry byl i Ktéry przychodzi” (1, 4),
»Alfa i Omega” (1, 8), ,Pierwszy i Ostatni” (1, 17), od rozdziatu drugiego
rozpoczynaja si¢ nasze réwnolegle czesci schematu.

1. Kosciot pielgrzymujacy i jego zagrozenia
A. Pierwsze napomnienie—Ap 2,1-3, 22

W Listach do siedmiu Ko$cioléw Bég, jako doswiadczony pedagog naj-
pierw pokazuje wspdlnotom to, co jest w nich dobre, chwali za osiagnie-
cia, a nastepnie wskazuje bledy, ktére nalezy naprawi¢. Informuje jedno-
cze$nie o konsekwencjach zaréwno wiernego trwania w Chrystusie jak
i braku nawrdcenia.

Wecigz trwa dyskusja czy Listy do siedmiu Ko$cioléw byly pisane do
poszczegdlnych historycznych wspdlnot w Azji Mniejszej, czy siedem
Koscioléw to obraz Kosciota powszechnego. Poniewaz w Apokalipsie §w.
Jana pod jednym obrazem moze kry¢ sie kilka warstw znaczeniowych, nie
wykluczajac interpretacji historycznej, przyjmiemy dla potrzeb tego arty-
kulu interpretacje, ktéra moéwi, ze siedem $wiecznikéw, gr. émta Avyviag
Xpvods z wizji wstepnej obrazuje Ko$ciét powszechny z réznorodnoscia
jego oblicza.
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Wspdlnota w Efezie, wierna pomimo przesladowan, podejmujaca trud
apostolski, odwaznie daje $§wiadectwo wiary z wielka mitoscia, nadzieja
i zawierzeniem Jezusowi. Chrystus chwali wspdlnote za jej wytrwatosé,
cierpliwe i mezne trwanie wérdd uciskéw, w oczekiwaniu Pana. Chrystus
napomina ja jednak, ze utracita swa pierwotna gorliwo$¢, apeluje o na-
wrécenie i ostrzega przed utrata zdolnosci duchowego przewodnictwa
w stosunku do innych lokalnych Ko$ciotéw. Na koniec ponownie chwali
wiernych i przedstawia optymistyczny obraz dla zwyciezcy, ktéry bedzie
mogl ,,spozy¢ owoc z drzewa zycia”. Jest to nawigzanie do drzewa zycia
obecnego w raju wspomnianego w Ksiedze Rodzaju (2, 9), co oznacza po-
wrét do idealnego, pierwotnego stanu istnienia.

W Liscie do Smyrny pojawia si¢ problem ucisku. Chrystus pociesza
wspdlnote, ze czas ucisku bedzie krétki i skoriczony. Pozostawanie wier-
nym mimo ucisku zapewnia dostgpienie zbawienia. Czlowieka, trwajace-
go przy Chrystusie az do $mierci, czeka nagroda — wieniec zycia, ktory
oznacza zwyciestwo i Zycie wieczne.

W Kosciele pergamoriskim Chrystus podkresla niezlomno$¢ swoich
wiernych nawet w obliczu $mierci. Gani jednak pergamonczykéw za tole-
rancyjna postawe wobec zta. Wymaga od chrzescijan nieugietej postawy
wierno$ci. Nie pozwala na synkretyzm religijny. Dla tych, ktérzy calko-
wicie zawierza swoje zycie Chrystusowi i oddadza si¢ pod petna Jego wla-
dze, przygotowane jest uniewinnienie i udzial w szczegélnej z Nim relacji.
Zwyciezca bedzie wiec zaproszony na uczte w nowej rzeczywistosci, gdzie
bedzie przygotowane dla niego miejsce.

Wspoélnote w Tiatyrze Chrystus przestrzega przed udzialem w roz-
wigzto$ci méwiac, ze w przypadku braku nawrécenia toze ucztowania
moze przeksztalci¢ sie w loze bolesci i $mierci. Dla tych, ktérzy podejma
walke i zwycieza przygotowana jest gwiazda zaranna, oznaczajaca pano-
wanie nad $wiatem pod przewodnictwem Chrystusa. Przy czym, panowa-
nie nad $wiatem nalezy rozumie¢ albo w perspektywie eschatologicznej
albo w rzeczywistosci Kosciota pielgrzymujacego, jako pelne panowanie
nad sobg, podejmowanie decyzji w wolnosci, ktéra daje jedno$¢ z Jezu-
sem. Chrystus chwali wspélnote za wytrwala postuge w duchu mifosci
i dawanie $wiadectwa wiary swoja postawa zycia chrzescijanskiego. Ma
jednak zastrzezenia wobec Zle pojetej tolerancji, prowadzacej do wiaro-
fomstwa wobec prawdziwego Boga. Daje czas na uznanie swoich bledéw
i podjecie skruchy. Ostrzega jednoczesnie, ze nad tymi, ktérzy sie nie
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nawrdcg odbedzie sie sprawiedliwy sad. Nawoluje do gorliwego strzeze-
nia depozytu wiary i nieustannego ksztaltowania swojej chrzescijanskiej
postawy.

Wspdlnote z Sardes Chrystus wzywa do czujnosci. Wskazuje, ze na
skutek niewiernosci, cze$¢ cztonkéw utracita zycie Boze i odeszta. Sa jed-
nak tacy, ktérych Chrystus chwali, ze pozostali przy zyciu i prosi by na-
dal byli czujni i trwali w wiernosci. Chrystus przypomina o apostolskim
pochodzeniu depozytu wiary i o odpowiedzialno$ci za jego zachowanie
i przekazywanie. Sktada obietnice, ze ci, ktérzy pozostang wierni uzyska-
ja udzial w zyciu Bozym i zostana przedstawieni Bogu Ojcu w obecnosci
anioféw.

Filadelfia jest wezwana do dzialalnosci misyjnej. Chrystus chwali wier-
no$¢ i nieugieto$¢ pomimo ucisku oraz wyraza swoje uznanie dla strze-
zenia apostolskiego depozytu. Obdarza swoja taska i wspétdziata z tymi,
ktérzy glosza Dobra Nowine, trwajac przy Nim wiernie. Jest tu zapowiedz
nadchodzacej proby. Jednak Kosciél Chrystusa zostanie oszczedzony,
poniewaz gmina ta zachowata nienaruszony depozyt wiary apostolskiej
i pozostata wierna Chrystusowej milosci. Chrystus ostrzega jednak, ze
wierno$¢ jest wymagana do korica. Kazdy chrzescijanin powotany jest
do $wietosci. Wszyscy powolani jestesmy, by przez wierna i wytrwata
wspolprace z taska Bozg, stanowic filary Kosciota. Filarem we wspoélnocie
moze by¢ kazdy, kto zostanie zwyciezca przez swa wiernos¢ i wytrwa-
tos¢. Chrystus sprawi, by zwyciezca potrafit sktadac autentyczne §wiade-
ctwo o Bogu i Ko$ciele. Obdarzy go swa szczegdlna przyjaznia, bedzie on
uczestniczyl w Chrystusowej chwale i posiadzie faske duchowego zjed-
noczenia z Ojcem. Poprzez zjednoczenie z Ko$ciotem i samym Bogiem,
chrzescijanin otrzymuje nowa przemieniong przez Chrystusa osobowos¢
juz podczas zycia na ziemi.

Laodycejska wspoélnota otrzymata zarzut braku zycia glteboka wiara,
braku konsekwencji w praktykowaniu Ewangelii. Taka sytuacja jest $wiet-
nym gruntem dla rozwijania sie skfonnosci do kompromisu ze ztem. Bo-
gactwo niesie ze sobg pokuse zaniechania dbalo$ci o wartosci ewange-
liczne. Dlatego materialnie bogaty Koscidt jest nazwany przez Chrystusa
nieszczesnym, godnym pozalowania, nedznym, $lepym i nagim. Chry-
stus wymaga, by wspélnota staneta w prawdzie. Nawoluje do odnowienia
zycia religijnego, do nawrdcenia oraz skorzystania z Jego oczyszczajacej
i u$wiecajacej faski. Bég pragnie przyjs¢ ze swoimi darami. Jego inicjaty-
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wa jest jednak uwarunkowana odpowiedzia cztowieka i podjeciem przez
niego wspolpracy z fasky Bozg.

B. Pustynia— miejscem pokus—Ap 12

Obraz Niewiasty, podobnie jak siedem $wiecznikéw, jest interpretowany
podwdjnie, jako Maryja, Boza Rodzicielka i jako Ko$ciét, komunikujacy
$wiatu Chrystusa, ktéry jest do§wiadczany ciaglymi atakami ze strony
szatana. Przyjmijmy tu druga interpretacje.

Niewiasta obleczona w slonce uczestniczy w transcendentnym zyciu
Boga. Ma na glowie wieniec, gr. otépavog— znak zwyciestwa z gwiazd
dwunastu, ktére sa symbolem Bozej opatrznosci. Ich liczba dwanascie
wskazuje na uczestniczenie w pelni Bozej miltosci, poniewaz dwanascie
wyraza calos¢. Jest wynikiem pomnozenia liczby trzy (liczby $wietej)
przez liczbe cztery (liczbe kosmiczng), ktérych suma daje siedem (liczbe
pelnii doskonatosci). By¢ moze dwanascie jeszcze bardziej niz siedem wy-
raza petnie. Ksiezyc pod stopami Niewiasty stanowi o ponadczasowosci
Kosciota. Ksiezyc, gr. aeArjvn jest symbolem odmierzania czasu, natomiast
mie¢ co$ pod nogami symbolizuje dominacje, bycie wobec tego panem.
Rodzenie w bélach to obraz Kosciola, pelniacego posluge misyjna i roz-
rastajacego sie¢ w bolach, komunikujacego $wiatu Chrystusa.

Bég znajduje Niewiescie schronienie na pustyni, miejscu trudnym do
zycia, ale réwniez miejscu, w ktérym jak sie okazuje mozna przetrwad,
pod ochrona Bozej opatrzno$ci. Pustynia gr. €pnpog jest obrazem $rodo-
wiska naturalnego Kosciota pielgrzymujacego. Jest miejscem préb i pokus
czlowieka, ale jednoczesnie symbolem ciaglej opieki Bozej. Czas Kosciota
pielgrzymujacego jest skoriczony, na co wskazuje 1260 dni, czyli trzy i p6t
roku. Trzy i pét, jako potowa siddemki symbolizuje idee czastkowosci.

Smok, gr. §pdkwv jest symbolem zla i chaosu, przeciwnikiem Boga.
Barwa ognia gr. muppog symbolizuje zadze rozlewu krwi. Glowy, rogi
i diademy wskazuja na jego potezna aczkolwiek ograniczona moc, uzur-
pacje wladzy totalitarnej. Zrzucanie gwiazd na ziemie ukazuje walke, de-
strukcyjne dziatanie szatana, ktéry staje przed wspdlnota Kosciota, by ja
zniszczyc.

»Woda jak rzeka z gardzieli weza” to dziatanie destrukcyjnych sit sza-
tana, skierowane przeciwko pustyni, majace na celu oderwanie czlowieka
od naturalnego $rodowiska zycia. Szatan ofiarowuje chrzescijanom zlu-
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dzenie raju na ziemi (hedonizm, materializm, konsumpcjonizm), by ich
zwie$¢ i oderwac od Bozej faski. Laska Boza jednak otwiera wnetrznosci
ziemi i pochtania rzeke wypuszczona z gardzieli smoka. Walka nie zosta-
je rozstrzygnieta. Zmagania wiernych Chrystusowi z pokusami szatana
beda trwatly az do korica czaséw. Smok staje na piasku nad brzegiem mo-
rza, by powolac do istnienia pierwsza Bestie.

2. Boze dziatanie wobec zagrozen

A.Zacheta i obietnica nagrody —Ap 4—5

Bég ponownie zachowuje sie jak dobry pedagog. Najpierw ukazuje chwa-
te, czekajaca wiernych, aby podbudowani ta wizja mieli wystarczajaco
duzo sil, by przetrwali przyszie przesladowania. Te sile daje sam tron
Boga. Gr. Opdvog to symbol, ktéry wskazuje na godno$¢ krolewska, wta-
dze, zdolno$¢ rzadzenia oraz wkraczanie w historie i sprawowanie nad nia
pelnej kontroli. Wtadza chrzescijan nad §wiatem nie oznacza jednak ich
rzadéw silng reka, ale pelng wtadze nad soba. Zycie w wolnosci od grze-
chu umozliwia dokonywanie wolnych wyboréw, kierowanych wlasna wola
i rozumem, a nie potrzeba zaspokojenia zniewalajacych rzadz.

B. Boza Opatrzno$¢—Ap 12,14

Szatan $ciga niewiaste i walczy z Ko$ciolem, ale ten jest chroniony przez
Boza opatrzno$¢. Symbolem Bozej opatrznosci sa ,,dwa skrzydta orta wiel-
kiego”. Jest to nawigzanie do obrazéw z Ksiegi Wyjscia i Powtdérzonego
Prawa (Wj 19, 4; Pwt 32, 11—12), gdzie orle skrzydla oznaczaja opieke Boga
nad Jego ludem. Orle skrzydla sa dane Niewiescie przez Boga, ktéry mi-
tuje swdj Kosécidt, skutecznie go chroni i zapewnia mu bezpieczenstwo.
Bég daje sile do przezwyciezania przeciwnosci. Trwa przy Niewie$cie
caly czas pobytu na pustyni. Dostarcza jej tam zywno$ci i napoju. Ze
wzgledu na te ciaglos¢ Jego obecnosci, mozna ten proces nazwaé wrecz
wychowywaniem.



Piaty jezdziec Apokalipsy — wybér cztowieka w kontekscie wiary 187

3.0dpowiedz cztowieka i jej konsekwencje

A. Pierwsza do szdstej pieczeci,
pieczetowanie Bozych Stug—Ap 6,1-7, 8

Po umacniajacym obrazie tronu Bozego, Jan przekazuje wizje tragicznych
skutkéw, jakie spadna na ludzi, nadal trwajacych w grzechu i dajacych
przystep ztu do siebie. Lamane przez Baranka kolejne pieczecie sprowa-
dzaja na ziemie jezdZcéw na koniach. Ko#i oznacza tu realna site, ktéra
dynamicznie dziata w historii ludzkiej. Siedem pieczeci to bolesne upo-
mnienie przez zapowiedZ wojen, gtodu, epidemii i $§mierci, ktére dotyka-
ja mieszkancéw ziemi. Pojawiaja sie takze przesladowania i kataklizmy
zwiazane z zywiotami natury, zostaja nimi dotkniete ciata niebieskie, co
zwiegksza ich zasieg. Jednocze$nie Bog obdarza wiernych mu swoja opieka.

Pierwsza ztamana pieczeé przywoluje jezdzca na biatym koniu. Kolor
bialy, gr. Aevkdg moze oznaczac godno$¢ osoby ludzkiej, bedacej obrazem
Bozym, zaprzyjaznionej z Bogiem, panujacej nad stworzeniami, ludzko$ci
przed upadkiem. Dalszy obraz jezdZcédw rozwija si¢ podobnie, jak sytuacja
czlowieka po grzechu pierworodnym. Rodzi sie przemoc (Rdz 6, 5), poja-
wia sie gléd (Rdz 12), a nastepnie zaraza (Wj s, 3; 9, 3). Inna interpretacja
moéwi o podwdjnej symbolice Bialego konia: Stowa Bozego wkraczajacego
ze swojg moca w historie i ztych niszczycielskich mocy, ktére beda réwno-
legle ze stowem Bozym dzialaly az do Paruzji. Druga piecze¢ przywoluje
jezdzca na koniu koloru ognia i krwi, gr. muppdg. Oznacza on brak poko-
ju, wzajemne mordowanie sie, wojne domowa. Przywolany przez trzecia
piecze¢ jezdziec na czarnym, gr. péAag koniu symbolizuje niesprawied-
liwo$¢ i nieszczescia. Jest to kon kleski i glodu. Odmierzanie zywno$ci
(waga) i dziesieciokrotnie wyzsza od przecietnej cena zboza, wskazuje na
okres gtodu. Czwarta piecze¢ sprowadza jezdZca na trupio bladym koniu.
Gr. YAwpdg to kolor obumierajgcej wegetacji, skutek wojny i gtodu. Tutaj
$mier¢ oznacza zaraze. W Starym Testamencie prorok Jeremiasz uzywat
formuly: wojna, gtod, miecz, zaraza. Dzikie zwierzeta moga pojawiac si¢
na skutek masowej $émierci. Mozliwe jest réwniez odniesienie do Ksiegi
Rodzaju (9, 5), gdzie dzikie zwierzeta pojawiaja sie, gdy panowanie lu-
dzi nad wszystkimi stworzeniami przestaje by¢ oczywiste. Pigta pieczec
sprowadza wizje meczennikéw, ktérzy pytaja: Jak dlugo jeszcze? W ten
sposob Kosciél niebianiski wstawia sie za Kosciolem pielgrzymujacym.
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Szésta pieczed przenosi obraz do sfery cial niebieskich. Gasnace storice
jest efektem trzesienia ziemi i symbolem zagrozenia. Kleski zywiotowe
zapowiadaja koniec $wiata i sad ostateczny.

Ci, ktérzy sa wierni Bogu i pozwalaja Mu dziatac Jego taska w ich zyciu,
otrzymuja Bozg pieczec na czole. Czym jest dla nas pieczetowanie? Gr.
ogpayilw nie jest jedynie znakiem przynaleznos$ci do Boga. Jest réwniez
upowaznieniem i powotaniem do dziatania w imieniu Boga. Otrzymana
piecze¢ upowaznia Boze slugi do dawania o Nim $wiadectwa. Poddanie
sie Bozej opiece pozwala unikna¢ spotkania z cierpieniem, doprowadzaja-
cym do poczucia bezsensu, rozpaczy i $mierci. Pozwala stawi¢ czolo trud-
nym doswiadczeniom w przyjazni z Bogiem i w Paschalnej perspektywie.
Boza opieka prowadzi do wolnosci i wyzwolenia z grzechéw.

B. Parodia Baranka i KoSciota—Ap 13

Na ludzka odpowiedz reaguje nie tylko Bdg, ale réwniez szatan. Pojawia-
ja sie Bestie wychodzace z morza i z ziemi. Bestia pierwsza, wychodzaca
z morza, jest symbolem politycznej potegi panistwa, przypisujacego sobie
boskie znamiona, prawo do zastgpienia ludziom Boga i Jego praw natu-
ralnych, swoimi prawami. Jej rzady sa absolutne i totalitarne. ,Uleczona
$miertelna rana Bestii” to obraz odradzajacego sie zla w postaci kazdej
wladzy totalitarnej na przestrzeni wiekéw, a takze pojawiajacych sie cy-
klicznie, az do paruzji, znakéw dzialalnosci szatana, ktéry wciaz powraca
w ciggu dziejéw ze swymi pokusami. Gojaca si¢ $miertelna rana Bestii
jest rowniez parodia meki i zmartwychwstania Chrystusa. Zwrot Ktdz
jak Bestia to karykatura imienia Michata Archaniota: Ktdz jak Bdg. Be-
stia mimo wszystko jest zalezna od Boga. Swiadczy o tym greckie stowo
¢860n — pozwolono, zostato dane — strona bierna od gr. diSwput (dawad)
oraz okreslony przez Boga czas czterdziestu dwdch miesiecy, co daje trzy
i pol roku. Bestia chce zbudowac imperium zla obejmujace caly swiat.
Dazy do tego, by wszyscy mieszkancy oddawali jej poklon. Wyjatkiem
beda zapisani w Ksiedze Zycia, bo tylko zycie wiara, rodzaca nadzieje
i mito$¢, gwarantuje czlowiekowi moc i niezalezno$¢ od wplywu Bestii.

Druga Bestia, wychodzaca z ziemi, ma nature duchowa. Méwi jak
Smok, bo jest wytworem szatana. Sprawia, ze mieszkancy ziemi oddaja
poklon pierwszej Bestii. Nakazuje przyja¢ prawa Bestii pierwszej, jako ka-
nony, zasady funkcjonowania spoleczeristwa. Bestia pierwsza, za pomoca
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Bestii drugiej, chce stworzy¢ §wiat bez Boga. Pragnie sprawi¢, by cztowiek
zostal kompletnie pozbawiony wplywu taski Bozej, a stat si¢ bezgranicz-
nie oddany filozofii lansowanej przez panstwo absolutne. Dazy do tego,
by poddany Bestii czlowiek nie potrafil samodzielnie i wlasciwie oceniac
rzeczywistosci. Druga Bestia ma za zadanie naklanianie ludzi do hotdo-
wania potedze politycznej panstwa. Ugruntowuje wladze i organizuje kult
pierwszej Bestii. Wykonany na jej polecenie obraz Bestii zostal ozywio-
ny, a jego kult uprawomocniony, jako obowigzkowy. Nie ma dowolno$ci
w przyjeciu lub odrzuceniu praw i regul narzuconych przez Bestie. Kto
sie im sprzeciwia jest pozbawiony mozliwosci godnego zycia. Przeciwnicy
Bestii sa miazdzeni ekonomicznie.

Znamie Bestii to przeciwieristwo pieczeci Boga Zywego (7, 2—8), otwar-
te przyznanie si¢ do sit demonicznych. Stowa mali i wielcy wskazuja na
to, ze Bestii udato si¢ zwerbowaé swoich zwolennikéw sposrod wszyst-
kich warstw spotecznych. Znamie Bestii umieszczono na czole i rece, bo
w tych miejscach Zydzi podczas modlitwy umieszczali filakterie. ,Znamie
na reke prawa lub na czoto” bylo znakiem przynaleznosci. W starozytno-
$ci znany byt zwyczaj wypalania pietna lub tatuazu na czolach niewolni-
kéw, zolnierzy, stug $wiatynnych. Chrzescijanie, nieposiadajacy znamie-
nia Bestii, sa dyskryminowani ekonomicznie. Imie Bestii charakteryzuje
szostka, czyli falszywa wielkos¢, niezdolna do doskonatosci.

Parodia Tréjcy Przenajswigtszej jest trdjca szatanska: Smok — Bég
Ojciec, Pierwsza Bestia— Jezus Chrystus, Druga Bestia— dzielo Ducha
Swietego. Ta szatariska Tréjca chce przeja¢ i obja¢ rzady nad §wiatem.
Wyznawcy smoka i Bestii oddaja im hotd, podobnie jak wierni oddaja
pokiony Bogu, ktéremu jedynie si¢ one nalezg.

Bestie personifikuja wladze polityczng i duchowa, ktére pragna ogar-
na¢ ziemie. W ten sposob szatan kreuje z wladcéw i z sil politycznych,
nowych bogéw. Historia przyjmie wiec forme absolutyzmu politycznego
i duchowego, czyli organizmu totalitarnego. Wlasnie ta poganska struk-
tura polityczno — duchowa bedzie nieustannie zagrazaé¢ Kosciolowi. Jej
celem jest usuniecie z ziemi Boga i ogarniecie jej soba. Zadaniem Bestii
jest odarcie ludzi ze wszystkich wartosci pozamaterialnych, duchowych.
Likwidujac pierwiastek duchowy z ludzkiego zycia, Bestia jednocze$nie
wypelnia pustke po nim pycha, zadza wladzy, falszywym poczuciem
niezaleznosci i samowystarczalnosci, hedonizmem oraz konsumpcjoni-
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zmem. Pafistwo zastepuje wiec Boga. Kult imperialny przeradza si¢ w ate-
izm lub materializm dialektyczny.

4. Dziatanie Kosciota— modlitwa
A. Triumf wybranych—Ap 7,917

Kosciodt niebianski taczy sie w modlitwie z Ko$ciolem pielgrzymujacym,
uwielbiajac Boga i proszac o sprawiedliwo$¢. Wielki ttum gr. dxhog moAvg
to obraz ludu Bozego doskonatego, poza zasiegiem historii i sit zla, wy-
wodzacego si¢ ze wszystkich narodéw. To wszyscy ludzie, ktérzy zostali
przez Boga uznani w ciagu dziejow za Jego wierne stugi, ze wzgledu na
ich dezaprobate wobec "ziemskiej" rzeczywistosci oraz ich bezwzgledna
odmowe sluzenia bozkom i bozyszczom "tego $wiata". Wielbig Chrystusa,
jako Jedynego Zbawiciela Swiata.

B.Dziewiczy Orszak Baranka—Ap 14,1-5

Zgromadzeni wierni Chrystusowi chrze$cijanie $piewaja Bogu piesn
chwaly. Znamie Baranka i Jego Ojca wypisane na czotach stu czterdzie-
stu czterech tysiecy (stanowiacych obraz Ko$ciota) to symbol przyjetego
chrztu. To przeciwienstwo do znamienia Bestii wytloczonego na czolach
mieszkancéw ziemi. Znamie Ojca i Baranka stanowi o przynaleznosci
do Chrystusa, a jednoczesnie jest zapewnieniem o Jego opiece. Wier-
ni $piewaja hymn na cze$¢ Chrystusa, ktéry dokonal zbawienia. Ko$ciot
pielgrzymujacy przylacza sie do tego niebianskiego uwielbienia podczas
Eucharystii. Jest to kontrast do kultu oddawanego Bestii. Dziewiczo czy-
$ci to wierni i nieskazitelni chrze$cijanie, nieplamiacy sie kultami pogan-
skimi i ubéstwieniem $wiata.
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5. Boza odpowiedz na modlitwe KoSciota—zapowiedz sadu
A. Siédma piecze¢—kulminacja—Ap 8,1-5

Siédma pieczecd jest elementem kulminacyjnym i jednocze$nie wprowa-
dzajacym do kolejnych wizji. Znamienny w tym obrazie jest pélgodzinny
moment milczenia, podczas niebianskiej liturgii, po zlamaniu siédmej
pieczeci. Jest on wyrazem pelnego napiecia, oczekiwania na to, co nastapi
za chwile. Jest zar6wno wyrazem niepewnosci jak i pokory wobec Boga,
oznacza kontemplacje Boga.

Siédma pieczed jest zapowiedzia sadu eschatologicznego i zbawienia,
odpowiedzia Boga na blagalne modlitwy Ko$ciola pielgrzymujacego. Te
modlitwy uci$nionego Ko$ciota (dym kadzidta) wprowadzaja kare Boza
na $wiat.

B. ZapowiedZ sgdu—Ap 14, 6—20

Bég zapowiada sad nad Babilonem i czcicielami Bestii, a wiernym obiecuje
odpoczynek po trudach wiernego zycia. Aniot, gloszacy Dobra Nowing
catemu $wiatu jest zapowiedzia sadu Bozego. Wzywa ludzi, by cho¢ w tej
ostatniej chwili ukorzyli sie przed Bogiem i oddali Mu cze$¢. Kolejny aniot
oznajmia, ze gorszace i naklaniajace do zla potegi przeciwne Bogu upadly.
Trzeci aniot przynosi wie$¢ o strasznych konsekwencjach dla tych, ktérzy
nie odwrdcili sie od otwartego opowiadania sie po stronie zta. Za upajanie
narodéw zatrutym winem zla, czciciele Bestii musza wypi¢ wino gniewu
Bozego. Nie okazujac skruchy, nie moga doswiadczy¢ Bozego Milosier-
dzia, ktére mogtoby rozcieniczy¢ kielich Bozego gniewu. Z tego wzgledu
konsekwencje Bozego gniewu nigdy dla nich nie ustana ani nie zelze-
ja. Procz przerazajacej wizji wiecznego potepienia, widzimy réwniez za-
powiedz pozytywnych konsekwencji wytrwalosci w znoszeniu cierpien
i trwaniu przy Chrystusie Jemu wiernych. Doswiadczenie odpoczynku
i rado$ci przebywania z Bogiem zacznie si¢ dla nich po $mierci. Dalsza
wizja ukazuje zwycieskiego Chrystusa sprawiajacego, ze nastepuje kres
doczesnosci, ktérym jest sad nad $wiatem. Kolejny obraz ukazuje aniotéw
dokonujacych z Bozego rozkazu winobrania. Odbywa sie ostateczny sad
i zapada wyrok. Kara Boza, podobnie jak nagroda staje sie rzeczywisto$cia
czlowieka wraz z momentem $mierci.
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6. Brak nawrocenia— eskalacja
zta—dziatanie Boga i szatana

A.. Pierwsze szeS¢ trgb—ostatnie ostrzezenie,
obejmujace 1/3 Swiata—Ap 9

Poprzez traby Bég wypowiada wojne ztu. Na $wiat spadaja plagi wzorowa-
ne na plagach Egipskich. Pierwsze cztery traby dotykaja przyrody. Pora-
zone nimi sity przyrody sprawiaja ludziom cierpienie i przynosza $mier¢.
Zasieg Bozej interwencji powieksza sie, obejmuje juz nie czwarta czesé,
atrzecia cze$¢ dotykanych nimi rzeczywisto$ci. Pomimo groznych inter-
wencji ludzie nadal dopuszczaja si¢ balwochwalstwa. Nastepuje trzykrot-
ny okrzyk "biada". Przez ten okrzyk przemawia Bozy bdl i gniew, troska
i grozba. Nastepuje zapowiedz kolejnych dwdch "biada".

Pigta traba sprowadza na ziemie szarancze. Spadajaca gwiazda to sym-
bolistot nadprzyrodzonych, moze nawet samego Lucyfera, ktéry otwiera
studnie czelu$ci — miejsce przetrzymywania upadlych aniotéw. Bég po-
zwala, by na skutek ludzkiej niegodziwo$ci, zwracania sie ludzi w kierun-
ku zta, uwolnione zostaly zte duchy, powstrzymywane do tej pory przez
Niego. Z1e duchy atakuja juz nie przyrode, ale ludzi, ktérzy nie maja pie-
czeci Boga na czotach, czyli tych, ktérzy otwarcie opowiadajg sie po stro-
nie zta. Zte duchy odniosly juz swoje zwyciestwa, sg inteligentne (oblicze
ludzi), bezwzgledne (Iwie zeby), maja sile przebicia (pancerz zelazny), ata-
kuja podstepnie, z ukrycia (skorpionie ogony i zgdta), postuguja sie ludz-
ka rozwigzloscia i zepsuciem moralnym (wlosy niewiast). Ich krélem jest
hebr. ’ABad8wV — zatracenie — niszczyciel, gr. ’AToAAVWY — niszczacy,
niosgcy zniszczenie. Celem szatana jest zniszczenie wszystkiego, co ma
w sobie znamiona Bozego stworzenia.

Szésta traba i drugie biada na skutek modlitw uci$nionego Koscio-
ta uwalniaja czterech przywdédcéw piekielnej konnicy. Kolejne uwolnio-
ne sity zla maja zaatakowaé ludzi. Dysponuja dwoma miriadami, czyli
niewyobrazalng liczba wojsk. W przeciwienstwie do szaranczy, nie maja
dreczy¢, lecz zabijac. Ginie trzecia cze$¢ ludzi. Liczba jezdzcédw — cztery
symbolizuje cztery strony $wiata, co podkresla ogélno$wiatowy zasieg
ich dzialania.
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Kolejne wersety wskazuja, ze ludzie, ktérzy przezyli zagtade nie od-
wracaja sie od swoich ztych czynéw. Ich serca s uparte, a zatrute umysty
nadal zwracaja si¢ do bozkéw, zamiast do Jedynego Boga.

A.2. Misyjna dziatalno$¢ Kosciota

Kolejne dwie wizje (Ksigzeczka Ostatecznych Wyrokéw i Dwaj Swiadko-
wie) stanowig interludium przed siédma traba. Bég nawotuje do nawrd-
cenia, posyta swoich wiernych, by glosili Ewangelie i wypraszali Boze mi-
tosierdzie, zanim nadejdzie siddma traba i ostateczne rozliczenie.

A.2.1. Ksigzeczka ostatecznych wyrokéw—Ap 10

W wizji Ksigzeczki Ostatecznych Wyrokéw pojawia sie potezny wyslan-
nik Boga (obtok), pelnego mitosierdzia (tecza), petnego chwaly (twarz jak
storice), niezlomnego i nieugietego (nogi jak kolumny). Jego przestanie od-
nosi sie do calego wszechs$wiata (nogi na morzu i ziemi) i przekazuje Boza
wole (glos jak ryk Iwa). Cze$¢ ksiegi zostaje zapieczetowana, czyli niektd-
re tajemnice nie zostana odkryte az do konca. Stowa nie bedzie zwloki,
oznaczaja, ze gdy zlo osiagnie punkt kulminacyjny, potozy mu kres inter-
wencja Boga — Sedziego. Zjedzenie zwoju przez Jana to przyjecie Stowa
Bozego. Stodko — gorzki smak oznacza z jednej strony blogoslawienistwa
i taski dla przyjmujacych stowo, z drugiej trudy i cierpienia gloszacego je
Ko$ciota, Stowo Boga niesie zarazem milosierdzie i sprawiedliwo$¢. Bég
w swoim milosierdziu zleca Ko$ciolowi dziatalno$¢ misyjng, nieustannie
nawoluje do nawrécenia.

A.2.2. Dwaj Swiadkowie—Ap 11, 1-13

Kolejnym obrazem sa Dwaj Swiadkowie. Wizja rozpoczyna sie od czyn-
nosci mierzenia §wiatyni, ktéra oznacza ocalenie i zachowanie od nisz-
czycielskiej sily pogan, bezpieczenistwo i ocalenie dla Ludu Bozego pod-
czas strasznych do$wiadczen. Bég chroni swéj Koécidél przed mocami
nieprzyjaciot.

Dwaj $wiadkowie moga by¢ przez nas rozumiani miedzy innymi, jako
symbol ludzi Kosciota wiernych Bogu i postanych z zadaniem misyjnym,
by glosi¢ Ewangelie z moca, potwierdzona znakami. Bég ich chroni, ale
po wykonaniu zadania zostaja pozornie pokonani przez Bestie. Okres
trzech i pét dnia ich $mierci moze wskazywacé czas nieladu, niedoskona-
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tosci i préby w ich zyciu. Po tym czasie jednak Bég ponownie powoluje
ich do zycia i osiggaja stan niebianiskiej doskonatosci.

Po kolejnym trzesieniu ziemi ginie siedem tysiecy oséb, ale pozostali
przy zyciu oddaja chwate Bogu, ktéry powolal do pomocy wiernych, cho¢
stabych misjonarzy (§wiadkéw) i mimo ich niedoskonatos$ci osiaga zamie-
rzony cel. Zto pomimo pozornego zwyciestwa ponosi kleske.

B.1. Boza sprawiedliwos¢ obejmuje catg ziemie— Ap 15,1-16,12

Skutki czwartej pieczeci dotknely czwarta cze$¢ ziemi. W wyniku inter-
wengcji trab plagami objeta zostala trzecia cze$¢ wszystkiego, a czasze do-
siegaja cala rzeczywistos¢ ludzky. Im bardziej opowiadamy si¢ przeciwko
Bogu, tym bardziej otwieramy si¢ na zlo i dajemy mu do siebie przystep.
Bég zapowiada przez swoich anioléw, ze opieczetowani przez Bestie wraz
z nig poniosg konsekwencje i przyjma na siebie czasze gniewu Bozego.
Natomiast ci, ktérzy pozostali wierni Bogu, otrzymaja zastuzona nagrode.

Czasza gr. LaAn moze oznaczad, zaleznie od woli czltowieka, zupelnie
przeciwstawne rzeczywistosci. Jako naczynie liturgiczne symbolizuje ona
komunie zycia z Bogiem. Przyjecie Bozego pucharu wymaga zjednoczenia
sie z Jedynym Panem. Siedem czasz gniewu oznacza zerwanie komunii
z Jedynym Bogiem, co powoduje wybuch Jego karzacej sprawiedliwosci.
Kto wybiera kielich demonéw sam skazuje si¢ na potepienie i zaglade.
Czasze gniewu Bozego, wylane na ziemie, niosa ze soba podobne kon-
sekwencje jak traby, jednak tym razem ich zasieg si¢ zwigksza. Pierwsze
cztery interwencje Bozych wystannikéw uderzaja w nature. Kolejne dwie
wplywaja na bieg historii.

Pierwsza czasza jest przestroga przed konsekwencjami trwania w grze-
chu i opowiadania sie po stronie zta. Jej skutkiem sa wrzody, ktére moze-
my uznac za widoczny znak kary Bozej za jawne batwochwalstwo. Druga
czasza — morze stajgce sie krwig wywoluje wstret i zaraze, powodujac za-
glade. Trzecia czasza — wody i Zrédta zamienione w krew sa odpowiedzia
na modlitwy wiernych. Jest to kara za przelewanie krwi wiernych Chry-
stusowi. Czwarta czasza to zZar sforica, ktéry wzmaga sie, by parzy¢ ludzi.
Spiekota jest czesto w Biblii wspominana kara. Miedzy innymi w Ewan-
gelii Lukasza (16, 24), gdy bogacz cierpi meki piekla. Pigta czasza sprowa-
dza ciemnosci do krélestwa Bestii. Symbolizujg one zatamanie sie calego
systemu funkcjonujacego w krélestwie szatana. Ten w odwecie kieruje
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swa nienawi$¢ ku ludziom, zadajac im niewyobrazalne cierpienia, dlatego
z bolu gryzq jezyki. To przypomina zgrzytanie z bolu zebami (Mt 13, 42n).
Ludzie niestety trwaja nadal w swojej zawzigtosci, zaslepieniu i bluznig
Bogu. Natomiast odpowiedzialnoscia za dotykajace ich doswiadczenia,
ktore sa konsekwencja ich czynéw obarczaja Boga. Szdsta czasza powo-
duje, ze wysycha Eufrat, symbolizujacy granice, zapore przed ztem. Jest
to przygotowanie gruntu przed zalaniem ziemi sitami zta, przed ich osta-
teczna rozprawa z Chrystusem.

B.2. Zto zwiera szyki przeciwko Bogu—Ap 16, 13—16

Szatan gromadzi duchowe sity zta, by w polaczeniu z jego ziemskimi zwo-
lennikami, stanely do walki przeciwko Bogu. Harmagedon w Apokalipsie
jest miejscem koncentracji wszystkich poteg zla przeciwko Bogu. Z paszcz
szatanskiej tréjcy Smoka (szatana), Bestii (wladzy politycznej) i Falszywe-
go proroka (kultu oddawanego totalitarnemu panstwu) wytaniaja sie trzy
duchy nieczyste. Ich mowa to rechot ropuch, jak méwi Biblia tysiaclecia
gadatliwa propaganda szatariska. Duchy nieczyste ze swymi wyziewami
i wojska przybyle z calej ziemi to symbol wszystkich mocy sprzeciwiaja-
cych sie Krélestwu Bozemu. To moce piekielne lub zastepy ludzkie nasta-
wione na zlo. Gromadza sie na wojne z Chrystusem, w ktérej ostatecznie
zwyciezy Stowo Boga.

7. Kulminacja— Eskalacja zta
—objawienie potegi Bozego dziatania

A.Siédma trgba—trzecie biada—zapowiedz sadu—Ap 11,1415

Traba siédma jest analogiczna do siédmej pieczeci. Znowu mamy wizje
nieba, gdzie obecni tam wierni oddaja chwale Bogu i wznosza modlitwy
wstawiennicze. Po dzigkczynnej modlitwie Kos$ciola niebianskiego, na-
stepuje zapowiedz sprawiedliwego sadu. Surowy sad nad calym stworze-
niem (Zywymi i zmartymi) bedzie dla wiernych Bogu sadem zbawczym,
a dla tych, ktérzy stuzyli innym bozkom i panom tego $wiata (kult im-
perialny) bedzie sadem zatracenia. W Arce Przymierza, stojacej w $wia-
tyni, znajdowat sie tekst Przymierza oraz zwiazane z nim blogostawien-
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stwa i przeklenstwa. Efektem ztamania Przymierza sa spadajace gromy
i kleski — dopust Bozy. Zto wciaz eskaluje, a ludzie zamiast si¢ nawrécic
ztorzecza Bogu.

B. Sid6dma czasza— ostateczna kara Boza— Ap 16, 17-21

Interwencja Boga rozwija sig, pochlania coraz wiecej ofiar i niesie osta-
teczne zniszczenie. Siddma czasza to, po sidédmej pieczeci i siddmej trabie
trzeci punkt kulminacyjny. Wystuchane zostaja prosby ludzi udreczo-
nych za wiare, by Bog nie pozostawial ich oprawcéw bez konsekwencji.
»Blyskawice i glosy i gromy i trzesienie ziemi” zapowiadaja po raz trzeci
potege Bozego dziatania. Jednak przy siédmej czaszy dochodzi do nich
grad, gr. xdAala, obrazujacy Bozy gniew. Ostatnia plaga dotyka powie-
trza, wlasnos$ci wszystkich ludzi (Mdr7, 3). Zatem zasieg tej plagi jest po-
wszechny. Bég interweniuje w sposéb ostateczny. Wreszcie udowadnia,
ze nikt nie pozostanie bezkarny i kazdy zaptaci za swoje czyny. Rozpada
sie stolica Antychrysta.

W tym miejscu koncza sie dwie réwnolegle czesci Apokalipsy, ale nie
sama Ksiega. W dalszej czesci ukazane sa jeszcze: Kara na wielki Babilon.
Epilog dziejow $wiata i Kosciola oraz Wizja Nowego Jeruzalem.

Niestety wszystkie interwencje Boga, wlacznie z ta ostatnig, o najwiek-
szym zasiegu, ktére byly Bozym nawotywaniem ludzi do opamietania, nie
odniosty zamierzonego skutku. Nie pomogly indywidualne upomnienia
i nawotywanie do nawrdcenia (7 Listow). Okazaly sie nieskuteczne pierw-
sze bolesne do$wiadczenia (7 pieczeci) oraz kolejne konsekwencje (7 trgb),
a nawet zapowiedz sadu i ostateczne ostrzezenie (7 czasz). Ludzie zasle-
pieni swa zapalczywoscia nadal przeklinaja Boga. Bég postanawia wydac
wyrok na Wielki Babilon, Wielkg Nierzgdnice.

Babilon jest synonimem pychy i zarozumiatosci. Wiele wod, nad ktéry-
mi siedzi Wielka Nierzadnica jest przeciwienistwem pustyni, naturalnego
srodowiska Kosciota. Wielka Nierzadnica jest konsumpcjonizmem zakla-
dajacym catkowita samowystarczalno$¢ oraz definitywnym zamknieciem
sie na transcendencje. Szkartatny kolor Bestii, na ktérej siedzi Nierzadni-
ca to symbol przepychu, stanu bogactwa i luksusu lub tez krwi meczen-



Piaty jezdziec Apokalipsy — wybdr cztowieka w kontekscie wiary 197

nikéw. ,Ubiér Niewiasty i ozdoby ze zlota i drogich kamieni” sa oznaka
bogactwa, ktére moze stac sie pokusa dla chrzescijan. Przepych niesie ze
soba zagrozenie, ktérym jest rozwiaztos$¢, rozpusta. Przy czym nierzad
réwnoznaczny jest tutaj z batwochwalstwem.

Sklécone ze soba zlo staje si¢ wrogiem dla siebie nawzajem. Wzajem-
ne oddanie zmienia si¢ we wzajemna nienawi$¢. Krélestwo budowane na
ztu zakltada od poczatku roztam i upadek, bo szatan wykorzystuje swo-
ich sprzymierzencéw, a potem ich niszczy. W ostatecznym rozrachunku
okazuje sig, ze wszyscy sprzymierzency Babilonu pozostawiaja go. Kréle-
stwo szatana rozpada sie jak domek z kart, poniewaz jest zbudowane na
klamstwie, hipokryzji i mitosci wtasnej. Babilon, ktéry pysznit sig, Ze nie
bedzie przezywal zaloby, pozostaje ze swoim tragicznym losem zupelnie
sam. W koricu dochodzi do ostatecznego starcia. Bestia i Falszywy Prorok
zostaja schwytani i pokonani. Ging réwniez ich wojska.

Zapowiedziana jest ostateczna kleska szatana. Zostaje on poddany kon-
troli i pozbawiony swej mocy na pewien czas. Pojawia sie tysiacletnie kré-
lestwo Chrystusa. Po zakoriczeniu tego okresu zostaje uwolniony szatan.
Prébuje przeprowadzi¢ na Ko$ciél ostatni atak, ktory koriczy sie jego nie-
odwotalng przegrana. Przychodzi czas sadu ostatecznego, ktéry obejmuje
wszystkich. Kazdy zostaje osadzony wedlug swoich czynéw. Ginie $mier¢
i Otchtan, drugiej $mierci podlegaja ci, ktérych imiona nie znalazty sig
w Ksiedze Zycia. Nastepuje petnia Krélestwa Bozego — Nowe Jeruzalem.

Ksiege zamyka klamra ztozona podobnie jak pierwsza z tytuléw Chry-
stusa Zmartwychwstatego Pana Historii: Alfa i Omega, Pierwszy i Ostat-
ni, Poczgtek i Koniec (22, 13).

ORI

Mozna zada¢ pytania: po co ten nowy schemat Apokalipsy i jak on si¢ ma
do powszechnie przyjetego, w ktérym Siedem Listéw jest czescig pdzniej
dolaczona do reszty Ksiegi? Ten schemat nie jest wcale sprzeczny z wyzej
wymienionym, poniewaz tamten jest stworzony w oparciu o badania nad
czasem powstania i autorstwem tekstu. Mdj schemat nie dyskutuje z da-
nymi naukowymi dotyczacymi czasu powstania Ksiegi, ani jej autoréw.
Obrazuje, on natomiast dzielo ostatecznego redaktora Apokalipsy, jako
jedna bardzo spé6jna, dobrze przemyslana i zaplanowana catos$¢. Schemat
ten pokazuje jasno pedagogike Bozego dzialania i sposoby dzialania zla.
Bdg, jako doskonaly pedagog najpierw chwali swoich wiernych za osiag-
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niecia i sukcesy, nastepnie wskazuje, co nalezy poprawi¢, nad czym popra-
cowacd. Pokazuje rowniez konsekwencje naszych decyzji, ktére maja nas
zmotywowac do wlasciwego dzialania. Jednak w swej Ojcowskiej milo-
$ci szanuje nasze wybory i pozwala ponosi¢ nam konsekwencje zaréwno
wlasciwych wybordw, ktore skutkuja strumieniami Jego task i blogosta-
wienstw, pozwalajacych przetrwac spadajace na nas trudne doswiadcze-
nia. Jak i ztych wyboréw, ktérych konsekwencjami jest coraz wiekszy do-
step do nas zla i coraz szersze mozliwosci jego dzialania w naszym zyciu.
Jednoczesnie Bog nie przestaje walczy¢ o swdj Lud, powolujac Koscidt
do dziatalnos$ci misyjnej. W schemacie tym przewija si¢ réwniez ciggta
tacznos¢ Kosciota uwielbionego z Kosciolem pielgrzymujacym, zachowa-
na dzigki modlitwie wstawienniczej i uwielbienia wobec Jedynego Boga
Pana Historii. Schemat ten pokazuje walke duchows, ktéra jest naszym
udziatem i bedzie toczy¢ sie nieustannie, az do Paruzji.

Nadszed! czas na wyjasnienie tytulu. Dlaczego piaty jezdziec Apokalipsy?
Poniewaz jak juz wyzej méwilismy Koz oznacza w Apokalipsie realna site,
ktéra dynamicznie dziata w historii ludzkiej. Umaszczenie czterech koni
Apokalipsy niesie ze soba konkretne tresci. Od ich koloru zalezy rodzaj
sily, jaka ze soba niosg. Umaszczenie piatego, konia zalezy tylko i wylacz-
nie od wyboréw dokonywanych przez nas kazdego dnia. My kreujemy
historie ludzkos$ci. Opowiadajac sie po stronie Boga, pozwalamy dziata¢
sile Jego nieskonczonej mitosci. Wybierajac zlo, wiazemy rece Bogu, a za-
praszamy do naszego zycia i $wiata sity zta. To od naszych decyzji i tylko
od nich zalezy nasze zbawienie lub potepienie. Bég jeszcze przed naszym
narodzeniem dat nam wszystko, co jest nam potrzebne do zbawienia,
a szatan nie ustaje w staraniach, bysmy wybrali potepienie. Jednak osta-
tecznie to nasze wybory zadecyduja o wyniku toczacej sie¢ od momentu
poczecia walki o naszq wieczno$é.



Spis tresci
WDTOWAAZEIILC ...ttt 5

ks. Piotr Labuda

Wiara w listach pasterskich Sw. Pawla APOStOLa......eeuvcneeonevoneronsicnsionsineineens 9
Anna Maria Wajda

Pouczenia Jezusa 0 Wierze (LK 17, 6).eerereeieeerrirerierierisiosserserisssvsssessorssssssassns 23
Elzbieta Ibkowska

Wiara i jej zagrozenia na podstawie

Pierwszego LiStu SW. JANA APOSEOLA cccueuveueverevirseersevreeererisesissecissecrssisssiisssinne 37

ks. Bogdan Zbroja
Zjawisko modlitwy, jako istotny czynnik wiary w Nowym Testamencie........ 49

ks. Roman Mazur SpDB
Pokdj wiary w modlitwie. Studium w Ewangelii wedtug sw. Lukasza............ 73

Renata Jasnos
Ksztaltowanie przekazu biblijnego w kulturze wczesnej pismiennosci.......... 87

Lubomir Hampl
Strategia synonimii w przekazie biblijnym
1na materiale CZeSKin i POISKIML c...owveerviosresvesrissiississiissiissiissiississsiississsisssssssssssnns 101

Stanistaw Ciupka

Wiara jako pierwszy impuls w kierunku zbawienia.
Koncepcja Klemensa AleKSandryjSKi€go ... omiomrionsvnsevirsevinsirinsiirsssirssrenns 121

Anna Gibek
Portrety wierzgcych kobiet w ujeciu sw. Jana EWangelisty.................. 137



s. Joanna Nowirniska sm

Wiara a swiadectwo w Apokalipsie SW. JANGA......ecneeneerevrerreererereineenn.

Monika Wachocka
WiAYA JESE LASKG oottt

Magdalena Marzec
Pigty jezdziec Apokalipsy — wybdr czlowieka w kontekscie wiary.




<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /None
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 15%)
  /CalRGBProfile (Adobe RGB \0501998\051)
  /CalCMYKProfile (ISO Coated v2 \050ECI\051)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Error
  /CompatibilityLevel 1.3
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.0000
  /ColorConversionStrategy /CMYK
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments false
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue true
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile (None)
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /CreateJDFFile false
  /Description <<

    /BGR <>
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000410064006f006200650020005000440046002065876863900275284e8e9ad88d2891cf76845370524d53705237300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef69069752865bc9ad854c18cea76845370524d5370523786557406300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002>
    /CZE <>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /ETI <>
    /FRA <>
    /GRE <>

    /HRV (Za stvaranje Adobe PDF dokumenata najpogodnijih za visokokvalitetni ispis prije tiskanja koristite ove postavke.  Stvoreni PDF dokumenti mogu se otvoriti Acrobat i Adobe Reader 5.0 i kasnijim verzijama.)
    /HUN <>
    /ITA <>
    /JPN <FEFF9ad854c18cea306a30d730ea30d730ec30b951fa529b7528002000410064006f0062006500200050004400460020658766f8306e4f5c6210306b4f7f75283057307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103055308c305f0020005000440046002030d530a130a430eb306f3001004100630072006f0062006100740020304a30883073002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d3067958b304f30533068304c3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a306b306f30d530a930f330c8306e57cb30818fbc307f304c5fc59808306730593002>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020ace0d488c9c80020c2dcd5d80020c778c1c4c5d00020ac00c7a50020c801d569d55c002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /LTH <>
    /LVI <>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken die zijn geoptimaliseerd voor prepress-afdrukken van hoge kwaliteit. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /PTB <>
    /RUM <>
    /RUS <>
    /SKY <>
    /SLV <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /TUR <>
    /UKR <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents best suited for high-quality prepress printing.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
    /POL <>
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /ConvertToCMYK
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /DocumentCMYK
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure false
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles false
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /DocumentCMYK
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /UseDocumentProfile
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


